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GINDURI LA lNCEPUT DE ,\N NOU ... 

«Călător sînt în faţa Ta, Doamne, 
şi oaspete ca toţi părinţii mei». 
(Evrei XI, 13). 

CHă dreptate avec. Sfîntul Apostol . Pavel cînd scria de la Roma 
evreilor cuvintele de mai sus ! Scria cu focul dorurilor de împlinire, de 
lumină, de pace, de mîntuire. Le scria lor, şi tuturor celor ce au venil 
şi au îngenuncheat în faţa icoanei lui Hristos. Şi noi, astăzi, le' punem 
la inima noastră şi căutăm să le refledăm în oglinda conştiinţei noastre 
de creştini. Ne gîndim la ele, - mai ales acum cu prilejul Anului Nou 
- cînd cel vechi, pe care l-am petrecut a curs mai departe ca să spo
rească zestrea trecutului, cu şirul de ani ce s-a dus, cu clipele şi zilele 
lor pe valul nesfirşit al istoriei. Intr-adevăr, un an s-a sfîrşit şi altul nou a 
început. L-am primit cu bucurie şi cu nădejdi sfinte, pentru mai binele 
vieţii, pentru împlinirea tuturor idealurilor pe care lE: dorim şi cu care 
am dori să îmbrăţişăm întreaga suflare a omenirii, şi să ne dăruim 
toată fiinţa noastră spirituală şi materia}[! dorinţei adînci el sufletului 
însetat de pace şi de înalte şi sfinte realizări. Anul vechi a trecut. In 
clipa în care s-a stins lumina în casele noastrn la miezul nopţii, la cum
păna dintre ani, potrivit unui obicei străbun, momentul acela n preîn
chipuit înmormîntarea anului vechi, ca într-un giulgiu, înfăşura L în ulti
ma filă din calendar. În clipa în care lumina s-a aprins, a coborît in is
torie Anul Nou, îmbrăcat în straie stră1ucitoare, cu zîmbetul său tine
resc şi plin de nădejdi, iar noi l-am primit cu multă bucurie. Revelionul 
pe care l-am petrecut cu toţii. însemnează deşteptare, trezire la o nouci 
viaţă, iar dacă este aşa, se cuvine a ne întreba oare îngropăm noi cu ade
,·ă ra t ceea ce este mort, ceea ce este putred în viaţa noastră, ca să ne 
trezim la o viaţă nouă, cu puteri noi, ca într-o adevărată renaştere şi 
binecuvîntme ? Cît de frumos spunea Sfintul Grigore de Nissa, vorbind 
despre «cumpăna anilor» că «orice sfîrşit cheamă un început>- şi el

ceasta ne îndeamnă să reflectăm fiecare asupra călătoriei noctstre prin
tre ,mii vieţii. Dacă trecutul, din punct de vedere creştinesc, repre
:r,intă «păcatu},,. iar pe acesta l-am îngropat, am aprins noi în fiinţa 
noastră lumina strălucitoare a Evangheliei lui Hristos? 

De aceea, să ne reamintim de cele ce am săvîrşit î11 trecut şi s,1 
,ilegem pe cele bune dintre cele mai puţin bune, c1şa încît în .\nul Nou 
•;fi înaintăm numai spre bine. Dacă sîntem căJ;c\tori să 11e hotărîm c:c ;;c1 

focem ca să ajungem să ne împlinim irlealurile şi, pentru noi creşti;1ii, 
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6 GLASUL BISERICII 

cel mai înalt ideal care este «Mîntuirea". Să ne reamintim de tînărul 
clin Eva,,ghelie, care a întrebat pe Mîntuitorul Iisus Hristos : «Ce sa 
foc pen,.ru ca să rnoş[enesc împărăţia cerurilor?», precum şi de răspunsul 
pri.mit: «păzeşte poruncile». Fiecare dintre noi avem o chemare, o în
r!a.to;ire, o misiune de împlinit şi de aceasta avem să răspundem nu 
:wmai î11 ~aţa conştiinţei noastre, dar şi în faţa Dreptului Judecător. Cu 
toţii avem unele daruri primite de la Dumnezeu, iar cel mai mare dar 
este «IUBIREA->, pe care trebuie să o creştem în Hristos şi la flacăra 
ei sci ne încălzim, nu numai noi, dar şi toţi cei din jlJ.rul nostru. Venim 
în viaţă cu acest dar, cu această comoară dată odată cu suflarea din 
0 1.,mne,eu şi acest clar trebuie să-l înmulţim şi să ne întoarcem la Dom
uul, asemenea slujitorilor care au primit cinci sau doi talanţi, ca s(t 
putem răspunde neruşinaţi la întrebarea pe care ne-o va pune Dum
nezel! în ziua judecăţii: «Omule, ce ai făcut tu cu inima ta, cu iubirea 
ce ţi-am încredinţat?». 

De aceea, :a început ele An Nou,· să facem un popas asupra vieţii 
noastre, cerind ajutorul lui Dumnezeu pentru viitor, căci El este Stă
pinul tuturor celor prezente şi celor viitoare, Stăpinul vieţii şi al morţii. 
El ne-a dăruit viaţa şi tot El ne-o cere. De la Dumnezeu am ieşit, cu 
darul Lui vieţuim şi tot la El ne întoarcem Ia sfîrşitul călătoriei noastre. 
Cit de frumos tîlcuieşte Fericitul Augustin dorul sufletului după Dum
nezeu c:înd zice : «Ne-ai făcut pe noi Doamne, pentru Tine şi sufletul 
nostru nu găseşte tihnă pînă nu se va odihni întru Tine». Tot aşa şi 
Sfîntul Apostol Pavel scria evreilor : «Nu avem aici cetate stătătoare, 
ci pe aceea ce va să fie o căutăm» (XIII, 14). Să ne reamintim că pe 
drumul Damascului Sfîntul Apostol Pavel a auzit pe Domnul vorbin
du-i : «Eu sînt Hristos, pe Care tu îl prigoneşti». De aceea, uitînd cele 
trecute, îşi concentra toată energia sa spirituală, pentru realizarea 
scopului .său care era numai HRISTOS. Experienţa vieţii sale trecute 
căreia i se dăruise îl decepţionase, dar izvorise. în el - nădejdea -
Hristos îi vorbise. Acum ştia că trecutul său fusese o amarnică greşea
lă. ş·tia acum unde este adevărul pentru care te poţi jertfi şi care te 
face nemuritor. Işi da seama că numai Evanghelia şi Biserica mîntn
ieşie pe oricine îşi orientează viaţa cu luminile ei. Numai Evanghelia 
11aşte oameni noi. Numai ea creeo.ză personalităţi, clădeşte o conştiinţă 
cu aspiraţie irenică, avînd ca ţintă pacea lăuntrică şi pacea cu lumea, 
prin iubirea în Hristos. Pentru Sfîntul apostol Pavel, clipa cînd s-a ho
tărît să meargă după Hristos şi să-L propovăduiască zicînd «că Acesta 
este 1-'.iul lui Dumnezeu» a fost_ L1ceputul Anului Nou, avînd un ideal 
nou, pentru care se bucură ru puteri noi. A fost pentru Sfîntul Pavel 
Anul cel nou, şi f)Cesta poate fi oricînd şi «Anul Nou» al vieţii noas
tre celei noi. Această nouă putere îl va. duce să propovăduiască pe 
Hristos pînă la marginile lumii şi să poată spune : «Lupta cea bunfl 
m-am luptat, credinţa am păzit, călătoria am săvîrşit». De aceea, şi 
ros~ul vieţii noastre este să dobîndim viaţ·a cea veşnică. Nu putem lăsa 
anii să treacă fără folos în viaţa noastră sufletească, căci în felul cum 
am trăit obţinem fericirea sau osînda noastră veşnică. Să ne dăm sea
ma că prin viaţa noastră pămîntească putem cîştiga veşnicia. 
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Astfel, din punct de vedere creştinesc, atît vieţuim cn adevărat, cit 
ne dăm silinţa să sporim în cunoaşterea şi dragostea de Dumnezeu, 
după Cuvîntul Mîntuitorului, Care zice : «Aceasta este viaţa ele veci, ca 
să te cunoască pe Tine, Unul adevăratul Dumnezeu şi pe Iisus Hristos, 
pe Care L-ai trimis» (Ioan XVII, 3). 

Sîntem chemaţi prin botez ca să luptăm pentru viaţă împotriva 
morţii, şi să facem din firea noastră păcătoasă un vlăstar de viaţi:i no
uă. Să împlinim poruncile lui Dumnezeu nimicind păcatul în fiecare zi 
şi să sporim virtutea. Oricîţi ar fi vrăşmaşii care luptă împotriva noas
tră ii vom birui cu puterea lui Dumnezeu, pentru cb. ştim că prin Iisus 
Hristos a venit biruinţa binelui şi sfinţeniei asupra răului. Din această 
credinţă care a biruit lumea păcatului izvorăşte tăria de viaţă a creşti
nului. «Dacă Hristos este cu noi, cine va fi împotriva noastră?» ne în
vaţă Sfînta noastr(l Biserică. Cit mai puţine păcate trebuie să săvîrşim. 
Aceasta este datoria noastră, acesta să fie visul de aur al fiecăruia 
dintre noi, creştinii. In fiecare zi să îndepărtăm gîndurile care ne în
deamnă la păcat. Să zicem fiecărei zi : Bine ai venit zi binecuvîntată 
de Dumnezeu. Cu osteneala mea de azi voi putea cîştiga veşnicia. Azi 
ea este în mîna mea, mîine în mina lui Dumnezeu. Să îndeplinim sfatul 
Apostolului Pavel : «Răscumpăraţi vremurile că zilele rele sînt». Aceas
ta pentru că nu ne-a dat Dumnezeu zilele veacului acestuia să le ne
cinstim prin păcate, ci să le sfinţim prin virtute. FMă fapte bune viaţa 
noastră se aseamănă cu pomul cel neroditor, care oricînd poate fi scos şi 
aruncat în foc. Iată dar sfatmi duhovniceşti pe care Biserica noastr[l 
le dă nouă credincioşilor în acest început nou de An nou, în care am 
intrat şi de care trebuie să ţinem seama şi să le păzim, cunoscînd că 
de aceasta depinde fericirea şi mîntuirea noastră şi a celor din jurul 
nostru. Viaţa noastră, însă se desfăşoară în climatul social, în obştea 
noastră, în întreaga societate. De aceea, în învăţătura Bisericii noastre 
noi sîntem colaboratori ai lui Dumnezeu pentru desăvîrşirea lumii, 
pentru binele păcii, frăţiei şi dreptăţii şi colaborării dintre toţi oamenii. 

In virtutea dreptului fundamental la viaţă, libertate şi independentu 
al tuturor popoarelor, Biserica noastră a fost totdeauna cu poporul şi 
c1 avut, dintru început, vocaţia păcii şi prin conducătorii ei, prin re
prezentanţii ei, ierarhi. preoţi, şi credincioşi şi vreme de aproape 
2000 de ani ,a susţinut aspiraţiile acestuia, alături de candela rugăciunii 
către Dumnezeu, pentru «pacea cea de sus» şi pentru «pacea c1 toali:i 
lumea». 

Considerînd o îndatorire morală de a contribui permanent la cul
tivarea în conştiinţa credincioşilor aceste drepturi de a apăra pacea şi 
munca, de a-şi împlini fiecare rostul şi rolul său în viaţă, eu îşi încl'.'
plineşte misiunea sa în societatea noastră, ascultîncl de cuvintele Mîn
tuitorului: «Iubiţi-vă unii pe alţii» şi ,,Pace vouă». 

Pentru aceasta, acum Ia începutul Anului Nou, gîndul nostru '.il' 

îndreaptă în rugă fierbinte către Părintele Ceresc sh dărniascZt Lulu10r 
bucuria păcii, a înfrăţirii şi a mîntuirii, după ce, de ziua Naşterii Salo 
Sfinte ne-a dăruit iertarea şi libertatea. 
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PASTORALE CHIRIARHALE 

DIN MILA LUI DUMNEZEU 
ARHIEPISCOP AL BUCUREŞTILOR, 
MITROPOLIT AL UNGROVLAHIEI, 

PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE 

lUB/TULIJI NOSTRU CLER, CINUWI MONAHAL ŞI DREPTCREDINCIOŞILOR 
CREŞTINI, HAR ŞI PACE DE LA DUMNEZEU-T AT AL, IAR DE LA NOI 

PARINTEASCA RINE.CUV/NT ARE 

Iubiţi fii duhovniceşti, 

Ne-a învrednicit Dumnezeu Căruia «toate îi sînt cu putinţă» 
(Matei 19, 26) să ajungem la această «sărbătoare a săr
bătorilor», avînd în inimi şi în suflete nu numai nespusa 
bucurie a Învierii Domnului revărsată asupra noastră cu îm
belşugare, ci şi simţămîntul de nespus al unui nou început 
al întregului nostru neam şi al fiecăruia dintre noi sub semnul 
nobil şi generos al neasemuitei fapte de vitejie săvîrşite în în
treaga noastră ţară între 16 şi 22 Decembrie 1989. Astăzi putem 
să zicem cu Apostolul: «Binecuvîntat fie Dumnezeu şi Tatăl 
Domnului nostru Iisus Hristos, Care, după mare mila Sa ... ne-a 
nciscut din nou, spre nădejde vie» (I Petru 1, 3). 

Invierea Domnului, care comemorează neîncetat biruinţa 
vieţii asupra morţii, vrăjmaşul cel mai mare al fiinţei omeneşti 
chemată spre «viaţa veşnică prin Iisus Hristos» (Rom. 5, 21), 
înmulţeşte ~i întăreşte în noi darul neasemănat al libertăţii 

pe care am dobîndit-o cu preţul sîngelui nevinovat dat ţării 

de tinerii şi copiii noştri dragi în timpul ultimului Crăciun. 
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PASTORALE CHIRIARHALE 

Iubiţi fii cluhoyniceşti, 

Acest prim Paşte pe care-l sărbătorim, după atîta timp de 
amarnică încercare, sub zodia triumfului luminii asupra întu
nericului, al adevărului asupra minciunii, al binelui asupra 
răului reprezintă, pentru întreaga suflare românească, un bine
cuvîntat prilej pentru schiţarea unor programe duhovniceşti de 
redresare şi propăşire morală creştină, menită să ducă la resi
tuarea Bisericii noastre strămoşeşti, cea mai venerabilă insti
tuţie istorică naţională în societatea românească, la promova
rea şi reafirmarea nepieritoarelor învăţături morale ale Sfintei 
Evanghelii în viaţa noastră socială, redescoperirea valorii mo
delatoare a unor virtuţi creştine ca: dreptatea, iubirea, ier
tarea, înţelepciunea, îngăduinţa, blîndeţea, milostenia, bună
tatea. Intr-un cuvînt, trebuie să redăm vieţii noastre sociale 
firescul ei fundament creştin, pentru ca aberantele şi 
monstruoasele forme de totalitarism şi dictatură cărora le-a 
căzut victimă decenii de-a rîndul mult-încercatul şi răbdătorul 
popor român, să nu mai fie posibile. · 

Adăpîndu-ne din învăţătura şi propovăduirea Celui ce este 
«Calea, Adevărul şi Viaţa» (Ioan 14, 6), se cuvine să fie depuse 
toate strădaniile pentru sădirea în inimile şi în conştiinţa 
tuturor creştinilor, lumina credinţei mîntuitoare şi binefăcă
toare care înalţă şi înnobilează pe om. 

Astfel trebuie să se organizeze, după cum se şi face, în toate 
bisericile, mînăstirile şi catedralele ortodoxe, cicluri de expu
neri complete asupra învăţăturii creştine dreptmăritoare, asu
pra vieţii celor mai cinstiţi şi cunoscuţi sfinţi din calendarul 
ortodox, asupra vieţii sfinţilor români, apărători ai dreptei 
credinţe şi ai legii strămoşeşti, asupra istoriei Bisericii Orto
doxe Române, arătîndu-se pe bază de fapte şi documente isto
rice rolul acestei instituţii naţionale în promovarea şi susţi
nerea celor mai legitime idealuri şi aspiraţii ale poporului 
român, în formarea limbii şi literaturii naţionale, în sprijinirea 
luptei neamului nostru pentru democraţie, libertate şi demni
tate naţională. Fiecare preot, fiecare slujitor al Bisericii noastre 
este chemat să devină un propovăduitor asiduu şi neînfricat al 
adevărului creştin, un misionar pătruns de măreţia Evanghe
liei şi de dragostea lui Dumnezeu pentru lume. Astfel fiecare 
preot este chemat să se facă ascultător al testamentului Apos
tolului neamurilor care îndeamnă : «Propovăduieşte cuvîntul, 
stăruieşte cu timp şi fără timp, mustră, ceartă, îndeamnă, cu 
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10 GLASUL BISERICII 

toată îndelunga-răbdare şi învăţătură» (II Tim. 4, 2), «căci, 
făcînd aceasta, şi pe tine te vei mîntui şi pe cei care te ascultă» 
(I Tim. 4, 16). «Lucrarea ta, fă-o deplin» (II Tim. 4, 5). 

Să purtăm, iubiţi părinţi, slujitori ai sfintelor altare, odorul 
harului şi al învăţăturii, al Sfintei şi Dumnezeieştii Euharistii, 
încredinţat nouă la primirea Sfintei Taine a Hirotoniei, de la 
altarele bisericilor, la altarele sufletelor credincioşilor noştri, 
în căminele lor, la cei suferinzi şi neputincioşi, la cei bolnavi, 
la cei care aşteaptă acest odor al Dumnezeieştii Împărtăşanii 
ca pe o rouă a dimineţii. 

Adevărul credinţei să fie adus cu înmulţită rîvnă înaintea 
tinerilor, a copiilor, aceşti prieteni iubiţi de Iisus Hristos, a 
tuturor celor care II aşteaptă, în tot timpul şi locul. 

Cu siguranţă că propovăduirea noastră va găsi o deplină 
ascultare din partea poporului nostru dreptmăritor, însetat de 
lumină şi adevăr, iar Cuvîntul lui Dumnezeu, care «e viu şi 
lucrător şi mai ascuţit decît orice sabie cu două . tăişuri» 
(Evrei 4, 12) va înroura sufletele tuturor în aşa fel încît să con
tinue renaşterea şi reînvierea sufletească a neamului nostru, 
începută prin acea resurecţie a întregului nostru neam care s-a 
săvîrşit la mijlocul fericitului decembrie 1989. 

La cuvîntul nostru de învăţătură, de vestire a adevărului 
despre Iisus Hristos, se cuvine să adăugăm fapta credinţei 
noastre mîntuitoare, fiindu-ne deplin cunoscut că «sîntem zidiţi 
în Hristos Iisus spre fapte bune, pe care Dumnezeu le-a gătit 
mai înainte, ca să umblăm întru ele» (Efes. 2, 10). Va trebui 
să ne îngrijim îndeaproape şi în mod sistematic de cei lipsiţi, 
de cei bolnavi, de cei aflaţi la limita sărăciei, de cei neputin
cioşi, de văduvele şi orfanii lipsiţi de ocrotire şi sprijin, fiind 
necesar ca Biserica şi mai mult să devină o mamă bună a 
tuturor, o prezenţă vie şi lucrătoare între aceia care îi sînt 
mădulare, căci «mădularele se cuvine să se îngrijească deopo
trivă unele de altele. Dacă un mădular suferă, toate mădula
rele suferă împreună şi dacă un· mădular este cinstit, toate 
mădularele se bucură împreună» (I Cor. 12, 25-26). 

Din Sfintele Evanghelii aflăm că multe din adevărurile 
propovăduite de Domnul nostru Iisus Hristos nu au putut fi 
înţelese de ucenicii Lui în clipa cînd au fost rostite de El 
(Luca 18, 34; Ioan 2, 22; 10, 6; 12, 16). Dar, după Inviere 
Sfinţii Apostoli au înţeles toate tîlcurile ascunse ale învăţă
turilor care le fuseseră descoperite mai înainte de Domnul 
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nostru.Iisus Hristos (Ioan 2, 22; 12, 16), astfel încît, în 1nintea 
lor, nu mai persista nici o nedumerire, nici o întrebare, ci 
toate le erau clare. Prin lnviere capătă înţeles şi contur în
treaga propovăduire şi toate faptele lui Iisus, dar, totodată, 
se dezvăluie şi propriul nostru destin de fiinţe care primim, 
prin acest act suprem al atotputerniciei lui Hristos, darul cel 
mare şi nepreţuit al vieţii veşnice, «căci precum în Adam toţi 
mor, aşa şi în Hristos toţi vor învia» (I Cor. 15, 22). 

Aflîndu-ne şi noi, în această zi de mare praznic întocmai 
ca Sfinţii Apostoli, în lumina adevărului deplin despre învăţă
tura evanghelică şi despre propriul nostru destin care se îm
plineşte în Hristos şi prin Hristos, întregul nostru oriz~mt de
vine luminos şi transparent pentru că mijlocul ne este «încins 
cu adevărul>,, iar pieptul ne este apărat de «platoşa dreptăţii» 
(Efes. 6, 14-15), fiind întru toate ocrotiţi de «pavăza credinţei» 
cu care vom putea stinge «toate săgeţile cele arzătoare ale 
yicleanului» (Efes. 6, 16-17). Cu aceste daruri, să ne curăţim 
simţirile şi să ne îmbogăţim sufletele ca să-L vedem pe Hristos 
Cel înviat sălăşluindu-Se în cămara inimilor noastre. 

Iubiţi fii duhovniceşti, 

Să luăm aminte la cuvintele Sfîntului Apostol Pavel, care 
ne cheamă şi ne îndeamnă pe fiecare în parte: «lnţelege cele 
ce-ţi grăiesc, căci Domnul îţi va da pricepere în toate» (II Tim. 
2, 7). Să ne deschidem auzul şi inima către adevărul care ni 
s-â: relevat prin lnvierea lui Hristos. Să ne îndestulăm cu «bău
tura cea nouă ... cea din izvorul nestricăciunii izvorît din nior
mîntul lui Hristos» (Canonul Paştilor. Cîntarea a 3-a. Irmosul), 
căci .El S-a pogorît întru cele mai de jos ale pămîntului şi «a 
sfărîmat încuietorile cele veşnice, care ţineau pe cei legaţi, iar 
a treia zi, ca şi Iona din chit, a înviat din mormînt» (Ibidem. 
Cîntarea a 6-a. Irmosul). Aşadar, prin slăvita Sa Inviere, Iisus 
Hristos a zdrobit nu numai moartea, ci şi puterea iadului, ridi
cîndu-Se din mormînt, «ca un biruitor» (Condacul lnvierii). 

Să trăim laolaltă această bucurie de nespus a Jnvierii lui 
Hristos care înmulţeşte şi bucuria redobînditei libertăţi pe care 
neamul nostru şi noi toţi o trăim de cîteva luni de zile şi pe 
care o vmn trăi noi şi urmaşii noştri de-a pururi cît vom dăi
nui pe aceste ţinuturi româneşti. 
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Aflîndu-ne sub semnul acestei îndoite bucurii, a lnvierii 
Domnului şi a renaşterii neamului nostru prin jertfa eroilor 
noştri tineri, evenimente care se întrepătrund în această pri
măvară din natură şi din inimi şi aducînd mulţumire Celui 
Atotputernic pentru toate, adresăm din adîncul fiinţei noastre 
purificate prin pocăinţa Postului celui mare şi iertare tuturor 
celor ce vieţuiesc în hotarele româneşti, indiferent de naţiona-
1itatea şi credinţa lor religioasă, un părintesc şi cald cuvînt de 
bunăvoire şi înţelegere, de viaţă paşnică : <<Ziua lnvierii ! Să 
ne luminăm cu prăznuirea şi unul pe altul să ne îmbrăţişăm. 
Să zicem, fraţilor, şi celor ce ne urăsc ve noi; să iertăm toate 
pentru Inviere» (Slava de la Laude din slujba lnvierii). 

!nălţăm, de asemenea, rugăciuni către Cel Atotputernic ca 
în această primăvară luminoasă a sufletelor noastre creştineşti 
şi româneşti, să aducă în casele şi în familiile Dumneavoastră 
alese şi trainice bucurii pascale, depline împliniri duhovniceşti, 
înţelegere, propăşire în toate privinţele şi prosperitate. 

Din prisosul acestor simţăminte de părinte sufletesc, vă 
vestesc, împreună cu Biserica de pretutindeni 

Hristos a înviat! 

Al vostru părinte duhovnicesc rugător pentru tot binele 
către Mîntuitorul nostru Iisus Hristos cel înviat. 

t TEOCTIST 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro
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ŞI PASTORALE 

PREDICA LA DUMINICA LA.SATULUI SEC DE BRINZA 

Pentru a ne pregăti să fim vrednici de sărbătoarea Invierii Dom
nului, Biserica a rînduit ca pregătire şapte săptămîni de încercare. lnd
inte de a intra pe calea aceasta grea, în Evanghelia de astc1zi Biserica 
ue arată virtuţile care trebuiesc avute întîi către noi ît1şine şi 
păcatele şi primejdiiie eoni.rare acestor virtuţi. . 

«De nu veţi ierta oamenilor greşalele lor, nici Tatăl vostru cel din 
ceruri, nu vă va ierta greşalele voastre. Iar de veţi ierta greşalele al
tora şi Tatăl vostru cel ceresc va ierta greşalele voastre» (Ml. 6, 14--15). 

Aceasta este prima învăţătură pe care Biserica crede nimerit s,, 
o pună înaintea noastră şi o alta tot în eyanghelia ele astăzi în care 
sîntem îndemnaţi să nu transformăm, să nu prefacem postul în prilej 
de ipocrizie. «Iar tu cînd posteşti, unge-ţi capul şi spală-ţi faţa, ca s,1 
nu te ar8ţi oamenilor că posteşti, ci numai Tatălui tău, Cel ce vede cele 
ascunse şi-ţi va răsplăti la arătare» (Ml. 6, 17-18). Dar acest exerciţiu 
sufletesc de care în primul rînd Biserica vorbeşte este un exerciţiu al 
voinţei, o încercare prin care constatăm cît putem fi stăpîni pe noi sau 
pe pofta de mincare sau băutură. ,\cesta-i sensul adînc. Omul cure î:1 
faţa rnîncării nu se mai poate stăpîni şi devine slab în fata unui instinct, 
un om ca acela are voinţa subordonată, nu va putea rezista la nici o 
tentaţie a vieţii, nu poţi pune bază pe el, se lasă înfrînt, e neexistent 
din punct de vedere al d'2mnităţii şi al forţei. Căci nu fortu fizică face 
valoarea unui om, ci cea sufletească care se concentrează în vointă, 
se arata prin stăpînirea patimilor şi a instinctelor. 

Incă o învăţătură : «Nu vă adunaţi comori pe pămînt unde molia 
şl rugina le strică şi unde furii le sapă şi le fură, ci vă adunaţi comori 
în cer, unde nici molia, nici rugina nu le strică şi unde furii nu Ie sapă, 
nici le fură. Căci unde-l comoara voastră, acolo va fi şi inima voastră». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 GLASUL BISERICII 

(Matei 6, 19-21). lnţelegerea acestei învăţături nu are _nevo_ie să- fie 
cu de-amănuntul lămurită. Comoara în cer e fapta buna ce 1zvoraşte 
din credinţa creştină. 

Prin urmare, înainte de a porni la calea lungă a postului, trebuie 
să ne luăm proviziile sufleteşti : iubirea de aproapele cu iertarea, stă
pînirea de sine, adică o dovadă că sîntem stăpîni pe instinctele) trnpeşti 
care lăsate fără frîu ne duc în prăpastie. Trebuie să ne ferim de îmbogă
ţire cu orice preţ. Dacă ai aceste arme, vei străbate cu uşurinţă calea 
postului, să ajungi la serbarea învierii Domnului. 

Să medităm citeva momente nu asupra întregului cuprins al Sfin
tei Evanghelii de astăzi, ci asuprn celor dintîi cuvinte : «De nu veţi ier
ta oamenilor greşalele lor, nici Tatăl vostru cel ceresc nu vă va ierta 
greşalele voastre». 

Iertarea greşalelor e o învăţătură creştină care înseamnă o piatră 
de hotar între credinţa creştină şi alte credinţe. Iertarea creştină e par
te care decurge, aş zice, automat din cuprinsul învăţăturii creştine : 
«Dragostea». Dacă în dragostea de aproapele trăim, din ea, iertarea 
păcatelor aproapelui izvorăşte fărt1 greutate. Există însă şi cîrlitori 
care se cred îndreptăţiţi să corecteze pînă şi învăţătura lui Dumnezeu, 
să-i găs'ească cusururi, să o înfăţişeze ca neîndestulătoare şi de nepus 
în practică. 

Unii socot că a te supune învăţăturii creştine, prin iertarea aproa
pelui, înseamnă să te ridici împotriva dreptăţii care cere s{t dai fiecă
ruia ceea ce i se cuvine. Celui cu bine, bine, celui cu rău, rău. Nu mai 
încape vorba de iertare, fiecare să-şi ia consecinţa faptelor sale. Aşa 
zice mintea omenească semeaţă care vrea să îndrepte cuvîntul lui 
Dumnezeu, care se crede mai capabilă decît învăţătura lui Dumnezeu. 
Dacă o obiecţiune ca aceasta ar veni din partea unor necredincioşi, ar 
constitui o blasfemie fără ca să merite a fi luată în cercetare. Dacă e 
nedumerire ce se naşte in suflete, datori sîntem să o lămurim. 

Să ierţi pe aproapele tău. De cite ori ? Chestiunea a interesat chiar 
pe contemporanii Mîntuitorului care l-au întrebat : de cite ori să ierte 
pe fratele lor? Au pînă la 7 ori? Mîntuitorul a răspuns : «Nu ! ci pînă 
la 70 de ori cite 7». Aici nu-i vorba de un calcul de aritmetică, se în
mulţeşte pe 7 c,u 70, ci e o formulă ce înseamnă să ierţi necontenit. 
Bine - ar zice unii-, dar dacă este pe iertate la infinit, iiproapele 
n-are decit să bată la infinit şi să zică : eu pot să-mi permit orice, fi~ 
indcă creştinul care mă iubeşte, nu va da sancţiuni, fiindcă are po
runcă să ierte necontenit. Unii ca aceştia zic : prin urmare învăţătura 
iertării nesfîrşite, introduce în societatea omenească o anarhie, o at
mosferă de nesuferit şi daţi-ne voie să credem că prin aplicarea Legii 
Justiţiei, vom pune ordine în lume. Noi vom înţelege că Dumnezeu 
cind zice iertare, nu zice să ierţi oricui, ci aceluia care merită. Cel care 
rrierită, e la mintea oricui. Nu este acela care zice : eu am 
să tot fac orice şi am să obţin iertare ; şi am să-mi fac din furături, min
ciună, trădare ... -carieră. Iertarea, nu se acordă acestor vicleni, fiindcă 
mai întîi iertarea se face în numele credii1ţei, a lui Dumnezeu şi cu 
condiţia ca Dumnezeu să nu fie înşelat, fiindcă nu poate fi înşelat. E 
îndepărtată putinţa ca din iertare să se nască o crimă continuă, fiindcă 
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creştinul dă iertare numai în numele lui Dumnezeu. Dar dacă ere cre
dinţă, greşeşte? Poate greşi fără voie, fără ştiinţă. Poate greşi cu voia 
pe jumătate, vrea nu vrea, cu ştiinţa pe jumătate, ştie şi nu prea ştie. 
Astfel de greşeli cum e bine să fie tratate? Ce ne spune inima ? Gre
şeşte omul că n-a ştiut, că n-a putut trage concluziile. Afară cu tine. 
Justiţia aplicată rigid la ce stare duce? Care dintre noi n-ar fi fost 
eliminat din viaţă dacă s-ar fi procedat de Biserică sau de societate 
aşa? Acesta-i înţelesul cuvîntului iertare. Iertare, fiindcă sîntem supuşi 
greşelii şi dacă pe baza acestor greşeli ai aplica pedeapsa cerută dE) 
Justiţie, ai comite maximum de injustiţie. Iată pentru ce-i hun& în
văţătura Celui ce cunoaşte singur adevărul. Iertarea are drept funcţie 
să îndrepte, nu să strice, nu să incăpăţîneze, nu să cristalizeze răul. 
Căci, se pune întrebarea : ce se întîrnplă cu omul ce-i pedepsit pe ne
drept şi fără nici un fel de considerare omenească? Se intărîtă, se a
prinde, se împietreşte în rău şi din inima omenească devine stană de 
riatră. L-ai îndărătnicit şi l-ai făcut pentru veşnicie nesimtitor la drep
tate şi îndreptare. Pentru omul greşit, căldura iertării îl face să se sfi
iască de el însuşi, se controlează, se îndreaptă şi l-ai cîştigat prin ges
tul iertării. Iată ce se întîmplă dacă se prezintă cazul de a ierta. 

Dacă e vorha de iertare, zic unii, atunci Justiţia unde se mai prac
tic8. şi unde şi cum se mai poate aplica? 

Învăţăturile cele adînci sînt ca şi instrumentele cele preţioase. Cu 
un instrument preţios nu poate umbla orice mină. Trebuie. mină de 
meşter experimentat căci altfel aparatul sau se sfarmă sau el ne poate 
p{tgubi, dăuna, întrucît aparatul poate avea două tăişuri. Aşa-i şi cu 
învăţăturile. Nu pot fi mînuite de omul de pe stradă, de garalivi, de 
orgoliosul ce are rezolvată oricare problemă fără a o cerceta. Aceste 
adevăruri trebuie ştiute, căci altfel tragem concluzii primejdioase. 
Fiindcă nu are vreme toată lumea să mediteze, Biserica are rostul de 
c1 da credincioşilor aceste învăţături, filtrate. Aşa-i şi cu această in
vtiţătură. Iertarea este de folos atunci cînd rezultă din pornuca iubirii, 
ga rantîndu-se prin aceasta frăţietatea. 

Atunci Justilia se va într~ba : unde mai funcţionează şi pe ce te
mei? Ce înseamnă Justiţie? Pedeapsă? 1n numele cui se dau ? Al 
Justiţiei. Viaţa noastră ; cînd e vorba de legăturile dintre ~ine ca om 
şi aproapele. Dincolo la ·Justiţie e vorba de legăturile dintre ţară şi in
divid. Dincoace, eu faţă de individ pot renunţa la dreptatea mea. M-ai 
ofensat, te iert. Nu constant că din atitudinea mea tragi concluzii în 
folosul pervetirii tale. Din ale mele dau iertare. Dincolo e vorba de 
ţară. Cine dispune? Judecătoruţ nu-i el stăpîn pe ţară. Judecătorul. dis.
tribuie în numele ţării. Eu sînt stăpîn pe lucrurile mele. Judecătorul nu. 
Judecătorul trebuie să dea după Justiţie dreptatea. Atunci înţelegem 
cuvîntul Evangheliei unele şi cînd are dreptate să sancţioneze. Autoritacea 
publică, are dreptul să sancţioneze. Dacă ne numim creştini avem obli
gaţia să trăim în Hristos şi Evanghelie. Adică in toate faptele noastre 
de la cel mai neînsemnat act şi pînă Ia actul suprem să ne inspirăm 
din învăţătura creştină. Căzut din cer nu-i nimeni. Este omul stăpînit 
de atîtea slăbiciu_ni şi înconjurat de atîtea ispite, el nu va realiza in el 
un model imaculat de virtute iar dacă are înainte un ideal, un model, are 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



1fi GLASUL BISERICII 

nesfîrşite şanse să realizeze mai mult decît poate realiza o [iinţci ome
nenscă. Una din călăuzele de căpelenie e : iertaţi greşalele greşiţilor 
voştri, dacă vreţi ca şi Dumnezeu să vă ierte. 

In concluzie este că nici un gest de violenţă nu poate fi justificat 
creştineşte clecît din o aberaţie a minţii. Nici un gest de cruzime nu se 
poate tolera ele învăţătura creştină. 

La începutul postului, în vremea pe care o trăim, o infuzie la înăl
ţimea învăţăturii creştine, cred că ne poate fi ele folos în aşa m,rnierC1 
încît să ne putem învrednici de cuvîntul Sfintei evanghelii : «şi Dum
nezeu vă va ierta greşalele voastre». 

Preot PAVEL ZUZU 

Biserica «Domnita Bălaşa» 

DESPRE ADEVĂRATA CAINŢA 

«Tată, greşit-am la cer şi îndinten 
Ta ... » (Luca 15, 18). 

Răul cel mai mare pentru credincioşi în lume este păcatul, adici."1 
răzvrătirea conştientă şi liberă împotriva lui Dumnezeu. El este hoali:'t 
spirituală, este lepra sufletului, pentru că întunecă mintea, slăbeşte 
voinţa morală de bine şi abate inima de la tot ceea ce este plăcut lui 
Dumnezeu şi oamenilor şi aduce toate nenorocirile în viaţă. lntrebarea 
cea mare este : cine ne poate scăpa de păcat? Credinciosul cu străda
niile sale ? Nu, pentru că el este cauza lui : pofteşte cele trupeşti, se 
lasă dus de instinctele pervertite şi este mereu în vrăjmă'Şie cu Dum
nezeu, cu aproapele şi cu sine însuşi. Strădaniile lui sincere, oricît ar 
fi de bune, nu-i pot schimba viata pentru că face mai mult rău. De a
ceea Sf. Apostol Pavel exclamă în numele fiecăruia dintre noi : «Om 
nenorocit ce sînt, cine mă va izbăvi de trupul morţii acesteia?» (Rom. 
7, 25). Nimeni, decîl harul Mîntuitorului Iisus Hristos care ni se dă 
nouă în Sf. Taină şi în special prin căinţă în Sf. Spovedanie. Această 
căinţă ne împacă cu Dumnezeu; de aceea Sf. Petru îndeamnă mulţi
mile, în ziua de Rusalii, spunînd : «lntoarceţi-vă la Domnul, cu căinţă, 
ca să se şteargă păcatele voastre». (Fap. Ap. 3, 19). Intr-adevt1r, dacc1 
plata păcatului neascultării lui Adam este moartea noastră, apoi, moar
tea păcatului este numai harul divin care-l şterge prin adevărata căin
ţiL Ce este căinţa ? Este părerea de rău pentru fărădelegile noastre, 
este durerea inimii pînă la lacrimi pentru că am supărat pe Pctrintele 
ceresc ieşind din comunitatea de viaţă fericită cu El. Această căinţă 
ne schimbă radical modul de a trăi, ne întoarce la Dumnezeu, ca sfi 
primim iertare de la El, pentru i:::ă ne produce dezgust şi repulsie faţă 
de păcate, ne face să fugim de ele şi prin aceasta să ne eliberăm de 
sub tirania celui rău, devenind fii ai luminii. 

Baza căinţei adevărate şi condiţia ei prealabilă este recunoaştereil 
păcatului, adică să nu învinuim pe nimeni de el, ci pe noi înşine. Noi 
sîntem vinovaţi că l-am făcut, nu alţii. Izvorul acestei căinţe este inima 
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noastră, care este centrul vieţii duhovniceşti. De aceea Domnul ne zice 
prin înţeleptul Solomon : «Fiule, dă-mi inima ta, ca să locuiesc în _e~, 
iar tu să faci voia Mea şi să fii fericit» (Prov. 23, 26). Domnul vrea 1r11-

ma noastră pentru că din inimă ies toate păcatele, mîndria şi minciuna, 
desfrînarea, nedreptatea şi vrajba, ura, hula şi furtul etc., care spurcă 
pe om (Matei 15, 8-9). Dar inima este lăcaşul lui Dumnezeu, ea devine 
izvorul binelui şi al adevărului, al frumosului şi al sfinţeniei, al drep
tăţii şi al păcii etc. 

Inima este cheia îndreptării. Dacă ei îi place să guste din dulceaţa 
cea amară a păcatului ; căinţa rămîne o vorbă deşartă, pentru că păca
tul ne va stăpîni şi mai departe, deoarece raţiunea şi voinţa rămîn ne
putincioase în faţa inimii. Căci omul nu face ceea ce ştie, ci ceea ce 
iubeşte. Acest proces psihologic explică pentru ce mulţi creştini spun 
duhovnicului la Spovedanie aceleaşi păcate, luni şi ani de-a rîndul, fă
ră să facă nici un progres duhovnicesc. Faptul acesta arată că iubesc 
păcatul mai mult decît îndreptarea, că nu se căiesc sincer, ci totul este 
dictat de împrejurări exterioare, la fel cu căinţa ipocrită a lui Faraon 
care, în faţa fiecărei plăgi, zicea către Moisi : «Am păcătuit înaintea 
Dumnezeului vostru... Te rog, acum, iartă-mă,.. roagă-te să mă scape 
de acest prăpăd de moarte ... şi voi slobozi poporul» (Ex. 10, 16-17). 
Dar, după ce plaga trecea, inima lui se învîrtoşa din nou şi nu împli
nea nimic din cele ce făgăduia pînă cînd a pierit în Marea Roşie cu 
toată oastea sa. Ca şi Faraon s-au căit evreii, mustraţi de proorocul 
Isaia; pentru că, deşi umblau în sac şi cenuşă, inima fiecăruia vina 
doar interese egoiste. Zadarnic striga el : «Dacă vreţi ca pocăinţa 
voastră, mărturisirea şi postul vostru să fie primite, curăţiţi-vă inimile 
de sînge ; faceţi fapte bune, urîţi nedreptatea şi ieşiţi din obiceiurile 
rele, ca şi Lot din văpaia Sodomei...». Ei au rămas surzi la aces,t îndemn; 
de aceea ţara a fost pustiită de păgîni şi poporul dus în robie ( c. 58). 
De fapt numai căinţa cu buzele, fără frîngerea şi durerea inimii, fără 
căldura dragostei şi încrederea în Dumnezeu, fără dispreţul faţă de pă
cat şi de patimile care ne înjosesc demnitatea de oameni, fără zel de 
îndreptare şi lacrimi amare, nu ne este de nici un folos. 

Da, lacrimile fac sufletul mai alb decît zăpada şi mai curat decît 
roua dimineţii. Ele sînt baia noastră de a doua. Dacă păcatul lui Adam 
s-a şters prin baia Singelui Domnului, păcatele noastre se şterg prin 
harul Sfîntului Duh udat de lacrimile personale. Aceste lacrimi aduc 
uşurare şi alinare, mîngîiere şi împăcare cu Dumnezeu şi cu noi înşine. 
Această experienţă au făcut-o atîţia păcătoşi de-a lungul veacurilor, în 
frunte cu împăratul prooroc şi penitent David care zice: «Ostenit-am 
întru suspinul meu, spăla-voi în toate nopţile patul meu, cu lacri
mile mele aşternutul meu voi uda» (Ps. 6, 6). Lacrimile căinţei sincere 
spală păcatele şi fărădelegile noastre, ne readuc armonia şi pacea su
fletului şi inimii cu Dumnezeu. Prin ele vedem luminos şi strălucitor 
chipul lui Dumnezeu în noi (Mt. 5, 8). Ele ne redau fericirea cea ade
vărată, cu care nimic nu se poate compara. De aceea însuşi Binefăcă
torul nostru, Domnul şi Mîntuitorul Iisus Hristos zice : «Fericiţi cei 
ce plîng că aceia se vor mîngîia» (Matei 5, 4). Fericiţi care se întris
tează pentru neîmplinirea voii lui Dumnezeu - zice Sf. Ap. Pavel 
Glasul Bisericii 2 
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pentru că s-au întristat spre pocăinţă şi nu vor fi întru nimic păgubiţi 
de cele cereşti. «Căci· întristarea după Dumnezeu aduce pocăinţă spre 
mîntuire fără părere de rău, iar întristarea pentru pierderea lumii 
aduce moartea. Căci întristarea după Dumnezeu cheamă la; 
sîrguinţă, la frică şi dorinţa de bine, la rîvnă şi ispăşire şi prin aceasta 
ne arată întru totul a fi curaţi în lucrul acesta (II Cor. 7, 9-11). La
crimi de căinţă adevărată, de spălare şi curăţire, au vărsat Ia picioa
rele Domnului vameşi şi păcătoşi, desfrînaţi şi tîlhari, sperjuri şi apos
taţi, ştiuţi numai de Dumnezeu care i-a primit în rîndul Sfinţilor. Pentru 
ca să ne transfigureze, viaţa, căinţa trebuie să pornească dintr-o ne
cesitate lăuntrică, adică din dorinţa fierbinte de a ne împăca şi de a ne 
uni cu Dumnezeu şi cu aproapele, din voinţa de a ne uşura de povara 
păcatelor şi a deveni tot mai buni, mai desăvîrşiţi. Ea trebuie să plece 
din dragostea de a ne îmbrăca în omul cel nou, zidit, după modelul 
Mîntuitorului Hristos, chipul desăvîrşirii noastre. Cu alte cuvinte căin
ţa - ca să fie izvor de îndreptare şi de mîntuire - trebuie să pornească. 
din duhul umilit, din inima înfrîntă şi smerită pe care Dumnezeu nu o 
urgiseşte (Ps. 50, 18) ci, din contră, îi este bineplăcută, o iubeşte, o cau
tă şi o răsplăteşte. Numai această căinţă scoate sufletul din văpaia pa
timilor pe care le mărturiseşte cu gura, numai ea este baia duhovniceas
că pentru creşterea noastră în virtute, pentru apropierea şi asemănarea 
noastră cu Dumnezeu: numai ea este începutul de refacere a comunităţii 
de viaţă cu Dumnezeu, urcuş şi scară cerească pentru sfinţirea, îndum
nezeirea şi fericirea noastră. Dacă mulţi creştini recad după spovedanie 
în păcatele pe care le-au mărturisit, dovedesc că nu s-au căit sincer 
şi sînt uşuratici, că au voinţă slabă şi se conduc după o conştiinţă 
pervertită care răstălmăceşte criteriile absolute de viaţă ale moralei 
creştine. Acestora Ie spune acelaşi dumnezeiesc Isaia: «Vai de cei 
ce zic răului bine şi binelui rău, care schimbă lumina în întuneric şi 
întunericul în lumină. Vai de cei ce sînt înţelepţi în ochii lor şi price
puţi după capul lor» (5, 19-21). Vai de cei ce sînt ca fariseii care ve
neau la Iordan să se boteze de la Ioan fără să-şi mărturisească păcatele 
cu cuget curat, şi să fie lăudaţi de oameni, grăiau minciuni, vicleneau 
cu inima şi cu mintea şi urzeau curse împotriva aproapelui lor. Dacă 
pentru credincioşii ajunşi la maturitate spovedania est~ al doilea Bo
tez - după cum a rînduit-o Hristos Dumnezeu ca una ce spală întină
ciunea sufletului - pentru unii este prilej de a face păcate mai mari, 
deoarece vin aici din obiceiul că se apropie una din sărbătorile mari 
sau sînt aduşi de circumstanţe externe ; dar în nici un caz nu vin din 
convingere şi din necesitate duhovnicească. Dovadă este faptul că dacă 
găsesc la SpovE!danie un duhovnic bun, care Ie cercetează conştiinţă 
cu grijă. şi interes, nu se bucură cînd stăruieşte să-i scoată din focul 
patimilor, ci se întristează de canonul ce l-au primit pentru îndreptarea 
lor, iar Ia altă mărturisire caută pe duhovnicul care le dă un canon 
uşor. Prin aceasta urmăresc să nu-şi ţină. canonul aşa cum au promis 
şi să-şi ascundă păcatele, dar le vor avea şi mai mari, pentru că măr
turisirea nu se face înaintea oamenilor ci a lui Dumnezeu care cunoaş
te inimile tuturor şi va răsplăti după faptele lor pe toţi cei ce batjoco
resc Sfînta Taină. Despre aceştia zice Mîntuitorul Hristos : «Furul nu 
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vine decît să fure, să ucidă şi să piardă» (In. 10, 10). Sf. Ioan Boteză
torul îi mustră, spunînd : «Pui de năpîrci ... », cum puteţi crede că veţi 
scăpa de minia lui Dumnezeu, dacă vă amînaţi îndreptarea voas
tră? Schimbaţi-vă concepţia despre lume şi rostul vieţii voastre, faceţi 
roade vrednice de pocăinţă, pentru că securea stă la rădăcina pomului 
vieţii voastre şi veţi fi tăiaţi şi aruncaţi în foc, cînd nici nu vă aştep
taţi ! (Luca 3, 7-9). «Nu fiţi ca norii fără de apă, bătuţi de vîntul pati
milor, nici ca pomii tomnatici fără ele roci, căci veţi fi uscaţi şi dezră
dăcinaţi. .. » (Iuda 1, 12). 

Iubite frate, dacă ai aflat un duhovnic bun, rămîi lingă el şi bu
cură-te de sfaturile lui părinteşti, în scaunul Spovedaniei. Urmează 
canonul care ţi-l dă spre binele tău, pentru că vrea să te ridice din no
roiul patimilor tale. Oare, dacă eşti bolnav trupeşte nu cauţi doctorul 
cel mai iscusit şi urmezi reţeta lui cu stricteţe? Cită atenţie arăţi ce
lor materiale şi ce durere mare simţi dacă ai pierdut pe unul din prie
tenii tăi dragi ! Fă acelaşi lucru şi cu cele duhovniceşti ! Plîngi cu la
crimi cînd ai pierdut pe Dumnezeu, comoara şi tăria vieţii Tale, lumi
na şi fericirea sufletului tău ! De ce vrei un canon uşor pentru păcatele 
tale grele? Aminteşte-ţi că primii creşLini făceau canon aspru pentru 
aceste păcate, timp de i0-15 ani, cu rugăciune şi post, cu pîine şi apă 
la uşa bisericii, în văzul tuturor, iar tu, te superi dacă duhovnicul te 
sfătuieşte să petreci intens cîteva săptămîni în rugăciune şi post, în 
meditaţie şi metanii şi milostenie etc. Stăruie, frate, în căinţă desăvîrşită 
şi în rîvnă pentru canonul tău şi împlineşte-l cu dragoste. Nu te asemăna 
lui faraon, nici lui Esau care se căieşte cu gînd de răzbunare pentru că şi-a 
vîndut lui Iacob dreptul de întîi născut, pentru un blid de linte, că n-a 
ştiut să se înfrîneze la timp. Nu urma exemplul trădătorului Iuda, iubi
torul de argint, care s-a căit cu disperare şi s-a spînzurat (Matei 27, 4) 
şi nici al lui Simon Magul (F. Ap. 8, 24). Iubite frate, deschide Sfînta 
Scriptură cu credinţă şi cu evlavie şi vei găsi acolo icoane de adevă
rată căinţă în regii David şi Manase şi urmează pilda vieţii lor. Pentru 
păcatul desfrîului, David se căieşte şi plînge cu amar toată viaţa; îl 
mărturiseşte deschis, deplin şi sincer lui Dumnezeu în cuvinte şi cu 
sentimente zguduitoare. Cu inimă înfrîntă şi smerită şi plină de încre
dere în mila şi bunătatea lui Dumnezeu, el se roagă fierbinte să-l ierte 
făgăduind că nu-l va mai face. Şi Dumnezeu l-a ascultat, iar David s-a 
lepă'dat definitiv de păcatul său. Inima lui a devenit tronul sfînt al lm
păratului ceresc şi căinţa lui s-a făcut piatră de hotar şi început pen
tru o viaţă nouă. Cel ce vrea să se convingă de această transfigurare 
duhovni.cească î1 îndemn să rostească în taină la picioarele Crucii 
Domnului psalmul 50 şi să se gîndească la păcatele sale personale. 

Atunci va gusta din marea bucurie pe care ne-a adus-o adevărata 
şi sincera căinţă arătată în fapte, nu în vorbe : «M-am rugat înaintea 
feţei Tale, Doamne, cu toată inima mea, zice David ; m-am sculat şi 

m-am mărturisit Ţie ziua şi noaptea. Am udat cu lacrimi patul meu, 
am mîncat pîinea ca cenuşa şi băutura am amestecat-o cu plîngere. 
Am văzut că păcatul meu este pururea înaintea mea (Ps. 50, 3), de 
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aceea am privegheat şi m-am rugat ca să nu intre, nici să iasă ceva 
spureut din lăuntrul meu., ci să rămîn drept şi fără de prihană înaintea 
Ta». 

Iubiţi credincioşi, căinţa cu lacrimi a lui David este cea mai plăcută 
faptă înaintea lui Dumnezeu şi ea singură face ca Spovedania să fie cu 
adevărat al doilea Botez în viaţa noastră creştinească. Ea a servit ca 
model atîtor păcătoşi mari ai vremurilor Noului Testament care prin 
ea au devenit sfinţi. Icoana ei o găsim în viaţa vameşului care ştiin
du-se vinovat de păcate nu îndrăznea să-şi ridice nici măcar ochii spre 
cer, ci bătîndu-şi pieptul se ruga din adîncul inimii : «Dumnezeule, mi
lostiv fii mie păcătosul» (Luca 18, 13), în istoria zbuciumată a bogatu
lui Zaheu Vameşul care, devine fericit după ce Domnul a intrat în casa 
lui iar el şi-a împărţit averea săracilor, arătîndu-şi căinţa prin fapte 
bune (Luca 19, 8). La fel o găsim la Maria Magdalena, despre care ne 
vorbeşte Sfînta Evanghelie din duminica a V-a din Post, care a turnat 
mir de nard şi a udat cu lacrimi picioarele Domnului, apoi le-a şters 
cu părul capului său (Matei 26, 6-14). 

O, dar cit de mişcătoare şi pilduitoare este căinţa fiului risipitor, 
care-şi mărturiseşte tatălui fărădelegile sale sincer şi deschis, total şi 
fără dezvinovăţire ! «Tată, zice el, greşit-am la cer şi înaintea Ta şi nu 
mai sînt vrednic să mă numesc fiul Tău ... , pentru că te-am părăsit pe 
Tine şi dragostea Ta, izvorul vieţii şi al mîntuirii mele. Primeşte-mă 
ca pe unul din argaţii Tăi, pentru că voiesc să ies din rîndul porcilor 
şi să trăiesc, chiar şi numai o zi îh curţile Tale, decît mii de ani în 
lăcaşurile păcătoşilor» (Luca 15, 21-28; Ps. 83, 11). «Şi s-a bucurat Pil
rintele ceresc de căinţa acestui fiu, care a fost mort şi a înviat~ a fost 
pierdut şi s-a aflat şi i-a dat inel în mină şi încălţăminte în picioarele 
sale şi a tăiat viţelul cel gras ca să .facă ospăţ· cu mare veselie» (Luca 
15, 22-24). 

Pe urmele acestui fiu rătăcit a mers Sf. Apostol Petru cel lepădat 
de Domnul (Matei 26, 25), păcătoasa Maria Egipteanca, a cărei profundă, 
necontenită şi sfîntă căinţă a îndumnezeit-o etc. De aceea Sfînta Bise
rică ne-o pune ca pildă de îndreptare pentru noi, pomenind-o cu vene
raţie la deniile de miercuri din săptămîna a V-a din Post/Ul Mare. A
ceeaşi adîncă şi adevărată căinţă au arătat-o toţi păcătoşii veacurilor, 
pe care harul Domnului Iisus Hristos i-a chemat la Sine şi dragostea 
lui Dumnezeu Tatăl i-a ales şi i-a mîngiiat, i-a îmbrăţişat şi i-a sărutat, 
iar mila şi iertarea Lui i-a făcut din nou fiii Săi fericiţi (Mt. 5, 4). Să 
urmăm, iubiţi credincioşi, pilda de căinţă a acestor aleşi, să ne temem 
de păcat şi să fugim de el. Să ne mărturisim Domnului zicînd: «Păcătu
it-am, Doamne, înaintea ·Ta. Iartă-mă şi mă ridică din moarte. Dă-mi ha
rul Tău şi lacrimi de pocăinţă ca să mă îngrop cu omul cel vechi şi să 
înviez cu Tine a treia zi. Dă-mi căinţa tîlharului de pe cruce şi mă po
meneşte, Dumnezeule, cînd vei veni întru împărăţia Ta. Fă să aud ca 
şi el sentinţa de fericire veşnică : Astăzi vei fi cu mine în rai ! » 

Pr. dr. SIMION RADU 
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POSTUL 

In tezaurul spiritual al credinţei noastre există valori care pentru 
îndrumarea pe calea desăvîrşirii sînt inestimabile. 

Buni cunoscători ai firii omului, scriitorii inspiraţi ai Bibliei pleacă 
de la convingerea că omul este o încoronare a zidirii (Ps. 8, 4-9), de 
aceea văzătorii îl vor pe om puternic, frumos, blînd, moral şi înţe
lept, făuritor de istorie şi autorul fericirii sale proprii. Prin cuvînt şi 
prin faptă, prin experienţa celor buni, Sfînta Carte are rostul de a-l ri
dica pe om la gradul superlativ al vocaţiei sale. Dacă Dumnezeu este 
sfînt, de ce n-ar fi şi făptura urzită «după chipul şi asemănarea lui» 
(Gen. 1, 37)? 

Ochii naturii se îndreaptă cu patimă şi cu mîndrie spre. această 
nădăjduire : «Arborii pădurilor bat în palme, munţii şi colinele saltă 
de bucurie», pentru evoluţia mesianică a omului (Isaia 55, 12). 

Mijloacele ducătoare spre desăvîrşire sînt multiple. Sfînta Scrip
tură vorbeşte de «căile» pe care trebuie să le bătătorim. 

Intre mijloacele religioase, morale şi igienice, care slujesc la de
săvîrşirea credinciosului, un loc covîrşitor îl ocupă postul. Noţiunea ge
neralizată a postului este: reţinerea de la orice mîncare şi băutură, sau 
numai de la unele alimente, pentru un anumit interval de timp. Bise
rica arată necesitatea postului, a fixat zilele de post, a indicat moti
vele postului şi a rînduit fixarea alimentelor îngăduite în anumite zile. 
In Sfînta Scriptură se constată practicarea unui post particular. ln ziua 
Expierii, adică în a 28-a zi din luna a şaptea, postea fiecare credincios 
evreu (Lev. 16, 29). Cartea Judecătorilor (20, 26) vorbeşte, şi ea, des
pre un post public : «toţi fiii lui Israel şi tot poporul a postit în ziua 
aceea». Profetul Iona informează şi el, la cap. 3, 5 al cărţii sale că uni
nivenii au ţinut post, de la cei mai mari, pînă la cei mai mici». In ce 
priveşte postul particular, el este practicat în urma dispoziţiilor rezul
tate din Sfînta Scriptură, sau prin imitarea exemplului dat de persona
tăţile religioase, de ex. postul profetului Ilie (III Reg. 19, 18), sau mai 
tîrziu ucenicii Sfîntului Ioan Botezătorul (Marcu 3, 18). Postul se prac
tica pentru diferite temeiuri. Există şi un post al gîndurilor, al dorin
ţelor şi" faptelor. Postul e un act de virtute, de aceea Sfînta Scriptură 
îl recomandă şi-l impune. Ideea postului o întîlnim pentru întîia dată, 
în Sfînta Scriptură, la Geneză (3, 3) în dispoziţia : «din rodul pomului 
care-i în mijlocul grădinii să nu mîncaţi». Din acest text rezultă nece
sitatea înfrînării, prin post, în scopul întăririi puterilor sufleteşti. Locul 
de la Ieşire (34, 28) şi Deuteronom (9, 9-18) vorbeşte despre un post 
aspru, cînd nu se mănîncă şi nu se bea nimic. Aşa a procedat Moise. 
Textul adaugă : «apoi a scris cele 10 porunci». Rezultă de aici că pos
tul premerge acţiunilor mari ale credinciosului, ca şi loil 2, 12, Iudit 
9, 1 şi Estera 4, 1. DavicL a postit pentru copilul său bolnav 
H Regi 12, 26. Din Deuteronom (9, 18) ştim că postul 
este împreunat cu rugăciunea. Psalmii 34, 13 şi 68, 12-----13 indică 
modul de a posti ( «cu smerenie») iar Isaia 58, 5 împreună postul cu 
«faptele bl'.ne». Postul lipsit de sentimente curate îl condamnă şi pro
fetul Ieremia 14, 19. 
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Uneori textele Vechiului Testament despre post au: un caracter 
didactic, de ex. Sir. 37, 34 : «cel înfrînat îşi va spori viaţa». Din căr
ţile Vechiului Testament rezultă că postul e rinduit de Dumnezeu. ln_ 
epoca Noulu.i Testament problema postului se lămureşte şi se săvîrşeşte 
prin autoritatea Mîn.tuitorului. Celui care posteşte, Mîntuitorul îi im
pune o mulţime de condiţii : corelaţie între ceea ce gîndeşte şi ceea 
ce face. Credinciosul care posteşte să răspîndească în jurul său_ o at
mosferă de iubire, de respect şi de gînduri măreţe. Comportarea mo
destă şi plină de bunăvoinţă este o altă îndatorire a celui ce posteşte. 
Nu e vorba să se micşoreze demnitatea creclinctosului, prin întrelăsarea 
grijii faţă de trup ci să se preţuiască valoarea persoanei, nici adăugind, 
nici scăzînd ceva (Mat. 6, 5 şi următoarele). 

Din cuvintele Mîntuitorului : «Acest soi de rele nu iese decît cu 
post şi rugăciune» (Mt. 17, 21) rezultă că în situaţiile grele starea celui 
care posteşte îl apropie de rugăciune. El nu poate sta pasiv, simte 
nevoia să se roage. Se poate spune că postul este oarecum o pregătire 
pentru rugăciune. Importante devin numărul zilelor de post (Mat. 4, 2). 
Evanghelistul Luca ( 18, 12) scrie : «Eu postesc de două ori săptămînal»; 
Sfîntul Pavel impune postul prin dispoziţiile date celor din Corint : 
«să vi'i îndeletniciţi cu postul» (I Cor. 7, 5). 

În general, după Sfîntul Pavel postul apare o îndeletnicire a ca
racterelor religioase (II Cor. 6, 5). Cartea Faptelor atestă practica.rea 
postului în Biserica din Antiohia (Fap. Ap. 13, 2) şi de către preoţii care 
se pregăteau pentru hirotonie. 

Orientîndu-se după Mîntuitorul, în toate ocaziile, postul apare 
împreunat cu rugăciunea (Fap. Ap. 14, 23), căci precum «nu sînt dulci 
bucatele fără. de sare, aşa nici postul fără rugăciune» 1• 

Invăţătura Sfinţilor Părinţi, privind postul, este expresia desprinsă 
din îndrumările Mîntuitorului şi ale Apostolilor. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, apreciind postul, scria în Omilia a X-a la 
cartea Facerii «postul potoleşte zburdălnicia trupului, înfrînează pof
tele cele nesăturate, curăţeşte şi înaripează -sufletul, îl înalţă şi-l uşu
rează» 2, iar fericitul Augustin spune : «Postul curăţeşte inima, supune 
trupul spiritului, face sufletul aplecat spre căinţă şi zdrobire, împrăştie 
răul patimilor, strînge fierbinţeala poftelor şi aprinde flacăra casti
tăţii» 3• 

Incă în secolul al Ii-lea se confirma practicarea postului miercurea 
şi vinerea. Dovadă: «lnvăţătura celor 12 Apostoli», care dispune: «Iar 
voi să postiţi miercurea şi vinerea» 4• Tertulian (sec. III) numeşte mier
curea şi vinerea : «zile de. priveghiere»5 iar Origen (254) afirmă zicînd: 
«în aceste zile (miercurea şi vinerea) postim cu solemnitate» 6. Postul 
Naşterii şi al Paştelui, al Sfinţilor Apostoli şi celelalte, îl confirmă 
Tertulian, Teodoret, leronim, Sfîntul Atanasie, Ioan Gură de Aur, Va-

1. Antim Ivireanul, Predici, ed. îngrijită ele C. Ştrempel, Bucureşti, 1962, p. 70. 
2. Justinian, patriarhul, Cartea de învăţătură ... , Bucureşti, 1963. 
3. In Scrmones de tempore, Serm. 207, la V. Mitrofanovici; Tarnavschi, Litur-

gica, Cernăuţi, 1909, p. 165. 
4. Badea Cireşanu, Tezaurul liturgic, Bucureşti, 1912, tom. 3, p. 403. 
5. Ibidem, p. 404. 
6. Ibidem, p. 404. 
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sile cel Mare 7• Avînd aceste precedenţe, Biserica a fixat lungimea pos
tului ; posturi de o zi şi posturi de mai multe zile. Posturile de o zi în 
fiecare săptămînă : miercurea întru pomenirea duioasă că atunci s-a 
făcut sfat pentru prinderea Mîntuitorului şi vinerea pentru că în acea 
zi a fost răstignit El. 

In rînduielile tipiconale ale postului apare şi lunea ca zi de post. 
Dar nefiind atît de puternice temeiurile pentru postire în ziua de luni, 
unii teologi nu mai menţionează lumea între posturile de o zi. De ex. 
V. Mitrofanovici în Liturgica sa - apărută în Cernăuţi, 1909 - men
ţionează lunea ca zi de post numai în legătură cu posturile mari, din 
săptămîna patimilor, sau al Sfîntului Petru şi Postul Sfintei Marii ; alţii 
au început a face deosebire între postul de luni şi cel de miercuri şi 
vineri, pentru că abia în legiuirile tîrzii ca în Pidalion 8 de ex. citim: 
«postul de luni este cuviincios şi cu drept cuvînt», iar Pravila cea mare 
hotăreşte : «călugării şi lunea să postească» 9. Alte posturi de o zi sînt : 
Ziua înălţării Sfintei Cruci, care aminteşte patimile pe cruce ale Dom
nului şi se prăznuieşte în fiecare an la 14 septembrie; Ajunul Bobote
zei la 5 ianuarie, care aminteşte pregătirea pentru primirea botezului, 
şi ziua Tăierii Capului Sfîntului Ioan Botezătorul, la 29 august. Sînt şi 
zile de luni, miercuri şi vineri exceptate de la post, cele care amintesc 
de vremi de bucurie. fl_cestea sînt săpt:ămîna luminată (a Paştelui), 
miercurile şi vinerile de la Naşterea Domnului pînă la Ajunul Bobo
tezei şi în săptămîna de după Rusalii. 

Posturile de mai multe zile sînt : Postul Crăciunului, care constitu
ie o pregătire pentru întimpinarea Naşterii Domnului, Postul Paştelui 
pentru cinstirea Învierii Domnului, Postul Sfîntului Petru, în cinstirea 
Apostolilor Petru şi Pavel, care s-au jertfit pentru Hristos, Postul Sfin
tei Maria, în cinstea Maicii Domnului 10• 

Duminică, fiind zi de bucurie, pentru că atunci a Inviat Domnul, 
nu se posteşte, afară de cazurile speciale indicate de legea bisericească. 
Tot zi de bucurie e şi sîmbăta, care aminteşte crearea lumii, afară de 
Sîmbăta mare, cînd Iisus era în mormînt. De post sînt scutiţi copiii, bol
navii şi bătrînii. 

Inc1rumările lui Timotei al Alexanclriei afirmă în canonul al 8-lea 
că «postul s-a rînduit cu scopul umilinţei trupului, deci dacă este tru
pul întru slăbiciune, se cuvine să primească hrană şi băutură cit doreş
te şi poate să suporte» 11• Pentru anumite situaţii, episcopul poate a
corda pogărămînt, în cazuri speciale, în cazuri de urgenţă scutire de 
post poate da şi preotul duhovnic 12• Urmînd exemplul Mîntuitorului, 
Biserica învaţă că postul trebuie să îndeplinească anumite condiţii. 
Ele sînt faptele bune, practicarea milosteniei, a dreptăţii. Postul tre
buie să fie împreunat cu postul sufletesc, «adică înfrînarea gîndurilor 

val. 

7. Badea Cireşanu, op. cil., p. 594 şi 400 şi V. Mitrofanovici, Liturgica, p. 174, 181. 
8. Badea Cireşanu, op. cil., p. 403. 
9. Ibidem, p. 405. 
I O. Justinian, Cartea de învăţătură, p. 338. 
I I. N. Milaş, Canoanele ... , în rom. de N. Popovici şi Uros Kovincici, Arad, 1936, 
I, p. a II-a, p. 153. 
12. Iustin, mitropolitul Ardealului, Catehismul, Sibiu, 1956, p. 88. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



24 GLASUL BISERICII 

urile, aşa fel incit în purtarea noastră să poată vedea oricine un spor de 
bunătate, de tradiţie, de dragoste foţă de oameni» 13 , căci spune profetul 
Isaia ( 58, 4-7) : «Nu ştiţi voi postul care îmi place, zice Domnul, ru
peţi lanţurile nedreptăţii, deslegaţi legăturile robiei, daţi drumul celor 
asupriţi şi sfărîmaţi jugul lor, împarte pîinea cu cel flămînd, adăpos
teşte în casă pe cel sărman,· pe cel gol îmbracă-I ... ►►, 

Cu alte cuvinte, postul e folositor numai atunci cînd pe lingă ab
ţinerea de la anumite mîncări, este împreunat cu abţinerea de la fapte 
păgubitoare pentru viaţa morală. Un post ipocrit, nu poate spinteca norii, 
pentru a ajunge sus. Postul trebuie urmat de înfrînarea impulsurilor. 
Nedreptatea, lenea, silnicia, asuprirea şi alte afecţiuni şi patimi, anu
lează valoarea morală a postului. Viaţa celui care posteşte, trebuie să 
poarte amprenta luminoasă a personalităţii Mîntuitorului Iisus Hristos 
prin valoarea ideilor sale, prin acţiunile sale creatoare şi inovatoare, prin 
încadrarea în problemele generale ale omului nou şi prin promovarea 
marilor năzuinţe ale umanităţii. 

Pr. prof. NICOLAE NEAGA 

«RUGĂCIUNEA POSTULUI MARE» 
(Traducere) 

Rugăciunea are o importanţă capitală în viaţa creştinului. Ea ca
pătă o putere deosebită atunci cînd este însoţită de post. Sîntem în Postul 
Sfintelor Paşti, perioadă de rugăciune intensă şi de pocăinţă. Rugăciu
nea liturgică (rugăciunea făcută în biserică după o anumită rînduială) 
are menirea să ne introducă într-o altă lume, în lumea prezenţei tainice 
a lui Dumnezeu. Serviciile divine din perioada Păresimilor sînt de o 
sobrietate aparte. Varietatea c întări 1 or liturgice din această 
,p .e r i o a d ă este înlocuită de o monotonie şi de o tristeţe li
turgică, iluminate din interiorul lor. de perspectiva învierii. Serviciile 
divine din această perioadă urmăresc să ne pregătească pentru marele 
praznic al Invierii dar în acelaşi timp şi pentru reînnoirea şi revigorarea 
eului nostru profund. La sfîrşitul fiecărei slujbe din Postul Mare se 
rosteşte de cite două ori rugăciunea Sfîntului Efrem Sirul : «Doamne 
şi Stăpînul vieţii mele, duhul trîndăviei, al grijii de multe, al iubirii de 
stăpînire şi al grăirii în deşert nu mi-l da mie. Iar duhul curăţiei, al 
gîndului smerit, al răbdării şi al dragostei, dăruieşte~! mie, slugii Tale. 

Aşa, Doamne, Împărate, dăruieşte-mi ca să-mi văd greşelile mele 
şi să nu osîndesc pe fratele meu, că binecuvîntat eşti în vecii vecilor. 
Amin». Este una din «piesele» liturgice prin care Biserica încearcă să 
redescopere importanţa lucrării lui Dumnezeu în el, precum şi impor
tanţa unei cunoaşteri a propiilor noastre adîncuri fiinţiale. Rugăciunea 
Sfîntului Efrem Sirul este socotită drept <,rugăciunea Postului Mare». 
Rostirea ei este însoţită de metanii mari şi de invocările : «Dumne
zeule, milostiv fii mie păcătosul» ; «Cel ce m-ai zidit, Dumnezeule, 

13. Iustin, mitropolitul, op. cit., p. 88. 
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mîntuieşte-mă» ; «Fără de număr am greşit, Doamne, iartă-mă»; «Dum
nezeule, curăţeşte-mă pe mine, păcătosul». Metania mare este un gest 
liturgic în care îngenunchem, ne plecăm faţa spre pămînt pînă cînd 
fruntea atinge pămîntul şi ne ridicăm, pecetluindu-ne cu semnul Sfin
tei Cruci. Este un act de adîncă umilinţă. El simbolizează căderea prin 
păcat din demnitatea primordială în pulberea celor de sub nivelul 
uman şi revenirea la starea dintîi prin jertfa lui Hristos. Cădem singuri 
dar nu ne putem ridica decît prin şi cu Hristos, de aceea concomitent 
cu ridicarea, facem şi semnul Sfintei Cruci. Sfîntul Efrem Sirul este 
unul dintre cei mai veneraţi Părinţi ai Orientului creştin, ca mare trăi
tor şi mare teolog. A trăit în secolul al IV-iea. Aproape întreaga lui 
teologie a expus-o în imne. El a scris în limba siriacă. Foarte curînd 
însă, opera i-a fost tradusă în limba greacă, el fiind foarte venerat în 
întreaga Biserică Ortodoxă. Rugăciunea Sfîntului Efrem Sirul are o im
portanţă deosebită. In conţinutul ei sînt expuse toate elementele nega
tive şi pozitive ale procesului de pa.căinţă 1. Este un fel de memento 
întreaga perioadă a Postului Mare consacrată în exclusivitate efortului 
ele pocăinţă şi întoarcere din păcat la Dumnezeu. Revenirea la norma
litate vizează mai întîi vindecarea fiinţei noastre de cîteva boli duhov
niceşti care afectîndu-ne viaţa ne pun în imposibilitatea de a ne în
toarce realmente spre Dumnezeu şi de a ne vindeca de rău. Boala care 
merită luată în primul rînd în considerare este trîndăvia, lenea. Este 
o boală a sufletului care afectează mai ales voinţa, manifestîndu-se ca 
un de_zgust straniu, ca o lipsă de energie fizică sau morală şi indiferenţă 
faţă de orice acţiune şi efort fizic sau duhovnicesc. Păcatul acesta inac
tivează bogăţia sufletească a omului, clucîndu-1 mai degrabă în jos de
cit în sus. Lenea este un . rău sfătuitor, a ten tind la una din cele mai 
profunde trăsături ale fiinţei umane: activitatea, dinamismul. Omul a 
fost creat ca fiinţă întreprinzătoare, fiinţă dinamică. Trîndăvia vine 
dintr-un cinism profund care răpeşte sufletului orice dispoziţie de a 
mai întreprinde ceva. Pentru că otrăveşte şi paralizează dinamismul 
profund al fiinţei umane, trîndăvia este un păcat îngrozitor şi sursă a 
altor păcate. Opusă trîndăviei, este grija de multe. Acest păcat ne face 
să fim rîvnitori de multe împliniri, să fugim de trîndăvie şi inactivitate. 
Dar, alergînd după multe, omul nu reuşeşte să împlinească nimic cum 
se cade. Grija de multe îl face să. nu fie mulţumit de nimic. Strecoară 
în el spiritul contestatar, negativist şi pesimist. Alergarea după multe şi 
neîmplinirea reală a lor duce tot la inactivitate. Neîncrederea în va
loarea celor împlinite, în lume şi Dumnezeu, duc la descurajare, la inac
tivitate şi, în cele din urmă, la desgust de viaţă. Dezgustul de viaţă 
împins în extremism duce la sinucidere. Iubirea de stăpînire este fiica 
celor două păcate de mai sus. Omul nu se împlineşte nici în trîndăvie, 
nici în grija de multe. Cel care a căzut într-unul din aceste două pă
cate, dindu-şi seama de eşec dacă mai este şi inteligent încearcă să 
dea o satisfacţie dorinţei legitime de· afirmare a eului său. Pentru că 

1. Cf. Al. Schemmann, Le grand careme, în col. «Spi'ri'tuaLite orientale», nr. 13, 
Abbaye de Bellefontaine, 1977, p. 42. 
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statul pe loc nu i-a adus vreo satisfacţie, acest om încearcă o com
pensare într-un comportament, cu totul fals şi neavenit, faţă de a
proapele, anume acela dominat de dorinţa de stăpînire. Dorinţa de stă
pînire peste alţii vine din străfundurile unui om care nu a simţit ni
ciodată savoarea valorilor veşnice, gustul prezenţei tainice a lui Dum
nezeu în viaţa lui. Scoţînd din inima şi preocupările sale Prototipul 
după care şi către care a fost creat, un asemenea om pune în loc ima
ginea Aceluia (şi ea denaturată), adică propriul său eu. Frumuseţea 
acestui om va fi ştirbită tocmai de faptul că el s-a pus în centru, iar 
toate celelalte realităţi (semeni, lume şi chiar Dunmezeu) rămînîncl în 
marginea preocupărilor lui). Toate acestea vor fi preţuite nu în funcţie 
ele participarea lor la absolut, la Dumnezeu, ci în funcţie 
de utilitatea pe care o pot arăta propriului lor eu. (Criteriul evaluării 
celor din jur nu mai este Dumnezeu ci, gîndurile mele, ideile mele, poftele 
şi satisfacţiile mele). De aceea, spre a da satisfacţie acestor porniri egocen
trice (anormale), dar şi unei dorinţe fireşti clupă împlinire nesatisfăcute, 
păcătosul face tot ce-i stă în putinţă spre a stăpîni ceea ce are în jurul 
său : oameni şi lucruri. Se întîmplă uneori că din punct de vedere fi
zic omul căzut într-un atare păcat să nu realizeze m,aterial această ten
dinţă egoistă. Atunci, din punct de vedere formal, el afişează faţă de 
ceea ce se află în jurul lui dispreţ, lipsă de interes, desconsiderare, iro
nie etc., chiar dacă în sinea lui are cu totul alte sent.i.mente faţă de 
aceste realităţi. Dar aceasta este o stare de spirit foarte periculoasă 
pentru că implică o nefericită şi voită dedublare care obstrucţionează 
~i traumatizează spiritul şi eul profund al omului ducîndu-le realmente 
la nebunie (iar formele de nebunie sînt multe) şi chiar la sinucidere. 
Grăirea în deşert este un alt păcat greu care, cu mare uşurinţă ne în
sîngerează fiinţa. Calitatea de a fi cuvîntători este una (şi poate cea 
mai importantă) dintre cele prin care ne deosebim de celelalte fiinţe. 
Mai mult datorită acestei facultăţi ne considerăm superiori celorlalte 
fiinţe, Cuvîntul este expresia materială a modului nostru de a gîndi şi 
simţi. ln limba greacă veche acelaşi · cuvînt (logos) însemna deodată 
raţiune şi cuvînt. Mîntuitorul spunea că prin cuvînt omul scoate îri 
afară ceea ce are în inimă, înţelegînd prin noţiunea de <'inimă» ceea 
ce este mai profund în om. 

Cuvîntul material este încărcat cu o putere spirituală care-i dă 
acestuia semnificaţie şi valoare. De aici, efectul lui deosebit, chiar pa
radoxal în cei către care ne adresăm într-un fel sau altul. Cuvîntul 
poate să zidească sau să dărîme, poate să vindece sau să rănească, să 
hrănească sau să otrăvească viaţa celor care îşi cuvîntă (sau îşi cu
vîntau rău) unii altora. Cuvîntul este un mare dar făcut de Dumnezeu 
omului. Utilizarea lui implică un mare risc, ea putîndu-ne mîntui sau 
pierde. Din nefericire, de cele mai multe ori, omul este inconştient de 
forţa cuvîntului sau, ceea ce este şi mai grav, o nesocoteşte în mod 
conştient, profanînd valoarea cuvîntului în vorbiri cu dublu înţeles, în 
bancuri, bîrfe, ocări şi injurii - tot atîtea reminescenţe din acel fond 
~ncestral pe care îl poartă în el ( animalul din el) pentru care Sfînta 
Scriptură foloseşte termenul de «ţărînă», «-J)ămînt», adică ceea ce căl-
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căm în p1c10are. In loc ca acest fond ancestral să fie înălţat şi transfi
gurat prin cuvînt şi raţiune, acestea sînt desfigurate de iraţionalul din 
noi în vorbire deşartă. 

A vînd în vedere acest lucru, Sfîntul Apostol Iacov avea să spună 
cti : «un mădular este limba, dar cu mari lucruri se făleşte ! Iată puţin 
foc şi cît codru aprinde ! Foc este şi limba, lume a fărădelegii. Limba 
îşi are locul ei între mădularele noastre, dar spurcă tot trupul şi arun
că în foc dn..mul vieţii, după ce aprinsă a fost ea de flăcările gheenei» 
(Iacov. 3, 5-6). 

Cea mai gravă negare a valorii cuvîntului este însă minciuna. 
Omul poate, aşadar, transforma cea mai frumoasă podoabă a fiinţei 
sale, clarul raţiunii cu expresia ei, cuvîntarea, în instrument al Satanei, 
tatăl minciunii. Minciuna va îmbrăca forme diverse, potrivit cu diver
sitatea ipostazierilor duhului celui rău care ne va schimonosi modul 
de gînclire şi de cuvîntare. In felul acesta grăirea noastră devine de
şartă, goală, lipsită de sens. O gîndire şi o grăire din care Dumnezeu 
e::;te exclus, vor fi lipsite de sens şi de adevăr mîntuitor. Omul care se 
va complace într-un asemenea mod de gîndire şi de grăire, nu va face 
nici un progres în universul spiritului, va trîndăvi, va descuraja şi pe 
alţii să. activeze, iar dacă va fi şi inteligent va face tpt ce-i va sta în 
putinţă să domine, să stăpînească peste ceilalţi. Iată cum nesocotirea 
rostului cuvîntului în viaţa omului( care se întinde către flecăreală şi 
minciună) devine unul din cele mai grele păcate. Sfîntul Efrem Sirul a 
sesizat strînsa legătură între cele patru păcate mai sus amintite, ru
gind pe Dumnezeu să ne ferească de toate. 

Celor patru păcate din prima parte a invocării sale, Sfîntul Efrem 
le opune patru virtuţi, rugind pe Dumnezeu să i le dăruiască. Prima 
dintre acestea este curăţia. Desigur că nu se referă la o simplă igienă 
trupească, ci la o igienizare a fiinţei întregi. 1n originalul grecesc ceea 
ce s-a tradus la noi prin «curăţie» este redat prin sofrosyne, ceea ce 
înseamnă cumpătare, modestie, simplitate, înţelepciune, stare de spirit 
sănătoasă. Toate aceste virtuţi, care pot fi exprimate prin noţiunea 
de «sofrosyne», au fost traduse în româneşte prin noţiunea de curăţie, 
i.ar în franceză prin înfrînare, castitate. Infrînarea de satisfacere a unor 
pofte este drumul care duce la feciorie, stare sinonimă cu aceea de 
integritate totală care raportată la pofte, este starea de curăţie, opusă 
depravării. Aici se are în vedere fuga de două tipuri de depravare : 
depravarea în trup prin lăsarea omului la nivelul liberei şi necontrolatei 
dezlănţuiri a pornirilor instinctuale din pîntece şi cele de sub pîntece 
dar totodată şi depravarea sau desfrîul minţii prin cugetarea a tot ceea 
ce este rău. 

Efectele omene~ti (pe care unii le numesc instincte) îşi au un scop 
precis şi integrativ. Manifestarea şi satisfacerea lor la voia întîmplării, 
nu duce decît la dezorientarea, risipirea şi epuizarea fiinţei noastre. 
Acelaşi lucru se întîmplă şi cu mintea lăsată să vagabondeze în tot 
felul de gînduri pătimaşe, cu toate că trupul ar putea să fie integru. 
Depravarea sufletească şi trupească apar mai ales în cel trîndav. De 
aceea primului păcat de care-l roagă pe Dumnezeu să-l scape, Sfîntul 
Efrem opune virtutea înfrînării, fecioriei sau curăţiei care vizează deo-
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datu integritatea trupească şi sufletească. Modelul curăţeniei autentice 
este Hristos. De la El este şi puterea care se împărtăşeşte prin harul 
Sfîntului Duh celor ce-o cer în vederea asemănării cit mai mult cu pu
tinţă modelului. Gîndul smerit sau smerenia este o virtute care decurge 
din setea şi efortul după integritate. Oricîte eforturi ar depune, omul 
nu se poate considera integru şi fără de păcat. Recunoaşterea acestui 
adevăr, cît şi acceptarea adevăratei noastre situaţii ( oameni păcătoşi, 
dar doritori şi nevoitori spre desăvîrşire) ne fac să fim modeşti, smeriţi, 
să dăm atenţia cuvenită aproapelui şi slava cuvenită lui Dumnezeu. 
Modestia sau smerenia este fructul adevăratei înţelepciuni al dreptei 
judecăţi şi al raporturilor sincere cu aproapele- şi cu Dum:nezeu. 
Curăţia şi smerenia nu se pot realiza fără multă nevoinţă. Or, nevoin
ţa implică răbdare. Aceasta este a treia virtute pe care Sfîntul Efrem 
o cere la Dumnezeu. Este o virtute care se opune păcatului grijii de 
multe. ln goana lui după multe, omul riscă să privească toate cu super
fic~alitate, fără perspectiva unităţii şi a întregului. Or, nu poţi judeca 
şi evalua unitar, nici realitatea din jur, nici propria ta viaţă fără răb
dare. Dumnezeu este răbdător şi chiar îndelung răbdător. Şi aceasta, 
pentru că vede lumea în adîncime, sesizează faptele, cuvintele şi gîn
durile noastre şi le întrevede sensul lor profund, căutînd în marea lui 
iubire, ca chiar răul făptuit de noi să fie întors spre binele nostru, de 
cele mai multe ori oamenii nepricepînd intenţia îndelungii răbdări a 
lui Dumnezeu. Omul nu întrevede totdeauna nici urmarea imediată, 
nici pe cea mai îndepărtată a faptelor sale. Nu acelaşi lucru se întîm
plă cînd Dumnezeu priveşte spre noi. El vede totul, începutul, conse
cinţele, scopul şi chiar lipsa de scop a multora din faptele, cuvintele şi 
gîndurile noastre. Dacă Dumnezeu este îndelung răbdător, este pen
tru că iubeşte cu adevărat şi profund. Cerind lui Dumnezeu să ne îm
podobească cu virtutea răbdării, cerem să ne asemănăm cu El spre a 
înţelege mai mult şi în mod autentic rostul nostru şi al celor din jurul 
nostru. 

Iubirea este cea din urmă virtute pe care o cere Sfîntul Efrem Si
rul. Este coroana, ţinta dar şi puterea tuturor virtuţilor, adică a tuturor 
eforturilor pe care omul le depune în vederea desăvîrşirii. Virtutea este 
ea însăşi un efort. Este simplu să spui că iubeşti, dar este greu s-o faci. 
De multe ori confundăm iubirea - dăruire, cu iubirea - posesiune. 
De cele mai multe ori iubim pe aproapele pentru că-l vrem şi că ne 
vrea el, ·pentru că «îmi oferă motive s-o fac». Dar este foarte greu să iu
beşti atunci cînd nu aştepţi nimic de la aproapele sau mc1 
cînd măcar nu-ţi dă motive s-o - faci, din contră. Acea;stă 
iubire o cere Sf în tu 1 E f rem. O iubire care să se arate 
către aproapele nu pentru faptul că el îmi dă motive să-l iu
besc, ci pentru simplul fapt că eu constat existenţa lui. Tot ceea ce 
este creat de Dumnezeu merită iubit pentru că acolo există semnul 
prezenţei lui Dumnezeu. Cu atît mai mult merită iubit orice om, nu 
spre a-l aservi nevoilor noastre, ci pentru a i ne face utili. Nu avem 
dreptul să urîm pe nimeni şi nimic, fără numai răul. Rugăciunea se în
cheie cu cuvintele : «Aşa, Doamne, Impi:irate, dăruieşte-mi ca să-mi 
văd greşelile mele şi să nu osîndesc pe fratele meu», cuvinte de o mare 
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însemnătate. Constituie autoverificarea propriei noastre evlavii. Nu de 
puţine ori, diavolul ne ceartă, chiar prin gîndurile, vorbele şi faptele 
noastre bune. Cum? Făcîndu-ne să credem că sîntem mai evlavioşi, 
mai curaţi, mai înţelepţi sau mai buni decît alţii. Prin cuvintele acestea 
Sfîntul Efrem Sirul ne avertizează ca nu cumva evlavia noastră să nu 
fie o falsă evlavie, ci un comportament abil şi oportun faţă de cei din 
jur din prudenţă faţă de anumite principii la care aderăm formal sau 
pe care le reprezentăm de multe ori prin pregătire sau funcţiile ocupate. 
Ne previne că «evlavia» noastră să nu fie o formă de trufie camuflată, 
în spatele căreia să stea tal.ăl minciunii. Cînd vei fi lipsit de trîndăvie, 
de grija de multe, de dorinţa de stăpînire, de grăirea în deşert şi îm
podobit cu curăţia, cu smerenia, cu răbdarea şi cu iubirea, şi totuşi vei 
fi conştient de propriile-ţi păcate, recunoscînd că eşti totuşi un biet pă
cătos, vrednic de milă vei zdrobi în tine şi cel mai subtil păcat - tru
fia. Sfîntul Efrem Sirul a înţeles cum toate virtuţile pot fi «atinse» de 
duhul trufiei şi în felul acesta ele să nu mai fie înălţări spre Dumne
zeu, modalităţi de participare la sfinţenia Lui, ci forme de autosatis
facţie şi căi spre cădere. A vînd în mod continuu conştiinţa propriei tale 
nevrednicii, nu vei putea osîndi pe alţii şi nici nu te vei considera a 
fi cineva. Analizînd structura rugăciunii Sfîntului Efrem, vedem că pre
domină cifra patru : patru duhuri de care trebuie să scăpăm şi patru 
duhuri de care trebuie să fim stăpîniţi. Trebuie să precizăm mai întîi 
faptul că nu este vorba de duhuri existente maligne sau benefice care 
să ni se impună din afară. Este vorba de opt stări de spirit sau dispo
ziţii sufleteşti, grupate patru cîte patru, stări de spirit care ne pot 
strivi (păcatele) sau zidi (virtuţile) fiinţa. Numărul păcatelor şi virtuţi
lor este mult mai mare. Sfîntul Efrem se rezumă la numărul de patru. 
Acest lucru vădeşte modul semitic ele gîndire al lui. In gîndirea semi
tică cifrele aveau o anumită simbolică. Cifra 4 simbolizează pămîntul 
cu cele patru laturi, lumea, întregul. Semnalînd două perechi ele cite 
patru păcate şi virtuţi Sfîntul Părinte înţelegînd întregul, sugerează to
talitatea păcatelor şi virtuţilor. Nu putem scăpa de păcate şi nici să ne 
împodobim cu virtuţi fără Dumnezeu să facă să ne fie străină prea buna 
părere despre noi înşine. 

trad. de :Pr. dr. VASILE RADUCA 

DESPRE lNSUŞIRILE ŞI PIEDICILE RUGĂCIUNII 

Printr-o rugăciune sinceră putem cîştiga de la Dumnezeu toate bu
nurile duhovniceşti şi chiar cele materiale, care ne sînt trebuincioase 
vieţii, dacă le dorim din adîncul inimii iar rugăciunea noastră este fier
binte. Ce minunate rugăciuni ne învaţă Sfînta· noastră Biserică! Rugă
ciuni care sînt întocmite pentru a îndura pe Dumnezeu să ne dea tot 
ceea ce cerem. Duşmanul, însă, - duhul cel rău -, care cunoaşte pu
terea rugăciunii, îşi dă toată silinţa ca să ne pună piedici. Ba mai mult, 
în timpul cînd ne rugăm ne trimite în minte plăceri, sau trezeşte în 
noi dorinţi diferite şi ne îndeamnă· să ne grăbim. Rugăciunea care se 
face forţat naşte o evlavie mincinoasă şi face pe om neputiincios ca să 
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se mai gîndească la ·cele de trebuinţă sufletului. Pentru a ne feri de 
această cucernicie prefăcută, trebuie să ne rugăm de bunăvoie şi din 
toată inima. Să ne ferim a ne ruga din cauza tristeţii sau a nevoii ! 
«Căci Dumnezeu iubeşte pe acela care dă cu bucurie» (I Cor. 9, 7). Nu 
este nimic cu neputinţ·ă pentru omul care crede. O credinţă vie şi ne
clintită poate face minuni mari. 

ln afară de aceasta, starea noastră de păcat nu poate micşora bu
nătatea şi milostenia nespusă a lui Dumnezeu. Nepriceperea noastră 
nu poate micşora înţelepciunea Sa cea preaînaltă şi nici atotputernicia 
Sa. 

Cînd îţi spui rugăciunile, dar mai ales atunci cînd le citeşti nu te 
grăbi, ci caută să pătrunzi adevărul care se află în toate cuvintele pe 
care Ie pronunţi şi pune-le, în inima ta. Să fii stăpînul inimii tale şi să 
o oferi cu toată dragostea lui Dumnezeu ca pe un dar plăcut Domnului. 

«Fiul Meu, dăruieşte-Mi inima Ta» (Proverbe XXIII, 26). Dăruind 
inima ta lui Dumnezeu rugăciunea ta te va apropia de Dumnezeu, te 
va uni cu El şi cu cerul întreg, te va umple de Duhul Sfînt, de roadele 
pe care El le aduce ca : adevărul, pacea, bucuria, răbdarea şi bună
tatea inimii. 

Dacă se întîmplă să fie tîrziu, seara, cînd faci rugăciunea, fă-o cu 
sinceritate şi vei avea un somn lin şi întăritor. Dacă dimineaţa eşti 
grăbit ca să pleci la muncă, scoală-te mai devreme şi nu dormi mult, 
ci roagă-te cu încredere. Te vei simţi liniştit, întărit şi tot ce vei face 
în ziua aceea va fi cu succes. 

Se întîmplă uneori să vezi pe cite cineva care pare cct se roc1gă, 
dar el nu face altceva decît se nevoieşte pentru diavolul care este as
cuns în inima sa. Acest.i. nu se roagă decît din gură, în vreme ce inima 
sa este rece şi îndepărtată de Dumnezeu, nu simte şi nu doreşte ceea ce 
gura lui spune. Sînt unii, chiar mulţi, care se împărtă.şesec cu puţină 
sinceritate, fără să aducă la picioarele Altarului toată dragostea de 
care ar trebui să fie pătrunşi ; vin ca să se împărtăşească numai cu 
gura, în timp ce în inimă au indiferenţă, patimă de a bea şi a mînca, 
iubire de arginţi, trufie, minie, invidie, lene. Inimc1 acestora este aşa de 
departe de Acela Care este iubire, sfinţenie, desăvîrşire, înţelepciune şi 
bunătate. Asemenea oameni trebuie să-şi examineze conştiinţa, să se 
pocăiască în mod sincer, să-şi dea seama de însemnătatea rugi:lciunii 
obşteşti şi de sfînta împărtăşanie. Noi trebuie să iubim pe Domnul cu 
căldură, să-L iubim aşa precum sînt datori copiii să-şi iubească părinţii, 
dar mai ales pe Părintele ceresc. 

Dă-ne Doamne această iubire «căci fără Tine nu putem face nimk». 
(Ioan XV, 5). Tu eşti pentru noi tot, iar noi nu sîntem nimic. Tu ne-ai 
chemat din nimicnicie la' viaţă şi Tu eşti Cel ce ne-ai d[1ruit totul. 

Dacă observi că inima ta este rece şi că nu eşti înclinat spre ru
găciune, opreşte-te. Indreptează-ţi inima la un gîncl care c:5 mişte:- CC!Va 

în tine, de pildă, gîndeşte-te la păcatele tale, la sărăcia ta duhovnicească, 
la sărăcia sufletului tău, sau gîndeşte-te la nesfîrşitele şi neîncetatele 
binefaceri ale lui Dumnezeu pe care le împarte la tot neamul creştinesc. 
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Incepe-ţi rugăciunea fără grabă şi cu sinceritate. Dacă nu ajungi 
să spui toate rugăciunile într-un timp anumit, nu te întrista căci o sin
gură rugăciune, zisă rar şi cu căldură, este nesfîrşit mai folositoare 
decît dacă ai spune pe toate, . repede şi fără atenţie, după cuvintele 
Marelui Pavel : «Aş iubi mai bine să nu zici decît cinci cuvinte în Bi
sericii., ca să înţeleagă şi alţii, cl.ecît să spui zece mii de neînţeles» (I 
Cor. XIV, 19). Dumnezeu ţi,1ea seama de clipele ce-I sînt închinate, 
cîntăreşte cuvintele spuse în rugăciune cu sinceritate şi trimite, aceeaşi 
cantitate de hmină şi căldură duhovnicească, de pace şi de bucurie pe 
care o cere sufletul. 

Deci, cel care nu poate să facă o rugăciune mai lungă, este bine sii 
se roage mai puţin, dar cu toată căldura sufletului său. Numai o cre
dinţă desăvîrşită împodobeşte rugăciunea bună, căci fărE1 credinţă în 
zadar aştepţi de la Dumnezeu ceea ce doreşti. 

Deci trebuie să avem credinţă puternicd, pentru că zice Mintuitorul 
«Tot ceea ce veţi cere cu credinţă în rugăciunea voastrd, veţi primi». 
(Matei XXI, 22), iar mai departe zice: «Dacă aveţi credinţă şi nu vă 
veţi îndoi şi veţi zice munt~Iui acestuia : mergi şi te aruncă în mare, 
muntele se va supune». 

In rugăciunea noastrli. trebuie să cerem un lucru «Real», căci este 
real, tot ceea ce există şi a primit fiinţă de la Dumnezeu : «căci nimic 
din cele ce s-au făcut nu s-au făcut fără El» (Ioan I, 13). De asemenea tre
lmie să cerem de la Dumnezeu un lucru «Posibil». Dumnezeu poate să 
facă totul, deci Dumnezeu poate face pentru noi ceea ce noi nu putem 
face. Prin urmare să nu cerem în rugăuciunea noastră ceva care dău
nează fiinţei noastre sufleteşti şi chiar trupeşti. Este necesar să ajun
gem şi să simţim cu sinceritate nevoia de a cîştiga ceea ce cerem. Si:J 
fim pătrunşi d~ credinţa curată ci:i tot darul este o binefacere, el este 
desăvîrşit căci vine de la Dumnezeu, nu de la oameni, nu din întîm
plare sau de la «soartă». Să credem, cu putere, că Dumnezeu vede şi 
ascultă fiecare mişcare a inimii noastre, El este atotrăbdător, puternic 
şi înţelept, poate să facă totul pentru noi într-o clipă, prin Fiul Său şi 
prin Duhul Său cel sfînt, pentru că: «totul este cu putinţă la Dumnezeu». 

Dacă în vremea rugăciunii vrăjmaşul aruncă în sufletul nostru di
ferite gînduri nepotrivite, să zicem cu putere în toată fiinţa că pentru 
a ne curăţi de acestea : «Domnul nostru Iisus Hristos a venit pe pă
mînt pentru ca să ne ajute în slăbiciunile şi neputinţele noastre». Nu 
trebuie să ne descurajăm de un păcat oarecare, ci să ne punem nădej
dea în Mîntuitorul nostru. Să zicem cu credinţă şi nădejde : «O bună
tate fără de margini a lui Dumnezeu ! O lucrare preamărită a Omului 
DUMNEZEU în slujba omului păcătos!». Această slujire Domnul nostru 
Iisus Hristos o continuă şi azi, şi cu cit de multă dragoste o împlineşte 
curăţindu-ne şi mîntuindu-ne şi risipind puterea vrăşmaşului. El este 
adevărata pace a inimii care ne apropie de El şi ne mîntuieşte. 

(Din sfaturile duhovniceşti ale Părintelui Ioan de Kronstadl). 
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DIN CUVINTELE DUHOVNICEŞTI ALE 
PĂRINTELUI IOAN DE KRONSTADT 

La ce, oare, ne ajută postul şi pocăinţa ? La ce ne serveşte nevoin
ţa? Ele ne ajută la curăţirea sufletului întinat de păcat, la pacea su
fletului, Ia apropierea fiască de Tatăl, ca să ne dea o teamă sfîntă în 
rugăciunea către Dumnezeu. , 

Aceste lămuriri ne sînt de ajuns pentru ca să ne facă să postim şi 
să ne spovedim din toată inima. O răsplată nepreţuită va fi rodul ne
voinţei noastre cinstite. Vei zice poate: «Oare sînt mulţi printre noi 
care iubesc pe Dumnezeu cu un sentiment fiesc cu adevărat? Găsim oare 
pe mulţi care să îndrăznească, fără vreo piedică vinovată faţă 
de Providenţă, să cheme pe· Dumnezeu - Tatăl Cel ceresc - şi să 
z1ca : «Tatăl Nostru?». Dimpotrivă. Această chemare fiască nu a în• 
cetat, oare, să mai răsune în inimile noastre sufocate de mîndria aces
tei lumi, sau de lipirea de strălucirea şi plăcerile ei? Nu cumva Pă
rintele Ceresc este departe de inimile noastre ? Trebuie să ni-L în
chipuim ca un Dumnezeu răzbunător şi îndîrjit împotriva noastră a 
celor care ne-am depărtat de Dînsul? 

Da. Păcatele noastre ne. fac vrednici de minia Sa, de dreapta Sa 
pedeapsă şi este de mirare cum ne rabdă după atîtea păcate şi cum nu 
ne părăseşte ca nişte smochini neroditori. De aceea, să ne grăbim să-I 
recî~tigăm mila prin pocăinţă şi lacrimi. Să privim în noi înşine, uitîn
du-ne, cu toată severitatea posibilă, în inima noastră întinată şi vom 
vedea cite necurăţii astupă intrările ei şi nu Iasă harul lui Dumnezeu 
să intre înlăuntru. Vom pricepe atunci că din punct de vedere sufletesc 
sîntem nişte fiinţe moarte. Pentru aceasta, nu-ţi hrăni trupul cu bel
şug, nu-i oferi mînîgîieri şi plăceri şi nu-i pune la îudemînă arme ca să 
se ridice împotriva sufletului. Dacă nu, într-o zi, cînd va trebui să lu
crezi în duh, adică să te rogi sau să scrii despre un fapt moral sau 
religios, vei vedea cit d~ mult trupul ţi-a cuprins sufletul şi te-a legat 
de mîini şi de picioare. Iţi va distruge toate îndemnurile sufletului şi 
nu te va lăsa nici să se îndrepteze şi nici să-şi recapete tăria. «Sufle
tul va deveni robul trupului►►• 

MILOSTENIA nu are nici un merit sau preţuire sufletească decît 
numai atunci cînd este însoţită de nevoinţa de a se îndepărta de mi
nie, de duşmănie, de invidie şi lăcomie, de poftele trupului, de hoţie 
şi de alte păcate. Omul, însă, uită să-şi îndrepteze inima crezînd că 
prin milostenie se poate răscumpăra totul. Se înşeală, pentru că ceea 
ce zideşte cu o mină distruge cu alta. 

Milostenia dată fără dragoste este fără de roadă pentru cel ce o 
dă, pentru că partea materială a milosteniei nu aparţine lui, ea fiind un 
dar de la Dumnezeu. Numai mişcarea inimii îi aparţine. Astfel sînt 
multe fapte ale milosteniei care aparţin mîndriei, altele date cu părere 
de rău şi fără preţuire pentru fiinţa nevoiaşă care o primeşte .Deoa
rece sint mulţi oameni ospitalieri numai din mîndrie, ascunzîndu-şi 
simţămintele, neavîrid alt ţel decît să-şi arate luxul faţă de aceia pe 
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care îi primesc în casa lor. Darurile noastre faţă de aproapele să fie 
făcute cu inima curată pe altarul inimii, căci «Dumnezeu iubeşte pe 
acela care dă cu bucurie». 

Privind mai de aproape pe cei nevoiaşi, pe cei ce vin în jurul 
nostru, adeseori, după un schimb de cuvinte, observăm că sînt cu a
devărat vrednici de a fi iubiţi. Sînt modeşti şi smeriţi, nevinovaţi cu 
inima, plh1i de bun8.tate sinceră, încît putem zice : «Da, sînt săra~i 
din punct de vedere material, dar sînt bogaţi sufleteşte. Ei mă fac să 
roşesc atunci cînd mă gîndesc la mine, la încăpăţînarea, mîndria şi rău
tatea mea, la dispreţul şi mînia mea, cînd mă gîndesc cît de rece şi de 
rău sînt faţă de Dumnezeu şi de oameni, cît de invidios şi zgîrcit. A
ceşti săraci sînt, cu adevărat prietenii lui Dumnezeu. Ori, vrdjmaşul 
care cunoaşte sufletele celor avuţi, provoacă la cei trufaşi un simţă
mînt de mîndrie şi de dispreţ· faţă de cei săraci, arzînd, el însuşi de 
pofta de a-i face ca să dispară de pe faţa pămîntului, ca şi cum nu ar 
fi avut nici dreptul să trăiască. 

O, săracii mei fraţi ! O, prieteni ai lui Dumnezeu ! Voi sînteţi aceia 
care aveţi adevărata bogăţie duhovnicească iar eu sînt cel sărac, cel 
nenorocit şi cerşetor. Voi meritaţi, cu adevărat cinstea acelora care 
sînt săraci în virtute, care nu au nici blîndeţe şi nici cumpătare, nici 
smerenie şi nici bunătate, nici sinceritate şi nici iubire de Dumnezeu 
şi de aproapele. 

SMERENIA apare ca una dintre nestematele strălucitoare din cu
nuna biruinţei duhovniceşti. Vrednică de laude ne sînt cuvintele· Ma
relui Psalmist : «Inima înfrîntă şi smerită, Dumnezeu nu o va urgisi». 
De aceea, şi Sfîntul Ioan Botezătorul, reamintind cuvintele lui Isaia 
Proorocul zicea celor ce veniseră să-L asculte : « Toată valea 1se va 
umple şi orice munte şi deal se va pleca ; căile cele strimbe se vor 
face drepte şi cele colţuroase drumuri netede şi toată făptura va ve
dea mîntuirea lui Dumnezeu» (Matei III, 5-6). Astfel «valea» repre
zintă pe cei care au 1mma smerită, iar «muntele şi dealul» repre
zintă pe oamenii mîndri, care au o părere înaltă despre persoana lor 
şi care dispreţuiesc pe cei care sînt mai prejos ca ei - pe cei smeriţi. 
Şi aceasta se va întîmpla. Domnul nu încetează a lucra în inimile noas
tre prin duhul adevărului şi al milostivirii, umilind pe cei mîndri în 
multe întîmplări ale vieţii lOi', prin boale, pierderi şi dispreţ din partea 
altora, ridicînd pe cei smeriţi. De aceea şi noi să ne socotim cei mai 
răi şi mai slabi dintre toţi în înţelesul duhovnicesc, încercînd un dis
preţ pentru noi înşine din pricina păcatelor, lucru prea adevărat şi 
drept. Faţă de alţii să fim miloşi, cinstindu-i şi iubindu-i, cu toate pă
catele lor, pentru iubirea de Dumnezeu, Care ne-a poruncit să cinstim 
şi să iubim pe toţi semenii noştri, în numele Său, al cărui chip îl pur
tăm, în numele lui Iisus Hristos ale Cărui mădulare sintem cu toţii. 
Să ne îngrijim, mai presus de toate, ca să păstrăm blîndeţea şi bună
tatea creştinească, pacea şi dragostea cu fraţii noştri. Să1 înlăturăm, 
atît cît este cu putinţă dorinţele de iubire de sine, de mînie, tulburare 
şi bănuială. Să nu ne lăsăm duşi în nerăbdare şi minie, atunci cînd ni 
se aruncă in faţă o minciună, cînd ni se face nedreptate sau ne defăi
mează cineva, cînd ni se amintesc unele slăbiciuni sau patimi, pe care 
Glasul Bisericii 3 
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singuri nu le observăm din cauza iubirii de sine. Să pnm1m cu sînge 
rece cuvintele ce ni se spun, să le cîntărim cu faptele noastre şi, dacă 
Ie găsim drepte, după o cercetare nepărtinitoare, să ne liniştim cu cu
getul şi să nu facem caz de cele ce ni s-au spus. 

Să nu întoarcem cuvintele celor care ne-au vorbit cu răutate, sau 
dacă vrei să-i dovedeşti că nu are dreptate să o facem cu bunătate şi 
cu blîndeţe. Dacă, însă crezi că nedreptatea este de partea noastră, să 
lepădăm iubirea de sine, să ne mărturisim greşalele şi să încercăm a 
ne îndrepta în viitor. 

Se întîmplă ca uneori să ne supărăm pe cei care cu inimă dreaptă 
şi deschisă ne arată, fără ascunziş, greşalele noastre. Pe aceşti oameni 
trebuie să-i cinstim şi să Ie iertăm îndrăzneala dacă ne simţim răniţi. 

Oamenii aceştia sînt, din punct de vedere moral, ca doctorii care 
taie dintr-odată rana infectată din inima noastră şi ne provoacă în su
fletul adormit de păcat, trezirea la dreapta conştiinţă şi o reacţie de 
adevărată viaţă. 

Iată gînduri şi sfaturi pentru sufletele noastre, mai ales în clipe 
de ·meditaţie şi îndemnuri de a lua neamînate hotărîri pentru a ruga 
pe Părintele Ceresc pentru iertarea şi mîntuirea noastră prin Biserica 
şi jertfa Mîntuitorului Iisus Hristos. 

Pr. DA VID POPESCU 

MEDITA ŢIE LA DENIA DIN SEARA FLORIILOR 

Rînduit-a Biserica noastră să închine sfintele slujbe de la deniile 
din săptămîna Patimilor unor momente deosebite de viaţă şi rîvnă spi
rituală, înfăţişîndu-ne frumoase pilde şi imagini din Vechiul şi Noul 
Aşezămînt, pentru a ne încredinţa şi a ne împrospăta cugetele şi inimile 
şi a ne ridica cu gîndul, la marea jertfă a Mîntuitorului Iisus Hristos 
săvîrşită pe Crucea Golgotei. 

Parcă ne răsună în minte frumoasele cîntări ale slujbei de dimi
neaţă cînd am ascultat cuprinsul Sfintei Evanghelii şi strigătele de bu
curie ale poporului iudeu, Ia intrarea în Ierusalim a Mîntuitorului 
Hristos : «Osana, întru cei de sus, bine este cuvîntat Cel ce vine întru 
numele Domnului». In această seară de denie, toată suflarea priveşte 
spre două pilde minunate ale iconomiei divine : 

a) spre icoana strălucitoare din Vechiul Aşezămînt, a lui Iosif, fiul 
Patriarhului Iacob, care, prin viaţa şi faptele sale, reprezintă un model 
al chipului şi lucrării Mîntuitorului Iisus Hr,istos, şi r 

b) despre blestemul smochinului neroditor. 
Redeschizînd filele Sfintei Scripturi, găsim redate, în pasagii bo

gate, istoria acestei odrasle a binecuvîntă1:ii : IOSIF - primul copil 
al Rahilei, cel adorat de părinţii săi, pentru frumuseţea, înţelepciunea 
şi darul de a tîlcui lucrurile ascunse, dar, în acelaşi timp pismuit de 
fraţii lui, care îl priveau cu răutate. 

Aceste rele simţăminte faţă de fratele lor i-au împins la porţile 
crimei, vînzîndu-1 la nişte negustori, şi, inşelînd pe tatăl lor, că a fost 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INDRUMĂRI OMILETICE ŞI PASTORALE 35 

mîncat de fiare, pe dnd păştea vitele. Ca dovadă i-au prezentat hainele 
pe care le stropiseră cu sînge. Preţul luat din vînzare a fost de treizeci 
de arginţi, care era valoarea despăgubirii pent!'u uciderea unui rob, aşa 
cum a arătat Moise în Lege. 

Acelaşi preţ a primit şi Iuda ca să vîndă pe Mîntuitorul. Cumpă.ru
torii vînd pe Iosif lui Putefar, slujbaş la curtea 1mpăratului şi unul 
dintre cei mai mari slujitori ai lui. 

Duhul cel rău al ispitirii a ameninţat pe Iosif prin soţia stăpînului 
său, care voind să scape de păcat a fugit, iar aceasta i-a luat haina 
şi din răzbunare a adus pîră · cu minciună asupra lui Iosif, iar Putefar 
l-a închis în temniţă. 

Filele povestirii ne reamintesc de timpul petrecut de Iosif în în-• 
chisoare, unele se mai aflau încă doi servitori ai Faraonului, - pitarul 
şi paharnicul, - ale căror visuri le-a tîlcuit Iosif care, unuia i-a adu~ 
pieirea şi altuia repunerea în slujba sa pe care o avusese mai înainte. 
Destinul l-a ajutat pe Iosif care, este chemat să dezlege faraonului visul 
său cu cele şapte vaci grase şi şapte spice pline şi cu cele şapte vaci 
slabe şi şapte spice seci şi ne-a bucurat faptul că Iosif a fost numit 
mare dregător la curtea faraonului, ajutînd întregul popor şi chiar pe 
cei de dincolo de hotarele ţării. Am revăzut imaginea emoţionantă a 
întîlnirii cu fraţii săi şi _în special cu Veniamin şi cu Bătrînul său lată, 
ce a fost adus în Egipt şi care, după aceea, a închis ochii în braţele 
fiului său ! Cum am mai arătat, icoana înţeleptului Iosif preînchipuie 
pe Mînluitorul Iisus Hristos, Care, ca Fiu al lui Dumnezeu a fost urît 
şi dispreţuit de unii oameni, dar a fost iubit de Părintele Său. Pe 
dumnezeieştile plaiuri duhovniceşti ale Sfintei Scripturi, să poposim şi 

noi, în această seară, cu evlavie, în Ţara Şfîntă a făgăduinţelor mesianice 
şi să aducem Inţeleptului Iosif, fiul Bătrînului Patriarh Iacob, prinosul 
rugăciunii noastre. Tot în această minunată seară de Denie, deschizînd 
Cartea Sfîntă, vedem că întreaga ortodoxie se opreşte la un alt mo
ment, cînd se arată, că a doua zi după Intrarea în Ierusalim a Mîn
tuitorului Iisus Hristos, ieşind din Betania, a flămînzit. Privind împre
jur a văzut un smochin, care avea numai frunze fiind lipsit de orice 
fruct. Atunci, Mîntuitorul Iisus Hristos a blestemat smochinul zicînd : 
«Să mi mai fie rod în tine, în veci. Şi îndată s-a uscat smochinul!» S-au 
întrebat unii, zicînd : «De ce oare, Mîntuitorul a blestemat un pom 
neînsufleţit, care nu a greşit cu ceva?» 

Referindu-se la această întrebare, Sfinţii Părinţi spun că Mîntui
torul arată aceasta pentru ca toată lumea să vadă că El are putere şi 

asupra lucrurilor neînsufleţite, - adică a întregii naturi. Alţii explică 
faptul că smochinul a fost pomul acela din paradis cu ale cărui frunze 
s-au împodobit primii oameni după căderea în păcatul neascultării -
Adam şi Eva. 
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De asemenea, a blestemat smochinul, care se aseamănă cu viaţa 
noastră. Aşa cum păcatul se aseamănă, mai întîi cu dulceaţa smochi
nului, mai pe urmă se transformă în amărăciune, durere şi suferinţă. 
Iată asemănări şi pilde pe care noi le punem la îndemîna rugăciunilor 
noastre, pentru ca în această săptămînă a durerii şi a patimilor Mîn
tuitorului nostru Iisus Hristos să participăm la desfăşurarea istorică a 
suferinţei Celui Nevinovat, care_ a murit pentru noi şi pentru a noastră 
mîntuire, ca să ne întoarcă la lumina cea pururea strălucitoare a în
vierii. 

Pr. DAVID POPESCU 

TAINA SFINTEI IMPĂRTAŞANII SAU CUMINECĂRI 

Sfînta Împărtăşanie este cea mai însemnată Taină dintre cele 7 
Sfinte Taine, fiindcă în timp ce în toate celelalte Taine se împărtă
şeşte credincioşilor harul dumnezeiesc sfinţitor, în această Sfîntă Taină, 
pe Ungă împărtăşirea harului sfinţitor, ca în celelalte Sfinte Taine, In
suşi izvorul harului, Domnul nostru Iisus Hristos ni se împărtăşeşte cu 
Trupul şi Sîngele Său. 

Sfînta împărtăşanie este Taina Sfîntă în care creştinul mănîncă 
Trupul Domnului şi bea Sîngele Lui, sub forma pîinii şi a vinului spre 
viaţa veşnică. Prin Sfînta lmpărtăşanie avem în noi pe Hristos care s-a 
născut, a murit şi a înviat şi şade de-a dreapta Tatălui întru mărire, 
care va veni pe norii cerului să judece viii şi morţii. Uniţi cu Hristos 
nu ne mai temem de moarte, căci purtăm în noi trupul lui Hristos cel 
înviat, care este arvuna învierii noastre. «Cel ce Mă mănîncă pe Mine 
viu va fi prin Mine», a spus Mîntuitorul (Ioan 6, 57), sau «Cel ce mă
nîncă trupul Meu şi bea sîngele Meu are viaţă veşnică şi Eu îl vo·i în
via în ziua cea de apoi* (Ioan 6, 54). Cel care are pe Hristos în sine, 
prin Sfînta lmpărtăşanie, poate să spună cu Sfîntul Apostol Pavel : 
«Moarte, unde este biruinţa ta? Moarte, unde este boldul tău?» (I Cor. 
15, 56). 

Sfînta Taină a Impărtăşaniei a fost instituită de Mîntuitorul Iisus 
Hristos în Joia înaintea mîntuitoarelor Sale Patimi la Cina cea de Tai
nă, adică cu o zi înainte de Paştele iudaic, în seara zilei de 13 spre 14 
Nisan, cînd avea să fie prins şi tîrît la Patimi. Alunei Mîntuitorul a 
serbat Paştile ultima dată cu Apostolii. Sfîntul Evanghelist Matei ne 
istoriseşte astfel cum s-au petrecut lucrurile : «Pe cînd ucenicii mîn
cau, Iisus a luat pîinea şi binecuvîntînd-o a frînt-o şi a dat-o ucenici
lor Săi, zicînd : «Luaţi, mîncaţi, acesta este trupul Meu. Şi luînd pa
harul şi mulţumind, le-a dat, zicind : Beţi dintru acesta toţi, că acesta 
este sîngele Meu, al Legii celei noi, care pentru mulţi se varsă spre 
Iertarea păcatelor (Matei 26, 26-28). După aceea le-a poruncit: «Aceas
ta să faceţi spre pomenirea Mea» (Luca 22, 19). 

Vedem că înainte de a frînge pîinea şi a o da Sfinţilor Apostoli 
Mîntuitorul Hristos a mulţumit Părintelui ceresc şi a binecuvîntat-o. 
De aceea, această Sfintă Taină se mai numeşte şi Sfîntă Euharistie, 
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care însemnează mulţumire (de la cuvîntul grecesc Eu)(CipLat[a) La Cina 
cea de Taină, de joi seara (13 spre 14 nisan), Mîntuitorul n-a sărbăto
rit Paştele iudaic, care avea loc sîmbăta, mai exact vineri seara ( 14 
spre 15 nisan), fiindcă ziua la iudei începea cu seara zilei precedente, 
ci un Paşte special, Paştele creştin, cînd a instituit Sfînta Euharistie şi 
s-a servit de pîine dospită (ăpto~) şi nu de azima (ăCop.ov) Paştelui iu
daic. La poporul evreu, sărbătoarea Paştelui era legată de amintirea 
nopţii «eliberării» ( 14 Nisan), cînd îngerul Domnului «a trecut» (pesah 
- trecere) şi a ocolit casele evreilor unse cu sîngele mielului pascal, 
dar a lovit cu moartea pe toţi cei întîi născuţi ai egiptenilor (Exod XII,· 
13, 23, 27). 

Sfînta Impărtăşanie sau Euharistia s-a săvîrşit şi de Sfinţii Apos
toli (Fapte 2, 42-46; 20, 7; I Cor. 10, 16), şi de atunci şi pînă astăzi 
în Biserica Ortodoxă numai cu pîine dospită şi nu cu azimă. Practica 
noastră ortodoxă a fost practica Bisericii primare. Numai mult mai tîr
ziu, după secolul al X-lea, în Biserica din Apus, romano-catolicii au 
adoptat azima în locul pîinii dospite la Sfînta lmpărtăşanie. Sfînt-a Im
părtăşanie se săvîrşeşte numai de episcop şi preot, datorită puterii 
care Ii s-a dat lor de Mîntuitorul Hristos, prin Sfinţii Apostoli (Luca 
22, 19), şi numai în cadrul Sfintei Liturghii, care formează centrul şi 
miezul ei. Darurile care se aduc spre prefacere în Trupul şi Sîngele 
Mîntuitorului Hristos sînt pîinea din grîu curat şi dospită şi vinul, tot 
curat, din struguri, care apoi se amestecă şi cu puţină apă, fiindcă din 
coasta Mîntuitorului a curs sînge şi apă. 

Prefacerea pîinii şi vinului în Trupul şi Sîngele Mîntuitorului Hris
tos are loc în timpul Sfintei Liturghii a credincioşilor, atunci cînd preo
tul sau episcopul, ridicînd mîinile, fruntea şi inima către cer se roagă 
cu toată căldura spunînd : «Incă- aducem Ţie această slujbă duhovni
cească şi fără de sînge, şi Te chemăm, Te rugăm şi cu umilinţă. Ia Tine 
cădem : Trimite Duhul Tău cel Sfînt peste noi şi peste aceste Daruri 
ce sînt puse înainte şi fă, adică, pîinea aceasta, Cinstit Trupul Hristo
sului Tău, iar ceea ce este în potirul acesta, Cinstit Sîngele Hristosului 
Tău, prefăcîndu-Ie cu Duhul Tău cel Sfînt». 

In acest timp, la strană se cîntă «Pe Tine Te lăudăm», iar credin
cioşii îngenunchează, fiindcă acum se petrece minunea, mai presus de 
înţelegerea noastră, a prefacerii darurilor, iar nu atunci cînd se ros
tesc cuvintele Mîntuitorului Hristos de instituire a Sfintei Taine ; «Luaţi 
mîncaţi ... Beţi dintru acesta toţi ... ». 

Rugăciunea de chemare a Sfîntului Duh pentru sfinţirea darurilor 
se numeşte epicleză (cuvînt din limba greacă g1t[xk71aL~ - chemare, in
vocare) şi a fost compusă şi rînduită de Biserica primară ca formă a 
săvîrşirii de viaţă făcătoarei Taine a Sfintei Euharistii, după pilda Mîn
tuitorului care, la Cina cea de Taină, mai întîi a binecuvîntat pîinea şi 
paharul (cum ne spun Sfinţii Evanghelişti Matei şi Marcu) sau a mul
ţumit (cum spune Sfîntul Evanghelist Luca), ceea ce însemnează că· 
Ie-a sfinţit mai întîi şi numai după aceea le-a dat-o ucenicilor Săi. După 
rugăciunea de chemare a Sfîntului Duh., adică după rostirea epiclezei 
de către episcop sau preot, cum ne spune Mărturisirea Ortodoxă, «se 
săvîrşeşte prefacerea şi pîinea se preface în adevăratul trup al lui Hris-
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tos, iar vinul în adevăratul Lui sînge, rămînînd înaintea ochilor noş
tri numai chipurile lor» (răspunsul la întrebarea 107). Cum se petrece 
această minune, este mai presus de înţelegerea noastră. Ca o analogie, 
Sfîntul Ioan Damaschinul ne spune : «Precum în chip firesc pîinea ce 
se mănincă şi vinul şi apa ce se beau se prefac în trupul şi sîngele celui 
ce le mănîncă şi le bea şi nu fac un trup deosebit de cel mai înainte, 
tot aşa, prin chemarea şi pogorîrea Duhului Sfînt, pîinea proaducerii, 
dimpreună cu vinul şi apa, se prefac, în chip suprafiresc, în trupul şi 
singele lui Iisus Hristos şi nu fac două trupuri deosebite, ci unul şi 
acelaşi trup►► (Despre Credinţa Ortodoxă, IV, 13). 

Cuvîntul lui Dumnezeu, Iisus Hristos, cum ne spune Sfîntul Evan
ghelist Ioan, este Raţiunea, Logosul, în care îşi are originea şi modelul 
raţiunea tuturor lucrurilor. Prin întrupare - spune un învăţat teolog 
ortodox român - «Raţiunea divină făcîndu-se Ipostasul trupului ome
nesc atrage în cea mai profundă intimitate a Sa raţiunea trupului asu
mat, ca chip al unei raţiuni din sine. Oarecum El însuşi ca Raţiune 
dumnezeiască a raţiunilor tuturor făpturilor divine şi raţiune a trupului 
asumat, fări'i să o desfiinţeze pe aceasta în sine, deci nici trupul. Dar 
raţiunea Trupului Său scufundat în Raţiunea divină se uneşte acolo şi 
-cu raţiunea pîinii şi vinului, care întreţin trupul, sau sînt destinate să 
fie asimilate de acesta. Prefacerea raţiunilor pîinii şi vinului în raţiu
nea trupului şi sîngelui, care se produce în planul vieţii pămînteşti prin
tr-un întreg proces de asimilare naturală, se produce în sinul Raţiunii 
divine, datorită intimităţii supreme în care ajung acolo cu trupul, într-o 
singură clipă. Astfel, pîinea şi vinul Euharistiei rămîn fără o temelie a 
existenţei lor în raţiunile lor separate, rămîn ca simple chipuri ale ra
~iunilor lor scufundate în raţiunea trupului Logosului întrupat (Pr. prof. 
Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 3, p. 100}. Multe 
şi minunate sînt urmările prezenţei reale a Mîntuitorului în Sfînta Eu
haristie. a) Mîntuitorul Hristos este prezent în Sfînta Euharistie nu numai 
cu trupul şi cu sîngele, ci şi cu sufletul şi cu dumnezeirea, adică cu 
întrega Sa fiinţă, care constă din două naturi : dumnezeiască şi ome
nească şi, care, precum au fost unite şi nedespărţite în timpul vieţii 
Sale pămînteşti, aşa sînt şi aici. Mîntuitorul Hristos ne încredinţează: 
«Cel ce mănîncă Trupul Meu şi bea Sîngele Meu rămîne întru Mine şi 
Eu întru el» (Ioan 6, 56). b) Pîinea şi vinul, o dată prefăcute în Trupul 
şi Singele Domnului Hristos, nu se prefac din nou în pîine şi vin, ·dacă 
nu sînt date credincioşilor, ci rămîn Trupul şi Sîngele Domnului, cit 
timp ele există. c) Domnul Hristos este întreg în fiece părticică, aricit de 
mică a pîinii şi vinului euharistic, fiindcă fiinţa Sa nu poate fi împăr
ţită, şi oricine se împărtăşeşte cu o bucăţică, fie cit de mică de pîine 
şi cu citeva picături de vin sfinţit, se împărtăşeşte cu Domnul Hristos 
întreg. d) Trupul şi' Sîngele Domnului Hristos este totdeauna şi pretutin
deni unul şi acelaşi, întreg şi nedespărţit, în fiecare piine şi vin euha
ristic, cu toate că în acelaşi timp se pot săvîrşi mii şi milioane de Sfin
te Liturghii în diferite locuri. 

e) Pîinea şi vinul euharistic, înfăţişînd în chip real pe însuşi Domnul 
Hristos, se cuvine să primească de la noi aceeaşi închinare dumneze-
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iască pe care o dăm noi Domnului Hristos. In Mărturisirea de credintă 
a Bisericii Ortodoxe, ni se spune : «Noi trebuie să cinstim şi să ne în
chinăm Sfintei Euharistii, aşa precum însuşi Mîntuitorului Iisus Hris
tos» (Răspuns la întrebarea 56). 

Bogate şi minunate sînt şi roadele sau efectele Sfintei Euharistii 
pentru viaţa duhovniceas~ă a creştinului care o primeşte : 

a) Sfînta Euharistie ne curăţă de păcate şi ne întăreşte în virtute, 
pregătindu-ne pentru viaţa de veci, fiind încredinţaţi că vom învia cu 
trupul la jude·cata viitoare şi vom trăi în veci, după cum ne încredin
ţează Domnul Hristos : «Cel ce mănîncă trupul Meu şi bea sîngele Meu 
are viaţă veşnică, şi Eu îl voi învia în ziua cea de apoi» (Ioan 6, 54). 

b) Sfînta Euharistie ne întăreşte în ispite şi ne fereşte de păcate, cum ne 
învaţă Mărturisirea de Credinţă a Bisericii Ortodoxe (răspunsul la în
trebarea 107) : « Vrăjmaşul sufletului nu îndrăzneşte să facă vreun rău 
aceluia în care vede că petrece Hristos». 

Toţi fiii Sfintei noastre Biserici sînt chemaţi să primească Sfînta 
Impărtăşanie. Numai cei pregătiţi şi vrednici pot însă să se împZtrtă
şească, aşa cum ne învaţă Sfîntul Apostol Pavel : «Să se cerceteze 
însă omul pe sine şi aşa să mănînce din pîine şi să bea din pahar, căci 
cel ce mănîncă şi bea cu nevrednicie, osîndă îşi mănîncă şi bea, ne
socotind trupul Domnului» (I Cor. 11, 28-29). Pregătirea pentru Sfîn
ta Împărtăşanie este şi trupească şi sufletească. Ea constă din : 

a) Pregătirea cu post, după rînduiala sfintelor canoane ; 

b) Mărturisirea păcatelor (spovedania) duhovnicului, fără de care 
nu se poate cineva împărtăşi. Numai copiii pînă la vîrsta ele 7 ani împli
niţi sînt scutiţi de spovedanie. 

c) împăcarea cu toţi semenii. Să nu fii certat cu nimeni şi să nu 
ai nimic împotriva cuiva ; 

d) lnfrînarea de Ia orice poftă şi abţinerea de la mîncare şi băutură 
înainte de a primi Sfînta lmpărtăşanie ; numai celor blonavi pe moarte 
li. se poate da Sfînta Impărtăşanie pe mîncate; 

e) Citirea pravilei sau a rugăciunilor din cartea de rugăciuni pen
tru împărtăşanie, pe care uneori le citeşte preotul în numele credin
cioşilor în biserică, înainte de împărtăşire. Cum ştim, credincioşii se 
împărtăşesc în faţa uşilor împărăteşti, cînd rosteşte chemarea : «Cu frica 
lui Dumnezeu, cu credinţă şi cu dragoste să vă apropiaţţ». La vremea 
cuvenită, se apropie fiecare cu evlavie şi cu cuviinţă, ţinînd în mină 
cite o luminare aprinsă, ca simbol al luminii lui Hristos, de obicei, mai 
întîi, pruncii şi copiii, apoi bătrînii, bărbaţii (mai întîi călugării fără 
hirotonie, cîntăreţii bisericeşti, epitropii, consilierii parohiali), femeile, 
mai întîi cele bătrîne. Este frumos şi bun obiceiul vechi, ca, 
înainte de împărtăşire, fiecare să-şi ceară iertare de la toţi cei din 
biserică, sărutînd cei mici mina celor în vîrstă ( copiii, părinţilor ; 
finii, naşilor). 

După împărtăşire se cuvine să nu se mai sărute icoana sau mina 
cuiva, să-şi păzească fiecare limba de orice vorbă deşartă, de blestem, 
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de clevetiri cinstind dumnezeiescul Trup şi Sînge pe care l-a primit. 
Se primeşte' anafora, la Paşte artos sau «Paşte mic» şi puţin vin, ca să 
nu se mănînce altceva după Sfînta Impărtăşanie. 

Sfînta noastră Biserică ne învaţă şi ne cere să ne împărtăşim cît 
· mai des şi, îndeosebi, în cele patru posturi mari de peste an, iar îm
părtăşirea de Sfînta Inviere să nu treacă pe nici un creştin, tînăr sau 
bătrîn. De asemenea, este bine a se împărtăşi şi în preajma unei călă
torii mai îndelungate la caz de suferinţă sau boală, ca şi înainte ca 
mirii să se învrednicească de Sfînta Cununie. 

Din cele ce am ascultat reţinem că Sfînta Impărtăşanie este cea 
mai mare, cea mai însemnată dintre cel:? 7 Sfinte. Taine, fiindcă sub 
chipul pîinii şi al vinului noi primim Insuşi Trupul şi Sîngele Mîntui
torului Iisus Hristos, spre iertarea păcatelor şi spre viaţa de veci. Ea 
a fost instituită de Dom:riul Hristos, Joi, înaintea patimilor Sale, cînd a 
serbat Paştile ultima dată împreună cu Sfinţii Săi Apostoli, înaintea 
Paştelui iudaic cu o zi ; atunci a luat pîinea şi vinµl de pe masă şi le-a 
binecuvîntat, a mulţumit şi le-a dat Sfinţilor Apostoli, poruncindu-le : 
«Aceasta să faceţi spre pomenirea Mea» (Luca 22, 19). Sfînta lmpărtă
şanie sau Sfînta Euharistie se săvîrşeşte numai de episcop sau preot 
în cadrul Sfintei Liturghii, fiind miezul acesteia. De partea ei văzută ţin 
pîinea şi vinul ce se aduc spre a fi prefăcute prin invocarea Sfîntului 
Duh în Trupul şi Sîngele Domnului. Pîinea trebuie să fie de griu curat, 
iar vinul din struguri. Partea nevăzută a Sfintei Euharistii este pre
zenţa reală a Domnului Hristos sub chipul pîinii şi al vinului. 

Roadele Sfintei Euharistii, de care am vorbit, sînt : 
a) Unirea în chip tainic cu Mîntuitorul nostru Iisus Hristos (Ioan 

6, 54); 

b) Intărirea şi progresul în viaţa spirituală, curăţirea de păcate 
ca pregătire pentru viaţa veşnică (Ioan 6, 54) ; 

c) încredinţarea învierii şi a nemuririi noastre (Ioan 6, 50). 
Aceste roade le are Sfînta Euharistie în cei care o primesc cu vred

nicie, adică în cei care s-au pregătit prin pocăinţă, prin post şi fapte 
bune de iertare şi de milostenie. In cei care o primesc cu nevrednicie, 
ea are ca efect mustrarea de conştiinţă şi osînda dumnezeiască (I Cor. 
11, 29). La primirea Sfintei Euharistii sînt chemaţi toţi credincioşii, mari 
şi mici, inclusiv pruncii. De dorit este ca fiecare creştin să se împărtă
şească cit mai des, pregătindu-se din vreme pentru aceasta. Sfînta 
noastră Biserică ne învaţă şi ne cere să ne împărtăşim în cele patru mari 
posturi de peste an, şi să nu fie credincios care să nu se împărtăşească 
cel puţin de Sfintele Paşti ale Invierii Domnului. Sfînta Biserică· Orto
doxă a păstrat neştirbită rînduiala Sfintei Impărtăşanii, aşa cum a aşe
zat-o Mîntuitorul nostru Iisus Hristos la Cina cea de Taină şi cum au 
săvîrşit-o şi Sfinţii Apostoli după porunca Mîntuitorului pînă astăzi. 
Nu toţi creştinii păstrează însă dreapta învăţătură despre Sfînta Im
p.ărtăşanie. Creştinii romano-catolici cred că prefacerea pîinii şi vinu
lui în Trupul şi Sîngele Domnului se săvîrşeşte numai prin rostirea 
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cuvintelor : «Luaţi, mîncaţi...» şi «Beţi din acesta toţi ... ». Ei întrebuin
ţează Ia Sfînta Impărtăşanie azimă în loc de pîine dospită şi nu îm
părtăşesc pe laici decît cu azimă, păstrînd numai pentru preoţi 
î m p ă r t ă ş i r e a şi cu vin. Copiii nu se împărtăşesc la ei 
pînă ce nu primesc întîi Taina Ungerii cu S f î n t u I M i r 
sau confirmarea, adică pînă Ia vîrsta de 7-10 sau 12 ani. La protestanţi 
lucrurile sînt şi mai aparte. Unii, următori ai lui Luther, spun că pîinea 
şi vinul nu se prefac în Trupul şi Sîngele Domnului. ci numai că, în 
pîine şi vin se află Trupul şi Sîngele Domnului. Alţii, următori ai lui 
Calvin, învaţă că oamenii drepţi şi sfinţi se împărtăşesc numai în chip 
duhovnicesc cu Trupul şi Sîngele lui Hristos, iar cei păcătoşi mănîncă 
pî-ine şi beau vin, fără să se împărtăşească de harul dumnezeieesc. Alţii, 
cum sînt urmaşii lui Zwingli, spun că pîinea şi vinul Sfintei Impărtă
şanii sînt numai nişte semne, simboluri, care ne aduc aminte de Cina 
cea de Taină a Mîntuitorului. Nici protestanţii nu împărtăşesc pe copii 
pînă ce nu primesc confirmarea, adică pînă la vîrsta de 14 ani. Deşi 
despărţiţi în Biserici şi confesiuni, unii creştini de astăzi, 1n cadrul 
mişcării ecumeniste, manifestă dorinţa de a trece peste deosebirile 
existente ş~ a se împărtăşi din acelaşi potir {intercomuniune). Acest 
lucru nu se poate realiza acum, pînă nu se realizează mai întîi unita
tea deplină de credinţă. Noi, creştinii ortodocşi ne rugăm în timpul fie
cărei Sfinte Liturghii «pentru unirea tuturor►►, ca bunul Dumnezeu să 
împlinească să fim toţi iar «o turmă şi un Păstor» (Ioan 10, 16). Despre 
Sfînta Impărtăşanie trebuie să mai ştim că ea nu este numai o Sfîntă 
Taină, ea este în acelaşi timp şi o jertfă de mulţumire către Dumnezeu 
adusă de Sfînta Biserică, de credincioşii ei, prin episcop sau preot, 
pentru iertarea păcatelor celor vii şi celor morţi. Sfînta Euharistie îşi 
are temeiul în jertfa de pe cruce a Mîntuitorului. Cel ce se jertfeşte 
este Domnul Hristos, al cărui Trup şi Sînge sînt de faţă în Sfînta Eu
haristie sub chipul pîinii şi al vinului. Deci, această jertfă este în totul 
la fel cu jertfa de pe cruce, cu deosebirea că, Ia jertfa de pe cruce, 
Domnul Hristos a suferit dureri şi sîngele Său a curs, iar Ia jertfa Sfin
tei Euharistii El nu mai suferă durerile şi chinurile crucii şi nu-i mai 
curge aievea sîngele. De aceea, jertfa Sfintei Euharistii se mai numeşte 
şi jertfa nesîngeroasă. Jertfa de pe cruce s-a adus o 'singură dată pen
tru mîntuirea lumii împăcînd-o cu Dumnezeu, iar prin jertfa euharis
tică fără să fie altă jertfă, care se aduce mereu pîn8. la sfîrşitul timpului, 
este jertfa comunităţii creştine, jertfa Bisericii. Trupul Domnului Hris
tos personal jertfit se întîineşte cu Trupul Său tainic, jertfit în pîinea 
şi în vinul euharistic. Sfîntul Duh preface jertfa de pîine şi de vin a 
comunităţii creştine, a vieţii ei, în jertfa lui Hristos, în trupul Lui jert
fit, pe care Hristos îl aduce Tatălui, dar apoi îl dă spre mîncare şi bă
utură comunităţii, pentru a se umple şi, ea şi mai mult de Trupul Lui 
jertfit. In scopul acesta a prefăcut pîinea şi vinul în Trupul şi Sîngele 
Său, aducîndu-Se Tatălui şi împărtăşindu-Se credincioşilor sub chipu
rile pîinii şi vinului. Prin această jertfă noi aducem laudă lui Dumne
zeu, Ii mulţumim pentru binefacerile primite şi-L rugăm să ne dăru
iască harul Său izbăvitor şi iertarea de păcate. Astfel, Sfinta Impăr-
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tăşanie este Taina unităţii Bisericii cu Dumnezeu. Este Taina în care, 
sub chipul pîinii şi al vinului, se împărtăşeşte credincioşilor Insuşi 
Trupul şi Sîngele lui Iisus Hristos, spre iertarea păcatelor şi spre viaţa 
de veci. Sfînta Impărtăşanie fiind împlinirea iconomiei mîntuirii, a 
iconomiei iubirii lui Dumnezeu faţă de oameni şi a unirii Sale cu noi, 
cît de mare folos sufletesc este să participăm regulat la săvîrşirea Sfin
tei Liturghii, cînd are loc s·ăvîrşirea Sfintei Euharistii şi sii ne putem 
împărtăşi cît mai des cu Trupul şi Sîngele Domnului Hristos. Şi de 
mare folos sînt pentru sufletele noastre şi darurile aduse la sfîntul al
tar, adică prescurile şi vinul curat. Pe lingă prescura din care se ia la 
proscomidie agneţul, ca trupul viitor al lui Hristos, ce se preface în 
timpul invocării Sfîntului Duh (epicleză), cînd la strană se cîntă «Pre 
Tine Te lăudăm» şi îngenunchem în rugăciune, din prescurile aduse se 
iau şi părticelele sau miridele care se aşază pe sfîntul disc în jurul 
agneţului, împreună cu ale sfinţilor şi a Maicii Domnului, şi ale celor 
care se pomenesc, vii şi morţi, şi astfel la Sfînta Liturghie este de 
faţă prezentă întreagă Biserica lui Hristos, şi cea luptătoare de pe pă
mînt, şi cea triumfătoare din ceruri. Putem să lăsăm ca sufletele noastre 
să nu se poată bucura de această slăvită bucurie? 

Sfînta Impărtăşanie îi uneşte pe credincioşi cu Mîntuitorul Iisus 
Hristos, dar în acelaşi timp îi uneşte şi între ei, împărtăşindu-se clin 
acelaşi sfînt potir, prin aceeaşi credinţă şi dragoste creştinească, în 
care să rămînem de-a pururi, trăind între noi ca fraţi în lume şi fii ai 
aceluiaşi Părinte Ceresc, Amin ! 

Pr. prof. I. IONESCU 
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DIN AMĂRĂCIUNILE SFINŢILOR PĂRINŢI 

O epistolă a Sfîntulul Grlgorle de Nyssa către Flavlan al Antlohiel. 

Traducînd în româneşte corespondenţa Sfîntului Vasile cel Mare 
semnatarul acestor pagini a rămas puternic impresionat, între altele, 
de lipsa de înţelegere şi de deschidere sufletească de care au dat do
vadă mulţi dintre contemporanii marelui ierarh. Unii dintre aceştia erau 
şi rude şi au fost nevoiţi să se întîlnească adeseori, dar dacă, d~ pildă, 
«unchiul Grigorie» a putut fi «împăcat» printr-o stratagemă pusă la 
cale de Grigorie de Nyssa, aşa cum ne informează epistplele nr. 58-60, 
în schimb un alt unchi, Atarvie, un bătrîn acru şi înrăit, cum reiese 
din epistolele nr. 204, 207 şi 21 , n-a putut fi ciştigat nicicum pentru o 
acţiune bisericească unitară, prin care să înlăture mai devreme pri
mejdiile multilaterale ale arienilor, incit, pînă la urmă, Atarvie devine 
arian. 

Dacă se analizează mai îndeaproape împrejurările care au generat 
atît cazuri de genul celor amintite, cit şi majoritatea de genul ambi
ţiosului mitropolit Antim de Tiana (ep. 97, 126 etc.) ori se va tine 
cont şi de cauzele pentru care nici episcopatul apusean n-a putut fi 
ciştigat pentru planul marelui ierarh al Cezareii Capadochiei de a li
chida mai devreme anarhia dezbinărilor ariene (ep. 70, 91, 92, 242,243), 
atunci ne putem închipui cită amărăciune i-a fost dat să guste Sfîntului 
Vasile în lupta pentru pacificarea Bisericii, de dragul căreia a fost în 
stare să recomande aplicarea oricărui pogorămînt aprobat de doctrina 
creştină şi rezolvarea «prin iconomie» pînă şi a celor mai grele pro
bleme ale Bisericii. In fond, marele Vasile credea că dacă s-ar înlătura 
din sufletele slujitorilor Bisericii invidia, mîndria şi alte piedici de or
din moral, lucrarea Duhului Sfint ar duce mai curînd la apropiere între 
creştini. 
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Epistola Sfîntului Grigorie de Nyssa, pe care o publicăm a1c1, se 
înscrie pe aceeaşi linie. Autorul ei era de o sensibilitate cunoscută, 
dar şi lipsa de condescendenţă şi de tratament fratern ale mitropolitului 
Helladios ( chiar dacă acesta era superiorul ierarhic al Sfîntului Gri
gorie) nu pot fi uşor scuzate. O răceală sufletească de felul cum a fost 
primit Sf. Grigorie pare într-adevăr un «adevărat iad». Se ştie şi din 
alte mărturii că Helladios a manifestat atitudini necreştineşti şi faţă 
de Sfîntul Grigorie de Nazianz, cum dovedesc epistolele acestuia nr. 
216-217, 219-220 şi aceasta, în ciuda faptului că în timpul sinodului 
II ecumenic fusese dat şi el ca exemplu de «ţinută ortodoxă» alături de 
Grigorie de Nyssa şi Otrei de Melitina. Probabil că ţinuta lui «înghe(a» 
pe om. Sfîntul Grigorie se spovedeşte aici cunoscutului arhiepiscop de 
Antiohia Flavian (381-404), om care prin tact şi bunătate reuşeşte 
să îmblînzească pe împăratul Teodosie în cunoscuta răscoală a «statui
lor», iar mai tîrziu contribuie esenţial la stingerea conflictului dintre 
Apus şi Răsărit prin aşa-numita «schismă meletiană din Antiohia» care 
dura de aproape 60 de ani. De multe ori se vede mai lucrătoare haris
ma făcătorilor de pace. 

Către Flavian 1 

Treburile noastre nu merg cum ar trebui, Prea Sfinţite ! In por
nirile de răutate tot mai înteţită, izvorîte din nedreptate şi din ură 
neocolită împotriva mea, nici măcar nu se mai caută vreun temei, ci 
se lucrează pe faţă, închipuindu-şi poate c-ar face cine ştie ce isprăvi 
măreţe .. Ca unul care pînă acum ai fost cruţat de astfel de 
neplăceri . vei fi uitat că întîi trebuie stins incendiul ca.re a 
mistuit prin vecini, negîndindu-te că cel ce vrea să-şi apere de 
incendiu avutul propriu trebuie să ·sară mai întîi cu toată graba şi în 
apărarea averii vecinului căci dacă nu l-ar ajuta pe el, atunci nici la 
tine însuţi nu te-ai putea aştepta să fii ajutorat dacă ţi s-ar întîmpla 
ceva similar. 

In fond, ce vreau să spun? Azi nimeni nu mai vrea să ştie de buna 
cuviinţă iar adevărul a dispărut cu totul dintre oameni. Cit despre pa
cea pe care o aveam pînă acum prezentă măcar pe buzele credincioşi
lor, de acum n-o mai avem nici pe ea, căci nu i-a mai rămas nici nu
mele. Iar ca să înţelegi mai limpede relele de care mă plîng, iată voi 
istorisi în cîteva cuvinte întîmplarea nenorocită prin care mi-a fost dat 
să trec nu de mult. Au fost unii care învinuiau pe venerabilul Helladiu 
că ar fi pornit cu ură împotriva mea, declarînd că în această privinţă 
vinovat aş fi numai eu. Desigur că nu am dat crezare acestor vorbe, ci 
m-am lăsat condus numai ele ceea ce-mi spunea conştiinţa şi adevărul 

faptelor. Dar întrucît mulţi au ajuns să-şi facă despre mine părere gre
şită, deşi neconfirmată de fapte, am socotit că nu-i bine să trec prea 

I. Deşi in unii codici' epistola de faţă e precedată de epistola nr. 79 a Sfîn
tului Grigorie de Nazianz, totuşi cei mai cunoscuţi codici manuscrişi (în ediţia 
critică a lui G. Pasquali, Leiden 1959) se specifică_ aipriat că «epistola este a lui 
Grigorie de Nyssa». Ea a fost scrisă între anii 381-394, căci la această din urmă 
dată Helladiu nu mai era în viaţă. 
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uşor peste această inexplicabilă duşmănie, care n-are mc1 un temei 
vrednic de crezare. Aceasta este pricina pentru care m-am hotărît să 
mă adresez în scris Prea Sfinţiei Tale şi altora, rugîndu-vă să.-mi daţi un 
sfat oarecare. Oricum, după ce am participat la Sebasta pentru pri
ma oară la slujbele de pomenire în cinstea Prea Fericitului Petru 2 şi 
după ce am; asistat şi la slujbele pe care cei din Sebasta le fac în cin
stea celor 40 de Mucenici, care au trăit cam în acelaşi timp cu Petru, 
m-am hotărît să mă întorc şi eu din nou la Biserica mea. Dar auzind 
de la cineva că şi Helladiu se află. undeva prin munţii din împreju
rimi, săvîrşind şi el astfel de slujbe de pomenire a martirilor 3, m-am 
pornit la drum, gîndind că cel mai potrivit lucru ar fi să-l întîlnesc la o 
astfel de slujbă. Cînd însă unul din cei mai apropiaţi credincioşi ai mei m-a 
informat că ştie cu siguranţă că mitropolitul e. greu bolnav, surprins de 
această veste, mi-am lăsat trăsura în drum şi am pornit-o călare -pe o 
cale prăpăstioasă şi aproape neumblată, pe un urcuş din cale afară de 
greoi. După cite am aflat dEI la oamenii din partea locului, mai aveam 
de străbătut cam 15 kilometri. Intre timp, nu mai puteam înainta călare 
aşa "că ultima parte din drum l-am făcut pe jos, pînă ce, cam la vreun 
ceas după ce s-a făcut ziuă, am ajuns în satul Andaimoni, căci aşa se 
chema localitatea în care· mitropolitul însoţit de doi episcopi venise să 
aducă slujbe mucenicilor. Intrucît de departe, din vîrful colinei unde 
mă aflam, s~ vedea mulţimea credincioşilor strînsă în faţa Bisericii, 
sub aer liber, am străbătut pe jos restul drumului, eu şi cei care mă 
însoţeau şi care-mi duceau calul de căpl\stru. Mai erau de împlinit două. 
lucruri : să ne apropiem de mulţimea credincioşilor şi să. ajungem lîn
gă capela martirilor. 

După ce am împlinit şi aceste două condiţii, am trimis pe cineva 
să anunţe sosirea noastră. In scurtă vreme a venit la noi urr diacon, 
pe care l-am rugat să comunice mitropolitului că dorim să ne primească 
şi să găseascsă o cale pentru lămurirea oricărei neînţelegeri dintre noi. 
După rostirea acestor cuvinte m-am aşezat şi eu pe un scaun acolo afa
ră, în faţa Bisericii, aşteptînd nerăbdător vreun răspuns, sub privirea 
curioasă a celor veniţi la închinare. Se scursese între timp destuW. vre
me şi deoarece privirea a început să mi se împăienjenească din pricina 
oboselii şi a toropelii, mai ales că se făcuse şi o zăpuşeală cumplită, 
în timp ce poporul se uita nedumerit la noi făcîndu-şi tot felul de sem
ne şi arătîndu-ne cu degetul, - toate acestea m-au tulburat atît de 
mult incit mi se părea că ni se potrivesc cuvintele proorocului care 
spune : «Dormitat-a sufletul meu ele lrîndăvie» 4, de aceea, acum cînd 
mi se părea că. se apropie ceasul amiezii eram atît de tulburat că am 
venit la această .întîlnire încît mă vedeam pe mine în.sumi vinovat de 

2. Pasquali crede (ed. citată pag. 4) că aici nu poate Ii vorba de fratele .Sfin
tului Grigorie de Nyssa, ci poate de u111 omonim originar din Alexandria. De 
altfel, datele privitoare la moartea lui Petru de Sebasta (fratele mai mic al Sfin
ţi!_or Vasile cel Mare şi Grigorie de Nyssa) lipsesc cu desăvîrşire. 

. 3. Sub cuvîntul «slujbă de pomenire» trebuie înţeles cultul legat de pome-
mrea celor 40 de mucenici din Sebasta, care se răspîndise puternic în toată Asia 
Mică şi l,a care contribuiseră în chip deosebit marii sfinţi şi teologi capadochieni. 
In vremea aceea data celebrării celor 40 de mucenici avea loc la 4 martie. 

4. Ps. 118, 28. 
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, toate aceste nelegiuiri. Dar mai dureros decit batjocura la care mă ex
pusesem în faţa «duşmanilor», cel mai mult mă muncea gîndul că nu-mi 
pot închipui ce ieşire ar mai putea exista din această nenorocire. ln 
sfîrşit, cu mare greutate ,s-au deschis şi pentru noi uşile sfîntului locaş 
şi am ajuns înlăuntru, desigur fără popor căruia i s-a pus în vedere că 
ei n-au voie. Abia reuşind să intre diaconul meu care a fost nevoit să 
se sprijinească de braţ din pricina oboselii. După ce l-au făcut pe aces
ta să stea în apropiere, m-am oprit o clipă, aşteptînd să mi se spună 
dacă e voie să iau loc şi eu pe un scaun, dar văzînd că nimic din toate 
acestea nu se îmtîmplă, am înaintat spre un scaun din faţa mea şi m-am 
aşezat să mă odihnesc aşteptînd să mi SC;! spună măcar o vorbă de bun 
venit ori să mi se facă măcar vreun semn înţelegător din sprîncene. 
Dar toate s-au petrecut cum nu m-aş fi aşteptat. Căci s-a înstăpînit 
peste tot o tăcere de noapte, un fel de tristeţe apăsătoare, o încreme
nire uluitoare provocate de faptul că într-un răstimp atît de mare ni
meni n-a rostit măcar o vorbă, parcă ne-am fi aflat într-o noapte în
tunecoasă ca de mormînt. Cit despre mine, neputîndu-mă deloc du
miri de ce n-am putut fi învrednicit să mi se spună nici cea mai" simplă 
vorbă din partea celor cu care era să ne întîlnim, cum ar fi : «bine ai 
venit» de unde vii? sau «pentru ce ai venit? ori măcar să ştim care e 
rostul prezenţei tale aici?» Acea tăcere mi-a dat imaginea cam cum 
trebuie să fie petrecerea omului în iad, deşi poate că printr-o astfel de 
plidă aş osîndi-o poate prea aspru. Pentru că în iad prea e 
mare egalitatea dintre toţi şi nimic din toate cite produc nenorociri 
pe pămînt nu mai poate tulbura petrecerea acolo a sufletului aşa cum 
a făcut-o el aici, întrucit - cum zice proorocul - «la moarte nimeni 
nu va lua cu el nimic şi nici nu se va pogori cu el slava lui» 5, mă gin
desc nu la batjocură, la inîndrie, la înfumurare, ci aşa pur şi simplu şi 
pe nepregătite la condiţiile vieţii de acolo, ca şi cum de acum înainte 
ar fi cu totul străin de nenorocirile de pe pămînt. Atîta doar că clipele 
nenorocite prin care am trecut mi s-au părut c-au fost mai grele decît 
întunericul din temniţele iadului sau decit orice alt fel de pedeapsă, 
mai ales cind mă gîndesc de cite bunătăţi nu ne-am împărtăşit de la 
părinţii noştri şi cite istorisiri vom lăsa şi celor ce vor veni după noi. 

Dar, în definitiv, de ce vorbesc despre legăturile de dragoste în 
care trăiau unii cu alţii părinţii noştri? Căci nu-i nici o mirare, dacă 
gîndindu-ne că în calitate de oameni cu vrednicie egală, nici unul să nu 
dorească a fi mai mare şi mai tare decît celălalt, ci fiecare să creadă 
că dacă e vorba ca cineva să fie cel dintîi, acela să şi întreacă pe ce
lălalt numai prin smerenie. 

Căci in cugetul meu s-a încetăţenit gîndul că «Stăpînul a toată 
făptura 6, Fiul cel Unul-Născut, Care este în sinul Tatălui,, care era 
dintru început7 şi Care «chipul lui Dumnezeu fiind» 8 şi Care «pe toate 
le ţine cu cuvîntul puterii Sale» 9, nu S-a smerit pe Sine numai cit timp 

5. Ps. 48, 18. 
6. III Macab. 2, 2. 
7. Ioan 1, 18 
8. Filip. 2, 6. 
9. Evr. 1, 3. 
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a _petrecut în trup cu fire omenească 10, ci pînă şi pe trădătorul Iuda 
l-a primit atunci cind acesta s-a apropiat de El şi l-a sărutat 11, iar cînd 
a intrat în casa lui Simon Leprosul l-a învinovăţit că, în calitate de 
iubitor de oameni ce se ţinea, nu i-a dat nici o. sărutare, cită vreme eu 
n-am putut fi pus nici măcar alături de un lepros ! 12 Nici măcar . n-a 
vrut să mă bage în seamă cine sînt, dar n-a arătat nici cine este cel 
care se cădea să mă primească ! In orice caz, eu nu-mi pot închipui 
cum de s-a putut face o astfel de deosebire între unul şi celălalt : cu 
Cel care S-a coborît cel ce zăcea undeva jos. Spun acest lucru dacă 
totuşi este cineva care poartă grijă de toate ale lumii acesteia. Căci 
dacă ar cerceta cineva cele ale trupului, poate că fără nici o greutate 
tot atît s-ar putea spune că deopotrivă de vrednice sînt amîndouă, 
atît nobleţea omului, cit şi libertarea lui. De aceea dacă cineva 
le-ar compara pe amîndouă va trebui să spunem că atî.t una cit şi 
cealaltă deopotrivă sînt roabe ale păcatului 13, de aceea şi pentru una şi 
pentru cealaltă trebuie să ne rugăm Celui ce ridică păcatele lumii 14• 

Aşadar, altul este Cel care (nu cu lucruri stricăcioase, ci) cu scump 
sîngele Său ne-a răscumpărat din moarte şi din păcate, iar ca unul 
Care ne-a răscumpărat cu preţ nu s-a arătat cu mîndrie faţă de cei pe 
care i-a răscumpărat 15, El fiind Cel care a chemat pe cei morţi la via
ţă şi Cel care a vindecat toată neputinţa sufletelor şi trupurilor noastre. 

Intrucit însă dispreţul cu care am fost tratat şi josnicia înfumurării 
puţin a lipsit să întreacă pînă şi înălţimile cerului şi întrucît cred că 
n-a existat nici o pricină şi n-am dat nici un prilej pentru o astfel de 
boaJă, fapt pentru care o supărare ca aceasta e uşor scuzabilă 
chiar şi atunci cînd dintr-o împrejurare oarecare se mai 
repetă o supărare ca aceasta în legătură ori cu faima nea
mului, ori cu şcoala, ori cu întîietatea vreunei dregătorii care sur
pă faima omului făcind-o qăunoasă : - cind am văzut toate acestea 
nu stiam cum să mă opresc să nu tremur de ciudă pentru că din pri
cina celor întîmplate fierbeam în mine tot mai tare şi eram în stare să 
refuz orice sfat de a mai fi îngăduitor. 1n clipa în care am admirat şi 
mai mult pe dumnezeiescul apostol Pavel care a descris cu atîta lim
pezime războiul lăuntric din noi atunci cind a zis că «în mădulările 
mele văd o altă lege, legea păcatului, care se luptă împotriva legii 
minţii mele» 16 pe care adeseori şi-o face roabă şi ascultătoare. In clipa 
aceea am văzut şi în mine desfăşurîndu-se aceeaşi luptă a celor două 
gînduri contradictorii, dintre care unul mă macină cumplit atunci din 
pricină de mîndrie, mă face să dispreţuiesc pe cineva, iar celălalt mă 
opreşte să nu mă mîndresc. 

Cînd, în sfîrşit, cu ajutorul lui Dumnezeu totuşi între noi s-a înstă
pînit o atmosferă mai bună i-am zis : «nu cumva prin prezenţa mea 

10. Filip. 2, 8. 
11. Luca 22, 47-48. 
12. Luca 7, 44; Matei 26, 6. 
13. Ioan 8, 54; Rom. 6, 17-18. 
14. Ioan 1, 29; I Ioan 3, 5. 
15. Gal. 4, 5. 
16. Romani 7, 23. 
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te-am tulburat într-un moment cînd tocmai îţi tratai vreo neputinţă a 
trupului şi-ar fi fost poate mai bine să mă retrag? La răspunsul lui că 
nu era în situaţia de a-şi trata vreo suferinţă trupească, i-am spus şi 
eu cîteva cuvinte de îmbărbătare, iar cînd el a încercat în cîteva cu
vinte să se scuze pentru multele jigniri pe care mi le-a produs, iată 
care a fost răspunsul meu : «Cînd e vorba să înşele pe oameni, minciu
na joacă rol foarte mare; în schimb, în faţa judecăţii lui Dumnezeu fal
sitatea înşelăciunii n-are nici o trecere. Conştiinţa îmi spune că purta
rea mea faţă de acţiunile Frăţiei Tale e cu totul nevinovată, aşa încît 
cer să mi se ierte orice alte păcate, iar dacă am greşit ceva faţă de 
Frăţia Ta aşa să rămîn neiertat pentru vecii vecilor». Descriindu-mi 
astfel supărarea, nu s-a mai adăugat nici o altă explicare faţă de cele 
SfJUSe de mine. Ceasul era de ,acum şase şi mai mult, pridvorul unde se 
făcea sfinţirea apei era frumos împodobit, începuseră pregătirile pentru 
masă, căci era sîmbăta şi zi de hram pentru pomenirea mucenicilor. 
Vrei cumva să ştii cum e văzut şi acum ucenicul Evangheliei care imi
tă pe stăpînul Evangheliei? Atunci Cel ce mînca şi bea _cu vameşii şi 
cu păcătoşii 17 se dezvinovăţea faţă de cei fărădelege, spunîncll că face 
acest lucru din iubire faţă de oameni, pe cînd cel de acum ia în bătaie 
de joc jertfa şi compromite comuniunea Sfintei Mese cînd ne cheamă la 
o masă aşa sleiţi de vlagă cum sîntem după oboseala unui drum âtît 
de lung, pe o căldură atît de mare în care ne pîrjoleam toti ce şedeam 
în soare, acolo afară, în faţa capelei, după ce că am stat atîta vreme 
în acea sinistră tăcere pentru că abia la urmă să ajungem 
sa-1 vedem faţa şi apoi să fim trimişi să parcurgem dobo
rîţi cu totul aceeaşi distanţă cu trupurile istovite şi măcinate de obo
seală. Abia seara într-un tîrziu, după grele suferinţe pe drum, am reu
şit să ajungem din urmă pe însoţitorii noştri. Ce să mai spun că şi nişte 
nori, iviţi în văzduh pe neaşteptate, în urma unei furtuni, s-au revăr
sat într-o ploaie cumplită udîndu-ne piuă la piele. Căci din pricina căl
durii caniculare nu fusesem pregătiţi nici să luăm acoperăminte care 
să ne apere în timpul ploii. Dar iată că, cu ajutorul lui Dumnezeu, am 
scăpat ca şi cum n-am fi fost în furtună ori în naufragiu, spre marea 
bucurie a însoţitorilor pe care i-am ajuns, aşa încît după ce ne-am odih
nit noaptea împreună, am plecat a doua zi voioşi şi am ajuns în sfîrşit 
acasă, la locurile noastre, alegîndu-ne din această întîmplare fericită 
cu convingerea că, din toate cite ni s-au întîmplat înainte, ruşinea şi 
nedreptatea ce ni s-au înscenat, ne-a înviorat memoria cu lucruri mai 
bune. Căci însăşi nevoia ne sileşte să ne hotărîm noi înşine, şi aceasta 
cu atît mai vîrtos cînd e vorba de interesul nostru. Căci dacă în cele ce 
ai de gînd să faci nu te împotriveşti intenţiilor rele, poţi cădea uşor în
tr-o lipsă de măsură bolnăvicioasă. Drep~ aceea, pentru ca cineva si:i 
devină mai bun poate că n-ar strica dacă ar învăţa şi de la noi ce, a, 
anume să înveţe că fiind şi el om n-are nici o putere peste cei care au 
aceleaşi idei ca el şi care sînt de acelaşi rang cu el. Căci iată - ipo
tetic vorbind - punem cazul că eu aş fi cel care aş fi provocat vreo 
neplăcere sau vreo supărare, cine ne va judeca pentru ceea ce ne-am 

17. Matei 9, 12; Marcu 2, 15; Luca 5, 29. 
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făcut unul altuia ori am avut de gînd să ne facem? Cine va putea să 
ne convingă cu dovezi despre nedreptatea ce ne-am făcut? Ce canoane 
s-au adus împotriva noastră? Ce hotărîre legală a vreunui episcop u 
confirmat sentinţa pronunţată împotrivă-ne? Iar dacă totuşi lucrurile 
s-au judecat legal, măcar a putut exista primejdia în legătură cu gradul 
de pedeapsă care s-a administrat. Cine a legiferat ce fel de canoane 
trebuie să se aplice jignirii aduse omului nevinovat sau nelegiuirii co
mise celor de aceeaşi cinste cu el ? Dacă însuşi Domnul a spus : «Jude
caţi judecată dreaptă» 18, atunci voi, care priviţi spre Dumnezeu, spu
neţi-mi pe ce vă întemeiaţi cînd credeţi că o jignire ca cea care mi s-n 
adus poate fi aşa uşor iertată ? Dacă e vorba să apreciem vrednicia 
chemării noastre după valoarea preoţiei însăşi să se ştie că şiî sinodul 
a stabilit privilegii egale şi într-un caz şi în celălalt, mai bine zis s-a 
fixat o normă egală pentru mai buna rînduire a treburilor de interes 
general 19. Dar chiar şi dacă ar vrea cineva să judece pe oricare din 
noi fără să ia î11 considerare că noi facem parte din cler, chiar şi a
tunci cine şi-ar putea aroga dreptul de a se crede că el, e mai mare 
decît celălalt? c-ar fi de neam mai vestit? că are şcoală mai multă? 
că se bucură de o cinste deosebită din partea celor mai 
aleşi şi mai înţelepţi sau chiar dacă ar avea ştiinţă mai multă ? 
Pe atîta sau pe aproape, dar de bună seamă nu mai mică ar pul:!ea-o 
găsi şi între noi. Se va lăuda poate că-i mai bogat? Ferească Dumnezeu 
să nu trebuiască să spun mai multe despre astfel de lucruri ! Să fie 
destul cit au fost de mari aceste averi la început şi cit au crescut între 
timp : voi lăsa altora să cerceteze poate o zi întreagă prin ce împre
ji,nări ni le-am mărit şi cum ni le alimentăm şi ni le sporim zilnic pe 
nişte căi din cele mai răsunătoare ! Şi atunci pe ce putere se bazează 
jignirea pe care omul acesta mi-a adus-o dacă el nu s-a întemeiat nici 
pe întîietatea de neam, nici pe faima dregătoriei pe care o ·are, nici 
pe puterea neîntrecută a oratoriei şi nici chiar pe o activitate de bine
facere mai deosebită ? Dar chiar şi dacă printr-una din acestea omul 
s-ar fi dovedit superior, nici între astfel de condiţii neruşinarea şi dis
preţul faţă de un nevinovat nu pot fi scuzate. Or, dacă în cazul de 
faţă nesimţirea se încăpăţînează şi mai mult, nu cred c-am face bine 
dacă am lăsa nevindecată această boală atît de grea a dis
preţului şi a desconsiderării. Şi altă vindecare nu poate fi decît să scoţi 
mîndria din el dezumflîndu-i goliciunea îngîmfării, dinamitîndu-1 sau 
evaporînd din el încet, încet fumul îngîmfării. De-ar da Dumnezeu 
ca treburile să înainteze spre acea ţintă ! 

Trad. Pr. prof. T. BODOGAE 

18. Zah. 7, 9. 
19. Sinodul II ecumenic din a. 381 a stabilit ca normativă hotărîrea ca aceia 

dintre neortodocşi care vor adera la punctul de vedere susţinut de Helladiu al 
Cezareii, de Otrei episcop de Melitina şi d_e Grigorie al Nyssei vor putea fi pri
miţi în comuniune cu ortodocşii (Cod. Theod. XVI, 1, 3, citat după Pasquali 
o. v. p. 12). Sf. Grigorie nu relatează însă că Helladiu era in acea vreme mitropolit 
al Cezareei ; deci ii era şi lui superior. 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

BOTEZUL MÎNTUITORULUI - STUDIU EXEGETIC-DOGMATIC* 

Preliminarii 

Botezul Mîntuitorului Iisus Hristos este relatat de către toţi cei 
patru evanghelişti (Matei 3, 13-17; Marcu 1, 19-20; Luca 3; 
21-22; Ioan 1, 29-34), fapt care ne permite să facem unele comparaţii 
de text, pentru o mai bună aprofundare exegetică. 

Sfîntul Evanghelist Matei, ne dă multe amănuute în legătură cu 
Botezul Mîntuitorului Hristos, ne vorbeşte despre tot ceea ce s-a pe
trecut înainte cît şi după Botez. Sfîntul Evanghelist Marcu, ne spune 
într-un singur verset că «Iisus a venit din Nazaretul Galileii şi s-a bote
zat în Iordan, de către Ioan» (cap. 1, 9). Sfintul Evanghelist Luca vorbeşte 
despre botezul Mîntuitorului ca despre un act împlinit : «Şi după ce 
s-a botezat tot poporul, botezîndu-Se şi Iisus 'Şi rugindu-Se, s-a deschis 
cerul» (cap. III, 21). 

Sfîntul Evanghelist Ioan îl prezintă pe Mîntuitorul venind la rîul 
Iordan, ca un miel nevinovat. «Iată mielul lui Dumnezeu, cel care ri
dică păcatele lumii» (cap. 1, 29). 

A. ACTUL BOTEZULUI 

După relatările Evangheliştilor, Sfintul Ioan Botezătorul şi Inainte
mergătorul Domnului «boteza în pustie, propovăduind botezul pocăin
ţei întru iertarea păcatelor» (Marcu 1, 4). 

El anunţa apropierea împărăţiei lui Dumnezeu, îndem:ţ1înd pe toţi 
la pocăinţă (Matei 3, 2 ; Luca 3, 8). Mulţime de oameni alergau în pustie 
unde Sfintul Ioan boteza în apa Iordanului pe toţi care îşi mărturiseau 
păcatele şi se căiau pentru ele (Matei 3, 5 ; Marcu 1, 5). 

Titlul de «Botezător» (B(l1t'ttG't7J~) atribuit Sfintului Ioan, exprimă 
rolul activ al acestuia în cadrul botezului său 1. 

* Această lucrare de seminar în cadrul cursurilo1: ele doctornt la secţia 
biblică, spedalitatea Noului Testament a fost întocmită sub îndrumarea Pr. prof. 
CONSTANTIN ~ORNIŢESCU, care a rlat şi avizul pentru publicare. 

1. Dr. Gheorghiu Vasile, Sf. Evanghelie după Matei - cu comentariu Cer-
năuţi, 1925, p. 141. ' 
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Acest rol activ trebuie pus în relaţie cu m1smnea sa profetică, de 
vestitor al venirii Domnului ( cf. Isaia 40, 4), de Inaint.emergător. El 
şi-a îndeplinit chemarea sa propovăduind pocăinţa şi botezînd în apele 
Iordanului (Ioan 1, 33). Botezul lui Ioan apare ca un semn profetic al 
apropierii împărăţiei lui Dumnezeu 2• «Pocăiţi-vă căci s-a apropiat îm
părăţia lui Dumnezeu» (Matei 3, 2). Subiectul predicii era, deci, po
căinţa, care înseamnă, un nou început de viaţă, o totală refacere su
fletească 3• 

«Impărăţia cerurilor» este noul aşezămînt pe care-l va institui Mîn
tuitorul Hristos, în care va concentra toate împărăţiile, aşezămînt veş
nic. Această împărăţie are un caracter spiritual 4• 

Sfîntul Ioan propovăduia pocăinţa şi practica botezul cu apă, la 
rîul Iordan în «pustia Iudeii» 5• Ev. Luca precizează că Ioan Botezătorul 
practica botezul pocăinţei în timp ce era guvernator în Iudeea Ponţiu 
Pilat, iar în Galileea era tetrah: Irod (cap. 3, 1). 

In acest context, «a venit Iisus din Galileea şi a fost botezat de că
tre Ioan» (Matei 3, 13). Sfîntu.l Evanghelist Marcu spune că «a venit Iisus 
din Nazaretul Galileii şi a fost botezat de Ioan în Iordan» (cap. 1, 9). 

Nazaretul este locul de copilărie al Mîntuitorului Hristos unde a 
stat de la întoarcerea Sa din Egipt şi pînă la începutul activităţii sale 
publice, marcată prin primirea botezului de la Ioan. «Şi a venit şi a 
locuit în oraşul Nazaret, ca să se împlinească ce s-a spus prin prooroci, 
că Nazarinean se va chema» (Matei 2, 23). 

Tradiţia stabileşte că Botezul Domnului a avut loc la El Maghtas 
sau Mahadet Haila, «locul scufundării» din apropierea cetăţii Betara, 
de pe malul Stîng al rîului Iordan 6• 

La locul «scufundării» sau al « botezului» în evreieşte «Mahadet 
Haila», este o veche trecătoare prin vadul rîului unde apele sînt scă
zute. Pe aici bărbaţii celor douăsprezece seminţii ale lui Israel, la în
toarcerea din robia egipteană au trecut ducînd pe umeri chivotul Legii 
Domnului (Iosua Navi 3, 13-17): Tot aici, Elisei a vindecat de lepră 
pe generalul Neman, pe care l-a pus să se scalde de şapte ori în Ior
dan, ceea ce Neman făcînd s-a curăţit şi şi-a înnoit tot trupul «ca tru
pul unui copil» (IV Regi V, 10). 

Locul preferat al predicii Sfîntului Ioan era Enonul. «La Enon, lîngii 
Salim şi boteza acolo, pentru că erau apele mari şi veneau mulţi şi se 
botezau» (Ioan 3, 23). Pe partea răsăriteană a rîului Iordan, nu de-

2. Pr. Boris Răduleanu, Sfintul Ioan Botezătorul, în «G.B.», XXXV (1976), nr 
7-8, p. 732. 

3. In greceşte cuvîntul pocăiţi-vă este redat prin fJ.E'ta'loEÎ'tE care provine de 
la f'E"tavoeiv şi este compus din fJ.E'tct şi vou,. Deci pocăinţa cerută de Sf. Ioan constă 
într-o înnoire radicală a minţii, a vieţii «mutatio mentis». 

4. Sf. Ev. Matei foloseşte expresia «împărăţia cerurilor» de 32 ori. La Ev. Luca 
o avem înlocuită cu expresia «împărăţia lui Dumn~zeu». 

A se vedea lucrarea : Pr. prof. dr. Gh. I. Ghia, fmpărăţia lui Dumnezeu, dupd 
Noul Testament, Ramuri, Craiova, 1925, p. 10--35. 

5. Expresia «pustia Iudeii» nu trebuie înţeleasă geografic, întrucit Sf. Ioan 
predica in Galileea, ci ca o indicaţie generală. Cf. P. M. J. Lagrange, Evangile 
selon Saint Matthieu, Eclit. III, Paris. 1927, p. 46. 

6. Cf. B. A. Alexandru, «Şi S-a botezt1t de la Ioan•, in «M.M.S,.,, XLVI (1970). 
nr 1-2, p. 43. 
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parte de vaduri era tîrguşorul Bethabara, loc de popas la răscruce de 
drumuri, pe unde se trecea din Pereea în Samaria, în Iudeia, la Ieri
hon şi de acolo la Ierusalim. Aici pe malul rîului Iordan, Ioan Boteză
torul practica botezul pocăinţei, iar «locuitorii din Ierusalim din toată 
Iudeia şi din toate împrejurimile Iordanului au început să iasă la el ; 
şi mărturistndu-şi păcatele erau botezaţi de el }a rîul Iordan» (Matei 
3, 5-6). . 

Botezul lui Ioan nu are nimic comun cu spălările iudaice ale ese
nienilor 7• Botezul lui Ioan era botezul cu apa Iordanului însoţit de po
căinţă şi nădejdea iertării. Elementul principal îl reprezintă nu apa ma
terială ci interiorul celui ce se botează «inimă înfrîntă şi smerită» aso
ciată cu faptele vrednice de pocăinţ·ă 8• 

Sfîntul Ioan avea vie convingerea că în urma misiunii sale, Dum
nezeu va interveni în viaţa poporului său într-o manieră decisivă. Me
sajul central al predicii Botezătorului era tocmai vestirea acestei inter
venţii mîntuitoare a lui Dumnezeu, prin Mesia (cf. Isaia V:I, 1) 9• 

Botezul lui Ioan era un botez de pregătire mesianică de aceea 
efectul lui era provizoriu 10• Ritualul botezului lui Ioan consta din afun
darea în apa Iordanului (Matei 3, 6). Inainte, însă, de a fi botezat fiecare 
îşi mărturisea păcatele prin cuvinte, exprimînd prin aceasta întoarcerea 
la Dumnezeu în vederea obţinerii iertării. Mărturisirea păcatelor apa:re 
de multe ori în Vechiul Testament (Levitic V, 5-6; II Paral. VI, 37) 11 • 

Botezul lui Ioan, nefăcînd parte din Legea lui Moise, nu era obli
gatoriu pentru iudei, aşa cum era obligatorie tăierea împrejur. Mîntui
torul Hristos nu era obligat deci să se boteze nici prin Legea lui Moise 
şi nici nu avea nevoie, deoarece era fără de păcate (Ioan VIII, 46). To
tuşi observăm din relatările tuturor evangheliştilor, că primul drum pe 
care îl face Iisus înainte de a-şi începe propovăduirea Evangheliei, este 
spre Ioan Botezătorul la rîul Iordan. Inainte de a porni calea Noului 
Testament, Iisus înnoadă legătura cu Vechiul Testament 12, a cărui făclie 
era purtată de Ioan. 

1. Opreliştea impusă de Ioan de a-L boteza pe Mîntuitorul 

Cînd Ioan Botezătorul L-a văzut pe Mîntuitorul în faţa lui, a excla
mat cu glas profetic : «Iată mielul lui Dumnezeu cel care ridică păcatele 
lumii» (Ioan 1. 29) 13. Nu este exclus ca pînă în acel moment, Sf. Ioan 

7. Despre esenieni a· se vedea: Pr. Athanasie Negoiţă, Organizarea esenie
nilor şi doctrina lor, în «5.T.», (1962), nr. 3-4, p. 202-220. 

8. Pr. Boris, op. cit ; p. 732. 
9. I. Delorme, Lu pratique du bapteme dans iudaisme contemporaine des ori• 

gines chretiennes, în «Lumiere et Vie», 1956, nr. 26, p. 44--45. 
10. A. Hamman, Le Bapteme el la confirmation, col. «Le mistere chreti.en, 

Theologie sacramentaire», Desclee, Paris, 1969, p. 13. 
11. A se vedea· H. Lesetre, in Diclionnaire de la Bible, Paris. Letourzey, tom. V. 

(1912), col. 37. 
12. Despre legătura dintre V. şi N. Testament a se vedea; 
Pr. prof. Petru Rezuş, Vechiul Testament în lumina Noului Testament în 

«M.M.S.» LXIV (1988) nr. 2. 
Drd. Gh. Burtan, Rolul îndrumător al V. Testament în «S.T.». ( 1973), nr. 10-12. 
13. Sf. Grigorie Sinaitul, ne spune că Mîntuitorul Hristos este prefigurat în 

V. Testament de mielul pascal. Vezi «Filocalie, voi. VII, p. 132, trad. de Pr. D. 
Stăniloae, Buc. 1977. 
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Botezătorul şi Mîntuitorul Hristos să se fi cunoscut. Ştim că Maica Sa 
era «rudenia», vara sau nepoata Elisabetei, mama Sf. Ioan Botezătorul 
(Luca 1, 36). Afirmînd însă că «nu I-a cunoscut pe El» (Ioan 1, 33), Sf. 
Ioan Botezătorul se referă, de bună seamă la faptul că pînă în momen
tul revelaţiei ce i s-a făcut, el n-a cunoscut taina Domnului. Spune în 
acest sens Vasile Gheorghiu: «Precum odinioară profetul Samuel a re
cunoscut pe David din toţi fraţii lui, ascultînd de glasul tainic al unei 
voci interne care-i vorbea ( 1 Sam. XVI, 13) şi precum Ioan era în 
pîntecele maicii sale a simţit apropierea Domnului Său (Luca 1, 44), 
tot aşa cînd îl vede pe Mîntuitorul el simte că în faţa lui se află Me
sia 14• Ioan Botezătorul căuta să-L oprească pe Mîntuitorul Hristos spu
nînd : «Eu am trebuinţă să mă botez de Tine şi Tu vii la mine» (Matei 
3, 14). Prin acest refuz de a-L boteza pe Mîntuitorul, Ioan a voit să-i 
spună : «că se simte nu numai nevrednic ca să-L împărtăşească cu bo
tezul pocăinţei, ci crede că o astfel de faptă ar fi o mare necuviinţă 
faţă de Mîntuitorul care este cu mult mai mare decît el, îi este stăpîn, 
este Dumnezeu» 15. Zicînd : «Eu am trebuinţă să fiu botezat ele Tine», 
pe lîngă faptul că a vrut să arate că Mîntuitorul Hristos nu are tre
buinţă de botezul pe care îl făcea el cu apă, Ioan a afirmat că el avea 
trebuinţă ele botezul cu «Duh Sfînt şi foc», săvîrşit de Mîntuitorul. 

Recunoscînd că Mîntuitorul nu are nevoie de botezul pocăinţei 
Sfîntul Ioan Botezătorul confirmă faptul că Mîntuitorul Hristos nu ayea 
păcate 16. Totuşi Mîntuitorul insistă ca s_ă fie botezat spunînd: «Lasă 

acum că aşa se cuvine nouă să împlinim toată dreptatea» (Matei 3, 15). 

2. ROSTUL BOTEZULUI 

a) Pentru a iace act de smerenie 

Prin între~ga Sa activitate mesianică de la Intrupare şi pînă la 
Jertfa Sa pe Cruce, Fiul lui Dumnezeu S-a smerit pe Sine împlinind ceea 
ce profeţii au proorocit despre «Ebed Iahve» «robul Domnului». «A luat 
asupra Lui fărădelegile noastre ale tuturor» (Isaia LIII, 6) şi prin supu
nerea arătată Tatălui, - supunere care a mers pînă la moarte pe Cru
ce -, a plătit în numele tuturor oamenilor preţul nesupunerii lui A
dam. Botezul ·şi Crucea stau sub acelaşi semn, semnul supunerii faţă de 
Dumnezeu Tatăl. Intre Botez şi Cruce este de altfel o firească şi strînsă 
legătură 17. 

14. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 155----156. 
15. Ibidem; 
16. Lipsa de păcat a Mîntuitorului este o consecinţă, a unirii celor două firi 

in Hristos. Ea se datoreşte faptului că subiectul purtător al naturii omeneşti în 
Iisus· Hristos este lnsuşi Dumnezeu · Cuvin tul, Fiul Tatălui, iar Dumnezeu nu poate 
avea păcat. Cf. Pr. prof., dr. D. Radu, Iisus Hristos Mîntuitorul lumii, in «lndru
mări misionare», Edit. Instit. biblic. Buc. 1986, p. 311-312. 

17. Mgr. Dumitru Radu. Semnilicaţia soteriologică a Botezului Domnului in 
«Ortodoxia», VII ( 1955), nr. 4, p. 1529. 
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Mîntuitorul prin .Botez se arată solidar cu toţi oamenii căzuţi în 
păcat, pentru a comunica cu ei ca un Frate. Dacă. Dumnezeu s-ar izola 
în măreţia Lui divină, spune un teolog contemporan, «cine ar îndrăzni 
să se apropie de El, sau cine ar avea cutezanţa să se asemene cu El ? 18 

Referindu-se la actul Botezului, Sf. Vasile cel Mare spune : «Plin 
de smerenie, Mîntultorul aruncă în mormîntul apelor din Iordan păca
tul omenirii ·prin coborîrea Sa în valurile cuprinse de teamă ale Iorda
nului» 19• «Prin Hristos se umileşte pentru noi dumnezeirea, iar 
prin Botez umanitatea trăieşte din plin prezenţa lui Dumnezeu în mijlo
cul el» 20• 

Dacă Dumnezeu nu s-ar fi coborît la posibilităţile noastre de a pri
mi bogăţia Lui, nu ne-ar fi îmbogăţit şi pe noi. Coborîrea sau chenoza 
Lui pînă la starea noastră de făptură, care avem «chipul şi ase
mănarea» Sa (Facere 1, 26), este condiţia întîlnirii cu noi la nivelul la 
care putem primi bogăţia lui de viaţă şi de har. · 

Prin întrupare, Mîntuitorul ne-a cuprins pe noi toţi. El s-a îmbră
cat cu chipul nostru. Fiecare din noi îşi vede chipul său în Iisus Hris
tos Care Se botează. Aşa se explică de ce Sfîntul Grigorie Taumaturgul 
interpretînd cuvintele rostite de Sfîntul Ioan Botezătorul, «Eu am tre
buinţă să fiu botezat de Tine şi Tu vii la mine?» zice: «Eu văd în Tine 
chipul Meu» 21 • Mîntuitorul Hristos S-a botezat, zice Ipolit, «ca nimeni 
să nu se sfiască a primi botezul din mina unui preot» 22• 

b) Pentru a Se supune · voii lui Dumnezeu exprimată prin ultimul 
profet. · 

Intruparea Mîntuitorului S-a făcut din voinţa lui Dumnezeu care 
voieşte : «ca toţi oamenii să se mîntuiască» (I Tim. 2, 4). La fel şi Bo
tezul Mîntuitorului este tot rezultatul voinţei Tatălui ceresc, care II 
confirmă ca Fiu în faţa lumii zicîrid : «Acesta este Fiul Meu prea iubit 
întru care am binevoit» (Matei 13, 17). La opreliştea impusă de Ioan, 
Mîntuitorul îi spune : «lasă acum, că aşa este de cuviinţă ca să plinim 
toată dreptatea». Sfîntul Ioan Gură de Aur, comentînd acest text, spu
ne: «dreptatea constă în a te supune lui Dumnezeu» 23• Marele predi
cator al Bisericii, voind să ilustreze, plastic dreptatea pe care a împli
nit-o Mîntuitorul Hristos, zice : «închipuieşte-ţi că poruncile sînt două 
sute de dinari. Această datorie trebuia să o plătească neamul omenesc 
şi nu a plătit-o. Moartea ne stăpînea pe toţi care eram vinovaţi de aces
te crime. Venind Hristos şi găsindu-ne stăpîniţf de ea, a plătit datoria 
şi ne-a mîntuit pe noi care nu aveam cu ce'plăti. Prin aceasta n-a spus: 
«se cuvine să facem aceasta şi aceasta», ci «să plinim dreptatea» (Matei 
3, 14-15). Deci Mie Stăpînului se cuvine să dau pentru cei ce n-au, ca 

18. Pr. prof. Ilie Moldovan, Botezul Domnului sau descopr:rirea sensului diVin 
al vieţii, în «Telegr,aful româa», Anul 123 (1984), nr. 1-2, p. 1-2. 

19. Sfîntul Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Sancto, Migne, P. G., 32, col. 129 A. 
20. Mgr. Dumitru Radu, op. cit., p. 529. 
21. Sf. Grigoric Taumaturgul, Homi/ia IV, în Sancta Theophania sive de 

Christi baptismo, Migne. l'.G. tom. X. col 1180 D. 
22. Discursu/ lui Ipolit la Botezul Domnului trad. rom in rev. «Revista Teolo

gică» Anul III (1904), Iaşi, p. 135-136. 
23. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Pentru care pricină S-a botezat Domnu/ Hris

tos, trad. rom., D. Fecioru. Buc., 1943, edit. a II-a, p. 15. 
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unul care am» 24• Dreptatea constă, deci, în supunerea faţă de voia lui 
Dumnezeu, în ascultarea şi împlinirea poruncilor Lui în toate împreju
rările vie\ii dnpă pilda Mîntuitorului Hristos. Vorbind despre acest botez 
şi despre dreptatea lui Dumnezeu, Mîntuitorul zice cu alt prilej: Vameşii şi 
poporul au dat dreptate lui Dumnezeu, botezîndu-se cu botezul lui Ioan, 
dar fariseii şi cărturarii au dispreţuit voia lui Dumnezeu, nebotezîn
du-se» (Luca 7, 39-40). Un alt înţeles al cuvintelor «a împlini toată 
dreptatea» este acela de restabilire a omului, de iertare a lui, înfierea 
şi aducerea lui la Dumnezeu. Nici nu era drept ca omul, icoana Zidi
torului, să fie pierdut pentru totdeauna veşnic. El trebuia răscumpărat, 
mîntuit. Este tocmai ceea ce a făcut Mîntuitorul Hristos de la Naştere, 
la Botez, la Invierea şi Inălţarea Sa, împlinind în felu.I acesta «toată 
dreptatea» 25• 

Observăm că Mîntuitorul nu zice «trebuie să împlinim toată drep
latea» ci numai «se cuvine» ca să împlinim toată dreptatea (Matei 3, 15), 
arătînc\ prin aceasta că El nu· este silit din partea nimănui ca să o îm
plinească, ci o face ele bună voie, din dragoste faţă de noi oamenii 
(Ioan 3, 16) 26• De remarcat este de asemenea faptul că Mîntuitorul nu 
zice că I se cuvine lui să împlinească 1.oată dreptatea, ci nouă. Cu alte 
cuvinte, şi Sfintul Ioan Botezătorul este legat de aceleaşi socotinţe 
înalte, pentru ca lucrul lui Dumnezeu să se împlinească 27• Şi el este 
organ al lucrării lui Dumnezeu în lume. Ioan a înţeles acest lucru şi de 
aceea a încetat orice împotrivire. Atît Iisus cit şi Ioan Botezătorul fac 
act de supunere faţă de Dumnezeu. 

c) Alte motive 

Mîntuitorul S-a bolezat ca să se împlinească, prin aceasta, prooro
ciile de demult, să arate tuturor că «hotezul lui Ioan era de la Dumne
zeu», să fie prezentat public de către Ioan, care văzîndu-L a zis «Iată 
mielul lui Dumnezeu care ridică păcatele lumii» ( Ioan 1, 29) ; şi în felul 
acesta să deschidă poarta botezului creştin făcut prin apă şi prin Duh 
Sfînt şi să determine pe cei care credeau în Mîntuitorul şi învăţătura 
Sa să se boteze 28 şi să se străduiască pentru a dobîndi împărăţia lui 
Dumnezeu. Mîntuitorul Hristos S-a botezat pentru a regenera şi a sfinţi 
natura omenească. Un imnograf, referindu-se la acţiunea de restaurare 
a naturii omeneşti, adusă de Botezul Domnului zice : «Botezul Logosu
lui, a ridicat din nou omenirea la vrednicia chipului celui dintîi» 29. 

Prin Botezul Mîntuitorului, întreaga natură s-a înnoit - fiind cu
răţită prin lucrarea Duhului Sfînt, care S-a pogorît' peste apele Iorda
nului. 

24. Sf. Ioan Hrisostom, Cuvîntări Ia praznice împărăteşti, trad. rom. D. Fe
cioru. Bucureşti, 1938, p 54. 

25. Arhid. prof. Ioasaf Ganea, La Botezul Domnului, în c•M.M.S.», VII (1981), 
nr. 1-3, p. 70. 

26. Dr. V. Ghe9rghiu, op. cit. p. 158. 
27. Dr. Iuliu Olariu, Manual exegetic Ia Siînta Scriptură a Testamentului Nou, 

voi. I, Caransebeş, 199 4, ·p. 42. 
28. Sf. Ioan Damaschinn, Dogmatica, trad. de Fecioru D., Buc. 1938, p. 251. 
29. Mineiul pe Ianuarie, în .J zile, Oda V, cînt. 1, stih. 1; apud arhim. Benedict 

Ghiuş, Doctrina răscumpărării în imnografia Bisericii, Buc. 1946, p. 93. 
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TEOFANIA 

Botezîndu-Se Iisus a ieşit îndată din apă şi iată s-au deschis ceru
rile şi a văzut pe Duhul lui Dumnezeu pogorîndu-Se ca un porumbel şi 
venind peste Dînsul : şi iată un glas din ceruri zicînd : «Acesta este 
Fiul Meu cel iubit întru care am binevoit►► {Matei 3, 16-17). 

Sfîntul Evanghelist Luca ne dă un amănunt : «botezindu-Se Iisus şl 
rugindu-Se, s-a deschis cerul» (Luca 3, 21). Textul de la Luca 
probează destul de lămurit că aici este vorba de un fapt real, exterior, 
nepermiţînd a admite interpretarea alegorică a lui Origen care spune 
că ar fi fost o viziune interioară a lui Ioan 30. Evangheliile spun că s-au 
deschis cerurile sau «cerul►►• Nu ne putem înfăţişa cum a fost acea 
deschidere a cerurilor, fiindcă ştim că văzduhul e deschis tot şi ceea ce 
numim noi «cer», e numai învelişul de aer care înconjoară planeta 
noastră. A trebuit să fie un fenomen deosebit ca intrarea unei lumini 
mari şi coborîrea ei din văzduh, peste locul Botezului 31 . 

Acest fenomen a fost însoţit de alte două lucruri : 1) coborîrea Du
hului Siînt sub chipul unui porumbel şi plµtirea lui peste chipul Mîn
tuitorului .care ieşea din apa botezului şi 2) auzirea unui glas din cer : 
care rostea în auzul tuturor : «Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care 
am binevoit» {Matei 3, 17). ' 

La Botezul Mîntuitorului s-au descoperit lumii toate cele trei Per
soane ale Sf. Treimi : Dumnezeu Tatăl, care a vorbit din ceruri, Fiul 
«cel iubit», Cel ce S-a botezat în apele Iordanului şi Duhul Sfînt, care 
S-a coborît asupra Lui în chip de porumbel 32. Pogorîrea Duhului Sfînt 
peste Mîntuitorul la Iordan, constituie o µreînchipuire a Cincizecimii, 
care va inaugura botezul «cu apă şi cu Duh». Acest act anticipează 
puterea mîntuitoare şi creatoare a lui Hristos Cel preamărit 33 . Duhul 
lui Dumnezeu care S-a coborît peste Domnul la Botez este trimis în 
lume de El după Ină!ţarea la cer (Ioan XIV, 26), şi rămîne în Biserică 
în veci {Ioan XIV, 2), ca să lucreze viaţa cea nouă {Ioan VI, 63). El este 
Duhul Adevărului care aduce la lumină şi împlineşte voia Fiului ce vine 
de la Tatăl şi care este viaţa veşnică {Ioan XIV, 50). 

· La Botezul în Iordan este proclamat Mîntuitorul ca Mesia de gla
sul Tatălui ceresc : «Şi iată glas din ceruri zicînd : Acesta este Fiul 
Meu cel iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 17). Prin aceste cuvinte 
Mîntuitorul primeşte consacrarea publică şi solemnă a întreitei Sale 
slujiri ca : profet, împărat şi arhiereu. Adeverirea de către Tatăl a ca
lităţii de Fiu al Său implică recunoaşterea calităţii de fii ai lui Dum
nezeu prin har, pe care o primesc toţi cei care se vor boteza în Hris
tos 34 . 

30. Cf. Ioan C. Popescu, Botezul ca sacrament în Biserica ortodoxă (teză de 
licenţă), Bucureşti, 1894. p. 10. 

31. Arhim. Scriban, Comentariu St. Evanghelii, ln «B.O.R.», Anul 1925, iulie, 
p. 409. 

32. Pr. Chirii Pistrui, Botezul Domnului. in <cTelegraful român», Anul 122 
(1974), nr. 1--2, p. 2. 

33. Pr. asist. Liviu Streza, Botezul în diferite rit~ri liturgice creştine (tezii de 
doctorat), în «Ort.,, XXXVII, (1985), nr. 1, p. 34. 

34. Ibidem. 
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B. RAPORTUL DINTRE BOTEZUL LUI IOAN 
ŞI BOTEZUL MlNTUITORULUI 

1) «Botezul lui Ioan - botezul pocăinţei,.. 

57 

Botezul cu care boteza Sfîntul Ioan Botezătorul era un act extern 
sctvîrşit asupra omului ce-şi propunea şi chiar se hotăra să se îndrepte, 
să se pocăiască de păcate. Din cauza aceasta se numeşte «botezul po
căinţei», fiindcă cel ce primea acest botez făcea un angajament de a nu 
mai păcătui 35• 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, spune că «botezul lui Ioan era nedesă
vîrşit căci nu avea merindea Duhului nici iertarea de păcate►► 36• 

Botezul lui Ioan este diferit de botezul creştin după cum mărturi
seşte Inaintemergătorul. «Eu unul vă botez cu apă spre pocăinţă, dar 
Cel ce vine după mine vă va boteza cu Duh · Sfînt şi cu foc» (Matei 
3, 11). «Ioan a botezat cu apă, iar voi veţi boteza cu Duhul Sfînt de azi 
nu peste multe zile» (Fapt. Ap. 1, 5). Intîlnind cîţiva ucenici, care cu
noscuseră doar botezul lui Ioan, Sfîntul Apostol Pavel i-a botezat (Fapt. 
Ap. XIX, 1-20). «Dacă botezul lui Ioan era desăvîrşit, Sfîntul Apostol 
Pavel nu i-ar mai fi botezat şi nici nu şi-ar mai fi pus mîinile 
peste ei» 37• 

Botezul lui Ioan nu are nimic comun cu spălările iudaice - decît 
ideea generală a purificării prin apă. Botezul practicat de Ioan, condu
cea pe cei botezaţi la pocăinţă, şi-i făcea apţi să creadă în Iisus Hris
tos. Căci Ioan zicea «Eu vă botez cu apă spre pocăinţă, dar vine după 
mine Acela căruia eu nu sînt vrednic să-I desfac încălţămintea. Acela 
vă va boteza cu Duh Sfînt» (Marcu 1, 8). Referindu-se la acest botez, 
Sfîntul Vasile cel Mare zice: «Ioan predica botezul pocăinţei şi a aler
gat la el toată Iudeea» (Matei 3, 5-6). Domnul predică botezul înfierii 
şi cine dintre cei care au sperat în El nu va asculta de glasul Lui? Acel 
botez ( al lui Ioan) deschidea drumul, acesta desăvîrşeşte. Acela avea 
rostul de a îndemna pe oameni să se îndepărteze de păcate, acesta 
( adică al lui Iisus) are rostul de a-l familiariza cu Dumnezeu 38• Pocăinţa 
pe care o cerea Sfîntul Ioan consta dintr-o refacere completă a minţii, 
a vieţii, o totală refacere sufletească, însoţită de faptele bune cores
punzătoare. Botezul lui nu avea puterea de a ierta păcatele oamenilor 
care veneau ca să se boteze, pentru că Iisus nu se jertfise pe Cruce ; 
botezul Lui nu era identic cu botezul Mîntuitorului Hristos 39• 

. Sfîntul Ioan era conştient de inferioritatea botezului său cu apă 
fată de botezul Mîntuitorului cu Duh Sfînt şi foc (Matei 3, 16). Expri
mînd această idee, Sfîntul Ioan Gură de Aur spune «botezul lui Ioan 
era mai mic ca al nos'tru, pentru că nu dădea Duh Sfînt, şi nici nu dă
ruia iertare de păcate prin har 40. 

35. Pr. T. Bodnon, Botezul cel adevărat, in «M.M.S.» XLVI (1970), nr. 11--12 
p. 673. 

36. Sf. Ioan Gură de Aur, Pentru care pricină S-a botezat.. .. p. 8. 
37. Ibidem, p. 9. 
38. Sf. Vasile cel Mare, Cuvint de indemn pentru Sf. Botez; trad de pr. 

Constantin Corniţescu, în «G.B.», XXXVII (1978), nr. 5-6, p. 497. 
39. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 148. 
40. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cil., p. 8. 
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2) Botezul Mîntuitorului - botez cu «Duh Siînt şi cu foc►► 

Această mare deosebire dintre botezul lui Ioan şi botezul Mîntui
torului o arată clar însuşi Sfîntul Ioan Botezătorul spunînd tuturor care 
veneau la el să se boteze : «Eu unul vă botez cu apă spre pocăinţă, dar 
cel care vine după mine este mai puternic decît mine ; Lui nu sînt vred
nic să-I desfac cureaua încălţămintei ; El vă va boteza cu Duh Sfînt şi 
cu ioc►► (Luca 3, 16). 

Sfîntul Ioan Botezătorul vrea să arate că «botezul lui nu are ca
racter sfinţitor ci e numai simbol al sfinţeniei şi al mîntuirii» '11• 

Botezul desăvîrşit, botezul mîntuitor şi sfinţitor va fi numai acela 
pe care-l va institui Mesia, acela va fi «cu Duh Sfînt şi cu foc». Fără 
acest botez cu «Duh Siînt» nimeni nu poale să intre în împărăţia lui 
Dumnezeu, după cum ne spune Mîntuitorul Hristos: «De nu se va naşte 
cineva din apă şi din Duh Sfînt, nu va putea intra în împărăţia lui 
Dumnezeu» (Ioan 3, 5). 

Botezul cu «Duh Sfînt» este botezul creştin care a intrat în lucrare 
în ziua Pogorîrii Duhului Sfînt la Cincizecime (Fapt. Ap. 2). 

După înviere, Mîntuitorul le cere Sf. Apostoli să se pregătească 
spre a fi botezaţi cu Duhul Sfînt (Fâpt. Ap. 1, 5) ceea ce s-a întîmplat 
la Rusalii (Fapt. Ap. 2, 1-7). Acelaşi Duh Sfînt lucrează şi în. Sfînta 
Taină a Botezului. Sfîntul Apostol Pavel le scrie corintenilor : «Pentru 
că într-un Duh ne-am botezat toţi ca să fim un singur trup şi toţi la un 
duh ne-am adăpat (I Cor. XII, 13). 

Impărlăşirea Duhului Sfînt este necesară şi folositoare sufleiului 
precum «apa răcoritoare pentru trup, care-i redă putere şi viaţă» 42• 

Revărsarea Duhului Sfînt operează. o reînnoire spirituală în cel 
care se botează, astfel încît atesta se naşte de la Tatăl ceresc la o viaţă 
nouă devenind «fiu şi moştenitor al lui Dumnezeu prin Iisus Hristos 
(Gal. 4, 6). Expresia cu «Duh Sfînt şi cu foc» nu exclude folosirea apei 
la botezul creştin (Ioan 3, 5). Prin aceste cuvinte Ioan Botezătorul vrea 
numai să arate că efectele botezului instituit ele Mîntuitorul Hristos sînt 
mult superioare botezului său cu apă. Cuvîntul «foc» nu se referă la 
materia botezului ci la efectul interior pe care Duhul Sfînt îl operează 
în suflet 13 . «Focul» din această expresie' a fost L1ţeles în sens spiritual 
de către toţi Sfinţii Părinţi şi Scriitori bisericeşti. Astfel Fericitul Ie
ronim, înţelege prin botezul cu foc, coborîrea Sfîntului Duh la Cinci
zecime asupra Sfinţilor Apostoli, în chip ele limbi de foc 44. Sfîntul Gri
gorie de Nissa, spune că botezul focului se face în lumea ele dincolo 
şi el nimiceşte toată nelegiuirea 45. 

41. Pr. dr. Ioan Petreută, Botezul St. Duh, în «M.B.», XIV (1964), nr. \-3, p. 35. 
42. C. Spicp, La theologie paulinienne du bapteme, în «Les Questions' liturgl-

ques», Louvain, (1939), p. 135. 
43. Louis Boucard, Les Sacraments, doctrine et histoire, Paris, 1912, p. 70. 
44. Fer. Ieronirn, Comentariu la Matei 4, Migne, P.L, torn. XXVI. col. 109. 
,15. Grigorie de Nissa, Cuvintarea 39, Migne, P.G .. torn. LVII, col. 1353. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 59 

După ~fîntul Ioan Gură de Aur, «botez cu foc►► exprimă abundenţa 
harului sfînt 46. La fel scrie şi Sfîntul Ioan Damaschin : «Se zice că 
Hristos botează cu Duh Sfînt şi cu «foc» pentru a revărsa harul Du
hului peste Sfinţii Apostoli, în chipul limbilor de foc, după cum spune 
însuşi Mîntuitorul, Ioan v-a botezat cu apă, dar voi veţi fi botezaţi cu 
Duh Sfint şi cu foc nu după multe zile» 41• 

CONCLUZII 

1) Botezul Mîntuilorului Hristos este un act real, confirmat de toţi 
cei patru evanghelişti. 

2) Botezul a fost săvîrşit de către Ioan în apele Iordanului în apro
piere de cetatea Betara. 

3) Ioan Botezătorul propovăduia şi săvîrşea un botez cu apă fără 
Duh Sfînt - un botez de pregătire în vederea întimpinării lui Mesia 
(Matei 3). 

4) Botezul Sfîntului Ioan Botezătorul nu avea nimic comun cu spă
lările iudaice şi nici cu riturile de curăţire ale esenienilor. 

5) Mîntuitorul se botează în primul rînd pentru a face act de sme
renie «făcîndu-Se ascultător pe sine pînă la moarte, şi încă moarte pe 
Cruce» (Filip. 2, 8), iar în al doilea rînd pentru a se supune voinţei lui 
Dumnezeu, exprimată prin ultimul profet care a fost trimis de Dumnezeu 
în lume (Ioan 1, 33). 

6j La Botezul Mîntuitorului, a avut loc arătarea pentru prima dată 
în Noul Testament a Sfintei Treimi. Această arătare a lui Dumnezeu 
se numeşte Teofanie (Matei 3, 16). 

7) Intre Botezul Mîntuitorului Hristos şi botezul Sfîntului Ioan 
Botezătorul se află mare deosebire, ele nu se confundă şi nici nu se 
suprapun. Botezul lui Ioan era doar cu apă spre pocăinţă. Botezul Mîn
tuilorului este cu «Duh Sfînt►► în vederea intrării în împărăţia lui Dum
Lezeu». 

8) Focul despre care se vorbeşte, ca element al botezului, exprimă 
efectele mari ale Botezului instituit de Mîntuitorul Hristos, arată bogă
ţia darurilor Sfîntului Duh care se revarsă peste cel botezat. 

9) Mîntuitorul Hristos a instituit Taina Botezului creştin după In
vierea Sa din morţi cînd le-a zis ucenicilor Săi : «mergînd învăţaţi toate 
neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui şi ai' Fiului şi al Sfîntului 
Duh. Amin» (Matei 28, 19). 

Pr. drd. MILEA GH. MIHAIL 

46. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia H la Matei IV, Migne, P.G., tom. XXXVI, col. 196, 
col. 196. 
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HRISTOLOGIA SFINTULUI ATANASIE CEL MARE 

A vorbi despre Sfîntul Atanasie cel Mare, înseamnă a evoca unul 
din capitolele cele mai glorioase ale gîndirii şi vieţii creştine a 
veacului al IV-lea. Ierarh de mare prestigiu, teolog profund şi înflă
cărat apărător al credinţei ortodoxe, Sfîntul Atanasie continuă să 
înspire munca şi rugăciunea credincioşilor, să stimuleze cugetarea te
ologică şi activitatea sacerdotală, cu aceeaşi prospeţime şi vigoare, 
ca şi atunci cînd glasul său răsuna de pe scaunul patriarhal din A
lexandria. Numele Sfîntului Atanasie este indisolubil legat de Sino
dul I Ecumenic şi, prin aceasta, implicit, de răpunerea ereziei lui Arie. 
De aceea, istoria vieţii şi activităţii Sfîntului Atanasie 1 este cea a 
unei epoci întregi şi a unei doctrine care avea să triumfe la puţin 
timp după el 2• Nu se poate discuta problema ariană şi evoluţia ei 
istorică, lăsîndu-se la o parte nvmel~ Sfîntului Atanasie. Mai mult 
chiar, se poate afirma· cu certitudine că, triumful Ortodoxiei niceene 
asupra arianismului se datorează în mare măsură geniului şi activităţii 
perseverente ale acestui minunat ierarh, supranumit, de Sfîntul Gri
gorie de Nazianz «stîlpul Bisericii» 3 iar de căt--e Biserica de mai tirziu 
«Părintele Ortodoxiei»4• Sfîntul Atanasie a desfăşurat o activitate 
teologică bogată, teologia lui fiind determinată, negativ, de arianism, 
de necesitatea de a se apăra împotriva calomniilor aduse lui de arie
ni, precum şi de nevoia de a combate şi Îf\Vinge doctrinar această 

I. Cu privire la viaţa şi activitatea Sfîntului Atanasie, avem o serie de izvoare, 
clin care menţionăm : Historia aceplrnla sau Chronicum acepha/um, lucrare în limba 
latină, care datează din secolul al !V-lea şi cuprinde viata Sfîntului Atanasie, în P.G,, 
t. XXVI, col. 1443-1450; Sfînlul Grigorie ele Nazians, Cuvîntare p(mtru cinstirea Ma
relui Atanasie, episcopul Alexandriei, în P.G., t. XXXV, col. 1081-1128; traducere în 
româneşte de St. Bezdechi, în Bucăţi alese din opera Sfîntului Atanasie cel Mare Pa
triarhul Alexandriei, p. 113-139. 

Alte informaţii deosebit de utile găsim la : O. Bardenhewer, Les Peres de l'E
glise, nouvelle edition franc;:aise par P. Cadet et C. Verschafel, vol. II, Paris, 1905, 
p. 33-50; Be_rthold Altaner, Precis de Patrologie, adapt par H. Ghirat, Paris, 1961, 
p. 387--401 ;1 Pr. prof. Joan G. Coman. Patrologie, Bucureşti, 1956, p. 136-143; F. Ca
yre, Precis de Patrologie, t. I, 2-ed., Paris, 1931. p. 326-344; X-le Bochelet, ·Atanase 
(Saint), tn «Dictionnaire de Theologie Catholique», tome I, 2-e partie, 1923, col. 2143-
2178. Alte indicii bibliografice utile ne oferă Pr. conf. Ştefan Alexe, în studiul Sfîntul 
Atanasie. lmplinirea a 1600 de ani de la moartea sa, în «Mitropolia Moldovei şi Su-
cevei» anul XLIX (1973), nr. 11-12, p. 782-792, nr. I. · 

2. Se pare că alegerea Sfîntului Atanasie în scaunul de episcop al Alexc111driei, 13 
moartea lui Alexandru (12 aprilie 328) nu s-a efectuat în entuziasmul general de care 
vorbeşte Panegiricul Sfîntului Grigorie de Nazianz (Cuvîntarea 2). 8, în P.G., t. 35, 
col. 1089 B), sprijinit pe un text din Sfîntul Atanasie (Â1t0Ao'PJ'tt-x.b, -x.a'ta ăpeta'lcin,), 6, in 
P.G., t. 25, col. 257 B - 260 C). Alegerea s-a făcut în maniera introdusă de Alexandru 
(predecesorul său), adică de către episcopi egiptenj şi nu de clerul alexandrin. Acesta 
a fost primul motiv pe care meletienii îl invocau, comestînd legitimitatea .alegerii lui 
Atanasie în scaunul patriarhal. Pentru amănunte vezi : A. Piganiol, Histoire de l'Em
pire chretien, Paris 1947, p. 44 u., precum şi Jan--M. Szymusiak, Athanase 
d' Alexandrie, Apologie a J'empereur Const-1nce. Apologie pour sa Iuite, in «Sources 
chretiennes», nr. 56, Paris, 1958, p. 10-16. 

3. Cf. J. Quasten, Initiation aux Peres de l'Eglise, Traduction de l'anglais par 
J. Laporte, t. III, L'âge d'or de Ia Iitterature patristique greque du concile de 
Nicee au concile de Chalcedone, Paris, 1963, p. 46. 

4. Biserica romano-catolică recunoaşte de asemenea marea autoritate a Sfîntului 
Atanasie, incluzîndu-1 în rîndul «celor patru mari doctori ai Răsăritului» (Cf. Ibidem). 
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erezie, iar pozitiv de marea lui iubire faţă de Cuvîntul întrupat şi faţă 
de lucrarea Lui mîntuitoare, iubire care i-a rămas în permanentă con
ducătoare 5_ 

Astfel, în bună parte, teologia Sfîntului Atanasie, îndeosebi hris
tologia sa, este una dintre contribuţiile nepieritoare ale gîndirii pa
tristice la înălţarea măreţului edificiu a,l teologiei creştine. Inaiqte de 
a trece la o analiză a hristologiei atanasiene, vom purcede Ia succin
ta prezentare a concluziilor în materie de hristologie a Părinţilor A
postolici 6 şi a apologeţilor, din primele trei secole. 

I. Hristologia preniceeană 

Dintru început, Biserica creştină a mărturisit ca revelate, două 
învăţături cu privire la persoana şi firea Cuvîntului, cea de a doua 
persoană a Sfintei Treimi : pe de o parte dumnezeirea Sa, adică ega
litatea cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt după fire, iar pe altă parte distincţia 
personală în Sfînta Treime. Dar înaintea Sinodului I Ecumenic (325), 
această învăţătură nu era formulată· în mod clar, neputîndu-se face 
distincţia persoanelor în unitatea fiinţei Sfintei Treimi destul de evi
dent, întrucît începutul cugetării şi teologhisirii asupra Sfintei Treimi 
s-a făcut destul de stîngaci, iar aceasta era tributară unor termeni şi 
expresii împrumutaţi din gîndirea antică. De aceea, unii Sfinţi Pă
rinţi ca Sf. Irineu, Clement Alexandrinul, Sf. Grigorie Taumaturgul, 
nu au reuşit să aleagă totdeauna expresiile cele mai potrivite, deşi au 
învăţat şi susţinut corect adevărurile de bază ale credinţei creştine. 
Alţii, ca Sf. Iustin Martir,ul şi Filosoful, Atenogore şi Teofil, care se 
exprimă în termeni uneori adecvaţi dogmei creştine, împrumutaţi din 
cugetarea antică sau formulaţi de ei, n-au păstrat întotdeauna orto
doxia învăţăturii în concluziile lor. Apologeţii mai ales, pentru a se 
face apropiaţi şi înţeleşi de p_ăgîni, obişnuiţi cu gîndirea şi termino
logia platonică, expun învăţătura privind Cuvîntul într-un mod mai 
puţin lămuri.t. Datorită acestui fapt, Cuvîntul creştin era adesea ra
portat la Logosul platonician sau filonian, subestimîndu-1-se vredni
cia şi puterea şi în acelaşi timp atribuindu-I-se un început fiinţei Lui. 
De aici, concluzia foarte gravă : neegalitatea Fiului cu Tatăl, con
cluzie care avea să stea la baza ereziei ariene, de mai tîrziu. Dacă 
acest lucru l-au făcut Atenogore şi Teofil, Taţian Asirianul şi Tertu
lian şi mai ales Origen, este explicabil gîndindu-ne că epoca lor e 
una de căutare a termenilor celor mai potriviţi exprimării dogmei şi 
în acelaşi timp una de pregătire a rezultatelor dogmatice ale veacu
rilor IV şi V 7• Cu t,oate aceste greşeli inerente oricărui «început», 
în primele trei veacuri creştine, găsim referiri deosebit de interesan-

5. Athanasius. Die Menschwerdung Gottes. Ausgewăhlt und iibertragen von 
L.A. Winterswyl, Leipzig, 1937, p. 27. 

6. O analiză exhaustivă şi informaţii deosebit de utile ne oferă Diac. magistrand 
Constantin Voicu, Hristologia Părinţilor Apostolici, în «Ortodoxia» anul XIII ( 1961) 
nr. 3, p. 405-418. 

7. In legătură cu teologia apologeţilor, un interesant material bibliografic ne 
oferă M. Har!, Origene et la Jonction reveJatrice du Verbe incarne, These, Paris, 
1958, p. 60-64. 
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te şi demne de reţinut în materie de hristologie. Părinţii Apostolici dez
voltă o hristologie simplă, concisă, fundamentată mai ales pe învă
ţătura Sfinţilor Apostoli, fără să aducă în această materie inovaţii 
principale. Puritatea caracterului hristic şi apostolic al Tradiţiei a fost 
tratată de ei prin referire continuă la fapte din Sfînta Scriptură, prin 
citarea copioasă de texte biblice şi prin sublinierea importanţei deo
sebite a unor cuvinte sau formule ale Domnului 8• Părinţii Apostolici a
firmă toţi divinitatea şi umanitatea lui Hristos, unii ca Clement, lg
natie şi Policarp, dezvoltînd ideea Intrupării, de sus în jos, a «Duhu
lui», iar alţii ca Barnaba şi Herma, ideea înălţării întru slavă a lui 
Hristos-Omul ; pentru toţi însă, Hristos rămîne Răscumpărătorul, ca
re restaurează în oameni starea primordială şi care prin Invierea Lui 
ne dăruieşte mîntuirea, nemurirea şi pilda desăvîrşirii. 

1. Divinitatea lui Hristos 

Apelativul de Dumnezeu, pe care creştinii din epoca apostolică 
1-1 acordau lui Hristos, nu însemnează nici exaltarea valorii răscum
părătoare a Morţii Lui şi nici expresia unei efuziuni pioase faţă de 
izvorul veşnic al mîntuirii 9, ci exprimă credinţa lor neclintită în a
devărul cuprins în Revelaţie şi moştenit prin tradiţie despre divini
tatea lui Hristos. Părinţii Apostolici şi apologeţii subliniază divinita
tea lui Hristos, accentuînd în operele lor . o serie de idei ca : Iisus 
Hristos-Mesia ; Iisus Hristos-Dumnezeu ; Iisus Hristos-Creator al lu
mii ; Iisus Hristos-Domnul ; Iisus Hristos-Duh. 

a) Iisus Hristos-Mesia. Această idee a fost subliniată cu deose
bită tărie de către unii din Părinţii Apostolici, deoarece îndeosebi 
credincioşii proveniţi dintre păgîni, nu cunoşteau ideea că Iisus ar fi 
însuşi Hristosul (adică Mesia), apelativul de «Hristos» trebuia ori să 
dispară, ori să rămînă un simplu nume. Pentru Ignatie însă, numele 
lui Iisus Hristos nu este numai numele unui om, ci exprimă totodată ideea 
de mesianitate, El fiind Mesia pe care L-au prezis proorocii şi pe ca
re L-au aşteptat iudeii 10. 

b) Iisus Hristos - Dumnezeu. Fie că este afirmată sau numai 
presupusă, credinţa că Iisus Hristos este Dumnezeu «constituie ori
ginea teologiei despre Hristos» 11. Barnaba şi Clement îi atribuie lui 
Hristos apelativul de «Domnul», apelativ echivalent cu acela de «Dum
nezeu», totuşi Clement este mai explicit atunci cînd ne îndeamnă, 
recomandîndu-ne să cugetăm despTe liisus, ca despre Dumnezeu»12_ 

8. Cf. Pr. prof. _Ioan G. Cornan, Theologia Părinţilor Apostolici (Curs pentru 
magisteriu dactilografiat), an I, 1958/1959, Bucureşti, 1959, p. 4-5. 

9. Cf. G. Bardy, Le Dogme christologique c/u II-eme au IV-eme siecle, în Le Christ. 
Encyclopedie populaire de connaisances christologiques, Paris, 1937, p. 397. 

10. Cf. Ignatie, Epistola către Filadelfieni, VI, 1, !n P.G., t. 5, col. 701 şi col. 
704-705. Vezi şi M. Rack!, Die Christologie cles Heilingen Ignatius v 011 A.nliochien, 
Freiburg im. Br., 1914, p. 144---150. 

11. A. Harnack, Lehrbuch der Kirchcngcschichtc, voi. I, Freiburg im. Br., 1894, 
p. 175. 

12. P.G„ t. 1. col. 329, apud, Diac. magistrand Constantin Voicu, op. cit., p . .J07. 
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Pentru Ignatie în schimb, apelativul de «Dumnezeu» dat lui Hristos, 
nu apare izolat, ci în legătură cu pătimirea Lui, .în expresii ca : «Sîn
gele lui Dumnezeu», «Suferinţa Dumnezeului meu», sau cu Intruparen 
Lui, ca în expresia «Dumnezeu arătat în trup», «Dumnezeu arătat în 
chip omenesc» 13. Policarp îi atribuie lui Hristos apelativul de «Domn» 
şi de «Dumnezeu»14, 

Sfîntul Irineu, în acest context afirmă că Hristos este manifesta
rea ( rpa.vepwcrL~ ) Tatălui Său. Promisiunea «adevăratului Dumnezeu» 
(Isaia 40, 5) a fost împlinită prin venirea Fiului în lume 15. Hristos 
este Dumnezeu adevărat,' făcut vizibil cu scopul ca Acesta să trăiască 
printre oameni, iar ei, văzîndu-L să fie îndemnaţi să se apropie de 
El. Prin urmare, Hristos este Mijlocitorul ce apropie pe om de Dum
nezeu şi totodată îl face pe Acesta cunoscut oamenilor 16. ln acelaşi 
sens, Clement Alexandrinul susţine că Hristos este Revelatorul Ta
tălui, faţa Acestuia 17, prin care se face cunoscut oamenilor. 

cJ Iisus Hristos -- Creator al lumii. Barnaba lărgeşte simtitor con
cepţiile Sf. Apostol Pavel, aproape în aceeaşi direcţie cu Sf. Evan
ghelist Ioan, în sensul că pentru el, Hristos este stăpînul lumii, Fiul 
lui Dumnezeu, creatorul lumii. Astfel, susţine că şi «soarele este lu
crul mîinilor Lui» 18 , iar după Clement Alexandrinul, Logosul este 
creator şi armonizator al lumii 19_ 

d) Iisus Hristos - Domnul. Adeseori, Părinţii din primele trei 
secole îl numesc pe Iisus Hristos «Domnul,,, îndeosebi în legătură cu 
tot ceea ce se întîmplă şi se va întîmpla pentru mîntuirea lumii 20• 

Astfel, Bani.aha spune fie direct: «Iisus Hristos Domnul», fie indirect: 
«Domnul» sau «Stăpînul lumii întregi» 21, Clement Romanul, aşa cum 
am arătat, nu-L numeşte pe Hristos «Dumnezeu», ci numai «Domnul 
Iisus Hristos», menţionîndu-L întotdeauna distinct de Dumnezeu, ca 
de exemplu expresia: «un singur Dumnezeu, un singur Hristos» 22• 

Ignatie atribuie apelativul de «Domnul» numai lui Iisus Hristos, dar 
este cert că pentru el, această noţiune este identică cu aceea de 
Dumnezeu, concepîndu-L astfel pe Mîntuitorul divin, ca pe un D-.im
nezeu absolut 23, 

13. Ignatie, Epistola către Filadellieni, VI, 1, P.G., t. 5, col. 644; Epistola către 
Romani, VI, 3, P.G., t. 5, col. 693 A; Epistola către Eleseni, VII, 2, P.G., t. V, 
col. 652 A şi col. 660 A · 

14. Cf. Po!icarp, Epistola către Filipeni, VI, 2, P.G., t. 5, col. 1012 A 
15. J. Danielou, Saint lrenee ci Ies origines de la theologie de I' histoire, în 

«Recherches des sciences religieuses», Paris, 1947, p. 227-231. 
16. Sagnard, Irenee de Lyon, Contre Ies Heresis, III, în «Sources chretiennes», 

34, Paris, 1952, p. 326. 
17. Strornate, v. 6, 34, apud. M. Har], op. cit., p. 287. 
18. Barnaba, V, 5, 10, P.G., t. 2, col. 735-736. 
19. Clement Alexandrinul, Protrepticul, 5, 1, în «Sources chretiennes», nr. 2, 

Paris, 1949, p. 57. 
20. Cf. A. Harnack. op. cil., p. 174. 
21. Barnaba, Adresa, în P.G., t. 2, cod. 727-730. 
22. Halrner, Clement de Rome, Paris, 1926, p. 158-160. 
23. Cf. M. Rack!, op. cit., p. 170-172. 
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e) Iisus Hristos-Duh. Spiritualitatea este cea care completează 
seria însuşirilor divine ale lui Iisus Hristos. Pornind de la afirmaţia 
Mîntuitorului că Dumnezeu este duh (Ioan IV, 24), Ignatie socoteşte 
că dacă Iisus 1--lristos este Dumnezeu, atunci El trebuie să fie şi duh. 
«Rămîneţi sănătoşi - le · scrie Ignatie credincioşilor din Magnezia 
-, în unire cu Dumnezeu, şi avînd duh nedespărţit, care este Iisus 
Hristos» 24• Clement Romanul afirmă că Iisus Hristos a fost la început 
duh. Ca duh, Hristos este în Tatăl şi de aceeaşi fiinţă cu El. Atunci 
cînd Clement îl numeşte pe Hristos «Sceptrul maiestăţii lui Dumne
zeu» 25• 11 consideră ca atare numai fiindcă este Duh divin

1 
în care 

Dumnezeu îşi exercită stăpînirea Lui. Herma este tot atît de explicit, 
cînd spune că «Duhul Sfînt ... este Fiul lui Dumnezeu» 26, în sensul că 
Iisus Hristos nu numai că are duh, ca toţi oamenii, ci că este lnsuşi 
duh, aşa cum era şi înainte de a se întrupa. Origen, alt ilustru repre
zentant al Şcolii ailexandrine alături ele Clement, dezvoltă teologia 
Fiului în lucrar-ea «De principiis», cartea I, cap. II, unde afirmă că 
El este «suflarea puterii lui Dumnezeu, împărtăşirea slavei Sale, re
flectarea luminii Sale, modelul activităţii Sale, chipul bunătăţii Sa
le» 27• In «chipul» de care vorbeşte Origen, găsim sinteza hristologiei 
Sale. Acest «chip» reproduce perfect toate caracterele divine, deoa
rece este asemenea lui Dumnezeu 28. 

2) Umanitatea lui Iisus Hristos 

Pornind de la realitatea istorică a perso':l.nei Lui Iisus Hristos, 
Părinţii şi scriitorii bisericeşti din primele trei secole, afirmă reali
tatea umanităţii Lui ca pe un fapt obiectiv de netăgăduit. Clement 
spune că la plinirea vremii, Iisus Hristos, care mai înainte era duh, 
S-a întrupat, trăgîndu-Se în descendenţa lui omenească din neamul 
lui Iacob, pentru ca să poată locui între oameni 2il. Ignatie, 
accentuînd umanitatea lui Iisus Hristos apăra ortodoxia de atacu
rile ereziei dochetiste, care nega realitatea trupească a lui Iisus 
Hristos, susţinînd că Mîntuitorul a avut doar un trup aparent. Ca în
noitor şi Mîntuitor al neamului omenesc, Hristos este «omul cel 
nou» 30, Prin, desăvîrşirea umanităţii lui Iisus Hristos, Ignatie vrea 

24. Ignatie, Epistola către Magnezieni, XV, în P.G„ t. 5, col. 673 C. 
25. Clement, XVI, 2, P.G„ t. 1, col. 204 A. Dezvoltînd o eclesiologie proprie, Cle

ment concluzionează că Hristos este, ca şi Biserica, un duh ceresc preexistent, creat. 
Aşadar înainte de a se arăta în trup, Iisus Hristos a fost un dul\ preexistent sau însuşi, 
duhul (Vezi pe larg la HALMER, op. cit., p. ,143 şi 158-160). 

26. Herma, Asemănarea, IX, I, 1, P.G., t. 2, col. 979-980. 
27. Origen, Despre Principii, Studiu introductiv, traducere, note ele Pr. prof. 

Teodor Bodogae, Bucureşti, 1982, p. 64. 
28. H. Crouzel, Theologie de J'image de Dieu c/Jez Origenc, Paris, 1956, p. 71-

143, apud. M. Har!, op. cit., p. 112 n. 37. 
29. Cf. II Clement, XXXII, 2, P.G., t. I, col. 272 B. Barm.1ba motivează lntruparea 

Fiului lui Dumnezeu prin faptul că numai fiind trup, El a putut nimici moartea ; iar dacă 
nu ar fi luat trup, care învăluieşte lumina cea neapropiată, oamenii nu L-ar fi putut 
vedea (Barnaba, V, 10. P.G„ t, 2, col. 736 A). 

30. Epistola către Eleseni, Vlll. e, P.G„ t. 5, col. 652 A; XX, 2, P.G., t. 5, col. 
661 A; I, 1, P.G., t. 5, col. 664 B; Epistola către Filadel/ieni, V, 1, P.G., t. 5, 
col. 700 C. 
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să sublinieze nu atît aspectul moral sau de sfinţenie al acelei desă
vîrşiri, cît mai ales realitatea şi efectivitatea umanităţii lui Iisus 
Hristos. Spre deosebire de docheţi, Ignatie mărturiseşte că Iisus 
Hristos posedă deplin şi nelimitat, în tot cuprinsul ei, tot • ceea ce 
ţine de firea omenească, în deplina realitate, şi integrUate a ei. Pen
tru sublinierea umanităţii lui Iisus Hristos, Ignatie foloseşte şi ter
menii acip!; sau a.Tfl,a.. Tot atît de lapidar şi de clar descrie Ignatie 
marile taine din viaţa pămîntească a Mîntuitorului Iisus Hristos, evo
cînd îndeosebi Naşterea, Botezul, Moartea şi lnvierea Lui. ln privinţa 
descendenţei şi a naşterii, Ignatie menţionează descendenţa lui Iisus 
din neamul lui David, obîrşia lui din Sfîntul Duh şi Naşterea Lui din 
Fecioara Maria. Apoi subliniază faptul că în timpul activităţii publi
ce, Iisus Hristos a fost botezat de Ioan, a mîncat şi a băut, adevărat 
a fost răstignit şi a murit pe vremea lui Ponţiu Pilat şi a tetrarhului 
Irod, dar apoi S-a sculat cu adevărat din morţi şi a fost în trup şi 
după Inviere, mîncînd şi bind cu Apostolii. Marele dialectician care 
a fost Origen, cu o intuiţie teologică extraordinară a descoperit că ba
zele hristologiei le-a pus însuşi Iisus Hristos în convorbirea Sa cu fe
meia samarineancă. La afirmaţia acesteia: «Ştim că va veni Mesia, Cel 
ce se numeşte Hristos. Cînd va veni Acela, ne va spune nouă toate». 
El a răspuns : «Eu sînt, Cel ce vorbesc cu tine» (Ioan IV, 25-26). Dez
bătînd marea problematică a timpului său, şi anume aceea a identităţii 
dintre Logos şi Hristos, problematică cauzată de cele două extreme 
eronate : marcianismul şi dochetismul, Origen ajunge la concluzia in
discutabilă : «Hristos şi Logosul pe care-l căutăm sînt una şi aceeaşi 
fiinţă» 31 , iar întruparea devine pentru Origen tema centrală a hristo
logiei 32. Sfintele Evanghelii cuprind istoria Logosului divin, a Fiului lui 
Dumnezeu, care s~a făcut om pentru oameni, în persoana lui Iisus Hris
tos, Dumnezeu - Omul. Această temă biblică, preluată şi d-ezvoltati:i 
în cult, a fost expusă de Origen în Come.ntariile sale la Sfintele Evan
ghelii şi apărată în lucrarea sa «Contra Cels» într-o extensiune consi
derabilă. Combătînd cele mai absurde interpretări care s-au dat în acea 
vreme actului istoric supranatural al întrupării Domnului, Origen sta~ 
bileşte veracitatea istorică a acestui eveniment, bazat pe referatele 
evangheliştilor şi pe Tradiţia apostolică. Cu argumente scripturisticc · 
temeinice, argumente furnizate de prooroci, evanghelişti şi apostoli, 
Origen face o extinsă a-pologie a naşterii lui Iisus Hristos din Fecioara 
Maria 33, punînd în relief întruparea ca act istoric cert la Bunavestire 
şi fundamentînd pentru întîia .oară în istoria culturii, a cultului şi a 
tradiţiei creştine ortodoxe, partenologia ca doctrină creştină 34• Marele 
merit al lui Origen în materie de hristologie, este de a fi lămurit modul 
comunicării însuşirilor între dumnezeirea şi umanitatea lui Iisus Hris-

31. Origene, Commentaire sur Saint Jean. Traduction et notes per Cecile Blanc, 
în «Sources chretiennes», t. II, Paris, 1970, p. 190. · · · ·· 

32. O analiză a hristologiei lui Origen, ne oferă Pr. prof. dr. Nicolae C. Buzescu, 
Hristologia Jui Origen, în «Mitropolia Olteniei». ,an. XXXVI, (1984), · nr. 3-4, 
p. 160-181. 

33. Origene, Contre. Ce/se, Introduction, texte grec critique, traduction et notes 
par Marcel Barei, «Sources chretiennes», Paris, 1969, p. 163-181. 

34. Cf. Pr. prof. dr. Nicolae C. Buzescu, op. cit., p. lfii6. 
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tos. El arată că dumnezeirea şi amenitatea lui Hristos nu sînt două 
realităţi juxtapuse, ci sînt unite ontologic în aceeaşi persoană, sau mai 
bine zis în unica ipostază a Logosului, a Cuvîntului lui Dumnezeu. După 
Origen, scopul întrupării este afirmat simplu : Hristos a venit să ne dea 
un model demn de imitat, punînd înaintea ochilor noştri o imagine 
perceptibilă 35. Tertulian de asemenea dezvoltă o hristologie cu adîn
ciri personale, în două dintre lucrările sale : «De Carne Christi» şi 

«Adversus Marcionem», unde face interesante referiri şi la umanitatea 
lui Hristos. In acest sens el spune că trupul lui Iisus Hristos e ca şi al 
nostru, compus din carne şi oase. ln el se află unite dumnezeirea şi 

umanitatea. De asemenea Tertulian precizează formula : o singură per
soană în două firi 36• Din cele spuse pînă aici reţinem că hristologia pri
melor trei veacuri este cea mai veche mărturie a tradiţiei creştine bi
blice. Prin caracterul ei apologetic, hristologia aceasta a contribuit la 
risipirea atacurilor şi rătăcirilor străine, întărind conştiinţa Ortodoxiei. 
Deşi simplă, vădind peste tot, dacă nu infailibilitatea, cel puţin o unitate 
de concepţie şi de expresie cu doctrina oficială, hristologia preniceeană 
are sublinieri ce vor folosi veacurilor viitoare în elaborarea doctrinei 
ortodoxe. 

IL Deofiinţimea Fiului cu Tatăl - centrul hristologiei atanasiene. 

Primit şi introdus mai ales după strălucite explicaţii teologico-filo
sofice ale Sfîntului Atanasie, termenul «op,oooaw;» ( deofiinţă) a devenit 
celebru în disputele teologice ulterioare şi în luptele ortodocşilor îm
potriva arienilor, pentru păstrarea nestinsă a credinţei creştine. Cu
vîntul op,oooaio<; îl găsim la filosoful neoplatonic Plotin, apoi la Ori
gen şi Dionisie al Alexandriei şi este întrebuinţat de eretici gnostici şi 
antitrinitari, indicînd unitatea fiinţei divine, dar fără distincţia dintre 
persoanele dumnezeieşti. Cert este că din acest motiv, Sinodul din An
tiohia de la 267, depunînd pe Pavel de Samosata principalul susţinător 
al monarhianismului dinamist, a respins şi pe op,oooato<;, înterzicînd în
trebuinţarea lui 37• Deşi nebiblic, acest termen a fost găsit de către Si
nodul I Ecumenic ca fiind cel mai potrivit pentru a exprima învăţătura 
dog:r_natică a Bisericii despre desfiinţarea şi egalitatea Fiului cu Tatăl. 
Formularea oficială şi proclamarea solemnă a acestei părţi din dogma 
trinitară în care bp,oooato<; a jucat un rol covîrşitor 38 s-a făcut cu oca
zia combaterii şi condamnării ereziei ariene, de unde oportunitatea pre
zentării pe scurt a arianismului. 

35. Vezi pe larg M. Har!, op. cit., p. l~0. 
36. A. D. Ales, La Theologie _de Tertulian, III-eme ed. Paris, 1905, p. 188. 
37 .. Pavel de -~aI:1os,ata sustmea că Logosul nu este deosebit ipostatic de 

Tatăl, c1 este de o fnnţa ( oµ?oua~o, )_ cu Tatăl, _întelegînd că fiinta este aceeaşi cu ipos
tasul sau persoa~a. Cf. Isto~ia_ bisenceas~ă universală, vol._I, Bucureşti, 1956, p. 133. 

38. o, analiză exhaustiva a _acestui termen ne ofera Diacon Constantin Voicu, 
Problema oµoouaLo, la SJ. Atanasie cel Mare, în «Mitropolia Olteniei», an xv, (1963) 
nr. 1-2, o. 3-20. 
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1. Arianismul 

Pregătit în bună parte de ereziile antitrinitare subordinaţioniste, 
apărute înainte de veacul IV, cu care teologia se afla în dispută pentru 
căutarea unor noi formule, mai clare şi mai precise, pentru exprimarea 
fără echivoc a conţinutului credinţei ortodoxe, arianismul e un nou pas 
mare făcut spre extremă, o concluzie logică a subordinaţianismului. 
Chiar la marele Origen se găsesc elemente favorabile apariţiei arianis
mului. ln concepţia lui. numai Tatăl este nenăscut (a.1evv-iJ'to~) şi întru 
totul independent, iar Fiul este născut (1evv"l)'to~) şi dependent de fiin
ţa Tatălui. Tatăl este 'Ao'to-0e6~ sau 6 0e6~, iar Fiul simplu 0e6~. Sub
ordinaţianismul este evident aici, căci, deşi consubstanţialitatea Fiului 
cu Tatăl este păstrată, ca şi eternitatea, însă egalitatea lor este jertfită 39. 

Doctrina lui Arie este bine cunoscută din ceea ce a rămas din scrie
rile lui. ca scrisoarea către Eusebiu de Nicomidia, scrisoarea către 
Alexandru al Alexandriei. fragmente din Thalia (Bouchet), mârturisirea 
de credinţă a lui Arie către împăratul Constantin cel Mare, precum şi 
citatele textuale reproduse de Sf. Atanasie cel Mare şi o serie de infor
maţii de la istoricii Socrate, Sozomen, Teodoret, Sf. Epifanie şi Filos
torg 40. 

Conform acestei doctrine, Dumnezeu este absolut unic, El singur 
fiind prin definiţie nenăscut, veşnic, fără principii, cu adevărat Dum
nezeu. Ideea de nenăscut (a.1bv"l)'to~) stă la baza tuturor raţionamen
telor lui Arie, fiind concepută ca definind însăşi esenţa naturii divine. 
Dumnezeu cel absolut, nenăscutul, nu poate să-şi comunice fiinţa sau 
substanţa Sa, fiindcă pe de o parte asemenea c;omunicare sau generare 
ar presupune în el compoziţie, divizibilitate, sau schimbare, iar pe de 
altă parte, dat fiind că Dumnezeu este esenţial nenăscut, un Dumnezeu 
născut prin comunicare de fiinţă este o contradicţie de termeni. De 
aceea tot ce nu este Dumnezeu cel unic este creat, anume creat din ni
mic prin voinţa lui Dumnezeu 41 . «Noi, - zice Arie -, recunoaştem 
un singur Dumnezeu, singur nenăscut» (a.1e•1v"l)'to~) singur veşnic, singur 
ăva.px_o~, singur adevărat Dumnezeu ... Dumnezeul legii, al profeţilor şi 

al Noului Testament, care a născut pe Fiul Său înainte de timp şi de 
veacuri 42• Astfel, Tatăl ca singurul Dumnezeu adevărat, ca a.Ţevv'Yj'to~, 
se opune Fiului ca 1evv"l)'to~. Căci în alt loc· zice Arie: «Numim pe 
Dumnezeu a.Ţevv"l)'tO~, în opoziţie cu acela care după natură este Ţe11v71t6~ 
şi-L numim ă.va.px_o~ în opoziţie cu acela care este devenit în 
timp» 43_ Rezultă clar de aici, că după Arie, Fiul nu poate avea decît o 
natură diferită de a Tatălui, singur nenăscut, aceasta constituind pro
))rietatea esenţială a naturii divine, întrucît Fiul e născut. ln concepţia 

39. Ibidem, p. 3--4, n. 4. 
40. Cf. J. Tixeront, Histoire des Dogmes, vol. II, ed. 7, Paris, 1924, p. 24, în 

notă. Vezi amănunte şi Ia X. Ie Bachelet, Arianisme, în Dict. Cath. tome I, 2-2 
partie, col. 1784. • 

41. Arie, în Epistola către Alexandru, Ia Sf. Atanasie: Despre Sinoade, 16, !n 
P.G„ t. 26, col. 708 C. 

42. Ibidem, col. 708 C-709 C. 
43. Thalia lui Arie, !n Despre Sinoade, 15, în Ibidem, col. 705 C. 
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ariană, ă.Ţevv"lj'to<; nu se opune lui Ţi.vv"/j-c6i; ca nenăscut la născut, ci ca 
necreat la creat, tot aşa cum iivixpxoi; ca fără început se opune la ceea 
ce începe să existe, aceasta din urmă neexistînd înainte de începutul 
lui. Aşadar, în cugetarea ariană, nenăscut şi născut, opunîndu-se în 
chip necesar cu necreat şi creat, născut şi creat fiind sinonime, rezultă 
că nu pot fi doi necreaţi, două principii, după cum nu pot fi doi infiniţi 
sau doi Dumnezei. Astfel, orice naştere sau generare, nu numai cea 
umană, este după Arie un început. Arie, influenţat puternic de Filon 
din Alexandria, susţinătorul concepţiei despre Logosul-demiurg, afirmă 
că Dumnezeu ijind absolut transcendent, el nu poate intra în raport 
direct cu lumea, motiv pentru care El creează o fiinţă intermediară 
între 1El şi lume, ca instrument de creaţie. De aici rezultă o consecinţă 
gravă, şi anume, Cuvîntul nu este veşnic, căci el n-a fost totdeauna, ci 
a fost cîndva cînd Acesta nu era şi nu este din fiinţa lui Dumnezeu, ci 
produs prin voinţa Lui : «Dumnezeu - zice Arie - n-a fost totdeauna 
Tatăl... El a fost mai înainte singur, Logosul şi Inţelepciunea nu erau. 
Apoi, Dumnezeu voind să creeze, a făcut mai întîi o anumită fiinţă pe 
care a numit-o Logos, Inţelepciune şi Fiu, pentru ca să ne. creeze prin 
ea» 44. Drept urmare, Cuvîntul nu este fiu după natură a lui Dumnezeu, 
ci numai adoptiv, nu este Dumnezeu adevărat, ci numai în sensul în 
.care Scriptura numeşte aşa pe drepţi. Deci Fiul nu este nici egal, nici 
consubstanţial cu Tatăl 45. După natura şi propietăţile Sale, Fiul este 
străin şi întru toate neasemănător Tatălui. Cuvîntul este Fiu al lui 
Dumnezeu numai după numire şi după adopţiune, ca făptura 46• Conse
cinţele hristologice ale arianismului, în legătură cu întruparea şi mîn
tuirea, erau extrem de grave. Dacă Logosul nu este persoană cu ade
vărat divină, şi Iisus Hristos, Cuvîntul întrupat, nu este Dumnezeu, 
mîntuirea reală nu mai poate avea loc, actul mîntuirii nemaifiind o lu
crare teandrică, ci una mai mult umană, de ordin moral, nu ontologic. 
Putem conchide că în ansamblu, arianismul apare ca un mănunchi de 
elemente diverse, filoniene şi origeniste, înfăţişate în haina dialecticii 
aristotelice. 

2. Homousia sau deofiinţiunea Fiului cu Tatăl 

Extinderea destul de rapidă a acestei erezii a făcut ca Biserica să 
ia atitudine energică împotriva ei. Condamnarea oficială a arianis
mului va veni prin Sinodul I Ecumenic, iar combaterea amănunţită, cu 
toate temeiurile şi definitivă, prin marii teologi ai veacului al IV-lea, 
in frunte cu Sfîntul Atanasie cel Mare. Primele şapte articole din Simbo
lul credinţei, elaborate de către Sinodul I Ecumenic, cuprind expresii 
fără putinţă de răstălmăcire împotriva arienilor: Ţi.vv"/j6enix oo 1tOt"lj8i.v-cix 

- născut, nu făcut, urmată de explicaţia imediată, adică din fiinţa Ta-

44. Thalia lui Arie, la Sf. Atanasie, Cuvlntarea I-a contra arienilor, 5, P.G., t. 26, 
col. 21 A. 

45. « ou&E Ţap Ea'CL'I L'CO' an oulle oµooua10, CZU'C<Î>> Sf. Atanasie, Despre Sinoade, 
15, P.G., t. 26, col. 708 A. 

'46. St' Atanasie, Despre învăţătura lui Dionisie, 23, in P.G., t. 25, col. 513. Refe
rindu-se şi la Sfinta Treime, el afirmă trei ipostasuri, dar le concepe ca separate şi ele 
natură diferită, străine ca substanţă, ca întărire şi cu totul neasemănătoare una alteia. 
Idem, Cuvîntarea l-a contra arienilor, 6, P.G., t. 26, col. 24 B. 
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tălui. Sfîntul Atanasie 47 arată că aceste expresii răstoarnă pe ale lui 
Arie, după care Fiul este străin de fiinţa Tatălui, El rezultă numai din 
voinţa Tatălui, şi că, ele implică pe 6p.oouato~ iar expresia «Dumnezeu 
adevărat din Dumnezeu adevărat» ... «de o fiinţă cu Tatăl», este afirma
ţia cea mai clară, mai precisă şi mai hotărîtă a divinităţii adevărate a 
Fiului. Deşi autoritatea cea mai înaltă din Biserică s-a pronunţat în 
acest sens, definind şi proclamînd solemn credinţa cea adevărată, în 
perioada cuprinsă între primul şi al doilea Sinod Ecumenic ( 325-381) 
s_-a înregistrat o lungă serie de reacţii antiniceene, care au mers uEeori 
pînă la persecutarea ortodocşilor de către împăraţii arieni sau simpati
zanţi ai ereziei ariene, în care de cele mai multe ori era atacat şi 6p.o
ouato~. Ei bine, în această epocă frămîntată îşi desfăşoară Sfîntul Ata
nasie impresionanta activitate de apărător neclintit al ortodoxiei. Hris
tologia Sfîntului Atanasie se plasează pe linia care, teologic, vine di
rect de la Sfintul Apostol şi Evanghelist Ioan, cel care în prologul 
Evangheliei sale exprimă două idei conducătoare ale teologiei creştine: 
divinitatea Logosului, a Fiului lui Dumnezeu, şi întruparea Lui pentru 
mîntuirea lumii, idei care pentru Sfîntul Atanasie vor constitui pilonii 
cugetării sale teologice. 

La Sf. Evanghelist Ioan, în Prolog, Dumnezeu Tatăl şi Dumnezeu 
Fiul sînt numiţi simplu Dumnezeu şi Cuvîntul (Logosul). Tatăl, prima 
persoană a Treimii Cel care are în sine plinătatea vieţii. Plinătatea fiin
ţei dumnezeieşti a Tatălui se rosteşte viu de către El ca adevăr şi Cu
vînt. «Tatăl este astfel Dumnezeu care rosteşte, iar Fiul este cel rostit. 
Fiul este ideea infinită a lui Dumnezeu, plinătatea fiinţială, plinătatli!a 
de valoare şi de ordine a lui Dumnezeu, şi anume ca faţă deschisă, des
coperită de Logos. Acest Logos., acest al doilea El în Dumnezeu, S-a 
făcut om în Hristos 48• Sfîntul Evanghlist Ioan, întrebuinţînd termenul 
«Logos» într-un scop bine determinat, nici un teolog obiectiv nu va pu
tea să afirme că prin aceasta s-ar fi atins cit de puţin puritatea vestirii 
evanghelice, lăsînd să se strecoare vreo influenţă elină. Sf. Ioan nu face 
decît să pună în slujba propovăduirii această importantă numire, păs
trînd cu sfinţenie întreagă şi fără nici o ştirbire originalitatea Revela
ţiei. Numai mai tîrziu, prin intermediul ereziilor, s-a încercat ca deoda
tă cu noţiunea de Logos, şi cu alte categorii filosofice, să se introducă în 
creştinism şi ceva din spiritul elin. Rădăcina ereziei ariene trebuie cău
tată tocmai în aceea «că ea voia să descifreze raţional, cu ajutorul no
ţiunii greceşti de logos, taina vieţii interne dumnezeieşti, pe cînd Sf. 
Evanghelist Ioan întrebuinţase această noţiune tocmai pentru a denumi 
marea taină a vieţiii interioare dumnezeieşti, dar totodată lăsînd-o pe 
aceasta neatinsă în temă» 49. 

Logica greacă odată admisă conducătoare sau şi numai lămuritoare 
principală, ducea firesc spre erezie. Căci:, în cugetarea religioasă creşti
nă, de îndată ce gîndirea filosofică - cu multele ei curente şi atitudini 
diferite -, vrea să-şi stabilească o linie proprie, deosebită, sau pe lingă 
vestirea biblică, pe lingă tradiţia bisericească şi practica liturgică, clru-

47. Despre Sinoade, 41, P.G., t. 26, col. 765 D. 
4B. Sofron Vlad, Prologul Evangheliei a IV-a. Cluj, 1937, p. 1 I. 
49. Ibidem, p. 12-13. 
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mul erezi~i apare larg deschis. Tocmai acest lucru s-a petrecut cu Arie 
şi cu adepţii lui. Neputînd înţelege misterul Sfintei Treimi şi nici pe cel 
al persoanei divino-umane a lui Iisus Hristos şi, fără respectul întreg 
cuvenit Revelaţiei, căutînd totuşi să pătrundă acel mister, sau mai bine 
zis, căutînd să-l coboare la nivelul înţelegerii lor, arienii s-au afirmat 
ca subordinaţionişti extremişti şi au micşorat în aşa măsură divinitatea 
Logosului încît, în concepţia lor, Acesta n-a mai rămas cu caracter di
vin decît prin adopţiune, fără însă să-l declare numai om. 

Avînd pretenţia că lămureşte noţiunile principale din Prologul E
vangheliei de Ia Ioan - în care se spune precis că Logosul este Dum
nezeu şi că S-a făcut om -, arienii au susţinut, cum am văzut, o învă
ţătură despre un Logos cu caracter divin de rangul al doilea, care în
trupîndu-Se Şi-a luat un trup omenesc fără suflet, nefiind deci Dumne
zeu şi om, cum învaţă Revelaţia, ci ceva care nu-i nici Dumnezeu nici 
om. Arianismul lovea nu numai în divinitatea Mîntuitorului, ci şi în 
amenitatea Lui, şi făcînd aceasta, lovea în învăţătura creştină despre 
Răscumpărare, dogmă centrală a Bisericii. Căci Răscumpărare reală 
există numai dacă adevăratul Fiu al lui Dumnezeu S-a făcut cu adevă
rat om, devenind frate al tuturor oamenilor şi scop al omului nou, îm
păcat în sine cu Dumnezeu Tatăl, fiind astfel singurul mijlocitor între 
Dumnezeu şi oameni. Răscumpărarea reală nu există dacă Fiul lui 
Dumnezeu nu este Dumnezeu adevărat, de o fiinţă cu Tatăl, şi dacă nu 
S-a făcut om adevărat, pentru mîntuirea lumii. Invăţătura ariană, lovind 
în aceste două elemente fundamentale ale doctrinei creştine şi anume 
în deplinătatea divinităţii Mîntuitorului şi· deplinătatea omenită ţii Sale, 
punea în discuţie însăşi fiinţa creştinismului ca religie a mîntuirii. Sfîn
tul Atanasie cel Mare a sesizat cu deosebită claritate toate aceste pe
ricole, fiind tot timpul vieţii sale luptător neobosit împotriva arianismu
lui. Apărătorii dreptei credinţe au combătut arianismul, accentuînd în 
special divinitatea Fiului, dar chiar în această merituoasă acţiune de 
combatere au apărut uneori învăţături greşite, noi erezii, cu privire la 
amenitatea lui Hristos, aceasta din cauza lipsei unei viziuni de ansam
blu asupra adevărului creştin. Dintre aceşti apărători ai Ortodoxiei, cel 
mai mare de atunci este fără îndoială Sfîntul Atanasie cel Mare, cel 
care cu adincă pătrundere şi cu cea mai largă perspectivă, are în 
vedere Ortodoxia în întregimea ei ; nu numai o parte din· ea, fiind 
tot aşa de bun apărător al divinităţii lui Hristos cît şi al amenităţii Lui. 
Sfîntul Atanasie cel Mare, îşi dădea bine seama, poate mai bine decît 
ceilalţi din vremea lui, că arianismul vizează întregimea învăţăturii or
todoxe despre mîntuire. De aceea, la Sfîntul Atanasie, o(.l,oo6cao~ nu 
constituie decît una dintre piesele teologiei lui mult mai cuprinzătoare 
decît arată la început acest termen ; el a caracterizat credinţa creştină 
exclusiv ca credinţă în mîntuirea prin Dumnezeu-Omul, cel deofiinţă 
c'u Dumnezeu şi în mijlocirea Lui pentru întreaga omenire ; astfel a 
deosebit el creştinismul de toate celelalte religii şi i-a apărat prin a
ceasta conţinutul lui propriu 50• 

50. Ibidem, p. 24. 
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a) Impotriva susţinerii lui Arie, că Fiul era o creatură a Tatălui, 
un produs al voinţei Acestuia, Sfîntul Atanasie afirmă că numele de 
fiu, implică noţiunea de născut, de copil ; iar a fi născut înseamnă a 
veni din fiinţa tatălui, nu din voinţa lui. Dar Naşterea Fiului din Tatăl 
nu-i asemănătoare celei omeneşti ; dacă în cea omenească copilul e o 
unitate separată de părinţii săi, în cea divină, Cel Născut e veşnic deo
fiinţă cu Născătorul, Fiul şi Tatăl sînt într-o unire după fiinţă 51 . Combă
tînd şi ironizînd pe arieni, Sfîntul Atanasie zic.e că dacă Logosul nu 
exista din veşnicie cu Tatăl, nu există Sfîntă Treime veşnică. Unitatea 
lui Dumnezeu este o învăţătură de bază a Revelaţiei. Dumnezeu este 
unul, monadă indivizibilă, nu există decît un principiu suprem, cu
noaştem un singur principiu, dar ştim că Fiul este real distinct de Ta
tăl 52• Cu toate acestea Fiul are aceeaşi fiinţă cu Tatăl. Unitatea divi
tăţii se menţine prin existenţa distinctă al Fiului, pentru că Acesta este 
născut, nu creat. Naşterea luminează misterul. Cel născut este icoana 
perfectă a celui ce este; Celui născut i se comunică tot ceea ce este 
în cel ce naşte ; fiinţă, atribute, mărire. Totuşi naşterea Fiului din Ta
tăl este, se-nţelege, o mare taină ; iar Sf. Atanasie nu se simte c;1emat 
să încerce pătrunderea raţională a unei taine cu adîncuri insondabile, 
pe care însă Revelaţia o mărturiseşte hotărît. Pentru a explica aceste 
realităţi suprasensibile, Sfîntul Atanasie cel Mare utilizează o serie de 
comparaţii şi analogii, fie din Sfînta Scriptură, fie din mediul cultural 
alexandrin. Astfel, strălucirea provine din soare, fără ca substanţa soa
relui să se împartă sau să se diminueze; aceasta rămîne întreagă pre
cum rămîne şi strălucirea întreagă. După cum soarele care este format 
din disc, raze şi lumină dar în fond este unul, tot aşa şi «Dumnezeu cu 
adevărat este unul, dar feţe de ale lui Dumnezeu sînt trei, a Tatălui, a 
Fiului şi a Sfîntului Duh» 53. Tatăl naşte pe Fiu, aşa cum soarele naşte 
raza, «aşa ctţm raza soarelui nu se despărţeşte, nici din cer nu lipseşte, 
nici de pe pămînt, ci este şi în discul soarelui şi în cer şi pe pămînt şi 
pretutindeni, şi nici de la cele de sus nu lipseşte, nici de la cele de jos, 
aşa şi Cuvîntul lui Dumnezeu s-a pogorît pe pămînt şi a fost şi în sî
nurile Tatălui nedespărţit, şi sus şi jos, şi pretutindeni şi de nicăieri 
nu lipsea» 54_ Şi continuă : Precum discul soarelui naşte raza şi purcede 
lumina aşa şi Dumnezeu Tatăl naşte pe Fiul şi purcede pe Sf. Duh» 55• 

Tot aşa şi dumnezeirea trece de la Tatăl la Fiul, fără să se îm
partă şi fără să se despartă. Şi tot aşa şi în Duhul Sfînt. 

Acelaşi lucru şi dacă se consideră cele trei persoane dumnezeieşti 
împreună : aceasta nu înseamnă a recunoaşte trei sori, ci un soare cu 
lumina şi strălucirea lui. Observăm că analogiile şi comparaţiile utili
zate de Sfîntul Atanasie cel Mare sînt dinamice, nu statice, înfăţişînd 
divinitatea ca o viaţă desăvîrşită din care izvorăsc sau iradiază toate 
perfecţiunile divine. 

51. Vezi X le &chelei, Arianisme, ln op. cil., col. 1786-1787. 
52. Contra Arienilor III, 4, P.G., t. 26, col. 328 C - 329 A.B. 
53. Epistola către Serapion, I, 25, P.G., 1. 26, col. 589 A. 
54. Ibidem. 
55. Ibidem. 
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b) Sfîntul Atanasie respinge ideea ariană că Dumnezeu, din cauza 
transcendenţei Sale, nu poate crea nemijlocit, ci exclusiv prin Logos 
creat în acest scop. Afirmaţia ariană este pur arbritară şi în plus face 
confuzie între creaţia de fapt prin Logos 56 şi o pretinsă necesitate ab
solută de a crea prin El. De fapt, Cuvîntul este creator. «Toate prin
tr-însul s-au făcut» (Ioan I, 3), dar în principiu şi în chip absolut, a
ceasta nu era necesar, căci personalitatea divină a Cuvîntului nu se ex
plică prin rolul lui demiurgic, ci prin deofiinţimea ( omousia) lui cu Ta
tăl. Dacă, Dumnezeu n-ar putea să creeze în mod nemijlocit, atunci 
nici Cuvîntul n-ar putea să o facă, întrucît Cuvîntul este de aceeaşi fi
inţă cu Tatăl. Tot împotriva susţinerii lui Arie, că Dumnezeu-Logosul 
nu a putut depăşi stadiul unui instrument intermediar folosit la crea
rea lumii, Sf. Atanasie afirmă cu tărie că între Creator şi creatură nu 
există vreun intermediar. Dumnezeu nu-i atît de slab, zice el, încît să 
nu poată crea singur, şi nici atît de neputincios pentru a nu găsi de 
cuviinţă să cheme El însuşi toate la viaţă 57. In legătură cu formulele 
cijevv"'/j'to~ şi jsvv"'lj'tO~ de care se folosesc ereticii, Sf. Atanasie pre
cizează că Dumnezeu se numeşte «nefăcut» în contradicţie cu făpturile, 
deoarece El singur are în sine originea fiinţei Sale, iar creaturile o au 
din El. De aici concluzia că aceste formule nu se pot aplica Fiului prin 
Care toate s-au făcut, deoarece El este făcătorul în Tatăl. Fiul nu-i un 
produs al fiinţei Tatălui, veşnic cu El. Hristos e, deci., Dumnezeu ade
vărat. El face parte din unitatea dumnezeiască cuprinsă în Trinitate. 
Fără îndoială că nu este decît o singură natură, dar în trei ispostaze 
distincte 58. 

c) ln ce priveşte naşterea Fiului, ea este din veşnicie. El ( adică 
Fiul, n.n.) nu este o făptură şi nici o plăsmuire, ci naştere proprie a 
Fiinţei Tatălui. De aceea este El adevărat Dumnezeu şi de o fiinţă cu 
adevăratul Părinte. Toţi ceilalţi, însă, cărora s-a zis : «Am spus : voi 
sînteţi dumnezei» (Ps. 81, 6) au acest har de la Tatăl numai prin par
ticipare la Logos în Duhul. Pentru că El este icoana nalurii Tatălui, 
lumină din lumină, putere şi chip adevărat al fiinţei Tatălui. Căci aşa 
spune Domnul: «Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl» (Ioan 14, 9). 
«Iar El a fost şi este totdeauna şi niciodată n-a fost ca El să nu fie, că 
de vreme ce Tatăl este veşnic, aşa este veşnic şi Logosul Lui şi Inţe
lepciunea Lui» 59. 

Veşnicia Fiului este implicit afirmată în aceea că Fiul este chipul, 
reflexul, strălucirea Tatălui. Fiul este adevărul şi înţelepciunea. Dacă 
Fiul n-ar fi din veşnicie, asta înseamnă că ar fi fost o vreme cînd Ta
tăl ar fi fost fără chip, fără strălucire, fără înţelepciune, fără raţiune. 
Fiind chipul şi strălucirea Tatălui, Fiul este veşnic ca şi Tatăl. «Fiul 
este chipul şi strălucirea Tatălui, faţă şi adevăr - spune Sf. Atanasie ... 
Dacă Fiul nu era înainte de a fi născut, atunci adevărul nu era tot-

56. Asupra rolului Logosului în creaţie, vezi pe larg studiul Pr. prof. dr. Ioan 
G. Cornan, Ideea de creaţiune şi antropologie în scrierile S11ntului Atanasie, în «Mi
tropolia Banatului», an XXIV (1974), nr. 11-,-12, in special p. 612-617. 

57. Contra arienilor, II, 24-25, .P.G., t 26,. col.. 197 A ...,.. 201 A. 
58. Ibidem, I, 18, in op. cit., col. 48 C. 
59. Ibidem, I, 9, in op. cit., col. 29 A. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 73 

deauna în Dumnezeu ... Căci dacă Tatăl era, atunci era în El totdeauna 
adevărul, care este Fiul, Cel ce zice: «Eu sînt adevărul» (Ioan 14, 6). 
Şi dacă fiinţa există, atunci trebuie cu necesitate să existe imediat faţa 
şi chipul ei. Căci nu de dinafară este numit chipul lui Dumnezeu, ci 
Dumnezeu însuşi este născător al acestui chip, în care se priveşte El 
însuşi pe Sine şi de care El însuşi se bucură, cum spune Fiul însuşi : 
«Eu eram acela de care se bucura EI» (Proverbe 8, 30) ... Cum ar putea 
plăsmuitorul şi creatorul să se privească pe Sine într-o fiinţă plăsmuită 
şi devenită : căci ch.ipul trebuie să fie aşa cum este şi Tatăl Său» 60. 

Fiul, adică Logosul dumnezeiesc fiind creator şi înţelepciunea creatoare 
a Tatălui, Tatăl nu poate fi conceput că odată aceasta i-ar fi lipsit, de 
unde rezultă iarăşi veşnicia Fiului. «Dacă Dumnezeu este creator şi 
făuritor, însă crează făptura prin Fiul, şi dacă nimic nu poate să fie vă
zut că apare pe altă cale decît anume prin Logos, atunci, fiindcă Dum
nezeu este creator, nu este o blasfemie să se susţină că Logosul Lui 
creator şi Inţelepciunea Lui creatoare odată n-ar fi fost?» 61 . Eternitatea 
Fiului mai este mărturisită indirect şi de numirile de «viaţă» şi «înţelep
ciune» date Fiului. Astfel, referindu-se la această problemă, Sf. Atana
sie spune : «Dacă Dumnezeu este izvorul înţelepciunii şi este numit aşa 
cum 5e spune la Ieremia.: «Pe Mine M-a părăsit Cel ce sîn.t izvorul 
apei vii» (2, 13), rezultă drept din aceasta, că viaţa şi înţelepciunea nu 
sînt străine fiinţei izvorului, ci proprii, şi niciodată fără existenţă, ci 
dimpotrivă că erau totdeauna. Dar Fiul este Acela care zice : «Eu sînt via
ţă» (Ioan 14, 6) şi «Eu, înţelepciunea, sălăşluiesc în minte» (Prov. 8, 12). 
«Acum, cum nu va fi fără Dumnezeu acela care zice : era odată un 
timp, cînd Fiul nu era ? Pentru că aceasta ar echivala cu susţinerea : a 
fost odată un timp cînd izvorul era secat, fără să fi fost viaţa şi înţe
ţelepciunea ... Adevărul însă mărturiseşte că Dumnezeu este izvorul veş
nic al propriei Sale înţelepciuni. Dacă însă izvorul este veşnic, atunci 
trebuie ca şi înţelepciunea să fie veşnică. Căci în ea s-au născut toate, 
cum cîntă David: «Toate întru înţelepciune le-ai făcut» (Ps. 103, 24) şi 
Solomon zice·: «Dumnezeu a întărit părnîntul prin înţelepciunea Sa şi 
cerurile le-a pregătit cu priceperea» (Proverbe 3, 19). Inţelepciunea este 
însuşi Logosul, şi prin El s-a făcut totul cum zice Ioan - şi fără EI nu s-a fă
cut nimic. Iar El este Hristos» 62• Indeosebi naşterea arată că Fiul are 
aceeaşi fiinţă cu Tatăl, astfel că ceea ce se spune despre Tatăl, se spune şi 
despre Fiul, afară de aceea că Acesta este Fiu nu Tată. «Naşterea nu este 
neasemănătoare născătorului ; la ea este chiar chipul şi tot ce are Tatăl 
are şi Fiul. De aceea nici nu este Fiul un alt Dumnezeu, căci chiar dacă 
Fiul ca născut este ceva altceva, totuşi El este astfel acelaşi ca Dum
nezeu. Iar El şi Tatăl una sînt prin comunitatea firii şi prin proprietatea 
aceleiaşi dumnezeiri. Căci şi strălucirea este lumină şi anume nu mai 
tîrziu decît soarele ; de asemenea nu e altă lumină şi nu pe temeiul 
participării Ia el, ci ea ( strălucirea) este întru totul propria lui generare. 
O astfel de generare (naştere) este însă cu necesitate o singură lumină 
şi nu se poate cu dreptate să se spună că sînt doi luminători, dar cu 

60. Ibidem, I, 17, in op. cit., col. 45 D--48 AB. 
61. Ibidem, I, 20, col. 53 BC. 
62. Ibidem, I, 19, col. 49 C-52 AB. 
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dreptate că soarele şi lumina sînt doi ; una însă lumina din soare care 
luminează toate. Şi în acest mod este şi divinitatea Fiului aceea a Ta
tălui, pentru care lucru de asemenea ea este de neîmpărţit, şi în felul 
acesta este numai un singur Dumnezeu şi nu este nici un altul în afară 
de El. Deci întrucît ei sînt în acest mod una ; acelaşi lucru ce se spune 
despre Fiul se spune tot aşa şi despre Tatăl, numai că El nu este numit 
Tată» 63 • Tatăl este în chip esenţial Tată şi, aşa fiind, naşte din eterni
tate în chip necesar pe Fiul, fără împărţire sau despărţire. Născut din 
veşnicie, Fiul este cu necesitate din Fiinţa Tatălui. Dar a fi din fiinţa 
Tatălui nu înseamnă a avea numai o parte din această fiinţă, întrucît 
fiinţa Tatălui nu poate fi împărţită, cum se întîmplă în generarea uma
nă. Aşadar, Piul are în sine toată fiinţa Tatălui care comunicînd-1-se, 
nu se poate împărţi. De aceea Fiul este în chip necesar o(..l,oo6ato~ cu 
Tatăl, un simplu O(..l,Oto~ (asemănător). 

Sfîntul Atanasie a apărat cu multă ardoare dumnezeirea Mîntuito
rului împotriva arienilor şi datorită faptului că în centrul teologiei sale 
stă Dumnezeu Cuvîntul, privit atît în unitatea Treimii cît şi în actul 
Întrupării şi lucrării Sale mîntuitoare. Divinitatea Cuvîntului şi eon
substanţialitatea Fiului cu Tatăl, stau la baza nu numai a hristQlogiei 
ci şi a soteriologiei atanasiene, deoarece, dacă Fiul n-ar fi fost Dumne
zeu adevărat şi Om adevărat, n-ar fi putut mîntui şi îndumnezei pe oa
meni. De aceea, învăţătura Ortodoxă despre Sfînta Treime şi Persoana 
Logosului întrupat, are la bază ideile formulate de Sf. Atanasie, idei 
acceptate la Sinodul I Ecumenic de la Niceea şi păstrate în toată puri
tatea lor pînă astăzi în Simbolul Credinţei. 

III. Umanitatea lui Iisus Hristos. 

Punînd la îndoială dumnezeirea Mîntuitorului, arianismul clătina 
temelia învăţăturii ortodoxe despre Intruparea Lui. Conform susţinerii 
ariene, Iisus Hristos, nefiind Dumnezeu adevărat, sau o persoană divi
nă în mod cert, îşi schimbă şi aspectul lucrării Sale şi ·astfel, acţiunea 
teandrică a Mîntuitorului e înlocuită cu una moral-umană. Pe de altă 

parte, crezînd că vor salva în Iisus Hristos unitatea persoanei pe care 
prezenţa simultană a două spirite create, - Logosul şi sufletul uman 
ar fi compromis-o, arienii recunosc în Iisus Hristos numai trupul, fără 
suflet uman, ă~uxov aw(..l,II sau ~ux71 ăAo1 o~, suprimare graţie căreia pu
teau atribui direct Logosului conştiinţa limitată şi afecte trupeşti. Ast
fel, după arieni, Hristos era o fiinţă particulară, complet di.ferită de 
Fiul Omului, nefiind nici Dumnezeu adevărat şi nici om adevărat. Cau
zat de arianism, apolinarismul, cade conştient în cealaltă extremă, a
tacînd plenitudinea firii omeneşti în Iisus Hristos. Sprijinit pe trihoto
mismul platonic, el neagă Mîntuitorului, dacă nu trupul cu sufletul r.e-1 
însufleţeşte, cel puţin sufletul raţional ( voi3~ 1Cvei3(..l,1I) căruia îi ţine lo
cul Dumnezeirea 64• Pentru a apăra împotriva apolinarismului integrita-· 

63. Ibidem, lll, 4, col. 328 C-329 AB. 
64. Vezi P. Godet, Apollinaire Ie jeune el Ies Apo/Jinarisles, în Dict. de Theol. 

Cath.» I, 2, col. 1506. 
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tea fiinţei naturii umane a Mîntuitorului, Sfîntul Atanasie, asemenea 
Părinţilor Capadocieni, se fixează pe principiul tradiţional : «Ceea ce 
n-a fost luat, n-a fost mîntuit» 65. Deci, după Sfîntul Atanasie, Logosul 
lui Dumnezeu, iubitor de oameni şi mîntuitor obştesc al tuturor S-a în
trupat şi a trăit ca om pentru mîntuirea noastră. Nu e nimic de rîs, cum 
spun grecii să afirmi că Logosul s-a manifestat în trup, căci El este în 
acesta aşa cum este în lume şi se slujeşte de trup ca şi de un instrument. 
Trupul omenesc devine prin Iisus Hristos organul Adevărului şi Cunoş
tinţa Tatălui. Aşa cum raţiunea omului, partea superioară aflată în toată 
fiinţa lui se arată printr-un organ - limba -, tot aşa şi Cuvîntul lui 
Dumnezeu foloseşte «instrumentul omenesc» pentru a-Şi arăta măre
ţia» 66 • In ce priveşte sufletul lui Iisus, s-a remarcat că Sfîntul Atanasie 
nu menţionează niciodată sufletul lui Iisus, dar nici nu-l neagă 67• Sino
dul din 362, a proclamat că trupul Mîntuitorului nu era fără suflet, sen
sibilitate şi inteligenţă şi că Logosul însuşi a realizat mîntuirea, nu 
numai a trupului nostru, ci şi a sufletului nostru 68. Sfîntul Atanasie a 
prezidat acest sinod şi nu e de presupus că el ar fi acceptat doar de 
formă această doctrină. Tremenul de «trup» are şi el, sensul fiinţei u
mane complete, trup şi suflet, pentru că, spune el, Scriptura are obice
iul de a da omului numele de trup ; cum face profetul Ioil 69. Consecinţa 
păcatului - moartea -, era unită cu trupul pe care-l stăpînea, de unde 
necesitatea Intrupării Cuvîntului în trupul stăpînit de aceasta. Dacă 
Cuvîntul s-ar fi întrupat în altceva, zice Sf. Atanasie, moartea nu s-ar fi 
omorît pentru că ea nu era distrusă din om, iar stricăciunea ar fi rămas 
în continuare în el. Trupul unindu-se cu Viaţa, nu mai rămîne muritor, 
ci se îmbracă în nemurire 70. Intre motivele venirii Cuvîntului în trup, 
două sînt mai importante, după Sf. Atanasie : Cuvîntul vine în trup pen
tru a distruge în el moartea şi stricăciunea 71 care s-au cuibărit în urma 
păcatului, apoi oamenii căutînd pe Dumnezeu în lucrurile sensibile, 
Cuvîntul s-a făcut accesibil lor prin trupul luat. El a lucrat prin acest 
trup minunile pentru adeverirea dumnezeirii Sale şi în acelaşi timp a 
făcut cunoscut pe Dumnezeu Tatăl 72• După Sf. Atanasie, întruparea .este 
cel mai mare pogorămînt, ce-l face Dumnezeu faţă de creat.ura Sa căzută 
în stricăciune şi în moarte. Intruparea are ca scop principal de a răs
cumpăra pe om şi de a-l aduce în starea originară- de fiu al lui Dum
nezeu. Omul, precizează Sf. Atanasie, trebuia mîntuit. Dar necesităţii 
mîntuirii omului se opunea legea ce a dat-o Dumnezeu ca pedeapsă 
pentru călcarea poruncii. Cu alte cuvinte, mîntuirea se cerea să se facă, 

65. Atanasie, Cuvin! despre întruparea şi arătarea Cuvintului şi Domnului nostru 
Iisus Hristos, 8, în P.G., t. 25, col. 109 C. 

66. Despre întrupare, 42, col. 169 CD.; 41, col. 169 A. Am utilizat adesea tra
ducerea lui P. Th. Camelot, Athanase d'Alexandrie. Contre Ies paiens et sur l'incar
nation du Verbe, «Sources chretiennes», nr. 18, Paris, 1947. 

67. J. N. D. Kelly, lmitation a la doctrine des peres de l'Eg/ise. trad. de l'anglais 
par C. Turner, Paris, 1968, p. 298. 

68. Tomosul către Antiohieni, 7 ; P.G., t. 26, col. 804 B. 
69. Contra arienilor, III, 30, P.G., t. 26, col. 388 C. apud. P. Th. Camolet, op. cit., 

p. 101. 
70. Cuvînt despre întrupare ... , 44, P.G., t. 25, col. 176 A. 
71. Ibidem. 
72. Ibidem, 7, in op. cit., col. 108 C. 
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dar şi Dumnezeu să fie consecvent cu legea morţii. Se punea pq:>blema 
deci E! ~1ecesităţii răscumpărării noastre cu consecvenţa şi demnitatea 
lui Dumnezeu. Pocăinţa nu era suficientă pentru aceasta, deoE!rece, 
precum am mai spus,, e_a pune numai capăt păcatelor, dar nu schimbă 
nimic clin condiţia naturii. Din acest motiv trebuia un Itrijlocitor care 
să reabiliteze pe om ; acesta nu putea fi decit Cuvîntul lui Dumnezeu, 
deoarece numai El putea readuce pe om la starea primordială şi 
totodată să salveze demnitatea Dumnezeirii. El singur putea să păti
mească pentru toţi şi era capabil să mijloc~ască tuturor pe lingă Tatăl. 

într-o scrisoare către Paulin de Antiohia, Sf. Atanasie cere aces
tuia, să recunoască într-o mărturisire de credinţă integritatea naturii 
umane în Hristos; iar în epistola către Epictet, scrisă pe la 371, după. 
ce se referă la actul răscumpărării, scrie : «Mîntuirea noastră este reală 
şi nu este o minciună, iar Mîntuitorul S-a făcut om adevărat, lucrînd 
mîntuirea omului întreg» 73• In scrisorile anterioare Sinodului din Ale
xandria (362) Sf. Atanasie denumeşte partea umană a Mîntuitorului prin 
termenii : aap!; şi awp,a:, fără a le da însă un sens exclusiv, conformîn
du-se prin aceasta limbajului tradiţional al Bisericii. Ridicîndu-se în 
sprijinul întrupării Mîntuitorului, Sf. Atanasie aduce o serie ele argu
mente istorice, subliniind că împlinirea profeţiilor mesianice, constituie 
dovada sigură că Cel .ce S-a arătat în trup este însuşi Cuvîntul lui Dum
nezeu. După toate acestea, Sf. Atanasie conclude că întruparea Mîn
tuitorului înseamnă coborîrea ipostasului al doilea al Sfintei Treimi la 
însuşirea firii omeneşti. Născînctu-Se din Fecioara Maria, fără de pă
cat, El a ridicat trupul omenesc la· înţelegerea Cuvîntului şi a integrat 
firea omenească ipostasului divin. Sălăşluirea Cuvîntului în trupul ome
nesc constituie chezăşia păstrării trupului nostru în nestricăciune 74 . 

Comunicarea însuşirilor celor două firi 

Contrar susţinerii antiohieniior care separau Logosul de omul năs
cut din Fecioara Maria şi socoteau lntruparea ca o unire pur i;l.cciden
tală, Sf. Atanasie demonstrează că Mîntuitorul nu a luat trup vremel
nk, pe care ulterior 1-a abandonat, dl-a făcut cu adevărat propriu. Cu
vîntul lui Dumnezeu S-a întrupat (ba:v&pw1tol<;), S-a făcut om adevărat 
(tiA"IJ&eco<; tiv&pw1tou), pentru că a venit să facă mîntuirea omului în in
tegritatea fiinţei lui : trup şi suflet. E om născut asemănător nouă prin 
natură (op.olO<; XO:'t(l 't"1)'1 {f)OOl 'I -cot<; tiv&{f)W'ltOl<;), om ca noi (w<; 1Jp.a<; 
1iv&pco1tou). Observăm că formulele întrebuinţate de Sf. Atanasie sînt 
cele tradiţionale 75 . Alături de aceste formule tradiţionale, în lucrările 
Sf. Atanasie găsim o serie de expresii ca templu, veşmînt, instrument, 
aplecate la firea omenească a lui Hristos, clar acestea nu au coloratura 
nestoriană de mai tîrziu. El afirmă o unire cu adevărat, substanţială a 
celor două firi, făcînd distincţie clară în Iisus Hristos între dumnezeirea 
Lui (&elxw<;), care creează, sfinţeşte ... , împreună cu Tatăl şi umanitatea 
Lui (tiv-cpco1thco<;) 76, cînd spune despre el că progresează, suferă, moare. 

73. Epistolă către Epictei, 6, în P.G., t. 26, col. 1060 BC. 
74. Cuvînt despre întrupQ.fe, 9, în op. cit., col. 112 A. 
75. P. Th. Camelot, op. cit., p. 102. 
76. Cuvînt împotriva arienilor, III, 12-14, în P.G., t. 26, col. 343 B 352 B. 
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Aşadar, în Iisus Hristos vedem strîns unite cele două firi. Fiind în trup, 
Fiul lui Dumnezeu n-a fost strîns legat de acesta ci din contră, 
afirmă Sf. Atanasie, trupul I-a oferit ocazia de a arăta că e Dumnezeu n. 
Ca o concluzie· firească a interpătrunderii celor două firi, Sf. Atanasie 
vorbeşte de· comunicarea însuşirilor. Ca Dumnezeu crează şi învie mor
ţii, iar ca om flămînzeşte şi suferă, arătînd că are un trup real, şi nu 
unul fictiv, ce n-ar a.vea nevoie de aceste accidente fiziologice. Flămîn
zirea de exemplu e un lucru firesc al trupului, dar observăm, zice Sf. 
Atanasie, că nu L-a stăptnit, deoarece era şi Dumnezeu. Trupul Său 
suferea şi murea după condiţiile naturale ale trupului, dar totodată păs
tra nemurirea datorită Cuvîntului ce sălăşluia în EI. Dacă trupul lui 
Iisus a murit nu înseamnă că Cuvîntul cel nemuritor şi nestricăcios s-a 
supus morţii, căci zice: «Nu vei lăsa pe Sfîntul Tău să vadă stricăciunea». 
Reţinem faptul că hristologia Sf. Atanasie, ca şi terminologia sa, ră
mîn incomplete cît priveşte aplicarea unirii elementului divin cu cel 
uman în Persoana Cuvîntului întrupat. Marile controverse însă din se
colele următoare îi vor completa şi aceste laturi ale doctrinei sale. 
Menţinem totuşi ca normativă învăţătura că Intruparea e un act de ma
nifestare a lui Dumnezeu., arătînd vrednicia de care s-a bucurat omul 
prin unirea lui cu Dumnezeu. Comunicarea însuşirilor arată de ase
menea că Logosul întrupat ia întreaga fire omenească, afară de păcat ; 
prin ea. El nu se lipseşte de Dumnezeire, ci continuă să fie, 'împreună 
cu Tatăl şi să conducă lumea. 

IV. Răscumpărarea omului 

Hristologia Sfîntului Atanasie e indisolubil legată de doctrina răs~ 
cumpărării, deoarece, după el, mîntuirea omului nu s-ar fi făcut dacă, 
Cuvîntul întrupat nu ar fi fost în acelaşi timp Dumnezeu şi om adevă
rat. Desigur, că Sf. Atanasie prevedea consecinţele arianismului : Iisus 
Hristos nefiind Dumnezeu, ci numai o creatură divinizată, nu putea să 
realizeze restaurarea omului. Lipsit de Dumnezeire, Iisus Hristos nu 
putea îndumnezei pe om. Sfîntul Atanasie consideră că nu poate 
fi vorba de Intrupare în afară de mîntuirea omului. E drept că 
el înclină să creadă că Mîntuitorul S-ar fi întrupat chiar dacă omul n-ar 
fi păcătuit, dar adaugă îndată : «Cuvîntul nu s-ar fi întrupat, dacă, ne
voia oamenilor nu ar fi cerut aceasta» 78

• 

Prin greşeala lui Adam, omul pierde starea de filiaţie divină, de 
comuniune şi cunoaştere intimă a lui Dumnezeu ; reînnoirea primului 
om va fi împlinită de Hristos, al doilea Adam. Dumnezeu nu putea lăs&. 
chipul Său să rămînă supus stricăciunii şi pieirii 79

• Acest act ar fi fost 
nedemn de bunătatea lui Dumnezeu şi ar fi vădit chiar slăbiciune, zice 
Sf. Atanasie. Mîntuirea trebuia să se facă însă în deplin acord cu con
secvenţa şi demnitatea lui Dumnezeu. Din iubire faţă de oameni se în
trupează Cuvîntul lui Dumnezeu, iubire ce stă la temelia planului mîn
tuirii noastre şi totodată la aceea c1 jertfei ispăşitoare pe care Hristos 

77. Cuvînt despre întrupare ... , 25, în op. cit., col. 141 BC. 
78. Cuvînt împotriva arienilor, lill, 56, în op. cit., col. 442 iB. 
79. Cuvînl despre întrupare, 6, op. cit., col. 108 A. 
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a suferit-o în locul nostru. Mijlocul ales pentru manifestarea acestei 
dragoste a fost acela că Cuvîntul a îmbrăcat trupul omenesc şi a împă
cat ofensa adusă lui Dumnezeu pentru toţi oamenii. Ca reprezentant al 
întregii omeniri, Iisus Hristos ia asupră-Şi moartea noastră, ce era pla
ta păcatului (Romani 6, 23), iar ca Dumnezeu redă cinstea nesocotit& 
de om, lui Dumnezeu. 1n El se petrec două lucruri deodată : moartea 
tuturor în trupul Lui şi distrugerea stricăciunii în virtutea Cuvîntului şi 
Harului Invierii. Sfîntul Atanasie acordă o importanţă deosebită morţii 
Logosului întrupat pe cruce. Dacă Acesta venise să-Şi ia asupra Lui 
blestemul nostru, cum ar fi putut deveni blestem dacă nu prin moartea 
unui blestem ? Iar această moarte era aceea pe cruce, după cuvîntul 
Scripturii care zice : «Căci blestemat este înaintea Domnului tot cel 
spînzurat pe lemn» (Deut. 21, 23). Pe de altă parte dacă moartea Dom
nului este răscumpărare pentru noi toţi şi dacă prin această moarte 
dispare zidul din mijloc al despărţirii (Efeseni 2, 14) şi are loc chemarea 
păgînilor, cum ar fi putut el să ne cheme, dacă nu ar fi fost răstignit? 
Nu se moare cu mîinile întinse decît pe cruce. Astfel, Domnul a suferit 
această moarte cu mîinile întinse pentru a chema cu una poporul vechi 
al lui Israel şi cu cealaltă de păgîni, pentru a-i uni cu El lnsuşi 80• Tot 
prin această moarte pe cruce, Logosul întrupat a nimicit pe diavol şi 
pe demonii săi care rătăcesc în atmosfera de jos şi care încearcă să îm
piedice pe aceia care vor să se ridice (Efes. 2, 2). Distrugînd' pe diavol 
şi purificînd aerul, Domnul ne-a deschis şi reînnoit calea către cer prin 
«catapeteasmă», adică prin trupul Său (Evrei 1 O, 20). Astfel, Logosul 
ne-a ridicat prin propriul său trup 81 . 

Dovada restaurării omului este învingerea morţii şi Invierea Mîn
tuitorului. Sf. Atanasie subliniază foarte mult faptul că Moartea şi In
vierea Mîntuitorului stau la temelia acestei restaurări. După el, lnvie
rea nu prezintă numai o renaştere a omului la o viaţă nouă, ci şi o 
reînviere a întregului univers ce se făcuse solidar în păcat cu omul. 
După această restaurare ontologică, natura omului permite acestuia să 
se depăşească, pentru a intra în comuniune cu arhetipul său 82, deoarece 
limitele naturii umane au fost mult lărgite pentru a primi pe Duhul 
dumnezeiesc şi pentru a ajunge la această comuniune cu divinul, care 
de fapt este participare la dumnezeire, dar care nu elimină diferenţa 
ontologică. ln Hristos, trupul - sarx, se ridică deasupra limitelor slăbi
ciunilor sale şi participă la victoria lui Hristos asupra suferinţei, temerii 
de moarte, necunoaşterii lui Dumnezeu şi îşi împropriază înţelepciunea, 
dreptatea, sfinţenia, unirea în dragoste, preamărirea şi înălţarea, pentru 
că oamenii au devenit prin lntrupare fraţii lui Hristos 83 • Deşi pune ac
centul pe lntruparea Logosului, Sfîntul Atanasie lasă loc lucrării Sfîn
tului Duh, alegerea credinţei şi perseverării omului în credinţă, ca şi 
exercitării unei voinţe libere pentru a se încorpora în comunitatea Bi-

80. Despre întrupare, 25, P.G., t. 25, col. 140 A. 
81. Ibidem, col. 140 BC. 
82. J. Meyendorf, Le Chris! dans Ia theologie byzaniirie, «Bibliothequc Occu

menique» nr. 2, Paris, 1969, p. 205. 
83. J. Roldanus, «Le Christ et I'homme dans la theologie d'Alhanase d'Alexan

drie, - Etude de Ia conjonction de sa conception de /'homme avec sa chris~ologie», 
Leyden, E. Brill, 1968, p. 367. 
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sericii 84• Ceea ce este vrednic de subliniat în cadrul hristologiei ata
nasiene este faptul că Intruparea Logosului şi Invierea Sa, nu numai 
că aşază pe om într-o perspectivă specială, ci ating parţial însăşi na
tura sa. De aici limitele firii omeneşti care sînt inerente condiţiei de 
creatură, nu mai sînt absolute. Umanitatea rezidă în comuniunea cu 
Dumnezeu. Omul devine capabil să cunoască Logosul în toate mani
festările sale şi să ia atitudine faţă de acestea prin recunoştinţă şi ado
rare. Iconomia mîntuirii realizată prin lntrupare şi înviere, atinge de 
aproape şi istoria sau mai exact, creează istorie 85. lntruparea Logosului 
a creat centrul istoriei umane, reintegrînd umanitatea în existenţa după 
chipul divin, datorită răscumpărării de către Fiul lui Dumnezeu care 
S-a făcut om, şi care prin moartea şi învierea Sa, a redat umanităţii sta
rea de odinioară şi ceea ce e mai mult, i-a inspirat conştiinţa trecutului, 
a prezentului şi viitorului său. «Intrupat, mort şi înviat, într-un trup 
omenesc, Logosul a trimis radiaţiile Sale «logice» în trecut şi în pre
zentul. de atunci şi continuă să le trimită şi în viitor 86. Umanitatea, în
zestrată cu chipul Logosului, este capabilă să creeze istorie, adică să 
meargă spre desăvîrşire şi să fie conştientă de acest lucru. 

CONCLUZII 

Prin rolul deosebit şi decisiv jucat la primul Sinod Ecumenic (325), 
prin lupta sa fără răgaz împotriva arienilor, a căror concepţie n-ar fi 
permis niciodată unui Hristos creatura! să fie iniţiatorul şi promotorul 
istoriei, în calitate de creator şi mîntuitor al umanităţii, Sf. Atanasie 
a fost el însuşi un creator de istorie. Hristologia Sfîntului Atanasie 
este profundă, clară, bine întemeiată pe datele Revelaţiei şi culturii 
umane în general, care i-a furnizat nu numai destule materiale, ci şi 
puncte importante de reper, exemple, argumente. Expunerea pe care 
am făcut-o în paginile de faţă asupra hristologiei atanasiene o putem 
rezuma în următoarele puncte : 

a) Fiul este cea a doua persoană dumnezeiască a Sfintei Treimi, 
deofiinţă c:::u Tatăl, născut din veci şi întrupat în timp din Fecioara Ma
ria, Născătoarea de Dumnezeu; 

b) Bazîndu-se pe Sfînta Scriptură şi pe Tradiţia Părinţilor Sf. Ata
nasie a găsit termenul cel mai potrivit pentru exprimarea deofiinţimii 
Cuvîntului cu Dumnezeu Tatăl; este vorba de termenul op.oouaLo~, care 
incepînd cu Sinodul I Ecumenic a devenit expresia învăţăturii ortodoxe. 

c) Cuvîntul lui Dumnezeu, a doua Persoană a Sfintei Treimi, S-a 
întrupat, luînd toate ale noastre, inclusiv suflet raţional. Întrupîndu-se, 
nu s-a schimbat în nici un fel, ci a rămas ceea ce era şi mai dinainte. 
Dovedind realitatea necontestată a trupului Mîntuitorului, Sf. Atanasie 
garanta nu numai istoricitatea Lui, dar şi mîntuirea noastră. Sf. Atanasie 
leagă dogma hristologică de viaţa creştină, scoţînd de aici consecinţele 
soteriologice ale acesteia. 

d) Termenii de templu, casă, instrument, veşmînt, pe care Sf. Ata
nasie îi utilizează pentru explicarea interpătrunderii celor' două firi, nu 
sînt de coloratură nestoriană. 

84. Ibidem, p. 359. 
85. Pr. prof. Ioan G. Coman, Ideea de creaţiune ... , p. 623. 
86. Ibidem, p. 624. 
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Cele cinci exiluri ale sale, îndelungatele sale dispute cu arienii şi 
ortodoxia doctrinei lui, au făcut ca Sf. Atanasie să se bucure de o mare 
autoritate încă din timpul vieţii şi să fie inclus ulterior în rîndul marilor 
Părinţi ai Bisericii, alături cu Capadocienii. Dintre multele caracterizări 
care s-au făcut asupra teologiei Sfîntului Atanasie o reţinem pe cea a 
Patriarhului Fotie (ţ 891), care este pe cît de sintetică, pe atît de potri
vită. Opera întreagă a Sf. Atanasie, afirmă Fotie; atrage admiraţie, căci 
«în cuvîntări el este clar, sobru şi precis, şi ascuţit, vehement în argu
mentări şi de admirat pentru bogăţia ideilor» 87• Sf. Atanasie este un 
creator de Teologie din veacul său. Adîncimea cugetării sale teologice, 
face din Sf. Atanasie un corifeu al teologiei secolului al IV-lea, şi din. 
doctrina sa hristologică un tezaur deosebit. · 

Drd. MIRCEA IOLCIU 

TEORII PRIVIND ORIGINEA RELIGIEI VECHIULUI TESTAMENT 

Deşi studiul Vechiului Testament s-a dezvoltat într-o disciplină de 
sine stătătoare al cărei cîmp de cercetare este determinat de însuşi obiec
tul pe care şi l-a propus, studierea istoriei, religiei şi a cutumelor po
porului ales, pentru înţelegerea sa cît mai adecvată, acest studiu tre
buie întreprins contextual sau mai precis inter-disciplinar. ln primul 
rînd, se impune abordarea sa în contextul istoriei religiilor şi aceasta 
pe motiv că el este «intim legat de varietatea prolifică a religiilor pă
gîne» 1 în mijlocul cărora s-a definitivat ca entitate specifică. ln decur
sul istoriei sale, Vechiul Testament nu şi-a consolidat doar propria sa 
contribuţie unică, dar «printr-un proces de absorbţie şi respingere» 2 a 
stabilit legături cu cele mai variate forme ale credinţelor păgîne din 
vremea sa. ln al doilea rînd, Vechiul Testament trebuie studiat în pers
pectiva scopului său ultim care se conturează în mod plenar în credinţu 
explicitată a Noului Testament. Căci «ceea ce uneşte în mod invizibil 
sferele celor două Testamente, Vechiul şi Noul. .. este irumperea Im
părăţiei lui Dumnezeu în această lume şi stabilirea ei fermă aici »'l, 
prin Domnul nostru Iisus Hristos, care o transformă într-o realitate vie 
şi permanentă. Ambele aspecte ale studiului Vechiului Testament la 
care ne-am referit posedă valori intrinsece de netăgăduit, mai ales 
dacă ne gîndim la complementaritatea vitală care stă la temelia acestui 
edificiu unic al spiritualităţii umane care este Vechiul Testament. Pen
tru a ajunge la un produs finit este necesară conturarea structurală a 
acestuia. Numai prin pregătirea şi cunoaşterea structurii şi mc.i ales 
prin dăltuirea adecvată a acesteia se poate reda produsul finit în toată 
splendoarea sa. De aceea, credem că este deosebit de folositor să reali
zăm în prealabil o cunoaştere circumstanţială şi contextuală pentru a 
ajunge în cele din urmă la deplina înţelegere a ceea ce mesajul Vechiu
lui Testament a reprezentat în istoria pregătirii spirituale a omenirii 

87. Fotie, Arhiepiscopul Constantinopolului, Căire iratele Tarasie despre scrie
rile celui întru Sfinţi marelui Atanasie, Arhiepiscopu/ Alcxandrici, în P.G., l. 102, 
col. 576, a.pud. Pr. conf. Ştefan C. Alexe, op. cit., p. 790. 

I. \Valther Eichrodt, Theo/ogy ol the O/d Testament, vor. I, translated by J. A. 
Baker, SCM Press Ltd., London, 1964, p. 25. 

2. Ibidem. 
3. Ibidem, p. 26. 
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pentru primirea lui Mesia. Metoda pozitivislă propusă de August Corn
te (1798-1857) in prima parte a sec. al 19-lea, a avut profunde implica
\ii în sfera ele cercetare a religiei. Dacă pîni:i la el problematica religiei, 
mai precis a naturii şi originii religiei, era tratată speculativ şi abstract, 
de acum se va încerca o explicare empirică, abordîndu-se fenomenele 
11aturale în temeiul normelor verificabile ale succesiunii şi asemănării, 
respingîndu-se intervenţia supranaturală în cursul istoriei. Deşi 
această metodă de lucru rammea pasibilă unor serioase 
critici, pozitiviştii au cîştigat mulţi adepţi, mai ales în sînul 
gînditorilor protestanţi care aveau îndoieli faţă de integritatea 
intelectuală a atitudinilor teologice adoptate de către teologii ro
mano-catolici 4• Aşa se face că studiul diferitelor religii ajunge să fie 
făcut cu precădere în perspectiva istoriei şi a culturilor în care au apă
rul. Acest lucru a fost facilitat şi de marile descoperiri arheologice, care 
au pus la dispoziţia cercetătorilor în domeniul istoriei religiilor noi date 
informative privind trecutul culturilor şi civilizaţiilor lumii. Din neferi
cire însă, religiile vor fi tratate doar prin prisma ui10r procese' istorice, 
trecîndu-se cu vederea şi mai ales respingîndu-se orice cauză suprana
turală care le-ar fi putut determina. Astfel şi religia Vechiului Testa
ment va fi comparată cu şi evaluată în contextul expresiilor religioase 
ale spiritului uman întîlnite în Orientul Apropiat antic, fără a se ţine 
cont de postulatul supranatural pe care acesta s-a întemeiat. Această 
metodă de lucru şi-a găsit expresia clasică în opera lui Julius Well
hausen 5. Pornind de Jet premisa pozitivistă că religia este o consecinţă 
sau un produs al activităţii culturale umane şi făcînd uz de concepte 
filosofice hegeliene, Julius \Vellhausen respinge ideea că Torn, luată 
ca întreg, reprezintă punctul de început al istoriei poporului Israel şi 
al credinţei sale. El va considera că Legea nu a fost altceva decît pro
gramul sacerdotal pentru viaţa religioasă din iudaismul post-exilic. Cre
dincios teoriei hegeliene, el vede iudaismul ca o sinteză izvorîtă din 
credinţa israelită pre-profetică (teza) şi reacţia profeţilor faţă de acea 
credinţă (antiteza). După părerea sa, religia Vechiului Testament s-a 
dezvoltat treptat, trecînd prin diferite etape : credinţa şi practica 
populară, profetică şi sacerdotală sau preoţească.. Cit priveşte sorgintea 
ei propriu-zisă, ea trebuie căutată în atmosfera spirituală a credinţelor 
antichiUiţii, în special cele din societăţile primitive. Odată fixată pro
cedura metodică, Wellhausen caută să discearnă în credinţa şi practica 
evreilor fenomene religioase specifice societăţilor primitive, cum ar fi : 
auimismul, totemismul, tabuismul, polidemonismul şi cultul strămoşilor. 
Toate aceste elemente el le atribuie cµ precădere religiei patriarhilor 

. şi argumentează ponderea lor normativă în perioada pre-monarhică. 
Profeţii din sec. al 8-lea şi al 7-lea au fost confruntaţi cu aceste feno
mene, împotriva cărora ei au luptat pentru a înlocui monolatria ( adora
rea unui singur zeu dintr-o multiplicitate dată), cu henoteismul ( ere-

4. Cf. R. K. Harrison, Introduction ro the O/ci Testument, Tyndale Pr!!ss, Lon
rton, 1969, p. 351. 

5. Prolegomena zur Geschichte Israc/s ( 1878), traducere în engleză : Pro/ego
mena to the History oi Israel (1885); History ol Israel (1894); Die israe/itisch-
jiidische Religion (1906); Reste arabischen Heidentums (1887); Kleine Propheten, ed. 
a 3-a, 1898 etc. 
Glasul Bisericii 6 
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dinţa într-un singur zeu fără negarea existenţei altor zei). Exilul a avut 
o funcţie kathartică, de purificare a credinţei ebraice de elementele idola
tre care mai persistau, ducînd la împămîntenirea unui monoteism etic. 
In aceeaşi perioadă, W. Robertson Smith 6şi B. Stade 7 vor cerceta alte 
aspecte ale credinţelor şi cutumelor religioase în sînul popoarelor se
mite, în special ale arabilor pre-mohamedani, încercînd să aducă ele
mente noi în sprijinul teoriei lui Wellhausen. Să urmărim mai îndea
proape argumentele şi procedura de lucru ale lui Wellhausen. Avînd 
în vedere că periGada patriarhilor şi vieţile lor ne sînt practic aproape 
necunoscute, terenul pentru supoziţii şi interpretări fanteziste rămîne 
fără îndoială deschis. Astfel, Wellhau,sen sugerează că primele etape 
ale religiei ebraice relevă practici animiste evidente 8• Obiecte cum ar 
fi : apa curgătoare, pietrele, ramuri de copaci etc., fiind considerate 
însufleţite, au fost adorate ca atare. Căutînd în Vechiul Testament, el 
descoperă că terebintul din Moreh (Facere 12, 6), Mamvri (Facer~ 13, 
18; 18, 1) şi Shichem (Facere 35, 4), maţţebhah-ul sau piatra mare meri
ţionată în Iosua (24, 26) şi Judecători (9, 6) ; tara.ariscul din 1 Samuel 
22, 6 şi împăraţi 13, 14, precum şi numeroasele referiri la fîntîni şi iz
voare (de ex. Facere 14, 7; Numeri 21, 17 şi urm.; Iosua 18, 17; Jude
cători 15, 18 şi urm.), toate s-ar înscrie în această categorie animistă 
fiind rămăşiţe ale unei astfel de credinţe şi practici. Politeismul este o 
nouă etapă ,prezentă în istoria religiei ebraice. Analizînd religia arabi
lor pre-islamici, în sînul cărora politeismul a fost un element major, el 
încearcă să asocieze diferite numiri ale zeităţilor păgîne arabe pre-isla
mice cu numirile unor locuri din Vechiul Testament care aveau legă
tură cu Dumnezeu: el (Iosua 15, 11 ; 19, 14; 2 Impăraţi 14, 7), cu Baal 
(Numeri 25, 3; 32, 8; Judecători· 3, 3), cu sanctuare (Numeri 21, 28; 
Deuteronom 32, 13; 2 lmpăraţi 17, 9; Ieremia 7, 31) sau cu alte, ele
mente ale religiei păgîne canaanite (Judecători 3, 7; 1 Impăraţi 15, 13; 
2 Impăraţi 21, 7 etc.). Un stadiu mai avansat decît cel animist şi, poli
teist în istoria religiei ebraice este reprezentat, după părerea lui Well
hausen, de totemism. Deşi totemismul aparţine, la drept vorbind, indie
nilor nord-americani, antropologii l-au generalizat pentru a desemna 
credinţa că membrii· unui clan sau trib sînt înrudiţi cu un grup de 
plante sau animale 9• 

Analizînd anumite nume personale, cum ar fi Simeon (hienă?), 
Rachel (rnieluşea), Caleb (cîine), Shaalbim (vulpi) şi Eglah (viţel), Well
hausen şi corifeii săi consideră că acestea ar fi rămăşiţe ale unor prac
tici totemice şi că ele ar indica existenţa unui cult al animalelor ca 
etapă primară a fazei totemice (Iasia 66, 3, 17 ; Ieremia 2, 27 ; Ezechil 
8, 10). Tot interpretare totemică a fost dată numelor care au în corn-

6. Lectures of the Religion of the Semites (1889). 
7. Geschichte des Volkes Israe/s (1886), voi. I, p. 358 şi urm. 
8. Termenul animism a fost conceput de către E. B. Tylor pentru a exprima 

fenomenul religios prezent în societăţile arhaice sau primitive care afirmă credinţa 
că fiecare obiect din natură posedă o viaţă şi voinţă proprie. Vezi: Primitive Cu/
ture : Researches into the Development of Mytho/ogy, Philosophy, Religion, Langua
ge, Art and Custom (ed. 1903), voi. I, p. 425. 

9. E. Durkheim, T he E/ementary For ms oi the Re/igious Lile (1926) p. 88 şi 
urm.; J. B. Nose, Man's Religions (1949), p. 24 şi urm. ' 
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ponenţa lor apelativul El sau Yah, pe motiv că astfel de persoane se 
credeau a fi descins dintr-un zeu 10. Asociat cu totemismul, tabuismul 
pare a fi o practică cvasi-universală în credinţele arhaice 11 . O persoa
nă sau un lucru tabu deţine un loc aparte în viaţa şi credinţa popoare
lor arhaice. Studiind religiile din Orientul Apropiat antic, Wellhausen 
a descoperit o serie de similitudini pe care el le-a echivalat practicii 
tabuiste, mai ales că noţiunile de «sfinţenie» şi «necurăţie», prin inter
dicţiile pe care le impuneau în viaţa evreilor antici ar fi putut sugera 
o astfel de idee 12. Robertson Smith consideră interdicţiile alimentare 
impuse în Levitic ca făcînd parte din aceste practici 13• Trebuie să reţi
nem însă că aşa-numitele tabu-uri din Vechiul Testament nu erau cir
cumscrise doar la pJacticile alimentare sau diet'are (Levitic 11, 1 şi urm. 
Deuteronom 14, 7 şi urm.) şi îmbrăţişau aspecte religioase şi chiar 
mundane, care, dacă erau încălcate, necesitau ceremonii purificatorii 
pentru a-l restabili înaintea lui Dumnezeu pe cel care le-a încălcat 
(vezi: Levitic 2, 27 şi urm. 11, 32 şi urm.). Wellhausen şi discipolii săi 
extind ap@i sfera tabuismului la o nouă etapă, cea a cultului strămo
şilor. Cultul strămoşului totemic s-a dezvoltat treptat în cultul strămo
şilor umani şi în cele din urmă în cultul unei fiinţe divine 14• Acest cult 
al strămoşilor a luat forma doliului după cei decedaţi şi considerarea 
locurilor de înmormîntare ca locuri sacre ( cf. Facere 23, 1, şi urm.; 35, 
8; Iosua 24, 32). In acelaşi timp, ei au descifrat acest cult în existenţa 
teraphimilor, a zeilor casnici (Facere 31, 19, 20; I Samuel 19, 13, 16). 
Făcînd legătură între teraphim şi rephaim - «umbrele celor decedaţi», 
şcoala wellhauseniană afirmă că teraphim reprezintă pe strămoşii de
cedaţi, care au fost adoraţi în mod superstiţios 15. 

Acestea sînt structurile fundamentale care, deşi sînt rezultatul unor 
interpretări arbitrare, au stat la baza evaluărilor istoriei religiei Ve
chiului Testament în secolul trecut şi în prima jumătate a secolului al 
20-lea în teologia protestantă. Fără a ţine cont de epocalele descoperiri 
arheologice care au avut loc în această perioadă şi care le erau dispo
nibile, corifeii şcolii wellhauseniene şi-au menţinut poziţiile înguste şi 

eronate cu deosebită tenacitate. Excepţie de la regulă face Kiţtel care, 
deşi întrebuinţează aceleaşi categorii pozitiviste,, se apleacă cu asidui
tate asura noilor mărturii scoase la lumina zilei de către arheologi, iz
butind să clarifice problema istoriei şi religiei Vechiului Testament şi 
astfel să acorde importanţa meritată epocii patriarhilor, considerînd a
.ceastă epocă ca punct de început al activităţilor religioase ale popo
rului evreu. Aceleaşi descoperiri arheologice care ar fi putut îndrepta 

10. CI. c. B. Gray, Hebrew Proper Names (1896), p. 86 şi urm.;' B. Stade, op. 
cit., p. 398, 409. 

1 I. Tabu - termen polinezian care înseamnă : distins, interzis. Vezi: R. R. 
Marett, The Thresho/d of Religion (1909), p. 127. 

12. W. Robertson Smith, op. cit., p. 548 şi urm. 
13. Ibidem, p. 218 şi urm. 
14. Julius Wellhausen, Reste arabischen Heidentums, p. 183 şi urm; G. Hol

scher, Gescl1iclite der israelitischen und jiiclisd1en Religion (1922), p. 24 şi urm. 
15. F. Schwally, Dos Leben nach dem Tode (1892), p. 358 şi urm.; W.0.R. 

Oesterley, lmmortality and the Unseen World . . A Study in Old Testament Religion 
(Hl21), p. 125 şi urm. 
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teoriile lui Wellhausen, dacă ele ar fi fost luate în considernre, au de
venit curînd temeiul unei alte teorii, tot atîl ele păgubitoare ca şi cea 
pe care am prezentat-o în paginile precederite. Este· vorba ele teoria 
pan-babilonistă a lui Hugo Winckler. Priu muncă migăloasă, extenuan
tă şi adeseori primejdioasă, arheologii au scos la iveală de sub nisi
purile deşertului marea civilizaţie a Mesopotamiei antice. Prima con
cluzie la care s-a ajuns în urma descoperirilor arheologice din Meso
potamia a fost aceea că. civilizaţia şi cultura mesopotamianl1 s-a dez
voltat înaintea epocii patriarhilor Vechiului Testament şi, în consecin
~ă, această civilizaţie şi cultură au influenţat mai mult decît şi-a putut 
închipui Wellhausen, istoria şi religia Vechiului Testament. Astfel, s-a 
afirmat că con<:eptele ebraice despre natura universului şi despre om 
au fost influenţate de ideile religioase ale babilonienilor. De aici şi de
numirea de pan-babilonism. Această poziţie a fost formulată, după cum 
am spus, de Hugo Winckler în lucrarea sa, intitulată Istoria Israelului l(j. 

Teoria pan-babilonistă propusă de Winckler va fi amplificată şi dusă l,1 
extreme de către F. Delitzsch în lucrarea sa «Babilon şi Biblia» 17• Duptt 
părereu sa, tot ceea ce este semnificativ în viaţa culturală şi religioasă 
a cneilor antici îşi are sorgintea în surse babiloniene şi că aproape 
;iirnic din spiritualitatea Vechiului Testament nu are un caracter origi
nal. Aceeaşi parere va fi împărtăşită apoi de către A. Jeremias 13. 

Această teorie va fi supusl1 unor critici severe din partea egipto
logilor car,~ la acea vreme convinşi ctî începuturile culturii şi spiritua
lită.lii umane se leagii de Ţara celor doul1 Regate 19 . In pofida aserţiuni
lor extremiste, opera lui Delitzsch are o deosebită. importanţă pentru 
slucliul Vechiului Test ament, mai ales pentrn fctptul c-.: 
i-a deterrnind pe cercetătorii vechi-testamentari să evalt:cc(' 
problematica Vechiului Testament în co•1textul larg al culturii şi spiri
tualităţii Orientului Apropiat antic. In acelaşi timp, o altă parte pozitiv~i 
a teoriei pan-babiloniste a fost aceea că il anulat teoria lui \Vel!hause,1 
referitoare ia c!ezvoltarea evolulivă a spiritualităţii ebraice din elemente 
rudimentare . primare, deoarece existenţa unei culturi şi spiritua\ii.ă[i 

veste şi mature în Mesopotamia încă înai11loa Patriarhilor Vechiului 
Testament o infirma. Cercetătorii au încercat să rezolve aceasti:1 pro
blemă adoptîncl singura metodă obiectivă. şi anume, să cliscearni:i c1cele 
elemente particulare care au fost preluate probabil în urma i11terpene
trării culturale care a avut loc în acele vremuri şi care au influentat 
natura şi dezvoltarea religiei ebraice 20. O primă încercare de restabi
lire a unui echilibru valoric în hă tişul teoriilor privind istoria Vechiului 
Testament estP. făcută de Hermann Gunkel, partizan al melodiei istori
co-religioase. Făcînd uz de ~etoda comparativi:i, Cunkel interpreteaz[1 
conceptele vechi-testamenare prin ceea ce ele însele reprezi11ttî, aclncînrl 

l 6. Geschic/1/c Israels, voi. I, 1900. 
17. Babei und Bibel (1902). 
18. Dcis Alte Testament im Lichlc des u/ten Orient.~ ( 1904) ~i Hw1d 1Juc// der 

ultorientnlischen G('islcskultur (1913). 
19. Vezi: W. L. Wardle, Isrncl una Babylon (1925), p. 302 şi urm. 
20. H. F. Hahn, 0/d Testnment in Modern Research, p. 91. 
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un echilibru mult aşteptat în studierea materialului arheologic ciÎsponi
hil referitor la Orientul Apropiat antic. El schiţează în linii mari con
ceptele ele bază ale Vechiului Testament pe care le compară apoi cu 
alternativele existente în literatura extra Vechi-testamentară 21 . Metoda 
sa s-a dovedit a fi salutară, căci eu s-a conturat ca o asprEt critică a 
Leoriei lui \IVellhausen, prin aceea că a evidenţiat dezvoltarea inclivi
cluală şi particulară a conceptelor Vechiului Testament, fără a le face 
tributare unor izvoare externe şi fără a subordona credinţa ebraică evo
luţionismului filosofie şi biologic 22. Cercetătorii conservalori, ca ele ex. 
M. Reischle 23 şi C. Clemen 24 , nu vor accepta nici una clin teoriile la 
care ne-am referit întrucît acestea concepeau posibilitatea unei influ
enţe a culturilor păgîne asupra religiei ebraice. Astfel, ei vor încerca s[i 
desluşească valoarea intrinsecă a activităţilor religioase specifice evrei
lor, reliefînd faptul că credinţa poporului Israel a supravieţuit creclinte
lor păgîne ale popoarelor învecinate. Urmîncl aceeaşi linie ele gîndire, 
Paul Volz, partizan conservator al şcolii istorico-religioase, afirmă, împo
Lriva lui Wellhausen, că monoteismul ·etic, atribuit ele acesta perioadei 
exilice, a ţost promulgat în realitate de Moise pe Muntele Sinai :i5_ 

Pentru a. fudamenta această supoziţie, el încearcă să dovedească clî 
elementele etice erau deja postulate în Orientul Apropiat încJ cl2 la 
începutul epocii Amarna, după cum reiese din Cartea egipteană a mor
ţilor şi dintr-o serie de incantaţii babiloniene care datează între anii 
J 500-1150 î. Hr. O idee asemănătoare este promovată de Baentsch, 
cc1re ,afirmă existenţa unui «monoteism înnăscut» în vechile texte clin 
Babilon, deşi acest lucru era adevărat numai la nivel speculativ, în 
practică prevalînd politeismul. În plus, toate popoarele clin Orientul 
'\ propiat antic, spune el, aveau o tendinţă spre monoteism ~6. Un astfel 
de fenomen a fost prezent în sinul triburilor israelite, care a fost con
turat cu desăvîrşire în cadrul revelaţiei ele pe Muntele Sinai. Teoria 
lui Baentsch nu poate fi acceptată pe deplin, căci în afară ele tendinţele 
monolatrice din Babilon şi de monoteismul solar din Egipt din timpul 
lui Amenhotep IV, în epoca Amarna, credinţa monoteistă nu poate f.i 
considerată a fi existat implicit în spiritualităţile păgîne din Orientul 
Apropiat antic. De altfel. părerile sale nu au fost împărtăşite de alţi cer
cetători. Cu toate acestea, prezenţa unui monoteism etic legat de eve-
1 ,imentele din Sin ai rămîne un element specific lriburilor israelite, mai 
d Ies dacă ne yîndim la politeismul orgiastic al canaaniţilor. Urmc'1rincl 
irleea monoteistă, Rudolf Kittel este ele părere că Moise nu a învăţat 

21. Die Religionsgeschichte und die alttestamentliche W issenschaft ( 1910). 
22. Importantă în această privinţă mai este şi lucrarea lui H. Gressmann, Ver 

L; rsprung der israelitisch-jiidischen Eschatologic ( 1905 ), deşi ilceasta nu abandonează 
cu desăvîrşire teoria lui \,Vellhausen. împreună cu Gunkel el susţine că conceptele 
mitologice aparentL• în textele eshatologice profetice sînt probabil rezultatul contc1r
!clor timpurii dintre babilonieni şi evrei şi nu au apărut în perioada exilului, după 
cum sugera Julius Wellhausen. Vezi, op. c_it., p. 238 şi urm .. 

23. Teologie uncl Religionsgeschichtl1che (1_904), p. 50 ş1 ur_m. , 
24. Dic religionsgcschichtlichc Methode 111 der T lieolog_1_e (19U4), . p. 2~ .. 
25. Mose : Ein Beitrag zur Untersuchung uber clic U rsprunge cler 1srael1t1schc11 

Hcligion (1907), p. 60 şi urm. . . 
26. Altorientalischer und isracl1tische1 l'1011olhe1smus ( 1906 ), p. 30 şi urm. 
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un «monoteism pur,>» deşi el recunoaşte caracterul istoric al unor eve
nimente în tradiţia mozaică. Studiind cu atenţie elemente din cultura 
canaanită, el afirmă posibilitatea unei tendinţe spI_"e monoteism implicită 
în gîndirea religioasă din Canaan 27 . Luînd în considerare cultul lui El 
ca Fiinţă supremă adorată de păgîni, Kittel crede că o astfel de credinţă 
ar fi fost posibilă şi în cadrul vieţii religioase a triburilor israelite în 
perioada patriarhilor şi că aceasta ar constitui temeiul concepţiei mo
zaice despre Divinitate. Elementul etic apare mai tîrziu în perioada pro
feţilor, iar ceea ce a fost înainte de această perioadă, nu fusese altceva 
decît o monolatrie. Această monolatrie stă la baza monoteismului etic 
al profeţilor 28• Kittel însă, ca şi discipolul său E. Sellin 29, nu fac alt
ceva decît să ac.centueze persistenţa idealurilor mozaice în sinul grupă
rilor religioase minoritare în timpul aşezării lor în Ţara Făgăduinţei, 
fără însă a putea sublinia îndeajuns elementele monoteiste aşa cum au 
făcut-o Volz sau Baentsch. 

ln răstimpul primelor trei decenii ale secolului nostru, studiile 
vechi-testamentare s-au înscris, în linii mari, în schemele pe care le-am 
delimitat pe scurt, aprofuhdîndu-se cu precădere contextul babilonian cu 
ca.re Vechiul Testament părea a fi în legătură. In anul 1929 are loc 
senzaţionala descoperire a tăbliţelor cuneiforme de la Ras Shamra, ce
tatea Ugarit din epoca Amarna. Publicarea textelor ugaritice în anii 
următori 30 a pus la dispoziţia cercetătorilor surse nebănuite de infor
maţii, plasînd studiul Vechiului Testament într-o perspectivă cu totul 
nouă. ln primul rînd, aceste descoperiri au angajat 6 revizuire radicală 
a schemei evoluţioniste propusă de Wellhausen şi de corifeii săi. Cu 
toate acestea, tiparul evoluţionist va fi păstrat, presupunîndu-se că în 
dezvoltarea ei religia ebraică a trecut prin următoarele etape : a. etapa 
primitivă, asociată ~pocii patriarhilor; b. etapa pre-profetică, cînd a 
fost localizată zeitatea tribală ; şi c. etapa ultimă a monoteismului cosmic 
regăsită începînd cu Isaia 31 . Pe de altă parte, alţi cercetători32 vor în
cerca să lege cit mai mult tradiţia ebraică de cea canaanită. Ei vor găsi 
că o serie de elemente considerate a fi de sorginte babiloniană, ca de 
exemplu monstrul Leviathan (lov 3, 8 ; 41, 1 ; Isaia 27, 1 etc.) şi dra
gonul Rahab (lov. 9, 13; 26; 12; Isaia 30, 7; 51, 9) par a avea asemă
nări mult mai accentuate cu dublura lor din izvoarele literare canaanite 
şi nicidecum cu cea din Babilon, după cum propuseseră Gunkel şi alţii. 
Din nefericire pentru ei, în goana lor după descoperirea unor similitu
dini între tradiţia ebraică şi cea canaanită, aceştia nu au observat că 

27. Geschichte des Volkes lsraels, voi. I, (1912), p. 187 şi urm. 
28. Idem, p. 549 şi urm. 
29. Alttestamen!/iche Religion im Rahmen der anderen altorientalischen (1908). 
30. C. F. Schaeffer, The Cuneiform Texts of Ras Shamra-Ugarit (1939), R. de 

Langhe, Les textes de Ras Shamra-Ugari! et Jeurs rapports avec le millieu biblique 
de J'Ancien Testament, 2 voi. (1945); C. H. Gordon, Ungari!ic Handbook (1947); G. 
R. Driver, Canaanite Mythe and Legende (1956); H. L. Ginsberg în James Pritchard 
(ed.), Ancient Near Eastern Texts relating to the O/d Testament (1950), p. 129 şi 
urm. 

31. Oesterley and Robinson, Hebrew Religion : lts Origin _and Development, 
First Edition 1930; second edition enlarged and improved, 1937, p. 170 şi urm. 

32. J. W. Jack, The Ras Shamra Texts (1935); S. H. Hooke, The Origin ol 
Early Semitic Ritual (1938) şi altii. 
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tradiţia ebraică era cu desăvîrşire străină unor influenţe canaanile, fapt 
relevat de însăşi relatarea ebraică a creaţiei care nu implică un conflict 
cosmogonic între Creator şi un monstru. Ba mai mult, formele literare 
mitologice caracteristice Orientului Apropiat păgîn nu-şi găsesc locul 
în literatura Vechiului Testament şi, după cum remarca C. H. Gordon, 
mitologia. Canaanului nu a constituit altceva pentru autorii ebraici ai 
Vechiului Testament, decît «o sursă palidă de inspiraţie literară din 
care au împrumutat figuri de stil» 33_ 

Studierea practicilor şi a ritualurilor canaanite îl determină pe Sig
mund Mowinckel să sugereze prezenţa unui mit cultic anual, sărbătorit 
cu ocazia Anului Nou, ca act de întronizare a lui Dumnezeu în calitate 
de rege al Ierusalimului, prin analogie cu sărbătoarea akitu din religia 
babiloniană 34• Pornind de la aşa-numitele similitudini, cercuri ele arheo
logi şi cercetători ai civilizaţiei din Orientul Apropiat antic vor încer
ca să dovedească existenţa unui fond de mituri comun tuturor cultu
rilor din acest ţinut 35 . Printre aceste mituri mai importante fiind cele 
referitoare la regalitatea sacrală sau ritualurile fertilităţii etc. ;JG_ Un 
punct de răscruce în istoria studiilor privind Orientul Apropiat antic 
şi ale Vechiului Testament îl reprezintă cercetările efectuate de Wiliam 
Foxwell Albright, considerat a fi unul din cei mai de seamă specialişti 
în acest domeniu. Albright îmbrăţişează în cercetările sale metoda com
parativă. Astfel, cercetînd cu atenţie sistemele religioase din Orientul 
Apropiat antic, el ajunge la concluzia că zeităţile panteoanelor din Ba
bilon, Anatolia şi Canaan sînt personificări ale unor forţe sau elemente 
naturale 37 • Pornindu-se de la activităţile cosmice ale unui zeu suprem, 
susţine el, s-a ajuns la credinţa în dominaţia universală a acestuia. O 
astfel de credinţă era specifică gîndirii egiptene, deşi o întîlnim şi în 
Babilon în cazul zeului Marduk 38• Odată ce oamenii au recunoscut că 
zeităţile erau doar simple manifestări ale unui singur zeu, spune el, ei 
nu s-au găsit în credinţa lor departe de henoteism, credinţă care con
centra atenţia şi actul de adorare asupra unei zeităţi singulare 39. In ace
laşi timp, Albright încearcă să descopere două faze sau etape prin care 
mesopotamienii s-au apropiat de «un monoteism empiric» 40. In cazul 
Egiptului, el conchide că monoteismul solar al lui Aton se aproprie de 
ideea unui monoteism pur 41; deşi reţine ideea că monoteismul propus 
de către Amenhotep IV (Akhenaton) nu este altceva decît alegerea dis
cului solar ca zeitate primă în univers. Cît despre presupusul monoteism 
al lui El din mitologia semiţilor apuseni pre-mozaici, acesta nu are te-

33. Introduction to the Old Testament Times (1953), p. 82. 
34. Mowinckel, Psa/menstudien II. Das Thronbesteigunlest Jahwăs und der 

Ursprung der Eschatologie (1922), p. 200 şi urm. 
35. S. H. Hooke (ed.), Myth and Ritual (1933); Idem., The Labyrinth (1935); 

Idem, The Origins of Early Semitic Ritual (1938); ,H. Schmidt, Die Thronlahrt Jahves 
(1927). 

36. Cf. Harrison, op. cit., p. 370-372. 
37. From the Stane Age to Christianity. Monotheism and the Historical Process, 

Anchor Book, 1957, p. 192-199. 
38. Idem, p. 124 şi urm. 
39. Idem, p. 192. 
40. Idem, p. 217. 
41. Idem, p. 219. 
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m:oi in rec1lila1.e, iar Moise a fost singurul care a învăţat «existenţa unui 
singur Dumnezeu, Creator a toate, izvor al dreptăţii ... care nu are nici 
sex şi nici mitologie, care este uman după chip, însă nu poate ii văzut 
de ochiul omenesc şi nu poate fi reprezentat în nici o formă» 42• Con
tribuţia lui Albright este fără îndoială de o valoare deosebitct mai ales 
dacă avem în vedere argumentarea sa clară în favoarea monoteismului 
mozaic, evidenţiind elementul supranatural implicit în religia evreilor 
mozaici. ~ărarea defrişată de Albright va fi urmată, la scurtă vreme, 
de Yehezkel Kaufmann, autor al unei lucrări în opt volume despre ori
ginea şi natura religiei ebraice, scrisă în ebraică şi publicată între anii 
1937-1956 43 . 

Punctul de vedere adoptat de Y. Kaufmann se deosebeşte diame
tral de teoriile evoluţioniste precedente. Monoteismul israelit, afirmi'\ 
el, nu s-a dezvolla1. treptat dintr-un politeism crud, prin eforturile unei 
caste preoţeşti, ci a fost dintru început o dimensiune specifică poporului 
Israel încă din vremea în care el se afla sub conducerea lui Moise. In 
acelaşi timp, el protestează împotriva delimitării arbitrare a izvoarelor. 
sprijinind şcoala de la Uppsala care c1 criticat cu asprime «desfrîul cri
ticii literare biblice» 41 . Acceptă apoi că Deuteronomul ar data din vre
mea lui Iosua 45 şi respinge afirmaţia liberală că Iosua şi Judecătorii 
nu ar conţine informa\ii istorice autentice, susţinînd că listele cetăţilor 
menţionate în Iosua merg în timp pînă în zilele cuceririi şi aşezării po
porului Israel în Canaan 46. Făcînd uz de critica is1.orică şi literară, 
Kaufmann afirmă că legislaţia preoţească antedatează pe cea deutero
nomică, fiind mai aproape în timp ele izvoarele yehoviste şi elohiste 47 • 

Izvoarele preoţeşti reflectă acele vremuri în ca·re «comunitatea lui Is
rael» avea mai degrabă un caracter militar decît unul religios şi că 
ideologia sa era independentă de învăţătura profetică, ducînd crono
logic la o etapă care precede multe din informaţiile redate în Penta
teuh. Cît despre originea monoteismului ebraic, Kaufamnn opinează 
că acesta este un produs original şi indigen al cărui weltanschaung nu 
are an1.ecedente în păgînismul Orientului Apropiat antic 48. Monoteis
mul ebraic nu este o dogmă teologică conturată în cercurile profetice, 
ci o idee fundamentală culturii naţionale a evreilor antici. Deşi se pot 
sesiza «relaţii istorice» cu contextul păgîn, religia ebraică nu a fost 
niciodată politeistă. In plus, Vechiul Testament a conceput zeii păgîni 
într-un moci cu totul diferit decît au făcut-o popoarele păgîne înveci
nu.te şi că acolo unde aceştia sini menţionaţi în compania Dumnezeului 
lui Israel, întotdeauna Dumnezeu este prezentat ca Fiinţă divină uni
că 49 . Aşa se face că Dumnezeul lui Israel se luptă cu «zeii popoarelor», 

42. Ibidem, p. 272. El comentează în detaUu această idee în «Journal of Biblica! 
Literature», LIX (1940), p. 91-96 şi 110-112. 

43. Folosim traducerea abreviată a ac0stei lucriiri făcută de M. Greenberg, 
The Religion of Israel: From _ lts Bcginnings to lhe Babylonian Exile (1960). 

~-t Vezi: Y. Kaufmann, T'1e Biblica/ .Account oi tlw Conquest of Pn/eslinc, 
1953, p. 2 şi urm. 

45. Y. Kaufmann, T he Religion oi Israel..., p. I 72 şi urm. 
46. Idem, Biblica/ Account ... , p. 24 şi urm. 
47. Idem, The Rc/igion of Israel ... , p. 167 şi urm. şi 175 şi urm. 
48. Idem, p. 2. 
49. Ibidem, p. 10. 
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idolii erau obiectul mîniei Sale 50. ln acele cazun m care Vechiul Tes
tament menţionează idolatria cu practicile ei, divinaţia, magia, cullul 
idolilor, necromanţia şi alte manifestări ale credinţelor păgîne, acestec1 
nu sînt o formă de politeism genuin, ci o idolatrie populară, «o idolatrie 
vestigială» comparabilă cu credinţa în superstiţii, ca de exemplu, cre
dinţa în amulete, oracole şi alte influenţe semi-magice care poate fi 
î11tîlnită la anumite nivele în credinţa monoteistă pînă în zilele noastre 51. 

În pofida prezenţei unor astfel de practici, Kaufmcrnn, susţine că po
porul israelit a fost întotdeauna convins că «Domnul era Dumnezeu» 52• 

De aceea «idolatria israelită» se constituia doar ca un fenomen vul~Jar, 
caracterizat de elemente fetişiste, magice şi ritualiste, care nu aveau 
un substrat mitologic şi ele aceea nu au reprezentat o forţă culturală 
în sînul poporului evreu 53 . Este adevărat, spune el, că monoteismul is
toric înţeles ca afirmare a Numelui divin, ca misiune profetică şi lupi.ci 
împotriva idolatriei nu a caracterizat perioada Patriarhilor 54 . Monoteis
mul în sens strict apare odată cu Moise, cinel este articulată adevărc>.lo. 
lensiune între poporul Israel şi lumea păgînă, 1n trucît acest concept 
fundamental al religiei ebraice nu îşi are originea în păgînism, Mois~ a 
fost cel care l-a conturat în liniile sale fundamentale 55• În procesul de 
asimilare a unor materiale păgîne, religia ebraică a degajat «un spirit 
proaspăt şi un nou etos care nu a fost niciodată contemplat în păgî
nism», depăşind tendinţele monoteiste egiptene şi babiloniene şi pos
tulînd «existenţa unui Dumnezeu care transcende natura, a cărui viaţi:"\ 
era supremă în univers, fiind nesupus legăturilor magice şi mitului sau 
destinului» 56. 

Kaufmann distinge apoi patru etape în dezvoltarea istoricd a reli
giei ebraice : a. Epoca de constituire din timpul lui Moise, Iosua şi i.l 

generaţiei acestora care nu era idolatră ; b. Epoca idolatră ca interlu
diu pînă în perioada judecătorilor ; c. Epoca credincioşiei sau a loialită
ţii faţă de Dumnezeu în perioada primară a monarhiei urmată, din vre
mea lui Solomon şi culminînd cu exilul, ele un interval extins punctat 
de elemente idolatre 57 ; d. Epoca rînduielilor profetice care, în fi_1zc1 

post-exilică, duc la formularec1 Pentateuhului 58. Deşi, aşa cum urn afir
mal deja, faţă de predecesorii săi Kaufmann aduce o contribuţie pozi
tivă la cunoaşterea istoriei explicite a monoteismului ebraic, el rctmîne 
totuşi sclavul metodei wellhauseniene, neputîndu-se debarasu cu desli
vîrşire de istorism. Intervenţia divină în planul istoric nu-l intereseaz[J, 
clupă cum nu este interesat nici de viaţa umană în perspectivct des~ivîr
şirii eshatologice. «Hic et nune»; ca dimensiuni ale istoriei, devin prin
cipiul coordonator al cercetărilor sale. Dumnezeu ca Fiinţă vie, Crea
tor şi Proniator este lăsal uitării. ln consecinlă, şi conceptia sa a11lro-

]O. Ibidem, p. 12 şi urm. 
51. Ibidem, p. 142. 
52. Ibidem, p. 145. 
:,3. lbic/em, p. 147 şi urm. 
54. Ibic/em, p. 222. 
55. Ibidem, p. 225. 
56. Ibidem, p. 226 .5i urm. 
57. lbic/em, p. 260. 
58. !biclem, p. 448. 
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pologică nu devine explicită. Vechiul Testament nu este doar o istorie 
a ceea ce se petrece în viaţa omului, ci reprezintă cheia cu ajutorul 
căreia omul deschide larg porţile devenirii sale autentice. Mai precis, 
Vechiul Testament este înainte ele toate istoricizarea voii lui Dumnezeu, 
pentru ca apoi omul, cu istoria sa, să aibă posibilitatea intrării în pla
nul divin, să crească în asemănarea cu' Dumnezeu. Este adevărat că 
Vechiul Testament nu este o doctrină sistematică despre Dumnezeu. El 
nu cuprinde «instrucţiuni» despre Fiinţa lui Dumnezeu, despre atribu
tele Sale. Poporul ales ajunge la cunoaşterea lui Dumnezeu din reali
tăţile propriei sale vieţi. El învaţă şi descoperă natura lui Dumnezeu 
aposterioric, prin normele şi legile pe care El i le-a dat, prin evenimen
tele istorice şi prin interpretarea lor de către conducătorii lui spirituali. 
Interesant de observat că toţi cercetătorii pe care i-am menţionat nu 
au sesizat suficient, sau aproape deloc, dialectica Vechiului Testament 
a cărui esenţă constă în revelaţia lui Dumnezeu -către poporul Său. 
Acest Dumnezeu dovedeşte prin însăşi stăpînirea Sa că este Dumnezeul 
lumii, dar şi Dumnezeul fiecărui ins. Ei au fost preocupaţi de contextul 
cultural şi istoric, uitînd chiar sensul culturii şi istoriei Vechiului Tes
tament, care nu este altceva decît descoperirea vrerii divine, a scopului 
divin pentru om. Or, pentru a înţelege acest lucru, este necesar ca Vechiul 
Testament să fie descifrat prin prisma Noului Testament, care reprezintă 
însăşi istoricizarea lui Dumnezeu, împlinirea istoriei omului în planul 
divin. Dumnezeu nu maî vorbeşte prin intermediari în istorie ca în Ve
chiul Testament, ci se arată, se întrupează istoric. Prin aceasta, istoria, 
cu apanajele ei civilizaţia şi cultura, primesc 'O nouă autenticitate, au
tenticitatea divino-umană hristică, care transcede relativa devenire prin 
căutare şi necunoaştere. 

Conf. dr. REMUS RUS 
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DIN LUMEA CREŞTINA 

BISERICA CATOLICĂ DIN STATELE UNITE ALE 
AMERICII DESPRE OFICIEREA UNOR SERVICII 

RELIGIOASE DE CĂTRE MIRENI 

In luna noiembrie a anului 1989, cei trei sute doi episcopi ai Bi
sericii Catolice din Statele Unite al Americii s-au întrunit la Baltimore 
pentru a celebra aniversarea a două sute de ani de la întemeierea pri
mei dioceze catolice din această ţară. Biserica Catolică din S.U.A. nu
mără cincizeci şi patru de milioane de credincioşi şi dispune de cincizeci 
şi trei de mii cinci sute douăzeci şi doi de preoţi pentru douăzeci şi 

două de mii şapte sute treizeci şi trei de parohii. O mie dintre aceste 
parohii nu au preot slujitor. 

Pentru anii ce vin se prevede, pe de o parte, ca :ry.umărul credin
cioşilor catolici din S.U.A. să crească, iar pe de alta, numărul preoiilor 
Bisericii Catolice din această ţară să scadă. Aceasta a fost şi motivul 
pentru care episcopii catolici întruniţi la Baltimore au decis să se adre
seze Vaticanului pentru a le da încuviinţarea cu privire la oficierea 
în parohiile ce nu au preoţi a «unui serviciu religios axat pe Scripturi», 
în locul Mesei duminicale obişnuite. Respectivul «serviciu religios» ar 
urma să fie oficiat de către un diacon, sau de un călugăr, sau ele o că

lugăriţă, sau de un mirean din parohie, toţi desemnaţi de episcopul 

diocezan. 
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La Baltimore s-a discutat şi posibilitatea distribuirii Sfintei Euha
ristii credincioşilor comunităţii, sfinţită de preot sau episcop la o Mesă 
precedentă. Unii ierarhi catolici au cerut chiar la întrunirea ele la Bal
timore hirotonia de preoţi căsătoriţi. Fireşte rămîne de văzut dacă Va
ticanul aprobă propunerile şi cererile episcopilor Bisericii Catolice clin 
S.U.A., de la întrunireci acestora la Baltirnore. 

(După «Time». The weekly Newsmagazine, ( «Hmpul» Revistă săp
Lămînală de ştiri), Vol. 134, Nr. 21, p. 58, rubrica «Religion» - «Reli~Ji~>'). 

BISERICA CATOLICĂ DIN ALASKA iNGADUIE 
LAICILOR SĂ SĂ V'fRŞEASCĂ TAINA CASA TORIEl 

Foarte recent, Mgr. Francis Hurley, arhiepiscop de Anchorage, rlin 
Alaska, a împuternicit o laică şi cinci religioase, responsabile de paro
hii, să săvîrşeasc8 Taina Căsătoriei atunci cînd nici un preot sau dia
con nu este disponibil. 1n hotărîrea luată de prelatul catolic esle in
vocată asprimea climei şi distanţele mari între comunitălile creştine. 
De precizat că este pentru prima dată în S.U.A. că o astfel de împu
Lernicire din partea unui prelat catolic este acordată laicilor. Se afirmci, 
de asemenea, că această împuternicire «este conformă cu Dreptul cil
nonic, cu ajutorul acordului conferinţei episcopale şi apoi al Sfîntulni 
Scaun. 

(După articolul, «Des laics pourront presider Ies mariages», ( «Lai
cii vor putea prezida căsătoriile»), apărut în ziarul belgian, «Li bre bel
gique», ( «Belgia liberă»), din 13 februarie, 1990, p. 17). 

Pr. Dr. Ioan Dură 
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UN PROTEST DEMN AL BISERICII ORTODOXE ROMANE 
DE ACUM 70 DE ANI 

Legată indisolubil de viaţa poporului roman, ca mamă iubitoare şi 
ocrotitoare a lui, Biserica Ortodoxă Română s-a găsit permanent ală
turi de acest încercat popor, în toate împrejurările grele priH care i-<1 
fost dat să treacă de-a lungul veacurilor; mîngîindu-1 şi în cura jînclu-1 
să suporte cu răbdare greutăţile şi umilinţele la care ajungea s[1 fie su
pus dar cultivîndu-i în acelaşi timp conştiinţr1 unităţii lui şi ddloric1 ci,, 
a rămîne statornic pe pămîntul moştenit de la strămoşi. 

Ca aşezămînt care nu-şi are originea în viaţa omeneascct, Bisericc1 
Ortodoxă Română a păstrat această strînsă legătur[t cu neamul romit
nesc indiferent de structura în care ajungea să trăiască, unit sau des
despărţit - nu numai ca o îndatorire impusă de Înlemeietorul Bisericii 
prin însăşi porunca cu care şi-a trimis Aposlolii la propovăduirea E
vangheliei (Matei 28, 19-20), ci şi ca un drept care nu este dependent 
de raporturile politice ce pot interveni între diferite neamuri. La res
pectarea acestui drept ocrotit şi prin dreptul internaţional - s-a refe
rit şi protestul demn al Bisericii Ortodoxe Române din teritoriul Patriei, 
care a ajuns în anii 1916-1917 sub ocupaţţe străină. Conţinutul acestui 
protest arată clar cine anume nu-i respectă acest Drept. Doi ani, anii 
1916 şi 1917 au fost ani grei pentru întreg ueamul românesc. La sacrifi
ciile de vieţi omeneşti impuse de răzhoiul pentru întregirea neamulut 
(1916-1918), s-au adăugat lipsurile iminente vremurilor de război, bo
lile molipsitoare ( tifosul exantematic) care au bîntuit îndeosebi printre 
refugiaţi în Moldova precum şi condiţiile deosebit de grele ale c1s:esior 
ani. Dar mai mult apăsătoare au fost greutăţile cărora a trebuit să le 
facă faţă populaţia românească din Oltenia şi Muntenia - inclusiv 
capitala ţării, Bucureşti - întrucît la lipsurile la care ne-am referit, e,1 
a trebuit să suporte şi umiliriţele ocupaţiei străine. Se ştie că, după fru
moasele victorii pe care le-a avut armata română pe de o parte sub 
presiunea superiorităţii numerice a armatei germane şi austro-ungare 
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iar pe de altă parte scurtarea frontului prea întins pe care era obligată 
să lupte singură - s-a restrîns şi s-a stabilit pe vechea frontieră dintre 
Muntenia şi Moldova, pînă în ianuarie 1859. De pe aceste poziţii ar
mata română n-a mai fost clintită ; iar cînd în vara anului 1917 armata 
germană socotea că în cel mult două săptămîni va cuceri întreaga Mol
davă, ostaşii români au dovedit încă. o dată omenirii întregi că virtu
ţile poporului român cu care a înfruntat veacuri întregi armata impe
riului otoman nu i-au dispărut. Intr-adevăr, eroismul ostaşilor români. ce 
au rezistat atacurilor disperate ale armatei germane, provocîndu-i pier
deri atît de mari incit au determinat-o să înceapă retragerea din teri
toriul românesc ocupat, a fost elogiat de cei mai distinşi comandanţi 
militari străini, .r.are au urmărit desfăşurarea acestor lupte. Prin erois
mul cu care au obţinut victoriile istorice de la Mărăşti, Mărăşeşti şi 
Oituz, ostaşii români s-au dovedit urmaşi autentici ai înaintaşilor de la 
Posada, Războieni, Călugăreni, Griviţa şi Plevna. Aceste victorii răzbu
nau şi umilinţele Ia care era supusă populaţia rămasă sub ocupaţie, 

împreună cu conducătorii ei spirituali. Urmînd tradiţia respectată cu 
sfinţenie de către înaintaşi, în condiţii asemănătoare, în toamna anului 
1916, întreaga conducere de stat, conducători spirituali, au rămas toţi, 

ierarhie şi cler - inclusiv mitropolitul primat, în mijlocul credincioşilor 
respectivi. In Bucureşti ca armată de ocupaţie, pe lîngă unităţile arma
telor germane au fost acceptate şi unităţi ale armatei bulgare. Aceste 
unităţi ale armatei bulgare, deşi se găseau, ca şi unităţile germane, sub 
ascultarea guvernatorului militar german al teritoriului românesc ocu
pat, şi fără aprobarea lui n-ar fi trebuit să facă nici un act interzis1 de 
Convenţiile internaţionale - au săvîrşit totuşi asemenea acte. Uitînd 
sacrificiile pe care armata română le făcuse, alături de armata rusă, în 
războiul din 1877-1878, în urma căruia Bulgaria a fost eliberată de sub 
ocupaţia otomană; uitînd dragostea frăţească cu care Biserica Ortodoxă 
Română trata Biserica Ortodoxă Bulgară aflată în schismă cu Patriarhia 
de Constantinopol de aproape o jumătate de veao, aceste unităţi ale 
armatei bulga;re - dacă n-ar fi fost împiedicate de guvernatorul militar 
german, la sesizarea şi protestul populaţiei şi autorităţii bisericeşti -
ar fi adus mari pagube patrimoniului cultural naţional şi evlaviei cre
dincioşilor ortodocşi români 1• Nu vom aminti aici toate intervenţiile şi 
protestele pe care a fost nevoit să Ie facă, în numele credincioşilor săi, 
Mitropolitul primat Konon 2, pentru apărarea intereselor româneşti 

1. Ne referim îndeosebi la încercarea. de a lua documente de mare importanţă 
pentru istoria şi cultura naţională şi încercarea de a răpi racla cu moaştele Siintului 
Dimitrie sărbătorit de Biserica Ortodoxă Română la 27 Octombrie, răpire nerealizată 
prin oprirea din funcţiune în mod inexplicabil a maşinii în care se transporta racla, 
îngăduind astfel sosirea maşinii urmă,ritoare germane, la protestul autorităţii bise
riceşti (Mitropolitul Konon). 

2. Adresa protest a Sfintei Mitropolii a Ungrovlahiei poartă nr. 29' din 27 febrm1-
rie 1917 şi este adresată «Excelenţei ·sale, Domnului .Guvernator al teritoriului româ
nesc ocupat de armatele imperi-ale germane -- Bucureşti». Se află în «Acte şi 
Mărturii privitoare la chestiuni bisericeşti din timpul ocupaţiei germane în Româ
nia». Extrase din Revista «înnoirea». Publicate de Arhimandritul Iuliu Scriban 
Bucureşti, ·I 919. ' 
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care se încadrau în Convenţiile internaţionale, pentru a fi ocrotite şi 
ferite de distrugere sau înstrăinare în caz de război. Vom reproduce ca 
exemplificare, numai actul prin care Mitropolitul Primat Konon a cerut 
guvernatorului militar german să oprească autorităţile militare bulgare 
să săvîrşească - fără voia lui - cu preoţi bulgari Te-Deum-uri pentru 
familia regală bulgară, în Catedrala mitropolitană din Bucureşti, la 
sfîrşitul lunii februarie 1917. 1n acest protest, după ce arată rolul Bise
ricii ca aşezămînt dumnezeiesc «în care sufletele oamenilor se pot mîn
gîia şi susţinea» în împrejurări ca cele în care se găsea «populaţia ro
mânească din ţinuturile ocupate de armatele împărăţiei germane», şi 
motivele pentru care el nu poate fi de acord cu cererea armatei bulgare 
- mitropolitul primat Konon îşi încheie astfel cererea : 

«Vă rog cu tot dinadinsul, Domnul Guvernator, să faceţi ca acest 
popor să nu mai fie încercat şi cu alte dureri, mai mari peste cele pe 
care le are deja, şi care prin mine, Păstorul său cel duhovnicesc, strigă 
cu tăria morală a sufletului, contra faptului material, care se impune 
cu de-a sila din partea armatei bulgare». Redăm în întregime conţinutul 
acestui protest fiindcă el exprimă sentimentele cu care populaţia ro
nă de sub ocupaţii suporta această situaţie şi rolul Bisericii ca apădHoa
re a drepturilor ei. 1n protest se afirmă : 

«Domnule Guvernator, 

Dacă Dumnezeu a vrut ca în împrejurări atît de grele să vie peste . 
populaţia- românească din ţinuturile ocupate de armatele împărăţiei 
germane, a mai rămas totuşi în mijlocul ei Biserica, drept aşezămînt al 
aceluiaşi Dumnezeu, în care sufletele oamenilor se pot mîngîia şi sus
ţinea. Atît le-a mai rămas lor, vîrtejul vremurilor strică pe cel al oa
menilor, rămîn atunci cu ei cele ale lui Dumnezeu, oricare ar fi apăsarea 
împrejurărilor. Cu toate acestea durerea noastră a fost mare zilele aces
tea, penţru că armata bulgărească, precum se vede, nu înţelege să respec
te nici aşezămintele care rămîn la o parte de pustiirea războiului, cum 
este Biserica populaţiunii învinse. O mîhnire inutilă se îngrămădeşte 
peste nenorocirile turmei păstoriei mele creştineşti, cînd i se tulbură şi 
liniştea locaşului dumnezeiesc, în care ea îşi caută alinarea 
suferinţelor ei. 

Acestea, Domnule Guvernator, s-a petrecut în ziua de 21 Februarie 
a.c., cînd armata bulgărească a ţinut să-şi facă rugăciunile pentru regiu
nea Bulgariei. 

Ea avea pentru aceasta propria sa Biserică în Bucureşti. Cu toate 
acestea, în chip ostentativ a ţinut să-şi- facă rugăciunile ei în însăşi Ca
tedrala noastră mitropolitană, jignind adînc sentimentele populaţiunii 
învinse, căreia doar atîta mîngîiere i-a mai rămas, Biserica sa - şi fără 
să ţină seama că Biserica nu este sub urgiile Dreptului războiului şi, 
prin urmare cineva trebuia să se ahţie de la acte cuceritoare faţă de ea. 
Afară de aceasta, conducătorii armatei bulgăreşti şi cu preoţii pe care 
şi i-a adus de la Sofia trebuiau să ştie că situaţiunea Bisericii bulgăreşti nu 
este rezolvată canoniceşte .în cuprinsul Bisericii Ortodoxe Răsăritene. 
Ea este afară de comuniunea ortodoxă în urma protestului Patriarhiei 
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de Con~;tantinopol, care a avut a suferi în însuşi oraşul reşedinţei sale 
patriarhale de amestecul Bisericii bulgăreşti în administrarea Bisericii, 
sale. Deci, cîiă vreme această situaţiune a Bisericii bulgăreşti este r;e
rezolvată, armata bulgărească şi cu organele ei bisericeşti trebuiau să. 
se abţie de a căuta şi a veni să oficieze în bisericile noastre. 

Pe lîngă aceasta, Biserica avîndu-şi o existenţă proprie, indepen
dent de schimbările politice, care pot avea loc în ţinuturile unde se 
află ea, îşi are şi legile sale proprii, care sînt valabile si acolo unde în
cetează graniţele politice ale Statului, în care una sau alta din 6ise
ricile Ortodoxe se pot afla. în virtutea acestui fapt, toat5. conducerea 
creştină ortodoxă dintr-un ţinut este supusă Episcopului sau Mitropoli
tului locului şi nu se poate face nimic fără ştirea şi consimţămîntul 

acestuia. 
Dacă este aşa, cu ce drept nişte preoţi străini bulgari, aduşi de ar

mata lor au venit să oficieie cele sfinte, cînd ei făceau parte din aWi. 
eparhie şi cînd toată slujirea ortodoxă din eparhia Mitropoliei noastre, 
aflată acum sub puterea militară a armatelor împărăţiei germane, nu 
putea fi făcută decît cu consimţămîntul şi ştirea mea ceea ce nu s-a 
întîmplat 1 

Dacă slujirea bulgărească era legitimă numai în cuprinsul Bisericii 
bulgăreşti, ca biserică recunoscută cu închinare ortodoxă şi învoită în 
eparhia acestei Sfintei Motropolii, iar orice intrare oficială în celelall9 
Biserici ale jurisdicţiunii Mitropoliei mele este un fapt neînvoit de le
giuirile Bisericii Ortodoxe, faţă de care eu nu pot să trec acum. 

Rog binevoiţi a şti, Domnule Guvernator, că din partea armatei 
bulgăreşti a venit la Mitropolie, pentru prima dată, înaintea mea, un 
ofiţer reprezentant, care mi-a comunicat vestea că generalul armatei 
bulgăreşti s-a hotărît să facă două Tedeumuri pentru familia regală a 
Bulgariei în Catedrala Sfintei noastre Mitropolii, ceea ce noi nu am pu
tut admite. Dar a treia zi mi-a venit a doua oară acelaşi ofiţer, care 
apoi mi-a adus şi-o adresă scrisă, avînd semnătura generalului Tantilov. 
Prin această adresă mi se declara că ei «au decis» să oficieze două sluj
be religioase în Catedrala Ortodoxă Mitropolitană. Deci, întrucît recla
mau că «ei au decis», înseamnă că se prezentau cu forţa şi înaintea Bi
ser'icii şi, în urma acestui fapt nu cereau consimţirea ci pur şi simplu 
comunicau ce avea.u de făcut şi cereau să li se pună la dispoziţiune cele 
necesare pentru slujirea religioasă. Fireşte, eu Mitropolitul locului, nu 
puteam să mă opun cu forţa celor ce veneau cu forţa şi cu afirmarea 
că «au decis». 

Dar înaintea Dumneavoastră, Domnule Guvernator, ţin să protest~z 
cu toată bunacuviinţă că, după cum se vede c.î.n adresa mai sus arătată 
nici Biserica nu este scutită de rigorile războiului, pe cînd ea este sim
plu lăcaş de închinare al conştiinţei creştine şi nu organ politic ieşit 

din mîna oamenilor şi a Statelor. 
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Conştiinţa creştină rămîne şi cu cel învinşi. El respiră şi se uşu
rează de durerile lor prin organele aşezate de Dumnezeu pe pămint şi 
în numele acestor învinşi vin eu, păstorul duhovnicesc al lor cu cuvintul 
meu canonic şi religios de protest, vin înaintea Dumneavoastră, pentru 
a vă ruga cu toată insistenţa să binevoiţi a face să fie respectat lăcaşul 
dumnezeiesc în care trăieşte printre el sufletul strămoşilor şi al celor 
căzuţi pe cîmpiile de sînge. 

Ziua anunţată -prin adresa de mai sus a D-lui General Tantilov este 
fixată pentru marţi 27 Februarie a.c. pentru care vă şi rugăm a da cu
venitele · ordine de revocare. El au biserica lor proprie in Bucureşti şi 
se pot duce să-şi facă acolo serviciile lor religioase. 

Vă rog cu tot dinadinsul, Domnule Guvernator, să faceţi ca acest 
popor să nu mai fie încărcat ,şi cu alte dureri, prea mari peste cele pe 
care le are deja şi care prin mine, Păstorul său cel duhovnicesc, strigă 
cu tăria morală a sufletului, contra faptului material, care se impune 
cu de-a sila din partea armatei bulgăreşti. 

Konon 
Mitropolitul primat al României» 3• 

prof. IORGU IV AN 

PERSONALITATEA CUVIOSULUI DIONISIE SMERITUL 
ŞI O MODALITATE A CANONIZARII LUI 

I. Preliminarii indispensabile ale dezbaterii. 
Deoarece activitatea marelui tomitan a fost controversată în epocă 

şi în posteritate şi datorită anonimatului în care s-a învăluit, sîntem ne
voiţi să precizăm următoarele eletnente devenite - după opinia noas
tră - certitudini : 

1. Dionisie Smeritul a fost reprezentantul politicii bisericeşti şi al 
teologiei bizantine Ia Roma ; 

2. In situaţia de străin printre apuseni nu şi-a putut exprima con
vingerile diverg~nte decît sub pseudonim ; 

3. Dată fiind. puţinătatea documentelor temei, se .impun cercetări 
Ia faţa locului (la Biblioteca Vatican şi la_ biserica Sfînta Anastasia din 
Roma) de către cunoscători formaţi, pentru identificarea a noi urme 
istorice ; 

3. Dacă Mitropolitul Primat Konon Arămescu Donici ( 14 februarie 1912 -
31 Decembrie 1918; t 7 august 1922) n:a.r _fi _avut slăb_icii:nea _să-şi p~nă _ semnătura 
pe -apelul adresat de către oamenii pohtlc1. hlog_erma?1 ramaşi in ten!onul ocupat, 
ostaşilor români retraşi în Moldova, indemmndu-1 să mceteze de a mai lupta împo
triva armatei germane, socotind inutile sacr_ificii)~ ce_ s~ mai fac - e~ ar. fi ră~~s 
în preţuirea românilor ca un ierarh _ vrednic, tni:idca_ m _general el ~1-a 1_?dE:_~!Jmt 
îndatoririle ce-i reveneau, stind alături de populat1a ramasa sub ocupaţie, mmgund-o 
in necazu-rile şi umilinţele pe care le su-porta şi păstrînd cu hotărire, in numele ei, 
atunci cind nu i se r~pectau Drepturile ocrotit: prin_ ~ouvenţii _ i!:lten_i-a~ionale. 

Mitropolitul Konon a fost un ~~rarh _cu alea~a pre~_at1,r1: teologica. B1bhotec? sa 
personală intîi prin bogăţia colecţulor ş1_ lucrărilor şhmt1h_ce pe care le conţinea 
şi apoi prin constatarea că aceste lucrăr~ e~au cerceta~e ş1 _ ad~otat_l: de posesorul 
I.or. Pregătirea sa aleasă se desprinde ş1 dm cuviutănle ş1 d1scuţ11le cu care a 
p;i.rticipat la lucrările Sflntului Sinod. 
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4. Invăţatul străr.omân. este şi autor al Corpusului pseudoareo
pagltlc; 

5. Cel mai potrivit nume al lui, după toate criteriile religioase, cul
turale şi naţionale, este acela de Dionisie Areopagitul şi Smeritul (Exi
guul), impus în circulaţie în două etape. 

II. Numele lui aghiografic. 
Pînă acum este cunoscut sub următoarele nume : Dionisius (ma

jorit.i.tea manuscriselor medievale prezentînd această formă simplifi
cată) Exiguus, Dionigi ii Piccolo, Denys le Petit, Dionisie cel Mic, Dio
nisie Scitul, Dionsie Tomitanul, Dionisie Românul 1, Dionisie Tătarul 2 , 

Dionisie cel Mărunt 3• 

Forma :Exlguul este o redare hibridă în româneşte a originalului 
care - în accepţie apuseartă - perpetuează sensul de puţinătate fizică. 
La purtătorul lui însă, ea a însemnat putere lăuntrică, duhovnicească. 
Prohunţarea acestei forme creează dificultăţi de accentuare chiar in
telectualilor. Adoptarea. ei în româneşte menţine în discuţia areopagi
tică un al cincilea Dionisie, pe lingă cei patru importanţi de mai înainte: 
Dionisie Areopagitul ( atestat de Faptele Apostolilor, de Constituţiile 

apostolice şi de Eusebiu al Cezareii), Dionisie cel Mare, Dionisie al Co
rintului şi Dionis_ie Pseudo-Areopagitul (numit uneori şi Dionisie Misti
cul). Dificultăţile se micşorează cînd forma aceasta (redată în româneşte 
Smeritul) se uneşte cu numele de autoritate biblică al lui Dionisie Areo
pagitul. 

Forma Dionisie cel Mic şi derivatele ei devin acum o negare a a
devărului ştiinţific. Astăzi se dovedeşte că smeritul învăţat tomitan din 
Roma a fost în realitate un gînditor şi· un enciclopedist, superior lui Ca
siodor, lui Boeţiu, lui Benedict de Nursia, care i-au fost debitori din 
unele puncte de vedere. Numai situaţia de străin printre apuseni a îm
piedicat să se bucure şi el de titlul de ctitor al Evului Mediu, acordat 
în opt:ic;ă romanocentrică, iluştrilor săi contemporani 4• 

Forma : Scitul nu ne reprezintă în mod real şi complet în istorie. 
Aspectul Tomitanul al numelui în discuţie devine insuficient, pentru 

caracterul lui local. In realitate, Cuviosul Dionisie Smeritul se dovedeşte 
învăţatul cel- mai mare din perioada străromână a culturii noastre. In 
foarte scurt timp, noi cercetări apusene de arhivă ( din care să nu se 
excludă legăturile Romei cu Galia în veacul al VI-lea) ar putea să facă 

L. Dr. Al. .L. Tăutu,. Dionisie Românul. O podoabă a Bisericii noastre strămoşeşti, 
L•diţia .a II-a revăzută,. Roma, 1967 (tiraj nou, cu alt format, 1978), pa,;sim. 

: . 2. Episcopul Chesarie, Prefaţă la Mineiul pe decembrie, Rîmnic, 1779; cf. Pr. prof. 
Ioan G. Coman, Preocupări patristice în literatura teologică românească, în «Studii 
teologice», XXIII (1971), nr. 5-6, p. 318. 

3.' Gerard din Cenad, Armonia lumii sau tălmăcire a cintării celor trej coconi 
către Isingrim Dascălul. Studiu introductiv, selecţie, traducere şi comentarii de 
Radu Constantinescu. Cuvint-inainte de Răzvan Theodorescu, Bucureşti, 1984, p. 
197; nota 46. · 

4. Pr. dr. Gheorghe I. Drăgulin, Un Jiu de. mare faimă al Arhiepiscopiei To
misului. din. veac.ul al VI-I.ea, .la . . Roma,. în «Glasul Bisericii», XLV (1986), nr. 3,. 
p. 79. . 
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din acest nume un al doilea sfînt naţional străromân prin excelenţă, 
~lături de acela al Apostolului Andrei,, mîndria poporului nostru în 
istorie. , 

Forma Românul este de asemenea nesatisfăcătoare, de vreme ce 
atunci s-ar putea vorbi mai propriu de străromâni. O scrupulozitate lu
minată de simţ istoric impune o pendulare între aceştia şi daco-romani. 
Altă cauză care înlătură forma de mai sus este o preponderenţă a ele
mentului naţional (lumesc) asupra celui religios (bisericesc). ln cazul 
nostru, al românilor, o canonizare de tip rusesc este insuficientă. Mai 
mari decît virtuţile exterioare : viteaz, cel Cumplit, cel Bătrîn etc. sînt 
acelea de biruinţă lăuntrică şi mai ales asupra ta însuţi. Să fii dotat în 
mod excepţional, să fii solicitat în epocă, să fii situat la o treaptă su
perioară în piramida culturii şi tu nici măcar să nu-ţi semnezi genialele 
opere, aceasta denotă un ideal duhovnicesc realizat la un nivel deose
bit. Şi se cuvine să ţinem la această nobleţe spirituală, de o valoare 
neajunsă de alte motivaţii umane. Strădaniile necontenite de disciplinare 
a fiinţei prin invocarea şi colaborarea cu Harul dumnezeiesc nu pot fl 
înlocuite cu realizări culturale, civice şi de nici o altă natură. 

In lumina acestor premise, numele Cuviosului Dionisie trebuie să 
fie nedespărţit de calificativul, unic în aghiografia creştină, de Smeritul. 
Aceasta vorbeşte de Sihastrul, de Tăcutul, de Milostivul, de Colibaşul, 
de Postltorul, de Dascălul, de Iluminătorul, de Făcătorul de minuni, clar 
nu de Smeritul. Biruinţa duhovnicească în viaţa de credinţă prin această 
inefabilă virtute este nu numai o realizare ideală, dar şi o dovadă că 
purtătorul ei vine din sinul unei Biserici în care Evainghelia a rodit 
echilibrat, perpetuu şi integral. 

Nici denumirile de cel Nou, de Dascălul, de Preaînvăţatul etc. nu 
au relevanţa formei Smeritul. Mai mult decît ele, aceasta din urmă poate 
şi trebuie să fie însoţită cu alt adjectiv : Areopagitul. 

Oricît discredit ar putea semăna în anumite spirite de teologi men
talitatea protestantă care agită problema pseudonimiei autorului (în 
realitate ea fiind un simplu -artificiu literar), numele Areopagitul poartă 
cu el o nemărginită glorie şi' de asemenea o venerabilă tradiţie creştină. 
Alături de paginile biblice, posteritatea Capadocienilor, experienţele 
unui Evagrie Ponticul, învăţăturile unui Nil Ascetul se perpetuează în 
istoria spiritualităţii creştine prin sinteza areopagtică. Şi aceasta - în 
faţa altei sinteze, păgîne, realizată şi susţinută agresiv îndeosebi de 
Proclu Liciianul. 

O dată cu dotarea naturală a autorului sintezei, valoarea ei indică 
preocupările unei societăţi creştine care, evitînd extremele organizării 
umane exterioare şi creaţia culturală cu orice preţ, s-a aplecat asupra 
ei însăşi căutînd să se autodepăşească din hotarele creaturalului. Oare 
Pseudo-Areopagitul nu se dă drept un ucenic al convertitului Apostol 
al Neamurilor, răpit în duh pînă la al treilea cer şi al primului Episcop 
al Atenei filosofilor? Numele unui sfînt trehuie să evidenţieze posibi
lităţile religioase ale idealului creştin şi abia prin aceasta, amintirea 
locului sau neamului care l-a zămislit după trup. Sinteza ilustrului ano
nim mai arată vechime, echilibru, creştere organică, dreaptă-credinţă, 
înţelepciune. Poate de aceea, spre a se acoperi cu amintitele virtuţi şi 
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glorie creştină, anumite naţii s•.au străduit în trecut să revendice obîrşia 
etnică .a autorului ei. Se citează· o adevărată cavalcadă medievală a 
pretenţiilor că văzătorul tainelor cereşti ar proveni din neamul lor. De 
aceea· Pseudo-Dionisie a. fost socotit pe rînd grec, gal, sirian, georgian, 
armean etc. Există chiar autori care fac din el primul episcop al cutărui 
oraş din ... Egipt. Vin apoi atitea capitale, mănăstiri, biserici care se 
mîndresc cu părţi din moaştele lui sau că s-au întemeiat prin străda
niile ucenicilor Areopagitului 5• 

Pronia divină a voit însă, prin tainica ei lucrare în istorie, ca toate 
aceste valori cieştine şi vrednicii patristice să aparţină tezaurului tra
diţional al Bisericii Ortodoxe• Române printr-unul dintre cei mai con
troversaţi, în logică umană, fii ai ei. Dacă Ortodoxia noastră ar pierde 
prilejul de a rotmiji în numele noului sfînt şi apelativul Areopagitul, ea 
ar renunţa în mod vinovat - după părerea noastră - Ia un mileniu de 
glorie. rîvnită de atîtea. popoare ; în acest caz, Cuviosul Dionisie Sme
ritul devine un sfînt modern; fără aureola genialităţii şi a tainei, abia 
sălvat de sub «şenilele» cr-iticismului protestant sau ale scepticismului 
romanocentric. Legătura dintre un străromân care ne reprezintă în lar
gul ecumenicităţii europene, de la mijlocul veacului al V-lea pînă astăzi 
ar fi ruptă. 

· Pe de altă parte, formula pentru care pledăm împiedică o eventuală. 
revendicare a Cuviosului Dionisie Smeritul de către italienii catolici 
şi dec~tre românii grnco-catolici. . 

ln concluzie, credem că numele adecvat şi complet (întrunind toate 
aspectele problem.ei : istoric, cultural, de glorie naţională, de notorie
tate ştiinţifică etc,) este următorul: CUVIOSUL DIONISIE AREOPAGI
TUL ŞI SMERITUL (EXIGUUL). Asupra celor două etape de impunere 
a lui, vezi punctul VUI .. 
. · · Intru. susţiIJ.erea ideaţităţti de mai sus poate că i'J,r trebui să preci
zăm că hotărîrea a(:estei canonizări ne-a surprins cu o lucrare n:etermi
riată în care• se propun suficiente argumente -'- credem noi - pentru 
dovedirea id,mtităţîi Smeritului cu Pseudo-Areopagitul. 

- . . .. ~ " . . . . 

nr: Citev:a: date biografi~e esenţiaie. 

Ceea ee numai se bănuia odinioară este astăzi pe cale să devină 
certitudine, anume că iniţiatorul cronologiei creştine a fost multă vreme 
profesor. Se conchide aceasta din opera lui. Pseudo-Chesarie, care -
am demon.strat - tot lui .îi aparţine 6• O astfel de ipoteză explică utili
zarea .autorului în marile legături intercreştine ale unei. epoci foarte 
tulburi, intern şi extern. Dacă tratatele pseudo-areopagitice îi aparţin 
cu adevărat,- situaţia arată tot un spirit cultivat neîntrerupt de-a lungul 
vieţii. Conjunctura epocii i-a dat curajul şi prestanţa să combată, fie şi 

5. Raymond J. Loeneertz, O;P., La legende parisienne de s. Denys I' Areopa• 
gite„ Sa_ genese el son premier temoin, în «Analecta Bollandiana», LXIX (1951), 
lase. 1 .şi' H, p. 217-237. · · 

6 .• Pr/ d~. ~he?rj:J.he 1; ·Drăgulin şi Prof. Mariana Gh. Drăgulin, O operă necu
miscuta.• a lui :D1onis1e, .. EX1guul, ip. «Astra», Braşov,. 1969, nr. 4 (210), p. 12. 
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voalat, pe Proclu Liciianul şi întreaga mentalitate misteriosofici'\ a înaltei 
socielăţi apusene de .la începutul veacului aL VI-lea. 

Nu a putut sta de o parte în dubla alegere pontificală de atunci, ci 
a contribuit Ic lămurirea sensului evenimentelor prin explicarea tradi
ţiilor răsăritene în materie şi prin editurea canoanelor ecumenice, dar şi 
i-7 deuetalelor papale. Specialitatea aceasta îl ajuta şi să arate injuste
ţeu ,matematizării .unui patriarh ecumenic fără concursul sinodal în-
ctătinat. · 

întru stingerea schismei acachiene (dintre Roma şi Constantinopol) 
el c1 dezvoltat o teologie patrislicl\ ireproşabilă în domeniul hristologic, 
trinitar şi ha-ritologie. însoţireu confraţilor sE1i «sciţi» în peregrinarea 
lor strict calcedonianct prin atîtea laturi ale creştinătăţii ele atunci poate 
fi interpretată şi ca o contrapunere orientală la vederile augustiniene 
dominante în Apus. Dionisie Tomitanul citează deschis pe Fericitul Au
gustin, iar ucenicul roman al acestuid, filosoful Boeţiu, îi datorează si
gur enorm, clin punct de vedere teolo;iic ortodox 7• 

Şi prin ştiinţa calendaristicii a contribuit la împăcarea şi unitatea 
celor două părţi ale creştinătăţii, în dispută ele aproape clouil. veacuri 
pe lema stabilirii serub.rii Paştelui. Transpunerea aghiografiei răsări
tene (astăzi i se alrihuie cu insislenţă creaţii proprii) face parte din 
,.iceeaşi preocupare a păstrării şi a propagării credinţei ortodoxe. Sfîr
şitul activităţii i-a fost asemenea cu începutul: a murit dnpă apreciate 
strEtdanii dictactice la Academia Monahală de la Vivarium. Mai mull : 
şi-a încheiat viaţa ca profesor consultant, de vreme ce atîţia nobili şi 
i.iba[i îl căutau, ca şi celebrul Diacon Rustic, editorul canoanelor rle l,1 
Efes şi de la Calcedon. 

Contemplaţia-stil Nil Ascetul, care i-a caracterizat viaţa, - a de
ve11il în uceastă etapă singura raţiune a existenţei bătrînului învălat, 
surprins oarecum de noile transformări politico-sociale ale lumii"· 

I V. Poziţia ierarhică a slujirii lui. 

Putem afirma sigur că a fost ieromonah. Cînd îşi arată recunoştinţa 
faţti cte parohul de la Sfînta Anastasia, Iulian, el îl laudă astfel : «cine 
ctinlre străinii în trecere, slujitori ai lui Hristos, nu este primit cu cltl
duri1 ca oaspete al vostru?». Celor de aceeaşi treaptct sacerdotală --
precum ahnlele Pastor - li se adresează cu apelativul «frate», dar su
periorilor, cu cteferenţă: «părinle episcop Petru». Pentru el, viitorul 
,mtipc1piî. era «fratele Laurenţiu», care se ştie că a fost protoiereu. Con
lemporcrnii l-au caracterizat pe marele tomitan ca fiind feciorelnic, deşi 
vedeu zilnic soţiile altora. Un astfel de contact cotidian cu oamenii de 
Loate vîrstele şi sexele îl are numui slujitorul la altarul bisericii unei 
p,irnhii. 

Despre el şi despre omonimul sE1u, Dionisie Pseudo-Areopagitu], se 
ştie sigur cl1 au av,ut un senl.iment religios existenţial, firesc în cm~ul 
unui cleric de vocaţie. 

7. P. dr. Viktor Schurr C. ss. R., Die Trinitcitslehre cles Boethius im Lic/ite cler 
«skythischen Kontroversen~. Paderborn, I 935, p. 198 şi urm. 

8. Dr. Al. L. Tăutu, op. cit., p. 25. 
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V. Cinstirea contemporanilor. 

Aceasta poate fi dedusi:î îndeosebi din prietenia cu oamenii ctin Ju. 
mea Bisericii şi îndeosebi cu călugării. Mai mulţi abaţi l-au solicitat <:!t 
transpuni:i în lalineşte pilde răsăritene de înaltă trăire monahală. As• 
lăzi putem dovedi sigur legătura Scitului nostru cu Sfîntul Benedict de 
Nursia, ba - poate - şi cu arhiepiscopul Cezar de Arles. 

Din înalta societate romană l-au cinstit şi fiicele patriciului Simah, 
Proba şi Guta. Celei dîntîi îi închină drept mîngîiere în doliul familiei 
pe care l-a trăit Viaţa Sfîntului Pahomie. Cu ele era înrudit şi ilustrul 
Casiodor, demnitarul luÎ Teodoric şi în urmă monah profesor la Viva
rium. De la acesta a rămas, unică în felul ei, cunoscuta caracterizare : 
«Mai produce şi azi Biserica Universală oameni iluştri, strălucitori prin 
podoaba învăţăturilor sănătoase. Aşa a fost în zilele noastre că.Iugărul 
Dionisie, scit de neam, dar cu moravuri întru totul romane, foarte învă
ţat în amîndouă limbile, dovedind prin faptele lui omenia culeasă din 
cărţile Domnului. A cercetat cu atita rîvnă Sfintele Scripturi şi le cu· 
11oştea cilît de bine încît despre orice l-ai fi întrebat avea numaidecît 
răspunsul potri vil. A predat dialectica împreună cu mine şi cu ajutorul 
lui Dumnezen a petrecut mulţi ani din viaţa lui în gloriosul templu al 
magisteriului. Sînt stînjenit că trebuie să spun despre coleg ceea ce i11 
mine nu pot afla. Căci în el sălăşluia multă înţelepciune unită cu sim
plicitate. î1w[,:dturi.'\ unită cu c;merenie, arta de a vorl;>i unită cu mode
raţie şi lol'lŞi el nu se socotea a fi mai mult decit cel din urmă slujitor, 
deşi, ft1ră îndoială, era vrednic ele socielGlea regilor. Mijlocească pentru 
11oi, el care ohişnuia si:i se roage împreuni.i cu noi, ca să putem fi ajutaţi 
xum de meritele lui, cu ale cărui rugăciuni eram întăriţi odinioarii pC' 
pămînt ! 

Rugal de episcopul Ştefan al cetătii Salona, cum era simplu şi i,:
vJtat, i:I lracfos clin greceşte cu lumin-c1 elocventei sr1le car1oanel0 l>ise
ricC:'şti, conforme purUirilor sale, întrebuinţate azi cu atîta popularitllte 
d0 Ri.se: ica Romcu;ă. Trebuie sti le citim :;;i pe acestna cu multei sîr9ui11-
li:\, cel să nu părem că ignorăm în mod vinovat reguli bisericeşti cttît de 
importante. Mulle alte lucruri ele folos nevoilor ecleziastice a rnfli i.ra
cius el din greceşte în latineşte. Se distingea printr-o uşurinţl1 alît ci<' 
mare a limbilor lutină şi greac[1, incit orice carte grecească lua în rnî
nă. o citea pe latineşte fără nici o poticnire ; tot aşa şi pe cele tati11eşti 
le citea în greceşte, incit credeai că lucrarea e scrisă în limba care ie
şeci din gura lui cu o repeziciune neîntreruptă. 

Ar fi lung să povestesc totul despre acest om, cme între celeia! le 
virtuţi o avea şi pe aceast<1 în mod special că, cleşi se dăruis,~ c11 totul 
lui Dum11eze1:, im dispreţuia pariicipările la întîlnirea cu oamenii tlill 
lume. Era de o rară curi:1ţie, deşi vedea zilnic femeile altorn ; blînd, cu 
toate că avea firea tumultuoasă a celor miniaşi. Vărsa lacrimi de durere 
cinci r111zea vorbe necuviincioase în mijlocul veseliei; postea, fc1ră ~,i 
învir:ovăţească pe alţii că mănîncă. Participa bucuros la petreceri, pe,1-
tru ca în:re bucate trupeşti să împartă cu plăcere bogăţii sufleteşti. Dr1cii 
gusta din cinel î11 cind, mînca puţin şi feluri obişnuite. Socotesc ca cel 
mai înalt gracl al înfrîni:trii să fii în mijlocul plăcerilor omeneşti şi si1 
păst:ozi totuşi mbs.!rfl cumpi'i.tului. 
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Dar ca să enumăr toate virtuţile lui intelectuale (voi spune cu o 
laudă sinceră şi adevărată : era un dreptcredincios convins, ataşat in 
chip statornic datinilor strămoşeşti, şi tot ce putea căuta cineva la a Iţii 
citind, afla în mod strălucit în ştiinţa lui. Unii răutăcioşi încearcă să 
umbrească în chip calomnios numele lui slăvit, pentru a-şi putea scuza 
întrucîtva erorile proprii. Dar acela, izbăvit acum ele răutatea veacului 
nostru, cu ajutorul lui Dumnezeu este primit în pacea Bisericii şi sin
tem siguri că are parte de societatea slujitorilor Lui» 9• 

Menţiunea existenţei unor calomnii pe seama µJrintelui cronologiei 
creştine nu trebuie să neliniştească pe nimeni. Ele sînt fireşti deosebiri 
într.e învăţaţi provenind din peisaje teologice şi cu nonice diferite. Să se 
observe mai apoi în context că este vorba de «ştiinţa lui» faţă de care 
unii au opus păreri de aWi tradiţie. Elogiul citat este scris aproape după 
două decenii ele la moartea cuviosului. 1n el se aminteşte dirnpol,iv8. 
de credinţa dreptslăvitoare a acestuia şi de cunoaşterea desăvîrşitt 

u Sfintei Scripturi pe care o dovedea. ln afară de ştiinţă, smerenia şi 
µodvigul rugăciunii erau atît de obişnuite incit îşi dobîndise «merite» 
la Dumnezeu prin ele. Autorul chiar îl invocă, asemenea unui sfînt re
cunoscut, să mijlocească şi pentru izbăvirea lui. Se dăruise cu totul voii 
Atotţiitorului şi prin alte virtuţi : feciorie, blîndeţe, înfrînare. De aceea 
Casiodor conchide: «sîntem siguri că are parte de societatea robilor 
lui Dumnezeu». 

VI. Renumele sfinţeniei lui în istorie 

. O dată cu trecerea timpului, faima învăţatului se mareşte, apropiin
du-se de aceea a pseudonimului său «grăitorul de Dumnezeu şi marele 
sfînt Dionisie Areopagilul» (Sfîntul Maxim MJrturisitorul). Următoarele 
caracterizări vorbesc cte la sine : «Dacă mi s-ar cere părerea despre 
Dionisie Smeritul, eu sînt convins că sub numele şi haina lui ni.odestă 
se ascunde un mare geniu, «expert în aproape toate ştiinţele ... ; cu bun 
temei îl putem socoti un «alt Ieronim al veacului său» (Dom Ambrosius 
Amelli, O.S.B.). «Un bărbat cu totul ales», îl caracterizează Fr. Maassen, 
pen lru ca ulti istorici să preţuiască mai mult posibilităţile lui intelec
tuale: «Dionisie era un teolog şi un savant» (Pr. Prof. I. C. Coma11). 
«Chip aureolat de genialitate şi sfinţenie», căruia i s-ar cuveni -- fie 
şi «post mortem» -- titlul de «ctitor al Evului Mediu» (Pr. Dr. Gheorghe 
r. Drăgulin). Aceeaşi convingere o are şi I.P.S. Mitropolit Dr. Ne5tor 
Vornicescu, de vreme ce în volumul Siinli români şi apărători ai Legii 
strămoşeşti, Bucureşti, 1987, a iniţial ca chipul Cuviosului Dionisie Sme
ritul sl1 poarte aureola. Această icoană tălmăceşte în cuvinte co;1v.inge
rea altui învăţat din veacul trecut, după care ieromonahul nostru «a 

murit în mireasma sfinţeniei pe la anul 540» (Dom Remy Ceillier). 

9. Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, Scriitori /Jisericr:şti <.lin epoca stră1omcind, 
nucurnşti, 1979, p. 277. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



_104 GLASUL BISERICII 

VII. Data de pomenire a creatorului cronologiei creştine. 

Nu poate fi decît aceea a patronului ales de el, adică 3 octombrie 
rezervată amintirii cu laude a Sfinţilor Dionisie /\.reopagitul, Dionisie 
al Alexandriei etc. Tradiţia aceasta trebuie să fie menţinută neabătut 
şi pentru necesitatea identificării Pseudo-Areopagitului cu Dionisie Sme
ritul, care mai cere oarecare timp pentru încheierea demonstraţiei. 

VIII. Modalitatea introducerii în calendar şi în cultul bisericesc. 

Acţiunea aceasta întîmpinct dificultăţi î11 comparaţie cu înscrierec:1 
unui alt sfînt nou în calendar, deoarece la ea trebuie sct se realizeze 
treptat contopirea cultului Cuviosului Dionisie Smeritul cu acela exis
tent al Sfîntului Dionisie Areopagitul. 

Primul este .«cuvios», iar al doilea «ierarh» şi «mucenic,,, Cireulrt
tea se micşorează însă dacă se ia în consideraţie curăţia vieţii, cultura 
şi înţelepciunea ele care amîudoi au dat dovadă,, năzuinţa lor recunos
cută spre cele cereşti. în rînduicJla cultică şi Areopagitul e considerat 
uneori «cuvios» (monah). 

Dacă este aşa, problemi:l cinstirii lor priveşte întîi opera pseu_doni
mică şi în al doilea rînd pe autorul lor real. 

În mod practic, rînduiala de pomenire a Areopagitului rlimîne în
treagă, deoarece este cunoscută pretutindeni pînă la nivelul u11uj mit. 
în ea_ se c:1mi11teşte cii ierarhul a trăit în ultimii ani ai apostolilor, par
licipînd la pogriba11ia Maicii Domnului ele la Ierusalim. Fiind converlil 
ele calre Sfîntul Pavel, cel răpit pînă la al treilea cer, şi apoi ucenic al 
episcopului Ierotei al Atenei, el a putut cunoaşte în moci exemplar 
tainele credinţei, cu deosebire rîncluielile treptelor îngereşti şi acelea 
ale ierarhiei bisericeşti. Este şi modelul prin excelenţă al asocierii înţe
lepciunii elenice cu adevărul Revelaţiei. A propovăduit învăţătura în
dumnezeirii şi a realizat-o în viata-i personală. S-a spus uneori cu o su
perficială snficienţil că «una dintre ciudăţeniile istoriei o constituie Cil

nonizdrec1 Areopagiticelor», opere anonime şi apocrife,, 10• Se cu vine 
să-i amintim înseşi cuvintele pline de observaţie psihologică ale Areo
pagitului clin Epistola a IX-a : «Partea nepătimaşă a sufletului esle me
nită contem?l_ărilqr sim1~le şi_ inlerjoare al: c~ipur_ilor ?eiforme, .. în timp 
ce partea pat1~Y:aşd a Im sluJeşte 1mpreuna ş1 se malţa la relaţule cele 
mai dumnezeieşti prin imaginile create ale simbolurilor prefigurative». 
Prin urmare, c;cenariul acesta tradiţional rămîne intact, prin el fiind le
ga ţi de întreag2 Ortodoxie, îndeosebi qreacă. 

Partea personajului istoric poale' consta din introducerea în cea. lk 
mai înainte a urrni al doilea tropar şi a unui al doilea condac în cme 
să se laude viaţa de credinţă a Cuviosului Dionisie Smeritul. Totoclai.<'1 
urmează ca Sinaxarul existent să fie adnotat în acelaşi ';ens. Consem~ 
11are,1 poate consta din cîteva rînduri, adiiugaLe în 11otl'1 şi anume c:;colo 
uDcle se fdce descrierea iconografică a episcopului Dionisie Areopc1gilul 
din care trebuie s~i. reiasă că sub acest nume de împrumut din epoc<1 
apostolicli se ascunde un teolog real, trăitor însă la începutul veacului 

1 O. Victor Kernbach, Biserico în involuţie, Bucureşti, 1982, p .. ~39. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 

ill VI-lea: Făcîndu-se deosebire înti-e Dionisie AreopagituL episcopul 
Atenei şi al Parisului, şi Dionisie Pseudo-Areopagitul sau Misticul, as
Uizi se ştie cu certitudine că Dionisie Smeritul s-a născut în Dobrogea, 
a studiat Ia Constantinopol şi a murit Ia Roma, după o viaţ[i de nwrc 
credinţă şi de creaţie culturală-creştină. O trimitere bibliografică poate 
suplini alte amănunte ale biografiei sale. Dacă se preferă această mo
dalitate a adnotării, se întrebuinţa enumerarea aghiografică obişnuită: 
«Tot astăzi facem pomenirea Cuviosului Părintelui nostru Dionisie 
Smeritul din Tomis, cunoscut uneori şi. sub denumirea de Dionsie Areo
pagitul, episcopul Atenei». Pentru amănuntele tipiconale ale slujbei lui 
se face trimitere Ja acelea ale omonimului de la 3 octombrie. 

După o primti etapă, festivă, definitivarea· aghiografică şi cullică 
.c;e poate face în mod tacit, în forma completă : Cuviosul Dionisie Areo
pagitul şi Smeritul (fa:iguul). Tot aşa s-a procedat, la tipărirea noilor 
ci:irţi de slujbă, şi în alt caz, anume cînd s-c:1 schimbat în Crez şi s-a sta
tornicit actuala formă Ponţiu Pilat. 

IX. Locul Cuviosului Dionisie Areopagitul şi Smeritul (Exiguul) în 
cultul Bisericii noastre. 

Am mc1i amintit că· este posibil ca viitorul să rezerve marelui torni ta n 
rolul de sfînt naţional prin excelenţă, aşa cum Sfînlul Andrei îl ure pe 
acela de Apostol al Sciţiei. Noi documente, interpretări şi impresii, fă
cute la faţa locului de .către cunoscători - vor duce la acest rezultat. 

Ducă este aşa, ziua din caJenclar cu slujba presupusului episcop cil 
. \ten ei şi al Parisului trebuie prevăzută cu cruce neagră, Desigur cc1 
figura Cuviosului Dionisie Scitul JIU va fi populară, fiindcă nu saa ne
voit în pustie şi nu a făcut minuni cotidiene cunoscute pînă astăzi. Totuşi 
minunată este însă contribuţia lui la împăcarea pascală, · rn tradiţia 
ctlexandrină, dintre Apusul şi Răsăritul creştin contemporan lui, în dis
pută de veacuri. Mai înainte de aceasta, transformarea învi'tţătui'ilor 
neoplatonice genial structurale de către Produ Liciianu1 esle iar~işi o 
minune pe care nu a putut-o face nimeni de decenii înaintec:1 lui şi chiar 
ele veacuri. Poate că însuşi cazul vieţii aces lui. consilier pontificcl J, to
tal îmbr/.\cat în veşmii1tele jertfe]niciei !;pierile, neglijai de rn1ii co11lem
porani şi totuşi canonizat aslăzi constituie o minune. Pe de elită parti:, 
1111 fel ele harismă. a înainte-vederii poate fi identificată în Epistola a IX-a 
pseuclo-tlfeopagitică în care s-ar prevedea venirea bizanlinilor elihern• 
! ori în Hali a. 

Consideraţiile de meii sus ne îngăduie să propunem mai înlii cultul 
loc:ill al marelui tomitan în Dobrogecl, precum şi popu]arizared lui Îll 

t·estul Patriarhiei Române : icoane, hrnrnuri şi o m&.năstire cu numele 
lui c::co!o unde s-cm descoperit moaslele Sfinţilor 7:otikos şi cei dim-
rrc\111i1 cn dînsul. -1n jurul ei s-ar· crislalizc:1 toate amintirile legale ciP 

scriitorii slrăromâni şi de realitatec:1 dăinuirii noastre de milenii pe c1ce:,;
tc Lerito1'.ii. Pe de altă parte,. opera în româneşte şi o Viaţă i:l lui, î11 

Lirnj de masă, uu. mai poale îulîrzia. Traducerea sludiilor româneşti ele 
ctreopagitologie înlr-o limbă de circula[ie ar avea darul să reaclucfi î11 
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atenţia opiniei publice mondiale şi figura celui marginalizat departe 
de locul lui de naştere. Acelaşi efect l-ar avea, în ţară, şi întocmirea 
unui volum de sărbătorire a canonizării lui. Viitoarea noastră «Colecţia 
a scriitorilor daco-romani şi străromâni» poate purta numele Cuviosc:lui 
Dionisie. Pentru personalitatea sa multilaterală, cunoscută cîndva pe 
meridiane europene, numele ilustrului nostru compatriot se poate acor
da cu cinste noului Centru Ecumenic din Bucureşti. 

Pe lingă cuvenita publicistică obişnuită, popularizarea Cuvios,:] u i 
Dionisie Areopagitul şi Smeritul, pe linie mirenească, se poate face prin
lr-o emisie de timbre şi îndeosebi printr-o stradă di'l Constanţa, rnre 
c:{J se numească astfel. 

Este timpul de asemenea ca Istoria literaturii române, precum şi 
Istoria filosofiei române, să-i închine capitolele care i se L"uvin. 

Pr. GHEORGHE I. ORĂGULIN 

NOI DOVEZI ALE EXISTENŢEI CREŞTINISMULUI LA TOMIS 
(SEC_. III-VII D. HR.) 

Fenomen istorico-religios de o covîrşiloare importanţă., creştinismul 
a influenţat profund cultura Scythiei Minor începînd cu veacul al IV-iea, 
dar mai cu seamă în cele următoare. 

Primele date privitoare la începuturile creştinismului la daco-ro
mani ne sînt oferite de către scriitorii antici Tertullian 1, Origenes 2 şi 
Eusebiu de Cesareea 3, fără însă a avea pretenţia că acestea sînt sigure 
şi concludente. In Scythia, pe care J. Zeiller 4 o identifica cu Dobrogea, 
cuvîntul Evangheliei avea să fie răspîndil de Apostolul Andrei, iar a
mintirea acestui predicator transpare şi în unele credinţe şi colinde do
brogene 5. ln pofida acestor ştiri, care încearcă să acrediteze ideea pă
trunderii creştinismului în Scythia Minor, încă din primele secole d. 
Hr. 6, cercetările arheologice nu au putut face - pină acum - în chip 
relevant dovada existenţei în Dobrogea a vreunei comunităţi creştine 
înainte de marea persecuţie a lui Diocleţian din anii 303-304. 

Nici inscripţia greeească descoperită la Constanţa şi dataHl în sec. 
al III-iea, ale cărei versuri ar constitui dovada cea ·mai veche a existen
ţei creştinismului in Dobrogea 7, nu prezintă de fapt nici o garanţie în 
r1cest sens 8

• In această direcţie se înscriu şi o serie de studii valoroase 11 , 

fărt:i însă ca prin conţinulul lor să excludă posibilitatea e:'\ist,mţei - -
mai cu seamă în oraşele-porturi din Scythia Minor -- a unor prozeliţi ai 

I. Adv. Iudaeos, in · Izvoare privind istoria României, 1, Buc., 1964, p. 640. 
'..!. In Math., comrnent., series, 39, ad. Math., 24, 9, în Izvoare .•. , p. 717. 
3. Ist. bis. III, I în Izvoare ... , II, J3uc., 1970, p. 15. 
1 . .J. Zeiller, Les origines chretiennes dans Ies provinces ele l'Empire Romain. 

Paris, 1918, p. 28-30. 
5. I. Rămureanu, în B.O.R., XC!l, 197•i, nr. 7--8. p. 957-979; Şt. Nicolae, ln 

DC' la Dunăre la Mare, Galati, 1977, p. 24-25. 
6. A. Velcu, Contribu/ii la studiul creştinismului daco-roman, Buc., 1936, p. 20 ; 

I. Popescu-Spineni, Vechimea creştinismului la Români, Buc., 1934; contra vezi C. 
Daicoviciu, Există monumente creştine în Dacin Troiană din sec. II-Ill e.n. ?, ln 
Dacica, Cluj, p. 505---516. 

7. I. Barnea, în Dacia, NS, l, 1957, p. 276. 
8. J. L. Robert, B.E., în REG, LXXII, 1959, p. 211. 
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noii credinţe în perioada de timp anterioară veacului al IV-iea, fiind 
bine cunoscute legăturile multiple ale oraşelor vest-ponlice cu regiunile 
Orientului (Asia Mică, Egipt, Siria) 10, unde creştinismul se răspîndise 
încă din timpurile apostolice. . 

Creştinarea populaţiei daco-romane, aşa cum s-a mai subliniat 11 , 

a fost un fenomen care s-a petrecut în timp, nicidecum printr-o politică 
de convertire în masă impusă de anumiţi conducători, nou'EI reli
gie fiind propovăduită de misionari, cum a fost cazul Scvthiei Minor. 
Acest fenomen a fost facilitat de asemenea de contacteÎe intense şi 
permanente dintre populaţiile de pe ambele maluri ale Dunării. 

Se pare chiar că viaţa religioasă a Scythiei Minor nu a fosl struinli 
de anumite conflicte, care s-au manifestat în perioada de trecere de la 
păgînism la monoteismul creştin. Astfel, referindu-ne numai la metropol~1 
tomitană, descoperirea din 1962, care a scos la iveală u11 depozit de 
sculpturi votive, constituit din 24 de piese, este o expresie a animo
zităţilor şi luptelor religioase existente la Tomis în acest răstimp 1~. 

Perioada de tranziţie de la păgînism la creştinism a fost marcată de 
prezenţa la Tomis ca şi în întreaga Dobroge, a cultelor de «mistere» i;1, 

care au avut un rol fertilizator în înţelegerea şi propagarea noii cre
dinţe. 

Existenta unor creştini sau a unor comunităţi creştine în Dacia sau 
Scythia reprezintă, aşa cum afirma V. Pârvan, o «necesitate logică o
biectivă» 14 , chiar dacă pînă acum prezenţa unor monumente creştine 
timpurii a fost contestată, controversată 15 sau admisă! 

La Tomis monumentele şi simbolurile creştine databile în sec. III 
d. Hr. sînt rare, aceasta neînsemnînd că, cel puţin pentru seco!ul amin
tit, aici nu au existat creştini locali, sau veniţi din Orientul creştin 11;_ 

Raritatea urmelor şi vestigiilor creştine în această perioadă ele timp 
poate fi pusă în legătură atît cu persecuţiile la care noua religie a fosl 
supusă de la început şi pînă la oficializare, cit şi cu modul de vic1ţă al 
creştinilor, care nu se diferenţia prea mult de cel al păgînilor îu primele 
secole d. Hr. O c.malogie în acest sens ne-o oferă Grecia, uncie urmele 
creştine se cunosc incă din sec. I d. Hr., totuşi creştinismul nu se ma
nifestă plenar pînă la începutul sec. IV 17. Vom vedea însă că nici Ici 

9. V. Pârvan, Contribuţii epigralice la istoria creştinismului daco-roman, Buc., 
1911 ; D. M. Pippidi, Contribuţii la istoria veche a României, Buc., 1967, p. 481-486; 
-:197-517; idem, Studii .de istorie a religiilor antice, Buc., 1969, p. 296; Em. Condu
rachi, în B.O.R., LV, 1937, p. 353; I. Barnea, !n Dacia, NS, 12, 1968, p. 417 5i urm. 

10. Idem, !n Pontica 5, 1972, p. 251 şi urm. 
11. M. Macrna, Viata ln ·vacia romand, Buc., 1969, p. -178-479; I. Barnea, Les 

,11onuments palcochretiennes de Roumanie, Roma, 1977, p. 23-24. 
12. V. Canarache, A. Aricescu, Tezaurnl de sculpturi de la J'omis, 1963, p 11 ~i 

urm; C. Bordenache, în St. CI., 6, 1964, p. 155-178; D M. Pippidi, op. cit., p. 
2307 presupune «că ne găsim lnc1intea unui <0 pisod caracteri~tic de război civiln. 

13. Pentru Isis şi Harpocrate la Tomis vezi ibidem p. 60---B2; pentru Chnoblus 
vezi gama gnostică ophită de la Tomis : R. Ocheşeanu ln Pontico 4, 1971, p. 303-
308; pentru Bes Pantheon vezi N. Vlassa, ln AMN, 17, 1980, p. 483--493. 

14. V. Pârvan, op. cit„ p. 74. 
15. C. Daicoviciu, op. cit., p. 505-517. 
16. C. Chera, V. Lungu, în Pontica 17, 1984, p. 1'..18-129. 
17. D. Pallas, în Cuhiers archeologiques, XIV, Paris, 1975, p. 19 apud. I. Barnett, 

Indrumător pastoral, I, Alba Iulia, 1977, p. 107 şi N .Dănilă ln BOR ,nr. 7--8, 1982, 
p. 731. 
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Tomis nu lipsesc cu clesuvîrşire ri1onumehtele creşline daLahile ·r,1 sec. 
III' ct. Hr. Din două complexe .funerare ale unei necropole tomikne uu 
fost recuperate clou[1 opaiţe, unul ,wî:1d figurată pe disc imaginea a doi 
peşti suprapuşi, fig.1, reprezentînd, credem, imaginea simbolică a lui 
Hristos 18, celălalt· avînd imprimat din tipar, pe fund, o «c:rux monogra
mmatica" c,ne se repetă de trei ori (fig. 2). Primul opaiţ se datează dup:1 
analogii şi contextul arheologic în ultimul sfert al sec. III el. Hr. Acest 
simbol, unul din cele mai vechi şi importante, îl întîlnim alîl în frescelP 
cimitirelor, cît şi pe geme, opaiţe etc. În România apare pe monumente 
din cele mai diferite şi tuturor li s-a atribuit un rnracter creştin 19• Stu
dii mai noi arată însă t[1 nu orice reprezentare a peşlelui poate fi so
cotit[L creştină, ci doar acelea însoţite de semne specifice (cruce Hris
mon etc.) 20. 

Opaiţul cu cele trei «cruces monogrammaticae" este foarte impor
tant şi frapează mai ales prin datarea sa destul de timpurie. Interesul 
său creşte însă, deoarece semnele creştine de pe baza sa incită şi la o 
interpretare legată de învăţătura creştină, în sensul că cele trei ~emne 
c1r putea reprezenta Sfînta Treime. Acesta n-ar fi sin_gurul exemplu în 
care simbolismul vine să exprime în religia creştină anumite concept_e · 
Leologice (vezi MIX - Maria naşte pe Hristos). Această inlerpretaw 
poate fi verosimilă dacă ne gîndim că ·ctogma amintită ern deja eluho
rnlă în sec. I d. Hr. 21 , deşi definitiv consfinţită la Sinodul II Ecumenic 
c!e la Constantinopol clin anul 381. 

În literatura de specialitate nu cunoaştem, cel puţin din investiga
ţiile noastre, decît un singur caz în care crucea monogramalidi si, apil
ră reprezentată de trei ori. Este vorba de o inscripţie de Ia Iropaea, pe 
care la începutul şi sfîrşitul textului apar cîte trei cruci monogramatice 2~ .. 

Este posibil ca numărul de trei al semnelor amintite, atît pe opaiţul din To
mis cît şi pe inscripţia de la Tropaea să nu fie lipsite de o anumită semni
ficaţie, legîndu-se tocmai de dogma consubstanţialităţii. Pentru ţara 
noastră, în privinţa semnelor de pe opaiţul tomitan, o buni.î analogie 
poate fi stabilită cu exemplarul de la Gornea, datat în sec. III d. Hr. şi 
care are pe fund o cruce monogramatică însoţită de literele : I; A; Q23. 

Stadiul actual al descoperirilor şi cercetărilor în domeniul arheo
logiei creştine fac revolut studiul lui Max Sulzberger, în care se con
chidea că semnul crucii simple sau monogramatice, precum şi monogrn-

18. C. Chera, V. Lungu, op. cit., p. 129, pi. 3, fig. 29, ·pi. 5, fig. 44. 
19. Pentru simbolul peştelui ca simbol creştin, fără alte semne tipice, vezi H. 

Lec:Jerque, !X YC, -în Dictionnaire ... , VII, 2, Paris, 1927. col. 1990-2086. Pentru sim
bolul peştelui pe monumentele din România ne rezumăm numai la Dobroge11 : CaJ-
laUs ( cataramă din sec. IV) la I.. Barnea, Arta creştină în România, I, Buc., 1979, 
p. 234, pi. 99/3; Iivoarele ( ceramică fragm. din sec. IV) Ia V. Culică,. Antichităţile.,., 
p. 778, fig. 4/1 ; Histria (amforă inedită cu reprezentarea unui peşte) la Em. Popescu. 
îu. Mitropolia B11natului, 4, XXXVII, 1987, p. 40; pentru România reţinem I. Barnea, 
op. , cil., p. 50, pi. 7/2, N. Dăni!ă în Mitropolia Moldovei .şi Sucevei, LXIII, nr. 3, 
1987, p. 78, nota .98; în text lil p. 78 face o remarcă judicioasă; r. Barnea, în Sar
(Jetia, XVI-XVII, 1982-1983, p. 263, nr. 12; N. Dănilă, în BOR, nr .. 7-8, 1982, p. 
7]5, nr. 11. 

20. J. Engemann, Fisch, tn Reall"exikon fiir Antika und Christentum, VI, Stut-
lg!lrt, 1969, col. 1021-1097. 

21. Matei, 28, 19. 
22. A. Ferua, in RAC, LX, nr. 3--4, p. 216, nr. 7. 
23. O. Bozu, în Banatica, 7, 1983, p. 227. 
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ma lui Hristos nu puteau să apară mai devreme de începutul sec. IV d. 
Hr. 24 • Descoperirea unor monumente sau obiecte minore purtînd sem
nul crucii pe ele, în diverse părţi ale lumii. cum ar fi la Herculanum ( a 
doua jum. a sec. I d. Hr.) 25 , Duras Europos, Edessa 26 şi Palestina în 
sec. II-III 27 cît şi la noi în ţară la Racoviţa (jud. Vîlcea) 28 , Micia (Ve 
ţel - jud. Hunedoara) 29 şi Barboşi (jud. Galaţi) 30 infirmă, aşa cum urn 
arătat, încheierile lui M. Sulzberger din studiul amintit. 

Şi azi se încearcă contestarea caracterului creştin al unor obiecte 
cu semnul crucii care se datează în sec. III d. Hr., afirmîndu-se că nu 
pot avea decit un caracter p1c1-r ornamental, decorativ. Dacă lucrurile ar 
sta aşa, într-adevăr, ar însemna să avem de-a face cu o adevărată modă 
in arta decorativă a vremii şi că semnul crucii ar fi trebuit sct apară cu 
o frecvenţă mai mare în descoperirile arheologice. Dimpotrivti., acestea 
sînt puţine, iar caracterul creştin acordat unor piese databile în sec. III 
d. Hr. purtătoare a semnului crucii, ne pare, dacă nu inconlest,1bil, cel 
puţin verosimil, aşa cum susţin multi cercetători din domeniul arheo
logiei creştine, atît din ţară 31 , cît şi din străinătate 32. 

Baterea semnelor creştine pe monedele şi medalioanele de la Tarra
gona {Hispania), Ticinium şi Siscia {Yugoslavia) 3:l nu reprezintă decîl 
consfinţirea lor oficială, ca şi religia de care aceste simboluri se leagă. 
Pe de. altă parte este greu de crezut că împăratul Constantin, care la 
\nceputul sec. IV era incă legat de păgînism 34 să fie iniţiatorul princi
palelor simboluri creştine. Marea dezvoltare a cultului Sfin lei Cruci în 
Scythia Minor are loc într-adevăr începînd cu sec. IV d. Hr. Datorit,i 
şi politicii religioase a lui Constantin, apariţia simbolurilor creştine în 
sec. II-III d. Hr. fiind sporadice datorită vexaţiunilor şi persecuţiilor 
la care creştinismul a fost supus începînd cu Nero şi terminînd cu Iu
lian Apostatul (361-363). 

De altfel, apelînd şi la un argument de natură logică, cristalizarea 
şi definitivarea oricărei dogme religioase a fost însoţită încă, de la în
ceput şi de o simbolistică adecvată ; acelaşi fenomen a avut loc şi în 
cazul religiei creştine 35. 

Că la Tomis a existat o comunitate de creştini veniţi din regiunile 
creştinate, care au polarizat în jurul lor prozeliţi din rîndul populaţiei-!o-

24. A. Sulzberger, în Byzantion, 2, 1925. Studiul nu ne-a fost accesibil, dar vezi 
C. Daicoviciu în Dacica, Cluj, p. 509 notele 15 şi 16. 

25. M. Guarducci, în Mitteilungen des Deutschen Archăologischen Instituts, 
Rămische Abteilung, t. 60-61, 1953-1954, p. 224-233, fig. 95/1-2. 

2ti. 1. Barnea, în RIR, MCMXLlll, tase. I, p. 31-32. 
27. P. Testini, în Archeologia cristiana, Roma, 1958, p. 296, fig. 106/1, la, 5. 
:28. N. Dănilă, în BOR, nr. 7-8, 1983, p. 557. 
29. Idem, în BOR, nr. 7-8, 1982, p. 735. 
30. I. T. Dragomir, S. Sanie, De la Dundre la Mare ... , p. 118, fig. 49, 51. 
31. 1. Barnea, Arta creştind în România, 1, Buc., 1980, p. 48, pi. 6/1 ; p. 46, pi. 

5/1 ; I. T. Dragomir, S. Sanie, op. cit., loc. cit., ; N. Dănilă, op. cit., loc. cit.; idem, în 
BOR, 7~, 1983, p .557, nota 5. 

32. M. Guarducci, op. cit., loc. cit; P. Testini, op. cit., loc cit; G. Ory, Origi-
nile creştinismului, Buc. 

33. I. Barnea, Oct. Iliescu, Constantin cel Mare, Buc., 1982, p. 35. 
34. Pentru problema convertirii la creştinism şi politica sa religioa~ă vezi 

Ibidem, p. 68-73 cu bibliografia. 
35. Insuşi Apostolul Pavel a făcut din cruce simbolul mintuirii şi al puterii Im 

Dumnezeu: fotiia Epistolă cdtre Corinteni u Sfîntului Apostol Pavel, cap. 1, 17 18. 

Glasul Bisericii 9 
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cale, o dovedeşte şi necropola datată în sec. IV el. Hr. a cărei limită in
ferioară de datare este începutul celui de-al doilea sfert al veacului a
mintit (vezi harta). Observaţiile şi cercetările făcute ne permit să afir
rn~m că necropola poate fi atribuită primei comunităţi creştine din 
Tomis. O serie întreagă de argumente cu valoare de dovadă - elemente 
de rit şi ritual - vin să sprijine caracterul creştin al necropolei amintite 
şi o1nume : orientarea vest-est a tut1,1ror lăcaşurilor sepulcrale, aceeaşi 
orientare a scheletelor cu capul către vest, după obiceiul creştin, aşeza
rea mîinilor pe piept sau abdomen, austeritatea sau lipsa inventaru
lui funerar din morminte, datarea mormintelor într-o perioadă în care 
creştinismul cucerise o poziţie predominantă pe plan spiritual religios, 

Dovada cea mai concludentă şi semnificativă ne este oferită lnsă 
de catarama din bronz cu inel şi armătură ovală descoperită într-unul 
din complexele funerare ale necropolei creştine despre care am amintit 
(fig. 3). Ea ne reţine atenţia în mod deosebit, deoarece pe placa ovală se 
c1lld o inscripţie constînd dintr-o invocaţie creştină, ale cărei litere gre
t·eşli sînt realizate în tehnica punctelor incizate. Inscripţia este cuprinsă 
i11tr-un chenar oval dublu, de asemenea incizat. Investigaţiile întreprin
se nu 11€-au permis identificarea unui al doilea exemplar purtînd aceas
lă inscripţie, deşi Lipul de ca ta ramă este bine cunoscut. Astfel ea îşi 

gaseşte analogii la exemplare similare din necropola romano-bizantină 
de la Callatis, unde acest gen de cataramă, asociat cu alte elemente de 
inventar, a fost datat între anii 330-380 el. Hr. :i6. Asemenea cataramo 
11e sînt documentate şi în alte necropole romane tîrzii, ca de pilrlii cele 
<iin Pannonia, de la Saqvar 37 şi Somodorpuszta 38 . Ca datare, catarama 
(!i,1 Tomis poute fi plasată în al doilea şi al treilea sfert al sec. al IV-le<1. 

Execuţia inscriptiei de pe armătura cataramei î11 tehnica punctelor 

incizato este prezentă şi pe alte piese de acest gen descoperite în mor
rni11tele creştine ale necropolelor Pontului Stîng, Callatis 39 şi Tornis -HI. 

Inscripţia de pe placă este următoarea KYPIE BOH0ICON. Din 
punct de vedere gramatical inscripţia indicct un imperativ aorisl, persoct
na a II-a singular, ceea ce s-ar traduce prin «Doamne ajută !». 

Folosirea caracterelor greceşti confirmă, ca şi alte texte creştine 
originea orientală a creştinismului din Scythia Minor unde tradiţia ele
nă s-a păstrat - atît la Tomis cît şi în celelalte oraşe vest-pontice 
- pînă la sfîrşitul_ antichităţii. 

36. C. Preda, Callatis, p. 149, pl. XV, M. 203; pi. XXXV, M. 364, 2; pi. 
LXXVIII M. 267. 

37. A Sz. Burger, în Acta Arch., 18, 1-4, 1966, p. 215, fig. 108, M 1941'.2 ~i p. 
219, fig. 112/12, M. 233. 

38. Idem, în Arch. Ert., 1974, 101, p. 67, fig. 3, M. 16/33. 
39. C. Icon omu, în Pontica 2, 1969, p. I 05, fig. 24. 
40. N. Cheluţă-Georgescu, în Pontica 10, 1977, p. 25•1-260, pi. I, I-la, sec. 

VI e.n.. 
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Expresia «Doamne ajută ! » apare frecvent în inscripţiile cu carac
ter creştin din Dobrogea în. perioada romano-bizantină şi se întîlneşte 
pe ziduri de incintă, obiecte mărunte cum ar fi capace de vase şi vase, 
dar şi pe construcţii funerare. Tot la Tomis întîlnim o astfel de invoca
ţie pe două blocuri de calcar din sec. IV şi respectiv V-VI d. Hr. 41_ 

Expresii identice sau similare ne sţnt documenate la Histria 42 , în ne
cropola creştină de la Callatis 43, precum şi la Ulmetum 44• Dacă inscrip
ţiile trecute aici în revistă au o dotare destul de relativă, cea de pe ca
tarama din Tomis este bine datată şi este anterioară 45 m1,1ltora dintre 
ele. 

O altă piesă creştină este catarama cu armătura în formă de cruce 
cu braţele lăţite către capetele uşor arcuite spre interior. Pe bratele 
crucii se află cerculeţe dispuse tot în formă de cruce (fig. 4). A fost 
descoperită în necropola creştină a Tomisului de sec. VI-VII d. Hr. 46

• 

După forma inelului piesa se datează în sec. VI d. Hr. iar analogiile 
cele mai apropiate în privinţa formei inelului le întîlnim în necropolele 
tîrzii de la Histria 47 , Piatra Frecăţei 48 şi Calatis 49• Cit priveşte armă
tura în formă de cruce o bună analogie poate fi stabilită cu o cruciu
liţă de aur de la Histria 50. Investigaţiile întreprinse ne-au prilejuit 
şi identificarea unor exemplare foarte apropiate la Orlea 51 , Bratei 52

, 

în Crimeea 53 şi Brkac în Yugoslavia 54. 

41. Em. Popescu, InscTip/iile .din sec. N-XIII descoperite în România, Buc., 
1976, p. 42-43, nr. 7 - bloc dreptunghiular de piatră care a făcut parte din zidul 
de incintă al cetăţii Tomis şi purtînd invocaţia «Doamne Dumnezeule. ajută cetăţii 
refăcute! Amin ! » - sec. VI e.n. şi p. 45, nr. 10 - bloc de calcar datat in sec. VI 
e.n. cu inscripţia «Doamne, ajută altarului creştini!lor !». 

42. Ibidem, p. 158-159, nr. 128, fragmente de copac de chiup datat în sec. V
VI cu inscripţia «Ajută, Doamne!», lectură propusă de I. Barnea şi p. 156, nr. 120, 
fragment de capac cu inscripţia «Doamne, ajută. Amin!» - sec. V-VI d.Chr. 

43. C. Preda, op. cit., p. 82, M 316 cu boltă şi dromos, datat în prima jum. a 
sec. V. d.Chr., pe al cărui perete de sud se află inscripţia ~up(t)E ~0116(1). 

44. V. Pârvan, Ulmelum, 2, p. 352-353, fig. 10 (desen), în ARMSI, tom. XXXVI, 
1913-1914, capac de lut datat în sec. V-VI, purtînd inscripţia «Doamne ajută!». 

45. La Odessos, în necropola de sec. VIII-IX, inel cu inscripţia , ,KPYIE 
BOH8H", vezi M. Mincev, în Izvestiia, Vama, 12, 1961, p. 67176, fig. 5, 7, 9; 
C. Preda, op. cil., p. 19, nota 8, acordă unor morminte de la Odessos o datare mai 
timpurie, respectiv sec. V-VI. 

46. N. Cheluţă-Georgescu, op. cit., p. 259, pi. II. 
47. P. Alexandrescu, în Hjstria II, I 966, p. 534, pi. 102, fig. XVI, datat în sec. 

VI d.Chr. . 
48. P. Aurelian, Materiale, 8, p. 580, fig. 15-16, datate in sec. VI-VII. 
49. C. Preda, op. cil.,1 p. 164, pi. XXXIX, 2. 
50. I. Barnea, op. cil., p. 228, pi. 96. 
51. O. Toropu, Romanitatea Urzie şi stTăromânii în Dacia TTaiană sud-caTpaticd, 

Craiava, 1976, p. 12t,-121. 
52. I. Nestor, E. Zaharia, în MaleTia/e, 10, 1973, p. 198, fig. 3/5, sec. VI-

VII d.Chr. -
53. Sovielskaia alheologia, I, 1971, p. 119, fig. 7, 5. 
54. Alheoloska bastlna IstTe lzlozba, Zagreb, 1983, p. 19, fig. 3. 
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Revenind Ia necropola creştină din sec. IV de la Tomis, credem cei 

se impun cîteva considera~ii. ln primul rînd trebuie subliniat, odată în 

plus, caracterul creştin al acesteia. Suprafaţa pe care o ocupă mormin

tele - din dreptul porţii 3 a portului pînă la intersecţia bd. 1 Decem

brie 1918 cu str. Stabilizării şi de aici pînă la Spitalul vechi (vezi harta) 

- frecvenţa acestora, cît şi numărul mare de schelete conving asuprn 

marii întinderi a necropolei. In cadrul acesteia se cuvine a releva nu

mărul covîrşitor al mormintelor cu firidă şi cameră de acces, care pentru 

situaţia Tornisului reprezintă o particularitate aparte, dacă ţinem con l 

de faptul di în Scythia Minor o situaţie asemănătoare nu o întîlnim nici 

în necropola Callatisului şi nici în cea de la Piatra Frecăţei (Berne). A

cest tip de mormînt apare pentru prima dată la Tomis în sec. al Iii-lea d. 

Hr. 55 (fig. 5) şi se perpetuează pînă în sec. al VI-lea, cînd devine rn<1 i 

rnmple'.: (fig. 6). Elucidarea pătrunderii acestui tip în Dobrogea este ex

trem ele dificilă în slacliul actual, dar poate fi acceptată supoziţia în vir

lutea căreia încetăţenirea acestuia să fie o consecinţă a penetraţiei unor 

grupuri etnic0 venite din Orient 56 , elemente care au jucat un rol im

porlim l şi în ri'tspîndirea creş linismul ui în Dobrogea. Mărimea necro

polei face dovmlc1 exislentei unei irnporldnle comunităţi creştine la To

mis im~cliat ,lupă promulgarea edictu lui de la Merliolanum, cr1 r0 
ve11ec1 sti confirme «cie jure» existenţa "de facto" a creştinismului i11 

mMea ri1el.ropolă a Pontului Stîng, Tomis. Existenţa unei aseme11ec1 ul

mtuiită.li şi probalilil a altora în cuprinsu) Sciţiei implica în chip necesd i" 
o ierarhizare a bisericii creştine din această provincie în sec. IV ci. Hr. ·:, 

,\rninlim numai că biserica Sciţiei era condusă de că ti"e un siiigu ,· epi"

cop care îşi avea reşedinţa la Tomis, capitala provinciei, idpl confirmat 
ele scrieriile _istoricilor Sozomen şi Theodoret ele Cyr. 

Definitoriu pentru această or9anizare ecleziastici:i - cclre imµu11ed 

desigur şi construirea unor lăcaşuri de cult - este chiar bazilica ridi

cată la Tomis, pare-se în sec. IV şi descoperită. în cnrtea licei:t1U:i J'v1. 
Eminescu 58. 

Toate acestea reprezintă o mă.rturie elocventă a gradului de creş

tinare a populaţiei tomitane în sec. IV, creştinism'ul clevenintl irevoc<1biJ 

55. V. Barbu, în SCIV, 22, 1971, 1," p. 53. 
:"iG. Idem, în Pontica JO, 1977, p. 206; E. Bârlădeanu, idem, p. 149. 
:,7, Pentru organizarea vieţii religioase în Scythia Minor ln perioada r<)m11nu

bizantină vezi I. Barnea, op. cit., p. 12-17 . 
.'i8. V. Canarache, Muzeul de arh!'oloqi,· rlin Con5tant.i, l967, p. 85; V. Bi!rbu, 

'l'omis, oraşul poetului exilat, Buc., 1972, p. 100-101. 
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principala şi unicll religie care se va răspîndi în toate slraturilc sociale 
,lle provinciei Scythia Minor pînă în sec. al VI-lea d. Hr. 59 

Piesele creştine prezentate de noi aici, completînd numărul celor
lalte descoperiri de aceeaşi natură din Tomis vin să documenteze pe
rioada de avînt pe care noua religie, o ia în Dobrogea în timpul roma
nităţii tîrzii. 

U6T A ABREVIERILOR 

CONSTANTIN CHERA 
şi 

VIRGIL LUNGU 

1. Izvoare ... I - Izvoare privind ·istoria României, I, Buc., 1964. 
2. Izvoare ... 11 - Fonles Historiee daco-romanae, Buc., 1970. 
3. B.O.R. - Biserica Ortodoxă Română. 
4. De la Dunăre la Mare ... - De la Dunăre la Mare. Marturii istorice şi mo-

numente de artă creştină, Galaţi, 1977. 
5. St. CI. - Studii Clasice. 
6. A.M.N. - Acta Musei Napocensis. 
7. Dictionnaire... - H. Leclerque, Dictionnaire d'archeologie chretienne et 

liturgie. 
8. R.A.C. - Rivista di archeologia cristiana. 
9. R.1.-R. -Revista istorică română. 
10. Callatis ... - Callatis. Necropola romano-bizantină, Buc., 1980. 
11. ARMSI - Analele Academiei Române. Memoriile Sectiunii !istorice. 

59. Cu privire la organizarea ecleziastică a Scythiei Minor începind ru a dona 
jumătate a sec. V d.Chr. a se vedea excelentul studiu al lui Em. Popescu in Studii 
leologice, seria II, an. XXXII, nr. 7-10, p. 590-605. 
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DIN VIAŢA SFINTEI 
ARHIEPISCOPII A BUCUREŞTILOR 

SFINŢIREA CAPELEI «SF. '\JICOLAE» DE L\ PAROHIA MARCUŢ_;\ 
DIN CAPITALA 

ln zilele în care primii fulgi de 1tea au început sit se aştearnti pe 
străzile Bucureştiului şi în care credincioşii Bisericii noastre au început 
postul Crăciunului cu nădejdea bucuriei pe care o vor avea la sărb,1-

lotirea Naşterii Domnului, o parte clin credincioşii Capitalei, locuitori ai 
noului şi modernului cartier Pantelimon au avut bucuria de a primi în 
mijlocul lor pe P.S. Episcop 1\JIFON PLOIEŞTEANUL, vicar pu lriarhal. 
spre a le sfinţi pentru trebuinţele sufleteşli şi de sporire duhovniceasc·ri 
un nou locaş de cull. 

Este vorba de sfinţirea Capelei cu hfdmul «Sf. Nicolae» clin c,1-
prinsvtl parohiei Mărcuţa, care a avut loc în ziua de 6 decembrie l (J88, 
odată cu prăznuirea Sfîntului şi Marelui Ierarh Nicolae. 

După cum se ştie, parohia Mărcuţa din Capitală posedă ca locaş ele 
cult un valoros monument istoric, zidit in anul 1587 şi restaurat în con

ditii deosebite. De aceea, pentru protejarea şi mentinerea lui în conditii 

deosebite, ca dovadă peste veacuri a spiritului creator al înaintaşilor 

noştri. din iniţiativa P. C. Pr. Nicolae Pretorian, parohul bisericii 
t'-iărcuţa, şi cu ajutorul material al bunilor credincioşi din acea pa
rohie, pe temelia imobilului parohial. aflat î11 imediata apropiere a Ci

mitirului Mărcuta, a fost înălţată o capelă, care urmează să fie folosita 
pentru toate serviciile religioase de peste săplămînă, cît şi pentru ne
,·oi !e cimitirului. 
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ln seara zilei de 5 decembrie 1988 s-a săvîrşit slujba Vecerniei şi 
a Privegherii şi s-au făcut ultimele pregătiri pentru evenimentul ce urma 
să aibă loc a doua zi. 

In dimineaţa zilei de 6 decembrie 1989, preoţii şi credincioşii paro
hiei, cintînd împreună imnul arhieresc, au întimpinat cu flori şi hucurie 
pe P. S. Episcop NIFON PLOIEŞTEANUL, vicar patriarhal, delegatul 
P. F. Părinte Patriarh TEOCTIST. După ce a sărutat Sfînta Evanghelie 
prezentată de P. C. Protopop Dumitru Rădună, a purces spre altar 
unde a avut loc înveşmîntarea slujitorilor. Strălucirea acestui praznic 
a fost împlinită de un ales sobor de slujitori, condus ele P.S. episcop 
NIFON PLOIEŞTEANUL, din care au făcut parte PP. CC. Preoţi Ioan 
Covercă, Gheorghe Dragnea şi Manole Marcel de la Centrul eparhial 
şi PP. CC. diaconi Augustin Rusu şi Dorortei Toader de la Mînăstirea 
Antim din Capitală. 

lu prezenţa unui impresionant număr de enoriaşi, atît ai parohiei 
Mărcuţa, cît şi din Capitală, după sfinţirea apei s-a săvîrşit sfinţirea ca
pelei, prin ungerea cu Sfîntul şi Marele Mir şi stropirea cu apă sfin
ţită şi apoi săvîrşirea Sf. Liturghii arhiereşti, în timpul căreia, la momen
tul potrivit a avut loc hirotonia în preot a unui tînăr seminarist. 

Predica zilei a fost rostită de Pr. Vasile Ţepordei, slujitor la parohia 
Mărcuţa. 

La sfirşitul Sf. Liturghii, P. C. Protoiereu Dumitru Rădună, în 
cuvinte alese, a salutat prezenţa P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul în mij
locul enoriaşilor parohiei Mărcuţa, cu ocazia sfinţirii Capelei «Sf. Ni
colae» şi-a exprimat mulţumirea şi bucuria duhovnicească a slujitori
lor ~i credincioşilor din acest cartier al Capitalei, pentru acest popas ar
hieresc în parohia Mărcuţa. P. C. Sa a prezentat în continuare activi
tatea stăruitoare şi munca depusă de P. C. Pr. Nicolae Pretorian 
parohul Jocului, care dimpreună cu ceilalţi preoţi slujitori şi cu sprijinul 
plin de elan al enoriaşilor, au adus la bun sfîrşit lucrarea sfinţită în 
această zi. 

P. C. Sa a arătat, în continuare, că ceea ce s-a împlinit la parohia 
Mărcuţa este rodul efortului bunilor credincioşi din acea parohie şi 

că în mod simbolic reprezintă o frîntură din bogata activitate gospo
dărească, misionară şi pastoral-liturgică ce se desfăşoară în toate paro
hiile din cuprinsul Protoieriei a II-a din Capitală. 

1n continuare, P. C. Pr. paroh Nicolae Pretorian a prezentat 
o succintă dare de seamă privind activitatea parohiei Mărcuţa şi. în 
mod special, cea legată de edificarea Capelei «Sf. Nicolae», arătînd că 
lucrările de consolidare, pictare şi executia catapetesmei şi a mobilie-
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rului care au costat peste 500.000 l~i, sînt rodul ajutoarelor materiale 
donate de credincioşii acelei parohii şi că, în dorinţa de a proteja Biseri
ca Mărcuţa, valoros monument istoric din vremea lui Mihai Viteazul. 
această Capelă va deservi atît cimitirul parohial din apropiere, cit şi 
alte trebuinţe religioase ale credincioşilor. ln cuvîntul său, P. C. paroh 
a adus respectuoase mulţumiri P. S. Episcop NIFON PLOIEŞ
TEANUL pentru dragostea cu care a poposit în parohia Mărcuţa şi asi
gurîndu-1 că enoriaşii acelei parohii nu vor uita uşor această bucurie 
duhovnicească, roagă pe P. S. Sa să transmită P. F. Patriarh TEOCTIST 
mulţumiri şi recunoştinţă pentru grija purtată ducerii la bun sfîrşit a 
acestei lucrări, pentru purtarea de grijă arătată vieţii Bisericii noastre 
străbune. 

P. S. Episcop NIFON PLOIEŞTEANUL, în cuvîntul rostit cu acest 
prilej, a evocat importanţa sfinţirii unui nou locaş de cult pentru cre
dincioşii din acest nou şi modern cartier al Bucureştiului, apreciind în 
acest sens atît activitatea preoţilor slujitori cit şi a bunilor enoriaşi ai 
parohiei Mărcuţa. 

ln continuare, P. S. Sa, legînd evenimentul sfinţirii Capelei cu des
tinaţia ei pentru slujbele legate de sfîrşitul anului, a adresat credincio
şilor prezenţi pilduitor cuvînt de învăţătură despre cultul morţilor şi 
despre necesitatea acestuia, cit şi despre locul pe care îl ocupă cultul 
morţilor în evlavia credincioşilor ortodocşi români. Elogiind efortul de
pus de preoţii slujitori şi de enoriaşii parohiei Mărcuţa pentru ridicarea 
şi sfinţirea Capelei «Sf. Nicolae», P. S. Sa a subliniat că acesta este un 
dar făcut Bisericii noastre din dragostea şi evlavia bunilor ei fii, credin-
cioşii parohiei Mărcuţa, iar acest lucru constituie exemplu de urmat 
pentru toţi fiii Bisericii noastre pe calet1. creşterii lor duhovniceşti şi, 

în acelaşi timp, este model de frumoasă conlucrare între preoţi şi cre
dincioşi pe calea consolidării unităţii parohiei. 

în încheiere, P. S. Sa a împărtăşit celor prezenţi binecuvîntări din 
partea P. F. Patriarh TEOCTIST pentru rodul muncii lor şi bucuria per
sonală a P. S. Sale, de a fi participat la un astfel de eveniment, iar pen
tru frumoasa activitate depusă, a distins pe P. C. Pr. Paroh Nicolae 
Pretorian cu o frumoasă cruce pectorală. 

După încheierea cuvîntărilor soborul slujitor a condus prin mulţi
mea de credincioşi prezenţi pe P. S. Episcop NIFON PLOIEŞTEANUL 
care, cu această ocazie, a vizitat şi Biserica Mărcuţa, monument istoric, 
dînd îndrumări pentru o cit mai. bună întreţinere şi protejare a lui. 

Cu prilejul prezenţei P. S. Sale la evenimentul sfinţirii Capelei 
"Sf. Nicolae», Consiliul şi Comitetul parohial au oferit o tradiţionplă 

agapă în cadrul căreia P. S. Sa s-a întreţinut cu cei prezenţi şi a dat po

veţe şi îndemnuri adecvate pentru o frumoasă şi rodnică activitate pas

torală şi misionară. 
Diac. AUGUSTIN RUSU 
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.\DORMIŢI INTRU DOMNUL 

PREOTUL ICONOM STAVROFOR NEGOIŢĂ IOAN 

La 21 octombrie 1989 s-a stins ca o lumină duhovnicească II protoieriei 
Cîmpina, Pr. Ic. Stavrofor Negoiţă Ioan, de la parohia Băicoi li. 

Născut la 28 noiembrie 1915 în comuna Măgurele, Judeţul Prahova, dintr-o 
familie de buni creştini, urmează şcoala primară în satul natal şi apoi Liceul 
Sf. Apostoli Petru şi Pavel din Ploieşti pe care îl termină în 1934. Rivna pentru 
lumina invăţăturii îi îndreaptă paşii către Facultatea de teologie din Bucureşti 

pe care o absolvă cu succes. 
In anul 1940 primeşte taina preoţiei pe seama parohiei Băicoi II, unde slu

jeşte fără întrerupere pînă la 1 martie 1989 cinci se pensionează la cerere. 
Slujba înmormîntării c1 an1t loc în 1.iuu de 26 octombrie 1989 în biserica 

parohială, fiind oficiată de un impresionant sobor de preoţi în frunte cu P.C. pro
topop al Protoieriei Cimpina, Pr. Costică Dumitru, în prezenta a numPToşi cre
dincioşi care l-au cunoscut şi l-au apreciat. 

După terminarea slujbei P. C. protoriereu Costică Dumitru a rostit un emo
ţionant cuvînt prin care a elogiat viaţa şi activitatea celui dispărut, ,subliniind 
rîvna şi vrednicia cu care şi-a îndeplinit misiunea preoţească : «A ştiut să le 
facă pe toate cele încrectinţale preotului - a spus P. C. Sa -- fiirid făclia care a 
ars şi a luminat iar cei ce l-au cunoscut s-au bucurat luînd lumină de la el». 

ln încheierea cuvintului său, P.C. Sa a adresat un cald cuvint de mîngiiere 
~• 'îmbărbătare familiei îndurerate. 

ln numele credincioşilor ct vorbit Pr. Andrei Constantin -- noul preot pctroh 
de la parohia Băicoi II. 

Prezentînd succint activitatea desfăşurată în cei 48 de ani de preoţie la 
aceeaşi biserică, noul preot paroh a subliniat în cuvintul său calităţile sufleteşti 
ale Pr. Negoiţă Ioan, care a excelat prin blindeţe, bunătate, seriozitate, răbdare 

şi modestie: «Faţa sa exprima totdeauna blîndete, iar ochii care te priveau cu 
toată seriozitatea şi sinceritatea îţi inspirau înnedNe». Acesta a fost Pr. Negoiţă 

Ioan şi aşa l-am cunoscut. 
Pr. Răduleţ Aurel vorbind despre sublimul misiunii preoţeşti a subliniat rîvnt1 

penlru cele sfinte a celui ce a plecat dintre noi. 
Spre seară «învăluit în cîntăriile Sfintei pogribanii» şi în dangătul trist al clo

potelor, sicriul cu trupul neînsufleţit al Părintelui Negoiţă Ioan fiind purtat pe 
umeri ele fraţii în slujirea Domnnlui. a fost înhumat în curlect bisericii. 

Dumnezeu să-l ierte şi ln veci să-l odihnească. 
Pr. COSTICĂ DUMITRU 

Monahul MACARIE OLEA 

Schitul Crasna-Prahova 
(1899--1989) 

ln dimineaţa zilei de Duminicii 22 octombrie 1989, clupă o scurtă suferinţă, n 
trecut la cele veşnice monahul Macarie Olea din Schitul Cr115na, comuna Izvoarele, 
judeţul Prahova. 

S-a născut la 12 al.\gust 1899 în comuna Mărgineni, judeţul Braşov. Păriniii 
~ăi, ·Gheorghe şi Ana, români ortodocşi, i-au dat o educaţie aleasă, sădindu-i in 
suflet dragostea de patrie şi ele neam, dragostea de munră şi cte credin\a strămo
~eascii, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTARE 

După termiriarea şcolii elemcnt,irr,, î:1 vîrslă rl'.' numai I 3 dni, claie' fiind •si 
împrejurările istorice din epocă, părăseşte ţinuturile natale şi vine ln zona Buzău
lui şi a Galaţiului, unde lucrează la stăpîn pînă cind, prin muncă cinstită şi o~te
neală destulă, reuşeşte să-şi facă o situaţie proprie in societate, stabl1indu-se ln 
oraşul Galaţi. S-a căsătorit şi a avut doi copii cărora Ie-a dat, la rindul lui, o fru
moasă educaţie. 

ln afara preocupărilor legate de serviciu şi de familie, atunci cînd timpul ii 
permitea, vizita sfintele Minăstiri, mai apropiate ~au mai depărtate, ~ingur sau în-· 
soţit de familie, purtîncl astfel şi grijă de suflet. 

Aşa şi-a petrecut viaţa ln muncă cinstită şi rugăciune. Anii s-au scurs şi sotia 
,a a trecut la cele veşnice. 

Rămas văduv, văzîndu-şi copm. aranjaţi, fiecare cu situaţia lui, privind în 
urmă la viaţa grea şi zbuciumată pe care a dus-o, şi-a dorit ca măcar ,3cum să

găsească cîteva clipe de linişte, cite îi va îngădui Dumnezeu. A căutat un loc unde
,ă-şi găsească liniştea sufletească, petrecîndu-şi ultima parte a vieţii slujind lui 
Dumnezeu şi preocupindu-se num.ai .de mîntuirea sufletului său. 

Aşa se face că în anul 1977 se stabileşte în Schitul Crasna, judeţul Ptabova, 
unde, ·în. desăvîrşită ascultare, cu dragoste neţărmurită faţă de Dumnezeu şi de 
aproapele îşi petrece anii din viată ce i-au mai fost hărăziţi de Dumnezeu. E~te tuns 
în monahism în anul 1983 şi, deşi în virstă înaintată, se face exemplu demn <lr 
urmat fraţilor mai tineri prin rîvna deosebită arătată în ascultare, în rugăciune şi 

în muncă. 

Participa cu punctualitate şi cu deosebită dragoste Ia Sfintele Slujbe. li plăcra 
mult să citească şi să cînte la strană. Iar în afara programului de slujbă din bisericii 
se ruga mult la chilie, citind îndeosebi Psaltirea şi Paraclisul Maicii Domnului. 
Se ruga pentru sine şi pentru cei apropiaţi ':li săi dar, cu aceeaşi sîrguintă şi stă

ruinţă, pentru orice necăjit cu care stătuse de vorbă şi care avea nevoie de sprijin 
prin rugăcrnni. lnsoţea adeseori rugăciuniie cu postul, ştiinn prea bine că Mintui
torul a arătat că acestea sînt arme,le de luptă ale creştinului. 

A muncit pină în ultima zi a vieţii, căci nu-l lăsa inima c;ă stea 1egeaba 
dnd ştia că este ceva de făcut. După puterile sale ajuta la orice muncă dind si 
celorlalţi îndemn şi pildă de a stărui în rugăciune şi în muncă. 

Astfel, printr-o stăruinţă uimitoare şi printr-o dragoste desăvîrşită, în putinii 
vreme, părintele Macarie ajunge un exemplu ln viaţa monahicească. 

Şi era exemplu nu numai cu faptele vieţii sale ci şi cu îndemnul. Căci uu 
pregeta să indemne spre lucr,a-rea faptelor bune pe cei din obşte, ca şi pe cre
rt!ncloşii care cercetau Schitul. •Indemna pc toţi să fie milostivi, să fie cu ctra
goste unii către alţii, să se roage mult şi cu credinţă lare, să aibe evlavie ~i să 

cinstească în chip deosebit pe Maica Domnului care este grabnic ajutătoare celor 
necăjiţi, să postească zilele rînduite şi să aibe o ţinută cuviincioasă din toate 

punctele de vedere în biserică, sli păstreze legătura cu preoţii şi cu Biserica căci 

numai în Biserică este mintuirea şi scăparea. Şi alte multe învăţături frumoase 
dădea părintele Macarie celor cu carp vorbea. 

Aşa petrecîndu-şi viaţ.a, încununată de Dumnezeu cu clirunteţele bătrinete!or 

5i cu înţelepciune, a putut 5i părintele Macarie să rostească cu Sfîntul Apostol 
Pavel : «Lupta cea bună m-am luptat, călătoria am sl!virşit, credinţa am păzit. 

De acum mi s-a gătit cununa ctreptăţii, pe care Domnul îmi \·a da-o în ziua 
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c1ceea, El, Dreptul Judecător, şi nu numai mie, ci şi tuturor celor ce au iubit ară

tarea Lui» (II Timotei 4, 7-8). 

ln ziua de 24 octombrie a fost proh0·· it de un sobor de preoţi şi diaconi for
mat din Protos. Gaiaction Stângă, Egumenul Schitului Crasna, Ierom. Agatanghel 
Bărbulescu, slujitor Ia Catedrala Patriarhală, Ierom. Pantelimon Angelescu din 
Schitul Crasna, Preot Aurel Catrina de la Parohia Măneciu-Gheaba, Preot Ion Io
nescu de la Parohia Schiuleşti, _ Ierod. Sebastian Paşcanu şi Ierod. Serafim Chere
cheş, ;:imbii din Schitul Crasna. 

Viaţa· şi activitatea defunctului au fost prezentate de Ierom. Nicodim Dimll
lescu din Schitul Crasna. 

Apoi, ln sunetul lin al clopotelor ce umplea de jale frumoasa vale a Crasnei, 
pe sub ramurile teilor ce-şi scuturau frunzele îngălbenite şi ofllite de sufletul rece 
al toamnei, aşternind un covor moaie şi foşnitor, ca ultim omagiu adus celui 
plecat dintre noi, trupul neînsufleţit al Părintelui Macarie Olea a fost purtat pe 
umeri de fraţii din Obştea Schitului Cnasna, fiind condus, cu lacrimi şi flori, la 
locul de veşnică odihnă din cimitirul Schitului Crasna. 

Odihneşte în pace, părinte bun şi bllnd ! 
Părintele GALACTION 
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DE SUFLET ... 

DE PAŞTI 

(de CRIŞAN CONSTANTINIESCU) 

0eparte-ntr-o tară a cârei tărină 
Simtit-a deasupăr-i păşirea lui Hrist, 
O tară în care cu sufletul trist 
Păşit-a spre moarte Fiinţa Stăpînă, 
Primise pe cruce un Om răstignire 

Căci spus-a-n cetate că ar fi Dumnezeu 
Şi spus-11, se vede de-aici că-i ateu, 
Că templul strica-va cu-a lui strălucire 

~i-apoi, în trei- zile, cu multa-I putere 
De jos pin'la turle din nou va zidi. 
Această minune pe drept s-ar numi ; 
Dar iată că-i moartă măreata Lui vrer~ .. 

Acuma pe-un munte, departe de lume, 
Pe culmea sălbaticei lui Căpătini 
O frunte senină dar plină de spini 
Priveşte bajocuri şi suferă glume: 

uCoboară-Te-n grabă ! Ce stai in piroane 2 

Tu ce biserica poţi s-o zideşti · 
A.rată-Ţi mărirea, doar rege ne eşti 
Şi scapă, Rabuni, de roşiile-Ţi rane ! " 

Dar rana pe care în suflet o poartă 
Păstorul acela ce-a fost răstignit 
E cea mai adîncă din cite-a primit. 
E cea mai amară din trista Lui soartă. 
lin om din convoiul ce-a mers după DlnsuL 
Venind lingă cruce, umil L-a-ntrebat : 
- «De ce vrei, Stăpine, să mori întristat? 

De ce să-Ţi amesteci durerea cu plînsul ·1 

De ce pătimeşti pentru cei din ţărină ? 
De-o faci cu durer.e î Vorbeşte-mi, ah! Hrist ! 
De ce mergi spre moarte cu sufletul trist ! » 

- «Sunt trist căci păcatul vă are sub mină '» 
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Trernt-au trei zile. Şi El pomenise 
C!l. templul să strice putere avea 
.';;i-apoi să-l zidească-n trei zile putea 
Iar timpul trecuse şi templul murise ... 

Căci mintea ce ştie un tîk să de~facă 
Ştia că Acela atunci a prezis 
Aceea ce Lui să îndure-I fu scris : 
Ca Trupu-I în groapă trei zile să zacă. 

Aceasta pe multi îi făcuse să creadă 
Că Domnul să strice-o clădire voia. 
':,tiou doar că adesea în pilde ,·orbea 
C,1 cei ce au ochi şi auz să nu vadă ... 

Dar... lată, lumina aprinse o zare ... 
E noapte şi-n noapte răsare Ceva, 
lar glasuri de tină nicicînd vor putea 
Sii dnte măreaţa-I lucire de soare 1 

ln zarea aceea lipsită de noaptc 
Acela ce-n groapă fusese închis 
Se scoi;ilă în haină de raze! E vis? 
Sau poate că visul pluteşte pe fapte ? ! ... 

«Viat-ai! Şi. eu Te-am crezut fărde]eg.e. 
Eşti însuti Mesia !. Eu fost-am orbit 
Că toată' miriunea~Ţi străin am privit 
:;i faptele Tale n-am vrut a-ntelege ! » ... 

St pri11s-3u sii-1 c1,dă de-atunci !,t oicioc;re 
O lume de oameni, o tară de regi... 
O voce adîncă, de vrei o-nţelegi, 
Pluteşte deasupra acestor popoare : 

«Crezut-aţi în Mine, Izvorul de viaţă, 
Cind rana din coastă şi mîini Mi-aţi văzut, 
Cind iarăşi în viată cu voi M-aţi ştiut, 
Căci oe.Mul să faceţi aceasta vă-nvaţă. 

Ferice zic însă de-acei dintre oameni 
A căror credinţă atunci a-ni:eput 
Cind numai cu ochii ele duh au văzut». 
Ferire de cei ce culeg cînd Tu s,amenl... 

Trec anii ca paseri cu aripi de vreme 
Şi-acuma ne poartă un gind spre altar : 
Luăm din făclie lumină şi har 
Ce pot să aline o lume cP geme. 

Iar azi cind clin moarte Hristos învi;iză, 
Cinel lumea cu Dinsul din iad a sculat, 
O rană ce-n viată mereu L-a urmat 
Şi-acum cinel ne dă bucurii singei-ează ! 

Sunt multi între oameni în viată, sub soare,. 
Ce nu cunosc viaţa, nu ştiu pe Iisus · 
Si nu-şi duc privirea spre cele de Sus 
!\ici azi cind e Paşti, bucurii, sărb!itoare !. .. 
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