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GINDURI LA INCEPUT DE AN NOU..

«Cdlator sint in tala Ta. Doamne,
si oaspete ca toti parin{ii mei-.
(Evrei XI, 13).

Clta dreptate avee Sfintul Apostol . Pavel cind scria de la Roma
evreilor cuvintele de mai sus! Scria cu focul dorurilor de implinire, de
Jumind, de pace, de mintuire. Le scria lor, si tuturor celor ce au venit
si au Ingenuncheat in fala icoanei lui Hristos. Si noi, astdzi, let punem
la inima noastrad si cdutam sa le reflectdm in oglinda constiintei noastre
de crestini. Ne gindim la ele, — mai ales acum cu prilejul Anului Nou
— cind cel vechi, pe care l-am petrecut a curs mai departe ca sd spo-
reascd zestrea trecutului, cu sirul de ani ce s-a dus, cu clipele si zilele
lor pe valul nesfirsit al istoriei. Intr-adevar, un an s-a sfirsit si altul nou a
inceput. L-am primit cu bucurie si cu nddejdi sfinte, pentru mai binele
vietii, pentru implinirea tuturor idealurilor pe care le dorim si cu care
am dori sd8 Iimbratisdm intreaga suflare a omenirii, 5i sa ne ddruim
loatd fiinta noastrd spirituald si materiald dorintei adinci a sufletului
insetat de pace si de inalte si sfinte realizari. Anul vechi a trecut. In
clipa in care s-a stins lumina in casele noastre la miezul! noptii, la cum-
pana dintre ani, potrivit unui obicei strabun, momentul acela a prein-
chipuit inmormintarea anului vechi, ca intr-un giulgiu, infasurat in ulti-
ma fild din calendar. In clipa in care lumina s-a aprins, a coborit in is-
torie Anul Nou, imbrdcat in straie strdlucitoare, cu zimbetul sédu tine-
resc si plin de nddejdi, iar noi l-am primit cu multd bucurie. Revelioniil
pe care l-am petrecut cu totii, insemneazd desteptare, trezire la o noud
viald, iar daca este asa, se cuvine a ne intreba oare ingropdm noi cu ade-
varat ceea ce este mort, ceea ce este putred in viata noastrd, ca sd ne
lrezim la o viatd noud, cu puteri noi, ca intr-o adevaratd renastere si
binecuvintare 2 Cit de frumos spunea Sfintul Grigore de Nissa, vorbind
despre «cumpdna anilor» cd «orice sfirsit cheaméa un inceput- si &-
ceasta ne indeamnd sad reflectdm fiecare asupra cdldtoriei noastre prin-
tre anii viefii. Daca trecutul, din punct de vedere crestinesc, repre-
7zintd «pdcatul- iar pe acesta l-am ingropat, am aprins noi in fiinta
noastrd lumina stralucitoare a Evangheliei lui Hristos ?

De aceea, sa ne reamintim de cele ce am sdvirsit in trecul si sa
alegem pe cele bune dintre cele mai putin bune, asa incit in Anul Nou
<& inaintdm numai spre bine. Dacéd sintem caldtori sd ne hotdrim ce sa
facem ca sa ajungem s& ne implinim idealurile si, pentru roi crestinii,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 GLASUL BISERICII

cel mai Inalt ideal care este «Mintuirea». S8 ne reamintim de tindrul
din Evanghelie, care a intrebat pe Mintuitorul Iisus Hristos: «Ce sa
fac peniru ca sa mosienesc impdrdtia cerurilor?», precum si de rdspunsul
primit : «pdzeste poruncile». Fiecare dintre noi avem o chemare, o in-
Aatorire, o misiune de implinit si de aceasta avem s& raspundem nu
armai i fata constiintei noastre, dar si in fata Dreptului Judecator. Cu
tolii avem unele daruri primite de la Dumnezeu, iar cel mai mare dar
este «IUBIREA:», pe care trebuie sa o crestem in Hristos si la flacdra
el sd ne incalzim, nu numai noi, dar si tofi cei din juyrul nostru. Venim
in viaid cu acest dar, cu aceastd comoard data odatd cu suflarea din
Dumnnezeu si acest dar trebuie sd-] inmultim si s& ne Iintoarcem la Dom-
nul, asemenca slujitorilor care au primit cinci sau doi talanti, ca sa
putem raspunde nerusinati la intrebarea pe care ne-o va pune Dum-
nezet in ziua judecatii: «Omule, ce ai facut tu cu inima ta, cu iubirea
ce ti-am incredintat 2».

De aceea, la inceput de An Nou, sd facem un popas asupra viefii
noastre, cerind ajutorul lui Dumnezeu pentru viitor, céci El este Sta-
pinul tuturor celor prezente si celor viitoare, Stapinul viefii si al moriii.
El ne-a daruit viata si tot El ne-o cere. De la Dumnezeu am lesit, cu
darul Lui vietuim si tot la El ne intearcem la sfirsitul cdlatoriei noastre.
Cit de frumos tilcuieste Fericitul Augustin dorul sufletului dupd Dum-
nezeu cind zice: «Ne-ai fdcut pe noi Doamne, pentru Tine si sufletul
nostru nu gdseste tihnd pind nu se va odihni Intru Tine». Tot asa si
Sfintul Apostol Pavel scria evreilor : «Nu avem aici cetate stétdtoare,
¢l pe aceea ce va sd fie o cdutam» (XIII, 14). S& ne reamintim ca pe
drumul Damascului Sfintul Apostol Pavel a auzit pe Domnul vorbin-
du-i: «Eu sint Hristos, pe Care tu 1l prigonesti». De aceea, uitind cele
trecute, isi concentra toatd energia sa spirituald, pentru rtealizarea
scopului sdau care era numai FIRISTOS. Experienta vieiii sale trecute
careia i se ddaruise il deceptionase, dar izvorise.in el — nadejdea —
Hristos ii vorbise. Acum stia cd trecutul sdu fusese o amarnica gresea-
la. Stia acum unde este adevarul pentru care te poli jertfi si care te
face nemuritor. Isi da seama cd numai Evanghelia si Biserica mintu-
ieste pe oricine isi orienteazd viaja cu luminile ei. Numai Evanghelia
naste oameni noi. Numai ea creeazd personalitdti, cladesle o constiintd
cu aspiratie irenicd, avind ca {inta pacea launtricd si pacea cu lumea,
prin iubirea in Hristos. Pentru Sfintul apostol Pavel, clipa cind s-a ho-
tarit sd mearga dupd Hristos si sd-L. propovédduiascd zicind «céd Acesla
este Fiul lui Dumnezeu» a fost Inceputul Anului Nou, avind un ideal
nou, pentru care se bucurd cu puteri noi. A fost penlru Sfintul Pavel
Anul! cel nou, si eceste poate fi oricind si «Anul Nou» al vietii noas-
tre celei noi. Aceastd noud putere il ve duce s& propovaduiasca pe
Hristos pina la marginile lumii si s& poatd spune: «Lupta cea buna
m-am luptat, credinta am pdzit, caldtoria am savirsit». De aceea, si
rostul viefii noastre esie sd dobindim viata cea vesnicd. Nu putem lasa
anii sa& treacd fara folos in viata noastra sufleteascd, cdci in felul cum
am trait obtfinem fericirea sau osinda noastra vesnicd. S& ne dam sea-
ma ca prin viata noastrd paminteascd putem cistiga -vesnicia.
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EDITORIAL 7

Astfe], din punct de vedere crestinesc, atit vietuim cn adevdrat, cit
ne ddm silinta sd sporim in cunoasterea si dragosiea de Dumnezeu,
dupd Cuvintul Mintuitorului, Care zice : «Aceasta este viata de veci, ca
sd te cunoascd pe Tine, Unul adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos,
pe Care L-ai trimis» (Ioan XVII, 3). _

Sintem chemati prin botez ca sd& luptdm pentru viaida impotriva
mortii, si s& facem din firea noastrd péacatoasd un vlastar de viai{d no-
ud. S& Implinim poruncile lui Dumnezeu nimicind pdcatul in fiecare zi
si sa sporim virtutea. Oricifi ar fi vrdsmasii care luptad impotriva noas-
trd 1i vom birui cu puterea lui Dumnezeu, pentru cé stim c¢d prin Iisus
Hristos a venii biruinta binelui si sfin{eniei asupra rdului. Din aceastéa
credinid care a biruit lumea pdcatului izvoraste tdria de viatd a cresti-
nului. «Dacd Hristos este cu noi, cine va fi impotriva noastrd?» ne in-
vatd Sfinta noastrd Bisericd. Cit mai putine pdcate trebuie sa sdvirsim.
Aceasta este datoria noastrd, acesta sa fie visul de aur al fiecaruia
dintre noi, crestinii. In fiecare zi sa indepdrtdm gindurile care ne in-
deamnd la pdcat. Sa zicem fiecdrei zi: Bine ai venit zi binecuvintata
de Dumnezeu. Cu osleneala mea de azi voi putea cistiga vesnicia. Azi
ea este In mina mea, miine in mina lui Dumnezeu. Sa indeplinim sfatul
Apostolului Pavel : «Rascumpdrati vremurile ca zilele rele sint». Aceas-
ta pentru ca@ nu ne-a dat Dumnezeu zilele veacului acestuia s& le ne-
cinstim prin pdcate, c¢i sa le sfintim prin virtute. Fara fapte bune viata
noastra se aseamdnd cu pomul cel neroditor, care oricind poate fi scos si
aruncat in foc. lata dar sfaturi duhovnicesti pe care Biserica noastra
le d& nouad credinciosilor in acest inceput nou de An nou, in care am
intrat si de care trebuie sd {inem seama si sd le pdzim, cunoscind céa
de aceasta depinde fericirea si mintuirea noastrd si a celor din jurul
nostru. Viata noastrd, insa se desfdsoard in climatul social, in obstea
noastra, in intreaga societate. De aceea, In invatdtura Bisericii noastre
noi sintem colaboratori ai lui Dumnezeu pentru desdvirsirea lumii,
pentru binele péacii, frafiei si dreptatii si colaborarii dintre toti oamenii.

In virtutea dreptului fundamental la via{d, libertate si independentd
al tuturor popoarelor, Biserica noastrd a fost totdeauna cu poporul si
a avut, dintru inceput, vocatia pécii s$i prin conducdtorii ei, prin re-
prezentantii ei, ierarhi, preofi, si credinciosi si vreme de aproape
2000 de ani ,a sustinut aspiratiile acestuia, aldturi de candela rugdciunii
ciatre Dumnezeu, pentru «pacea cea de sus» si pentrn «pacea a toatd
lumeas.

Considerind o indatorire morald de a contribui permanent la cul-
tivarea in constiinta credinciosilor aceste drepturi de a apéra pacea si
munca, de a-si Implini fiecare rostul si relul sau in viatd, ea 1si inde-
plineste misiunea sa in societatea noastrd, asculiind de cuvintele Min-
tuitorului : «Iubiti-va unii pe altii» si «Pace voud».

Pentru aceasta, acum la inceputul Anului Nou, gindul -nhostru se
indreaptd in rugd fierbinte cdtre P&rintele Ceresc s& ddruviasci tuturor
bucuria péacii, a infrétirii si a mintuirii, dupé ce, de ziua Nasterii Sale
Sfinte ne-a déaruit iertarea si libertatea.

Redactia, -

T ——————
—
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PASTORALE CHIRIARHALE

DIN MILA LUI DUMNEZEU
ARHIEPISCOP AL BUCURESTILOR,
MITROPOLIT AL UNGROVLAHIEI,

PATRIARH AL BISERICII ORTODOXE ROMANE

JUBITULUI NOSTRU CLER, CINULU[ MONAHAL $I DREFTCREDINGIOSILOR
CRESTINI, HAR SI PACE DE LA DUMNEZEU-TATAL, IAR DE LA NOI
‘ PARINTEASCA BINECUVINTARE

Tubifi fii duhovnicesti,

Ne-a invrednicit Dumnezeu Caruia «toate ii sint cu putintd»
(Matei 19, 26) sia ajungem la aceasti «sdrbidtoare a sar-
bitorilor», avind in inimi si in suflete nu numai nespusa
bucurie a Invierii Domnului revirsata asupra noastra cu im-
belsugare, ci si simtidmintul de nespus al unui nou inceput
al intregului nostru neam si al fieciruia dintre noi sub semnul
nobil si generos al neasemuitei fapte de vitejie savirsite in in-
treaga noastra tara intre 16 si 22 Decembrie 1989. Astazi putem
sd zicem cu Apostolul : «Binecuvintat fie Dumnezeu si Tatdl
Domnului nostru Iisus Hristos, Care, dupd mare mila Sa... ne-a
niscut din nou, spre niidejde vie» (1 Petru 1, 3).

Invierea Domnului, care comemoreazi neincetat biruinta
vietii asupra mortii, vrajmasul cel mai mare al fiintei omenesti
chemati spre «viata vesnicd prin lisus Hristos» (Rom. 5, 21),
inmulteste si intdreste in noi darul neaseminat al libertitii
pe care am dobindit-o cu pretul singelui nevinovat dat térii
de tinerii si copiii nostri dragi in timpul ultimului Criciun.
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PASTORALE CHIRIARHALE a

Tubiti fii duhovnicesti,

Acest prim Paste pe care-l sirbdtorim, dupd atita timp de
amarnici incercare, sub zodia triumfului luminii asupra intu-
nericului, al adevirului asupra minciunii, al binelui asupra
raului reprezinti, pentru intreaga suflare romaneasci, un bine-
cuvintat prilej pentru schitarea unor programe duhovnicesti de
redresare si propasire morald crestind, menitd sa duca la resi-
tuarea Bisericii noastre stramosesti, cea mai venerabild insti-
tutie istoricid nationald in societatea romaneasca, la promova-
rea si reafirmarea nepieritoarelor invataturi morale ale Sfintei
Evanghelii in viata noastrd sociald, redescoperirea valorii mo-
delatoare a unor virtuti crestine ca: dreptatea, iubirea, ier-
tarea, intelepciunea, mgadulnta blindetea, milostenia, bund-
tatea. Intr-un cuvint, trebuie si reddm vietii noastre sociale
firescul ei fundament crestin, pentru ca aberantele si
monstruoasele forme de totalitarism si dictaturd cdrora le-a
cdzut victimi decenii de-a rindul mult-incercatul si ribdatorul
popor roman, si nu mai fie posibile.

Adapindu-ne din invaitura si propoviduirea Celui ce este
«Calea, Adevdrul si Viata» (Ioan 14, 6), se cuvine s fie depuse
toate stradaniile pentru sidirea in inimile si in constiinta
tuturor crestinilor, lumina credintei mintuitoare si binefdca-
toare care inaltd si innobileazi pe om.

Astfel trebuie sd se organizeze, dupd cum se si face, in toate
bisericile, mindstirile si catedralele ortodoxe, cicluri de expu-
neri complete asupra invdtaturii crestine dreptmaritoare, asu-
pra vietii celor mai cinstiti si cunoscuti sfinti din calendarul
ortodox, asupra vietii sfintilor roméani, aparitori ai dreptei
credinte si ai legii stramosesti, asupra istoriei Bisericii Orto-
doxe Romane, aratindu-se pe bazi de fapte si documente isto-
rice rolul acestei institufii nationale in promovarea si susti-
nerea celor mai legitime idealuri si aspiratii ale poporului
roman, in formarea limbii si literaturii nationale, in sprijinirea
luptei neamului nostru pentru democratie, libertate si demni-
tate nationald. Fiecare preot, fiecare slujitor al Bisericii noastre
este chemat sd devina un propovaduitor asiduu si neinfricat al
adevarului crestin, un misionar patruns de miretia Evanghe-
liei si de dragostea lui Dumnezeu pentru lume. Astfel fiecare
preot este chemat si se facd ascultdtor al testamentului Apos-
tolului neamurilor care indeamni: «Propovdduieste cuvintul,
stdruieste cu timp si fard timp, mustrd, ceartd, indeamnd, cu
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10 GLASUL BISERICH

toatd indelunga-rdbdare §i invdtdturd» (II Tim. 4, 2), «cdci,
fdcind aceasta, si pe tine te vei mintui si pe cei care te ascultd»
(I Tim. 4, 16). «Lucrarea ta, fd-o deplin» (II Tim. 4, 5).

Si purtim, iubiti parinti, slujitori ai sfintelor altare, odorul
harului si al invititurii, al Sfintei si Dumnezeiestii Euharistii,
incredintat nouid la primirea Sfintei Taine a Hirotoniei, de la
altarele bisericilor, la altarele sufletelor credinciosilor nostri,
in cdminele lor, la cei suferinzi si neputinciosi, la cei bolnavi,
la cei care asteaptd acest odor al Dumnezeiestii Impartasanii
ca pe o roud a diminetii.

Adevirul credingei si fie adus cu inmultitd rivna inaintea
tinerilor, a copiilor, acesti prieteni iubiti de Iisus Hristos, a
tuturor celor care Il asteapta, in tot timpul si locul.

Cu sigurantd ci propovaduirea noastrid va gisi o deplina
ascultare din partea poporului nostru dreptmaéritor, insetat de
lumind si adevir, iar Cuvintul lui Dumnezeu, care «e viu §i
lucrdtor si mai ascutit decit orice sabie cu doud . tdisuri»
(Evrei 4, 12) va inroura sufletele tuturor in asa fel incit si con-
tinue renasterea si reinvierea sufleteasci a neamului nostru,
inceputd prin acea resurectie a intregului nostru neam care s-a
savirsit la mijlocul fericitului decembrie 1989.

La cuvintul nostru de invititurd, de vestire a adevarului
despre Iisus Hristos, se cuvine si adiugdm fapta credintei
noastre mintuitoare, fiindu-ne deplin cunoscut ci «sintem ziditi
in Hristos lisus spre fapte bune, pe care Dumnezeu le-a gdtit
mai inainte, ca sd umblidm intru ele» (Efes. 2, 10). Va trebui
sd ne ingrijim indeaproape si in mod sistematic de cei lipsiti,
de cei bolnavi, de cei aflati la limita sdriciei, de cei neputin-
ciosi, de viaduvele si orfanii lipsiti de ocrotire si sprijin, fiind
necesar ca Biserica si mai mult si devind o mami buni a
tuturor, o prezentda vie §i lucritoare intre aceia care ii sint
madulare, cici «mddularele se cuvine sd se ingrijeascid deopo-
trivd unele de altele. Dacd un mdidular suferd, toate midula-
rele suferd impreund si dacd un: mddular este cinstit, toate
mddularele se bucurd impreund» (I Cor. 12, 25—26).

Din Sfintele Evanghelii aflim ci multe din adevirurile
propovaduite de Domnul nostru Iisus Hristos nu au putut fi
intelese de ucenicii Lui in clipa cind au fost rostite de El
(Luca 18, 34; Ioan 2, 22; 10, 6; 12, 16). Dar, dupi Inviere
Sfintii Apostoli au inteles toate tilcurile ascunse ale invits-
turilor care le fuseseri descoperite mai inainte de Domnul
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PASTORALE CHIRIARHALE 11

nostru Iisus Hristos (Ioan 2, 22 ; 12, 16), astfel incit, in mintea
lor, nu mai persista nici o nedumerire, nici o intrebare, ci
toate le erau clare. Prin Inviere capiti inteles si contur in-
treaga propoviaduire si toate faptele lui Iisus, dar, totodata,
se dezviluie si propriul nostru destin de fiinte care primim,
prin acest act suprem al atotputerniciei lui Hristos, darul cel
mare si nepretuit al vietii vesnice, «cdci precum in Adam tofi
mor, asa si in Hristos toti vor invia» (I Cor. 15, 22).

~ Aflindu-ne si noi, in aceastd zi de mare praznic intocmai
ca Sfintii Apostoli, in lumina adevirului deplin despre invata-
tura evanghelicid si despre propriul nostru destin care se im-
plineste in Hristos si prin Hristos, intregul nostru orizont de-
vine luminos si transparent pentru ci mijlocul ne este «incins
cu adevdrul», iar pieptul ne este apirat de «platosa dreptdtii»
(Efes. 6, 14—15), fiind intru toate ocrotiti de «pavdiza credintei»
cu care vom putea stinge «toate sdgetile cele arzdtoare ale
vicleanului» (Efes. 6, 16—17). Cu aceste daruri, sd ne curitim
simtirile si sa ne imbogétim sufletele ca si-L vedem pe Hristos
Cel inviat sdlisluindu-Se in cdmara inimilor noastre.

Tubiti fii duhovnicesti,

Si luim aminte la cuvintele Sfintului Apostol Pavel, care
ne cheamai si ne indeamni pe fiecare in parte: «Intelege cele
ce-fi grdiesc, cdci Domnul iti va da pricepere in toate» (I1 Tim.
2, 7). S4 ne deschidem auzul si inima citre adevarul care ni
s-a rélevat prin Invierea lui Hristos. Sa ne indestuldm cu «bdu-
tura cea noud... cea din izvorul nestricdciunii izvorit din mor-
mintul lui Hristos» (Canonul Pastilor. Cintarea a 3-a.. Irmosul),
caci El S-a pogorit intru cele mai de jos ale pamintului si «a
sfarimat incuietorile cele vesnice, care tineau pe cei legati, iar
a treia zi, ca si Iond din chit, a inviat din morminit» (Ibidem.
Cintarea a 6-a. Irmosul). Asadar, prin sldvita Sa Inviere, lisus
Hristos a zdrobit nu numai moartea, ci si puterea iadului, ridi-
cindu-Se din mormint, «ca un biruitor» (Condacul Invierii).

Sa trdim laolaltd aceastd bucurie de nespus a Invierii lui
Hristos care inmulteste si bucuria redobinditei libertiti pe care
neamul nostru $i noi toti o trdim de citeva luni de zile si pe
care o vorm trdi noi §i urmasii nostri de-a pururi cit vom dai-
nui pe aceste tinuturi romanesti.
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Aflindu-ne sub semnul acestei indoite bucurii, a Invierii
Domnului si a renasterii neamului nostru prin jertfa eroilor
nostri tineri, evenimente care se intrepatrund in aceastd pri-
mavard din naturd si din inimi si aducind multumire Celui
Atotputernic pentru toate, adresam din adincul fiintei noastre
purificate prin pocdinta Postului celui mare si iertare tuturor
celor ce vietuiesc in hotarele romanesti, indiferent de nationa-
litatea si credinta lor religioasid, un parintesc si cald cuvint de
bunivoire si intelegere, de viatd pasnicd : «Ziua Invierii! Sd
ne lumindm cu prdznuirea si unul pe altul sd ne imbrdtisdm.
Sd zicem, fratilor, si celor ce ne urdsc ve noi; sd iertdm toate
pentru Inviere» (Slava de la Laude din slujba Invierii).

Iniltdm, de asemenea, rugiciuni citre Cel Atotputernic ca
in aceasta primavara luminoasa a sufletelor noastre crestinesti
si rornanesti, sa aduci in casele si in familiile Dumneavoastrd
alese si trainice bucurii pascale, depline impliniri duhovnicesti,
intelegere, propasire in toate privingele si prosperitate.

Din prisosul acestor sim{iminte de parinte sufletesc, vi
vestesc, impreuna cu Biserica de pretutindeni

Hristos a inviat !

Al vostru parinte duhovnicesc rugitor pentru tot binele
catre Mintuitorul nostru Iisus Hristos cel inviat.

+ TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE
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SI PASTORALE

PREDICA LA DUMINICA LASATULUI SEC DE BRINZA

Peniru a ne pregéti sa fim vrednici de sarbatoarea Invierii Dom-
nului, Biserica a rinduit ca pregétire sapte sdptamini de incercare. [na-
inte de a intra pe calea aceasta grea, in Evanghelia de astazi Biserica
ne arata virtutile care trebuiesc avute intii cdtre noi insine si
pacatele si primejdiiie conirare acestor virtuti. .

«De nu veti ierta oamenilor gresalele lor, nici Tatdl vostru cel din
ceruri, nu va va lerta gresalele voastre. Iar de veti ierta gresalele al-
tora si Tatdl vostru cel ceresc va ierta gresalele voastre» (Mt. 6, 14-—15).

Aceasta este prima invataturd pe care Biserica crede nimerit sa
o pund inaintea noastra si o alta tot in evanghelia de astdzi in carc
sintem indemnati s& nu transform&m, s& nu prefacem postul in prilej
de ipocrizie. «lar tu cind postesti, unge-t{i capul si spala-ti fata, ca sa
nu te ardti oamenilor ca postesti, ci numai Tatalui tau, Cel ce vede cele
ascunse si-ii va rdasplati la ardtare» (ML. 6, 17—18). Dar acest exerciliu
sufletesc de care in primul rind Biserica vorbeste este un exercitiu at
vointei, o incercare prin care constatam cit putem fi stapini pe noi sau
pe pofta de mincare sau b&uturd. Acesta-i sensul adinc. Omul care in
faja mincdrii nu se mai poate stapini si devine slab in fala unui instinct,
un om ca acela are vointa subordonatd, nu va putea rezista la nici o
tentatie a vietii, nu poti pune bazd pe el, se lasd infrint, e neexistent
din punct de vedere al demnitdlii si al fortei. Cdci nu forta fizicd face
valoarea unui om, ci cea sufleteasca care se concentreaza in vointa,
se arata prin stdpinirea patimilor si a instinctelor.

Incd o invataturd: «Nu vd adunati comori pe pamint unde molla
sl rugina le strica si unde furii le sapa si le furd, ci va adunatl comori
in cer, unde nicl molia, nici rugina nu le strica si unde furii nu le sapa,
nicl le fura. Caci unde-i comoara voastrd, acolo va fi sl inlma voastra».
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(Matei 6, 19—21). Injelegerea acestei invataturi nu are nevo_ie sév fie
cu de-amdnuntul lamuritd. Comoara in cer e fapta bund ce izvordste
din credinfa crestina.

Prin urmare, inainte de a porni la calea lunga a postului, trebuie
s& ne ludm proviziile sufletesti : iubirea de aproapele cu iertarea, sta-
pinirea de sine, adicd o dovada céd sintem stapini pe instinctele trupesti
care lasate fard friu ne duc in prapastie. Trebuie sa ne ferim de imboga-
tire cu orice pret. Dacd ai aceste arme, vei strabate cu usurintd calea
postului, s& ajungi la serbarea Invierii Domnului.

Si meditdm citeva momente nu asupra intregului cuprins al Sfin-
tei Evanghelii de astazi, ci asupra celor dintii cuvinte : «De nu veti ier-
ta oamenilor gresalele lor, nici Tatdl vostru cel ceresc nu vd va ierta
gresalele voastre».

lIertarea gresalelor e o invatdtura crestind care inseamnd o piatra
de hotar intre credinta crestind si alte credinie. Ieriarea crestina e par-
te care decurge, as zice, automat din cuprinsul invé&faturii crestine:
«Dragostea». Dacd in dragostea de aproapele trdim, din ea, iertarea
pdcatelor aproapelui izvordste féré greutate. Existd Insda si cirlitori
care se cred indreptatifi s& corecteze pind si invatdtura lui Dumnezeu,
sd-i gdseascd cusururi, sé o infédf{iseze ca neindestuldtoare si de nepus
in practica.

Unii socot cd a te supune invdajaturii crestine, prin iertarea aproa-
pelui, Inseamna sa te ridici impotriva dreptalii care-cere s& dai fieca-
ruia ceea ce i se cuvine. Celui cu bine, bine, celui cu rdu, rdu. Nu mai
incape vorba de iertare, fiecare sad-si ia consecinta faptelor sale. Asa
zice mintea omeneascd -semeafd care vrea sa indrepte cuvintul lui
Dumnezeu, care se crede mai capabild decit invatdtura lui Dumnezeu.
Daca o obiectiune ca aceasta ar veni din partea unor necredinciosi, ar
constitui o blasfemie fdra ca sa merite a fi luatd in cercetare. Daca e
nedumerire ce se naste in suflete, datori sintem sd o lamurim.

Sa ierti pe aproapele tdu. De cite ori ? Chestiunea a interesat chiar
pe contemporanii Mintuitorului care l-au intrebat: de cite ori sa ierte
pe fratele lor 2 Au pind la 7 ori ? Mintuitorul a réspuns: «Nu! ci pina
la 70 de ori cite 7». Aici nu-i vorba de un calcul de aritmeticd, se in-
mulfeste pe 7 cu 70, ci e o formuld ce inseamna s& ierfi necontenit.
Bine — ar zice unii—, dar dacd este pe iertate la infinit, aproapele
n-are decit sa& batd la infinit si sa zicd: eu pot sd-mi permit orice, fi-
indca crestinul care ma iubeste, nu va da sanctiuni, fiindcd are po-
runcd sa ierte necontenit. Unii ca acestia zic: prin urmare invatatura
iertarii nesfirsite, introduce in societatea omeneascd o anarhie, o at-
mosferd de nesuferit si dati-ne voie sa credem cd prin aplicarea Legii
Justitiei, vom pune ordine in lume. Noi vom intelege cd Dumnezeu
cind zice iertare, nu zice sa ierti oricui, ci aceluia care merita. Cel care
meritd, e la mintea oricui. Nu este acela care zice: eu am
sd tot fac orice si am sa obiin iertare; si am sa-mi fac din furédturi, min-
ciund, tradare...-carierd. lertarea, nu se acorda acestor vicleni, fiindca
mai Intii iertarea se face in numele credintei, a lui Dumnezeu si cu
conditia ca Dumnezeu sd nu fie inselat, fiindcd nu poate fi inselat. E
indepdrtatd putinta ca din iertare sa se nascd o crimd continud, fiindca
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crestinul d& iertare numai in numele lui Dumnezeu. Dar daca are cre-
dinta, greseste 2 Poate gresi fara voie, fdra stiinta. Poate gresi cu voia
pe jumadtate, vrea nu vrea, cu sliinta pe jumadatate, stie si nu prea stie.
Astfel de greseli cum e bine s& fie tratate ? Ce ne spune inima? Gre-
seste omul cd n-a stiut, cd n-a putut trage concluziile. Afara cu tine.
Justitia aplicata rigid la ce stare duce? Care dintre noi n-ar fi fost
eliminat din viatd dacd s-ar fi procedat de Bisericd sau de societate
asa ? Acesta-i intelesul cuvintului iertare. Iertare, fiilndca sintem supusi
greselii si dacd pe baza acestor greseli ai aplica pedeapsa cerutd de
Justitie, ai comite maximum de injustijie. Iatd pentru ce-i buné in-
vitatura Celui ce cunoasle singur adevarul. Iertarea are drept functie
sd indrepte, nu s& strice, nu sd incdpatineze, nu sa cristalizeze r&ul.
Cdci, se pune intrebarea: ce se intimpld cu omul ce-i pedepsit pe ne-
drept si far& nici un fel de considerare omeneascd ? Se intdritd, se a-
prinde, se impietreste in rdu si din inima omeneascd devine stand de
niatrd. L-ai inddréatnicit si l-ai facut pentru vesnicie nesimiitor la drep-
tate si indreptare. Pentru omul gresit, cdldura iertéarii il face s& se sfi-
iascd de el insusi, se controleaza, se indreapta si 1-ai cistigat prin ges-
tul iertdrii. Iatd ce se intimpld dacé se prezinta cazul de a ierta.

Dacé e vorba de iertare, zic unii, atunci Justitia unde se mai prac-
ticd si unde si cum se mai poate aplica ?

Invatdturile cele adinci sint ca si instrumentele cele pretioase. Cu
un instrument pretios nu poate umbla orice mind. Trebuie mina de
mester experimentat cdci altfel aparatul sau se sfarmda sau el ne poate
pagubi, dduna, intrucit aparatul poate avea doud tdisuri. Asa-i si cu
invataturile. Nu pot fi minuite -de omul de pe strada, de guralivi, de
orgoliosul ce are rezolvatd oricare problema fara a o cerceta. Aceste
adevaruri trebuie stiute, caci altfel tragem concluzii primejdioase.
Fiindcd nu are vreme toatd lumea sd mediteze, Biserica are rostul de
o da credinciosilor aceste invataturi, filirate. Asa-i si cu aceastd in-
vdtaturd. lertarea este de folos atunci cind rezultd din pornuca iubirii,
garantindu-se prin aceasta frétietatea.

Atunci Justifia se va intreba: unde mai functioneaza si pe ce te-
mei? Ce inseamnd Justifie? Pedeapsd ? In numele cui se dau? Al
Justitiei. Viata noastra; cind e vorba de legédturile dintre mine ca om
si aproapele. Dincolo la Justif{ie e vorba de legéturile dintre fara si in-
divid. Dincoace, eu fatd de individ pot renunta la dreptatea mea. M-ai
ofensat, te iert. Nu constant ca din atitudinea mea tragi concluzii-in
folosul pervetirii tale. Din ale mele dau iertare. Dincolo e vorba de
fard. Cine dispune ? Judecédtoru] nu-i el stdpin pe tard. Judecédtorul dis-
tribuie in numele tarii. Eu sint stdpin pe lucrurile mele. Judecétorul nu.
Judecdtorul trebuie sd dea dupd Justitfie dreptatea. Atunci injelegem
cuvintul Evangheliei unde s5i cind are dreptate sa sanctioneze. Autoritaiea
public&, are dreptul sd sanctioneze. Dacd ne numim crestini avem ohli-
galia sa trdim in Hristos si Evanghelie. Adic& in toale faptele noastre
de la cel mai neinsemnat act si pind la actul suprem si ne inspirdm
din invéa{atura crestind. Cazut din cer nu-i nimeni. Este omul stapinit
de atitea slabiciuni si inconjurat de atitea ispite, el nu va realiza in el
un model imaculat de virtute iar dacéd are inainte un ideal, un model, are
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nesfirsite sanse sa realizeze mai mull decit poate realiza o [iinld ome-
neascd. Una din cdlduzele de canelenie e: iertati gresalele gresitilor
vostri, daca vreti ca si Dumnezeu sa va ierte.

In concluzie este ca nici un gest de violentd nu poate fi justificat
crestineste decit din o aberatie a mintii. Nici un gest de cruzime nu se
poate tolera de invatdtura crestina.

La inceputul postului, in vremea pe care o traim, o infuzie la inéal-
timea invatdturii crestine, cred cd ne poate fi de folos In asa manierd
incit s& ne putem invrednici de cuvintul Sfintei evanghelii: «gi Dum-
nezeu vd va jerta gresalele voastre».

Preot PAVEL ZUZU

Biserica «Domnita Bé&lasa»

DESPRE ADEVARATA CAINTA

«Tata, gresit-am la cer si inaintea
Ta..» (Luca 15, 18).

Ré&ul cel mai mare pentru credinciosi in lume este pdcatul, adicd
rézvrétirea constientd si liberd impotriva lui Dumnezeu. El este boala
spirituald, este lepra sufletului, pentru cd inlunecd mintea, sldbeste
vointa morald de bine si abate inima de la tot ceea ce este pldacut lui
Dumnezeu si camenilor si aduce toate nenorocirile in viatd. Intrebarea
cea mare este: cine ne poate scdpa de pdcat ? Credinciosul cu strada-
niile sale 2 Nu, pentru ca el este cauza lui: pofteste cele trupesti, se
lasd dus de instinctele pervertite si este mereu in vrdjméasie cu Dum-
nezeu, cu aproapele si cu sine insusi. Stradaniile lui sincere, oricit ar
fi de bune, nu-i pot schimba viaia pentru ca face mai mult rau. De a-
ceea Sf. Apostol Pavel exclama in numele fiecdruia dintre noi: «Om
nenorocit ce sint, cine ma va izbdvi de trupul mortii acesteia 2» (Rom.
7, 25). Nimeni, decit harul Mintuitorului Iisus Hristos care ni se da
noud in Sf. Taind si in special prin cdintd in Sf. Spovedanie. Aceasta
cdintd ne impacd cu Dumnezeu; de aceea Sf. Petru indeamnd multi-
mile, in ziua de Rusalii, spunind: «Intoarceti-va la Domnul, cu cé&inia,
ca sa se stearga pdcatele voastre». (Fap. Ap. 3, 19). Intr-adevir, daca
plata pacatului neascultdrii lui Adam este moartea noastra, apoi, moar-
tea pdcatului este numai harul divin care-l sterge prin adevéarata cain-
td. Ce este cdinta? Este pdarerea de rau pentru faradelegile noastre,
este durerea inimii pind la lacrimi pentru c& am supdrat pe Pirintele
ceresc iesind din comunitatea de viatd fericitd cu El. Aceasta cainta
ne schimbd radical modul de a trdi, ne intoarce la Dumnezeu, ca si
primim iertare de la El, pentru cd ne produce dezgust si repulsie fata
de pécate, ne face sd fugim de ele si prin aceasta sa ne eliberdam de
sub tirania celui rau, devenind fii ai luminii.

Baza cdintei adevdrate si conditia ei prealabild este recunoasterea
pécatului, adicd sd nu invinuim pe nimeni de el, ci pe noi insine. Noi
sintem vinovati cd l-am fdcut, nu alfii. Izvorul acestei cainte este inima
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noastrd, care este centrul vietii duhovnicesti. De aceea Domnul ne zice
prin inteleptul Solomon : «Fiule, dd-mi inima ta, ca s@ locuiesc in ea,
iar tu s& faci voia Mea si sa fii fericit» (Prov. 23, 26). Domnul vrea ini-
ma noastrd pentru cé din inimd ies toate pécatele, mindria si minciuna,
desfrinarea, nedreptatea si vrajba, ura, hula si furtul etc., care spurca
pe om (Matei 15, 8—9). Dar inima este lacasul lui Dumnezeu, ea devine
izvorul binelui si al adevarului, al frumosului si al sfinjeniei, al drep-
tatii si al pacii etc.

Inima este cheia indreptérii. Dacd ei i place s& guste din dulceata
cea amard a pdcatului; cdinta rdmine o vorba desartad pentru ca paca-
tul ne va stdpini si mai departe, deoarece rafiunea si vointa ramin ne-
putincioase in fata inimii. Cdci omul nu face ceea ce stie, ci ceea ce
iubeste. Acest proces psihologic explicd pentru ce multfi crestini spun
duhovnicului la Spovedanie aceleasi pdcate, luni si ani de-a rindul, fa-
ra sa facd nici un progres duhovnicesc. Faptul acesta aratd cd iubesc
pacatul mai mult decit indreptarea, cd@ nu se cédiesc sincer, ci totul este
dictat de imprejurdri exterioare, la fel cu cdinta ipocritd a lui Faraon
care, in fata fiecarei pldgi, zicea cétre Moisi: «Am pacdtuit inaintea
Dumnezeului vostru... Te rog, acum, iartd-md,.. roaga-te si ma scape
de acest prdpad de moarte... si voi slobozi poporul» (Ex. 10, 16—17%).
Dar, dupd ce plaga trecea, inima lui se invirtosa din nou si nu impli-
nea nimic din cele ce fdgdduia pind cind a pierit in Marea Rosie cu
toata oastea sa. Ca si Faraon s-au cdit evreii, mustrati de proorocul
Isaia; pentru cd, desi umblau in sac si cenusd, inima fiecdruia vina
doar interese egoiste. Zadarnic striga el: «Dac& vreti ca pocéinia
voastrd, marturisirea si postul vostru sa fie primite, curafiti-vd inimile
de singe; faceli fapte bune, uriti nedreptatea si iesifi din obiceiurile
rele, ca si Lot din vdpaia Sodomei...». Ei au rédmas surzi la acest indemn;
de aceea tara a fost pustiitd de pdagini si poporul dus in robie (c. 58).
De fapt numai cdinta cu buzele, fdrd iringerea si durerea inimii, fara
caldura dragostei si increderea in Dumnezeu, fard dispreful fatd de pa-
cat si de patimile care ne injosesc demnitatea de oameni, fird zel de
indreptare si lacrimi amare, nu ne este de nici un folos.

Da, lacrimile fac sufletul mai alb decit z&pada si mai curat decit
roua diminetii. Ele sint baia noastrd de a doua. Dac& pédcatul lui Adam
s-a sters prin baia Singelui Domnului, pdcatele noastire se sterg prin
harul Sfintului Duh udat de lacrimile personale. Aceste lacrimi aduc
usurare si alinare, mingliere si impdacare cu Dumnezeu si cu noi insine.
Aceasta experientd au fdcut-o atifia pacdtosi de-a lungul veacurilor, in
frunte cu imparatul prooroc si penitent David care zice: «Ostenit-am
intru suspinul meu, spdla-voi in toate noptile patul meu, cu lacri-
mile mele asternutul meu voi uda» (Ps. 6, 6). Lacrimile cdintei sincere
spald pacatele si fdrddelegile noastre, ne readuc armonia si pacea su-
fletului si inimii cu Dumnezeu. Prin ele vedem luminos si strdlucitor
chipul lui Dumnezeu in noi (Mt. 5, 8). Ele ne redau fericirea cea ade-
varatd, cu care nimic nu se poate compara. De aceea insusi Binefaca-

torul nostru, Domnul si Mintuitorul lisus Hristos zice: «Fericiti cei
ce pling ca aceia se vor mingiia» (Matei 5, 4). Fericiti care se intris-
teazd pentru neimplinirea voii lui Dumnezeu — zice Sf. Ap. Pavel —
Glasul Bisericii 2
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pentru cd s-au intristat spre pocdintd si nu vor fi intru nimic pagubiti
de cele ceresti. «Caci-intristarea dupa Dumnezeu aduce pocdinid spre
mintuire fara parere de rau, iar intristarea pentru pierderea lumii
aduce moartea. Cé&ci intristarea dupd@ Dumnezeu cheama la
sirguinta, la fricd si dorinta de bine, la rivnd si ispasire si prin aceasta
ne aratd intru totul a fi curafi in lucrul acesta (II Cor. 7, 9—11). La-
crimi de cdintd adeviratd, de spdlare si curdfire, au vdrsat la picioa-
rele Domnului vamesi si pacatosi, desfrinati si tilhari, sperjuri si apos-
tati, stiuti numai de Dumnezeu care i-a primit in rindul Sfintilor. Pentru
ca sd ne transfigureze, viata, cdinta trebuie sd porneascéd dintr-o ne-
cesitate lduntricd, adica din dorinta fierbinte de a ne impdca si de a ne
uni cu Dumnezeu si cu aproapele, din vointa de a ne usura de povara
pacatelor si a deveni tot mai buni, mai desdvirsiti. Ea trebuie sa plece
din dragostea de a ne imbr&ca in omul cel nou, zidit, dupd modelul
Mintuitorului Hristos, chipul desdvirsirii noastre. Cu alte cuvinte cdin-
ta — ca sa fie izvor de indreptare si de mintuire — trebuie sa porneasca
din duhul umilit, din inima infrintd si smeritd pe care Dumnezeu nu o
urgiseste (Ps. 50, 18) ci, din contrd, ii este bineplacutd, o iubeste, o cau-
td si o rasplateste. Numai aceastd cdintd scoate sufletul din vapaia pa-
timilor pe care le méarturiseste cu gura, numai ea este baia duhovniceas-
céd pentru cresterea noastra in virtute, pentru apropierea si asemadnarea
noastrd cu Dumnezeu: numai ea este inceputul de refacere a comunitatii
de viatd cu Dumnezeu, urcus si scard cereascd pentru sfinfirea, indum-
nezeirea si fericirea noastrd. Dacda mulfi crestini recad dupa spovedaiiie
in pdcatele pe care le-au marturisit, dovedesc ca nu s-au cdait sincer
si sint usuratici, cd au vointd slab& si se conduc dupd o constiinta
pervertita care rdastdlmdaceste criteriile absolute de viatd ale moralei
crestine. Acestora le spune acelasi dumnezeiesc Isaia: «Vai de cei
ce zic rdului bine si binelui rdu, care schimbd lumina in intuneric si
intunericul in lumind. Vai de cei ce sint intelepti in ochii lor si price-
puti dupd capul lor» (5, 19—21). Vai de cei ce sint ca fariseii care ve-
neau la Iordan sd se boteze de la Ioan fard sa-si marturiseasca pacatele
cu cuget curat, si sa fie ldudati de oameni, grdiau minciuni, vicleneau
cu inima i cu mintea si urzeau curse impotriva aproapelui lor. Dacé
pentru credinciosii ajunsi la maturitate spovedania este al doilea Bo-
tez — dupa cum a rinduit-o Hristos Dumnezeu ca una ce spald intina-
ciunea sufletului — pentru unii este prilej de a face pacate mai mari,
deoarece vin aici din obiceiul cd se apropie una din sarbatorile mari
sau sint adusi de circumstante externe; dar in nici un caz nu vin din
convingere si din necesitate duhovniceasca. Dovada este faptul ca daca
gdsesc la Spovédanie un duhovnic bun, care le cerceteaza constiinta
cu grija si interes, nu se bucurd cind stdruieste sa-i scoatd din focul
patimilor, ci se intristeazd de canonul ce l-au primit pentru indreptarea
lor, iar la altd marturisire cautd pe duhovnicul care le di un canon
usor. Prin aceasta urmaresc sd nu-si {ind canonul asa cum au promis
si sd-si ascundd pacatele, dar le vor avea 3i mai mari, pentru cd maér-
turisirea nu se face inaintea oamenilor ci a lui Dumnezeu care cunoas-
te inimile tuturor $i va rasplati dupéd faptele lor pe toti cei ce batjoco-
resc Sfinta Taind. Despre acestia zice Mintuitorul Hristos: «Furul nu
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vine decit sa fure, s& ucidd si sd piardd» (In. 10, 10j. Sf. loan Boteza-
torul ii mustrd, spunind: «Pui de népirci...», cum putefi crede ca veii
scapa de minia lui Dumnezeu, dacd vd aminati indreptarea voas-
tra 2 Schimbafi-vd conceptia despre lume si rostul vieiii voastre, faceti
roade vrednice de pocadintd, pentru cd securea std la rdddcina pomulm
viefii voastre si vefi fi tdiati si aruncatl in foc, cind nici nu va astep-
tati! (Luca 3, 7—9). «Nu fiti ca norii fard de apd, batufi de vintul pati-
milor, nici ca pomii tomnatici fard de rod, céci veti fi uscafi si dezré-
dacinati...» (Iuda 1, 12).

Iubite frate, dacd ai aflat un duhovnic bun, rdmii lingd el si bu-
cura-te de sfaturile lui parintesti, in scaunul Spovedaniei. Urmeazéa
canonul care ti-1 da spre binele tau, pentru ca vrea sa te ridice din no-
roiul patimilor tale. Oare, dacd esti bolnav trupeste nu cauti doctorul
cel mai iscusit si urmezi reteta lui cu strictete 2 Citd atentie arati ce-
lor materiale si ce durere mare simii dacd ai pierdut pe unul din prie-
tenii tdi dragi! F& acelasi lucru si cu cele duhovnicesti! Plingi cu la-
crimi cind ai pierdut pe Dumnezeu, comoara si tdria vietii Tale, lumi-
na si fericirea sufletului tdu! De ce vrei un canon usor pentru pdacatele
tale grele? Aminteste-{i cd primii crestini faceau canon aspru pentru
aceste pdcate, timp de 10—15 ani, cu rugdciune si post, cu piine si apéa
la usa bisericii, In vazul tuturor, iar tu, te superi dacda duhovnicul te
sfdtuieste sd@ petreci intens citeva sdptdmini in rugéaciune si post, in
meditatie si metanii si milostenie etc. Stdruie, frate, in cdintd desavirsita
si in rivnad pentru canonul tdu si implineste-1 cu dragoste. Nu te asemaéna
lui faraon, nici lui Esau care se cdieste cu gind de rdzbunare pentru cé si-a
vindut lui Iacob dreptul de intii ndscut, pentru un blid de linte, cd n-a
stiut sd se infrineze la timp. Nu urma exemplul tradatorului Iuda, iubi-
torul de argint, care s-a cait cu disperare si s-a spinzurat (Matei 27, 4)
si nici al lui Simon Magul (F. Ap. 8, 24). lubite frate, deschide Sfinta
Scriptura cu credintd si cu evlavie si vei gdsi acolo icoane de adeva-
ratd cdintd in regii David si Manase si urmeazd pilda viefii lor. Pentru
pdcatul desfriului, David se cdieste si plinge cu amar toata viata; il
marturiseste deschis, deplin si sincer lui Dumnezeu in cuvinte si cu
sentimente zguduitoare. Cu inimd infrintd si smeritd si plind de incre-
dere in mila si bundtatea lui Dumnezeu, €l se roagd fierbinte s&-l ierte
fdagdduind cé nu-l va mai face. $i Dumnezeu l-a ascultat, iar David s-a
lep&dat definitiv de pécatul sdu. Inima lui a devenit tronul sfint al Im-
pdratului ceresc si cdinta lui s-a fécut piatrd de hotar si inceput pen-
tru o viatd noud. Cel ce vrea sd se convingd de aceastd transfigurare
duhovniceascd il indemn s& rosteascd in taind la picioarele Crucii
Domnului psalmul 50 si s& se gindeasca la pé&catele sale personale.

Atunci va gusta din marea bucurie pe care ne-a adus-o adevdrata
si sincera cdintd ardtata in fapte, nu in vorbe: «M-am rugat inaintea
fejei Tale, Doamne, cu toatd inima mea, zice David; m-am sculat si
m-am madrturisit Tie ziua §i noaptea. Am udat cu lacrimi patul meu,
am mincat piinea ca cenusa si bdutura am amestecat-o cu plingere.
Am vazut cd pdcatul meu este pururea Inaintea mea (Ps. 50, 3), de
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aceea am privegheat si m-am rugat ca sd nu intre, nici sd lasd ceva
spurcat din lduntrul meu, ci s& ramin drept si fdrd de prihand inaintea
Ta».

Iubiti credinciosi, cdinta cu lacrimi a lui David este cea mai placutd
faptd inaintea lui Dumnezeu si ea singurd face ca Spovedania sa fie cu
adeviarat al doilea Botez in viaja noastrd crestineascd. Ea a servit ca
model atitor pécédtosi mari ai vremurilor Noului Testament care prin
ea au devenit sfinti. Icoana ei o gdsim in viata vamesului care stiin-
du-se vinovat de pacate nu indréznea sa-si ridice nici macar ochii spre
cer, ci batindu-si pieptul se ruga din adincul inimii: «Dumnezeule, mi-
lostiv fii mie pdcdtosul» (Luca 18, 13), in istoria zbuciumata a bogatu-
lui Zaheu Vamesul care, devine fericit dupa ce Domnul a intrat in casa
lui iar el si-a impartit averea sdracilor, ardtindu-si cdinta prin fapte
bune (Luca 19, 8). La fel o gdsim la Maria Magdalena, despre care ne
vorbeste Sfinta Evanghelie din duminica a V-a din Post, care a turnat
mir de nard si a udat cu lacrimi picioarele Domnului, apoi le-a sters
cu parul capului sdu (Matei 26, 6—14).

O, dar cit de miscdtoare si pilduitoare este cainta fiului risipitor,
care-si marturiseste tatalui faradelegile sale sincer si deschis, total si
fard dezvinovdtire! «Tatd, zice el, gresit-am la cer si inaintea Ta si nu
mai sint vrednic s& md numesc fiul Tdu...,, pentru cda te-am pardasit pe
Tine si dragostea Ta, izvorul vietii si al mintuirii mele. Primeste-ma
ca pe unul din argafii Tai, pentru ca voiesc sd ies din rindul porcilor
si sa traiesc, chiar si numai o zi ih curtile Tale, decit mii de ani in
lacasurile pdcatosilor» (Luca 15, 21—28; Ps. 83, 11). «Si s-a bucurat Pa-
rintele ceresc de cdinta acestui fiu, care a fost mort si a inviat, a fost
pierdut si s-a aflat si i-a dat inel in mind si incadl{dminte in picioarele
sale si a tdiat vitelul cel gras ca sd faca ospd} cu mare veselie» (Luca
15, 22—24).

Pe urmele acestui fiu ratdcit a mers Sf. Apostol Petru cel lepddat
de Domnul (Matei 26, 25), pacatoasa Maria Egipteanca, a cérei profunda,
necontenitd si sfintd cdintd a indumnezeit-o etc. De aceea Sfinta Bise-
ricd ne-o pune ca pilda de indreptare pentru noi, pomenind-o cu vene-
ratie la deniile de miercuri din sdptdmina a V-a din Postul Mare. A-
ceeasi adincd si adevdratd céinfd au ardtat-o toti pdcatosii veacurilor,
pe care harul Domnului Iisus Hristos i-a chemat la Sine si dragostea
lui Dumnezeu Tatal i-a ales si i-a mingiiat, i-a imbr&jisat si i-a sarutat,
iar mila si iertarea Lui i-a fdcut din nou fiii S&i fericii (Mt. 5, 4). S&
urmdm, iubiti credinciosi, pilda de cdintd a acestor alesi, sd ne temem
de pécat si sd fugim de el. S& ne marturisim Domnului zicind : «Pacatu-
it-am, Doamne, inaintea Ta. Iartd-ma si ma ridicad din moarte. D&-mi ha-
rul Tau si lacrimi de pocdintd ca sd@ ma ingrop cu omul cel vechi si sd
inviez cu Tine a treia zi. Da-mi cdinfa tilharului de pe cruce si ma po-
meneste, Dumnezeule, cind vei veni intru imparatia Ta. Fa sd aud ca
si el sentinta de fericire vesnicd ;: Astdzi vei fi cu mine in raij!»

Pr. dr. SIMION RADU
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POSTUL

In tezaurul spiritual al credintei noastre exista valori care pentru
indrumarea pe calea desdvirsirii sint inestimabile.

Buni cunoscétori ai firii omului, scriitorii inspirati ai Bibliei pleaca
de la convingerea cd omul este o incoronare a zidirii (Ps. 8, 4—8), de
aceea vazdatorii il vor pe om puternic, frumos, blind, moral si infe-
lept, fauritor de istorie si autorul fericirii sale proprii. Prin cuvint si
prin faptd, prin experienta celor buni, Sfinta Carte are rostul de a-l ri-
dica pe om la gradul superlativ al vocatiei sale. Dacd Dumnezeu este
sfint, de ce n-ar fi si fdptura urzitd «dupd chipul si asemd&narea lui»
(Gen. 1, 37) ?

Ochii naturii se indreaptd cu patimd si cu mindrie spre. aceasta
naddjduire : «Arborii pddurilor bat in palme, muntii si colinele salta
de bucurie», pentru evolulia mesianicd a omului (Isaia 55, 12).

Mijloacele ducatoare spre desdvirsire sint multiple. Sfinta Scrip-
turd vorbeste de «cdile» pe care trebuie sa le batatorim.

Intre mijloacele religioase, morale si igienice, care slujesc la de-
savirsirea credinciosului, un loc covirsitor il ocupd postul. Not{iunea ge-
neralizatd a postului este: refinerea de la orice mincare si bauturd, sau
numai de la unele alimente, pentru un anumit interval de timp. Bise-
rica aratd necesitatea postului, a fixat zilele de post, a indicat moti-
vele postului si a rinduit fixarea alimentelor ingdduite in anumile zile.
In Sfinta Scripturd se constatd practicarea unui post particular. In ziua
Expierii, adicd in a 28-a zi din luna a saptea, postea fiecare credincios
evreu (Lev. 16, 29). Cartea Judecdtorilor (20, 26) vorbeste, si ea, des-
pre un post public: «toti fiii lui Israel si tot poporul a postit in ziua
aceea». Profetul Iona informeazd si el, la cap. 3, 5 al cdrfii sale cd «ni-
nivenii au tinut post, de la cei mai mari, pind la cei mai mici». In ce
priveste postul particular, el este practicat in urma dispozitiilor rezul-
tate din Sfinta Scripturd, sau prin imitarea exemplului dat de persona-
tatile religioase, de ex. postul profetului Ilie (III Reg. 19, 18), sau mai
tirziu ucenicii Sfintului Ioan Botezdtorul (Marcu 3, 18). Postul se prac-
tica pentru diferite temeiuri. Existd si un post al gindurilor, al dorin-
telor si faptelor. Postul e un act de virtute, de aceea Sfinta Scripturd
il recomandad si-l1 impune. Ideea postului o intilnim pentru intiia dat4,
in Sfinta Scripturd, la Geneza (3, 3) in dispozitia: «din rodul pomului
care-i in mijlocul grddinii s& nu mincati». Din acest text rezulta nece-
sitatea infrindrii, prin post, in scopul intdririi puterilor sufletesti. Locul
de la lesire (34, 28) si Deuteronom (9, 9—18) vorbeste despre un post
aspru, cind nu se ménincd si nu se bea nimic. Asa a procedat Moise.
Textul adaugd : «apoi a scris cele 10 porunci». Rezultd de aici ci pos-
tul premerge actiunilor mari ale credinciosului, ca si Ioil 2, 12, Iudit
9, 1 si Estera 4, 1. David a postit pentru copilul sidu bolnav
II Regi 12, 26. Din Deuteronom (9, 18) stim c¢& postul
este impreunat cu rugdciunea. Psalmii 34, 13 si 68, 12—13 indicad
modul de a posti {«cu smerenie») iar Isaia 58, 5 impreund postul cu
«faptele bune». Postul lipsit de sentimente curate il condamnd si pro-
fetul Ieremia 14, 19.
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Uneori textele Vechiului Testament despre post au un caracter
didactic, de ex. Sir. 37, 34: «cel infrinat isi va spori viata». Din cdr-
tile Vechiului Testament rezultd c& postul e rinduit de Dumnezeu. In
epoca Noulvi Testament problema postului se ldmureste si se savirseste
prin autoritatea Mintuitorului. Celui care posteste, Mintuitorul ii im-
pune o mulfime de conditii: corelatie intre ceea ce gindeste si ceea
ce face. Credinciosul care posteste sd rdspindeascé in jurul s&u o at-
mosferd de iubire, de respect si de ginduri mérete. Comportarea mo-
destd si plind de bundvointd este o altd indatorire a celui ce posteste.
Nu e vorba 3d se micsoreze demnitatea credincjosului, prin intreldasarea
grijii fata de trup ci sd se pretuiascd valoarea persoanei, nici addugind,
nici scdazind ceva (Mat. 6, 5 si urmdtoarele).

Din cuvintele Mintuitorului: «Acest soi de rele nu iese decit cu
post si rugdciune» (Mt. 17, 21) rezultd cd in situatiile grele starea celui
care posteste 1l apropie de rugdciune. El nu poate sta pasiv, simte
nevoia sa se roage. Se poate spune ca postul este oarecum o pregatire
pentru rugdciune. Importante devin numadrul zilelor de post (Mat. 4, 2).
Evanghelistul Luca (18, 12) scrie: «Eu postesc de doud ori sdptdaminal»;
Sfintul Pavel impune postul prin dispozitiile date celor din Corint:
«sd va indeletnici{i cu postul» (I Cor. 7, 5).

In general, dupd Sfintul Pavel postul apare o indeletnicire a ca-
racterelor religioase (II Cor. 6, 5). Cartea Faptelor atestd practicarea
postului in Biserica din Antiohia (Fap. Ap. 13, 2) si de cdtre preotii care
se pregateau pentru hirotonie.

Orientindu-se dup&@ Mintuitorul, in toate ocaziile, postul apare
impreunat cu rugdciunea (Fap. Ap. 14, 23), cédci precum «nu sint dulci
bucatele faréd de sare, asa nici postul fard rugdciune» 1.

Invatatura Sfinjilor Parinti, privind postul, este expresia desprinsa
din indrumarile Mintuitorului si ale Apostolilor.

Sfintul Ioan Gurd de Aur, apreciind postul, scria in Omilia a X-a la
cartea Facerli «postul potoleste zburdalnicia trupului, infrineaza pof-
tele cele nesdturate, curdteste si inaripeazad sufletul, il inalja si-1 usu-
reazd» 2, iar fericitul Augustin spune: «Postul curdjeste inima, supune
trupul spiritului, face sufletul aplecat spre cdint{d si zdrobire, imprastie
raul gatimilor, stringe fierbinteala poftelor si aprinde flacdra casti-
tatii» 3.

Inca in secolul al II-lea se confirma practicarea postului miercurea
si vinerea. Dovada : «Invatatura celor 12 Apostoli», care dispune: «lar
voi sd posti{i miercurea si vinerea» 4. Tertulian (sec. III) numeste mier-
curea $i vinerea: «zile de priveghiere»® iar Origen (254) afirmé& zicind:
«in aceste zile (miercurea si vinerea) postim cu solemuitate» 6. Postul
Nasterii si al Pastelui, al Sfintilor Apostoli si celelalte, il confirméa
Tertulian, Teodoret, Ieronim, Sfintul Atanasie, Ioan Gurd de Aur, Va-

1. Antim Ivireanul, Predici, ed. ingrijitd de C. Strempel, Bucuresti, 1962, p. 70.

2. Justinian, patriarhul, Cartea de invatdturd..., Bucuresti, 1963.

3. In Sermones de tempore, Serm. 207, la V. Mitrofanovici; Tarnavschi, Litur-
gica, Cernauti, 1909, p. 165.

4. Badea Ciresanu, Tezaurul liturgic, Bucuresti, 1912, tom. 3, p. 403,

5. Ibidem, p. 404.

6. Ibidem, p. 404.
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sile cel Mare 7. Avind aceste precedente, Biserica a fixat lungimea pos-
tului ; posturi de o zi si posturi de mai multe zile. Posturile de o zi in
fiecare sdptdmind: miercurea intru pomenirea duioasd cd atunci s-a
fédcut sfat pentru prinderea Mintuitorului si vinerea pentru ca in acea
zi a fost rastignit EL

In rinduielile tipiconale ale postului apare si lunea ca zi de post.
Dar nefiind atit de puternice temeiurile pentru postire in ziua de luni,
unii teologi nu mai mentioneazd lumea intre posturile de o zi. De ex.
V. Mitrofanovici in Liturgica sa — apdrutid in Cern&uti, 1909 — men-
tioneazd lunea ca zi de post numai in legdturd cu posturile mari, din
sdptdmina patimilor, sau al Sfintului Petru si Postul Sfintei Marii; altii
au inceput a face deosebire intre postul de luni si cel de miercuri si
vineri, pentru cd abia in legiuirile tirzii ca in Pidalion® de ex. citim:
«postul de luni este cuviincios si cu drept cuvint», iar Pravila cea mare
hotdreste : «célugdrii si lunea s& posteasca» 9. Alte posturi de o zi sint :
Ziua inaltdrii Sfintei Cruci, care aminteste patimile pe cruce ale Dom-
nului si se praznuieste in fiecare an la 14 septembrie; Ajunul Bobote-
zei la 5 ianuarie, care aminteste pregatirea pentru primirea botezului,
si zina Taierii Capului Sfintului Ioan Botezatorul, la 29 august. Sint si
zile de luni, miercuri si vineri exceptate de la post, cele care amintesc
de vremi de bucurie. Acestea sint sdptdmina luminatd (a Pastelui),
miercurile si vinerile de la Nasterea Domnului pind la Ajunul Bobo-
tezei si In sdptdmina de dupd Rusalii.

Posturile de mai multe zile sint: Postul Craciunului, care constitu-
ie o pregatire pentru intimpinarea Nasterii Domnului, Postul Pastelui
pentru cinstirea Invierii Domnului, Postul Sfintului Petru, in cinstirea
Apostolilor Petru si Pavel, care s-au jertfit pentru Hristos, Postul Sfin-
tei Maria, in cinstea Maicii Domnului 19,

Duminica, fiind zi de bucurie, pentru c& atunci a Inviat Domnul,
nu se posteste, afard de cazurile speciale indicate de legea bisericeasca.
Tot zi de bucurie e si simbéta, care aminteste crearea lumii, afard de
Simbdta mare, cind lisus era in mormint. De post sint scutiti copiii, bol-
navii si batrinii.

Indrumaérile lui Timotei al Alexandriei afirmd in canonul al 8-lea
cd «postul s-a rinduit cu scopul umilintei trupului, deci dacd este tru-
pul intru sldbiciune, se cuvine sd primeascad hrand si bauturd cit dores-
te si poate sd suporte» 1!, Pentru anumite situatii, episcopul poaie a-
corda pogdrdmint, in cazuri speciale, in cazuri de urgentd scutire de
post poate da si preotul duhovnic!2, Urmind exemplul Mintuitorului,
Biserica invatd cd postul trebuie sd indeplineascd anumite condifii.
Ele sint faptele bune, practicarea milosteniei, a dreptd{ii. Postul tre-
buie sd fie impreunat cu postul sufletesc, «adicd infrinarea gindurilor

7. Badea Ciresanu, op. cit., p. 594 si 400 si V. Mitrofanovici, Liturgica, p. 174, 181.

8. Badea Ciresanu, op. cif., p. 403.

9. Ibidem, p. 405.

10. Justinian, Carlca de invdfdturd, p. 338.

11. N. Milas, Canoanele..., in rom. de N. Popovici si Uros Kovincici, Arad, 1936,
vol. I, p. a Il-a, p. 153. -

12. Tustin, mitropolitul Ardealului, Catehismul, Sibiu, 1956, p. 88.
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urite, asa fel incit in purtarea noastra s& poatd vedea oricine un spor de
bunitate, de traditie, de dragoste faid de oameni» 13, cdci spune profetul
Isaia (58, 4—7) : «Nu sti{i voi postul care imi place, zice Domnul, ru-
peti lanturile nedreptatii, deslegati legdturile robiei, dafi drumul celor
asupriti si sfdrimati jugul lor, imparte piinea cu cel fldmind, addpos-
teste in casd pe cel sdrman, pe cel gol imbraca-l...».

Cu alte cuvinte, postul e folositor numai atunci cind pe lingd ab-
tinerea de la anumite mincari, este impreunat cu abfinerea de la fapte
pagubitoare pentru viata moraléd. Un post ipocrit, nu poate spinteca norii,
pentru a ajunge sus. Postul trebuie urmat de infrinarea impulsurilor.
Nedreptatea, lenea, silnicia, asuprirea si alte afecfiuni si patimi, anu-
leazd valoarea morald a postului. Viata celui care posteste, trebuie sa
poarte amprenta luminoasd a personalitdtii Mintuitorului Iisus Hristos
prin valoarea ideilor sale, prin acfiunile sale creatoare si inovatoare, prin
incadrarea in problemele generale ale omului nou si prin promovarea
marilor ndzuinte ale umanitatii.

Pr. prof. NICOLAE NEAGA

«RUGACIUNEA POSTULUI MARE»
(Traducere)

Rugdciunea are o importanid capitald in viata crestinului. Ea ca-
patd o putere deosebitd atunci cind este insofita de post. Sintem in Postul
Sfintelor Pasti, perioadd de rugaciune intensd si de pocdainf{d. Rugdciu-
nea liturgicd (rugdciunea facutd in bisericd dupd o anumita rinduiald)
are menirea sd ne introducd intr-o alta lume, in lumea prezenfei tainice
a lui Dumnezeu. Serviciile divine din perioada Péaresimilor sint de o
sobrietate aparte. Varietatea cintarilor liturgice din aceasta
p:erioadd este inlocuitd de o monotonie si de o tristefe li-
turgicd, iluminate din interiorul lor, de perspectiva Invierii. Serviciile
divine din aceast& perioadd urmaresc sd ne pregdteascd pentru marele
praznic al Invierii dar in acelasi timp si pentru reinnoirea si revigorarea
eului nostru profund. La sfirsitul fiecdrei slujbe din Postul Mare se
rostesle de cite doud ori rugdciunea Sfintului Efrem Sirul: «Doamne
si Stapinul viefii mele, duhul trinddviei, al grijii de multe, al iubirii de
stdpinire si al grdirii in desert nu mi-l1 da mie. lar duhul curajiei, al
gindului smerit, al rabdarii si al dragostei, d&ruieste-1 mie, slugii Tale.

Asa, Doamne, Impérate, ddruieste-mi ca sd-mi vad greselile mele
si sd nu osindesc pe fratele meu, cd binecuvintat esti in vecii vecilor.
Amin». Este una din «piesele» liturgice prin care Biserica incearcad s&
redescopere importanta lucrarii lui Dumnezeu in el, precum si impor-
tanfa unei cunoasteri a propiilor noastre adincuri fiinjiale. Rugédciunea
Sfintului Efrem Sirul este socotitd drept «rugdciunea Postului Mare».
Rostirea ei este insotitd de metanii mari si de invocaérile : «Dumne-
zeule, milostiv fii mie pdcdtosul»; «Cel ce m-ai zidit, Dumnezeule,

13. Iustin, mitropolitul, op. cit., p. 88.
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mintuieste-m&» ;- «F&rd de numdr am gresit, Doamne, iartd-md» ; «Dum-
nezeule, curdteste-m& pe mine, pdc&tosul». Metania mare este un gest
liturgic in care ingenunchem, ne plecam fata spre pédmint pind cind
fruntea atinge p&mintul si ne ridicdm, pecetluindu-ne cu semnul Sfin-
tei Cruci. Este un act de adincd umilintd. El simbolizeazd cdderea prin
pdcat din demnitatea primordiald in pulberea celor de sub nivelul
uman si revenirea la starea dintli prin jertfa lui Hristos. Cddem singuri
dar nu ne putem ridica decit prin si cu Hristos, de aceea concomitent
cu ridicarea, facem si semnul Sfintei Cruci. Sfintul Efrem Sirul este
unul dintre cei mai venerati Parinti ai Orientului crestin, ca mare trai-
tor si mare teolog. A trdit in secolul al IV-lea. Aproape intreaga lui
teologie a expus-o in imne. El a scris in limba siriacd. Foarte curind
insd, opera i-a fost tradusa in limba greacd, el fiind foarte venerat in
intreaga Bisericd Ortodoxd. Rugdciunea Sfintului Efrem Sirul are o im-
portantd deosebita. In continutul ei sint expuse toate elementele nega-
tive si pozitive ale procesului de pocdinta!. Este un fel de memento
intreaga perioadd a Postului Mare consacratd in exclusivitate efortului
de pocdinta si intoarcere din pdcat la Dumnezeu. Revenirea la norma-
litate vizeaza mai intii vindecarea fiintei noastre de citeva boli duhov-
nicesti care afectindu-ne viata ne pun In imposibilitatea de a ne in-
toarce realmente spre Dumnezeu si de a ne vindeca de rdu. Boala care
meritd luatd in primul rind in considerare este trindavia, lenea. Este
o boald a sufletului care afecteaza mai ales vointa, manifestindu-se ca
un dezgust straniu, ca o lipsd de energie fizicd sau morald si indiferenta
fata de orice actiune si efort fizic sau duhovnicesc. Pacatul acesta inac-
tiveazd bogdtia sufleteascd a omului, ducindu-1 mai degrabd in jos de-
cit in sus. Lenea este un rdu sfatuitor, atentind la una din cele mai
profunde trdasaturi ale fiinfei umane: activitatea, dinamismul. Omul a
fost creat ca fiinta intreprinzdtoare, fiint{da dinamica. Trindadvia vine
dintr-un cinism profund care répeste sufletului orice dispozitie de a
mai Intreprinde ceva. Pentru cd otrédveste si paralizeazd dinamismul
profund al fiintei umane, trinddvia este un p&cat ingrozitor si sursd a
altor pacate. Opusa trinddviei, este grija de multe. Acest pdcat ne face
sd fim rivnitori de multe impliniri, sd fugim de trindavie si inactivitate.
Dar, alergind dupd multe, omul nu reuseste sa implineascd nimic cum
se cade. Grija de multe il face s& nu fie muliumit de nimic. Strecoara
in el spiritul contestatar, negativist si pesimist. Alergarea dupd multe si
neimplinirea reald a lor duce tot la inactivitate. Neincrederea in va-
loarea celor implinite, in lume si Dumnezeu, duc la descurajare, la inac-
tivitate si, in cele din urmd, la desgust de via{d. Dezgustul de viatd
impins In extremism duce la sinucidere. Iubirea de stapinire este fiica
celor doud pdcate de mai sus. Omul nu se implineste nici in trinddvie,
nici in grija de multe. Cel care a cdzut intr-unul din aceste doud p&-
cate, dindu-si seama de esec dacd mai este si inteligent incearcéd s&
dea o satisfactie dorintei legitime de afirmare a eului siu. Pentru ci

1. CI. Al Schemmann, Le grand caréme, in col. «Spiritualité orientale», nr. 13,
Abbaye de Bellefontaine, 1977, p. 42.
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statul pe loc nu i-a adus vreo satisfaciie, acest om incearcd o com-
pensare intr-un comportament, cu totul fals si neavenit, fal{d de a-
proapele, anume acela dominat de dorinta de stdpinire. Dorinta de sta-
pinire peste altii vine din strdfundurile unui om care nu a simfit ni-
ciodatd savoarea valorilor vesnice, gustul prezenfei tainice a lui Dum-
nezeu in viata lui. Scotind din inima si preocupdrile sale Prototipul
dupd care si cdtre care a fost creat, un asemenea om pune in loc ima-
ginea Aceluia (si ea denaturatd), adicd propriul sau eu. Frumusetea
acestui om va fi stirbitd tocmai de faptul cd el s-a pus in centru, iar
toate celelalte realitdii (semeni, Iume si chiar Dunmezeu} rdminind in
marginea preocupadrilor lui}. Toate acestea vor fi pretuite nu in functie
de participarea ler la absolut, la Dumnezeu, ci In funciie
de utilitatea pe care o pot ardta propriului lor eu. (Criteriul evaluarii
celor din jur nu mai este Dumnezeu ci, gindurile mele, ideile mele, poftele
si satisfactiile mele). De aceea, spre a da satisfaciie acestor porniri egocen-
trice (anormalej, dar siunei dorinte firesti dupd implinire nesatisfacute,
pacédtosul face tot ce-i std in putintd spre a stdpini ceea ce are in jurul
sdu : oameni si lucruri. Se Intimpld uneori c& din punct de vedere fi-
zic omul cazut intr-un atare pdcat sd nu realizeze material aceastd ten-
din{d egoista. Atunci, din punct de vedere formal, el afiseazd fata de
ceea ce se afld in jurul lui dispref, lipsd de interes, desconsiderare, iro-
nie etc., chiar dacd in sinea lui are cu totul alle sentimente fati de
aceste realitdfi. Dar aceasta este o stare de spirit foarte periculoasa
pentru cd implicd o nefericitd si voitd dedublare care obstructioneaza
si traumatizeazd spiritul si eul profund al omului ducindu-le realmente
la nebunie (iar formele de nebunie sint mulie) si chiar la sinucidere.
Grairea in desert este un alt pdcat greu care, cu mare usurintd ne in-
singereazd fiinja. Calitatea de a fi cuvintdtori este una (si poate cea
mai importantd) dintre cele prin care ne deocsebim de celelalte fiinte.
Mai mult datoritd acestei facultdti ne considerdm superiori celorlalte
fiinte. Cuvintul esle expresia materiald a- modului nostru de a gindi si
simfi. In limba greacd veche acelasi cuvint (logos) insemna deodata
ratiune si cuvint. Mintuitorul spunea cd prin cuvint omul scoate in
afard ceea ce are in inimd, intelegind prin notiunea de «iniméd» ceea
ce este mai profund in om.

Cuvintul material este incdrcat cu o putere spirituala care-i da
acestuia semnificatie si valoare. De aici, efectul lui deosebit, chiar pa-
radoxal in cei cdtre care ne adresdm intr-un fel sau altul. Cuvintul
poate sd zideascd sau sd darime, poate si vindece sau si rdneasca, sa
hrdneascd sau sd otrdveascd viata celor care isi cuvinta (sau isi cu-
vintau rdu) unii altora. Cuvintul este un mare dar ficut de Dumnezeu
omului. Utilizarea lui implicd un mare risc, ea putindu-ne mintui sau
pierde. Din nefericire, de cele mai multe ori, omul este inconstient de
forta cuvintului sau, ceea ce este si mai grav, o nesocoteste in mod
constient, profanind valoarea cuvintului in vorbiri cu dublu inteles, in
bancuri, birfe, ocdri si injurii — tot atitea reminescente din acel fond
ancestral pe care il poartd in el (animalul din el) pentru care Sfinta
Scripturd foloseste termenul de «{drind», «pdmint», adicd ceea ce cil-
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cdm in picioare. In loc ca acest fond ancestral sd fie indltat si transfi-
gurat prin cuvint si ratiune, acestea sint desfigurate de irationalul din
noi in vorbire desarta.

Avind in vedere acest lucru, Sfintul Apostol lacov avea sd spuna
cd : «un midular este limba, dar cu mari lucruri se fdaleste! Iatd putin
foc si cit codru aprinde.! Foc este si limba, lume a farddelegii. Limba
isi are locul ei intre madularele noastre, dar spurca tot trupul si arun-
cd in foc drumul vietii, dupé@ ce aprinsé a fost ea de flacarile gheenei»
(Iacov. 3, 5—6).

Cea mai gravd negare a valorii cuvintului este insd& minciuna.
Omul poate, asadar, transforma cea mai frumoasd podoabd a fiinfei
sale, darul ratiunii cu expresia ei, cuvintarea, in instrument al Sataneli,
tatdl minciunii. Minciuna va imbraca forme diverse, potrivit cu diver-
sitatea ipostazierilor duhului celui rdu care ne va schimonosi modul
de gindire si de cuvintare. In felul acesta grdirea noastrd devine de-
sartd, goald, lipsitd de sens. O gindire si o grdire din care Dumnezeu
este exclus, vor fi lipsite de sens si de adevar mintuitor. Omul care se
va complace intr-un asemenea mod de gindire si de grdire, nu va face
nici un progres in universul spiritului, va trinddvi, va descuraja si pe
altii sd activeze, iar dacd va fi si inteligent va face tot ce-i va sta in
putintd sd domine, sd stdpineascd peste ceilalti. Iatd cum nesocotirea
rostului cuvintului in viata omului( care se intinde catre flecdreald si
minciund) devine unul din cele mai grele pacate. Sfintul Efrem Sirul a
sesizat strinsa legdturd intre cele patru pdcate mai sus amintite, ru-
gind pe Dumnezeu sd ne fereasca de toate.

Celor patru pacate din prima parte a invocdrii sale, Sfintul Efrem
le opune patru virtuti, rugind pe Dumnezeu sd i le ddruiascd. Prima
dintre acestea este curdtia. Desigur c& nu se referd la o simpld igiend
trupeascd, ci la o igienizare a fiintei intregi. In originalul grecesc ceea
ce s-a tradus la noi prin «curdtie» este redat prin sofrosyne, ceea ce
inseamna cumpadtare, modestie, simplitate, intelepciune, stare de spirit
sanatoasd. Toate aceste virtuti, care pot fi exprimate prin notiunea
de «sofrosyne», au fost traduse in roméneste prin nofiunea de curatie,
iar in francezd prin infrinare, castitate. Infrinarea de satisfacere a unor
pofte este drumul care duce la feciorie, stare sinonim&@ cu aceea de
integritate totald care raportatd la pofte, este starea de curédtie, opusa
depravdrii. Aici se are in vedere fuga de doud tipuri de depravare:
depravarea in trup prin ldsarea omului la nivelul liberei si necontrolatei
dezldntuiri a pornirilor instinctuale din pintece si cele de sub pintece
dar iotodatd si depravarea sau desfriul mintii prin cugetarea a tot ceea
ce este rau.

Efectele omenesti (pe care unii le numesc instincte) isi au un scop
precis si integrativ. Manifestarea si satisfacerea lor la voia intimplarii,
nu duce decit la dezorientarea, risipirea si epuizarea fiintei noastre.
Acelasi lucru se intimpld si cu mintea ldsatd sd@ vagabondeze in tot
felul de ginduri patimase, cu toate cd trupul ar putea si fie integru.
Depravarea sufleteascd si trupeascd apar mai ales in cel trindav. De
aceea primului p&cat de care-l roagd pe Dumnezeu si-l1 scape, Sfintul
Efrem opune virtutea infrindrii, fecioriei sau curatiei care vizeazd deo-
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datd integritatea trupeasca si sufleteascd. Modelul curdfeniei autentice
esie Hristos. De la El este si puterea care se impartaseste prin harul
Sfintului Duh celor ce-o cer in vederea asemdndrii cit mai mult cu pu-
tintd modelului. Gindul smerit sau smerenia este o virtute care decurge
din setea si efortul dupd integritate. Oricite eforturi ar depune, omul
nu se poate considera integru si f&rd de pdcat. Recunoasterea acestui
adevdr, cit si acceptarea adevaratei noastre situatii (oameni pacatosi,
dar doritori si nevoitori spre desdvitgire) ne fac s& fim modesti, smerifi,
sd ddm atenfia cuvenitd aproapelui si slava cuvenitd lui Dumnezeu.
Modestia sau smerenia este fructul adevdratei infelepciuni al dreptei
judecédfi si al raporturilor sincere cu aproapele si cu Dumnezeu.
Curétia si smerenia nu se pot realiza fard multd nevointd. Or, nevoin-
ta implicd rabdare. Aceasla este a treia virtute pe care Sfintul Efrem
o cere la Dumnezeu. Este o virtute care se opune péacatului grijii de
multe. In goana lui dupa multe, omul riscéd séd priveascd toate cu super-
ficialitate, fara perspectiva unitdfii si a intregului. Or, nu poti judeca
si evalua unitar, nici realitatea din jur, nici propria ta viatd fdard rdb-
dare. Dumnezeu este rabddtor si chiar indelung rabddtor. $i aceasta,
pentru céd vede lumea in adincime, sesizeazd faptele, cuvintele si gin-
durile noastre si le intrevede sensul lor profund, cdutind in marea lui
iubire, ca chiar rdul faptuit de noi sa fie iniors spre binele nostru, de
cele mai multe ori oamenii nepricepind intentia indelungii r&bddri a
lui Dumnezeu. Omul nu intrevede totdeauna nici urmarea imediatg,
nici pe cea mai indepdrtatd a faptelor sale. Nu acelasi lucru se intim-
pla cind Dumnezeu priveste spre noi. El vede totul, inceputul, conse-
cintele, scopul si chiar lipsa de scop a multora din faptele, cuvinlele si
gindurile’ noastre. Dacd Dumnezeu este indelung rabddtor, este pen-
tru cd iubeste cu adevarat si profund. Cerind lui Dumnezeu sd ne im-
podobeascd cu virtutea rabdérii, cerem sd@ ne asemd&ndm cu El spre a
infelege mai mult si in mod autentic rostul nostru si al celor din jurul
nostru.

Iubirea este cea din urmad virfute pe care o cere Sfintul Efrem Si-
rul. Este coroana, tinta dar si puterea tuturor virtutilor, adicd a tuturor
eforturilor pe care omul le depune in vederea desdavirsirii. Virtutea este
ea insdsi un efort. Este simplu sd spui cé iubesti, dar este greu s-o faci.
De multe ori confunddm iubirea — daruire, cu iubirea — posesiune.
De cele mai multe ori iubim pe aproapele pentru cé-l1 vrem si cd ne
vrea el,'pentru cd «imi oferd@ motive s-o fac». Dar este foarte greu sa iu-
besti atunci c¢ind nu astepfi nimic de la aproapele sau nici
cind mdcar nu-ti da motive s-o- faci, din contrd. Aceastd
iubire o cere Sfintul Efrem. O iubire care sd& se arate
catre aproapele nu pentru faptul cd el imi da motive sa-1 iu-
besc, ci pentru simplul fapt cd eu constat existenta lui. Tot ceea ce
este creat de Dumnezeu meritd iubit pentru cd acolo existd semnul
prezentei lui Dumnezeu. Cu atit mai mult meritd iubit orice om, nu
spre a-1 aservi nevoilor noastre, ci pentru a i ne face utili. Nu avem
dreptul sd urim pe nimeni si nimic, fard numai rdul. Rugdciunea se in-
cheie cu cuvintele: «Asa, Doamne, Impérate, daruieste-mi ca sd-mi
vdd greselile mele si sa nu osindesc pe fratele meu», cuvinte de o mare
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insemnitate. Constituie autoverificarea propriei noastre evlavii. Nu de
putine ori, diavolul ne ceartd, chiar prin gindurile, vorbele si faptele
noastre bune. Cum ? F&cindu-ne si credem c& sintem mai evlaviosi,
mai curati, mai intelepti sau mai buni decit altii. Prin cuvintele acestea
Sfintul Efrem Sirul ne avertizeazd ca nu cumva evlavia noastra sa nu
fie o falsd evlavie, ci un comportament abil si oportun fatd de cei din
jur din prudentd fatd de anumite principii la care aderdm formal sau
pe care le reprezentdm de multe ori prin pregdtire sau funciiile ocupate.
Ne previne cé «evlavia» noastrd sd nu fie o forméa de trufie camuflata,
in spatele cdreia sd stea tatdl minciunii. Cind vei fi lipsit de trindavie,
de grija de multe, de dorinta de stdpinire, de grdirea in desert si im-
podobit cu curdfia, cu smerenia, cu rédbdarea si cu iubirea, si totusi vei
fi constient de propriile-ti pdcate, recunoscind ca esti totusi un biet pa-
citos, vrednic de mild vei zdrobi in tine si cel mai subtil pdacat — tru-
fia. Sfintul Efrem Sirul a inteles cum toate virtufile pot fi «atinse» de
duhul trufiei si in felul acesta ele sd nu mai fie indl{éri spre Dumne-
zeu, modalitati de participare la sfinfenia Lui, ci forme de autosatis-
factie si cai spre cddere. Avind in mod continuu constiin{a propriei tale
nevrednicii, nu vei putea osindi pe altii si nici nu te vei considera a
fi cineva. Analizind structura rugdciunii Sfintului Efrem, vedem ca pre-
domind cifra patru: patru duhuri de care trebuie sd scdapam si patru
duhari de care trebuie s& fim stapiniti. Trebuie sd precizdm mai intii
faptul c& nu este vorba de duhuri existente maligne sau benefice care
sd ni se impund din afarda. Este vorba de opt stadri de spirit sau dispo-
zitii sufletesti, grupate patru cite patru, stdari de spirit care ne pot
strivi (pdécatele) sau zidi (virtutile) fiinta. Numd&rul péacatelor si virtufi-
lor este mult mai mare. Sfintul Efrem se rezumd la numaéarul de patru.
Acest lucru videste modul semitic de gindire al lui. In gindirea semi-
tica cifrele aveau o anumitd simbolicd. Cifra 4 simbolizeazd pdmintul
cu cele patru laturi, lumea, intrequl. Semnalind doud perechi de cite
patru pdcate si virtufi Sfintul Pdrinte intelegind intregul, sugereaza to-
talitatea pdcatelor si virtutilor. Nu putem scédpa de pdcate si nici sd ne
impodobim cu virtuti fard Dumnezeu s& facd sad ne fie strdind prea buna
pdrere despre noi insine,
trad. de Pr. dr. VASILE RADUCA

DESPRE INSUSIRILE $I PIEDICILE RUGACIUNII

Printr-o rugdciune sincerd putem cistiga de la Dumnezeu toate bu-
nurile duhovnicesti si chiar cele materiale, care ne sint trebuincioase
vietii, dacd le dorim din adincul inimii iar rugdciunea noastrd este fier-
binte. Ce minunate rugaciuni ne invatd Sfinta noastrd Bisericd! Ruga-
ciuni care sint intocmite pentru a indura pe Dumnezeu sd ne dea tot
ceea ce cerem. Dusmanul, insd, — duhul cel rdu —, care cunoaste pu-
terea rugdciunii, Isi da toata silinta ca sd ne pund piedici. Ba mai mult,
in timpul cind ne rugdm ne trimite in minte pldceri, sau trezeste in
noi dorinti diferite si ne indeamn& s& ne grdbim. Rugdciunea care se
face forfat naste o evlavie mincinoasd si face pe om neputiincios ca s#
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se mai gindeascd la ‘cele de trebuinfad sufletului. Pentru a ne feri de
aceastd cucernicie preficutd, trebuie s& ne rugdm de bundvoie si din
toatd inima. S& ne ferim a ne ruga din cauza tristetii sau a nevoii!
«Cici Dumnezeu iubeste pe acela care da cu bucurie» (I Cor. 9, 7). Nu
este nimic cu neputintd pentru omul care crede. O credintd vie si ne-
clintitd poate face minuni mari.

In afard de aceasta, starea noastrd de pdcat nu poate micsora bu-
natatea si milostenia nespusd a lui Dumnezeu. Nepriceperea noasira
nu poate micsora injelepciunea Sa cea preainaltd si nici atotputernicia
Sa.

Cind iti spui rugdciunile, dar mai ales atunci cind le citesti nu te
grabi, ci cauta sa patrunzi adevdrul care se afld in toate cuvintele pe
care le pronunii si pune-le, in inima ta. S& fii stdpinul inimii tale si s&
o oferi cu toatd dragostea lui Dumnezeu ca pe un dar ptacut Domnului.

«Fiul Meu, daruieste-Mi inima Ta» (Proverbe XXIII, 26). Ddruind
inima ta lui Dumnezeu rugdciunea ta te va apropia de Dumnezeu, te
va uni cu El si cu cerul intreg, te va umple de Duhul Sfint, de roadele
pe care El le aduce ca: adevdrul, pacea, bucuria, rdbdarea si bund-
tatea inimii. '

Dacéa se intimpla s& fie tirziu, seara, cind faci rugdaciunea, fd-o cu
sinceritate si vei avea un somn lin si intdritor. Dacd dimineata esti
grabit ca sa pleci la muncd, scoald-te mai devreme si nu dormi mult,
ci roagéd-te cu incredere. Te vei simfii linistit, intdrit si tot ce vei face
in ziua aceea va fi cu succes.

Se intimpld uneori s& vezi pe cite cineva care pare cd se roagd,
dar el nu face altceva decit se nevoieste pentru diavolul care este as-
cuns in inima sa. Acesta nu se roaga decit din gurd, in vreme ce inima
sa este rece si indepdrtatd de Dumnezeu, nu simte si nu doreste ceea ce
gura lui spune. Sint unii, chiar mulii, care se impdrtdsesec cu pulina
sinceritate, fdrd sd aduca la picioarele Altarului toatd dragosiea de
care ar trebui sd fie pdatrunsi; vin ca sd se impdrtaseascd numai cu
gura, in timp ce In iniméa au indiferen{d, patimd de a bea si a minca,
iubire de arginti, trufie, minie, invidie, lene. Inima acestora este asa de
departe de Acela Care este iubire, sfintenie, desdvirsire, intelepciune si
bundtate. Asemenea oameni trebuie sd-si examineze constiinta, sd se
pocédiascd in mod sincer, sd-si dea seama de Insemné&tatea rugéciunii
obstesti si de sfinta impartdsanie. Noi trebuie sd iubim pe Domnul cu
céldurd, sa-L iubim asa precum sint datori copiii sa-si iubeascd parintii,
dar mai ales pe Parintele ceresc.

Dé&-ne Doamne aceastd iubire «cdci fara Tine nu putem face nimic».
(Ioan XV, 5). Tu esti pentru noi tot, iar noi nu sintem nimic. Tu ne-ai
chemat din nimicnicie la viata si Tu esti Cel ce ne-ai déaruit totul.

Dacd observi cd inima ta este rece si c& nu esti inclinat spre ru-
gaciune, opreste-te. Indrepteaza-ti inima la un gind care ¢d miste cova
in tine, de pilda, gindeste-te la pdcatele tale, la sdradcia ta duhovniceascs,
la sdrdcia sufletului tdu, sau gindeste-te la nesfirsitele si neincetatele
binefaceri ale lui Dumnezeu pe care le imparte la tot neamul crestinesc.
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Incepe-ti rugéciunea fara grabd si cu sinceritate. Dacd nu ajungi
sd spui toate rugdciunile intr-un timp anumit, nu te intrista cdci o sin-
gurd rugdciune, zisd rar si cu cdldurd, este nesfirsit mai folositoare
decit dacd ai spune pe toate, .repede si fard atenfie, dupd cuvintele
Marelui Pavel : «As inbi mai bine sd nu zici decit cinci cuvinte in Bi-
sericd, ca sd inteleagd <i altii, decit sd spui zece mii de neinieles» (I
Cor. XIV, 19). Dumnezeu tinea seama de clipele ce-I sint inchinate,
cintdreste cuvintele spuse in rugdciune cu sinceritate si trimite, aceeasi
cantitate de luminé& si cdldurd duhovniceascd, de pace si de bucurie pe
care o cere sufletul.

Deci, cel care nu poate si facd o rugdciune mai lunga, este bine sa
se roage mai pufin, dar cu toatd cdldura sufletului sdu. Numai o cre-
dintd desdvirsitd impodobeste rugdciunea bund, cdci fard credintd in
zadar astepti de la Dumnezeu ceea ce doresti.

Deci trebuie sd& avem credintd puternica, peniru cd zice Mintuitorul
«Tot ceea ce veii cere cu credinid in rugdciunea voastra, veti primi».
(Matei XXI, 22), iar mai departe zice: «Daca ave}i credinta si nu va
veti indoi si ve}i zice munielvi acestuia: mergi si te aruncda in are,
muntele se va supunen».

In rugdciunea noasiréd trebuie s& cerem un lucru «Real», cici este
real, tot ceea ce existd si a primit fiin{a de la Dumnezeu : «cdci nimic
din cele ce s-au facut nu s-au facut fara El» (Ioan I, 13). De asemenea tre-
buie sd& cerem de la Dumnezeu un lucru «Posibil». Dumnezeu poate sa
facd totul, deci Dumnezeu poate face pentru noi ceea ce noi nu putem
face. Prin urmare sd nu cerem in rugduciunea noastrd ceva care dau-
neaza fiinfei noastre sufletesli si chiar irupesti. Este necesar sd ajun-
gem 'si sa sim{im cu sinceritale nevoia de a cistiga ceea ce cerem. Sa
fim pdatrunsi de credinta curatd cd tot darul este o binefacere, el este
desdvirsit cdci vine de la Dumnezeu, nu de la oameni, nu din intim-
plare sau de la «soartd». S& credem, cu putere, cd Dumnezeu vede si
ascultd fiecare miscare a inimii noastre, El esle atotrabdator, puternic
si intelept, poate s& facd totul pentiru noi intr-o clipd, prin Fiul Sau si
prin Duhul S&u cel sfint, pentru céd: «totul este cu putint{d la Dumnezeun.

- Dacd in vremea rugdciunii vrdjmasul arunca in sufletul nostru di-
ferite ginduri nepotrivite, sé zicem cu putere in toata fiinta cd pentru
a ne curdti de acestea: «Domnul nostru lisus Hristos a venit pe pa-
mint pentru ca sd ne ajute in sldbiciunile si neputintele noastre». Nu
trebuie s& ne descurajam de un pdcat oarecare, ci sd ne punem ndadej-
dea in Mintuitorul nostru. S& zicem cu credinia si nddejde: «O buna-
tate fdrd de margini a lui Dumnezeu! O lucrare preamdritda a Omului
DUMNEZEU in slujba omului pacatos !». Aceastd slujire Domnul nostru
Iisus Hristos o continud si azi, si cu cit de multa dragoste o implineste
curdtindu-ne si mintuindu-ne si risipind puterea vrasmasului. El este
adevérata pace a inimii care ne apropie de El si ne mintuieste.

{Din sfaturile duhovnicesti ale Périntelui Ioan de Kronstadt).
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DIN CUVINTELE DUHOVNICESTI ALE
PARINTELUI IOAN DE KRONSTADT

La ce, oare, ne ajutd postul si pocdinta ? La ce ne serveste nevoin-
ta? Ele ne ajutd la curdtirea sufletului intinat de pdacat, la pacea su-
fletului, la apropierea fiascd de Tatdl, ca sd ne dea o teama sfinta in
rugdciunea cdtre Dumnezeu. X

Aceste lamuriri ne sint de ajuns pentru ca sd ne facd sa postim si
sd ne spovedim din toatd inima. O r&splatd nepretuitd va fi rodul ne-
vointei noastre cinstite. Vei zice poate: «Oare sint mulii printre noi
care iubesc pe Dumnezeu cu un sentiment fiesc cu adevdrat 7 Gasim oare
pe mulfi care sd indrazneascd, fard8 vreo piedicd vinovatda fafa
de Providentsd, sa cheme pe Dumnezeu — Tatdl Cel ceresc — si sd
zicd : «Tatdl Nostru ?». Dimpotriva. Aceastd chemare fiasca nu a in-
cetat, oare, sd mai rasune in inimile noastre sufocate de mindria aces-
tei lumi, sau de lipirea de strdlucirea si plédcerile ei ? Nu cumva Pa-
rintele Ceresc este departe de inimile noastre? Trebuie sd ni-L in-
chipuim ca un Dumnezeu rdzbundtor si indirjit impotriva noastra a
celor care ne-am depértat de Dinsul ?

Da. Pdcatele noastre ne . fac vrednici de minia Sa, de dreapta Sa
pedeapsa si este de mirare cum ne rabda dupd atitea pacate si cum nu
ne pardseste ca niste smochini neroditori. De aceea, sd ne grdbim sa-I
recistigdm mila prin pocdinta si lacrimi. S& privim in noi insine, uitin-
du-ne, cu toata severitatea posibild, in inima noastrd intinatd si vom
vedea cite necurdtii astupd intrdrile ei si nu lasd harul lui Dumnezen
sa intre inlduntru. Vom pricepe atunci céd din punct de vedere sufletesc
sintem niste fiinfe moarte. Pentru aceasta, nu-{i hrdni trupul cu bel-
sug, nu-i oferi minigiieri si placeri si nu-i pune la indemind arme ca sa
se ridice impotriva sufletului. Dacd nu, intr-o zi, cind va trebui s lu-
crezi in duh, adicd s@ te rogi sau sa scrii despre un fapt moral sau
religios, vei vedea cit de mult trupul ti-a cuprins sufletul si te-a legat
de miini si de picioare. I{i va distruge toate indemnurile sufletului si
nu te va ldsa nici sd se indrepteze si nici sd-si recapete taria. «Sufle-
tul va deveni robul trupului».

MILOSTENIA nu are nici un merit sau pretuire sufleteascd decit
numai atunci cind este insotitd de nevointa de a se indepdrta de mi-
nie, de dusmaénie, de invidie si ldacomie, de poftele trupului, de hotie
si de alte pdcate. Omul, insd, uitd sd-si indrepteze inima crezind ca
prin milostenie se poate rdscumpdra totul. Se inseald, pentru céd ceea
ce zideste cu o mind distruge cu alta.

Milostenia datd fara dragoste este fard de roada pentru cel ce o
da, pentru cd partea materiala a milosteniei nu apartine lui, ea fiind un
dar de la Dumnezeu. Numai miscarea inimii ii apartine. Astfel sint
multe fapte ale milosteniei care aparfin mindriei, altele date cu parere
de rdu si fard pretuire pentru fiinta nevoiasd care o primeste .Deoa-
rece sint mulli oameni ospitalieri numai din mindrie, ascunzindu-si
sim{dmintele, neavind alt tel decit sa-si arate luxul fatd de aceia pe
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care ii primesc in casa lor. Darurile noastre fatd de aproapele sa fie
facute cu inima curatd pe altarul inimii, c&ci «Dumnezeu iubeste pe
acela care da cu bucurie».

Privind mai de aproape pe cei nevoiasi, pe cei ce vin In jurul
nostru, adeseori, dupd un schimb de cuvinte, observdm ca sint cu a-
devarat vrednici de a fi iubiti. Sint modesti si smerifi, nevinovati cu
inima, plini de bundtate sincerd, incit putem zice: «Da, sint sdraci
din punct de vedere material, dar sint bogafi sufleteste. Ei ma fac sa
rosesc atunci cind ma glndesc la mine, la lncapatlnarea mindria si rdau-
tatea mea, la dispretul si minia mea, c1nd ma gindesc cit de rece si de
rau sint fatd de Dumnezeu si de oameni, cit de invidios si zgircit. A-
cesti sdraci sint, cu adevdrat prietenii lui Dumnezeu. Ori, vrdjmasul
care cunoaste sufletele celor avuti, provoacd la cei trufasi un simfa-
mint de mindrie si de dispret faid de cei sdraci, arzind, el insusi de
pofta de a-i face ca s& dispard de pe fata pdmintului, ca s$i cum nu ar
fi avul nici dreptul sa trdiasca.

O, saracii mei frati! O, prieteni ai lui Dumnezeu ! Voi sinteti aceia
care aveli adevarata bogdtie duhovniceascd iar eu sint cel sdrac, cel
nenorocit si cersetor. Voi meritati, cu adevdrat cinstea acelora care
sint sdraci in virtute, care nu au nici blindete si nici cumpétare, nici
smerenie si nici bund&tate, nici sinceritate si nici iubire de Dumnezeu
si de aproapele.

SMERENIA apare ca una dintre nestematele strdlucitoare din cu-
nuna biruinjei duhovnicesti. Vrednicd de laude ne sint cuvintele Ma-
relui Psalmist: «Inima infrintd si smeritd, Dumnezeu nu o va urgisi».
De aceea, si Sfintul Ioan Botezdtorul, reamintind cuvintele lui Isaia
Proorocul zicea celor ce veniserd sa-L asculte: «Toata valea ise va
umple si orice munte si deal se va pleca; cdile cele strimbe se vor
face drepte si cele colturoase drumuri netede si toatda faptura va ve-
dea mintuirea lui Dumnezeu» (Matei III, 5—6). Astfel «valea» repre-
zintd pe cei care au inima smeritd, iar «muntele si dealul» repre-
zinta pe oamenii mindri, care au o pdrere inaltd despre persoana lor
si care disprefuiesc. pe cei care sint mai prejos ca ei — pe cei smeriti.
Si aceasta se va intimpla. Domnul nu inceteazd a lucra in inimile noas-
tre prin duhul adevdrului si al milostivirii, umilind pe cei mindri in
multe intimplari ale vietii lot, prin boale, pierderi si dispret din partea
altora, ridicind pe cei smerifi. De aceea si noi sd ne socotim cei mai
rdai si mai slabi dintre toti in infelesul duhovnicesc, incercind un dis-
pret pentru noi insine din pricina pdcatelor, lucru prea adevarat si
drept. Fata de aliii sd& fim milosi, cinstindu-i si iubindu-i, cu toate pé-
catele lor, pentru iubirea de Dumnezeu, Care ne-a poruncit sd cinstim
si sd iubim pe tofi semenii nostri, in numele S&u, al cdrui chip il pur-
tdm, in numele lui lisus Hristos ale Cdrui mddulare sintem cu totii.
Sd ne ingrijim, mai presus de toate, ca sd pdastram blindetea si buna-
tatea crestineascd, pacea si dragostea cu frafii nostri. S& inlaturam,
atit cit este cu putini@ dorintele de iubire de sine, de minie, tulburare
si banuiald. S& nu ne ldsdm dusi in nerdbdare si minie, atunci cind ni
se aruncd in fa{d o minciund, cind ni se face nedreptate sau ne defii-
meazd cineva, cind ni se amintesc unele sldbiciuni sau patimi, pe care
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singuri nu le observdm din cauza iubirii de sine. Sd& primim cu singe
rece cuvintele ce ni se spun, sd le cintdrim cu faptele noastre si, dacd
le gdsim drepte, dupd o cercetare nepdrtinitoare, sd ne linistim cu cu-
getul si sd@ nu facem caz de cele ce ni s-au spus.

Sda nu intoarcem cuvintele celor care ne-au vorbit cu rautate, sau
dacd vrei sd-i dovedesti cd nu are dreptate sa o facem cu bundtate si
cu blindete. Dacd, insd@ crezi cd nedreptatea este de partea noastra, sd
lepdddm iubirea de sine, sa ne mdrturisim gresalele si sd incercam a
ne indrepta in viitor.

Se intimpld ca uneori sd ne supdrdm pe cei care cu inim& dreapta
si deschisd ne arata, fdrd ascunzis, gresalele noastre. Pe acesti oameni
trebuie sd-i cinstim si sd le iertdm indrdzneala dacd ne simjim réniti.

Oamenii acestia sint, din punct de vedere moral, ca doctorii care
taie dintr-odatd rana infectatd din inima noastrad si ne provoacd in su-
fletul adormit de pdacat, trezirea la dreapta constiintd si o reactie de
adevidrata viata.

Iatd ginduri si sfaturi pentru sufletele noastre, mai ales in clipe
de ‘'meditatie si indemnuri de a lua neaminate hotdariri pentru a ruga
pe Parintele Ceresc pentru iertarea si mintuirea noastra prin Biserica

si jertfa Mintuitorului lisus Hristos.
Pr. DAVID POPESCU

MEDITATIE LA DENIA DIN SEARA FLORIILOR

Rinduit-a Biserica noastrd sd inchine sfintele slujbe de la deniile
din sdptdamina Patimilor unor momente deosebite de viatd si rivna spi-
rituald, infafisindu-ne frumoase pilde si imagini din Vechiul si Noul
Asezamint, pentru a ne incredinta si a ne improspdta cugetele si inimile
si a ne ridica cu gindul, la marea jertfd a Mintuitorului lisus Hristos
sdvirsitd pe Crucea Golgotei.

Parcd ne rdsund in minte frumoasele cintdri ale slujbei de dimi-
neatd cind am ascultat cuprinsul Sfintei Evanghelii si strigdtele de bu-
curie ale poporului iudeu, la intrarea in Ierusalim a Mintuitorului
Hristos : «Osana, intru cei de sus, bine este cuvintat Cel ce vine intru
numele Domnului». In aceastd seard de denie, toatd suflarea priveste
spre doud pilde minunate ale iconomiei divine :

a) spre icoana strdlucitoare din Vechiul Asezamint, a lui Iosif, fiul
Patriarhului lacob, care, prin viata si faptele sale, reprezinta un model
al chipului si lucrdrii Mintuitorului Iisus Hristos, si :

b) despre blestemul smochinului neroditor.

Redeschizind filele Sfintei Scripturi, gasim redate, in pasagii bo-
gate, istoria acestei odrasle a binecuvintdrii : IOSIF — primul copil
al Rahilei, cel adorat de pdrintii sdi, pentru frumusefea, infelepciunea
si darul de a tilcui lucrurile ascunse, dar, in acelasi timp pismuit de
fratii lui, care il priveau cu rautate.

Aceste rele simfdminte fatd de fratele lor i-au impins la portile
crimei, vinzindu-l la niste negustori, si, inselind pe tatdl lor, cd a fost
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mincat de fiare, pe cind pastea vitele. Ca dovada i-au prezentat hainele
pe care le stropiserd cu singe. Pretul luat din vinzare a fost de treizeci
de arginti, care era valoarea despdgubirii pentru uciderea unui rob, asa
cum a ardtat Moise in Lege.

Acelasi pref a primit si Tuda ca sd vindd pe Mintuitorul. Cumpadra-
torii vind pe losif lui Putefar, slujbas la curtea Impdratului si unul
dintre cei mai mari slujitori ai lui.

Duhul cel rau al ispitirii a amenintat pe losif prin sotia stdapinului
sdu, care voind sd scape de pacat a fugit, iar aceasta i-a luat haina
si din rdzbunare a adus pird cu minciund asupra lui losif, iar Putefar
I-a inchis in temnita.

Filele povestirii ne reamintesc de timpul petrecut de losif in in-
chisoare, unde se mai aflau incd doi servitori ai Faraonului, — pitarul
si paharnicul, — ale cdror visuri le-a tilcuit losif care, unuia i-a adus
pieirea si altuia repunerea in slujba sa pe care o avusese mai inainte.
Destinul l-a ajutat pe Iosif care, este chemat sd dezlege faraonului visul
sdu cu cele sapte vaci grase si sapte spice pline si cu cele sapte vaci
slabe si sapte spice seci si ne-a bucurat faptul ca Iosif a fost numit
mare dregdtor la curtea faraonului, ajutind intregul popor si chiar pe
cei de dincolo de hotarele {arii. Am revdzut imaginea emofionanta a
Intilnirii cu fratii séi si in special cu Veniamin si cu Batrinul sdu iatd,
ce a fost adus In Egipt si care, dupd@ aceea, a inchis ochii in bratele
fiului sdu! Cum am mai ardtat, icoana inteleptului Ilosif preinchipuie
pe Mintuitorul Iisus Hristos, Care, ca Fiu al lui Dumnezeu a fost urit
si disprefuit de unii oameni, dar a fost iubit de Parintele S&u. Pe
dumnezeiestile plaiuri duhovnicesti ale Sfintei Scripturi, sd8 poposim si
noi, in aceasta seard, cu evlavie, in Tara $fintd a fdgaduintelor mesianice
si s& aducem Inteleptului Iosif, fiul Batrinului Patriarh lacob, prinosul
rugdciunii noastre. Tot in aceastd minunatd seard de Denie, deschizind
Cartea Sfintd, vedem cd intreaga ortodoxie se opreste la un alt mo-
ment, cind se aratd, cd a doua zi dupd Intrarea in lerusalim a Min-
tuitorului Iisus Hristos, iesind din Betania, a fldminzit. Privind impre-
jur a vazut un smochin, care avea numai frunze fiind lipsit de orice
fruct. Atunci, Mintuitorul Iisus Hristos a blestemat smochinul zicind :
«S8 nu mai fie rod in tine, in veci. Si indatd s-a uscat smochinul I» S-au
intrebat unii, zicind: «De ce oare, Mintuitorul a blestemat un pom
neinsufletit, care nu a gresit cu ceva 2»

Referindu-se la aceastda intrebare, Sfin{ii Péarinti spun ca Mintui-
torul arata aceasta pentru ca toatd lumea s& vadd cad El are putere si
asupra lucrurilor neinsufletite, — adica a intregii naturi. Altii explica
faptul cd smochinul a fost pomul acela din paradis cu ale carui frunze
s-au Impodobit primii oameni dupd cédderea in pacatul neascultdrii —
Adam si Eva.
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De asemenea, a blestemat smochinul, care se aseamdna cu viala
noastrd. Asa cum pdacatul se aseamdnd, mai intli cu dulceata smochi-
nului, mai pe urmd se transformd in amardciune, durere si suferinia
latd asemadndri si pilde pe care noi le punem la indemina rugdciunilor
noastre, pentru ca in aceastd sdptdmind a durerii si a patimilor Min-
tuitorului nostru Iisus Hristos s& participdm la desfasurarea istorica a
suferinfei Celui Nevinovat, care a murit pentru noi si pentru a noastrd
mintuire, ca sd ne intoarcd la lumina cea pururea stralucitoare a in-
vierii.

Pr. DAVID POPESCU

TAINA -SFINTEI IMPARTASANII SAU CUMINECARI

Sfinta Impéartasanie este cea mai insemnatd Taind dintre cele 7
Sfinte Taine, fiindcd in timp ce in toate celelalte Taine se impadrta-
seste credinciosilor harul dumnezeiesc sfintitor, in aceasta Sfinta Taing,
pe lingd impartasirea harului sfintitor, ca in celelalte Sfinte Taine, In-
susi izvorul harului, Domnul nostru Iisus Hristos ni se impdartdseste cu
Trupul si Singele Sau.

Sfinta Impéartasanie este Taina Sfintd in care crestinul manincé
Trupul Domnului si bea Singele Lui, sub forma piinii si a vinului spre
viata vesnica. Prin Sfinta Impéartdsanie avem in noi pe Hristos care s-a
ndscut, a murit i a inviat si sade de-a dreapta Tatdlui intru marire,
care va veni pe norii cerului sa judece viii si mortii. Uniti cu Hristos
nu ne mai temem de moarte, cdci purtam in noi trupul lui Hristos cel
inviat, care este arvuna invierii noastre. «Cel ce Md maninca pe Mine
viu va {i prin Mine», a spus Mintuitorul (Ioan 6, 57), sau «Cel ce ma-
nincd trupul Meu si bea singele Meu are viatd vesnica si Eu il voi in-
via in ziua cea de apoi» (Ioan 6, 54). Cel care are pe Hristos in sine,
prin Sfinta Impart&sanie, poate s& spund cu Sfintul Apostol Pavel:
«Moarte, unde este biruinta ta ? Moarte, unde este boldul tiu ?» (I Cor.
15, 56).

Sfinta Taind& a Impdrtdsaniei a fost instituitd de Mintuitorul Iisus
Hristos in Joia Inaintea mintuitoarelor Sale Patimi la Cina cea de Tai-
nd, adicd cu o zi inainte de Pastele iudaic, in seafta zilei de 13 spre 14
Nisan, cind avea s& fie prins si tirit la Patimi. Atunci Mintuitorul a
serbat Pastile ultima datd cu Apostolii. Sfintul Evanghelist Matei ne
istoriseste astfel cum s-au petrecut lucrurile: «Pe cind ucenicii min-
cau, lisus a luat piinea si binecuvintind-o a frint-o si a dat-o ucenici-
lor Sai, zicind: «Luati, mincati, acesta este trupul Meu. $i luind pa-
harul si mulfumind, le-a dat, zicind : Beti dintru acesta toti, ca acesta
este singele Meu, al Legii celei noi, care pentru mulii se varsa spre
fertarea pdcatelor (Matei 26, 26—28). Dup& aceea le-a poruncit : «Aceas-
ta sd faceii spre pomenirea Mea» (Luca 22, 19).

Vedem cd Inainte de a fringe piinea si a o da Sfinfilor Apostoli
Mintuitorul Hristos a mulfumit Parintelui ceresc si a binecuvintat-o.
De aceea, aceastd Sfintd Taind se mai numeste si Sfinti Euharistie.
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care insemneazd muliumire (de la cuvintul grecesc ebyapiacia) La Cina
cea de Taind, de joi seara (13 spre 14 nisan), Mintuitorul n-a sarbato-
rit Pastele iudaic, care avea loc simbata, mai exact vineri seara (14
spre 15 nisan), fiindcd ziua la iudei incepea cu seara zilei precedente,
ci un Paste special, Pastele crestin, cind a instituit Sfinta Euharistie si
s-a servit de pline dospitd (&pto¢) si nu de azima (&f{vpov) Pastelui iu-
daic. La poporul evreu, sdrbdtoarea Pastelui era legatd de amintirea
noptii «eliberdrii» (14 Nisan), cind ingerul Domnului «a trecut» (pesah
— trecere) si a ocolit casele evreilor unse cu singele mielului pascal,
dar a lovit cu moartea pe toti cei intii ndscuti ai egiptenilor (Exod XII,
13, 23, 27).

Sfinta Impéartasanie sau Euharistia s-a sdvirsit si de Sfintii Apos-
toli (Fapte 2, 42—46; 20, 7; I Cor. 10, 16}, si de atunci si pind astazi
in Biserica Ortodoxd@ numai cu piine dospitd si nu cu azima. Practica
noastird ortodoxd a fost practica Bisericii primare. Numai mult mai tir-
ziu, dupd secolul al X-lea, in Biserica din Apus, romano-catolicii au
adoptat azima in locul piinii dospite la Sfinta Impéartdsanie. Sfinta Im-
partdsanie se sadvirseste numai de episcop si preot, datoritd puterii
care li s-a dat lor de Mintuitorul Hristos, prin Sfin{ii Apostoli (Luca
22, 19), si numai in cadrul Sfintei Liturghii, care formeaza centrul si
miezul ei. Darurile care se aduc spre prefacere in Trupul si Singele
Mintuitorului Hristos sint piinea din griu curat si dospitd si vinul, tot
curat, din struguri, care apoi se amesteca si cu putind apd, fiindc& din
coasta Mintuitorului a curs singe si apa.

Prefacerea piinii si vinului in Trupul si Singele Mintuitorului Hris-
tos are loc in timpul Sfintei Liturghii a credinciosilor, atunci cind preo-
tul sau episcopul, ridicind miinile, fruntea si inima catre cer se roagéd
cu toatd cdldura spunind: «Incd- aducem Tie aceastd slujbd duhovni-
ceasca si fard de singe, si Te chemdm, Te rugdm si cu umilintd la Tine
cddem : Trimite Duhul T&u cel Sfint peste noi si peste aceste Daruri
ce sint puse inainte §i fa, adicd, piinea aceasta, Cinstit Trupu! Hristo-
sului Tdu, iar ceea ce este in potirul acesta, Cinstit Singele Hristosului
Tau, prefdcindu-le cu Duhul Tau cel Sfint».

In acest timp, la strand se cintd «Pe Tine Te lduddm», iar credin-
ciosii ingenuncheazd, fiindcd acum se petrece minunea, mai presus de
infelegerea noastrd, a prefacerii darurilor, iar nu atunci cind se ros-
tesc cuvintele Mintuitorului Hristos de instituire a Sfintei Taine ; «Luati
mincati... Beti dintru acesta toti...».

Rugédciunea de chemare a Sfintului Duh pentru sfintirea darurilor
se numeste epiclezd (cuvint din limba greaca éxixAnai¢é — chemare, in-
vocare) si a fost compusd si rinduitd de Biserica primard ca forma a
savirsirii de viatd facdtoarei Taine a Sfintei Euharistii, dupa@ pilda Min-
tuitorului care, la Cina cea de Taind, mai intli a binecuvintat plinea si
paharul (cum ne spun Sfintii Evanghelisti Matei si Marcuj sau a mul-
tumit (cum spune Sfintul Evanghelist Luca), ceea ce insemneazd c&
le-a sfinfit mai intii si numai dupd aceea le-a dat-o ucenicilor Sai. Dupd
rugdciunea de chemare a Sfintului Duh, adicd dupd rostirea epiclezei
de cdtre episcop sau preot, cum ne spune Mairturisirea Ortodoxa, «se
sdvirseste prefacerea si piinea se preface in adevaratul trup al lui Hris-
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tos, iar vinul in adeviratul Lui singe, réminind inaintea ochilor nos-
tri numai chipurile lor» (rdspunsul la intrebarea 107). Cum se petrece
aceastd minune, este mai presus de injelegerea noastrd. Ca o analogie,
Sfintul Joan Damaschinul ne spune: «Precum in chip firesc piinea ce
se maninca si vinul si apa ce se beau se prefac in trupul si singele celui
ce le minincd si le bea si nu fac un trep deosebit de cel mai inainte,
tot asa, prin chemarea si pogorirea Duhului Sfint, piinea proaducerii,
dimpreuni cu vinul si apa, se prefac, in chip suprafiresc, in trupul si
singele lui Iisus Hristos si nu fac doud trupuri deosebite, ci unul si
acelasi trup» (Despre Credinta Ortodoxad, IV, 13).

Cuvintul lui Dumnezeu, lisus Hristos, cum ne spune Sfintul Evan-
ghelist Ioan, este Rajiunea, Logosul, in care isi are originea si modelul
ratiunea tuturor lucrurilor. Prin intrupare — spune un invétat teolog
ortodox roman — «Ratiunea divind fdcindu-se Ipostasul trupului ome-
nesc atrage in cea mai profundd intimitate a Sa ratiunea trupului asu-
mat, ca chip al unei ratiuni din sine. Oarecum El insusi ca Ratiune
dumnezeiasca a ratiunilor tuturor f&pturilor divine si ratiune a trupului
asumat, fard sd o desfiinteze pe aceasta in sine, deci nici trupul. Dar
rafiunea Trupului S&8u scufundat in Ratiunea divind se uneste acolo si
cu ratiunea piinii si vinului, care intrefin trupul, sau sint destinate sa
fie asimilate de acesta. Prefacerea ratiunilor piinii si vinului in ratiu-
nea trupului si singelui, care se produce in planul vietii pamintesti prin-
tr-un intreg proces de asimilare naturald, se produce in sinul Rafiunii
divine, datoritd intimitdtii supreme in care ajung acolo cu trupul, intr-o
singurd clipd. Astfel, piinea si vinul Euharistiei rdmin fard o temelie a
existenfei lor In ratfiunile lor separate, rdamin ca simple chipuri ale ra-
liunilor lor scufundate in ratiunea trupului Logosului intrupat (Pr. prof.
Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaiica Ortodoxa, vol. 3, p. 100). Multe
si minunate sint urmarile prezentei reale a Mintuitorului in Sfinta Eu-
haristie. a) Mintuitorul Hristos este prezent in Sfinta Euharistie nu numai
cu trupul si cu singele, ci si cu sufletul si cu dumnezeirea, adicd cu
intrega Sa fiinta, care constd din doua naturi: dumnezeiasca si ome-
neascd si, care, precum au fost unite si nedespdrtite in timpul vietii
Sale pdmintesti, asa sint si aici. Mintuitorul Hristos ne incredinteaza:
«Cel ce mdanincd Trupul Meu si bea Singele Meu rdamine intru Mine si
Eu intru el» (Ioan 6, 56). b) Piinea si vinul, o datd prefdcute in Trupul
si Singele Domnului Hristos, nu se prefac din nou in piine si vin, daca
nu sint date credinciosilor, ci rdmin Trupul si Singele Domnului, cit
timp ele existd. c) Domnul Hristos este intreg In fiece particica, oricit de
micd a piinii si vinului euharistic, fiindcd fiinta Sa nu poate fi impar-
fitd, si oricine se Impdrtdseste cu o bucética, fie cit de micd de piine
si cu citeva picaturi de vin sfin{it, se impartdseste cu Domnul Hristos
intreg. dj Trupul si'Singele Domnului Hristos este totdeauna si pretutin-
deni unul si acelasi, intreg si nedespartit, in fiecare piine si vin euha-
ristic, cu toate cd in acelasi timp se pot sdvirsi mii si milioane de Sfin-
te Liturghii in diferite locuri.

e) Piinea si vinul euharistic, infatisind in chip real pe insusi Domnul
Hristos, se cuvine sd primeasca de la noi aceeasi inchinare dumneze-
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iascd pe care o d&m noi Domnului Hristos. In Marturisirea de credinld
a Bisericii Ortodoxe, ni se spune: «Noi trebuie s& cinstim si sd ne in-
chindm Sfintei Euharistii, asa precum insusi Mintuitorului lisus Hris-
tos» (Rd@spuns la Intrebarea 56).

Bogate si minunate sint si roadele sau efectele Sfintei Euharistii
pentru viata duhovniceasc;é a crestinului care o primeste :

a) Sfinta Euharistie ne curdtd de pdcate si ne Intdreste in virtute,
pregétindu-ne pentru viata de veci, fiind incredinfati cd& vom invia cu
trupul la judecata viitoare si vom trdi in veci, dupd cum ne incredin-
teazd Domnul Hristos : «Cel ce ménincd trupul Meu si bea singele Meu
are viatd vesnicd, si Eu il voi invia in ziua cea de apoi» (loan 6, 54).

b) Sfinta Euharistie ne intdreste in ispite si ne fereste de pdcate, cum ne
invatd Madrturisirea de Credin{a a Bisericii Ortodoxe (rdspunsul la in-
trebarea 107): «Vr&djmasul sufletului nu indrazneste sd faca vreun rau
aceluia in care vede cd petrece Hristos».

Toti fiii Sfintei noastre Biserici sint chemafi sa primeasca Sfinta
Impértdsanie. Numai cei pregatifi si vrednici pot insd sa se imparta-
seascd, asa cum ne invatd Sfintul Apostol Pavel: «S& se cerceteze
ins& omul pe sine si asa sd manince din pline si sd@ bea din pahar, céaci
cel ce ménincd si bea cu nevrednicie, osinda isi manincd si bea, ne-
socotind trupul Domnului» (I Cor. 11, 28—28). Pregétirea pentru Sfin-
ta Impartdsanie este si trupeasca si sufleteascd. Ea consta din:

a) Pregatirea cu post, dupd rinduiala sfintelor canoane ;

b) Marturisirea pacatelor {spovedania) duhovnicului, fdrd de care
nu se poate cineva impdrtdsi. Numai copiii pind la virsta de 7 ani impli-
niti sint scutifi de spovedanie.

c) Impdcarea cu toti semenii. S& nu fii certat cu nimeni si sd nu
ai nimic impotriva cuiva ;

d) Infrinarea de la orice pofti si abfinerea de la mincare si bauiuri
inainte de a primi Sfinta Impartasanie ; numai celor blonavi pe moarte
li.se poate da Sfinta Impértdsanie pe mincate ;

e) Citirea pravilei sau a rugéciunilor din cartea de rug&ciuni pen-
tru impértdsanie, pe care uneori le citeste preotul in numele credin-
ciosilor in bisericd, inainte de impdartadsire. Cum stim, credinciosii se
impdrtasesc in fata usilor imparatesti, cind rosteste chemarea : «Cu frica
lui Dumnezeu, cu credin{d si cu dragoste s& va apropiati». La vremea
cuvenitd, se apropie fiecare cu evlavie si cu cuviintd, {inind in mina
cit(Aa. o luminare aprins&, ca simbol al luminii lui Hristos, de obicei, mai
intii, pruncii si copiii, apoi batrinii, barbatii (mai intii c&lugéarii fara
hirotonie, cintdretii bisericesti, epitropii, consilierii parohiali), femeile,
mai intli cele bé&trine. Este frumos si bun obiceiul vechi, ca,
ir}ainte de Impartasire, fiecare si-si ceard iertare de la toti cei din
bisericd, sdrutind cei mici mina celor in virstd (copiii, pdrintilor ;
finii, nasilor).

Dupéd impdrtdsire se cuvine sd& nu se mai sarute icoana sau mina
cuiva, sd-si pazeascd fiecare limba de orice vorba desartd, de blestem,
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de clevetiri, cinstind dumnezeiescul Trup si Singe pe care l-a primit.
Se primeste anafora, la Paste artos sau «Paste mic» gi putin vin, ca sa
nu se manince altceva dupd Sfinta Impértdsanie.

Sfinta noastra Bisericd ne invaid si ne cere sid ne impdrtdsim cit
‘mai des si, indeosebi, in cele patru posturi mari de peste an, iar im-
partdsirea de Sfinta Inviere sd nu treacd pe nici un crestin, tindr sau
batrin. De asemenea, este bine a se impartdsi si in preajma unei cala-
torii mai indelungate la caz de suferin{d sau boald, ca si inainte ca
mirii sd se invredniceascd de Sfinta Cununie.

Din cele ce am ascultat refinem cd Sfinta Impartasanie este cea
mai mare, cea mai insemnatd dintre cele 7 Sfinte Taine, fiindcd sub
chipul piinii si al vinului noi primim Insusi Trupul si Singele Mintui-
torului Iisus Hristos, spre iertarea pécatelor si spre viata de veci. Ea
a fost instituitd de Domiul Hristos, Joi, inaintea patimilor Sale, cind a
serbat Pastile ultima datd impreund cu Sfintii Sai Apostoli, inaintea
Pastelui iudaic cu o zi; atunci a luat piinea si vinul de pe masd si le-a
binecuvintat, a mulfumit si le-a dat Sfinfilor Apostoli, poruncindu-le :
«Aceasia sd faceti spre pomenirea Mea» (Luca 22, 19). Sfinta Imparta-
sanie sau Sfinta Euharistie se savirseste numai de episcop sau preot
in cadrul Sfintei Liturghii, fiind miezul acesteia. De partea ei vazutd {in
piinea si vinul ce se aduc spre a fi prefdcute prin invocarea Sfintului
Duh in Trupul si Singele Domnului. Piinea trebuie s& fie de griu curat,
iar vinul din struguri. Partea nevazutd a Sfintei Euharistii este pre-
zenfa reald a Domnului Hristos sub chipul piinii si al vinului.

Roadele Sfintei Euharistii, de care am vorbit, sint :

a) Unirea in chip tainic cu Mintuitorul nostru Iisus Hristos (Ioan
6. 54) ;

b) Intarirea si progresul in viata spirituald, curatirea de pacate
ca pregatire pentru viata vesnica (Ioan 6, 54) ;

c) Incredintarea invierii si a nemuririi noastre (Ioan 6, 50).

Aceste roade le are Sfinta Euharistie in cei care o primesc cu vred-
nicie, adicd in cei care s-au pregatit prin pocdintd, prin post si fapte
bune de iertare si de milostenie. In cei care o primesc cu nevrednicie,
ea are ca efect mustrarea de constiin{a si osinda dumnezeiasca (I Cor.
11, 29}. La primirea Sfintei Euharistii sint chemati to{i credinciosii, mari
si mici, inclusiv pruncii. De dorit este ca fiecare crestin sa se impérta-
seasca cit mai des, pregdtindu-se din vreme pentru aceasta. Sfinta
noastrd Bisericd neinvald sine cere sd ne impéartdsim in cele patru mari
posturi de peste an, si sd nu fie credincios care sd nu se impartdseasca
cel putin de Sfintele Pasti ale Invierii Domnului. Sfinta Bisericd Orto-
dox& a pastrat nestirbita rinduiala Sfintei Impartdsanii, asa cum a ase-
zat-o Mintuitorul nostru Iisus Hristos la Cina cea de Taina si cum au
savirsit-o si Sfintii Apostoli dupd porunca Mintuitorului pind astazi.
Nu toti crestinii pédstreazd insd dreapta invatdturd despre Sfinta Im-
partdsanie. Crestinii romano-catolici cred ca prefacerea piinii si vinu-
lui in Trupul si Singele Domnului se sdvirseste numai prin rostirea
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cuvintelor : «Luati, mincati...» si «Beti din acesta toti..». Ei intrebuin-
teazd la Sfinta Impartdsanie azimd in loc de pline dosplta si nu im-
pirtdsesc pe laici decit cu azima, pdstrind numai pentru preotl
impartasirea si cu vin. Copiii nu se impdrtasesc la ei
pind ce nu primesc intli Taina Ungerii cu Sfintul Mir
sau confirmarea, adicd pind la virsta de 7—10 sau 12 ani. La protestanti
lucrurile sint si mai aparte Unii, urmatori ai lui Luther, spun ca piinea
si vinul nu se prefac in Trupul si Singele Domnului, ci numai cd, in
pline si vin se afla Trupul si Slngele Domnului. Alfii, urméatori ai lui
Calvin, invatd cad oamenii drepii si sfin{i se impdrtdsesc numai in chip
duhovnlcesc cu Trupul si Singele lui Hristos, iar cei pacdtosi mdninca
piine $i beau vin, fard sd se 1mparta$easca de harul dumnezeieesc. Altii,
cum sint urmasii lui Zwingli, spun c& piinea si vinul Sfintei Imparta-
sanii sint numai niste semne, simboluri, care ne aduc aminte de Cina
cea de Taina a Mintuitorului. Nici protestantii nu impéartésesc pe copii
pind ce nu primesc confirmarea, adicd pind la virsta de 14 ani. Desi
despartiti in Biserici si confesiuni, unii crestini de astdzi, In cadrul
miscdrii ecumeniste, manifestd dorinta de a trece peste deosebirile
existente si a se impdrtdsi din acelasi potir (intercomuniune). Acest
lucru nu se poate realiza acum, pind nu se realizeaza mai intli unita-
tea deplind de credinta. Noi, crestinii ortodocsi ne rugam in timpul fie-
cdrei Sfinte Liturghii «pentru unirea tuturor», ca bunul Dumnezeu sa
implineascd s& fim toti iar «o turma si un Pdstor» (Ioan 10, 16). Despre
Sfinta Impértdsanie trebuie sd& mai stim cd ea nu este numai o Sfinta
Taing, ea este in acelasi timp si o jertf@a de mul{umire cdtre Dumnezeu
adusd de Sfinta Bisericd, de credinciosii ei, prin episcop sau preot,
pentru iertarea pdcatelor celor vii si celor morti. Sfinta Euharistie isi
are temeiul in jertfa de pe cruce a Mintuitorului. Cel ce se jertfeste
este Domnul Hristos, al carui Trup si Singe sint de fatd in Sfinta Eu-
haristie sub chipul piinii si al vinului. Deci, aceasta jertfa este in totul
la fel cu jertfa de pe cruce, cu deosebirea c&, la jertfa de pe cruce,
Domnul Hristos a suferit dureri si singele S&u a curs, iar la jertfa Sfin-
tei Euharistii El nu mai sufera durerile si chinurile crucii si nu-i mai
curge aievea singele. De aceea, jertfa Sfintei Euharistii se mai numeste
si jertfa nesingeroasa. Jertfa de pe cruce s-a adus o 'singura data pen-
tru mintuirea lumii impacind-o cu Dumnezeu, iar prin jertfa euharis-
ticd fdrd sa fie altd jertfd, care se aduce mereu pind la sfirsitul timpului,
este jertfa comunitafii crestine, jertfa Bisericii. Trupul Domnului Hris-
tos personal jertfit se intllneste cu Trupul Sdu tainic, jertfit in piinea
si In vinul euharistic. Sfintul Duh preface jertfa de piine si de vin a
comunitatii crestine, a vietii ei, in jertfa lui Hristos, in trupul Lui jert-
fit, pe care Hristos il aduce Tat&lui, dar apoi il da spre mincare si ba-
uturd comunitafii, pentru a se umple si ea si mai mult de Trupul Lui
jertfit. In scopul acesta a prefdcut piinea si vinul in Trupul si Singele
Sdu, aducindu-Se Tatélui si impéartdsindu-Se credinciosilor sub chipu-
rile piinii si vinului. Prin aceastd jertfd noi aducem laud& lui Dumne-
zeu, [i muliumim pentru binefacerile primite si-L rugdm s& ne daru-
iascd harul S&u izbavitor si iertarea de pdcate. Astfel, Sfinta Impar-
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tdsanie este Taina unitdtii Bisericii cu Dumnezeu. Este Taina in care,
sub chipul piinii si al vinului, se impdrtdseste credinciosilor Insusi
Trupul si Singele lui Iisus Hristos, spre iertarea pédcatelor si spre viata
de veci. Sfinta Impartdsanie fiind implinirea iconomiei mintuirii, a
iconomiei iubirii lui Dumnezeu fatd de oameni si a unirii Sale cu noi,
cit de mare folos sufletesc este s& participdm regulat la sdvirsirea Sfin-
tei Liturghii, cind are loc sdvirsirea Sfintei Euharistii si sa ne putem
impartdsi cit mai des cu Trupul si Singele Domnului Hristos. $i  de
mare folos sint pentru sufletele noastre si darurile aduse la sfintul al-
tar, adica prescurile si vinul curat. Pe lingd prescura din care se ia la
proscomidie agnetul, ca trupul viitor al lui Hristos, ce se preface in
timpul invocarii Sfintului Duh (epiclezd), cind la strand se cintd «Pre
Tine Te ldaud&m» si ingenunchem in rugdaciune, din prescurile aduse se
iau si particelele sau miridele care se asazad pe sfintul disc in jurul
agnetului, impreuna cu ale sfintilor si a Maicii Domnului, si ale celor
care se pomenesc, vii si morti, si astfel la Sfinta Liturghie este de
fatd prezentd intreagd Biserica lui Hristos, si cea luptdtoare de pe pé-
mint, si cea triumfatoare din .ceruri. Putem sa 1&sdm ca sufletele noastre
sd nu se poatd bucura de aceasta sldvitd bucurie ?

Sfinta Impartdsanie ii uneste pe credinciosi cu Mintuitorul lisus
Hristos, dar in acelasi timp 1i uneste si intre ei, impartasindu-se din
acelasi sfint potir, prin aceeasi credintd si dragoste crestineascs, in
care sa raminem de-a pururi, trdind intre noi ca frafi in lume si fii ai
aceluiasi Parinte Ceresc, Amin!

Pr. prof. I. IONESCU
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DIN AMARACIUNILE SFINTILOR PARINTI

O epistolad a Sfintului Grigorie de Nyssa cdtre Flavian al Antiohiei.

Traducind in roméneste corespondenta Sfintului Vasile cel Mare
semnatarul acestor pagini a rdmas puternic impresionat, intre altele,
de lipsa de intelegere si de deschidere sufleteascd de care au dat do-
vadd mulii dintre contemporanii marelui ierarh. Unii dintre acestia erau
si rude si au fost nevoiti s& se intilneascd adeseori, dar dacd, dé pilda,
«unchiul Grigorie» a putut fi «impdcat» printr-o stratagemd pusad la
cale de Grigorie de Nyssa, asa cum ne informeazad epistolele nr. 58-60,
in schimb un alt unchi, Atarvie, un batrin acru si inrdit, cum reiese
din epistolele nr. 204, 207 si 21 , n-a putut fi cistigat nicicum pentru o
actiune bisericeasca unitard, prin care sd inldture mai devreme pri-
mejdiile multilaterale ale arienilor, incit, pind la urmd, Atarvie devine
arian.

Dacd se analizeazd mai indeaproape imprejurdrile care au generat
atit cazuri de genul celor amintite, cit si majoritatea de genul ambi-
tiosului mitropolit Antim de Tiana (ep. 97, 126 etc.) ori se va tine
cont si de cauzele pentru care nici episcopatul apusean n-a putut fi
cistigat pentru planul marelui ierarh al Cezareii Capadochiei de a li-
chida mai devreme anarhia dezbindrilor ariene (ep. 70, 91, 92, 242, 243),
atunci ne putem inchipui citd amaraciune i-a fost dat sa guste Sfintului
Vasile in lupta pentru pacificarea Bisericii, de dragul cdreia a fost in
stare sd recomande aplicarea oricdrui pogordmint aprobat de doctrina
crestind si rezolvarea «prin iconomie» pind si a celor mai grele pro-
bleme ale Bisericii. In fond, marele Vasile credea ca dacéd s-ar inlatura
din sufletele slujitorilor Bisericii invidia, mindria si alte piedici de or-
din moral, lucrarea Duhului Sfint ar duce mai curind la apropiere intre
crestini.
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Epistola Sfintului Grigorie de Nyssa, pe care o publicdm aici, se
inscrie pe aceeasi linie. Autorul ei era de o sensibilitate cunoscuta,
dar si lipsa de condescendentd si de {ratament fratern ale mitropolitului
Helladios (chiar dacd acesia era superiorul ierarhic al Sfintului Gri-
gorie) nu pot fi usor scuzate. O rdceald sufleteascd de felul cum a fost
primit Sf. Grigorie pare intr-adevér un «adevdrat iad». Se stie si din
alte madrturii cd Helladios a manifestat atitudini necrestinesti si fata
de Sfintul Grigorie de Nazianz, cum dovedesc epistolele acestuia nr.
216—217, 219—220 si aceasta, in ciuda faptului cd in timpul sinodului
Il ecumenic fusese dat si el ca exemplu de «{inutd ortodoxad» alaturi de
Grigorie de Nyssa si Otrei de Melitina. Probabil cd {inuta lui «inghela»
pe om. Sfintul Grigorie se spovedeste aici cunoscutului arhiepiscop de
Antiohia Flavian (381—404), om care prin tact si bundtate reuseste
sd Imblinzeascd pe impdratul Teodosie in cunoscuta rdscoald a «statui-
lor», iar mai tirziu contribuie esential la stingerea conflictului dintre
Apus si Rasérit prin asa-numita «schismd meletiand din Antiohia» care
dura de aproape 60 de ani. De multe ori se vede mai lucrédtoare haris-
ma facdtorilor de pace.

Catre Flavian {

Treburile noastre nu merg cum ar trebui, Prea Sfintite! In por-
nirile de rdutate tot mai intetitd, izvorite din nedreptate si din ura
neocolita impotriva mea, nici mdcar nu se mai cauta vreun temei, ci
se lucreaza pe fata, inchipuindu-si poate c-ar face cine stie ce ispravi
mdrete. Ca wunul care pind acum ai fost crutat de astfel de
nepldceri. vei fi uitat cd 1intii trebuie stins incendiul care a
mistuit prin vecini, negindindu-te cda cel ce vrea sd-si apere de
incendiu avutul propriu trebuie s& -sard mai intii cu toatd graba si in
apararea averii vecinului céci dacd nu l-ar ajuta pe el, atunci nici la
tine insufi nu te-ai putea astepta sa fii ajutorat daca ti s-ar intimpla
ceva similar.

In fond, ce vreau sd spun ? Azi nimeni nu mai vrea sa stie de buna
cauviinta iar adevarul a disparut cu totul dintre oameni. Cit despre pa-
cea pe care o aveam pind acum prezenta mdcar pe buzele credinciosi-
lor, de acum n-o mai avem nici pe ea, caci nu i-a mai ramas nici nu-
mele. Iar ca sd injelegi mai limpede relele de care ma pling, iatd voi
istorisi in citeva cuvinte intimplarea nenorocitd prin care mi-a fost dat
sd trec nu de mult. Au fost unii care invinuiau pe venerabilul Helladiu
cd ar fi pornit cu urd impotriva mea, declarind c& in aceastd privinta
vinovat as fi numai eu. Desigur cd nu am dat crezare acestor vorbe, ci
m-am l&sat condus numai de ceea ce-mi spunea constiinta si adevarul
faptelor. Dar intrucit mulfi au ajuns sda-si faca despre mine pdrere gre-
sitd, desi neconfirmatd de fapte, am socotit ca nu-i bine s& trec prea

1. Desi in unii codici:epistola de fatd e precedatd de epistola nr. 79 a Sfin-
tului Grigorie de Nazianz, totusi cei mai cunoscufi codici manuscrisi (in edifia
criticd a lui G. Pasquali, Leiden 1959) se specificd apriat cd «epistola este a lui
Grigorie de Nyssa». Ea a fost scrisd intre anii 381—394, céici la aceastd din urma
data Helladiu nu mai era in viata.
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usor peste aceastd inexplicabild dusmanie, care n-are nici un temei
vrednic de crezare. Aceasta este pricina pentru care m-am hotdrit sa
ma adresez in scris Prea Sfintiei Tale si altora, rugindu-vad sd-mi dati un
sfat oarecare. Oricum, dupd ce am participat la Sebasta pentru pri-
ma oard la slujbele de pomenire in cinstea Prea Fericitului Petru® si
dupd ce am, asistat si la slujbele pe care cei din Sebasta le fac in cin-
stea celor 40 de Mucenici, care au irdit cam in acelasi timp cu Petru,
m-am hotdrit s8 md intorc si eu din nou la Biserica mea. Dar auzind
de la cineva cd si Helladiu se afld undeva prin muntii din impreju-
rimi, sdvirsind si el astfel de slujbe de pomenire a martirilor 3, m-am
pornit la drum, gindind cd cel mai potrivit lucru ar fi sa-1 intilnescla o
astfel de slujba. Cind insd unul din cei mai apropiati credinciosi ai mei m-a
informat c& stie cu sigurantd cd mitropolitul e greu bolnav, surprins de
aceastd veste, mi-am ldsat trdsura in drum si am pornit-o cdlare pe o
cale prdpastioasd si aproape neumblatd, pe un urcus din cale afara de
greoi. Dupa cite am aflat dgq la oamenii din partea locului, mai aveam
de strdbatut cam 15 kilometri. Intre timp, nu mai puteam inainta calare
asa cd ultima parte din drum l-am fdacut pe jos, pind ce, cam la vreun
ceas dupa ce s-a facut ziud, am ajuns in satul Andaimoni, cé@ci asa se
chema localitaiea in care mitropolitul insotit de doi episcopi venise sd
aducd slujbe mucenicilor. Intrucit de departe, din virful colinei unde
ma aflam, se vedea muliimea credinciosilor strinsa in fata Bisericii,
sub aer liber, am strabatut pe jos restul drumului, eu si cei care ma
insoteau si care-mi duceau calul de cépéstru. Mai erau de implinit doua
lucruri: sd ne apropiem de mulfimea credinciosilor si s& ajungem lin-
ga capela martirilor.

Dupéd ce am implinit si aceste doud conditii, am trimis pe cineva
sd anunfe sosirea noastrd. In scurtd vreme a venit la noi un diacon,
pe care l-am rugat sa comunice mitropolitului cd dorim sa ne primeasca
si s& gdseascsd o cale pentru l&murirea oricarei neintelegeri dintre noi.
Dupa rostirea acestor cuvinte m-am asezat si eu pe un scaun acolo afa-
rd, in fata Bisericii, asteptind ner&bdator vreun raspuns, sub privirea
curioasd a celor veniti la inchinare. Se scursese intre timp destuld vre-
me si deoarece privirea a inceput sd mi se impdienjeneascd din pricina
oboselii si a toropelii, mai ales cd se fdcuse si o zdpuseald cumplits,
in timp ce poporul se uita nedumerit la noi facindu-si tot felul de sem-
ne si aratindu-ne cu degetul, — toate acestea m-au tulburat atit de
mult incit mi se pdrea cd ni se potrivesc cuvintele proorocului care
spune : «Dormitat-a sufletul meu de trinddvie» % de aceea, acum cind
mi se pdrea cd se apropie ceasul amiezii eram atit de tulburat cd am
venit la aceastd intilnire incit md@ vedeam pe mine insumi vinovat de

2. Pasquali crede (ed. citatd pag. 4) cd aici nu poate fi vorba de fratele Sfin-
tului Grigorie de Nyssa, ci poate de un omonim originar din Alexandria. De
altfel, datele privitoare la moartea lui Petru de Sebasta (fratele mai mic al Sfin-
tilor Vasile cel Mare si Grigorie de Nyssa) lipsesc cu desavirsire.

3. Sub cuvintul «slujbd de pomenire» trebuie inteles cultul legat de pome-
nirea celor 40 de mucenici din Sebasta, care se rdspindise puternic in toati Asia
Micd si la care contribuiserd in chip deosebit marii sfinti si teologi capadochieni.
In vrimga ac%eazdata celebrarii celor 40 de mucenici avea lot la 4 martie.

. Ps. 118, 28.
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‘toate aceste nelegiuiri. Dar mai dureros decit batjocura la care ma ex-

pusesem in fata «dusmanilor», cel mai mult md muncea gindul cd nu-mi
pot inchipui ce iesire ar mai putea exista din aceastd nenorocire. In
sfirsit, cu mare greutate s-au deschis si pentru noi usile sfintului locas
si am ajuns inlduntru, desigur fard popor cdruia i s-a pus in vedere ca
ei n-au voie. Abia reusind si intre diaconul meu care a fost nevoit sa
se sprijineascd de brat din pricina oboselii. Dupd ce l-au facut pe aces-
ta sd stea in apropiere, m-am oprit o clipd, asteptind sd@ mi se spuna
dacd e voie sd iau loc si eu pe un scaun, dar vazind cd nimic din toate
acestea nu se imtimpld, am inaintat spre un scaun din fata mea si m-am
asezat s& ma odihnesc asteptind sd mi se spund mdcar o vorbd de bun
venit ori sd mi se facd mé&car vreun semn intelegdtor din sprincene.
Dar toate s-au petrecut cum nu m-as fi asteptat. Caci s-a instapinit
peste tot o tdcere de noapte, un fel de tristete apasdtoare, o increme-
nire uluitoare provocate de faptul cd intr-un rastimp atit de mare ni-
meni n-a rostit macar o vorbd, parca ne-am fi aflat intr-o noapte in-
tunecoasd ca de mormint. Cit despre mine, neputindu-ma deloc du-
miri de ce n-am putut {fi invrednicit s& mi se spund nici cea mai simpla
vorba din partea celor cu care era sd ne intilnim, cum ar fi: «bine ai
venit» de unde vii ? sau «pentru ce ai venit 2 ori macar sa stim care e
rostul prezenfei tale aici?» Acea tdcere mi-a dat imaginea cam cum
trebuie sa fie petrecerea omului in iad, desi poate cd prinir-o astfel de
plidd as osindi-o poate prea aspru. Pentru cd in iad prea e
mare egalitatea dintre toti si nimic din toate cite produc nenorociri
pe pdmint nu mai poate tulbura petrecerea acolo a sufletului asa cum
a facut-o el aici, intrucit — cum zice proorocul — «la moarte nimeni
nu va lua cu el nimic si nici nu se va pogori cu el slava lui» 5, ma gin-
desc nu la batjocurd, la mindrie, la infumurare, ci asa pur si simplu si
pe nepregatite la conditiile vietii de acolo, ca si cum de acum inainte
ar fi cu totul strain de nenorocirile de pe padmint. Atita doar ca clipele
nenorocite prin care am trecut mi s-au pdrut c-au fost mai grele decit
intunericul din temnifele iadului sau decit orice alt fel de pedeapsa,
mai ales cind ma gindesc de cite bundtdf{i nu ne-am impéartasit de la
parintii nostri si cite istorisiri vom l&sa si celor ce vor veni dupd noi.

Dar, in definitiv, de ce vorbesc despre legdturile de dragoste in
care traiau unii cu altii pdrintii nostri ? Céci nu-i nici o mirare, dacéa
gindindu-ne ca in calitate de oameni cu vrednicie egald, nici unul sa nu
doreasca a fi mai mare si mai tare decit celdlalt, ci fiecare sa creada
cd dacd e vorba ca cineva sa fie cel dintii, acela sa si intreaca pe ce-
lalalt numai prin smerenie.

Céci in cugetul meu s-a incetafenit gindul cd «Stdpinul a toata
faptura ®, Fiul cel Unul-Nédscut, Care este in sinul Tatdlui, care era
dintru inceput? si Care «chipul lui Dumnezeu fiind~ 8 si Care «pe toate
le tine cu cuvintul puterii Sale» 9, nu S-a smerit pe Sine numai cit timp

5. Ps. 48, 18.

6. III Macab. 2, 2.
7. Ioan 1, 18

8. Filip. 2, 6.

9. Evr. 1, 3.
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a petrecut in trup cu fire omeneascd, ci pind si pe trdddtorul Iuda
l-a primit atunci cind acesta s-a apropiat de El si l-a sdrutat !, iar cind
a intrat In casa lui Simon Leprosul l-a invinovéiit cd, in calitate de
iubitor de cameni ce se t{inea, nu i-a dat nici o sarutare, cita vreme eu
n-am putut fi pus nici mé&car aldturi de un lepros!? Nici mdcar . n-a
vrut s&@ md bage in seamd cine sint, dar n-a ardtat nici cine este cel
care se cddea sd ma primeascd! In orice caz, eu nu-mi pot inchipui
cum de s-a putut face o astfel de deosebire intre unul si celalalt: cu
Cel care S-a coborit cel ce zdcea undeva jos. Spun acest lucru daca
totusi este cineva care poartd grija de toate ale lumii acesteia. Caci
daca ar cerceta cineva cele ale trupului, poate cd fard nici o greutate
tot atit s-ar putea spune cd deopotrivd de vrednice sint amindoud,
atit noblefea omului, cit si libertarea Iui. De aceea daca cineva
le-ar compara pe amindoud va trebui sd spunem cd atit una cit si
cealaltd deopotriva sint roabe ale pacatului 13, de aceea si pentru una si
pentru cealaltd trebuie sd& ne rugdm Celui ce ridicd p&catele lumii 4.
Asadar, altul este Cel care (nu cu lucruri stricdcioase, ci) cu scump
singele S&u ne-a rdscumpdrat din moarte si din pdcate, iar ca unul
Care ne-a rdascumpadrat cu pref} nu s-a ardtat cu mindrie faida de cei pe
care i-a rdscumparat 15, El fiind Cel care a chemat pe cei morti la via-
1a si Cel care a vindecat toatd neputinia sufletelor si trupurilor noastre.

Intrucit insa dispretul cu care am fost tratat si josnicia Infumurarii
putin a lipsit sd@ intreacd pinad si indl{imile cerului si intrucit cred cd
n-a existat nici o pricina si n-am dat nici un prilej pentru o astfel de
boala, fapt pentru care o supdrare ca aceasta e usor scuzabild
chiar si atunci cind dintr-o Imprejurare oarecare se mai
repetd o supdrare ca aceasta in legdturd ori cu faima nea-
mului, ori cu scoala, ori cu intiietatea vreunei dregdtorii care sur-
péa faima omului fdcind-o gdunoasd: — cind am vazut toate acestea
nu stiam cum sd md opresc sd nu tremur de ciuda pentru cd din pri-
cina celor intimplate fierbeam in mine tot mai tare si eram in stare sa
refuz orice sfat de a mai fi ingdduitor. In clipa in care am admirat si
mai mult pe dumnezeiescul apostol Pavel care a descris cu atita lim-
pezime razboiul lduntric din noi atunci cind a zis cd «in mdadulédrile
mele vad o altda lege, legea pdcatului, care se luptd impotriva legii
mintii mele» 16 pe care adeseori si-o face roabd si ascultdtoare. In clipa
aceea am vazut si in mine desfasurindu-se aceeasi luptd a celor doua
ginduri contradictorii, dintre care unul m& macind cumplit atunci din
pricind de mindrie, md face sd dispretuiesc pe cineva, iar celdlalt ma
opreste sd nu md mindresc.

Cind, in sfirsit, cu ajutorul lui Dumnezeu totusi intre noi s-a insta-
pinit o atmosferd mai bund i-am zis: «nu cumva prin prezenia mea

10. Filip. 2, 8.

11. Luca 22, 47—48.

12. Luca 7, 44; Matei 26, 6.
13. Ioan 8, 54; Rom. 6, 17—18.
14, Ioan 1, 29; I Ioan 3, 5.

15. Gal. 4, 5.

16. Romani 7, 23.
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te-am tulburat intr-un moment cind tocmai iti tratai vreo neputintd a
trupului si-ar fi fost poate mai bine s& ma retrag ¢ La rdspunsul lui ca
nu era in situatia de a-si trata vreo suferintd trupeascd, i-am spus si
eu citeva cuvinte de imbarbé&tare, iar cind el a incercat in citeva cu-
vinte s& se scuze pentru multele jigniri pe care mi le-a produs, iata
care a fost rdaspunsul meu: «Cind e vorba sd insele pe oameni, minciu-
na joaca rol foarte mare ; in schimb, in fata judecatii lui Dumnezeu fal-
sitatea inseldciunii n-are nici o trecere. Constiinta Imi spune ca purta-
rea mea fatd de actiunile Fratiei Tale e cu totul nevinovatd, asa incit
cer sd mi se ierte orice alte pdacate, iar dacd am dgresit ceva fata de
Frédfia Ta asa sd rédmin neiertat pentru vecii vecilor». Descriindu-mi
astfel supdrarea, nu s-a mai addugat nici o altd explicare fatd de cele
spuse de mine. Ceasul era de acum sase si mai mult, pridvorul unde se
facea sfinfirea apei era frumos impodobit, incepusera pregatirile pentru
masd, cdci era simbéta si zi de hram pentru pomenirea mucenicilor.
Vrei cumva sd stii cum e vdzut si acum ucenicul Evangheliei care imi-
td pe stdpinul Evangheliei ? Atunci Cel ce minca si bea cu vamesii si
cu pdcétosii 17 se dezvinovéatea fajd de cei farddelege, spunind cd face
acest lucru din iubire fatd de oameni, pe cind cel de acum ia in bataie
de joc jertfa si compromite comuniunea Sfintei Mese cind ne cheamad la
0 maséd asa sleiti de vlagd cum sintem dupd oboseala unui drum ati
de lung, pe o cdaldurd atit de mare In care ne pirjoleam tofi ce sedeam
in soare, acolo afard, in fafa capelei, dupd ce cd am stat atita vreme
in acea sinistra tdcere pentru cda abia la urmd sd ajungem
sd-i vedem fata si apoi sa fim trimisi s& parcurgem dobo-
riti cu totul aceeasi distanid cu trupurile istovite si macinate de obo-
seald. Abia seara intr-un tirziu, dupd grele suferinte pe drum, am reu-
sit s& ajungem din urmd pe insofitorii nostri. Ce s& mai spun cd si niste
nori, iviti in vazduh pe neasteptate, in urma unei furtuni, s-au revar-
sat intr-o ploaie cumplitd udindu-ne pind la piele. Céci din pricina cal-
duril caniculare nu fusesem pregatiti nici sd ludm acoperdminte care
sd ne apere in timpul ploii. Dar iatd cd, cu ajutorul lui Dumnezeu, am
scapat ca si cum n-am f{i fost in furtund ori in naufragiu, spre marea
bucurie a insoiitorilor pe care i-am ajuns, asa incit dupd ce ne-am odih-
nit noaptea impreund, am plecat a doua zi voiosi si am ajuns in sfirsit
acasd, la locurile noastire, alegindu-ne din aceastd intimplare fericita
cu convingerea cd, din toate cite ni s-au intimplat inainte, rusinea si
nedreptatea ce ni s-au inscenat, ne-a inviorat memoria cu lucruri mai
bune. Cé&ci insdsi nevoia ne sileste sd ne hotdrim noi insine, si aceasta
cu atit mai virtos cind e vorba de interesul nostru. Caci daca in cele ce
ai de gind sé faci nu te impoirivesti intentiilor rele, po{i cddea usor in-
tr-o lipsd de mdsurd bolndvicioasa. Drept aceea, pentru ca cineva sé
devind mai bun poate cd n-ar strica daca ar invéta si de la noi ceva,
anume sd invete cd fiind si el om n-are nici o putere peste cei care au
aceleasi idei ca el si care sint de acelasi rang cu el. Cdci iatd — ipo-
tetic vorbind — punem cazul cd eu as fi cel care as fi provocat vreo
uepldcere sau vreo supdrare, cine ne va judeca pentru ceea ce ne-am

17. Matei 9, 12; Marcu 2, 15; Luca 5, 29.
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facut unul altuia ori am avut de gind sd ne facem ? Cine va putea s&
ne convingd cu dovezi despre nedreptatea ce ne-am fécut ? Ce canoane
s-au adus Impotriva noastrd ? Ce hotdrire legald a vreunui episcop a
confirmat sentinta pronuntatd impotrivd-ne ? lar daca totusi lucrurile
s-au judecat legal, macar a putut exista primejdia in legdtura cu gradul
de pedeapsd care s-a administrat. Cine a legiferat ce fel de canoane
trebuie sd se aplice jignirii aduse omului nevinovat sau nelegiuirii co-
mise celor de aceeasi cinste cu el 2 Daca insusi Domnul a spus : «Jude-
cati judecatd dreapta» 18, atunci voi, care priviti spre Dumnezeu, spu-
neti-mi pe ce va intemeiafi cind credetfi ca o jignire ca cea care mi s-a
adus poate fi asa usor iertatd ? Dacd e vorba sd apreciem vrednicia
chemadrii noastre dupd valoarea preotiei insdsi sd se stie ca sit sinodul
a stabilit privilegii egale si intr-un caz si in celdlalt, mai bine zis s-a
fixat o normd egald pentru mai buna rinduire a treburilor de interes
general 1. Dar chiar si dacd ar vrea cineva sd judece pe oricare din
noi fard sd ia in considerare ca noi facem parte din cler, chiar si a-
tunci cine si-ar putea aroga dreptul de a se crede ca el e mai mare
decit celdlalt ? c-ar fi de neam mai vestit? cd are scoalda mai multa ?
ca se bucura de o cinste deosebitda din partea celor mai
alesi si mai intelep{i sau chiar dacd ar avea stiintd mai multd?
Pe atita sau pe aproape, dar de bund seamd nu mai mica ar putea-o
gdsi si Intre noi. Se va lduda poate ca-i mai bogat ? Fereascd Dumnezeu
sd nu trebuiascd sa spun mai multe despre astfel de lucruri! Sa fie
destul cit au fost de mari aceste averi la inceput si cit au crescut intre
timp ; voi lasa altora sa cerceteze poate o zi intreagd prin ce impre-
jurdri ni.le-am marit si cum ni le alimentdm si ni le sporim zilnic pe
niste cdi din cele mai rdsundtoare! Si atunci pe ce putere se bazeaza
jignirea pe care omul acesta mi-a adus-o dacd el nu s-a intemeiat nici
pe intlietatea de neam, nici pe faima dregéatoriei pe care o are, nici
pe puterea neintrecutd a oratoriei si nici chiar pe o activitate de bine-
facere mai deosebitd 2 Dar chiar si daca printr-una din acestea omul
s-ar fi dovedit superior, nici intre astfel de conditii nerusinarea si dis-
preful fatd de un nevinovat nu pot fi scuzate. Or, dacd in cazul de
fatd nesimtirea se incdpatineazd si mai mult, nu cred c-am face bine
daca am !dsa nevindecatd aceastd boald atit de grea a dis-
pretului si a desconsideradrii. Si altd vindecare nu poate fi decit sa scoti
mindria din el dezumflindu-i goliciunea ingimfarii, dinamitindu-l sau
evaporind din el incet, incet fumul ingimféarii. De-ar da Dumnezeu
ca treburile sd inainteze spre acea {inta!

Trad. Pr. prof. T. BODOGAE

18. Zah. 7, 9.

19. Sinodul II ecumenic din a. 381 a stabilit ca normativa hotarirea ca aceia
dintre neortodocsi- care vor adera la punctul de vedere sustinut de Helladiu al
Cezareii, de Otrei episcop de Melitina si de Grigorie. al Nyssei vor putea fi pri-
miti in comuniune cu ortodocsii (Cod. Theod. XVI, 1, 3, citat dupa Pasquali
o. v. p. 12). Sf. Grigorie nu relateaz& insd cd Helladiu era in acea vreme mitropolit
al Cezareei; deci ii era si lui superior.
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ARTICOLE SI STUDII

BOTEZUL MINTUITORULUI — STUDIU. EXEGETIC-DOGMATIC *

Preliminarii

Botezul Mintuitorului Iisus Hristos este relatat de cdtre toti cel
patru evanghelisti (Matei 3, 13—17; Marcu 1, 19—20; Luca 3;
21—22; Ioan 1, 29-—34), fapt care ne permite sd facem unele comparatii
de text, pentru o.mai bund aprofundare exegetica.

Sfintul Evanghelist Matei, ne dd& multe amdnunte in legdturd cu
Botezul Mintuitorului Hristos, ne vorbeste despre tot ceea ce s-a pe-
trecut inainte cit si dupd Botez. Sfintul Evanghelist Marcu, ne spune
intr-un singur verset ca «lisus a venit din Nazaretul Galileii si s-a bote-
zat in lordan, de cétre Ioan» (cap. 1, 9). Sfintul Evanghelist Luca vorbeste
despre botezul Mintuitorului ca despre un act implinit: «$i dupd ce
s-a botezat tot poporul, botezindu-Se si lisus si rugindu-Se, s-a deschis
cerul» (cap. III, 21).

Sfintul Evanghelist Ioan il prezintd pe Mintuitorul venind la riul
Iordan, ca un miel nevinovat. «latd mielul lui Dumnezeu, cel care ri-
dicd pdcatele lumii» (cap. 1, 29).

A. ACTUL BOTEZULUI '

Dupad relatdrile Evanghelistilor, Sfintul Ioan Botezatorul si Inainte-
mergdtorul Domnului «boteza in pustie, propovdduind botezul pocdin-
tei Intru iertarea pdcatelor» (Marcu 1, 4).

El anunfa apropierea imparédfiei lui Dumnezeu, indemnind pe tofi
la pocainta (Matei 3, 2; Luca 3, 8). Multime de oameni alergau in pustie
unde Sfintul Ioan boteza in apa Iordanului pe toti care isi marturiseau
pdcatele si se caiau pentru ele (Matei 3, 5; Marcu 1, 5).

Titlul de «Botezdtor» (Bamttet#s) atribuit Sfintului Ioan, exprimd
rolul activ al acestuia In cadrul botezului sdul.

* Aceastd lucrare de seminar in cadrul cursurilor de doctorat la sectia
biblicd, specialitatea Noului Testament a [ost intocmitdi sub indrumarea Pr. prol.
CONSTANTIN CORNITESCU, care a dat si avizul pentru publicare.

1. Dr. Gheorghiu Vasile, Sf. Evanghelie dupd Matei — cu comentariu, Cer-
nduti, 1925, p. 141.
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Acest rol activ trebuie pus in relafie cu misiunea sa profetic& de
vestitor al venirii Domnului (cf. Isaia 40, 4), de Inaintemergdtor. El
si-a indeplinit chemarea sa propovédduind pocdinta si botezind in apele
Iordanului (Ioan 1, 33). Botezul lui Ioan apare ca un semn profetic al
apropierii impdratiei lui Dumnezeu 2. «Pocaiti-va cdci s-a apropiat im-
pardtia lui Dumnezeu» (Matei 3, 2). Subiectul predicii era, deci, po-
cdin}a, care inseamnd, un nou inceput de viatd, o totald refacere su-
fleteasca 3.

«Imparatia cerurilor» este noul asezdmint pe care-1 va institui Min-
tuitorul Hristos, in care va concentra toate impdratiile, asezdmint ves-
nic. Aceastd impdréatfie are un caracter spiritual 4.

Sfintul Ioan propovdduia pocdinta si practica botezul cu apd, la
riul Iordan in «pustia Iudeii» 5. Ev. Luca precizeazd cd Ioan Botez&torul
practica botezul pocdintei in timp ce era guvernator in Iudeea Pontiu
Pilat, iar in Galileea era tetrah : Irod (cap. 3, 1).

In acest context, «a venit Iisus din Galileea si a fost botezat de ca-
tre Toan» (Matei 3, 13). Sfintul Evanghelist Marcu spune ca «a ¥enit lisus
din Nazaretul Galileii si a fost botezat de Ioan in lordan» (cap. 1, 9).

Nazaretul este locul de copildrie al Mintuitorului Hristos unde a
stat de la Intoarcerea Sa din Egipt si pind la inceputul activitdtii sale
publice, marcatd prin primirea botezului de la Ioan. «Si a venit si a
locuit in orasul Nazaret, ca sé& se Implineascd ce s-a spus prin prooroci,
cd Nazarinean se va chema» (Matei 2, 23).

Traditia stabileste cd Botezul Domnului a avut loc la El Maghtas
sau Mahadet Haila, «locul scufundadrii» din apropierea cetatii Betara,
de pe malul Sting al riului Iordan é.

La locul «scufunddrii» sau al «botezului» in evreieste «Mahadet
Haila», este o veche trecdtoare prin vadul riului unde apele sint sca-
zute. Pe aici bdrbatii celor doudsprezece semintii ale lui Israel, la in-
toarcerea din robia egipteand au trecut ducind pe umeri chivotul Legii
Domnului (Iosua Navi 3, 13—17), Tot aici, Elisei a vindecat de lepra
pe generalul Neman, pe care l-a pus sd se scalde de sapte ori in Ior-
dan, ceea ce Neman facind s-a curdtit si si-a innoit tot trupul «ca tru-
pul unui copil» (IV Regi V, 10).

Locul preferat al predicii Sfintului Ioan era Enonul. «La Enon, lingai
Salim si boteza acolo, pentru cd erau apele mari si veneau mulii si se
botezau» (loan 3, 23). Pe partea rdsdriteand a riului Iordan, nu de-

2. Pr. Boris Réaduleanu, Sfiniul loan Botezdiorul, in «G.B.», XXXV (1976), nr
7—8, p. 732.

3. In greceste cuvintul pocditi-vd este redat prin petavoeite care provine de
la petavoeiv si este compus din petd $i vods. Deci pocdinta cerutd de Sf. Toan consta
intr-o innoire radicald a mintii, a vielii «mutatio mentis».

4. Sf. Ev. Matei foloseste expresia «impdrdtia cerurilor» de 32 ori. La Ev. Luca
o avem inlocuitd cu expresia «Impérdtia lui Dumnezeun.

A se vedea lucrarea: Pr. prof. dr. Gh. I. Ghia, Impdrdfia Iui Dumnezeu, dupd
Noul Testament, Ramuri, Craiova, 1925, p. 10—35.

5. Expresia «pustia Iudeiin nu trebuie Iinteleasd geografic, intrucit Sf. loan
predica In Galileea, ci ca o indicatie generald. CI. P. M. J. Lagrange, Evangile
selon Saint Matthiéu, Edit. I11, Paris. 1927, p. 46.

6. Cf. B. A. Alexandru, «Ji S-a botezat de la Ioans, in «MM.S.», XLVI (1970).
nr 1—2, p. 43.
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parte de vaduri era tirgusorul Bethabara, loc de popas la rdscruce de
drumuri, pe unde se trecea din Pereea in Samaria, in Iudeia, la leri-
hon si de acolo la lerusalim. Aici pe malul riului Iordan, Ioan Boteza-
torul practica botezul pocdiniei, iar «locuitorii din Ierusalim din toatd
Iudeia si din toate imprejurimile Iordanului au inceput sa iasd la el;
si mdrturisindu-si pdcatele erau botezaii de el la riul lordan-» (Matei
3, 5—6).

Botezul lui Ioan nu are nimic comun cu spaldrile iudaice ale ese-
nienilor 7. Botezul Iui Ioan era botezul cu apa Iordanului insoiit de po-
cdintd si ndadejdea iertarii. Elementul principal il reprezintd nu apa ma-
teriald ci interiorul celui ce se boteazd «inima infrinta si smeritd» aso-
ciatd cu faptele yrednice de pocdinta 8.

Sfintul Ioan avea vie convingerea cda in urma misiunii sale, Dum-
nezeu va interveni in viata poporului sdu intr-o manierda decisiva. Me-
sajul central al predicii Botezdtorului era tocmai vestirea acestei inter-
ventii mintuitoare a lui Dumnezeu, prin Mesia (cf. Isaia VI, 1) ?

Botezul lui Ioan era un botez de pregdtire mesianicd de aceea
efectul lui era provizoriu ¥. Ritualul botezului lui Ioan consta din afun-
darea in apa Iordanului (Matei 3, 6). Inainte, insa, de a fi botezat fiecare
fsi marturisea pdcatele prin cuvinte, exprimind prin aceasta intoarcerea
la Dumnezeu in vederea obtinerii iertdrii. Mdarturisirea pacatelor apare
de multe ori in Vechiul Testament (Levitic V, 5—6; II Paral. VI, 37) 1,

Botezul lui Ioan, nefdcind parte din Legea lui Moise, nu era obli-
gatoriu pentru iudei, asa cum era obligatorie tdierea imprejur. Mintui-
torul Hristos nu era obligat deci sa se boteze nici prin Legea lui Moise
si nici nu avea nevoie, deoarece era fara de pacate (loan VIII, 46}. To-
tusi observam din relatédrile tuturor evanghelistilor, cd primul drum pe
care il face lisus inainte de a-si incepe propovdaduirea Evangheliei, este
spre loan Botezitorul la riul Iordan. Inainte de a porni calea Noului
Testament, Iisus innoadd legétura cu Vechiul Testament 12, a carui faclie
era purtata de Ioan.

1. Oprelistea impusa de Ioan de a-L boteza pe Mintuitorul

Cind Ioan Botezdtorul L-a vazut pe Mintuitorul in fata lui, a excla-
mat cu glas profetic : «Iatd mielul lui Dumnezeu cel care ridica pacatele
lumii» (Ioan 1, 29) 13, Nu este exclus ca pind in acel moment, Sf. Ioan

7. Despre esenieni a se vedea: Pr. Athanasie Negoitd, Organizarea esenie-
nilor si doctrina lor, in «S.T.», (1962), nr. 3—4, p. 202—220.

8. Pr. Boris, op. cit; p. 732.

9. I. Delorme, Lu pratique du baptéme dans judaisme conlemporaine des ori-
gines chretiennes, in «Lumiére et Vie», 1956, nr. 26, p. 44—45.

10. A. Hamman, Le Baptéme et la confirmation, col. «Le mistére chretien,
Théologie sacramentaire», Désclée, Paris, 1969, p. 13. '

11. A se vedea H. Lesétre, in Dictionnaire de la Bible, Paris. Letourzey, tom. V.
(1912), col. 37.

12. Despre legatura dintre V. si N. Testament a se vedea;

Pr. prof. Petru Rezus, Vechiul Testameni in Ilumina Noului Testament in
«M.M.S.» LXIV (1988) nr. 2.

Drd. Gh. Burtan, Rolul indrumdtor al V. Testament in «S.T.». (1973), nr. 10—12.

13. Sf. Grigorie Sinaitul, ne spune cd@ Mintuitorul Hristos este prefigurat in
V. Testament de mielul pascal. Vezi «Filocalie» vol. VII, p. 132, trad. de Pr. D.
Staniloae, Buc. 1977.
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Botezdtorul si Mintuitorul Hristos sa se fi cunoscut. $tim cd Maica Sa
era «rudenia», vara sau nepoata Elisabetei, mama Sf. Ioan Botezéatorul
(Luca 1, 36). Afirmind insd cd «nu l-a cunoscut pe El- (loan 1, 33}, Sf.
Ioan Botezdtorul se referd, de bund seamad la faptul cd pind in momen-
tul revelatiei ce i s-a facut, el n-a cunoscut taina Domnului. Spune in
acest sens Vasile Gheorghiu: «Precum odinioard profetul Samuel a re-
cunoscut pe David din tofi fratii lui, ascultind de glasul tainic al unei
voci interne care-i vorbea (1 Sam. XVI, 13) si precum loan era in
pintecele maicii sale a simfit apropierea Domnului S&u (Luca 1, 44),
tot asa cind il vede pe Mintuitorul el simte ca in fata lui se afld Me-
sia 1. Ioan Botezatorul cduta sa-L opreascd pe Mintuitorul Hristos spu-
nind : «Eu am trebuintd sd mé botez de Tine si Tu vii la mine» (Matei
3, 14). Prin acest refuz de a-L boteza pe Mintuitorul, Ioan a voit sa-i
spund : «cd se simte nu numai nevrednic ca s&-L. impdrtaseascd cu bo-
tezul pocdintei, ci crede cd@ o astfel de faptd ar fi o mare necuviinta
fatd de Mintuitorul care este cu mult mai mare decit el, ii este stdpin,
este Dumnezeu» 15, Zicind : «Eu am trebuint{d sd fiu botezat de Tine»,
pe lingd faptul cd a vrut sa arate cd Mintuitorul Hristos nu are tre-
buintd de botezul pe care il facea el cu apd, loan a afirmat cd el avea
trebuintd - de botezul cu «Duh Sfint si foc», sdvirsit de Mintuitorul.
Recunoscind cd& Mintuitorul nu are nevoie de botezul pocdintei
Sfintul Ioan Botezatorul confirma faptul ca Mintuitorul Hristos nu avea
pacate 16, Totusi Mintuitorul insistd ca s& fie botezat spunind: «Lasa
acum cd asa se cuvine noud sa implinim toatd dreptatea» (Matei 3, 15).

2. ROSTUL BOTEZULUI

a) Pentru a face act de smerenie

Prin intreéga Sa activitate mesianicd de la Intrupare si pin%i la
Jertfa Sa pe Cruce, Fiul lui Dumnezeu S-a smerit pe Sine implinind ceea
ce profetii au proorocit despre «Ebed Iahve» «robul Domnului». «A luat
asupra Lui fdrddelegile noastre ale tuturor» (Isaia LIII, 6] si prin supu-
nerea ardtatd Tatdlui, — supunere care a mers pind la moarte pe Cru-
ce —, a platit in numele tuturor oamenilor pretul nesupunerii lui A-
dam. Botezul si Crucea stau sub acelasi semn, semnul supunerii fata de
Dumnezeu Tatdl. Intre Botez si Cruce este de altfel o fireascd si strinsa
leg&turd 17.

14. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 155—156.

15. Ibidem ;

16. Lipsa de pdcat a Mintuitorului este o consecin{d a unirii celor doua firi
in Hristos. Ea se datoreste faptului ca subiectul purtdtor al naturii omenesti in
Iisus- Hristos este Insusi Dumnezeu Cuvintul, Fiul Tat#lui, iar Dumnezeu nu poate
avea pdcat. Cf. Pr. prof., dr. D. Radu, Iisus Hristos Mintuitorul lumii, in «Indru-
madri misionare», Edit. Instit. biblic. Buc. 1986, p. 311—312.

17. Mgr. Dumitru Radu. Semnificajia soteriologicd a Botezului Domnului in
«Ortodoxia», VII (1955), nr. 4, p. 1529, ’
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Mintuitorul prin Botez se aratd solidar cu toti oamenii cdzufi in
pacat, pentru a comunica cu ei ca un Frate. Dacd.Dumnezeu s-ar izola
in mdretia Lui divind, spune un teolog contemporan, «cine ar indrdzni
s se apropie de El, sau cine ar avea cutezanta sd se asemene cu E] ? 18

Referindu-se la actul Botezului, Si. Vasile cel Mare spune: «Plin
de smerenie, Mintuitorul arunca in mormintul apelor din Iordan paca-
tul omenirii prin coborirea Sa in valurile cuprinse de teama ale lorda-
nului» %. «Prin Hristos se umileste pentru noi dumnezeirea, iar
prin Botez umanitatea irdieste din plin prezenia lui Dumnezeu in mijlo-
cul ei» 20, )

Dacd Dumnezeu nu s-ar fi coborit la posibilitatile noastre de a pri-
mi bogatia Lui, nu ne-ar fi imbogdtit si pe noi. Coborirea sau chenoza
Lui pind la starea noastrd de fapturd, care avem «chipul si ase-
manarea» Sa (Facere 1, 26, este conditia intilnirii cu noi la nivelul la
care putem primi bogdtia lui de viaté si de har. '

Prin intrupare, Mintuitorul ne-a cuprins pe noi toti. El s-a Imbra-
cat cu chipul nostru. Fiecare din noi isi vede chipul sd&u in Iisus Hris-
tos Care Se boteazd. Asa se explicd de ce Sfintul Grigorie Taumaturgul
interpretind cuvintele rostite de Sfintul Ioan Botezatorul, «Eu am tre-
buinta sa fiu botezat de Tine si Tu vii la mine ?» zice : «Eu vad in Tine
chipul Meu» ?1, Mintuitorul Hristos S-a botezat, zice Ipolit, «ca nimeni
sd nu se sfiascd a primi botezul din mina unui preot» 22,

b) Pentru a Se supune voii lui Dumnezeu exprimati prin ultimul
profet. )

Intruparea Mintuitorului S-a facut din voinia lui Dumnezeu care
voieste : «ca toti oamenii sd se mintuiascd» (I Tim. 2, 4). La fel si Bo-
tezul Mintuitorului este tot rezultatul vointei Tatdlui ceresc, care Il
confirmé ca Fiu in fata lumii zicind : «Acesta este Fiul Meu prea iubit
intru care am binevoit» (Matei 13, 17j. La oprelistea impusd de loan,
Mintuitorul ii spune: «lasd acum, cd asa este de cuviinjd ca s& plinim
toatd dreptatea». Sfintul Ioan Gurd de Aur, comentind acest text, spu-
ne: «dreptatea constd in a te supune lui Dumnezeu» ¥. Marele predi-
cator al Bisericii, voind sd& ilustreze, plastic dreptatea pe care a impli-
nit-o Mintuitorul Hristos, zice: «inchipuieste-fi ca poruncile sint doud
sute de dinari. Aceastd datorie trebuia sa o pldteasca neamul omenesc
si nu a platit-o. Moartea ne stapinea pe toti care eram vinovati de aces-
te crime. Venind Hristos si gasindu-ne stapinifi de ea, a platit datoria
si ne-a mintuit pe noi care nu aveam cu ce’'plati. Prin aceasta n-a spus:
«se cuvine sd facem aceasta si aceasta», ci «sd plinim dreptatea» (Matei
3, 14—15). Deci Mie Stdpinului se cuvine sd dau pentru cei ce n-au, ca

18. Pr. prof. Ilie Moldovan, Botezul! Domnului sau descoperirea sensului divin
al vietii, in «Telegraful roméa», Anul 123 (1984), nr. 1—2, p. 1—2.

19. Sfintul Vasile cel Mare, Liber de Spiritu Sancto, Migne, P. G., 32, col. 129 A.

20. Mgr. Dumitru Radu, op. cit., p. 529.

21. Sf. Grigorie Taumaturgul, Homilia IV, in Sancta Theophania sive de
Christi baptismo, Migne. P.G. tom. X. col -1180 D.

22, Discursul Ilui Ipolit la Botezul Domnului trad. rom fin rev. «Revista Teolo-
gicd» Anul II1 (1904), Iasi, p. 135—136..

23. Sfintul Ioan Curd de Aur, Pentru care pricind S-a botezat Domnu] Hris-
tos, trad. rom., D. Fecioru. Buc., 1943, edit. a 1I-a, p. 15.
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unul care am» #, Dreptatea constd, deci, in supunerea fatd de voia lui
Dumnezeu, in ascultarea si implinirea poruncilor Lui in toate impreju-
rarile vielii dupd pilda Mintuitorului Hristos. Vorbind despre acest botez
si despre dreptatea lui Dumnezeu, Mintuitorul zice cu alt prilej: Vamesii si
poporul au dat dreptate lui Dumnezeu, botezindu-se cu botezul lui Ioan,
dar fariseii si cdrturarii au dispretuit voia lui Dumnezeu, nebotezin-
du-se» {Luca 7, 39—40). Un alt inteles al cuvintelor «a implini tcata
dreptatea» este acela de restabilire a omului, de iertare a lui, infierea
si aducerea lui la Dumnezeu. Nici nu era drept ca omul, icoana Zidi-
torului, sa fie pierdut pentru totdeauna vesnic. El trebuia réascumpadrat,
mintuit. Este tocmai ceea ce a facut Mintuitorul Hristos de la Nastere,
la Botez, la Invierea si Inaltarea Sa, implinind in felul acesta «toatd
dreptatea» 5.

Observam cd Mintuitorul nu zice «trebuie sa implinim toatd drep-
tatea» ci numai «se cuvine» ca sa implinim toata dreptatea (Matei 3, 15),
aratind prin aceasta cd El nu este silit din partea nimédnui ca s& o im-
plineascd, ci o face de buna voie, din dragoste faj{d de noi oamenii
(Ioan 3, 16) 26, De remarcat este de asemenea faptul cd Mintuitorul nu
zice cd I se cuvine lui sd implineascd ioatd dreptatea, ci noud. Cu alte
cuvinte, si Sfintul Ioan Botezdtorul este legat de aceleasi socotinte
inalte, pentru ca lucrul lui Dumnezeu sid se implineascd 2. Si el este
organ al lucrdrii lui Dumnezeu in lume. Ioan a inteles acest lucru si de
aceea a incetat orice impoftrivire. Atit lisus cit si Ioan Botezdtorul fac
act de supunere fatd de Dumnezeu.

c) Alte motive

Mintuitorul S-a botezat ca sd se implineasca, prin aceasta, prooro-
ciile de demult, sa arate tuturor cd «botezul lui Ioan era de la Dumne-
Zeu», sd fie prezentat public de céatre Ioan, care vazindu-L a zis «lata
mielul lui Dumnezeu care ridica pacatele lumii» (Ioan 1, 29j; si in felul
acesta sd deschidd poarta botezului crestin facut prin apd si prin Duh
Sfint si sd determine pe cei care credeau in Mintuitorul si invatatura
Sa sad se boteze 28 si sd se strdduiascd pentru a dobindi impéaratia lui
Dumnezeu. Mintuitorul Hristos S-a botezat pentru a regenera si a sfinti
natura omeneasca. Un imnograf, referindu-se la acliunea de restaurare
a naturii omenesti, adusa de Botezul Domnului zice: «Botezul Logosu-
lui, a ridicat din nou omenirea la vrednicia chipului celui dintii» 2.

Prin Botezul Mintuitorului, intreaga naturd s-a innoit — fiind cu-
ratita prin lucrerea Duhului Sfint, care S-a pogorit peste apele Iorda-
nului.

24. Sf. loan Hrisostom, Cuvintdri la praznice impdrdtesii, trad. rom. D. Fe-
cioru. Bucuresti, 1938, p 54. '

25. Arhid. prof. Ioasal Ganea, La Botezul Domnului, in «M.M.S.», VII (1981),
nr. 1—3, p. 70.

26. Dr. V. Gheorghiu, op. cit. p. 158.

27. Dr. luliu Olariu, Manual exegetic la Sfinta Scripturd a Testamentului Nou,
vol. 1, Caransebes, 1924, -p. 42.

28. Sf. loan Damaschinn, Dogmatica, trad. de Fecioru D., Buc. 1938, p. 251.

29. Mineiul pe lanuarie, in 3 zile, Oda V, cint. 1, stih, 1; apud arhim. Benedict
Ghius, Doctrina rdscumpdrdrii in imnografia Bisericii, Buc. 1946, p- 93.
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TEOFANIA

Botezindu-Se Iisus a iesit indatd din apa si iatd s-au deschis ceru-
rile si a vazut pe Duhul lui Dumnezeu pogorindu-Se ca un porumbel si
venind peste Dinsul: si iatd un glas din ceruri zicind: «Acesta este
Fiul Meu cel iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 16—17).

Sfintul Evanghelist Luca ne dd un amdanunt: «botezindu-Se Ilisus si
rugindu-Se, s-a deschis cerul» (Luca 3, 21). Textul de la Luca
probeaza destul de l&murit c& aici este vorba de un fapt real, exterior,
nepermitind a admite interpretarea alegoricd a lui Origen care spune
ca ar fi fost o viziune interioard a lui Ioan 3. Evangheliile spun cé& s-au
deschis cerurile sau «cerul». Nu ne putem infdiisa cum a fost acea
deschidere a cerurilor, fiindcd stim ca vazduhul e deschis tot si ceea ce
numim noi «cer», e numai invelisul de aer care inconjoaréd planeta
noastra. A trebuit sa fie un fenomen deosebit ca intrarea unei lumini
mari si coborirea ei din vazduh, peste locul Botezului 31,

Acest fenomen a fost insotit de alte doud lucruri: 1) coborirea Du-
hului Sfint sub chipul unui porumbel si plutirea lui peste chipul Min-
tuitorului care iesea din apa botezului si 2) auzirea unui glas din cer:
care rostea in auzul tuturor : «Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care
am binevoit» (Matei 3, 17).

La Botezul Mintuitorului s-au descoperit lumii toate cele trei Per-
soane ale Sf. Treimi: Dumnezeu Tatdl, care a vorbit din ceruri, Fiul
«cel iubit», Cel ce S-a botezat in apele Iordanului si Duhul Sfint, care
S-a coborit asupra Lui in chip de porumbel 32. Pogorirea Duhului Sfint
peste Mintuitorul la Iordan, constituie o preinchipuire a Cincizecimii,
care va inaugura botezul «cu apda si cu Duh». Acest acl anticipeazd
puterea mintuitoare si creatoare a lui Hristos Cel preamarit 33, Duhul
lui Dumnezeu care S-a coborit peste Domnul la Botez este trimis in
lume de El dupé Inéaltarea la cer (Ioan XIV, 26), si ramine in Bisericd
in veci (loan XIV, 2), ca sd lucreze viata cea noud (Ioan VI, 63). El este
Duhul Adevarului care aduce la lumina si implineste voia Fiului ce vine
de la Tatadl si care este viata vesnicd (Ioan XIV, 50).

“La Botezul in Iordan este proclamat Mintuitorul ca Mesia de gla-
sul Tatdlui ceresc: «Si iata glas din ceruri zicind : Acesta este Fiul
Meu cel iubit intru care am binevoit» (Matei 3, 17). Prin aceste cuvinte
Mintuitorul primeste consacrarea publicd si solemnd a intreitei Sale
slujiri ca : profet, imparat si arhiereu. Adeverirea de catre Tatal a ca-
litatii de Fiu al S&u implicd recunoasterea calitdtii de fii ai lui Dum-
nezeu prin har, pe care o primesc toli cei care se vor boteza in Hris-
tos 34,

30. Cf. loan C. Popescu, Bolezul ca sacrament in Biserica ortodoxd (tezi de
licentd), Bucuresti, 1894. p. 10.

31. Arhim. Scriban, Comentariu Sf. Evanghelii, in «B.O.R.», Anul 1925, iulie,
p. 409.

32. Pr. Chiril Pistrui, Botezu! Domnului. in c<Telegraful romén», Anul 122
(1974), nr. 1—2, p. 2.

33. Pr. asist. Liviu Streza, Bolezul in diferite rituri liturgice crestine (teza de
doctorat), in «Ort.» XXXVII, (1985), nr. 1, p. 34.

34. Ibidem.
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B. RAPORTUL DINTRE BOTEZUL LUI IOAN
SI BOTEZUL MINTUITORULUI

1) «Botezul lui Ioan — botezul pocdintei»

Botezul cu care boteza Sfintul Ioan Botez&dtorul era un act extern
sdvirsit asupra omului ce-si propunea si chiar se hotdra sa se indrepte,
sd se pocdiascd de pacate. Din cauza aceasta se numeste «botezul po-
cdintei», fiindcd cel ce primea acest botez fdcea un angajament de a nu
mai pacatui 3.

Sfintul Ioan Gurd de Aur, spune cd «botezul lui Ioan era nedesd-
virsgit cici nu avea merindea Duhului nici iertarea de pacate» %,

Botezul lui Ioan este diferit de botezul crestin dupd cum marturi-
seste Inaintemergatorul. «Eu unul vd botez cu apd spre pocadinti, dar
Cel ce vine dupa mine va va boteza cu Duh -Sfint si cu foc» (Matei
3, 11). «Ioan a botezat cu apd, iar voi veli boteza cu Duhul Sfint de azi
nu peste multe zile» (Fapt. Ap. 1, 5). Intilnind citiva ucenici, care cu-
noscuserd doar botezul lui Ioan, Sfintul Apostol Pavel i-a botezat (Fapt.
Ap. XIX, 1—20). «Dacad botezul lui loan era desavirsit, Sfintul Apostol
Pavel nu i-ar mai fi botezat si nici nu si-ar mai fi pus miinile
peste ei» 37,

Botezul lui Ioan nu are nimic comun cu spdldrile iudaice — decit
ideea generald a purificarii prin apd. Botezul practicat de Ioan, condu-
cea pe cei botezati la pocdin{a, si-i facea apti s@ creada in Iisus Hris-
tos. Céaci loan zicea «Eu vd botez cu apd spre pocdin{d, dar vine dupa
mine Acela caruia eu nu sint vrednic sd-1 desfac incal{amintea. Acela
vd va boteza cu Duh Sfint» (Marcu 1, 8). Referindu-se la acest botez,
Sfintul Vasile cel Mare zice : «Iloan predica botezul pocadintei si a aler-
gat la el toata Indeea» (Matei 3, 5—6}. Domnul predica botezul infierii
si cine dintre cei care au sperat in El nu va asculta de glasul Lui ? Acel
botez (al lui Ioan) deschidea drumul, acesta desdvirseste. Acela avea
rostul de a Indemna pe oameni sd se indepdrteze de pdcate, acesta
(adica al lui lisus) are rostul de a-l familiariza cu Dumnezeu 3. Pocainta -
pe care o cerea Sfintul Ioan consta dintr-o refacere completd a minfii,
a vietii, o totald refacere sufleteascd, insotitd de faptele bune cores-
punzdtoare. Botezul lui nu avea puterea de a ierta pdcatele oamenilor
care veneau ca sa se boteze, pentru ca lisus nu se jertfise pe Cruce ;
botezul Lui nu era identic cu botezul Mintuitorului Hristos 39.

Sfintul Ioan era constient de inferioritatea botezului sdu cu apa
fatd de botezul Mintuitorului cu Duh Sfint si foc (Matei 3, 16). Expri-
mind aceasta idee, Sfintul Ioan Gurd de Aur spune «botezul lui Ioan
era mai mic ca al nostru, pentru ca nu dadea Duh Sfint, si nici nu da-
ruia iertare de pacate prin har .

67335‘ Pr. T. Bodnon, Botezul cel adevdrat, in «M.M.S» XLVI (1970), nr. 11.—12
p. .

36. Sf. lIoan Gurd de Aur, Peniru care pricind S-a botezat.... p. 8.

37. Ibidem, p. 9.

38. SI. Vasile cel Mare, Cuvint de indemn pentru Sf. Botez; trad de pr.
Constantin Cornitescu, in «G.B.», XXXVII (1978), nr. 5—6, p. 497.

39. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 148.

40. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit., p. 8.
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2) Botezul Mintuitorului — bhotez cu «Duh Sfint si cu foc»

Aceastd mare deosebire dintre botezul lui Ioan si botezul Mintui-
torului o aratd clar insusi Sfintul Ioan Botezdtorul spunind tuturor care
veneau la el sa se boteze : «Eu unui vd bofez cu apa spre pocainia, dar
cel care vine dupad mine este mai puternic decit mine ; Lui nu sint vred-
nic sid-I desfac cureaua inciltimintei; El vd va boteza cu Duh Siint si
cu foc» (Luca 3, 16).

Sfintul Ioan Botezdtorul vrea sd arate c& «botezul lui nu are ca-
racter sfinfitor ci e numai simbol al sfinfeniei si al mintuirii» 4.

Botezul desadvirsit, botezul mintuitor si sfintitor va fi numai acela
pe care-1 va institui Mesia, acela va fi «cu Duh Sfint si cu foc». Fard
acest botez cu «Duh Sfint» nimeni nu poale sd intre in impdrdfia lui
Dumnezeu, dupd cum ne spune Mintuitorul Hristos: «De nu se va naste
cineva din apa si din Duh Sfint, nu va putea intra in impdragia lui
Dumnezeu» (Ioan 3, 5).

Botezul cu «Duh Sfint» este botezul crestin care a intrat in lucrare
in ziua Pogoririi Duhului Sfint la Cincizecime (Fapt. Ap. 2).

Dupd Inviere, Mintuitorul le cere Sf. Apostoli s& se pregdteascd
spre a fi botezali cu Duhul Sfint (Fapt. Ap. 1, 5) ceea ce s-a intimplat
la Rusalii (Fapt. Ap. 2, 1—7). Acelasi Duh Sfint lucreaza si in Sfinta
Taind a Botezului. Sfintul Apostol Pavel le scrie corintenilor : «Pentru
ca intr-un Duh ne-am botezat toli ca sa fim un singur trup si toti la un
duh ne-am adapat (I Cor. XII, 13j.

Impéartdsirea Duhului Sfint este necesard si folositoare sufletului
precum «apa racoritoare peniru trup, care-i reda putere si viata-» *2.

Revdrsarea Duhului Sfint opereazd o reinnoire spirituald in cel
care se boieazd, astfel incit acesta se naste de la Tatdl ceresc la o viata
noud devenind «fiu si mostenitor al lui Dumnezeu prin lisus Hristos
(Gal. 4, 6). Expresia cu «Duh Sfint si cu foc» nu exclude folosirea apei
la botezul crestin (Ioan 3, 5). Prin aceste cuvinte loan Botezdtorul vrea
numai sd arate céa efectele botezului instituit de Mintuitorul Hristos sint
mult. superioare botezului sdu cu apd. Cuvintul «foc» nu se referd la
materia botezului ci la. efectul interior pe care Duhul Sfint il opereaza
in suflet 3. «Focub» din aceastd expresie a fost injeles in sens spiritual
de catre tofi Sfintii Parinti si Scriitori bisericesti. Astfel Fericitul le-
ronim, intelege prin botezul cu foc, coborirea Sfintului Duh la Cinci-
zecime asupra Sfinfilor Apostoli, in chip de limbi de foc #4. Sfintul Gri-
gorie de Nissa, spune cd botezul focului se face in lumea de dincolo
si el nimiceste toatd nelegiuirea 43.

41. Pr. dr. Joan Petreutd, Botezul Sf. Duh, in- «M.B.», XIV (1964), nr. 1—3, p. 35.

42. C. Spicp, La théologie paulinienne du baptéme, in «Les Questions liturgl-
ques», Louvain, (1939), p. 135.

43. Louis Boucard, Les Sacraménts, docirine et histoire, Paris, 1912, p. 70.
44. Fer. leronim, Comentariu la Matei 4, Migne, P.L., tom. XXVI. col. 109.
15. Grigorie de Nissa, Cuvintarea 39, Migne, P.G.. tom. LVII, col. 1353.
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Dupd Sfintul Ioan Gurd de Aur, «botez cu foc» exprimd abundenta
harului sfint46. La fel scrie si Sfintul Ioan Damaschin: «Se zice cd
Hristos boteaza cu Duh Sfint si cu «foc» pentru a revarsa harul Du-
hului peste Sfintii Apostoli, in chipul limbilor de foc, dupd cum spune
insusi Mintuitorul, Ioan v-a botezat cu apa, dar voi veti fi botezati cu
Duh Sfint si cu foc nu dupd multe zile» #.

CONCLUZII

1} Botezul Mintuitorului Hristos este un act real, confirmat de tofi
cei patru evanghelisti.

2) Botezul a fost sdvirsit de cdtre loan in apele Iordanului in apro-
piere de cetatea Betara.

3) Ioan Botezdtorul propovéduia si sdvirsea un botez cu apd fard
Duh Sfint — un botez de pregétire in vederea intimpindrii Iui Mesia
(Matei 3).

4) Botezul Sfintului Ioan Botezatorul nu avea nimic comun cu spa-
larile iudaice si nici cu riturile de curdtire ale esenienilor.

5) Mintuitorul se boteaza in primul rind pentru a face act de sme-
renie «fdcindu-Se ascultdtor pe sine pind la moarte, si incd moarte pe
Cruce» (Filip. 2, 8), iar in al doilea rind pentru a se supune voinfei lui
Dumnezeu, exprimata prin ultimul profet care a fost trimis de Dumnezeu
in lume (Ioan 1, 33).

6) La Botezul Mintuitorului, a avut loc ardtarea pentru prima data
in Noul Testament a Sfintei Treimi. Aceasta ardtare a lui Dumnezeu
se numeste Teofanie (Matei 3, 16).

7) Intre Botezul Mintuitorului Hristos si botezul Sfintului Ioan
Botezdtorul se afla mare deosebire, ele nu se confundd si nici nu se
suprapun. Botezul lui Ioan era doar cu apd spre pocdinjd. Botezul Min-
tuitorului este cu «Duh Sfint» in vederea intrarii in impdrdtia lui Dum-
ezeu».

8) Focul despre tare se vorbeste, ca element al botezului, exprima
efectele mari ale Botezului instituit de Mintuitorul Hristos, aratd boga-
tia darurilor Sfintului Duh care se revarsa peste cel botezat.

9) Mintuitorul Hristos a instituit Taina Botezului crestin dupd In-
vierea Sa din morti cind le-a zis ucenicilor Séai : «mergind invatati toate
neamurile, botezindu-le in numele Tatidlui si al Fiului si al Sfintului
Duh. Amin» (Matei 28, 19).

Pr. drd. MILEA GH. MIHAIL

46. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia'II la Matej IV, Migne, P.G., tom. XXXVI, col. 196,
col. 196.
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HRISTOLOGIA SFINTULUI ATANASIE CEL MARE

A vorbi despre Sfintul Atanasie cel Mare, inseamnd a evoca unul
din capitolele cele mai glorioase ale gindirii si viefii crestine a
veacului al IV-lea. lerarh de mare prestigiu, teolog profund si infla-
cdrat apdrdtor al crediniei ortodoxe, Sfintul Atanasie continud si
inspire munca si rugdciunea credinciosilor, sd stimuleze cugetarea te-
ologicd si activitatea sacerdotald, cu aceeasi prospetime si vigoare,
ca si atunci cind glasul sdu rdasuna de pe scaunul patriarhal din A-
lexandria. Numele Sfintului Atanasie este indisolubil legat de Sino-
dul T Ecumenic si, prin aceasta, implicit, de rdpunerea ereziei lui Arie.
De aceea, istoria vietii si activitdfii- Sfintului Atanasie! este cea a
unei epoci intregi si a unei doctrine care avea sd triumfe la putin
timp dupd el2 Nu se poate discuta problema ariand si evolufia ei
istoricd, lasindu-se la o parte numele Sfintului Atanasie. Mai mult
chiar, se poate afirma cu certitudine c&, triumful Ortodoxiei niceene
asupra arianismului se datoreazd in mare mdsurd geniului si activitatii
perseverente ale acestui minunat ierarh, supranumit, de Sfintul Gri-
gorie de Nazianz «stilpul Bisericii» 3 iar de cdte Biserica de mai tirziu
«Pdrintele Ortodoxiei»4. Sfintul Atanasie a desfdsurat o activitate
teologica bogatd, teologia lui fiind determinatd, negativ, de arianism,
de necesitatea de a se apdra impotriva calomniilor aduse lui de arie-
ni, precum si de nevoia de a combate si invinge doctrinar aceastd

1. Cu privire la viata si activitatea Sfintului Atanasie, avem o serie de izvoare,
din care mentiondm : Historia acephala sau Chronicum acephalum, lucrare in limba
latind, care dateazd din secolul al IV-lea si cuprinde viata Sfintului Atanasie, in P.G.,
t. XXVI, col. 1443—1450; Slinlal Grigorie de Nazians, Cuvintare pentru cinstirea Ma-
relui Atanasie, episcopul Alexandriel, in P.G., t. XXXV, col. 1081—1128; traducere in
roméneste de St. Bezdechi, in Bucd}i alese din opera Sfintului Atanasie cel Mare Pa-
triarhul Alexandriei, p. 113—139. .

Alte informatii deosebit de utile gdsim ‘la: O. Bardenhewer, Les Peres de I'E-
glise, ncuvelle édition frangaise par P. Codet et C. Verschafel, vol, II, Paris, 1905,
p. 33—50; Berthold Altaner, Précis de Patrologie, adapt par H. Ghirat, Paris, 1961,
p. 387—401; Pr. prof. Joan G. Coman. Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 136—143; F. Ca-
yré, Précis de Palrologie, t. I, 2—ed., Paris, 1931, p. 326—344; X-le Bochelet, "Atanase
(Saint), in «Dictionnaire de Théologie Catholique», tome I, 2-e partie, 1923, col. 2143—
2178. Alte indicii bibliografice utile ne oferd Pr. conf. Stefan Alexe, in studiul Sfintul
Atanasie. Implinirea a 1600 de ani de la moartea sa, in «Mitropolia Moldovei si Su-
cevei» anul XLIX (1973), nr. 11—12, p. 782—792, nr. 1. :

2. Se pare cd alegerea Slintului Atanasie in scaunul de episcop al Alexandriei, la
moartea lui Alexandru (12 aprilie 328) nu s-a efectuat in entuziasmul general de care
vorbeste Panegiricul Sfintului Grigorie de Nazianz (Cuvintarea 2), 8, in P.G., t. 35,
col. 1089 B), sprijinit pe un text din Sfintul Atanasie (Amokoy7tixds xata dpetavav), 6, in
P.G., t. 25, col. 257 B — 260 C). Alegerea s-a facut in maniera introdusi de Alexandru
(predecesorul sdu), adicd de cdtre episcopi egiptenj si nu de clerul alexandrin. Acesta
a fost primul motiv pe care meletienii il invocau, contestind legitimitatea alegerii lui
Atanasie in scaunul patriarhal. Pentru amanunte vezi: A. Piganiol, Histoire de I'Em-
pire chrétien, Paris 1947, p. 44 u, precum si Jan—M. Szymusiak, Athanase
d’Alexandrie, Apologie a I'empéreur Constance. Apologie pour sa fuite, in «Sources
chretiennes», nr. 56, Paris, 1958, p. 10—16.

3. CL. J. Quasten, Initiation aux Péres de I'Eglise, Traduction de l'anglais par
J. Laporte, t. III, L'dge d'or de la litterature patristique greque du concile de
Nicée au concile de Chalcedone, Paris, 1963, p. 46.

4. Biserica romano-catolicd recunoaste de asemenea marea autoritate a Sfintului
Atanasie, incluzindu-1 in rindul «celor patru mari doctori ai Risiritului» (Cf. Ibidem).
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erezie, iar pozitiv de marea lui iubire fatd de Cuvintul intrupat si fata
de lucrarea Lui mintuitoare, iubire care i-a rdmas in permanentd con-
ducatoare 5.

Astfel, in bund parte, teologia Sfintului Atanasie, indeosebi hris-
tologia sa, este una dintre contributiile nepieritoare ale gindirii pa-
tristice la in&ltarea mdretului edificiu al teologiei crestine. Inainte de
a trece la o analizd a hristologiei atanasiene, vom purcede la succin-
ta prezentare a concluziilor in materie de hristologie a Périntilor A-
postolici ¢ si a apologetilor, din primele trei secole.

I. Hristologia preniceeana

Dintru inceput, Biserica crestind a marturisit ca revelate, doua
invéataturi cu privire la persoana si firea Cuvintului, cea de a doua
persoand a Sfintei Treimi: pe de o parte dumnezeirea Sa, adicd ega-
litatea cu Tatdl si cu Duhul Sfint dupd fire, iar pe altd parte distinctia
personald in Sfinta Treime. Dar inaintea Sinodului I Ecumenic (325),
aceasta invatdturd nu era formulatd in mod clar, neputindu-se face
distinctia persoanelor in unitatea fiintei Sfintei Treimi destul de evi-
dent, intrucit inceputul cugetdrii si teologhisirii asupra Sfintei Treimi
s-a facut destul de stingaci, iar aceasta era tributard unor termeni i
expresii imprumutati din gindirea anticd. De aceea, unii Sfinti Pa-
rinfi ca Sf. Irineu, Clement Alexandrinul, Sf. Grigorie Taumaturgul,
nu au reusit sd aleagd totdeauna expresiile cele mai potrivite, desi au
invdtat si sustinut corect adevarurile de bazd ale credintei crestine.
Aliii, ca Sf. Iustin Martirul si Filosoful, Atenogore si Teofil, care se
exprimd in termeni uneori adecvati dogmei crestine, imprumutaji din
cugetarea anticd sau formulati de ei, n-au pdstrat intotdeauna orto-
doxia inva&tdturii in concluziile lor. Apologefii mai ales, pentru a se
face apropiati si intelesi de pdgini, obisnuiti cu gindirea si termino-
logia platonicd, expun Invdtdtura privind Cuvintul intr-un mod mai
putin ldmurit. Datorita acestui fapt, Cuvintul crestin era adesea ra-
portat la Logosul platonician sau filonian, subestimindu-I-se vredni-
cia si puterea si in acelasi timp atribuindu-I-se un inceput fiintei Lui.
De aici, concluzia foarte gravd: neegalitatea Fiului cu Tatal, con-
cluzie care avea sda stea la baza ereziei ariene, de mai tirziu. Dacd
acest lucru l-au facut Atenogore si Teofil, Tatian Asirianul si Tertu-
lian si mai ales Origen, este explicabil gindindu-ne c& epoca lor e
una de cdutare a termenilor celor mai potrivi{i exprimdarii dogmei si
in acelasi timp una de pregdtire a rezultatelor dogmatice ale veacu-
rilor IV si V7. Cu toate aceste greseli inerente oricdrui «inceput»,
in primele trei veacuri crestine, gdsim referiri deosebit de interesan-

5. Athanasius. Die Menschwerdung Gottes. Ausgewdhlt und iibertragen von
L.A. Winterswyl, Leipzig, 1937, p. 27.

6. O analizd exhaustivd si informatii deosebit de utile ne oferd Diac. magistrand
Constantin Voicu, Hristologia Pdrintilor Apostolici, in «Ortodoxia» anul XIII (1961)
ar. 3, p. 405—418.

7. In legdturd cu teologia apologetilor, un interesant material bibliografic nec
ofera M. Harl, Origéne et la fonction révelatrice du Verbe incarné, Theése, Paris,
1958, p. 60—64.
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te si demne de refinut in materie de hristologie. Pdrin{ii Apostolici dez-
voltd o hristologie simpld, concisd, fundamentatd mai ales pe inva-
tdtura Sfinfilor Apostoli, fdrd sd aducd in aceastd materie inovafii
principale. Puritatea caracterului hristic si apostolic al Tradi}iei a fost
tratatd de ei prin referire continud la fapte din Sfinta Scripturd, prin
citarea copioasd de texte biblice si prin sublinierea importaniei deo-
sebite a unor cuvinte sau formule ale Domnului 8 Pdrintii Apostolici a-
firma tofi divinitatea si umanitatea lui Hristos, unii ca Clement, Ig-
natie si Policarp, dezvoltind ideea Intrupérii, de sus in jos, a «Duhu-
lui», iar altii ca Barnaba si Herma, ideea indltdrii intru slava a lui
Hristos-Omul ; pentru toti insd, Hristos rdmine R&scumpd&rdtorul, ca-
re restaureazd in oameni starea primordiald si care prin Invierea Lui
ne ddruieste mintuirea, nemurirea si pilda desavirsirii.

1. Divinitatea lui Hristos

Apelativul de Dumnezeu, pe care crestinii din epoca apostolicd
I-1 acordau lui Hristos, nu insemneazd nici exaltarea valorii rdscum-
pdrdtoare a Mortii Lui si nici expresia unei efuziuni pioase fatd de
izvorul vesnic al mintuirii9 ci exprimd credinta lor neclintitd in a-
devdrul cuprins in Revelajie si mostenit prin tradifie despre divini-
tatea lui Hristos. Pdrin{ii Apostolici si apologetii subliniazi divinita-
tea lui Hristos, accentuind in operele lor .o serie de idei ca: Iisus
Hristos-Mesia ; lisus Hristos-Dumnezeu; Ilisus Hristos-Creator al lu-
mii ; Iisus Hristos-Domnul ; lisus Hristos-Duh.

a) lisus Hristos-Mesia. Aceasti idee a fost subliniatd cu deose-
bitd tdrie de catre unii din P&rintii Apostolici, deoarece indeosebi
credinciosii proveniti dintre pagini, nu cunosteau ideea cd Iisus ar fi
insusi Hristosul (adicd Mesia), apelativul de «Hristos» trebuia ori si
dispard, ori sd rdmind un simplu nume. Pentru Ignatie insd, numele
lui Iisus Hristos nu este numai numele unui om, ci exprimé totodatd ideea
de mesianitate, El fiind Mesia pe care L-au prezis proorocii si pe ca-
re L-au asteptat iudeii 10,

b) lisus Hristos — Dumnezeu. Fie c3 este afirmati sau numai
presupusd, credinta cd Iisus Hristos este Dumnezeu «constituie ori-
ginea teologiei despre Hristos» 1. Barnaba si Clement ii atribuie lui
Hristos apelativul de «Domnul», apelativ echivalent cu acela de «Dum-
nezeu», totusi Clement este mai explicit atunci cind ne indeamns,
recomandindu-ne sd cugetdm despve lisus, ca despre Dumnezeu»!2.

8. Cf. Pr. prol. loan G. Coman, Theologia Pdrintilor Apostolici (Curs pentru
magisteriu dactilografiat), an I, 1958/1959, Bucuresti, 1959, p. 4—5.

9. Ci. G. Bardy, Le Dogme christologique du II-éme au IV-eme siécle, in Le Chrisl.
Encyclopédie populaire de connaisances christologiques, Paris, 1937, p. 397.

10. Cf. Ignatie, Epistola cdtre Filadelfieni, VI, 1, in P.G., t. 5, col. 701 si col.
704—705. Vezi si M. Rackl, Die Christologie des Heilingen Ignatius von Antiochien,
Freiburg im. Br., 1914, p. 144—150.

11. A. Harnack, Lehrbuch der Kirchengeschichte, vol. I, Freiburg im. Br., 1894,
p. 175.

12, P.G., t. 1, col. 329, apud, Diac. magistrand Constantin Voicu, op. cit., p. 407.
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Pentru Ignatie in schimb, apelativul de «Dumnezeu» dat lui Hristos,
nu apare izolat, ci in legdturd cu p&timirea Lui, .in expresii ca: «Sin-
gele lui Dumnezeu», «Suferinta Dumnezeului meu», sau cu Intruparea
Lui, ca in expresia «Dumnezeu ardtat in trup», «Dumnezeu ardtat in
chip omenesc»!3. Policarp ii atribuie lui Hristos apelativul de «Domn»
$i de «Dumnezeu»!4,

Sfintul Irineu, in acest context afirmd cd Hristos este manifesta-
rea ( 9avépoa¢ ) Tatdlui S&u. Promisiunea «adevdratului Dumnezeu»
(Isaia 40, 5) a fost implinitd prin venirea Fiului in lume !5, Hristos
este Dumnezeu adevdrat, fdcut vizibil cu scopul ca Acesta si trdiascd
printre oameni, iar ei, vdzindu-L sd fie indemnafi sa& se apropie de
El. Prin urmare, Hristos este Mijlocitorul ce apropie pe om de Dum-
nezeu si totodatd il face pe Acesta cunoscut oamenilor 8. In acelasi
sens, Clement Alexandrinul sustine cd8 Hristos este Revelatorul Ta-
talui, fata Acestuia !7, prin care se face cunoscut oamenilor.

c} lisus Hristos -—— Creator al lumij. Barnaba largeste simtitor con-
ceptiile Sf. Apostol Pavel, aproape in aceeasi directie cu Sf. Evan-
ghelist Ioan, in sensul cd pentru el, Hristos este stdpinul lumii, Fiul
lui Dumnezeu, creatorul lumii. Astfel, sustine cd si «soarele este lu-
crul miinilor Lui» '8, iar dupd Clement Alexandrinul, Logosul este
creator si armonizator al lumii 19,

d) Iisus Hristos — Domnul. Adeseori, Pdrintii din primele trei
sécole il numesc pe Iisus Hristos «Domnul», indeosebi in leg&turd cu
tot ceea ce se intimpld si se va intimpla pentru mintuirea lumii20,
Astfel, Barnaba spune fie direct: «Ilisus Hristos Domnul», fie indirect-:
«Domnul» sau «Stdpinul lumii intregi» 2!, Clement Romanul, asa cum
am ardtat, nu-L numeste pe Hristos «Dumnezeu», ci numai «Domnul
lisus Hristos», mentionindu-L intotdeauna distinct de Dumnezeu, ca
de exemplu expresia: «un singur Dumnezeu, un singur Hristos» 22,
Ignatie atribuie apelativul de «Domnul» numai lui Iisus Hristos, dar
este cert cd pentru el, aceastd hofiune este identicd cu aceea de
Dumnezeu, concepindu-L. astfel pe Mintuitorul divin, ca pe un Dum-
nezeu absolut 23,

13. Ignatie, Epistola cdtre Filadelfieni, VI, 1, P.G., t. 5, col. 644; Epistola cdtre
Romani, VI, 3, P.G., t. 5, col. 693 A; Epistola cdtre Eleseni, VII, 2, P.G, t. V,
col. 652 A si col. 660 A. :

14. CI. Policarp, Epistola cdtre Filipeni, VI, 2, P.G,, t. 5, col. 1012 A.

15. J. Danielou, Saint Irenée et les origines de la theologie de I'histoire, in
«Recherches des sciences religieuses», Paris, 1947, p. 227—231.

16. Sagnard, Irenée de Lyon, Contre les Heresis, 1II, in «Sources chretiénnes»,
34, Paris, 1952, p. 326.

17. Stromate, v. 6, 34, apud. M. Harl, op. cit., p. 287.

18. Barnaba, V, 5, 10, P.G., t. 2, col. 735—736.

19. Clement Alexandrinul, Proirepticul, 5, 1, in «Sources -chrétiennes», nr. 2,
Paris, 1949, p. 57.

20. Cf. A. Harnack. op. cit., p. 174.

21. Barnaba, Adresa, in P.G,, t. 2, cod. 727—730.

22. Halmer, Clement de Rome, Paris, 1926, p. 158—160.

23. Cf. M. Rackl, op. cit., p. 170—I172.
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e) Iisus Hristos-Duh. Spiritualitatea este cea care completeazd
seria insusirilor divine ale lui Ilisus Hristos. Pornind de la afirmatia
Mintuitorului cd Dumnezeu este duh (Ioan IV, 24), Ignatie socoteste
cd dacd lisus Hristos este Dumnezeu, atunci El trebuie sd fie si duh.
«R&minefi sdndtosi — le scrie Ignatie credinciosilor din Magnezia
—, In unire cu Dumnezeu, si avind duh nedespdrtit, care este Iisus
Hristos» 24, Clement Romanul afirmd cd lisus Hristos a fost la inceput
duh. Ca duh, Hristos este in Tatdl si de aceeasi fiintd cu El. Atunci
cind Clement il numeste pe Hristos «Sceptrul maiestdtii lui Dumne-
zeu» 25, Il considerd ca atare numai fiindcd este Duh divin[ in care
Dumnezeu isi exercitd stapinirea Lui. Herma este tot atit de explicit,
cind spune cd «Duhul Sfint ... este Fiul lui Dumnezeu» 26, in sensul c&
lisus Hristos nu numai cd are duh, ca toti oamenii, ci c8 este Insusi
duh, asa cum era si inainte de a se intrupa. Origen, alt ilustru repre-
zentant al Scolii alexandrine aldturi de Clement, dezvolta teologia
Fiului in lucrarea «De principiis», cartea I, cap. II, unde afirma ca
El este «suflarea puterii lui Dumnezeu, impartisirea slavei Sale, re-
flectarea luminii Sale, modelul activitdiii Sale, chipul bund&tdtii Sa-
le» 27, In «chipul» de care vorbeste Origen, gisim sinteza hristologiei
Sale. Acest «chip» reproduce perfect toate caracterele divine, deoa-
rece este asemenea lui Dumnezeu 28,

2) Umanitatea lui lisus Hristos

Pornind de la realitatea istoricd a persoanei Lui lisus Hristos,
PArintii si scriitorii bisericesti din primele trei secole, afirmd reali-
tatea umanitd{ii Lui ca pe un fapt obiectiv de netdgdduit. Clement
spune cd la plinirea vremii, Iisus Hristos, care mai inainte era duh,
S-a intrupat, trigindu-Se in descendenta lui omeneascd din neamul
lui lacob, pentru ca sd poatd locui intre oameni?. Ignatie,
accentuind umanitatea lui lisus Hristos apdara ortodoxia de atacu-
rile ereziei dochetiste, care nega realitatea trupeascd a lui lisus
Hristos, sust{inind cd Mintuitorul a avut doar un trup aparent. Ca in-
noitor si Mintuitor al neamului omenesc, Hristos este «omul cel
nou» 3%, Prin, desdvirsirea umanitdtii lui Iisus Hristos, Ignatie vrea

24. Ignatie, Epistola cdtre Magnezieni, XV, in P.G, t. 5, col. 673 C.

25. Clement, XVI, 2, P.G., t. 1, col. 204 A, Dezvoltind o eclesiologie proprie, Cle-
ment concluzioneazd cd Hristos este, ca si Biserica, un duh ceresc preexistent, creat.
Asadar inainte de a se ardta in trup, lisus Hristos a fost un duh preexistent sau insusi,
duhul (Vezi pe larg la HALMER, op. cit., p. 148 si 158—160).

26. Herma, Asemdnarea, 1X, 1, 1, P.G,, t. 2, col. 979—980.

27. Origen, Despre Principii, Studiu introductiv, traducere, note de Pr. prof.
Teodor Bodogae, Bucuresti, 1982, p. 64.

28. H. Crouzel, Theologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956, p. 71—
143, apud. M. Harl, op. cit., p. 112 n. 37.

29. Cf. II Clement, XXXII, 2, P.G., t. 1, col. 272 B. Barnaba motiveazd Intruparea
Fiului lui Dumnezeu prin faptul ca numai fiind trup, El a putut nimici moartea ; iar daca
nu ar fi luat trup, care invdluieste lumina cea neapropiati, oamenii nu L-ar fi putut
vedea (Barnaba, V, 10. P.G., t, 2, col. 736 A).

30. Epistola cdtre Efeseni, VIIL. e, P.G. t. 5, col. 652 A; XX, 2, P.G, t. 5, col.
661 A; I, 1, PG, t. 5 col. 664B; Epistola cdalre Filadelfieni, V, 1, P.G., t. 5,
col. 700 C.
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sd sublinieze nu atit aspectul moral sau de sfintenie al acelei desi-
virsiri, cit mai ales realitatea si efectivitatea umanitdtii lui Tisus
Hristos.. Spre deosebire de docheti, Ignatie mirturiseste cd Iisus
Hristos posedd deplin si nelimitat, in tot cuprinsul ei, tot ceea ce
tine de firea omeneascd, in deplina realitate, si integritate a ei. Pen-
tru sublinierea umamtatu lui lisus Hristos, Ignatle foloseste si ter-
menii odpt sau aipa. Tot atit de lapidar si de clar descrie Ignatie
marile taine din viafa paminteascd a Mintuitorului Iisus Hristos, evo-
cind indeosebi Nasterea, Botezul, Moartea si Invierea Lui. In privinia
descendentei si a nasterii, Ignatie mentioneazd descendenta lui Iisus
din neamul lui David, obirsia Iui din Sfintul Duh s$i Nasterea Lui din
Fecioara Maria. Apoi subliniazd faptul cd in timpul activitdtii publi-
ce, lisus Hristos a fost botezat de Ioan, a mincat si a baut, adevirat
a fost rastignit si a murit pe vremea lui Pontiu Pilat si a tetrarhului
Irod, dar apoi S-a sculat cu adevdrat din morti si a fost in trup si
dupd Inviere, mincind si bind cu Apostolii. Marele dialectician care
a fost Origen, cu o intuitie teologicd extraordinara a descoperit cd ba-
zele hristologiei le-a pus insusi Ilisus Hristos in convorbirea Sa cu fe-
meia samarineancd. La afirmatia acesteia: «S$tim cd va veni Mesia, Cel
ce se numeste Hristos. Cind va veni Acela, ne va spune noud toate».
El a raspuns: «Eu sint, Cel ce vorbesc cu tine» (Ioan IV, 25—26). Dez-
batind marea problematica a timpului sdu, si anume aceea a identitatii
dintre Logos si Hristos, problematicd cauzatd de cele doud exlreme
eronate : marcianismul si dochetismul, Origen ajunge la concluzia in-
discutabild : «Hristos si Logosul pe care-I cautdm sint una si aceeasi
fiintd» 31, iar intruparea devine pentru Origen tema centrald a hristo-
logiei 32, Sfintele Evanghelii cuprind istoria Logosului divin, a Fiului lui
Dumnezeu, care S-a fdcut om pentru oameni, in persoana lui lisus Hris-
tos, Dumnezeu — Omul. Aceastda tema biblica, preluata si dezvoltatd
in cult, a fost eXpusé de Origen in Comentariile sale la Sfintele Evan-

ghelii si apdrata in lucrarea sa «Contra Cels» inir-o extensiune consi-
derabild. Combatind cele mai absurde interpretari care s-au dat in acea
vreme actului istoric supranatural al intrupédrii Domnului, Origen sta-
bileste veracitatea istoricd a acestui eveniment, bazat pe referatele
evanghelistilor si pe Tradifia apostolica. Cu argumente scripturistice
temeinice, argumente furnizate de prooroci, evanghelisti si apostoli,
Origen face o extinsad apologie a nasterii lui Iisus Hristos din Fecioara
Maria 33, punind in relief intruparea ca act istoric cert la Bunavestire
si fundamentind pentru intiia .oard in istoria culturii, a cultului si a
traditiei crestine oriodoxe, partenologia ca doctrind 'crestina 3. Marele
merit al lui Origen in materie de hristologie, este de a fi 1dmurit modul
comunicarii insusirilor intre dumnezeirea si umanitatea lui Iisus Hris-

31. Origéne, Commentaire sur Saint Jean. Traduction et notes per Ceécile Blanc
in «Sources chretiénnes», t. 11, Paris, 1970, p. 190.
32. O analiz3 a hristologiei lui Origen, ne oferd Pr. prof. dr. Nncolae C. Buzescu,
Hristologia Iui Origen, in «Mitropolia - Olteniei». an. XXXVI,- (1984)," nr. 3—4,
160—181. :
> 33. Origéne, Conlre Celse Introduction, texte grec critique, traduction et notes,v
par Marcel Borel, «Sources-chretiénnes», Paris, 1969, p. 163—181. :
34. CI. Pr. prof. dr. Nicolae C. Buzescu, op. cit., p. 166.
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tos. El aratd cd dumnezeirea si omenitatea lui Hristos nu sint doua
realitdti juxtapuse, ci sint unite ontologic in aceeasi persoand, sau mai
bine zis in unica ipostazd a Logosului, a Cuvintului lui Dumnezeu. Dupa
Origen, scopul intrupdrii este afirmat simplu : Hristos a venit sa ne dea
un model demn de imitat, punind inaintea ochilor nostri o imagine
perceptibila 3. Tertulian de asemenea dezvoltd o hristologie cu adin-
ciri personale, in doud dintre lucrdrile sale: «De Carne Christi» si
«Adversus Marcionem», unde face interesante referiri si la umanitatea
lui Hristos. In acest sens el spune c& trupul lui Iisus Hristos e ca si al
nostru, compus din carne si oase. In el se afld unite dumnezeirea si
umanitatea. De asemenea Tertulian precizeazd formula: o singurd per-
soand in doud firi 3. Din cele spuse pind aici retinem ca hristologia pri-
melor trei veacuri este cea mai veche marturie a tradifiei crestine bi-
blice. Prin caracterul ei apologetic, hristologia aceasta a contribuit la
risipirea atacurilor si ratdcirilor straine, intdrind constiinta Ortodoxiei.
Desi simpla, vadind peste tot, daca nu infailibilitatea, cel putin o unitate
de conceptiie si de expresie cu doctrina oficiald, hristologia preniceeana
are sublinieri ce vor folosi veacurilor viitoare in elaborarea doctrinei

ortodoxe.
II. Deofiintimea Fiului cu Tatal — centrul hristologiei atanasiene.

Primit si introdus mai ales dupa stralucite explicatii teologico-filo-
sofice ale Sfintului Atanasie, termenul «bpoodaies» (deofiintd) a devenit
celebru in disputele teologice ulterioare si in luptele ortodocsilor im-
potriva arienilor, pentru pastrarea nestinsd a credintei crestine. Cu-
vintul owoojaies il gdsim la filosoful neoplatonic Plotin, apoi la Ori-
gen si Dionisie al Alexandriei si este intrebuintat de eretici gnostici si
antitrinitari, indicind unitatea fiinfei divine, dar fard distinc{ia dintre
persoanele dumnezeiesti. Cert este cd din acest motiv, Sinodul din An-
tiohia de la 267, depunind pe Pavel de Samosata principalul sustinator
al monarhianismului dinamist, a respins §i pe opoodates, interzicind in-
trebuintarea lui %. Desi nebiblic, acest termen a fost gasit de cétre Si-
nodul I Ecumenic ca fiind cel mai potrivit pentru a exprima invatatura
dogmaticd a Bisericii despre desfiinfarea si egalitatea Fiului cu Tatil.
Formularea oficiald si proclamarea solemnd a acestei pdrti din dogma
trinitard in care bépoobatos a jucat un rol covirsitor 38 s-a facut cu oca-
zia combaterii si condamnadrii ereziei ariene, de unde oportunitatea pre-
zentdrii pe scurt a arianismului.

35. Vezi pe larg M. Harl, op. cit., p.- 120.

36. A. D. Alés, La Theologie de Tertulian, Ill-eme ed. Paris, 1905, p. 188

37. Pavel de Samosata sustinea cd Logosul nu este deosebit ii)osta.tic de
Tatdl, ci este de o fiintd (oroouatos) cu Tatil, intelegind ci fiinta este aceeasi cu ipos-
tasul sau persoana. Cf. Istoria bisericeascd universald, vol. I, Bucuresti, 1956, p. 133

38. O analizd exhaustivd a acestui termen ne oferd Diacon Cé)nstar;tin' Voicu
Prol;lenz'xa 6;5002060: la Si. Atanasie cel Mare, in «Mitropolia Olteniei», an XV, (1963)‘
nr. 1—2, o. 3—20. ’
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1. Arianismul

Pregdtit in bund parte de ereziile antitrinitare subordinationiste,
apdrute inainte de veacul IV, cu care teologia se afla in disputd pentru
cdutarea unor noi formule, mai clare si mai precise, pentru exprimarea
fard echivoc a confinutului credintei ortodoxe, arianismul e un nou pas
mare fdcut spre extremd, o concluzie logicd a subordinatianismului.
Chiar la marele Origen se gadsesc elemente favorabile aparitiei arianis-
mului. In conceptia lui, numai Tatdl este nendscut (4yévviros) si intru
totul independent, iar Fiul este ndscut (yevvytéc) si dependent de fiin-
ta Tatdlui. Tatdl este *Avto-B6¢ sau ¢ Qeés, iar Fiul simplu Qeés. Sub-
ordinatianismul este evident aici, cdci, desi consubstantialitatea Fiului
cu Tatdl este pastratd, ca si eternitatea, insa egalitatea lor este jertfitd 39,

Docirina lui Arie este bine cunoscutd din ceea ce a ramas din scrie-
rile lui, ca scrisoarea cdtre Eusebiu de Nicomidia, scrisoarea catre
Alexandru al Alexandriei, fragmente din Thalia (Bouchet), mdrturisirea
de credintd a lui Arie catre impdaratul Constantin cel Mare, precum si
citatele textuale reproduse de Sf. Atanasie cel Mare si o serie de infor-
matii de la istoricii Socrate, Sozomen, Teodoret, Sf. Epifanie si Filos-
torg 40.

Conform acestei doctrine, Dumnezeu este absolut unic, El singur
fiind prin definifie nenascut, vesnic, fard principii, cu adevarat Dum-
nezeu. Ideea de nendscut (&yévvnros) std la baza tuturor rationamen-
telor lui Arie, fiind conceputd ca definind insdsi esenfa naturii divine.
Dumnezeu cel absolut, nendscutul, nu poate sd-si comunice fiinfa sau
substanta Sa, fiindcd pe de o parte asemenea comunicare sau generare
ar presupune in el compozitie, divizibilitate, sau schimbare, iar pe de
altd parte, dat fiind c& Dumnezeu este esential nendscut, un Dumnezeu
ndscut prin comunicare de fiin{d este o contradiciie de termeni. De
aceea tot ce nu este Dumnezeu cel unic este creat, anume creat din ni-
mic prin vointa lui Dumnezeu4!. «Noi, — zice Arie —, recunoastem
un singur Dumnezeu, singur nendscut» (ayévvntos) singur vesnic, singur
gvapyos, singur adevdrat Dumnezeu.. Dumnezeul legii, al profetilor si
al Noului Testament, care a ndscut pe Fiul Sau inainte de timp si de
veacuri 42. Astfel, Tatdl ca singurul Dumnezeu adevdrat, ca  ayévvros,
se opune Fiului ca fevvyués. Cdci in alt loc-zice Arie: «Numim pe
Dumnezeu &yévvnros, in opozifie cu acela care dupd natura este yevvytos
si-L numim d&vapxos In opozifie cu acela care este devenit in
timp» 43, Rezulta clar de aici, c& dupa Arie, Fiul nu poate avea decit o
naturd diferitd de a Tatalui, singur nendscut, aceasta constituind pro-
prietatea esentiald a naturii divine, intrucit Fiul e ndscut. In conceptia

i

39. Ibidem, p. 3—4, n. 4.

40. Cf. J. Tixeront, Histoire des Dogmes, vol. II, ed. 7, Paris, 1924, p. 24, in
noti. Vezi aminunte si la X. le Bachelet, Arianisme, in Dict. Cath. tome I, 2—2
partie, col. 1784. . : .

41. Arie, in Epistola cdtre Alexandru, la Sf. Atanasie: Desprfe Sinoade, 16, in
P.G., t. 26, col. 708 C.

42, Ibidem, col. 708 C—709 C. X .

43. Thalia lui Arie, in Despre Sinoade, 15, in Ibidem, col. 705 C.
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ariand, 4févvyres nu se opune lui yevwnrés ca nendscut la ndscut, ci ca
necreat la creat, tot asa cum d&vepyo¢ ca fard inceput se opune la ceea
ce incepe sd existe, aceasta din urmd neexistind inainte de inceputul
lui. Asadar, in cugetarea ariand, nenascut si nascut, opunindu-se in
chip necesar cu necreat si creat, nascut si creat fiind sinonime, rezulta
cd nu pot fi doi necreati, doud principii, dupd cum nu pot fi doi infiniti
sau doi Dumnezei. Astifel, orice nastere sau generare, nu numai cea
umand, este dupd Arie un inceput. Arie, influentat puternic de Filon
din Alexandria, sustin&torul conceptiei despre Logosul-demiurg, afirma
cd Dumnezeu fiind absolut transcendent, el nu poate intra in raport
direct cu lumea, motiv pentru care El creeazd o fiintd intermediara
intre :El si lume, ca instrument de creatie. De aici rezultd o consecintd
gravd, si anume, Cuvintul nu este vesnic, céci el n-a fost totdeauna, ci
a fost cindva cind Acesta nu era si nu este din fiinfa lui Dumnezeu, ci
produs prin vointa Lui: «Dumnezeu — zice Arie — n-a fost totdeauna
Tatéal... El a fost mai inainte singur, Logosul si Inielepciunea nu erau.
Apoi, Dumnezeu voind sa@ creeze, a facut mai intii o anumita fiinta pe
care a numit-o Logos, Inielepciune si Fiu, pentru ca sd ne creeze prin
ea» ¥, Drept urmare, Cuvintul nu este fiu dupa naturd a lui Dumnezeu,
ci numai adoptiv, nu este Dumnezeu adevarat, ci numai in sensul in
care Scriptura numeste asa pe drepti. Deci Fiul nu este nici egal, nici
consubstantial cu Tat&l 4. Dupd natura si propietatile Sale, Fiul este
strdin si intru toate neasemdndtor Tatdlui. Cuvintul este Fiu al lui
Dumnezeu numai dupd numire si dupd adoptiune, ca féptura 6. Conse-
cintele hristologice ale arianismului, In legdturd cu intruparea si min-
tuirea, erau extrem de grave. Dacd Logosul nu este persoana cu ade-
vdrat divina, si lisus Hristos, Cuvintul intrupat, nu este Dumnezeu,
mintuirea reald nu mai poate avea loc, actul mintuirii nemaifiind o lu-
crare teandricd, ci una mai mult umand, de ordin moral, nu ontologic.
Putem conchide cd in ansamblu, arianismul apare ca un manunchi de
elemente diverse, filoniene si origeniste, infatisate in haina dialecticii
aristotelice. ' '

2. Homousia sau deofiintiunea Fiului cu Tatal

Extinderea destul de rapidad a acestei erezii a ficut ca Biserica sa
ia atitudine energicd Impotriva ei. Condamnarea oficialda a arianis-
mului va veni prin Sinodul I Ecumenic, iar combaterea amanuntitd, cu
toate temeiurile si definitivd, prin marii teologi ai veacului al IV-lea,
in frunte cu Sfintul Atanasie cel Mare. Primele sapte articole din Simbo-
lul credintfei, elaborate de catre Sinodul I Ecumenic, cuprind expresii
fard putinta de rdstdlmdécire impotriva arienilor:  yevwybévta ob morydevra
— ndscut, nu fdcut, urmatd de explicatia imediata, adicd din fiinta Ta-

44. Thalia lui Arie, la Sf. Atanasie, Cuvintarea I-a contra arienilor, 5, P.G., t. 26,
col. 21 A,

"45. « obde TYap éamiv Itoc &AM o0BE Opooloro¢ adtd»  Sf. Atanasie, Despre Sinoade,
15, P.G,, t. 26, col. 708 A.

'46. SE.” Atanasie, ‘Despre invdatdtura Iui Dionisie, 23, in P.G., t. 25, col. 513. Refe-
rindu-se si la Sfinta Treime, el afirmd trei ipostasuri, dar le concepe ca separate si de
naturd diferitd, strdine ca substantd, ca intdrire si cu totul neasemainitoare una alteia.
Idem, Cuvintarea I-a contra arienilor, 6, P.G., t. 26, col. 24 B.
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talui. Sfintul Atanasie %’ aratd cd aceste expresii ristoarnd pe ale lui
Arie, dupd care Fiul este strdin de fiinta Tat&dlui, El rezultd numai din
vointa Tatdalui, si cd, ele implicd pe époobates iar expresia «Dumnezeu
adevdarat din Dumnezeu adevérat»... «de o fiintd cu Tatdl», este afirma-
tia cea mai clard, mai precisd si mai hotdritd a divinitdtii adevarate a
Fiului. Desi autoritatea cea mai inaltd din Bisericd s-a pronuniat in
acest sens, definind si proclamind solemn credinia cea adeviratd, in
perioada cuprinsa intre primul si al doilea Sinod Ecumenic (325—381)
s-a inregistrat o lungd serie de reactii antiniceene, care au mers uneori
pind la persecutarea ortodocsilor de cédtre impdratii arieni sau simpati-
zanti ai ereziei ariene, in care de cele mai multe ori era atacat si opo-
odatos. Ei bine, in aceastda epocd framintatd isi desfisoara Sfintul Ata-
nasie impresionanta activitate de apdrdtor neclintit al ortodoxiei. Hris-
tologia Sfintului Atanasie se plaseazd pe linia care, teologic, vine di-
rect de la Sfintul Apostol si Evanghelist Iocan, cel care in prologul
Evangheliei sale exprima doud idei conducétoare ale teologiei crestine:
divinitatea Logosului, a Fiului lui Dumnezeu, si intruparea Lui pentru
mintuirea lumii, idei care pentru Sfintul Atanasie vor constitui pilonii
cugetdrii sale teologice.

La Sf. Evanghelist Ioan, in Prolog, Dumnezeu Tatdl si Dumnezeu
Fiul sint numiti simplu Dumnezeu si Cuvintul (Logosul). Tatdl, prima
persoand a Treimii Cel care are in sine plindtatea vietii. Plindtalea fiin-
tel dumnezeiesti a Tatalui se rosteste viu de cédtre El ca adevar si Cu-
vint. «Tatdl este astfel Dumnezeu care rosteste, iar Fiul este cel rostit.
Fiul este ideea infinitd a lui Dumnezeu, plindtatea fiintiald, plindtatea
de valoare si de ordine a lui Dumnezeu, si anume ca fatd deschisd, des-
coperitd de Logos. Acest Logos; acest al doilea El in Dumnezeu,. S-a
f[dcut om in Hristos 4. Sfintul Evanghlist loan, intrebuintind termenul
«Logos» intr-un scop bine determinat, nici un teolog obiectiv nu va pu-
tea sd afirme c& prin aceasta s-ar fi atins cit de pufin puritatea vestirii
evanghelice, 1dsind sa se strecoare vreo influentd elind. Sf. Ioan nu face
decit s& puna in slujba propové&duirii aceastd importantd numire, pas-
trind cu sfintenie intreagd si fard nici o stirbire originalitatea Revela-
tiei. Numai mai tirziu, prin intermediul ereziilor, s-a incercat ca deoda-
td cu notiunea de Logos, si cu alte categorii filosofice, sd se introduca in
crestinism si ceva din spiritul elin. Raddcina ereziei ariene trebuie cdu-
tatda tocmai in aceea «cd ea voia sa& descifreze rational, cu ajutorul no-
tiunii grecesti de logos, taina vietii interne dumnezeiesti, pe cind Sf.
Evanghelist Ioan intrebuinase aceastd notiune tocmai peniru a denumi
marea taind a vieiiii interioare dumnezeiesti, dar totodata lasind-o pe
aceasta neatinsd in temda» 49,

Logica greacd odatd admisad conducdtoare sau i numai lamuritoare
principald, ducea firesc spre erezie. Cdci, in cugetarea religioasd cresti-
nd, de indatd ce gindirea filosoficd — cu multele ei curente si atitudini
diferite —, vrea s&-si stabileascd o linie proprie, deosebitd, sau pe lingd
vestirea biblicd, pe lingd traditia bisericeascd si practica liturgicd, dru-

47. Despre Sinoade, 41, P.G., t. 26, col. 765 D. .
48. Sofron Vlad, Prologul Evangheliei a 1V-a. Cluj, 1937, p. 11.
49. Ibidem, p. 12—13.
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mul ereziei apare larg deschis. Tocmai acest lucru s-a petrecut cu Arie
si cu adeptii lui. Neputind infelege misterul Sfintei Treimi si nici pe cel
al persoanei divino-umane a lui lisus Hristos si, fard respectul intreg
cuvenit Revelatiei, cdutind totusi s& patrunda acel mister, sau mai bine
zis, cdutind sd-1 coboare la nivelul intelegerii lor, arienii s-au afirmat
ca subordinationisti extremisti si au micsorat in asa mdsurd divinitatea
Logosului incit, in conceptia lor, Acesta n-a mai rdmas cu caracter di-
vin decit prin adoptiune, fara insd sa-1 declare numai om.

Avind pretentia cd lamureste notiunile principale din Prologul E-
vangheliei de la Ioan — in care se spune precis cd Logosul este Dum-
nezeu si cd S-a facut om —, arienii au sustinut, cum am vazut, o inva-
tatura despre un Logos cu cardcter divin de rangul al doilea, care in-
trupindu-Se Si-a luat un trup omenesc fara suflet, nefiind deci Dumne-
zeu si om, cum invatd Revelatia, ci ceva care nu-i nici Dumnezeu nici
om. Arianismul lovea nu numai in divinitatea Mintuitorului, ci si in
omenitatea Lui, si facind aceasta, lovea in invé&tdtura crestind despre
Rascumpéarare, dogmd centrald a Bisericii. Cdci Rdscumparare reald
existd numai dacd adevératul Fiu al lui Dumnezeu S-a fdcut cu adeva-
rat om, devenind frate al tuturor oamenilor si scop al omului nou, im-
pdcat in sine cu Dumnezeu Tatdl, fiind astfel singurul mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni. Rdscumpdararea reald nu existda daca Fiul Iui
Dumnezeu nu este Dumnezeu adevdrat, de o fiin{d cu Tatdl, si daca nu
S-a facut om adevarat, pentru mintuirea lumii. Invatatura ariana, lovind
in aceste doud elemente fundamentale ale doctrinei crestine si anume
in deplinatatea divinitatii Mintuitorului si deplindtatea omenitatii Sale,
punea in discutie insdsi fiinta crestinismului ca religie a mintuirii. Sfin-
tul Atanasie cel Mare a sesizat cu deosebitd claritate toate aceste pe-
ricole, fiind tot timpul vietii sale luptdtor neobosit impotriva arianismu-
lui. Apdratorii dreptei credinfe au combadtut arianismul, accentuind in
special divinitatea Fiului, dar chiar in aceastd merituoasd acfiune de
combatere au apdrut uneori invatdturi gresite, noi erezii, cu privire la
omenitatea lui Hristos, aceasta din cauza lipsei unei viziuni de ansam-
blu asupra adevdarului crestin. Dintre acesti apdratori ai Ortodoxiei, cel
mai mare de atunci este fdra indoiald Sfintul Atanasie cel Mare, cel
care cu adincd patrundere si cu cea mai largé perspectivd, are in
vedere Ortodoxia In intregimea ei; nu numai o parte din ea, fiind
tot asa de bun aparator al divinitdtii lui Hristos cit si al omenitatii Lui.
Sfintul Atanasie cel Mare, isi dddea bine seama, poate mai bine decit
ceilal{i din vremea lui, cd arianismul vizeazd intregimea invé&taturii or-
todoxe despre mintuire. De aceea, la Sfintul Atanasie, o6poodstos nu
constituie decit una dintre piesele teologiei lui mult mai cuprinzatoare
decit arata la inceput acest termen; el a caracterizat credinta crestina
exclusiv ca credintd in mintuirea prin Dumnezeu—Omul, cel deofiinta
cu- Dumnezeu si in mijlocirea Lui pentru intreaga omenire; astfel a
deosebit el crestinismul de toate celelalte religii si i-a apdrat prin a-
ceasta continutul lui propriu 59,

50. Ibidem, p. 24.
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a) Impotriva sustinerii lui Arie, c& Fiul era o creatura a Tatalui,
un produs al voinfei Acestuia, Sfintul Atanasie afirmd cd numele de
fiu, implicd notiunea de né&scut, de copil; iar a fi ndscut inseamnd a
veni din fiinta tatdlui, nu din vointa lui. Dar Nasterea Fiului din Tatal
nu-i asemdndtoare celei omenesti; dacad in cea omeneasca copilul e o
unitate separata de pdrintii sdi, in cea divina, Cel Nascut e vesnic deo-
fiin{d cu Nascdtorul, Fiul si Tatal sint intr-o unire dupa fiinté 5. Comba-
tind si ironizind pe arieni, Sfintul Atanasie zice ¢d dacd Logosul nu
exista din vesnicie cu Tatdl, nu existd Sfintd Treime vesnicd. Unitatea
lui Dumnezeu este o invdtdturd de bazd a Revelatiei. Dumnezeu este
unul, monadd indivizibild, nu existd& decit un principiu suprem, cu-
noastem un singur principiu, dar stim c& Fiul este real distinct de Ta-
tal 52, Cu toate acestea Fiul are aceeasi fiintd cu Tat&dl. Unitatea divi-
tdtii se mentine prin existenta distinctd al Fiului, pentru cd Acesta este
ndscut, nu creat. Nasterea lumineazd misterul. Cel nascut este icoana
perfecta a celui ce este; Celui ndscut i se comunic& tot ceea ce este
in cel ce naste; fiin{a, atribute, mdrire. Totusi nasterea Fiului din Ta-
tal este, se-nfelege, o mare taina; iar Sf. Atanasie nu se simte cnemat
sd incerce pdatrunderea rafionald a unei taine cu adincuri insondabile,
pe care insa Revelatia o marturiseste hotarit. Pentru a explica aceste
realitdti suprasensibile, Sfintul Atanasie cel Mare utilizeazd o serie de
comparatii si analogii, fie din Sfinta Scripturd, fie din mediul cultural
alexandrin. Astfel, stralucirea provine din soare, fard ca substanta soa-
relui sa se imparta sau s@ se diminueze; aceasta rdmine intreagd pre-
cum rdmine si strdlucirea intreaga. Dupd cum soarele care este format
din disc, raze si lumind dar in fond este unul, tot asa si «Dumnezeu cu
adevédrat este unul, dar fefe de ale lui Dumnezeu sint trei, a Tatalui, a
Fiului si a Sfintului Duh» 33, Tat&dl naste pe Fiu, asa cum soarele naste
raza, «asa cum raza soarelui nu se despdrteste, nici din cer nu lipseste,
nici de pe pamint, ci este si in discul soarelui si in cer si pe pdamint si
pretutindeni, si nici de la cele de sus nu lipseste, nici de la cele de jos,
asa si Cuvintul lui Dumnezeu s-a pogorit pe pdmint si a fost si in si-
nurile Tatdlui nedespértit, si sus si jos, si pretutindeni si de nicadieri
nu lipseay %4. Si continud : Precum discul soarelui naste raza si purcede
lumina asa si Dumnezeu Tatdl naste pe Fiul si purcede pe Sf. Duh» %,

Tot asa si dumnezeirea trece de la Tatdl la Fiul, fdrd sa se im-
partd si fara sa se despartd. Si tot asa si in Duhul Sfint.

Acelasi lucru si dacd se considerd cele trei persoane dumnezeiesti
impreund : aceasta nu inseamnd a recunoaste trei sori, ci un soare cu
lumina si stralucirea lui. Observdm ca analogiile si comparatiile utili-
zate de Sfintul Atanasie cel Mare sint dinamice, nu statice, infdtisind
divinitatea ca o viatd desavirsitd din care izvordsc sau iradiaza toate

perfectiunile divine.

51. Vezi X le Bachelet, Arianisme, fn op. cit., col. 1786—I1787.
52. Contra Arienilor 111, 4, P.G., t. 26, col. 328 C — 329 AB.
53. Epistola cdtre Serapion, 1, 25, P.G., . 26, col. 589 A.

54, Ibidem.

55. Ibidem.
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b) Sfintul Atanasie respinge ideea ariand c& Dumnezeu, din cauza
transcendentei Sale, nu poate crea nemijlocit, ci exclusiv prin Logos
creat in acest scop. Afirmatia ariand este pur arbritard si in plus face
confuzie intre creatia de fapt prin Logos % si o pretinsa necesitate ab-
solutd de a crea prin El. De fapt, Cuvintul este creator. «Toate prin-
tr-insul s-au facuty (loan I, 3j, dar in principiu si in chip absolut, a-
ceasta nu era necesar, cdci personalitatea divind a Cuvintului nu se ex-
plicd prin rolul lui demiurgic, ci prin deofiintimea (omousia) lui cu Ta-
tal. Dacd, Dumnezeu n-ar putea sd creeze in mod nemijlocit, atunci
nici Cuvintul n-ar putea sd o facd, intrucit Cuvintul este de aceeasi fi-
intd cu Tatal. Tot impotriva sustinerii lui Arie, cd Dumnezeu-Logosul
nu a putut depdsi stadiul unui instrument intermediar folosit la crea-
rea lumii, Sf. Atanasie afirmd cu tdrie cd intre Creator si creaturd nu
existd vreun intermediar. Dumnezeu nu-i atit de slab, zice el, incit s&
nu poatd crea singur, si nici atit de neputincios pentru a nu gdasi de
cuviintd sd cheme El insusi toate la viatd . In legdturd cu formulele
atévvnros sl Tévvntos de care se folosesc ereticii, S{. Atanasie pre-
cizeazd cd Dumnezeu se numeste «nefdcut» in contradictie cu fapturile,
deoarece El singur are in sine originea fiin{ei Sale, iar creaturile o au
din El. De aici concluzia cd aceste formule nu se pot aplica Fiului prin
Care toate s-au fdcut, deoarece El este facdtorul in Tatdl. Fiul nu-i un
produs al fiinfei Tatdlui, vesnic cu El. Hristos e, deci, Dumnezeu ade-
varat. El face parte din unitatea dumnezeiascd cuprinsd in Trinitate.
Fard indoiald cd nu este decit o singura naturd, dar in trei ispostaze
distincte 98, '

c) In ce priveste nasterea Fiului, ea este din vesnicie. El (adica
Fiul, n.n.) nu este o fdpturd si nici o plasmuire, ci nastere proprie a
Fiinfei Tatdlui. De aceea este El adevarat Dumnezeu si de o fiintd cu
adevdratul Parinte. Tofi ceilalti, insd, cdrora s-a zis: «Am spus: voi
sinte{i dumnezei» (Ps. 81, 6) au acest har de la Tatidl numai prin par-
ticipare la Logos in Duhul. Pentru ca El este icoana naturii Tatalui,
lumind din luming, putere si chip adevdrat al fiintei Tatdlui. C&ci asa
spune Domnul: «Cine M-a vdzut pe Mine, a vazut pe Tatdl» (Ioan 14, 9).
«lar El a fost si este totdeauna si niciodatd n-a fost ca El sd nu fie, ca
de vreme ce Tatdl este vesnic, asa este vesnic si Logosul Lui si Inte-
lepciunea Luiy %. -

Vesnicia Fiului este implicit afirmatd in aceea cd Fiul este chipul,
reflexul, stralucirea Tatdlui. Fiul este adevarul si intelepciunea. Dacéa
Fiul n-ar fi din vesnicie, asta inseamnd cd ar {i fost o vreme cind Ta-
tal ar fi fost fara chip, fara stralucire, fdrd intelepciune, fara ratiune.
Fiind chipul si stralucirea Tatdlui, Fiul este vesnic ca si Tatdl. «Fiul
este chipul si strélucirea Tatdlui, fatd si adevar — spune Sf. Atanasie...
Dacad Fiul nu era inainte de a fi ndscut, atunci adevadrul nu era tot-

56. Asupra rolului Logosului in creatie, vezi pe larg studiul Pr. prof. dr. Ioan
G. Coman, Ideea de crea}iune si antropologie in scrierile SHintului Atanasie, in «Mi-
tropolia Banatului», an XXIV (1974), nr. 11—12, in special p. 612—617.

57. Contra arienilor, 11, 24—25, P.G., t. 26, col.. 197 A — 201 A.

58. Ibidem, 1, 18, In op. cit., col. 48 C.

59. Ibidem, I, 9, in op. cit., col. 29 A,
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deauna In Dumnezeu... C&ci daca Tatédl era, atunci era in El totdeauna
adevdrul, care este Fiul, Cel ce zice: «Eu sint adevarul» (loan 14, 6).
Si dacd fiinta existd, atunci trebuie cu necesitate sd existe imediat fata
si chipul ei. Cdci nu de dinafard este numit chipul lui Dumnezeu, ci
Dumnezeu insusi este ndscdtor al acestui chip, in care se priveste El
insusi pe Sine si de care El insusi se bucurd, cum spune Fiul insusi:
«Eu eram acela de care se bucura El» (Proverbe 8, 30)... Cum ar putea
plasmuitorul si creatorul sd se priveascé pe Sine intr-o fiintd plasmuita
si devenitd : céci chipul trebuie sd fie asa cum este si Tatdl S&u» 60,
Fiul, adicd Logosul dumnezeiesc fiind creator si intelepciunea creatoare
a Tatalui, Tatdl nu poate fi conceput cd odata aceasta i-ar fi lipsit, de
unde rezultd iardsi vesnicia Fiului. «Dacd Dumnezeu este creator si
fduritor, insa creazd fdptura prin Fiul, si dacd nimic nu poate sa fie va-
zut cd apare pe altd cale decit anume prin Logos, atunci, fiindcd Dum-
nezeu este creator, nu este o blasfemie sd se sus{ind cd Logosul Lui
creator si Intelepciunea Lui creatoare odatd n-ar fi fost 2» 61, Eternitatea
Fiului mai este madrturisitd indirect si de numirile de «viata» si «infelep-
ciuney» date Fiului. Astfel, referindu-se la aceastd problemd, Sf. Atana-
sie spune : «Dacd Dumnezeu este izvorul infelepciunii si este numit asa
cum Se spune la Jeremia: «Pe Mine M-a pdrasit Cel ce sint izvorul
apei viiy (2, 13), rezultd drept din aceasta, cd viata si infelepciunea nu
sint straine fiintei izvorului, ci proprii, si niciodata fara existentd, ci
dimpotriva cd erau totdeauna. Dar Fiul este Acela care zice : «Eu sint via-
td@» (loan 14, 6) si «Eu, inelepciunea, sdldsluiesc in minte» (Prov. 8, 12).
«Acum, cum nu va fi fdrd Dumnezeu acela care zice: era odatd un
timp, cind Fiul nu era ? Pentru cd aceasta ar echivala cu sustinerea: a
fost odata un timp cind izvorul era secat, fara sa fi fost viata si inte-
{elepciunea... Adevdarul insd marturiseste cd Dumnezeu este izvorul ves-
nic al propriei Sale intelepciuni. Dacd insd izvorul este vesnic, atunci
trebuie ca si intelepciunea s fie vesnicd. Cdci in ea s-au nascut toate,
cum cintd David : «Toate intru intelepciune le-ai facut» (Ps. 103, 24) si
Solomon zice: «Dumnezeu a intarit pamintul prin intelepciunea Sa si
cerurile le-a pregatit cu priceperea» (Proverbe 3, 19). Infelepciunea este
Insusi Logosul, si prin El s-a facut totul cum zice Ioan — si fara El nu s-a fa-
cut nimic. Iar El este Hristos» 62. Indeosebi nasterea aratda ca Fiul are
aceeasi fiint8 cu Tat4l, astfel cd ceea ce se spune despre Tatdl, se spune si
despre Fiul, afard de aceea cd Acesta este Fiu nu Tatd. «Nasterea nu este
neasemdanitoare nascadtorului; la ea este chiar chipul sitot ce are Tatal
are si Fiul. De aceea nici nu este Fiul un alt Dumnezeu, cdci chiar daca
Fiul ca nascut este ceva altceva, totusi El este astfel acelasi ca Dum-
nezeu. lar El si Tatdl una sint prin comunitatea firii si prin proprietatea
aceleiasi dumnezeiri. Céci si strdlucirea este lumina si anume nu mai
tirziu decit soarele; de asemenea nu e altd lumind si nu pe temeiul
participarii la el, ci ea (stralucirea) este intru totul propria lui generare.
O astfel de generare (nastere) este insa cu necesitate o singurd luming
si nu se poate cu dreptate sd se spund cd sint doi Juminatori, dar cu

60. Ibidem, 1, 17, in op. cil., col. 45 D-—48 AB.
61. Ibidem, I, 20, col. 53 BC.
62. Ibidem, 1, 19, col. 49 C—52 AB.
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dreptate cd soarele si lumina sint doi; una insd lumina din soare care
lumineaz& toate. Si in acest mod este si divinitatea Fiului aceea a Ta-
t&lui, pentru care lucru de asemenea ea este de neimpdrtif, si in felul
acesta este numai un singur Dumnezeu si nu este nici un altul in afara
de El. Deci intrucit ei sint in acest mod una; acelasi lucru ce se spune
despre Fiul se spune tot asa si despre Tatdl, numai cd El nu este numit
Tatay» 8. Tatédl este in chip esential Tatd si, asa fiind, naste din eterni-
tate in chip necesar pe Fiul, fard impariire sau despartire. Néscut din
vesnicie, Fiul este cu necesitate din Fiinta Tatdlui. Dar a fi din fiinfa
Tatdlui nu inseamnd a avea numai o parte din aceastd fiintd, intrucit
fiinta Tatdlui nu poate fi impdr}itd, cum se intimplad in generarea uma-
na. Asadar, Fiul are in sine toatd fiinfa Tat&lui care comunicind-I-se,
nu se poate impadrfi. De aceea Fiul este in chip necesar époodotes .cu
Tatdl, un simplu dpotoc (asemandtor).

Sfintul Atanasie a apdrat cu multd ardoare dumnezeirea Mintuito-
rului impotriva arienilor si datoritd faptului ca in centrul teologiei sale
std Dumnezeu Cuvintul, privit atit in unitatea Treimii cit si in actul
Intrupérii si lucrdrii Sale mintuitoare. Divinitatea Cuvintului si eon-
substanfialitatea Fiului cu Tatdl, stau la baza nu numai a hristglogiei
ci si a soteriologiei atanasiene, deoarece, daca Fiul n-ar fi fost Dumne-
zeu adevarat si Om adevdrat, n-ar fi putut mintui si indumnezei pe oa-
meni. De aceea, invdatdtura Ortodoxd despre Sfinta Treime si Persoana
Logosului intrupat, are la bazd ideile formulate de Sf. Atanasie, idei
acceptate la Sinodul I Ecumenic de la Niceea si pdstrate in toatd puri-
tatea lor pind astdzi in Simbolul Credintei. '

III. Umanitatea lui Iisus Hristos.

Punind la indoiald dumnezeirea Mintuitorului, arianismul clatina
temelia invatdturii ortodoxe despre Intruparea Lui. Conform sustinerii
ariene, lisus Hristos, nefiind Dumnezeu adevarat, sau o persoana divi-
né in mod cert, isi schimba si aspectul lucrarii Sale si astfel, actiunea
teandricd a Mintuitorului e inlocuitd cu una moral-umand. Pe de alta
parte, crezind cé vor salva in lisus Hristos unitatea persoanei pe care
prezenta simultand a doud spirite create, — Logosul si sufletul uman
ar fi compromis-o, arienii recunosc in lisus Hristos numai trupul, fara
suflet uman, dvyov odpa sau oy % dhoyos, suprimare gratie careia pu-
teau atribui direct Logosului constiinta limitatd si afecte trupesti. Ast-
fel, dupd arieni, Hristos era o fiintd particulard, complet diferita de
Fiul Omului, nefiind nici Dumnezeu adevarat si nici om adevdarat. Cau-
zat de arianism, apolinarismul, cade constient in cealaltd extremad, a-
tacind plenitudinea firii omenesti in lisus Hristos. Sprijinit pe trihoto-
mismul platonic, el neagd Mintuitorului, daca nu trupul cu sufletul ce-1
insuflefeste, cel putin sufletul rajional (vo5¢ mvedpa) cdruija ii tine lo-
cul Dumnezeirea %. Pentru a apdra impotriva apolinarismului integrita-

63. Ibidem, 111, 4, col, 328 C—329 AB.

64. Vezi P. Godet, Apollinaire le jeune et les Apoliinaristes, in Dict. de Theol.
Cath.» I, 2, col. 1506.
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tea fiinfei naturii umane a Mintuitorului, Sfintul Atanasie, asemenea
Parinfilor Capadocieni, se fixeazd pe principiul traditional: «Ceea ce
n-a fost luat, n-a fost mintuit» %. Deci, dupa Sfintul Atanasie, Logosul
lui Dumnezeu, inbitor de oameni si mintuitor obstesc al tuturor S-a in-
trupat si a trdit ca om pentru mintuirea noastrd. Nu e nimic de ris, cum
spun grecii sa afirmi cd Logosul s-a manifestat in trup, cédci El este in
acesta asa cum este in lume si se slujeste de trup ca si de un instrument.
Trupul omenesc devine prin lisus Hristos organul Adevarului si Cunos-
tinta Tatdlui. Asa cum ratiunea omului, partea superioard aflatd in toata
fiinta lui se arata printr-un organ — limba —, tot asa si Cuvintul lui
Dumnezeu foloseste «instrumentul omenescy» pentru a-Si ardta maére-
tia» ®, In ce priveste sufletul lui lisus, s-a remarcat c& Sfintul Atanasie
nu mentioneaza niciodata sufletul lui Iisus, dar nici nu-l neaga . Sino-
dul din 362, a proclamat cd trupul Mintuitorului nu era fard suflet, sen-
sibilitate si inteligentd si cd Logosul insusi a realizat mintuirea, nu
numai a trupului nostru, ci si a sufletului nostru 8. Sfintul Atanasie a
prezidat acest sinod si nu e de presupus cd el ar fi acceptat doar de
formd aceastd doctrind. Tremenul de «trupy» are si el, sensul fiinfei u-
mane complete, trup si suflet, pentru ca, spune el, Scriptura are obice-
iul de a da omului numele de trup ; cum face profetul Ioil 8%, Consecinta
pacatului — moartea —, era unita cu trupul pe care-l stapinea, de unde
necesitatea Intrupdrii Cuvintului in trupul stdpinit de aceasta. Dacid
Cuvintul s-ar fi intrupat in altceva, zice Sf. Atanasie, moartea nu s-ar fi
omorit pentru cd ea nu era distrusa din om, iar stricaciunéa ar fi rdmas
in continuare in el. Trupul unindu-se cu Viata, nu mai ramine muritor,
ci se imbracd in nemurire ", Intre motivele venirii Cuvintului in trup,
doua sint mai importante, dupd Sf. Atanasie : Cuvintul vine in trup pen-
tru a distruge in el moartea si stricaciunea ™ care s-au cuibérit in urma
pacatului, apoi oamenii cdutind pe Dumnezeu in lucrurile sensibile,
Cuvintul s-a facut accesibil lor prin trupul luat. El a lucrat prin acest
trup minunile pentru adeverirea dumnezeirii Sale si in acelasi timp a
facut cunoscut pe Dumnezeu Tat&l "2 Dupd Sf. Atanasie, intruparea este
cel mai mare pogordmint, ce-1 face Dumnezeu fatd de creatura Sa cdzutd
in stricdciune si in moarte. Intruparea are ca scop principal de a ras-
cumpara pe om si de a-1 aduce in starea originara de fiu al lui Dum-
nezeu. Omul, precizeazd Sf. Atanasie, trebuia mintuit. Dar necesitatii
mintuirii omului se opunea legea ce a dat-o Dumnezeu ca pedeapsd
pentru cadlcarea poruncii. Cu alte cuvinte, mintuirea se cerea sé& se facs,

65. Atanasie, Cuvint despre intruparea si ardlarea Cuvintului si Domnului nostru
Iisus Hristos, 8, in P.G., t. 25, col. 109 C. )

66. Despre intrupare, 42, col. 169 CD.; 41, col. 169 A. Am utilizat adesea tra-
ducerea lui P. Th. Camelot, Athanase d’'Alexandiie. Contre les paiens el sur l'incar-
nation du Verbe, «Sources chrétiennes», nr. 18, Paris, 1947

67. J. N. D. Kelly, Imitation ¢ la doctrine des péres de I'Eglise. trad. de I'anglais
par C. Turner, Paris, 1968, p. 298.

68. Tomosul cdire Antiohieni, 7; P.G., t. 26, col. 804 B. .

69. Contra arienilor, 111, 30, P.G., t. 26, col. 388 C. apud. P. Th. Camolet, op. cit.,
p. 101.

70. Cuvint despre intrupare..., 44, P.G., t. 25, col. 176 A.

71. Ibidem.

72. Ibidem, 7, in op. cit., col. 108 C.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



76 GLASUL BISERICII

dar si Dumnezeu sa fie consecvent cu legea mortii. Se punea problema
deci a pecesitdiii rdscumpardrii noastre cu consecvenia si demnitatea
lui -Dumnezeu. Pocdinta nu era suficientd pentru aceasta, deoarece,
precum am mai spus, ea pune numai capédt pdcatelor, dar nu schimba
nimic din condifia naturii. Din acest motiv trebuia un mijlocitor care
sd reabiliteze pe om; acesta nu putea fi decit Cuvintul lui Dumnezeu,
deoarece numai El putea readuce pe om la starea primordiald si
totodatda sad salveze demnitatea Dumnezeirii. El singur putea sd pati-
meascd pentru toti si era capabil sd mijloceascd tuturor pe linga Tatdl.
fntr-o scrisoare cdtre Paulin de Antiohia, Sf. Atanasie cere aces-
tuia, s& recunoascd intr-o mdrturisire de credini{d integritatea naturii
umane in Hristos; iar in epistola cédtre Epictet, scrisd pe la 371, dupa
ce se referd la actul r&scumpadrdrii, scrie: «Mintuirea noastra este reald
si nu este o minciund, iar Mintuitorul S-a fdcut om adevdrat, lucrind
mintuirea omului Intreg» . In scrisorile anterioare Sinodului din Ale-
xandria (362) Sf. Atanasie denumeste partea umana a Mintuitorului prin
termenii : ocapf §i odpa, fdra a le da insd un sens exclusiv, conformin-
du-se prin aceasta limbajului traditional al Bisericii. Ridicindu-se in
sprijinul intrupadrii Mintuitorului, Sf. Atanasie aduce o serie de argu-
mente istorice, subliniind cd@ Implinirea profetiilor mesianice, constituie
dovada sigurd ca Cel ce S-a ardtat in trup este insusi Cuvintul Iui Dum-
nezeu. Dupd toate acestea, Sf. Atanasie conclude cé& Intruparea Min-
tuitorului inseamnad coborirea ipostasului al doilea al Sfintei Treimi la
insusirea firii omenesti. Ndscindu-Se din Fecioara Maria, fara de pé-
cat, El a ridicat trupul omenesc la infelegerea Cuvintului si a integrat
firea omeneasca ipostasului divin. Séldsluirea Cuvintului in trupul ome-
nesc constituie chezdasia pdstrérii trupului nostru in nestricdciune 7,

Comunicarea insusirilor celor doua firi

Contrar susiinerii antiohieniior care separau Logosul de omul nas-
cut din Fecioara Martia si socoteau Intruparea ca o unire pur acciden-
tald, Sf. Atanasie demonstreazd ca Mintuitorul nu a luat trup vremel-
nic, pe care ulterior 1-a abandonat, ci 1-a fdcut cu adevirat propriu. Cu-
vintul lui Dumnezeu S-a intrupat (&vavdpaorois), S-a facut om adevarat
(ahmdéws avdpamon),  pentru cd a venit sa facd mintuirea omului in in-
tegritatea fiintei lui: trup si suflet. E om ndscut asemdndtor nou& prin
naturd (Spowes xatd iy Péarv tot¢ avdedmors), om ca noi (&S HpEs
dvdporov). Observdm cd formulele intrebuinfate de Sf. Atanasie sint
cele tradifionale 7. Aldturi de aceste formule traditionale, in lucrarile
Sf. Atanasie gdsim o serie de expresii ca templu, vesmint, instrument,
aplecate la firea omeneascd a lui Hristos, dar acestea nu au coloratura
nestoriand de mai tirziu. El afirmd o unire cu adevarat, substanjiald a
celor douad firi, facind distinctie clard in Iisus Hristos intre dumnezeirea
Lui (9ex®¢), care creeaza, sfinteste..., impreund cu Tatil si umanitatea
Lui (@vrtpormives) 76, cind spune despre el c& progreseazd, suferd, moare.

73. Epistold cdtre Epictel, 6, in P.G., t. 26, col. 1060 BC;

7#4. Cuvint despre intrupare, 9, in op. cit., col. 112 A.

75. P. Th. Camelot, op. cit., p. 102. :

76. Cuvint impotriva arienilor, 1II, 12—14, in P.G., t. 26, col. 343 B 352 B.
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Asadar, in lisus Hristos vedem strins unite cele doua firi. Fiind in trup,
Fiul lui Dumnezeu n-a fost strins legat de acesta ci din contra,
afirmd Sf. Atanasie, trupul I-a oferit ocazia de a ardta c& e Dumnezeu 7.
Ca o concluzie -fireascd a interpatrunderii celor doud firi, Sf. Atanasie
vorbeste de comunicarea insusirilor. Ca Dumnezeu creaza si invie mor-
tii, iar ca om fldminzeste si suferd, ardtind cd are un trup real, si nu
unul fictiv, ce n-ar avea nevoie de aceste accidente fiziologice. Flamin-
zirea de exemplu e un lucru firesc al trupului, dar observdm, zice Sf.
Atanasie, cd& nu L-a st&plnit, deoarece era si Dumnezeu. Trupul Sau
suferea si murea dupd conditiile naturale ale trupului, dar totodatd pés-
tra nemurirea datoritd Cuvintului ce .sdldsluia in El. Daca irupul lui
lisus a murit nu inseamnd c& Cuvintul cel nemuritor si nestricicios s-a
supus mortii, caci zice: «Nu vei ldsa pe Sfintul Tau sa vada striciciunea».
Retinem faptul cd hristologia Sf. Atanasie, ca si terminologia sa, ra-
min incomplete cit priveste aplicarea unirii elementului divin cu cel
uman in Persoana Cuvintului intrupat. Marile controverse insd din se-
colele urmétoare 1i vor completa si aceste laturi ale doctrinei sale.
Mentinem totusi ca normativd invatdtura céd Intruparea e un act de ma-
nifestare a lui Dumnezew, ardtind vrednicia de care s-a bucurat omul
prin unirea lui cu Dumnezeu. Comunicarea insusirilor aratd de ase-
menea cd Logosul intrupat ia intreaga fire omeneascd, afard de pacat ;
prin ea. El nu se lipseste de Dumnezeire, ci continué sa fie, ‘impreund
cu Tatal si sd conduca lumea.

IV. Rascumpararea omului

Hristologia Sfintului Atanasie e indisolubil legatd de doctrina ras-
cumpadrérii, deoarece, dupd el, mintuirea omului nu s-ar fi facut dacag,
Cuvintul intrupat nu ar fi fost in acelasi timp Dumnezeu §i om adevi-
rat. Desigur, cd Sf. Atanasie prevedea consecinfele arianismului : Iisus
Hristos nefiind Dumnezeu, ci numai o creaturd divinizatd, nu putea sd
realizeze restaurarea omului. Lipsit de Dumnezeire, Iisus Hristos nu
putea indumnezei pe om. Sfintul Atanasie considera cd nu poate
fi vorba de Intrupare in afard de mintuirea omului. E drept ca
el inclind sd creada cd Mintuitorul S-ar fi intrupat chiar daca omul n-ar
fi padcatuit, dar adaugd indatd: «Cuvintul nu s-ar fi intrupat, dacd, ne-
voia oamenilor nu ar fi cerut aceasta» 8.

Prin greseala lui Adam, omul pierde starea de filiajie diving, de
comuniune si cunoastere intimé@ a lui Dumnezeu; reinnoirea primului
om va fi implinitd de Hristos, al doilea Adam. Dumnezeu nu putea lasa
chipul S&u sd ramind supus stricdciunii si pieirii . Acest act ar fi fost
nedemn de bunatatea lui Dumnezeu si ar fi védit chiar slabiciune, zice:
Sf. Atanasie. Mintuirea trebuia sa se facd insd in deplin acord cu con-
secventa si demnitatea Iui Dumnezeu. Din iubire fata Qe oameni se §n-
trupeazd Cuvintul lui Dumnezeu, iubire ce std la_temella planului min-
tuirii noastre si totodatd la aceea a jertfei ispdsitoare pe care Hristos

77. Cuvint despre intrupare..., 25, in op. cit., cgl. 141 BC.
78. Cuvint impotriva arienilor, 111, 56, in op. cit., col. 442.B.
79. Cuvin! despre intruparc, 6, op. cit., col. 108 A.
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a suferit-o in locul nostru. Mijlocul ales pentru manifestarea acestei
dragoste a fost acela cd Cuvintul a imbracat trupul omenesc si a impa-
cat ofensa adusd lui Dumnezeu pentru toli oamenii. Ca reprezentant al
intregii omeniri, Iisus Hristos ia asuprd-$i moartea noastrd, ce era pla-
ta pdacatului (Romani 6, 23), iar ca Dumnezeu redd cinstea nesocotita
de om, lui Dumnezeu. In El se petrec doud lucruri deodatad: moartea
tuturor in trupul Lui si distrugerea stricdciunii in virtutea Cuvintului si
Harului Invierii. Sfintul Atanasie acordd o importantd deosebitd mortii
Logosului intrupat pe cruce. Dacd Acesta venise sad-$i ia asupra Lui
blestemul nostru, cum ar fi putut deveni blestem dacd nu prin moartea
unui blestem ? Iar aceastd moarte era aceea pe cruce, dupd cuvintul
Scripturii care zice: «Cdaci blestemat este inaintea Domnului tot cel
spinzurat pe lemn» {Deut. 21, 23j. Pe de altd parte dacd moartea Dom-
nului este rdscumpdrare pentru noi tofi si dacd prin aceastd moarte
dispare zidul din mijloc al despdrtirii (Efeseni 2, 14) si are loc chemarea
péginilor, cum ar fi putut el sa ne cheme, dacd nu ar fi fost rastignit ?
Nu se moare cu miinile intinse decit pe cruce. Astfel, Domnul a suferit
aceastd moarte cu miinile intinse pentru a chema cu una poporul vechi
al lui Israel si cu cealaltd de pdgini, pentru a-i uni cu El Insusi . Tot
prin aceasta moarte pe cruce, Logosul intrupat a nimicit pe diavol si
pe demonii sdi care ratacesc in atmosfera de jos si care incearcd sa im-
piedice pe aceia care vor sd se ridice (Efes. 2, 2). Distrugind pe diavol
si purificind aerul, Domnul ne-a deschis si reinnoit calea cdtre cer prin
«catapeteasmady, adicd prin trupul Sau (Evrei 10, 20). Astfel, Logosul
ne-a ridicat prin propriul sdu trup 8.

Dovada restaurdrii omului este invingerea mortii si Invierea Min-
tuitorului. Sf. Atanasie subliniazd foarte mult faptul cd Moartea si In-
‘vierea Mintuitorului stau la temelia acestei restaurdri. Dupé el, Invie-
rea nu prezintd numai o renastere a omului la o via{d noug, ci si o
reinviere a intreqului univers ce se facuse solidar in pdcat cu omul.
Dupa aceasta restaurare ontologicd, natura omului permite acestuia sa
se depédseascd, pentru a intra in comuniune cu arhetipul s&u 8, deoarece
limitele naturii umane au fost mult ldrgite pentru a primi pe Duhul
dumnezeiesc si pentru a ajunge la aceastd comuniune cu divinul, care
de fapt este participare la dumnezeire, dar care nu elimind diferenta
ontologica. In Hristos, trupul — sarx, se ridicd deasupra limitelor slabi-
ciunilor sale si participa la victoria lui Hristos asupra suferinfei, temerii
de moarte, necunoasterii lui Dumnezeu si isi impropriazd intelepciunea,
dreptatea, sfintenia, unirea in dragoste, preamadrirea si indltarea, pentru
cd oamenii au devenit prin Intrupare fratii lui Hristos 8. Desi pune ac-
centul pe Intruparea Logosului, Sfintul Atanasie lasd loc lucrarii Sfin-
tului Duh, alegerea credintei si perseverdrii omului in credintd, ca si
exercitarii unei vointe libere pentru a se incorpora in comunitatea Bi-

80. Despre intrupare, 25, P.G., t. 25, col. 140 A.

81, Ibidem, col. 140 BC.

82. J. Meyendorf, Le Christ dans la théologie byzantine, «Bibliothéque Oeccu-
ménique» nr. 2, Paris, 1969, p. 205.

83. J. Roldanus, «Le Christ et 'homme dans la théologie d’'Athanase d’Alexan-
drie, — Etude de la conjonction de sa conception de I'homme avec sa christologies,
Leyden, E. Brill, 1968, p. 367.
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sericii 8. Ceea ce este vrednic de subliniat in cadrul hristologiei ata-
nasiene este faptul cd Intruparea Logosului si Invierea Sa, nu numai
cd asazd pe om intr-o perspectivd speciald, ci ating partial insdsi na-
tura sa. De aici limitele firii omenesti care sint inerente conditiei de
creaturd, nu mai sint absolute. Umanitatea rezidd in comuniunea cu
Dumnezeu. Omul devine capabil s& cunoascd Logosul In toate mani-
festdrile sale si s& ia atitudine fatd de acestea prin recunostintd si ado-
rare. Iconomia mintuirii realizatd prin Intrupare si Inviere, atinge de
aproape si istoria sau mai exact, creeazd istorie 8, Intruparea Logosului
a creat centrul istoriei umane, reintegrind umanitatea in existenta dupa
chipul divin, datoritd rdscumpdrérii de cé&tre Fiul lui Dumnezeu care
S-a facut om, si care prin moartea si invierea Sa, a redat umanitéatii sta-
rea de odinioara si ceea ce e mai mult, i-a inspirat constiin{a trecutului,
a prezentului si viitorului sdau. «Intrupat, mort si inviat, intr-un trup
omenesc, Logosul a trimis radiatiile Sale «logice» in trecut si in pre-
zentul de atunci si continud sd le trimitd si in viitor 8. Umanitatea, in-
zestratd cu chipul Logosului, este capabild sd creeze istorie, adicéd sa
meargd spre desavirsire si sd fie constientd de acest lucru.

CONCLUZII

Prin rolul deosebit si decisiv jucat la primul Sinod Ecumenic (325),
prin lupta sa fard rdgaz impotriva arienilor, a cdror concepiie n-ar fi
permis niciodatda unui Hristos creatural sa fie inifjiatorul si promotorul
istoriei, in calitate de creator si mintuitor al umanitatii, Sf. Atanasie
a fost el insusi un creator de istorie. Hristologia Sfintului Atanasie
este profundd, clard, bine intemeiatd pe datele Revelafiei si culturii
umane in general, care i-a furnizat nu numai destule materiale, ci si
puncte importante de reper, exemple, argumente. Expunerea pe care
am fdacut-o in paginile de fajd asupra hristologiei atanasiene o putem
rezuma in urmadtoarele puncte :

a) Fiul este cea a doua persoand dumnezeiascd a Sfintei Treimi,
deofiin{d cu Tatal, ndscut din veci si intrupat in timp din Fecioara Ma-
ria, Nascdtoarea de Dumnezeu ;

b) Bazindu-se pe Sfinta Scripturéd si pe Traditia Parinfilor Sf. Ata-
nasie a gdsit termenul cel mai pofrivit pentru exprimarea deofiin{imii
Cuvintului cu Dumnezeu Tatél ; este vorba de termenul 6poodsies, care
incepind cu Sinodul I Ecumenic a devenit expresia invdtdturii ortodoxe.

¢} Cuvintul lui Dumnezeu, a doua Persoand a Sfintei Treimi, S-a
intrupat, lufnd toate ale noastre, inclusiv suflet rational. Intrupindu-se,
nu s-a schimbat in nici un fel, ci a rdmas ceea ce era si mai dinainte.
Dovedind realitatea necontestatd a trupului Mintuitorului, Sf. Atanasie
garanta nu numai istoricitatea Lui, dar si mintuirea noastra. Sf. Atanasie
leagd dogma hristologica de viata cresting, scotind de aici consecintele
soteriologice ale acesteia.

d) Termenii de templu, casd, instrument, vesmint, pe care Sf. Ata-
nasie ii utilizeazd pentru explicarea interpatrunderii celor doud firi, nu
sint de coloraturd nestoriana.

84. Ibidem, p. 359. .
85. Pr. prof. loan G. Coman, Ideea de creafiune.., p. 623.

86. Ibidem, p. 624.
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Cele cinci exiluri ale sale, indelungatele sale dispute cu arienii si
ortodoxia doctrinei lui, au facut ca Sf. Atanasie sd se bucure de o mare
autoritate inca din timpul vietii si s& fie inclus ulterior in rindul marilor
Parinti ai Bisericii, al&turi cu Capadocienii. Dintre multele caracterizari
care s-au fdcut asupra teologiei Sfintului Atanasie o retinem pe cea a
Patriarhului Fotie (§ 891), care este pe cit de sinteticd, pe atit de potri-
vitd. Opera intreagd a Sf. Atanasie, afirmé Fotie, atrage admiratie, caci
«In cuvintdri el este clar, sobru si precis, si ascutit, vehement in argu-
mentdri si de admirat pentru bogafia ideilor» 8. Sf. Atanasie este un
creator de Teologie din veacul sdu. Adincimea cugetdrii sale teologice,
face din Sf. Atanasie un corifeu al teologiei secolului al IV-lea, si din,

doctrina sa hristologicd un tezaur deosebit.
Drd. MIRCEA IOLCIU

TEORII PRIVIND ORIGINEA RELIGIEl VECHIULUI TESTAMENT

Desi studiul Vechiului Testament s-a dezvoltat intr-o disciplind de
sine stdtdtoare al cdrei cimp de cercetare este determinat de insusi obiec-
tul pe care si l-a propus, studierea istoriei, religiei si a cutumelor po-
porului ales, pentru intelegerea sa cit mai adecvatd, acest studiu tre-
buie intreprins contextual sau mai precis inter-disciplinar. In primul
rind, se impune abordarea sa in contextul istoriei religiilor si aceasta
pe motiv cd el este «intim legat de varietatea prolifica a religiilor pa-
ginex» ! in mijlocul cédrora s-a definitivat ca entitate specifica. In decur-
sul istoriei sale, Vechiul Testament nu si-a consclidat doar propria sa
contributie unicd, dar «printr-un proces de absorbiie si respingere» ¢ a
stabilit legdturi cu cele mai variate forme ale credintielor pagine din
vremea sa. In al doilea rind, Vechiul Testament trebuie studiat in pers-
pectiva scopului sdu ultim care se contureazd in mod plenar in credinta
explicitatd a Noului Testament. Caci «ceea ce uneste in mod invizibil
sferele celor doud Testamente, Vechiul si Noul... este irumperea Im-
pdrdtiei lui Dumnezeu in aceastd lume si stabilirea ei fermda aici »3,
prin Domnul nostru lisus Hristos, care o transforma intr-o realitate vie
si permanentd. Ambele aspecte ale studiului Vechiului Testament la
care ne-am referit poseda valori intrinsece de netdgdduit, mai ales
daca ne gindim la complementaritatea vitald care std la temelia acestui
edificiu unic al spiritualitdtii umane care este Vechiul Testament. Pen-
tru a ajunge la un produs finit este necesard conturarea structurald a
acestuia. Numai prin pregatirea si cunoasterea structurii si mei ales
prin ddltuirea adecvatd a acesteia se poate reda produsul finit in toata
splendoarea sa. De aceea, credem cd este deosebit de folositor si reali-
zam in prealabil o cunoastere circumstantiala si contextuala pentru a
ajunge in cele din urma la deplina infelegere a ceea ce mesajul Vechiu-
lui Testament a reprezentat in istoria pregatirii spirituale a omenirii

87. Fotie, Arhiepiscopul Constantinopolului, Cdtre fratele Tarasie despre scric-
rile celui intru Sfinfi marelui Atanasie, Arhiepiscopul Alexandrici, in P.G. (. 102,
col. 576, apud. Pr. conl. $tefan C. Alexe, op. cit., p. 790.

1. Walther Eichrodt, Theology of the Old Testament, vol. 1, translated bv J. A.
Baker, SCM Press Ltd., London, 1964, p. 25. )

2. Ibidem.

3. Ibidem, p. 26.
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pentru primirea lui Mesia. Metoda pozitivisld propusd de August Com-
te (1798—1857) in prima parte a sec. al 19-lea, a avut profunde implica-
lii In sfera de cercetare a religiei. Daca pind la el problematica religiei,
mai precis a naturii si originii religiei, era tratat& speculativ si abstract,
de acum se va incerca o explicare empiricd, abordindu-se fenomenele
naturale in temeiul normelor verificabile ale succesiunii si asemd&nérii,
respingindu-se intervenfia supranaturald in cursul istoriei. Daesi
aceastda metodd de lucru rd&minea pasibila unor serioase
critici, pozitivistii au cistigat multi adepti, mai ales in sinul
ginditorilor protestanti care aveau indoieli fajd de integritatea
intelectuala a atitudinilor teologice adoptate de catre tcologii ro-
mano-catolici 4. Asa se face cd studiul diferitelor religii ajunge sa fie
facut cu precdadere in perspectiva istoriei si a culturilor in care au apa-
rut. Acest lucru a fost facilitat-si de marile descoperiri arheologice, care
au pus la dispozifia cercetatorilor in domeniul istoriei religiilor noi date
informative privind trecutul culturilor si civilizatiilor lumii. Din neferi-
cire insg, religiile vor fi tratate doar prin prisma uhor procese’ istorice,
trecindu-se cu vederea si mai ales respingindu-se orice cauz&d suprana-
turald care le-ar fi putut determina. Astfel si religia Vechiului Testa-
ment va fi comparatd cu si evaluatd in contextul expresiilor religioase
ale spiritului uman intilnite in- Orientul Apropiat antic, fdrd a se tine
cont de postulatul supranatural pe care acesta s-a intemeiat. Aceastd
metoda de lucru si-a gdsit expresia clasica in opera lui Julius Well-
hausen 5 Pornind de la premisa pozitivistd ca religia este o consecinta
sau un produs al activitdiii culturale umane si facind uz de concepte
filosofice hegeliene, Julius Wellhausen respinge ideea ca Tora, luatd
ca intreg, reprezintd punctul de inceput al istoriei poporului Israel si
al credinfei sale. El va considera cd Legea nu a fost altceva decit pro-
gramul sacerdotal pentru viata religioasa din iudaismul post-exilic. Cre-
dincios teoriei hegeliene, el vede iudaismul ca o sintezd izvoritd din
credinta israelitd pre-profeticd (teza) si reactia profetilor fatd de acea
credintd (antiteza). Dupd pdrerea sa, religia Vechiului Testament s-a
dezvoltat treptat, trecind prin diferite etape: credinta si practica
populard, profetica si sacerdotald sau preoteascd. Cit priveste sorgintea
ei propriu-zisd, ea trebuie cdutatd in atmosfera spirituald a credinjelor
antichitatii, in special cele din societdtile primitive. Odatéd fixatd pro-
cedura metodicd, Wellhausen cautd sd discearnd in credinta si practica
evreilor fenomene religioase specifice societdtilor primitive, cum ar fi:
animismul, totemismul, tabuismul, polidemonismul si cultul stramosilor.
Toale aceste elemente el le atribuie cu precddere religiei patriarhilor
.$1 argumenteaza ponderea lor normativa in perioada pre-monarhicd.
Profetii din sec. al 8-lea si al 7-lea au fost confruntati cu aceste feno-
mene, impotriva carora ei au luptat pentru a inlocui monolatria (adora-
rea unui singur zeu dintr-o multiplicitate datd), cu henoteismul (cre-

4. Cf. R. K. Harrison, Introduction to the Old Testamenl, Tyndale Press, Lon-
don, 1969, p. 351. R «

3. Prolegomena zur Geschichte Isracls (1878), traducere in englezd: Prolego-
mena to the History of Israel (1885); History of Israel (1894); Die israelitisch-
jiidische Religion (1906); Reste arabischen Heidentums (1887); Kleine Propheten, ed.
a 3-a, 1898 etc. .
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din{a Intr-un singur zeu f&rd negarea existentei altor zei). Exilul a avut
o functie katharticd, de purificare a credintei ebraice de elementele idola-
tre care mai persistau, ducind la imp&mintenirea unui monoteism etic.
In aceeasi perioadd, W. Robertson Smith $si B. Stade 7 vor cerceta alte
aspecte ale credintelor si cutumelor religioase in sinul popoarelor se-
mite, in special ale arabilor pre-mohamedani, incercind sd aducé ele-
mente noi in sprijinul teoriei lui Wellhausen. S& urmdrim mai indea-
proape argumentele si procedura de lucru ale lui Wellhausen. Avind
in vedere cd pericada patriarhilor si viefile lor ne sint practic aproape
necunoscute, terenul pentru supozitii si interpretari fanteziste rdmine
fard indoiald deschis. Astfel, Wellhausen sugereaza cd primele etape
ale religiei ebraice relevd practici animiste evidente 8. Obiecte cum ar
fi: apa curgatoare, pietrele, ramuri de copaci etc., fiind considerate
insufletite, au fost adorate ca atare. Cdutind in Vechiul Testament, el
descoperd cd terebintul din Moreh (Facere 12, 6), Mamvri (Facere 13,
18; 18, 1} si Shichem (Facere 35, 4), matiebhah-ul sau piatra mare men-
tionata in Iosua (24, 26) si Judecédtori (9, 6); tamariscul din 1 Samuel
22, 6 si Impdrati 13, 14, precum si numeroasele referiri la fintini si iz-
voare (de ex. Facere 14, 7 ; Numeri 21, 17 si urm. ; Iosua 18, 17; Jude-
catori 15, 18 si urm.}, toate s-ar inscrie in aceastd categorie animista
fiind rdméasite ale unei astfel de credinie si practici. Politeismul este o
noud etapd .prezentd in istoria religiei ebraice. Analizind religia arabi-
lor pre-islamici, in sinul carora politeismul a fost un element major, el
ncearcd sd asocieze diferite numiri ale zeitatilor pagine arabe pre-isla-
mice cu nuinirile unor locuri din Vechiul Testament care aveau legéa-
turd cu Dumnezeu : el (Iosua 15, 11; 19, 14; 2 Imparati 14, 7), cu Baal
(Numeri 25, 3; 32, 8; Judecdtori 3, 3), cu sanctuare (Numeri 21, 28 :
Deuteronom 32, 13; 2 Impdrati 17, 9; leremia 7, 31) sau cu alte ele-
mente ale religiei pdgine canaanite (Judecétori 3, 7; 1 Impdrati 15, 13;
2 Impaérati 21, 7 etc.). Un stadiu mai avansat decit cel animist si poli-
teist in istoria religiei ebraice este reprezentat, dupd parerea lui Well-
hausen, de totemism. Desi totemismul aparfine, la drept vorbind, indie-
nilor nord-americani, antropologii l-au generalizat pentru a desemna
credinta cd membrii-unui clan sau trib sint inrudifi cu un grup de
plante sau animale 9,

Analizind anumite nume personale, cum ar fi Simeon (hiena ?),
Rachel (mielusea), Caleb (ciine), Shaalbim (vulpi) si Eglah (vitel), Well-
hausen si corifeii sai considerd ca acestea ar fi r&masite ale unor prac-
tici totemice si cd ele ar indica existen{a unui cult al animalelor ca
etapd primard a fazei totemice (lasia 66, 3, 17; leremia 2, 27; Ezechil
8, 10). Tot interpretare totemicd a fost datd numelor care au in com-

6. Lectures of the Religion of the Semites (1889).

7. Geschichte des Volkes Israels (1886), vol. I, p. 358 si urm. .

8. Termenul animism a fost conceput de catre E. B. Tylor pentru a exprima
fenomenul religios prezent in societdtile arhaice sau primitive care afirmi credinta
cd fiecare obiect din naturd posedd o viald si vointa proprie. Vezi: Primitive Cul-
ture : Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Langua-
ge, Art and Custom (ed. 1903), vol. I, p. 425,

9. E. Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life (1926), p. 88 si
urm. ; J. B. Nose, Man’s Religions (1949), p. 24 si urm.
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ponenfa lor apelativul El sau Yah, pe motiv cd astfel de persoane se
credeau a fi descins dintr-un zeu?. Asociat cu totemismul, tabuismul
pare a fi o practicd cvasi-universald in credinfele arhaice 1. O persoa-
nd sau un lucru tabu detine un loc aparte in viata si credinia popoare-
lor arhaice. Studiind religiile din Orientul Apropiai antic, Wellhausen
a descoperit o serie de similitudini pe care el le-a echivalat practicii
tabuiste, mai ales cd notiunile de «sfintenie» si «necurdfie», prin inter-
dictiile pe care le impuneau in viata evreilor antici ar fi putut sugera
o astfel de idee 2. Robertson Smith considerd interdictiile alimentare
impuse In Levitic ca fécind parte din aceste practici 13. Trebuie sa refi-
nem insd cd asa-numitele tabu-uri din Vechiul Testament nu erau cir-
cumscrise doar la practicile alimentare sau dietare (Levitic 11, 1 si urm.
Deuteronom 14, 7 si urm.) si imbrdtisau aspecte religioase si chiar
mundane, care, dacd erau incdlcate, necesitau ceremonii purificatorii
pentru a-1 restabili inaintea lui Dumnezeu pe cel care le-a incdlcat
(vezi: Levitic 2, 27 si urm. 11, 32 si urm.). Wellhausen si discipolii sai
extind apei sfera tabuismului la o noud etapd, cea a cultului stramo-
silor. Cultul stramosului totemic s-a dezvoltat treptat in cultul stramo-
silor umani si in cele din urmad in cultul unei fiinte divine 4. Acest cult
al stramosilor a luat forma doliului dupa cei decedati si considerarea
locurilor de inmormintare ca locuri sacre (cf. Facere 23, 1, si urm.; 35,
8; Iosua 24, 32). In acelasi timp, ei au descifrat acest cult in existenja
teraphimilor, a zeilor casnici (Facere 31, 19, 20; I Samuel 19, 13, 16).
Fécind legdturd intre teraphim si rephaim — «umbrele celor decedati,
scoala wellhauseniand afirmd cd teraphim reprezintd pe strdmosii de-
cedati, care au fost adorati in mod superstitios 1,

Acestea sint structurile fundamentale care, desi sint rezultatul unor
interpretari arbitrare, au stat la baza evaludrilor istoriei. religiei Ve-
chiului Testament in secolul trecut si in prima jumdtate a secolului al
20-lea in teologia protestanta. Fara a tine cont de epocalele descoperiri
arheologice care au avut loc in aceastd perioadd si care le erau dispo-
nibile, corifeii scolii wellhauseniene si-au mentinut pozijiile inguste si
eronate cu deosebitd tenacitate. Exceptie de la regquld face Kittel care,
desi intrebuinjeazd aceleasi categorii pozitiviste, se apleacd cu asidui-
tate asura noilor marturii scoase la lumina zilei de cdtre arheologi, iz-
butind s&d clarifice problema istoriei si religiei Vechiului Testament si
astfel sd acorde importanfa meritatd epocii patriarhilor, considerind a-
.ceastd epocd ca punct de inceput al activitdjilor religioase ale popo-
rului evreu. Aceleasi descoperiri arheologice care ar fi putut indrepta

10. Cf. C. B. Gray, Hebrew Proper Names (1896), p. 86 i urm.; B. Stade, op.
it., p. 398, 409.

11. Tabu — termen polinezian care inseamnd: distins, interzis. Vezi: R. R.
Marett, The Threshold of Religion (1909), p. 127

12. W. Robertson Smith, op. cit., p. 548 si urm.

13. Ibidem, p. 218 si urm.

14. Julius Wellhausen, Reste arabischen Heidentums, p. 183 si urm ; G. Hol-
scher, Geschichte der israelitischen und jidischen Religion (1922), p. 24 si urm.

15. F. Schwally, Das Leben nach dem Tode (1892) p- 358 si urm.; W.OR.
Oesterley, Immortahty and the Unsecen World. A Study in OIld Testament Religion

(1921), p. 125 si urm.
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teoriile lui Wellhausen, daca ele ar fi fost luate in considerare, au de-
venit curind temeiul unei alte teorii, ‘tot atit de pagubitoare ca si cea
pe care am prezentat-o In paginile precederite. Este’ vorba de teoria
pan-babilorista a lui Hugo Winckler. Prin muncd migdloasa, extenuan-
td si adeseori primejdioasd, arheologii au scos la iveald de sub nisi-
purile degertului marea civilizatie a Mesopotamiei antice. Prima con-
cluzie la care s-a ajuns in urma descoperirilor arheologice din Meso-
potamia a fost aceea c& civilizatia si cultura mesopolamiana s-a dez-
voltat inaintea epocii patriarhilor Vechiului Testament si, in consecin-
|d, aceastd civilizatie si cullurd au influentat mai mult decit si-a putut
inchipui Wellhausen, istoria si religia Vechiului Testamenl. Astfel, s-a
afirmat cd conceptele ebraice clespre natura universului si despre om
au fost influentate de ideile religioase ale babilonienilor. De aici si de-
numirea de pan-babilonism. Aceastd pozitie a fost formulatd, dupd cum
am spus, de Hugo Winckler in lucrarea sa, intitulatd Istoria Israelului .
Teoria pan-babilonista propusa de Winckler va fi amplificata si duséa la
extreme de cdtre F. Delilzsch in lucrarea sa «Babilon si Biblia» 7. Dupé
parerea sa, tol ceea ce este semnificativ in viata culturala si religioasa
a cvreilor antici isi are sorgintea in surse babiloniene si c& aproape
inimic din spiritualitatea Vechiului Testament nu are un caracler origi-
nal. Aceeasi parere va fi impartasita apoi de cétre A. Jeremias 18,
Aceastd ieorie va fi supusd unor critici severe din partea egiplo-
logilor caie la acea vreme convingi cd inceputurile culturii si spiritua-
litaiii umane se leagd de Tara celor doud Regate 19, In pofida aserfiuni-
lor extremiste, opera lul Delitzsch are o deosebitd importantd pentru
studiul  Vechiului Testament, mai ales pentru faptul <&
i-a determinzt pe cercetdatorii vechi-testamentari s& evalueve
problematica Vechiului Testament in contextul larg al culturii si spiri-
tualitatii Orientului Apropiat antic. In acelasi timp, o alta parte pozitiva
a teoriei pan-babiloniste a fost aceea ca a anulat teoria lui Wellhausen
referitoare la dezvoltarea evolutiva a spiritualitatii ebraice din elemente
rudimentare primare, deoarece existenta unei culturi si spiritualitali
veésle si mature in Mesopotamia inca inainica Palriarhilor Vechiului
Testameni o infirma. Cercetdiorii au incercat sd rezolve aceasté pro-
blemda adoplind singura metodd obiectivd si anume, sa discearnid acele
elemente particulare care au fost preluate probabil in urma interpene-
trarii culturale care a avut loc in acele vremuri si care au influeniat
natura si dezvoltarea religiei ebraice 20, O prima incercare de restabi-
lire a unui echilibru valoric in hé&tisul teoriilor privind istoria Vechiului
Teslament este facutd de Hermann Gunkel, partizan al metodiei istori-
co-religioase. Facind uz de metoda comparativa, Gunke!l interpreteazi
conceptele vechi-testamenare prin ceea ce ele insele reprezinta, aducind

16. Geschichte Israels, vol. 1, 1900.

17. Babel und Bibel (1902).

18. Das Alte Testamcnt im Lichle des alten Orients (1904) si Handbuelh der
altorientalischen Geisteskultur (1913).

19. Vezi: W. L. Wardle, Israe! und Babylon (1925), p- 302 si urm.

20. H. F. Hahn, OId Testament in Modern Research, p. 91.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 85

un echilibru mult asteptat in studierea materialului arheologic disponi-
hil referitor la Orientul Apropiat antic. El schiteazd in linii mari con-
ceptele de baza ale Vechiului Testament pe care le compard apoi cu
alternativele existente in literatura extra Vechi-testamentara 21. Metoda
sa s-a dovedit a fi salutard, cdci ea s-a conturat ca o aspra criticd a
leoriei lui Wellhausen, prin aceea cd a evidentiat dezvoltarea indivi-
duald si particulara a conceplelor Vechiului Testament, fdrd a le face
tributare unor izvoare externe si fard a subordona credinta ebraicéd evo-
lutionismului filosofic si biologic ?2. Cercetatorii conservalori, ca de ex.
M. Reischle 2 gi C. Clemen 24, nu vor accepta nici una din teoriile la
care ne-am referit intrucit acestea concepeau posibilitatea unei influ-
ente a culturilor pdgine asupra religiei ebraice. Astfel, ei vor incerca sa
desluseascd valoarea intrinseca a activitdiilor religioase specifice evrei-
lor, reliefind faptul ca credinfa poporului Israel a supraviefuit credinfe-
lor pagine ale popoarelor invecinate. Urmind aceeasi linie de gindire,
Paul Volz, partizan conservator al scolii istorico-religioase, afirmd, impo-
(riva lui Wellhausen, cd monoteismul -etic, atribuit de acesta perioadei
exilice, a fost promulgat in realitate de Moise pe Muntele Sinai#.
Pentru a fudamenta aceastd supozitie, el incearcd sd dovedeasca ca
elementele elice erau deja postulate in Orientul Apropiat incd de la
inceputul epocii Amarna, dupd cum reiese din Cartea egipteana a mor-
tilor si dintr-o serie de incantaiii babiloniene care dateazd intre anii
1500—1150 i. Hr. O idee aseméandtoare este promovatd de Baentsch,
care afirmd exislen{a unui «monoteism inndscut» in vechile texte din
Babilon, desi acest lucru era adevarat numai la nivel speculativ, in
practicd prevalind politeismul. In plus, toate popoarele din Orientul
Apnropiat antic, spune el, aveau o tendinf{d spre monoteism 26, Un astfel
de fenomen a fost prezent in sinul triburilor israelite, care a fost con-
lurat cu desdvirsire in cadrul revelajiei de pe Muntele Sinai. Teoria
lui Baentsch nu poale fi acceptatd pe deplin, céci in afard de tendinjele
monolatrice din Babilon si de monoteismul solar din Egipt din timpul
lui Amenhotep IV, in epoca Amarna, credinfa monoteistd nu poate fi
consideratd a fi existat implicit in spiritualitdtile pdgine din Orientul
Apropiat antic. De altfel, parerile sale nu au fost impartésite de alfi cer-
cetatori. Cu toate acestea, prezenia unui monoteism etic legat de eve-
nimentele din Sinai ramine un element specific triburilor israelite, mai
ales dacd ne gindim la politeismul orgiastic al canaanifilor. Urmarind
ideea monoteista, Rudolf Kittel este de parere ca Moise nu a invatat

21, Die Religionsgeschichie und die alttestamentliche Wissenschaft (1910).

22. Importantd in aceastd privintd mai este si lucrarea lui H. Gressmann, Dcr
Ursprung der israelitisch-jiidischen Eschatologie (1905), desi aceasta nu abandoneaza
cu clesavirsire teoria lui Wellhausen. fmpreund cu Gunkel el sustine cd@ conceptele
mitologice aparente in textele eshatologice profeticc §int Probab.il rezultqtul contac-
lelor timpurii dintre babilonieni si evrei si nu au e.xparut in perioada exilului, dupd
cum sugera Julius Wellhausen. Vezi, op. cit., p. 238 si urm.

23. Teologie und Religionsgeschichtliche (1904). p. 50 si urm. )

24. Die religionsgeschichtliche Methode in der Theologie (1904), p. 20.

25. Mose : Ein Beitrag zur Untersuchung itber die Urspriinge der israelitischcn
Religion (1907), p. 60 si urm. . .

26. Altorientalischer und israclitischer Monotheismus (1906), p. 30 si urm.
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un «monoteism pur»» desi el recunoaste caracterul istoric al unor eve-
nimente in traditia mozaicd. Studiind cu atentie elemente din cultura
canaanitd, el afirma posibilitatea unei tendinje spre monoteism implicitad
in gindirea religioasa din Canaan ??. Luind in considerare cultul lui El
ca Fiini{d suprema adoratd de pdgini, Kittel crede c& o astfel de credin{a
ar fi fost posibild si in cadrul vietii religioase a triburilor israelite in
perioada patriarhilor si cd aceasta ar constitui temeiul conceptiei mo-
zaice despre Divinitate. Elementul etic apare mai tirziu in perioada pro-
fetilor, iar ceea ce a fost inainte de aceasta perioadd, nu fusese altceva
decit o monolatrie. Aceastd monolatrie stéd la baza monoteismului etic
al profefilor 28. Kittel insd, ca si discipolul sdu E. Sellin 2°, nu fac alt-
ceva decit s accentueze persistenta idealurilor mozaice in sinul grupa-
rilor religioase minoritare in timpul asezdrii lor in Tara Fagdaduintei,
fard insd a putea sublinia indeajuns elementele monoteiste asa cum au
facut-o Volz sau Baentsch.

In rastimpul primelor trei decenii ale secolului nostru, studiile
vechi-testamentare s-au inscris, in linii mari, in schemele pe care le-am
delimitat pe scurt, aprofundindu-se cu precadere contextul babilonian cu
care Vechiul Testament p&rea a fi in legdturd. In anul 1929 are loc
senzationala descoperire a tablifelor cuneiforme de la Ras Shamra, ce-
tatea Ugarit din epoca Amarna. Publicarea textelor ugaritice in anii
urmatori 3® a pus la dispozitia cercetdtorilor surse nebdanuite de infor-
matii, plasind studiul Vechiului Testament intr-o perspectivd cu totul
noud. In primul rind, aceste descoperiri au angajat é revizuire radicala
a schemei evolufioniste propusd de Wellhausen si de corifeii sai. Cu
toate acestea, tiparul evolufionist va fi pastrat, presupunindu-se cd in
dezvoltarea ei religia ebraicd a trecut prin urmétoarele etape: a. etapa
primitivd, asociatd epocii patriarhilor; b. etapa pre-profeticd, cind a
fost localizatd zeitatea tribald ; si c. etapa ultimd a monoteismuliui cosmic
regdsitd incepind cu Isaia 3. Pe de altd parte, alti cercetdtori3? vor in-
cerca sd lege cit mai mult traditia ebraicd de cea canaanitd. Ei vor gasi
cd o serie de elemente considerate a fi de sorginte babiloniand, ca de
exemplu monsirul Leviathan (Iov 3, 8; 41, 1 ; Isaia 27, 1 etc.) si dra-
gonul Rahab (lov. 9, 13; 26; 12; Isaia 30, 7; 51, 9) par a avea asema-
nari mult mai accentuate cu dublura lor din izvoarele literare canaanite
si nicidecum cu cea din Babilon, dupd cum propuseserd Gunkel si altii.
Din nefericire pentru ei, in goana lor dupd descoperirea unor similitu-
dini intre tradifia ebraicd si cea canaanitd, acestia nu au observat cd

27. Geschichle des Volkes Israels, vol. I, (1912), p. 187 si urm.

28. Idem, p. 549 si urm.

29. Alttestamentliche Religion im Rahmen der anderen altorientalischen (1908).

30. C. F. Schaeffer, The Cuneiform Texts of Ras Shamra-Ugarit (1939), R. de
Langhe, Les textes de Ras Shamra-Ugarit et leurs rapports avec le millieu biblique
de I'Ancien Testament, 2 vol. (1945); C. H. Gordon, Ungaritic Handbook (1947); G.
R. Driver, Canaanite Mythe and Legende (1956); H. L. Ginsberg in James Pritchard
(ed.), Ancient Near Eastern Texts relating to the Old Testament (1950), p. 129 si
urm.

31. Oesterley and Robinson, Hebrew Religion: Its Origin and Development,
First Edition 1930; second edition enlarged and improved, 1937, p. 170 si urm.

32. J. W. Jack, The Ras Shamra Texts (1935); S. H. Hooke, The Origin of
Early Semitic Ritual (1938) si allii.
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traditia ebraica era cu desavirsire strdind unor influente canaanite, fapt
relevat de insdsi relatarea ebraicd a creafiei care nu implicd un conflict
cosmogonic intre Creator si un monstru. Ba mai mult, formele literare
mitologice caracteristice Orientului Apropiat pagin nu-si gdsesc locul
in literatura Vechiului Testament si, dupd cum remarca C. H. Gordon,
mitologia .Canaanului nu a constituit altceva pentru autorii ebraici ai
Vechiului Testament, decit «o sursd palidd de inspirafie literard din
care au imprumutat figuri de stily 33.

Studierea practicilor si a ritualurilor canaanite il determina pe Sig-
mund Mowinckel sd sugereze prezenta unui mit cultic anual, sarbatorit
cu ocazia Anului Nou, ca act de intronizare a lui Dumnezeu in calitate
de rege al Ierusalimului, prin analogie cu sdrbdtoarea akitu din religia
babiloniana 3. Pornind de la asa-numitele similitudini, cercuri de arheo-
logi si cercetatori ai civilizatiei din Orientul Apropiat antic vor incer-
ca sd dovedeascd existenfa unui fond de mituri comun tuturor cultu-
rilor din acest tinut 35, Printre aceste mituri mai importante fiind cele
referitoare la regalitatea sacrald sau ritualurile fertilitatii etc.%6. Un
punct de rdscruce in istoria studiilor privind Orientul Apropiat antic
si ale Vechiului Testament il reprezintd cercetdrile efectuate de Wiliam
Foxwell Albright, considerat a fi unul din cei mai de seamad specialisti
in acest domeniu. Albright imbréafiseaza In cercetdrile sale metoda com-
parativa. Astfel, cercetind cu atentie sistemele religioase din Orientul
Apropiat antic, el ajunge la concluzia cd zeitdtile panteoanelor din Ba-
bilon, Anatolia si Canaan sint personificari ale unor for{e sau elemente
naturale 37. Pornindu-se de la activitdtile cosmice ale unui zeu suprem,
sustine el, s-a ajuns la credin{a in dominafia universald a acestuia. O
astfel de credinta era specifica gindirii egiptene, desi o intilnim si in
Babilon in cazul zeului Marduk %, Odatd ce oamenii au recunoscut ca
zeitdtile erau doar simple manifestdri ale unui singur zeu, spune el, ei
nu s-au gasit in credinta lor departe de henoteism, credin{d care con-
centra atentia si actul de adorare asupra unei zeitdati singulare %, In ace-
lasi timp, Albright incearcd sa descopere doud faze sau etape prin care
mesopotamienii s-au apropiat de «un monoteism empiric» 4%, In cazul
Egiptului, el conchide c& monoteismul solar al lui Aton se aproprie de
ideea unui monoteism pur?!, desi reline ideea cd monoteismul propus
de catre Amenhotep IV (Akhenaton) nu este altceva decit alegerea dis-
cului solar ca zeitate primd in univers. Cit despre presupusul monoteism
al lui El din mitologia semifilor apuseni pre-mozaici, acesta nu are te-

33. Introduction to the Old Testament Times (1953), p. 82.

34. Mowinckel, Psalmenstudien II. Das Thronbesteiguniest Jahwds und der
Ursprung der Eschatologie (1922), p. 200 si urm.

35. S. H. Hooke (ed.) Myth and Ritual (1933); Ildem., The Labyrinth (1935);
Idem, The Origins of Early Semitic Ritual (1938);.H. Schmidt, Die Thronfahrt Jahves
(1927). '

36. Cf. Harrison, op. cit., p. 370—372.

37. From the Stone Age lo Christianity. Monotheism and the Historical Process,
Anchor Book, 1957, p. 192—199.

38. Idem, p. 124 s5i urm.

39. Idem, p. 192

40. Idem, p. 217.

41. Idem, p. 219.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



88 T GLASUL BISERICII

mzi in realilale, iar Moise a fost singurul care a invatat «existenta unui
singur Dumnezeu, Creator a toate, izvor al dreptafii... care nu are nici
sex si nici mitologie, care este uman dupa chip, insa nu poate fi vazut
de ochiul omenesc si nu poate fi reprezentat in nici o formi» “?. Con-
tributia lui Albright este fard indoialda de o valoare deosebitda mai ales
dacd avem in vedere argumentarea sa clard in favoarea monoteismului
mozaic, evidentiind elementul supranatural implicit in religia evreilor
mozaici. Cdrarea defrisatd de Albright va fi urmata, la scurtd vreme,
de Yehezkel Kaufmann, autor al unei lucrdri in opt volume despre ori-
ginea si natura religiei ebraice, scrisd in ebraicd si publicatd intre anii
19371956 43,

Punctul de vedere adoptat de Y. Kaufmann se deosebeste diame-
tral de teoriile evolutiioniste precedente. Monoteismul israelit, afirma
el, nu s-a dezvollatl treptat dintr-un politeism crud, prin eforturile unei
caste preotesti, ci a fost dintru inceput o dimensiune specifica poporului
Israel incd din vremea in care el se afla sub conducerea lui Moise. In
acelasi timp, el protesteaza impotriva delimitdrii arbitrare a izvoarelor.
sprijinind scoala de la Uppsala care a criticat cu asprime «desfriul cri-
ticii literare biblice» 4. Acceptd apoi cd Deuteronomul ar data din vre-
mea lui Iosua % si respinge afirmatia liberald cd losua si Judecétorii
nu ar contine informatii istorice autentice, sustinind ca listele cetatilor
menlionate in Iosua merg in timp pind in zilele cuceririi si asezdrii po-
porului lIsrael in Canaan 46, Facind uz de critica istorica si literard,
Kaufmann afirma cd legislatia preoteascd antedateazd pe cea deutero-
nomicd, fiind mai aproape in timp de izvoarele yehoviste si elohiste 7.
Izvoarele preotesti refleclta acele vremuri in care «comunitatea lui Is-
rael» avea mai degrabd un caracter militar decit unul religios si cd
ideologia sa era independentd de invatdtura profetica, ducind crono-
logic la o etapd care precede multe din informafiile redate in Penta-
teuh. Cit despre originea monoteismului ebraic, Kaufamnn opineaza
cd acesta este un produs original si indigen al carui weltanschaung nu
are antecedente in pdginismul Orientului Apropiat antic 48, Monoteis-
mul ebraic nu esie o dogmd teologica conturatd in cercurile profetice,
ci o idee fundamentalda culturii nationale a evreilor antici. Desi se pot
sesiza «relatii istorice» cu contextul pagin, religia ebraica nu a fost
niciodata politeista. In plus, Vechiul Testament a conceput zeii pdgini
intr-un mod cu totul diferit decit au facut-o popoarele pdgine inveci-
nate si cd acolc unde acestia sint menfionati in compania Dumnezeului
lui Israel, intotdeauna Dumnezeu este prezentat ca Fiinia divina uni-
cd@ 4, Asa se face cd Dumnezeul lui Israel se lupta cu «zeii popoarelor»,

42. Ibidem, p. 272. El comenteazd in detaliu aceastd idee in «Journal of Biblical
Literature», LIX (1940), p. 91—96 si 110—112.

43. Folosim traducerea abreviatd a acestei lucrdri ficutd de M. Greenberg,
The Religion of Israel: From Its Beginnings lo the Babylonian Exile (1960).

44. Vezi: Y. Kaufmann, The Bibtical Accounl of the Conquest ol Palestinc,
1953, p. 2 si urm.

45. Y. Kaufmann, The Religion of Israel..., p. 172 si urm.

46. Idem, Biblical Account..., p. 24 si urm.

47. Idem, The Religion of Israel.., p. 167 si urm. si 175 si urm.

48. Idem, p. 2.

49. Ibidem, p. 10.
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idolii erau obiectul miniei Sale 3. In acele cazuri in care Vechiul Tes-
tament mentioneazd idolatria cu practicile ei, divinatia, magia, cullul
idolilor, necromantia si elte manifestari ale credintelor pdgine, acestea
nu sint o formd de politeism genuin, ci o idolatrie popularg, «o idolatrie
vestigiala» comparabild cu credinfa in superstifii, ca de exemplu, cre-
dinfa in amulete, oracole si alte influenie semi-magice care poate fi
intilnitd la anumite nivele in credinta monoteistd pind in zilele noastre 31,
In pofida prezentei unor astfel de practici, Kaufmann, sustine cé po-
porul israelit a fost intotdeauna convins cda «Domnul era Dumnezeu» 52,
De aceea «idolatria israelita» se constituia doar ca un fenomen vulgar,
caracterizat de elemente fetisiste, magice si ritualiste, care nu aveau
un substrat mitologic si de aceea nu au reprezentat o fortd culturald
in sinul poporului evreu 3. Este adevarat, spune el, cd monoteismul is-
toric infeles ca afirmare a Numelui divin, ca misiune profeticd si lupld
impotriva idolatriei nu a caracterizat perioada Patriarhilor *. Monoteis-
mul in sens strict apare odatéd cu Moise, cind este articulatd adevirata
lensiune intre poporul Israel si lumea pédging: Intrucit acest concept
fundamental al religiei ebraice nu isi are originea in paginism, Moise a
fost cel care I-a conturat in liniile sale fundamentale %. In procesul de
asimilare a unor materiale pdgine, religia ebraicd a degajat «un spirit
proaspat si un nou etos care nu a fost niciodatda contemplat in pagi-
nism», depasind tendintele monoteiste egiptene si babiloniene si pos-
tulind «existenta unui Dumnezeu care (ranscende natura, a cdrui viatd
era supremd in univers, fiind nesupus legéaturilor magice si mitului sau
destinului» 5.

Kaufmann distinge apoi patru etape in dezvoltarea istoricd a reli-
giei ebraice: a. Epoca de constituire din timpul lui Moise, losua si a
generatiei acestora care nu era idolatrd; b. Epoca idolatré ca interlu-
diu pind in perioada jucecatorilor ; c. Epoca credinciosiei sau a loialitd-
tii fatd de Dumnezeu in perioada primard a monarhiei urmatd, din vre-
mea lui Solomon si culminind cu exilul, de un interval extins punctat
de elemente idolatre 5 ; d. Epoca rinduielilor profetice care, in faza
post-exilicd, duc la formularea Pentateuhului . Desi, asa cum am afir-
mal deja, fatd de predecesorii sdi Kaufmann aduce o contributie pozi-
tiva la cunoasterea istoriei explicite a monoteismului ebraic, el ramine
totusi- sclavul metodei wellhauseniene, neputindu-se debarasa cu desa-
virsire de istorism. Interventia divind in planul istoric nu-l intereseaza,
dupd cum nu este interesat nici de viata umana In perspectiva desdvir-
sirii eshatologice. «Hic et nunc»; ca dimensiuni ale istoriei, devin prin-
cipiul coordonator al cercetdrilor sale. Dumnezeu ca Fiinta vie, Crea-
tor si Proniator este ldsal uitarii. In consecinld, si conceptia sa anlro-

50. Ibidem, p. 12 si urm. .

51. Ibidem, p. 142.

52. Ibidem, p. 145.

53. Ibidem, p. 147 si urm.

54. lbidem, p. 222. -
55. Ibidem, p. 225.

56. Ibidem, p. 226 si urm.

57. Ibidem, p. 260.

58. Ibidem, p. 448.
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pologicd nu devine explicitd. Vechiul Testament nu este doar o istorie
a ceea ce se petrece in viafa omului, ci reprezintda cheia cu ajutorul
careia omul deschide larg portile devenirii sale autentice. Mal precis,
Vechiul Testament este inainte de toate istoricizarea voii lui Dumnezeu,
pentru ca apoi omul, cu istoria sa, s& aib& posibilitatea intrdrii in pla-
nul divin, sd creascd In asemdnarea cu Dumnezeu. Este adevarat ca
Vechiul Testament nu este o doctrina sistematici despre Dumnezeu. El
nu cuprinde «instructiuni» despre Fiinta lui Dumnezeu, despre atribu-
tele Sale. Poporul ales ajunge la cunoasterea lui Dumnezeu din reali-
tatile propriei sale vieti. El invaia si descopera natura lui Dumnezeu
aposterioric, prin normele si legile pe care El i le-a dat, prin evenimen-
tele istorice si prin interpretarea lor de catre conducatorii lui spirituali.
Interesant de observat cd toti cercetdtorii pe care i-am mentionat nu
au sesizat suficient, sau aproape deloc, dialectica Vechiului Testament
a carui esenta consta in revelatia lui Dumnezeu-cdtre poporul Sau.
Acest Dumnezeu dovedeste prin insasi stapinirea Sa ca este Dumnezeul
lumii, dar si Dumnezeul fiecdrui ins. Ei au fost preocupati de contextul
cultural si istoric, uitind chiar sensul culturii si istoriei Vechiului Tes-
tament, care nu este altceva decit descoperirea vrerii divine, a scopului
divin pentru om. Or, pentru a intelege acest lucru, este necesar ca Vechiul
Testament sa fie descifrat prin prisma Noului Testament, care reprezinta
insdsi istoricizarea lui Dumnezeu, implinirea istoriei omului in planul
divin. Dumnezeu nu maf vorbesté prin intermediari in istorie ca in Ve-
chiul Testament, ci se arata, se intrupeaza istoric. Prin aceasta, istoria,
cu apanajele ei civilizatia si cultura, primesc -0 noud autenticitate, au-
tenticitatea divino-umana hristicd, care transcede relativa devenire prin
cautare si necunoastere.

Conf. dr. REMUS RUS
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DIN LUMEA CRESTINA

BISERICA CATOLICA DIN STATELE UNITE ALE
AMERICII DESPRE OFICIEREA UNOR SERVICII
RELIGIOASE DE CATRE MIRENI

In luna noiembrie a anului 1989, cei trei sute doi .episcopi ai Bi-
sericii Catolice din Statele Unite al Americii s-au intrunit la Baltimore
pentru a celebra aniversarea a doud sute de ani de la intemeierea pri-
mei dioceze catolice din aceastd jard. Biserica Catolicd din S.U.A. nu-
mara cincizeci si patru de milioane de credinciosi si dispune de cincizeci
si trei de mii cinci sute doudzeci si doi de preoti pentru doudzeci si
doud de mii sapte sute treizeci si trei de parohii. O mie dintre aceste
parohii nu au preot slujitor.

Penfru anii ce vin se prevede, pe de o parte, ca numérul credin-
ciosilor catolici din S.U.A. sd creascd, iar pe de alta, numarul preolilor
Bisericii Catolice din aceasta tard sd scadd. Aceasta a fost si motivul
pentru care episcopii catolici intruniti la Baltimore au decis sd se adre-
seze Vaticanului pentru a le da incuviinjarea cu privire la oficierea
in parohiile ce nu au preoti a «unui serviciu religios axat pe Scripturi»,
in locul Mesei duminicale obisnuite. Respectivul «serviciu religios» ar
urma sa fie oficiat de cdtre un diacon, sau de un calugar, sau de o ca-
lugdritd, sau de un mirean din parohie, toti desemnati de episcopul
diocezan.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 GLASUL BISERICII

La Baltimore s-a discutat si posibilitatea distribuirii Sfintei Fuha-
ristii credinciosilor comunitétii, sfin}itd de preot sau episcop la o Mesa
precedentd. Unii ierarhi catolici au cerut chiar la Intrunirea de la Bal-
timore hirotonia de preoti casatoriti. Fireste rdmine de vdzut dacd Va-
ticanul aprobd propunerile si cererile episcopilor Bisericii Catolice din
S.U.A., de la intrunirea acestora la Baltimore.

(Dupd «Time». The weekly Newsmagazine, («Timpul» Revista sap-
ldminald de stiri), Vol. 134, Nr. 21, p. 58, rubrica «Religion» — «Religie»).

BISERICA CATOLICA DIN ALASKA INGADUIE
LAICILOR SA SAVIRSEASCA TAINA CASATORIE]

Foarte recent, Mgr. Francis Hurley, arhiepiscop de Anchorage, din
Alaska, a imputernicit o laica si cinci religioase, responsabile de paro-
hii, sa savirseascd Taina Casdtoriei atunci cind nici un preot sau dia-
con nu este disponibil. In hotarirea luatd de prelatul catolic esle in-
vocatd asprimea climei si distanfele mari intre comunitdtile crestine.
De precizat cd este pentru prima data in S.U.A. cd o astfel de impu-
ternicire din parlea unui prelat catolic este acordata laicilor. Se afirmé,
de asemenea, cd aceastda imputernicire «este conformd cu Dreptul cao-
nonic, cu ajutorul acordului conferintei episcopale si apoi al Sfintului
Scaun.

(Dupd articolul, «Des laics pourront présider les mariages», («Lai-
cii vor putea prezida cdsdtoriile»), apdrut in ziarul belgian, «Libre bel-
gique», («Belgia liberd»), din 13 februarie, 1990, p. 17).

Pr. Dr. Ioan Dura
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UN PROTEST DEMN AL BISERICII ORTODOXE ROMANE
DE ACUM 70 DE ANI

Legatd indisolubil de viata poporului roman, ca mamd iubitoare si
ocrotitoare a lui, Biserica Ortodoxd Romand s-a gasit permanent ala-
turi de acest Incercat popor, in toate imprejurdrile grele prin care i-a
fost dat sd treacd de-a lungul veacurilor ; mingiindu-1 si incurajindu-I|
sa suporte cu rdbdare greutatile si umilinfele la care ajungea sé tie su-
pus dar cultivindu-i in acelasi timp constiinta unitatii lui si detoria de
a ramine statornic pe pamintul mostenit de la stramosi.

Ca asezamint care nu-si are originea in viata omeneascd, Biserica
Ortodoxd Roména a pdstrat aceastd strinsd legdturd cu neamul roma-
nesc indiferent de structura in care ajungea sa traiascd, unit sau des-
despartit — nu numai ca o indatorire impusd de Intemeietorul Bisericii
prin insdsi porunca cu care si-a trimis Aposlolii la propovaduirea E-
vangheliei (Matei 28, 19—20}, ci si ca un drept care nu este dependent
de raporturile politice ce pot interveni intre diferite neamuri. La res-
pectarea acestui drept ocrotit si prin dreptul international — s-a refe-
rit si protestul demn al Bisericii Ortodoxe Roméane din teritoriul Patriei,
care a ajuns in anii 1916—1917 sub ocupatie straina. Continutul acestui
protest arata clar cine anume nu-i respectda acest Drept. Doi ani, anii
1916 si 1917 au fost ani grei pentru intreg neamul roménesc. La sacrifi-
ciile de vieli omenesti impuse de razhoiul pentru intregirea neamului
(1916—1918), s-au addugat lipsurile iminente vremurilor de razhoi, bo-
lile molipsitoare (tifosul exantematicj care au bintuit indeosebi printre
refugiati in Moldova precum si conditiile deosebit de grele ale acesiov
ani. Dar mai mult apadsdtoare au fost greutdtile cdrora a trebuit sé Je
facad fatd populatia roméneascd din Oltenia si Muntenia — inclusiv
capitala tarii, Bucuresti — intrucit la lipsurile la care ne-am referit, ea
a trebuit sd suporte si umililifele ocupatiei straine. Se stie ca, dupa fru-
moasele victorii pe care le-a avut armata romand pe de o parte sub
presiunea superioritatii numerice a armatei germane si austro-ungare
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iar pe de altd parte scurtarea frontului prea intins pe care era obligatad
sd lupte singurd — s-a restrins si s-a stabilit pe vechea frontiera dintre
Muntenia si Moldova, pind in ianuarie 1859. De pe aceste pozifii ar-
mata romand n-a mai fost clintitd ; iar cind in vara anului 1917 armata
germand socotea cd in cel mult doud s&ptamini va cuceri intreaga Mol-
dovd, ostasii roméani au dovedit incd o datd omenirii intregi ca virlu-
tile poporului romé&n cu care a infruntat veacuri intregi armata impe-
riului otoman nu i-au disparut. Intr-adevar, eroismul ostasilor roméani, ce
au rezistat atacurilor disperate ale armatei germane, provocindu-i pier-
deri atit de mari incit au determinat-o sd@ inceapa retragerea din teri-
toriul romanesc ocupat, a fost elogiat de cei mai distinsi comandanii
militari strdini, .care au urmarit desfasurarea acestor lupte. Prin erois-
‘mul cu care au oblinut victoriile istorice de la Marasti, Mardsesti si
Oituz, ostasii roméani s-au dovedit urmasi autentici ai inaintasilor de la
Posada, Razboieni, Célugdreni, Grivita si Plevna. Aceste victorii razbu-
nau si umilin{ele la care era supusd populatia rdmasd sub ocupatie,
impreund cu conducdtorii ei spirituali. Urmind tradifia respectata cu
sfinfenie de cdtre inaintasi, in conditii asemdnatoare, in toamna anului
1916, intreaga conducere de stat, conducatori spirituali, au rdmas toti,
ierarhie si cler — inclusiv mitropolitul primat, in mijlocul credinciosilor
respectivi. In Bucuresti ca armatd de ocupatie, pe linga unitatile arma-
telor germane au fost acceptate si unitdti ale armatei bulgare. Aceste
unitdti ale armatei bulgare, desi se gdseau, ca si unitdlile germane, sub
ascultarea guvernatorului militar german al teritoriului roméanesc ocu-
pat, si fard aprobarea lui n-ar fi trebuit sa facd nici un act interzis de
Conventiile internafionale — au sdvirsit totusi asemenea acte. Uitind
sacrificiile pe care armata roméand le ficuse, aldturi de armata rusd, in
rdzboiul din 1877—1878, in urma caruia Bulgaria a fost eliberata de sub
ocupaiia otomand; uitind dragostea frateasca cu care Biserica Ortodoxa
Romana trata Biserica Ortodoxéa Bulgard aflatd in schismd cu Patriarhia
de Constantinopol de aproape o jumdtate de veac, acesle unitati ale
armatei bulgare — dacd n-ar fi fost impiedicate de guvernatorul militar
german, la sesizarea si protestul populatiei si autoritajii bisericesti —
ar fi adus mari pagube patrimoniului cultural national si evlaviei cre-
dinciosilor ortodocsi romani . Nu vom aminti aici toate interventiile si
protestele pe care a fost nevoit sd le facd, in numele credinciosilor sii,
Mitropolitul primat Konon 2, pentru apdrarea intereselor romanesti

1. Ne relerim indeosebi la Incercarea de a lua documente de mare importanta
pentru istoria si cultura nationald si incercarea de a ripi racla cu moastele Sfintului
Dimitrie sarbdtorit de Biserica Ortodoxd Romé&na la 27 Octombrie, ripire nerealizata
prin oprirea din functiune in mod inexplicabil a masinii in care se transporta racla,
ingdduind astiel sosirea masinii urmdritoare germane, la protestul autoritalii bise-
ricesti (Mitropolitul Konon). :

2. Adresa protest a Sfintei Mitropolii a Ungrovlahiei poarti nr. 29 din 27 lebrua-
rie 1917 si este adresatd «Excelentei ‘Sale, Domnului .Guvernator al teritoriului roma-
nesc ocupat de armatele imperiale germane — Bucuresti». Se afld in «Acte si
Marturii privitoare la chestiuni bisericesti din timpul ocupatiei germane in Roma-
nia». Extrase din Revista «Innoirea». Publicate de Arhimandritul Iuliu Scriban,
Bucuresti, 1919,
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care se incadrau In Conventiile internationale, pentru a fi ocrotite si
ferite de distrugere sau instrdinare in caz de razboi. Vom reproduce ca
exemplificare, numai actul prin care Mitropolitul Primat Konon a cerut
guvernatorului militar german sd opreascd autoritd{ile militare hulgare
sd sdvirseascd —fdrd voia lui — cu preoti bulgari Te-Deum-uri pentru
familia regald bulgarg, in Catedrala mitropolitand din Bucuresti, la
sfirsitul lunii februarie 1917. In acest protest, dupd ce aratéd rolul Bise-
ricii ca asezdamint dumnezeiesc «in care sufletele oamenilor se pot min-
giia si susfinea» in Imprejurdri ca cele in care se gdsea «populatia ro-
méneasca din tinuturile ocupate de armatele impardfiei germane», si
motivele pentru care el nu poate fi de acord cu cererea armatei bulgare
— mitropolitul primat Konon isi incheie astiel cererea:

«Va roq cu tot dinadinsul, Domnul Guvernator, sa facefi ca acest
popor sd nu mai fie incercat si cu alte dureri, mai mari peste cele pe
care le are deja, si care prin mine, Pastorul sau cel duhovnicesc, striga
cu taria moralda a sufletului, contra faptului material, care se impune
cu de-a sila din partea armatei bulgare». Reddm in intregime continutul
acestui protest fiindcd el exprimd sentimentele cu care populajia ro-
n& de sub ocupatii suporta aceastd situatie si rolul Bisericii ca apdratoa-
re a drepturilor ei. In protest se afirma:

«Domnule Guvernator,

Dacd Dumnezeu a vrut ca in imprejurdri atit de grele sa vie peste -
populatia romdaneascd din {inuturile ocupate de armatele imparadliei
germane, a mai ramas totusi in mijlocul ei Biserica, drept asezamint al’
aceluiasi Dumnezeu, in care sufletele oamenilor se pot mingiia si sus-
tinea. Atit le-a mai rdmas lor, virtejul vremurilor strica pe cel al oa-
menilor, rdmin atunci cu ei cele ale lui Dumnezeu, oricare ar fi apdsarea
imprejurarilor. Cu toate acestea durerea noastra a fost mare zilele aces-
tea, pentru cd armata bulgdreascd, precum se vede, nu infelege sa respec-
te nici asezamintele care ramin la o parte de pustiirea razboiului, cum
este Biserica populatiunii invinse. O mihnire inutild se ingramaddeste
peste nenorocirile turmei pastoriei mele crestinesti, cind i se tulbura si
linistea locasului dumnezeiesc, in care ea isi cautd alinarea
suferintelor ei.

Acestea, Domnule Guvernator, s-a petrecut in ziua de 21 Februarie
a.c., cind armata bulgadreascd a {inut sd-si faca rugdciunile pentru regiu-
nea Bulgariei.

Ea avea pentru aceasta propria sa Bisericd in Bucuresti. Cu toate
acestea, in chip ostentativ a tinut sa-si faca rugaciunile ei in insasi Ca-
tedrala noastra mitropolitana, jignind adinc seniimentele populatiunii
invinse, careia doar atita mingiiere i-a mai rdmas, Biserica sa — si fara
si t{ini seama cd Biserica nu este sub urgiile Dreptului rdzboiului si,
prin urmare cineva trebuia sa se abtie de la acte cuceritoare fata de ea.
Afari de aceasta, conduciatorii armatei bulgdresti si cu preotii pe care
si i-a adus de la Sofia trebuiau sa stie ca situatiunea Bisericii bulgaresti nu
este rezolvati canoniceste in cuprinsul Bisericii Ortodoxe Rasdritene.
Ea este afari de comuniunea ortodoxa in urma protestului Patriarhiei
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de Constantinopol, care a2 avut a suferi in insusi orasul resedintei sale
patriarhale de amestecul Bisericii bulgaresti in adminisirarea Bisericii,
sale. Deci, cild vreme aceastd situatiune a Bisericii bulgaresii este iue-
rezolvata, armaia bulgdreasca si cu organele ei bisericesti trebaiaa sa
se abtie de a cduta si a veni sa oficieze in bisericile noasire.

Pe linga aceasta, Biserica avindu-si o existentd proprie, indepen-
dent de schimbadrile politice, care pot avea loc in tinuturile unde se
afld ea, isi are si legile sale proprii, care sint valabile si acolo unde in-
ceteazd granitele politice ale Statului, in care vna sau alta din Bise-
ricile Ortodoxe se pot afla. In virtutea acestui fapt, toati conducerea
crestind ortodoxd dintr-un tinut este supusa Episcopului sau Mitropoli-
tului locului si nu se poate face nimic fara stirea si consimf{amintul
acestuia.

Daca este asa, eu ce drept niste preoti straini bulgari, adusi de ar-
mata lor au venit sa oficieze cele sfinte, cind ei faceau parte din altda
eparhie si cind toata slujirea ortodoxa din eparhia Mitropoliei noastre,
aflatd acum sub puterea militara a armatelor imparatiei germane, nu
putea fi facuta decit cu consimjamintul si stirea mea ceea ce nu s-a
intimplat ?

Daca slujirea bulgareasca era legiiima numai in cuprinsul Bisericii
bulgdresti, ca biserica recunoscufa cu inchinare ortodexa si inveiid in
eparhia acestei Sfintei Motropolii, iar orice intrare oficiala in celelalie
Biserici ale jurisdictiunii Mitropoliei mele este un fapt neinvoit de le-
giunirile Bisericii Ortodoxe, fatd de care eu nu pot sd trec acum.

Rog binevoili a sti, Domnule Guvernator, ca din partea armatei
bulgaresti a venit la Mitropolie, pentru prima data, inaintea mea, un
ofiter reprezentant, care mi-a comunicat vestea cd generalul armatei
bulgaresti s-a hotarit sa facda doud Tedeumuri pentru familia regald a
Bulgariei in Catedrala Siintei noastre Mitropolii, ceea ce noi nu am pu-
tut admite. Dar a treia zi mi-a venit a doua oard acelasi ofifer, care
apoi mi-a adus si-o adresa scrisa, avind semnatura generaiului Tantilov.
Prin aceastd adresa mi se declara cd ei «au decis» sa oficieze doua sluj-
be religioase in Catedrala Ortodoxad Mitropolitana. Deci, intrucit recla-
mau ca «ei au decis», inseamna ca se prezentau cu forfa si inaintea Bi-
sericii si, in urma acestui fapt nu cereau consimtirea ci pur si simplua
comunicau ce aveau de fdcut §i cereau sd li se puna la dispozifiune cele
necesare pentru slujirea religioasa. Fireste, eu Mitropolitul locului, nu
puleam sa mad opun cu forta celor ce veneau cu forta si cu afirmarea
cd «au decis». .

Dar inaintea Dumneavoasira, Domnule Guvernator, {in sa protestéz
cu toata bunacuviinia ca, dupa cum se vede din adresa mai sus aratata
nici Biserica ru este scutita de rigorile rdzboiului, pe cind ea este sim-
plu lacas de inchinare al constiintei crestine si nu organ politic iesit
din mina oamenilor si a Statelor.
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Constiinta crestind rdmine §i cu cei invingl. Ei respird si se usu-
reaza de durerile lor prin organele asezate de Dumnezeu pe pamint si
in numele acestor invinsi vin eu, pdstorul duhovnicesc al lor cu cuvintul
meu canonic si religios de protest, vin inaintea Dumneavoastrd, pentru
a vd ruga cu toata insistenta sa binevoiti a face si fie respectat licasul
dumnezeiesc in care traleste printre el sufletul strimosilor si al celor
cazutl pe cimpiile de singe.

Ziua anuntatad prin adresa de mai sus a D-lui General Tantilov este
fixatd pentru mar{i 27 Februarie a.c. pentru care vi si rugim a da cu-
venitele ordine de revocare. Ef au biserica lor proprie in Bucuresti si
se pot duce sa-si facd acolo serviciile lor religioase.

Va rog cu tot dinadinsul, Domnule Guvernator, sa faceti ca acest
popor sa nu mai fie incarcat §i cu alte dureri, prea mari peste cele pe
care le are deja si care prin mine, Pastorul sdau cel duhovnicesc, striga
cu taria morald a sufletului, contra faptului material, care se impune
cu de-a sila din partea armatei bulgdresti. ,

Konon
Mitropolitul primat al Romaniei» 9.

prof. IORGU IVAN

PERSONALITATEA CUVIOSULUI DIONISIE SMERITUL
SI O MODALITATE A CANONIZARII LUI

I. Preliminarii indispensabile ale dezbaterii.

Deoarece activitatea marelui tomitan a fost controversatd in epoca
si in posteritate si datoritd anonimatului in care s-a invaluit, sintem ne-
voiti sd precizdm urmatoarele elemente devenite — dupd opinia noas-
trd — certitudini : _

' 1. Dionisie Smeritul a fost reprezentantul politicii bisericesti si al
teologiei bizantine la Roma ;

2. In situatia de strdin printre apuseni nu si-a putut exprima con-
vingerile divergente decit sub pseudonim ;

3. Data fiihd..putinétatea documentelor temei, se impun cercetari
la fata locului (la Biblioteca Vatican si la biserica Sfinta Anastasia din
Roma) de catre cunoscdtori formati, pentru identificarea a noi urme
istorice ;

3. Dacd Mitropolitul Primat Konon Ardmescu Donici (14 februarie 1912 —
31 Decembrie 1918; + 7 august 1922) n-ar fi avut sléb_lcngnea'sa-sl pl'lnc’l'semnétura
pe -apelul adresat de citre oamenii politici filogermani rdmasi in ten?onul ocupat,
ostasilor roméani retrasi in Moldova, indemni}l_d}l_-i sd inceteze de a mai luptg impo-
triva armatei germane, socotind inutile sacrificiile ce se mai fac — el ar {i rdmas
in pretuirea romanilor ca un ierarh vrednic, fiilndca in general el si-a 1pdgphmt
indatoririle ce-i reveneau, stind aldturi de populatia rdmasd sub ocupatie, mmgnnd-p
in necazurile si umilintele pe care le suporta si.péslri.nd cu hoti.r.irg, in nqmele ei,
atunci cind nu i se respectau Drepturile ocrotite prin_ .Conventu'u']terr.lat.lonale.

Mitropolitul Konon a fost un ierarh cu aleasd pregatire teologica. Biblioteca sa
personald intii prin bogdtia colectiilor si lucrdrilor stuntm.ce pe care le continea
si apoi prin constatarea cd aceste lucrér'! erau cercelate sl.adx}otatg de posesorul
lor. Pregitirea sa -aleasi se.desprinde si din cuvintdrile si discutiile cu care ‘a
participat la lucrarile Sfintului Sinod.

Glasul Bisericii \ 7
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4. Invéatatul straroméan este si autor al Corpusului pseudoareo-
pagitic; ’ -

‘5. Cel mai potrivit nume- al lui, dupa toate criteriile religioase, cul-
turale si nationale, este acela de Dionisie Areopagitul si Smeritul (Exi-
guul), impus in circulatie in doud etape.

II. Numele Iui aghiografic.

Pind acum este cunoscut sub urmétoarele nume: Dionisius (ma-
joritatea manuscriselor medievale prezentind aceastd formd simplifi-
catd) Exiguus, Dionigi il Piccolo, Denys le"Petit, Dionisie cel Mic, Dio-
nisie Scitul, Dionsie Tomitanul, Dionisie Romanul {, Dionisie Té&tarul?,
Dionisie cel Marunt 3.

Forma Exiguul este o redare hibridd in roméaneste a originalului
care — in acceptie apusearid — perpetueazd sensul de putindtate fizica.
La purtdtorul lui insd, ea a insemnat putere lduntricad, duhovniceasca.
Prohunfarea acestei forme creeaza: dificultdti de accentuare chiar in-
telectualilor. Adoptarea. ei in roméneste menfine in discutia areopagi-
ticd un al cincilea Dionisie, pe lingd cei patru importan{i de mai inainte:
Dionisie Areopagitul (atestat de Faptele Apostolilor, de Constitutiile
apostolice si de Eusebiu al Cezareii), Dionisie cel Mare, Dionisie al Co-
rintului si Dionisie Pseudo-Areapagitul (numit uneaori si Dionisie Misti-
cul). Dificultatile se micsoreaza cind forma aceasta (redatd in roméaneste
Smeritul) se uneste cu numele de autoritate biblicd al lui Dionisie Areo-
pagitul.

Forma Dionisie cel Mic si derivatele ei- devin acum o negare a a-
devdrului stiintific. Astdzi se dovedeste ca smeritul invéai{at tomitan din
Roma a fost in realitate un ginditor si-un enciclopedist, superior lui Ca-
siodor, lui Boetiu, lui Benedict de Nursia, care i-au fost debitori din
unele puncte de vedere. Numai situatia de strdin printre apuseni a im-
piedicat sd se bucure si el de titlul de ctitor al Evului Mediu, acordat
in opticd romanocentricd, ilustrilor sdi contemporani 9.

Forma: Scitul nu ne reprezintd in mod real si complet in istorie.

Aspectul Tomitanul al numelui in discutie devine insificient, pentru
caracterul lui local. In realitate, Cuviosul Dionisie Smeritul se dovedeste
invatatul cel.mai mdre din perioada straromand a culturii noastre. ‘In
foarte scurt timp, noi cercetdri apusene de arhiva (din care s& nu se
excludd legdturile Romei cu Galia in veacul al VI-lea) ar putea sd faca

1..Dr. Al L. Tautu, Dionisie Romdnul. O podoabd a Bisericii noastre strimosesti,

cditia :a Il-a revazutd, Roma, 1967 (tiraj nou, cu alt format, 1978); passim.

=, 2. Episcopul Chesarie, Prefafd la Mineiul pe decembrie, Rimnic, 1779 ; cf. Pr. prof..
Ioan G. Coman, Preocupdri palristice in literatura: teologicd romdneascd, in «Studii
teologice», -XXIII (1971), nr. 5—6, p. 318. ) .

3. Gerard din Cenad, Armonia lumii sau tdlmdcire a cintdrii celor trej coconi
cdtre Isingrim Dascdlul. Studiu- introductiv, selectie, traducere- si comentarii . de
Radu. Gonstantinescu. Cuvini-inainte - de Ra&zvan . Theodorescu, Bucuresti, 1984, p.
197 nota 46. : ' ' '

" 4..Pr. dr. Gheorghe 1. Dragulin, Un fiu de mare faimd@ al Arhiepiscopiei To-
misului. din. veacul al VlI-lea,. la..Roma.. In «Glasw Bisericii», XLV (1986), nr. 3,
p. 79. ' )
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din acest nume un al doilea sfint national straromén prin excelenta,
aldturi de acela al Apostolului Andrei, mindria poporului nostru in
istorie. ,

Forma Romanul este de asemenea nesatisfdcdtoare, de vreme ce
atunci s-ar putea vorbi mai propriu de strdroméni. O scrupulozitate lu-
minatd de simt istoric impune o pendulare intre acestia si daco-romani.
Altd cauzd care inlaturd forma de mai sus este o preponderentd a ele-
mentului national (lumescj asupra celui religios (bisericesc). In cazul
nostru, al romanilor, o canonizare de tip rusesc este insuficientd. Mai
mari decit virtufile exterioare : viteaz, cel Cumplit, cel Batrin etc. sint
acelea de biruintd lduntricd si mai ales asupra ta insutfi. Sa fii dotat in
mod exceptional, sa fii solicitat in epocd, sa fii situat la o treapta su-
perioard in piramida culturii si tu nici mécar sd nu-{i semnezi genialele
opere, aceasta denotd un ideal duhovnicesc realizat la un nivel deose-
bit. Si se cuvine sd t{inem la aceastd noblefe spirituald, de o valoare
neajunsd de alte motivatii umane. Strddaniile necontenite de disciplinare
a fiintei prin invocarea si colaborarea cu Harul dumnezeiesc nu pot fi
inlocuite cu realizéri culturale, civice si de nici o altd natura.

In lumina acestor premise, numele Cuviosului Dionisie trebuie s&
fie nedespartit de calificativul, unic in aghiografia crestind, de Smeritul.
Aceasta vorbeste de Sihastrul, de Tacutul, de Milostivul, de Colibasul,
de Postitorul, de Dascalul, de Ilumindtorul, de Facatorul de minuni, dar
nu de Smeritul. Biruinta duhovniceascd in viata de credintd prin aceasta
inefabilda virtute este nu numai o realizare ideald, dar si o dovada ca
purtatorul ei vine din sinul unei Biserici in care Evanghelia a rodit
echilibrat, perpetuu si integral.

Nici denumirile de cel Nou, de Dascdlul, de Preainvafatul etc. nu
au relevanta formei Smeritul. Mai mult decit ele, aceasta din urma poate
si trebuie sa fie insotitd cu alt adjectiv: Areopagitul.

Oricit discredit ar putea semdna in anumite spirite de teologi men-
talitatea protestantd care agitd problema pseudonimiei autorului (in
realitate ea fiind un simplu artificiu literar), numele Areopagitul poarta
cu el o nemdrginitd glorie si de asemenea o venerabild tradifie crestina.
Al&turi de paginile biblice, posteritatea Capadocienilor, experieniele
unui Evagrie Ponticul, invataturile unui Nil Ascetul se perpetueaza in
istoria spiritualitatii crestine prin sinteza areopagticd. Si aceasta — in
fata altei sinteze, pdgine, realizatda si sustinutd agresiv indeosebi de
Proclu Liciianul. :

O datd cu dotarea naturald a autorului sintezei, valoarea ei indica
preocupdrile unei societdfi crestine care, evitind extremele organizarii
umane exterioare si creatia culturald cu orice pref, s-a aplecat asupra
ei ins&si cdutind sd se autodepdseascd din hotarele creaturalului. Oare
Pseudo-Areopagitul nu se d& drept un ucenic al convertitului Apostol
al Neamurilor, rapit in duh pin& la al treilea cer si al primului Episcop
al Atenei filosofilor 2 Numele unui sfint trebuie sa evidentieze posibi-
litatile religioase ale idealului crestin si abia prin aceasta, amintirea
locului sau neamului care l-a zdmislit dupd trup. Sinteza ilustrului ano-
nim mai arati vechime, echilibru, crestere organica, dreapta-credintd,
intelepciune. Poate de aceea, spre a se acoperi cu amintitele virtuti si
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glorie crestind, anumite natii s-au straduit in trecut sd revendice obirsia
etnicd:.a autorului ei. Se citeazd o adevdratd cavalcadd medievala a
pretentiilor c& véz&torul tainelor ceresti ar proveni din neamul lor. De
aceea- Pseudo-Dionisie a.fost socotit. pe rind grec, gal, sirian, georgian,
armean etc. Existd chiar autori care fac din el primul episcop al cutdrui
oras din... Egipt. Vin apoi atitea capitale, m&ndstiri, biserici care se
mindresc cu parti din moastele lui sau cd s-au intemeiat prin strada-
niile ucenicilor Areopagitului ®. 5

“Pronia divind a voit insd, prin tainica ei licrare in istorie, ca toate
aceste valori crestine si vrednicii patristice s& apartina tezaurulm tra-
ditional al Bisericii Ortodoxe-Roméne printr-unul dintre cei mai con-
troversati, in'logicd umana, fii ai ei. Dacd Ortodoxia noastrd ar pierde
prilejul de a rotunji in numele noului sfint si apelativul Areopagitul, ea
ar renunta in mod vinovat — dupé pdrerea noastra — la un mileniu de
glorie rivnitd de atitea- popoare; in acest caz, Cuviosul Dionisie Sme-
ritul devine un sfint modern, farad aureola genialitatii si a tainei, abia
salvat de sub «senilele» criticismului protestant sau ale scept1c1smulu1
romanocentric. Legdtura -dintre un straromén care ne reprezmta in lar-
gul ecumenicitatii europene, de la mijlocul Veaculul al V-lea pind astdzi
ar f1 rupta.

‘Pe de alta parte, formula pentru care pleddm impiedica o eventuald
revendicare a Cuviosului Dionisie Smeritul de cdtre italienii catolici
si de catre romanii greco- catolici.

In concluzige, credem cd numele adecvat si complet (intrunind toate
aspectele problemei : istoric, cultural, de glorie nationala, de notorie-
tate stiintifica etc,) este urmatorul : CUVIOSUL DIONISIE AREOPAGI-
TUL SI. SMERITUL (EXIGUUL) -Asupra celor doua etape de impunere
a lui, vezi punctul VIII..

- Intru.- sustmerea-v1-den,titét:i_i de mai sus poate ca ar trebui s& preci-
zém cd hotdrirea acestei canonizéri ne-a surprins cu o lucrare netermi-
rfaté ‘in carerse propun suficiente argumente — credem noi — pentru
dovedlrea ldentltatu Smer1tu1u1 cu Pseudo Areopagltul

: I'II.'» -Cité\'r'afi' d'ate »biOgrafice’ esentiale.’

Ceea ce numai se bdnuia odinioara este ast&zi pe -cale sd& devina
certitudine, anume cd initiatorul cronologiei crestine a fost multd vreme
profesor. Se conchide aceasta din opera lui Pseudo-Chesarie, care —
am demonstrat — tot lui ii apartine 8, O astfel de ipotezd explicad utili-
zarea autorului in marile legdturi intercrestine ale unei epoci foarte
tulburi,. intern $i extern. Daca tratatele pseudo- areopagltlce ii apartin

cu adevdrat; situatia arata tot un spirit cultivat neintrerupt de-a lungul
vietii. Con]unctura epocii i-a dat curajul si- prestanta sa combaté fie si

S, Raymond J. Loeneertz, O.P., La légende pansxenne de S. Denys I'Aréopa-

gite. Sa genése et son prermer iemom in «Analecta . Bollandiana», LXIX (1951),
fasc 1 siII, p. 217—237.

--6. Pr’ dr. Gheorghe 1. ‘Dragulin' si Prof. Mariana Gh. Drigulin, O operd necu-
noscuta -a' Jui Dionisié.Exiguul; in «Astra», Brasov, 1989, nr. 4 (210), p. 12.
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voalat, pe Proclu Liciianul si intreaga mentalitate misteriosoficd a inaltei
socieldti apusene.de la Inceputul veacului al. VI-lea.

Nu a putut sta de o parte in dubla alegere pontificala de atunci, ci
a contribuit le ldmurirea sensuluji evenimentelor prin explicarea tradi-
tiillor rasdritene in materie si prin editarea canoanelor ecumenice, dar si
a decretalelor papale. Specialilatea aceasta il ajuta si sd arate injuste-
tea anatematizdrii unui patriarh ecumenic féra concursul sinodal in-
déatinat. )

Intru stingerea schismei acachiene (dintre Roma si Constantinopol)
el a dezvoltat o teologie patrisiicé ireprosahilda in domeniul hristologic,
trinitar si haritologic. Insotirea confratilor sdi «scifi» in peregrinarea
lor strict calcedoniané prin atitea laturi ale crestinatétii de atunci poate
fi interpretata si ca o contrapunere orientald la vederile augustiniene
dominante in Apus. Dionisie Tomitanul citeazd deschis pe Fericitul Au-
gustin, iar ucenicul roman al acestuia, filosoful Boetiu, ii datoreaza si-
gur enorm, din punct de vedere leoloyic ortodox 7.

Si prin stiinta calendaristicii a contribuit la impacarea si unitatea
celor doud pdarti ale crestindtdtii, in disputd de aproape doua veacuri
pe lema stabilirii serbérii Pastelui. Transpunerea aghiografiei rasari-
tene (astdzi i se aftribuie cu insislen{d creafii proprii} face parte din
aceeasi preocupare a pastrdarii si a propagarii credinfei ortodoxe. Sfir-
situl activitatii i-a fost asemenea cu inceputul : a murit dupa apreciate
stréaclanii didactice la Academia Monahald de la Vivarium. Mai mull :
si-a incheiat viata ca profesor consultant, de vreme ce atifia nobili si
abali il cdutau, ca si celebrul Diacon Rustic, editorul canoanelor de la
Efes si-de la Calcedon.

Contemplatia—stil Nil Ascetul, care i-a caracterizat viata, — a de-
venil in aceastd etapa singura ratiune a existentei bdtrinului invalat,
surprins oarecum de noile transformari politico-sociale ale lumii®.

IV. Pozitia ierarhica a shujirii lui.

. Putem afirma sigur ca a fost ieromonah. Cind isi arata recunostinta
faté de parohul de la Sfinta Anastasia, lulian, el il laudd astfel : «cine
dintre sirdinii in trecere, slujitorl ai lui Hristos, nu este primit cu cil-
duréi ca oaspete al vostru?». Celor de aceeasi lreaptd sacerdotald —-
precum abatele Pastor — li se adreseazd cu apelativul «frate», dar su-
periorilor, cu deferentd: «périnle episcop Petru». Pentru el, viitorul
antipapd era «fratele Laurenfiu», care se slie cd a fost protoieren. Con-
lemporanii l-au caracterizat pe marele tomilan ca fiind feciorelnic, desi
vedea zilnic sotiile altora. Un astfel de contact cotidian cu oamenii de
loate virstele si sexele il are numai slujitorul la altarul bisericii unei
parohii.

' Despre el si despre omonimul sdu, Dionisig Pseudo-A'reopaAgitul, se
stie sigur ca au avut un senliment religios existential, firesc in cazul
unui cleric de vocatie.

7. P. dr. Viktor Schurr C. ss. R, Die Trinitdtslehre des Boethius im Lichte der
«skythischen Kontroversen», Paderborn, 1935, p. 198 si urm.
8. Dr. Al. L. Tdutu, op. cit., p. 25.
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V. Cinstirea contemporanilor.

Aceasta poate fi dedusd indeosebi din prietenia cu oamenii din |u-
mea Bisericii si indeosebi cu célugdrii. Mai multi abati l-au solicitat =4
transpund in lalineste pilde rdséritene de inaltd trdire monahala. As-
tazi putem dovedi sigur legatura Scitului nostru cu Sfintul Benedict de
Nursia, ba — poate — si cu arhiepiscopul Cezar de Arles.

Din inalta societate romana l-au cinstit si fiicele patriciului Simah,
Proba si Gala. Celei dintii 1i inchind drept mingiiere in doliul familiei
pe care l-a trdit Viata Sfintului Pahomie. Cu ele era inrudit si ilusirul
Casiodor, demnitarul lui Teodoric si in urmd monah profesor la Viva-
rium. De la acesta a rdmas, unicé in felul ei, cunoscuta caracterizare :
«Mai produce si azi Biserica Universald oameni ilustri, stralucitori prin
nodoaba invataturilor sdndatoase. Asa a fost in zilele noastre calugdarul
Dionisie, scil de neam, dar cu moravuri intru totul romane, foarte inva-
fat in amindoud limbile, dovedind prin faptele lui omenia culeasa din
cartile Domnului. A cercetat cu atita rivna Sfintele Scripturl si le cu-
nostea atit de bine incit despre orice l-ai fi intrebat avea numaidecit
réspunsul potrivil. A predat dialectica impreund cu mine si cu ajutorul
lui Dumnezeu a petrecut mulfi ani din viata lui in gloriosul templu al
magisteriului. Sint stinjenit cd trebuie sd& spun despre coleg ceea ce In
mine nu pot afla. Caci in el saldsluia multa injelepciune unitd cu sim-
plicitate, invaidturd unita cu smerenie, arta de a vorbi unitd cu mode-
ratie si lotusi el nu se socotea a fi mai mult decit cel din urma slujitor,
desi, fara indoiald, eva vrednic de societatea regilor. Mijloceascd pentru
noi, el care ohisnuia sa se roage impreuni cu noi, ca sd putem fi ajutati
acum de meritele lui, cu ale cdrui rugdciuni eram intariti odinioara pe
pdmint !

Rugal de episcopul $tefan al cetdtii Salona, cum cra simplu si i::-
vidtat, a lradus din greceste cu lumina elocventei sale canoanele hise-
ricesti, conforme purtdrilor sale, intrebuiniate azi cu atita popularitate
de Biserica Romana. Trebuie sé& le citim si pe acestea cu multa sirguin-
{d, ca sa nu parem ca ignordm in mod vinovat reguli bisericesti atit de
importante. Mulie alte lucruri de folos nevoilor ecleziastice a mai ira-
dus el din greceste in latineste. Se distingea printr-o usurinta aiit de
mare a limbilor latind si greacd, Incit orice carte greceascad lua in mi-
na o citea pe latineste fard nici o poticnire ; tot asa si-pe cele latinesti
le citea in greceste, incit credeai cd lucrarea e scrisd in limba care ie-
sea din gura lui cu o repericiune neintrerupta.

Ar fi lung sa povesiesc totul despre acest om, care intre celelalle
virtuti o avea si pe aceasta In mod special c&, desi se daruise cu totul
lui Dumnezeu, nu dispretuia participdrile la intilnirea cu oamenii din
lume. Era de o rard curdtie, desi vedea zilnic femeile altora; blind, cu
toate cd avea firea tumultuoasa a celor miniosi. Varsa lacrimi de durerc
cind auzea vorbe necuviincioase in mijlocul veseliei; postea, fard sa
invirovateasca pe alfli cd maninca. Participa bucuros la petreceri, pen-
tru ca inire bucate trupesti sa imparta cu placere hogatii sufletesti. Dacé
qgusta din cind in cind, minca putin si feluri obisnuite. Socotesc ca cel
mai inalt grad al infrinarii sd fii in mijlocul pldcerilor omenesti si s
pastrozi totusi mas.ra cumpdtului.
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Dar ca sd enumdr toate virtutile lui intelectuale (voi spune cu o
laudd sincerd si adevdratd: era un dreptcredincios convins, atasat in
chip statornic datinilor stramosesti, si tot ce putea cduta cineva la aljii
citind, afla in mod strdlucit in stiinta lui. Unii rdutdciosi incearca sa
umbreascé in chip calomnios numele lui slavit, pentru a-si putea scuza
intrucitva erorile proprii. Dar acela, izbavit acum de rdutatea veacului
nostru, cu ajutorul lui Dumnezeu este primit in pacea Bisericii si sin-
tem siguri cd are parte de societatea slujitorilor Lui» 9.

Menfiunea existentei unor calomnii pe seama pdrintelui cronologiei
crestine nu trebuie sa& nelinisteascd pe nimeni. Ele sint firesti deosehiri
intre invatati provenind din peisaje teologice si canonice diferite. Sa se
observe mai apoi in context ca este vorba de «stiinfa lui» fata de care
unii au opus pdreri de altd tradifie. Elogiul citat este scris aproape dupd
doud decenii de la moartea cuviosului. In el se aminteste dimpotiiva
de credinta . dreptslavitoare a acestuia si de cunoasterea desavirsite

Sfintei Scripturi pe care o dovedea. In afard de stiintd, smerenia si
podvigul rugdciunii erau atit de obisnuite incit isi dobindise «merite»
la Dumnezeu prin ele. Autorul chiar il invoca, asemenea unui sfint re-
cunoscut, sd mijloceasca si pentru izbdvirea lui. Se ddruise cu totul voii
Atottiitorului si prin alte virtuti: feciorie, blindete, infrinare. De aceea
Casiodor conchide : «sintem siguri cd are parte de societatea robilor
lui Dumnezeu».

VI. Renumele sfinteniei lui in istorie

. O data cu trecerea timpului, faima invétatului se mareste, apropiin-
du-se de aceea a pseudonimului sdu «grditorul de Dumnezeu si marele
sfint NDionisie Areopagitul» (Sfintul Maxim Madrturisitorul). Urmatoarele
caracterizdri vorbesc de la sine: «Dacd mi s-ar cere pdrerea despre
Dionisie Smeritul, eu sint convins céd sub numele si haina lui modesta
se ascunde un mare geniu, «expert in aproape toate stiintele...; cu bun
temei il putem socoti un «alt Ieronim al veacului sdu» (Dom Ambrosius
Amelli, O.S.B.). «Un barbat cu totul ales», il caracterizeazd Fr. Maassen,
pentru ca alfi istorici sa prefuiascé mai mult posibilitdfile lui intelec-
tuale : «Dionisie era un teolog si un savant» (Pr. Prof. I. G. Coman).
«Chip aureolat de genialitate si sfintenie», cédruia i s-ar cuveni —- fie
si «post mortem» —— titlul de «ctitor al Evului Mediu» (Pr. Dr. Gheorghe
I. Drégulin). Aceeasi convingere o are si I.LP.S. Mitropolit Dr. Nestor
Vornicescu, de vreme ce in volumul Sfinf{i romani si aparatori al Legil
strimosesti, Bucuresti, 1987, a initial ca chipul Cuviosului Dionisie Sme-

itul s& poarte aureola. Aceasta icoana tdlmdceste in cuvinte convinge-
rea altui invatat din veacul trecut, dupa care ieromonanul nostru «a
murit in mireasma sfinteniei pe la anul 540» (Dom Remy Ceillier).

9. Pr. prof. dr. loan G. Coman, Scriilori bisericesti din epoca strdromuand,
Bucuresti, 1979, p. 277.
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VI1I. Data de pomenire a creatorului cronologiei crestine.

Nu poate fi decit aceea a patronului ales de el, adicd 3 oclombric
rezervatd amintirii cu laude a Sfintilor Dionisie Areopagitul, Dionisie
al Alexandriei etc. Traditia aceasta lrebuie sd fie mentinutd neabatul
si pentru necesitatea identificarii Pseudo-Areopagitului cu Dionisie Sme-
ritul, care mai cere oarecare timp pentru incheierea demonstratiei.

VIII. Modalitatea introducerii in calendar si in cultal bisericesc.

Actiunea aceasta intimpina dificultdti in comparafie cu insciierea
unui alt sfint nou in calendar, deoarece la ea trebuie si se realizeze
treptat conlopirea cultuiui Cuviosului Dionisie Smeritul cu acela exis-
tent al Sfintului Dionisie Areopagitul.

Primul este .«cuvios», iar al doilea «ierarh» si «mucenics. Greula-
tea se micsoreazd insa dacd se ia in consideratie curdfia vietii, cultura
si infelepciunea de care amindoi au dat dovada, ndzuinta lor recunos-
cutd spre cele ceresti. In rinduiala culticd si Areopagitul e considerat
uneori «cuvios» (monah).

Dacd este asa, problema cinstirii lor priveste intii opera pseudoni-
mica si In al doilea rind pe autorul lor real.

In mod practic, rinduiala de pomenire a Areopagitului ramine in-
treagd, deoarece este cunoscuta pretutmdem pina la nivelul unui mit.
In ea se aminteste c& ierarhul a trait in ultimii ani ai apostolilor, par-
L1c1p1nd la pogribania Maicii Domuului de la Ierusalim. Fiind converlit
de calre Sfintul Pavel, cel rapit pind la al treilea cer, si apoi ucenic al
cpiscopului Ierotei al Atenei, el a putut cunoaste in mod exemplar
tainele credintei, cu deosebire rinduielile treptelor ingeresti si acelea
ale ierarhiei bisericesti. Este si modelul prin excelentd al asocierii inte-
lepciunii elenice cu adevdrul Revelatiei. A propovéaduit invatdtura in-
dumnezeirii si a realizat-o in viata-i personald. S-a spus uneori cu o su-
perficiald suficientd cd «una dintre ciudédjeniile istoriei o constituie ca-
nonizarea Areopagi!icelor» opere anonime si apocrifes 1%, Se cuvine
sd-1 amintim insesi cuvintele pline-de observatie psihologicd ale Areo-
pagitului din Epistola a IX-a : «Partea nepatimasd a sufletului este me-
nita contemplarilor simple si interioare ale chipurilor deiforme, in timp
ce partea patimasa a lul slujeste impreund si se inalja la relatiile cele
mai dumnezeiesti prin imaginile create ale simbolurilor prefigurative».
Prin urmare, scenariul acesia iradilional ramine intact, prin el fiind lc-
gatl de intreaga Ortodoxie, indeosebi greaci.

Partea persona]ulul istoric poatc consta din introducerea in cea de
mai inainte a unui al doilea tropar si a unui al doilea condac in care
sad se laude viata de credinta a Cuviosului Dionisie Smeritul. Totodaia
urmeazd ca Sinaxarul existent sa fie adnotat in acelasi sens. Consems-
narea poate consta din citeva rinduri, adaugaie in noté si.anume acolo
unde se face descrierea iconograficd a episcopului Dionisie Arsopagitul
din care trebuie sd reiasd cd sub acest nume de imprumut din epoca
dposmhca se dscuuc'e un teolog real, trditor insd la inceputul veacului

10. Victor Kemba(h, Biserica in m\o[ufxe Bucuregti, 1982, p. 139,
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al Vl-lea: Fdcindu-se deosebire intfe Dionisie Areopagitul, episcopul
Atenei si-al Parisului, si Dionisie Pseudo-Areopagitul sau Misticul, as-
lizi se stie cu certitudine cd Dionisie Smeritul s-a nascut in Dobrogea,
a studiat la Constantinopol si a murit la Roma, dupd o viatd de marc
credintd si de creatie culturald-crestind. O trimitere bibliograficd poate
suplini alte amdnunte ale biografiei sale. Daca se preferd aceastd mo-
dalitate a adnotarii, se intrebuinta enumerarea aghiograficd obisnuit4 :
«Tot astdzi facem pomenirea Cuviosului Périntelui nostru Dionisie
Smeritul din Tomis, cunoscut uneori si sub denumirea de Dionsie Areo-
pagitul;, episcopul Atenei». Pentru amanuntele tipiconale ale slujbei lui
se face trimitere la acelea ale omonimului de la 3 octombrie.

Dupd o primd etapd, festiva, definitivarea aghiograficd si cullica
se poate face in mod tacit, in forma completa : Cuviosul Dionisie Areo-
pagitul si. Smeritul (Exiguul). Tot asa s-a procedat, la liparirea noilor
cirti de slujbd, si in alt caz, anume cind s-a schimbat in Crez si s-a sta-
lornicit actuala form& Pontiu Pilat.

IX. Locul Cuviosului Dionisie Areopagitul si Smeritul (Exiguul) in
cultul Bisericii noastre.

Am mai amintit c& este posibil ca viitorul sd rezerve marelui tomitan
rolul de sfint national prin excelentd, asa cum Sfintul Andrei il are pe
acela de Apostol al Scitiei. Noi documente, interpretdri si impresii, fa-
cute la fafa locului de cdtire cunoscdtori — vor duce la acest rezuliat.

Dacd este -asa, ziva din calendar cu slujba presupusului episcop al
Atenei si al Parisului trebuie prevazutd cu cruce neagrd:. Desigur ca
figura Cuviosului Dionisie Scitul 1u va fi- populard, fiindcd nu 's-a ne-
voil in pustie si.nu a facut minuni cotidiene cunoscute pina astazi. Totusi
minunatd este insd contributia lui la impdcarea pascald, fn tradiiia
alexandrind, dintre Apusul si Réasaritul crestin contemporan lui, in dis-
putd de veacuri. Mai inainte de aceasta, transformarea invatdturilor
neoplatonice genial structurale de catre Proclu Licilanul esle iardsi .o
minune pe care nu a.putut-o face nimeni de decenii inaintea.lui si chiar
de veacuri. Poate cd insusi cazul vietii aceslui.consilier pontifical, lo-
tal imbrédcat:in vesmintele jertfelniciei smerite, neglijal de unii conlem-
porani si totusi canonizat astdzi counstituie o minune. Pe de altd parte,
un fel de harismé a inainte-vederii poate fi identificalad in Epistola a IX-a
pseudo-areopagiticd in care s-ar prevedea venirea bizantinilor elibera-
tori-in Jtalia.

Consideraliile de mai sus ne ingdduie sa propunem mai intii cultul
local al marelui tomitan in Dobrogea, precum si popularizarea lui in
restul Patriarhiei Romane : icoane, hramuri si o manadstire cu numele
lui ‘acolo unde s-au- descoperit moastele Siintilor Zotikos si cei dim-
preund cu dinsul. -In.jurul ei s-ar cristaliza toate amintirile legate de
scriitorii straromani si de realitatea dainuiril noastre de milenii pe aces-
te leritorii. Pe de altd parte, .opera in romaneste si o Viata a lui, in
Liraj de -masd, 11w mai poale inlirzia. Traducerea sludiilor romanesti de
areopagitologie intr-o limba de circulalie ar avea darul sa readuca in

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



106 GLASUL BISERICII

atentia opiniei publice mendiale si figura celui margineiizat departe
de locul lui de nastere. Acelasi efect l-ar avea, in {ard, si intocmirea
unui volum de sarbdtorire a canonizdrii lui. Viitoarea noastra «Colectie
a scriitorilor daco-romani si straromani» poate purta numele Cuviosului
Dionisie. Pentru personalitatea sa multilaterald, cunoscutd cindva pe
meridiane europene, numele ilustrului nostru compatriot se poate acoi-
da cu cinste noului Centru Ecumenic din Bucuresti.

Pe ling& cuvenita publicisticd obisnuitd, popularizarea Cuvios:lui
Dionisie Areopagitul si Smeritul, pe linie mireneascd, se poate face prin-
ir-o emisie de timbre si indeosebi printr-o strada din Constanta, care
¢d se numeascd astfel. :

Este timpul de asemenea ca Istoria literaturii romane, precum si
Istoria filosofiel romane, séd-i inchine capitolele care i se cuvin.

Pr. GHEORGHE 1. DRAGULIN

NOI DOVEZI ALE EXISTENTEI CRESTINISMULUI LA TOMIS
(SEC, III—VII D. HR))

Fenomen istorico-religios de o covirsiloare importanid, crestinismul
a influenjat profund cultura Scythiei Minor incepind cu veacul al I'V-lea,
dar mai cu seamad in cele urmadtoare.

Primele date privitoare la inceputurile crestinismului la daco-ro-
mani ne sint oferite de cédtre scriitorii antici Tertullian!, Origenes? si
Eusebiu de Cesareea 3, fard insa a avea pretentia cd acestea sint sigqure
si concludente. In Scythia, pe care J. Zeiller 4 o identifica cu Dobrogea,
cuvintul Evangheliei avea sa fie rdspindil de Apostolul Andrei, iar a-
mintirea acestui predicator transpare si in unele credinte si colinde do-
brogene 5. In pofida acestor stiri, care incearcd si acrediteze ideea pi-
trunderii crestinismului in Scythia Minor, incd din primele secole d.
Hr. 8, cercetérile arheologice nu au putut face — pind acum — in chip
relevant dovada existentei in Dobrogea a vreunei comunitdti crestine
inainte de marea persecutie a lui Dioclefian din anii 303—304.

Nici inscriptia greceasca descoperitd la Consian}a si datata in sec.
al III-lea, ale cdarei versuri ar constitui dovada cea mai veche a existen-
tei crestinismului in Dobrogea?, nu prezintd de fapt nici o garantie in
acest sens 8. In aceastd directie se inscriu si o serie de studii valoroase *,
fard insa ca prin continulul lor sd excludd posibilitatea existentei -
mai cu seamd in orasele-porturi din Scythia Minor — a unor prozeliti ai

1. Adv. ludaeos, in- Izvoare privind istoria Romdniei, 1, Buc., 1964, p. 640,

2. In Math., comment., series, 39, ad. Math., 24, 9, in Jzvoare..., p. F17.

3. Ist. bis. IlI, 1 in Izvoare..., II, Buc., 1970, p. 15.

4. J. Zeiller, Les origines chretiennes dans les provinces de I'Empire Romain,
Paris, 1918, p. 28—30.

5. 1. Ramureanu, in B.O.R., XCIl, 1974, nr. 7—8. p. 957—979; St. Nicolae, in
De la Dundre la Mare, Galati, 1977, p. 24—25. C

6. A. Velcu, Contribulii la studiul crestinismului daco-roman, Buc., 1936, p. 20;
I. Popescu-Spineni, Vechimea crestinismului la Romdni, Buc., 1934; contra vezi C.
Daicoviciu, Exisld monumente crestine in Ducia Traiand din sec. H—III e.n.? In
Dacica, Cluj, p. 505--516.

7. . Barnea, in Dacia, NS, 1, 1957, p. 276.

8. J. L. Robert, BE., in REG, LXXII, 19858, p. 211.
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noii credinie in perioada de timp antericara veacului al IV-lea, fiind
bine cunoscute leg&turile multiple ale oraselor vest-pontice cu regiunile
Orientului (Asia Micd, Egipt, Siria} 1, unde crestinismul se raspindise
inca din timpurile apostolice. .

Crestinarea populatiei daco-romane, asa cum s-a mai subliniat !!,
a fost un fenomen care s-a petrecut in timp, nicidecum printr-o politica
de convertire in masd impusd de anumifi conducatori, nowa reli-
gie fiind propovdduitd de misionari, cum a fost cazul Scythiei Minor.
Acest fenomen a fost facilital de asemenea de contactele intense si
permanente dintre populatiile de pe ambele maluri ale Dunarii.

Se pare chiar cd viata religioasd a Scythiei Minor nu a fost striina
de anumite conflicte, care s-au manifestat in perioada de trecere de la
paginism la monoteismul crestin. Astfel, referindu-ne numai la metropola
tomitana, descoperirea din 1962, care a scos la iveald un depozit de
sculpturi votive, constituit din 24 de piese, este o expresie a animo-
zitatilor si luptelor religioase existente la Tomis in acest réstimp 1%
Perioada de tranzitie de la péaginism la crestinism a fost marcatd de
prezenia la Tomis ca §i in intreaga Dobroge, a cultelor de «mistere» 1%,
care au avut un rol fertilizator in intelegerea si propagarea noii cre-
dinte.

Existenta unor crestini sau a unor comunitati crestine in Dacia sau
Scythia reprezintd, asa cum afirma V. Parvan, o «necesitate logicd o-
biectiva» 14, chiar dacd pind acum prezenta unor monumente cresline
timpurii a fost contestatd, controversatad 15 sau admisa !

La Tomis monumentele si simbolurile crestine databile in sec. III
d. Hr. sint rare, aceasta neinsemnind cd&, cel putin pentru seco!al amin-
tit, aici nu au existat creslini locali, sau veniti din Orientul cresiin ¥
Raritatea urmelor si vestigiilor crestine in aceastd perioadd de timp
poate fi pusa in legdturd atit cu persecuiiile la care noua religie a fost
supusd de la inceput si pind la oficializare, cit si cu modul de viata al
crestinilor, care nu se diferentia prea mult de cel al paginilor in primele
secole d. Hr. O analogie in acest sens ne-o oferd Grecia, unde urmele
crestine se cunosc incé din sec. I d. Hr., totusi crestinismul nu se ma-
nifestd plenar pind la inceputul sec. IVY. Vom vedea insd ca nici la

9. V. Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismuluj daco-roman, Buc.,
1911 ; D. M. Pippidi, Contributii la istoria veche a Romdniei, Buc., 1967, p. 481—486;
497—517; idem, Studii de istorie a religiilor antice, Buc.,, 1969, p. 206 ; Em. Condu-
rachi, in B.O.R., LV, 1937, p. 353; I. Barnea, in Dacia, NS, 12, 1968, p. 417 si urm.

10. Idem, in Pontica 5, 1972, p. 251 si urm.

11. M. Macrea, Viala in ‘Dacia romand, Buc., 1969, p. 178—479; I. Barnea, Les
inonuments palcochretiennes de Roumanie, Roma, 1977, p. 23—24.

12. V. Canarache, A. Aricescu, Tezaurul de sculpturi de la Tomis, 1963, p 1l si
urm ; G. Bordenache, in St. CL, 6, 1964, p. 155—178; D M. Pippidi, op. cil,, p.
2307 presupune «cd ne gdsim inaintea unui episod caracteristic de rdzboi civil,

13. Pentru Isis si Harpocrate la Tomis vezi ibidem p. 60—82; pentru Chnobius
vezi gama gnosticd ophitd de la Tomis: R. Ocheseanu in Pontica 4, 1971, p. 303—
308 ; pentru Bes Pantheon vezi N. Vlassa, in AMN, 17, 1980, p. 483-—493.

14. V. Parvan, op. cit., p. 74.

15. C. Daicoviciu, op. cit., p. 505—517%.

16. C. Chera, V. Lungu, in Pontica 17, 1984, p. 128—129.

17. D. Pallas, in Cahiers archéologiques, XIV, Paris, 1975, p. 19 apud. l. Barnes,
Indrum&tor pastoral, I, Alba Iulia, 1977, p. 107 si N .D&nild in BOR ,nr. 7—8, 1982,

p. 731.
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Tomis nu lipsesc ‘cu desivirsire monumentele crestine databile 11 sec.
III' d. Hr. Din doud complexe funerare ale unei necropole tomitene au
fosl recuperate doud opaite, unul avind figuratd pe disc imaginea a coi
pesti suprapusi, fig.1, reprezentind, credem, imaginea simbolicd a lui
Hristos '8, celdlalt-avind imprimat din tipar, pe fund, o «crux monogra-
mmatica» care se repetd de trei ori (fig. 2). Primul opai} se dateazd dupc
analogii si contextul arheologic in ultimul sfert al sec. III.d. Hr. Acest
simbol, unul din cele mai vechi si importante, il intilnim alit in trescele
cimitirelor, cit si pe geme, opaife etc. In Romania apare pe monumente
din cele mai diferite si tuturor li s-a atribuit un caracter crestin 1¥; Stu-
dii mai noi aratd insd cé& nu orice reprezentare a pestelui poate [i so-
cotitd crestind, ¢i doar acelea insofite de semne specifice (cruce Hris-
mon etc.) %, '

Opaitul cu cele trei «cruces monogrammaticae» este foarte impor-
tant si frapeazd mai ales prin datarea sa destul de timpurie. Interesul
séiu- creste insd, deoarece semnele crestine de pe baza sa incitd si la o
interpretare legaté de invitdtura cresting, in sensul cd cele trei semne
ar puiea reprezenta Sfinta Treime. Acesta n-ar fi singurul exemplu in
care simbolismul vine sa exprime in religia crestind anumite conceple-
teologice (vezi MIX — Maria naste pe Hristos). Aceastd interpretarc
poate fi verosimila dacd ne gindim c& ‘dogma amintitd era deja elaho-
ratd in sec. I d. Hr. 2!, desi definitiv consfintitda la Sinodul II Ecumenic
de la Constantinopol din anul 381, '

In literatura de specialitate nu cunoastem, cel puiin din investiga-
tiile noastre, decit un singur caz in care crucea monogramalicd s& apa-
rd reprezentatd de trei ori. Este vorba de o inscriptie de la Iropaea, pe
care la inceputul si sfirsitul textului apar cite trei cruci monogramatice 22..
Iiste posibil ca numarul de trei al semnelor amintite, atit pe opaitul din To-
mis cit si pe inscriptia de la Tropaea s& nu fie lipsite de o anumitd semni-
ficatie, legindu-se tocmai de dogma consubstantialittii. Pentru tara
noastrd, in privinia semnelor de pe opaitul tomitan, o bunda analogie
poate fi stabilitd cu exemplarul de la Gornea, datat in sec. III d. Hr. si
care are pe fund o cruce monogramaticad insofita de literele: I; A; Q3.

Siadiul actual al descoperirilor si cercetarilor in domeniul arheo-
logiei crestine fac revolut studiul lui Max Sulzberger, in care se con-
chidea cd semnul crucii simple sau monogramatice, precum si monogra-
18. C. Chera, V. Lungu, op. cit., p. 129, pl. 3, fig. 29, 'pl. 5, fig. 44. .
19. Pentru simbolul pestelui ca simbol crestin, fard alte semnc tipice, vezi M
Leclerque, IX YC, in Dictionnaire.., VII, 2, Paris, 1927. col. 1990—2086. Pentru sim-
bolul pestelui pe monumentele din Roméinia ne rezum3m numai la Dobrogea: Cal-
latis {catarama din sec. IV) la 1. Barnea, Arta crestind in Romdnia, 1, Buc., 1979,
p. 234, pl. 99/3; Izvoarele (ceramici fragm. din sec. IV) la V. Culicd, Antichitdtile...,
p. 778, fig. 4/1; Histria (amford ineditd cu reprezentarea unui peste) la Em.. Popescu.
in. Mitropolia Banatului, 4, XXXVII, 1987, p. 40; pentru Romania retinem 1. Barnea,
op..cit., p. 50, pl. 7/2, N. Danild in Mitropolia Moldovei :si Sucevei, LXIII, nr. 3,
1987, p. 78, nota .98; in text la p. 78 face o remarci judicioasd; I. Barnea, in Sar-

.:,J,fﬁa' XIVII—XVII, 1982—1983, p. 263, nr. 12; N. Danild, in BOR, nr. 7—8, 1982, p.
35, nr. . :

20. J. Engemann, Fisch, in Reallexikon fiir Antika und Christentum, VI, Stut-
tgart, 1969, col. 1021—1097.

21. Matei, 28, 19.

22. A, Ferua, in RAC, LX, nr. 3—¢4, p. 216, nr. 7.

23. O. Bozu, in Banatica, 7, 1983, p. 227.
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ma lui Hristos nu puteau sa apara mai devreme de inceputul sec. IV d.
Hr. 2%, Descoperirea unor monumente sau obiecte minore purtind sem-
nul crucii pe ele, in diverse parti ale lumii, cum ar fi la Herculanum (a
doua jum. a sec. I d. Hr.) %5, Duras Europos, Edessa 20 si Palestina in
sec. II——III %7 cit si la noi in fard la Racovila (jud. Vilcea) 28, Micia (Ve
tel — jud. Hunedoara) 2 si Barbosi (jud. Galati} 3® infirma, asa cum am
aratat, incheierile lui M. Sulzberger din studiul amintit.

Si azi se incearca contestarea caracterului crestin al unor obiecte
cu semnul crucii care se dateaza in sec. III d. Hr., afirmindu-se cd nu
pot avea decit un caracter pur ornamental, decorativ. Daca lucrurile ar
sta asa, Intr-adevar, ar insemna sa avem de-a face cu o adevaratd modad
in arta decorativa a vremii si ca semnul crucii ar fi trebuit sé apara cu
o frecventd mai mare in descoperirile arheologice. Dimpotrivd, acestea
sint putine, iar caracterul crestin acordat unor piese databile in sec. III
d. Hr. purtdtoare a semnului crucii, ne pare, dacd nu inconlestabil, cel
puiin verosimil, asa cum sustin multi cercetatori din domeniul arheo-
logiei crestine, atit din tara 3!, cit si din strdinatate 32.

Baterea semnelor crestine pe monecdele si medalioanele de la Tarra-
gona (Hispania), Ticinium si Siscia (Yugoslavia)* nu reprezintd decil
consfintirea lor oficiald, ca si religia de care aceste simboluri se leaga.
Pe de altd parte este greu de crezut cd impdratul Constantin, care la
inceputul sec. IV era incéd legat de paginism 3 s fie inifiatorul princi-
palelor simboluri crestine. Marea dezvoltare a cultului Sfintei Cruci in
Scythia Minor are loc intr-adevar incepind cu sec. IV d. Hr. Datorita
si politicii religioase a lui Constantin, aparifia simbolurilor crestine in
sec. II—III d. Hr. fiind sporadice datoritd vexatiunilor si persecufiilor
la care crestinismul a fost supus incepind cu Nero si terminind cu Iu-
lian Apostatul (361-—363).

De altfel, apelind si la un argument de naturd logica, cristalizarea
si definitivarea oricdrei dogme religioase a fost insotitd inca de la in-
ceput si de o simbolisticd adecvatd; acelasi fenomen a avut loc si in
cazul religiei crestine %.

Cid la Tomis a existat o comunitate de crestini veniti din regiunile
crestinate, care au polarizat in jurul lor prozelifi din rindul populatiei.lo-

24. A. Sulzberger, in Byzantion, 2, 1925. Studiul nu ne-a fost accesibil, dar vezi
C. Daicoviciu in Dacica, Cluj, p. 509 notele 15 si 16. )

25. M. Guarducci, in Mitteilungen des Deutschen Archdologischen Instituls,
Rémische Abteilung, t. 60—61, 1953—1954, p. 224—233, fig. 95/1—2.

26. 1. Barnea, in RIR, MCMXLIII, fasc. 1, p. 31—32.

27. P. Testini, in Archeologia cristiana, Roma, 1958, p. 296, fig. 106/1, la, 5.

28. N. Danila, in BOR, nr. 7—38, 1983, p. 557.

29. Idem, in BOR, nr. 7—8, 1982, p. 735. ) )

30. 1. T. Dragomir, S. Sanie, De la Dundre la Mare.., p. 118, fig. 49, 5L

31. 1. Barnea, Arta crestind in Roménia, 1, Buc., 1980, p. 48, pl. 6/1; p. 46, pl
5/1; 1. T. Dragomir, S. Sanie, op. cit., loc. cit., ; N. Danil&, op. cit., loc. cit.; idem, in
BOR, 7—8, 1983, p .557, nota 5. . ) n

32. M. Guarducci, op. cit., loc. cit; P. Testini, op. cil., loc cit; G. Ory, Origi-
nile crestinismului, Buc.

33. I. Barnea, Oct. Iliescu, Constantin cel Mare, Buc., 1982, p. 35.

34, Pentru problema convertirii la crestinism si politica sa religioasd vezi
Ibidem, p. 68—73 cu bibliogralia. . .

35. Insusi Apostolul Pavel a fdcut din cruce simbolul mintuirii §i al puterii lm
Dumnezeu : Intiia Epistold cdtre Corinteni a Sfintului Apostol Pavel, cap. 1, 17 18.
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cale, o dovedeste si necropola datata in sec. IV d. Hr. a cdrei limita in-
ferioara de datare este inceputul celui de-al doilea sfert al veacului a-
mintit (vezi harta). Observatiile si cercetdrile fdcute ne permit sd afir-
mam c& necropola poate fi atribuitd primei comunitaii crestine din
Tomis. O serie intreagd de argumente cu valoare de dovada — elemente
de rit si ritual — vin s& sprijine caracterul crestin al necropolei amintite
si anume : orientarea vest-est a tuturor lacasurilor sepulcrale, aceeasi
orientare a scheletelor cu capul catre vest, dupa obiceiul crestin, aseza-
rea miinilor pe piept sau abdomen, austeritatea sau lipsa inventaru-
lui funerar din morminte, datarea mormintelor intr-o perioadd in care
crestinismul cucerise o pozifie predominantd pe plan spiritual religios,

Dovada cea mai concludenta si semnificativa ne este oferitd insa
de catarama din bronz cu inel si armaturd ovald descoperitd intr-unul
din complexele funerare ale necropolei crestine despre care am amintit
(fig. 3). Ea ne retine atentia in mod deosebit, deoarece pe placa ovaléd se
atla o inscriptie constind dintr-o invocatie cresting, ale cérei litere gre-
vesli sint realizate in tehnica punctelor incizate. Inscriptia este cuprinséa
intr-un chenar oval dublu, de asemenea incizat. Investigatiile intreprin-
se nu ne-au permis idenlificarea unui al doilea exemplar purtind aceas-
la inscriplie, desi lipul de cataramd este bine cunoscut. Astfel ea isi
gaseste analogil la exemplare similare din necropola romano-bizantina
de la Callatis, unde acest gen de catarama, asociat cu alte elemente de
inventar, a fost datat intre anii 330-—380 d. Hr.*. Asemenea caiarame
ne sint documentate si in alte necropole romane tirzii, ca de pildi cele
din Pannonia, de la Saqvar 37 si Somodorpuszta 38, Ca datare, catarama
din Tomis poate fi plasatd in al doilea si al ireilea sfert al sec. al IV-lea.

Executia inscripliei de pe arméatura cataramei in tehnica punctelor
incizate este prezenld si pe alte piese de acest gen descoperite in mor-
mintele crestine ale necropolelor Pontului Sting, Callatis 3¥ si Tomis .

Inscriptia de pe placa este urmétoarea KYPIE BOH®ICON. Din
punct de vedere gramatical inscriptia indicd un imperativ aorisl, persod-
na a Il-a singular, ceea ce s-ar traduce prin «Doamne ajuta !».

Fo_losjrea caracterelor grecesti confirm&, ca si alte texte crestine
originea orientald a crestinismului din Scythia Minor unde traditia ele-
nd s-a pdstrat — atit la Tomis cit si in celelalte orase vest-pontice
— pina la sfirgitul antichitatii.

36. C. Preda, Callatis, p. 149, pl. XV, M. 203; pl. XXXV, M. 364, 2; pl
LXXVIII M. 267
37. A. Sz. Burger, in Acta Arch, 18, 1—4, 1966, p. 215, fig. , /2 siop.
219, fig. 112/12, M. %33. P- 215 fig- 108, M 15472 5i p
38. Idem, in Arch. Ert., 1974, 101, p. 67, fig. 3, M. 16/33.
39. C. lconomu, in Pontica 2, 1969, p. 105, fig. 24.
- 40. N. Cheluti-Georgescu, in Pontica 10, 1977, p. 251—260, pl. I, 1—1a, sec.
e.n.
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Expresia «Doamne ajutd !» apare frecvent in inscriptiile cu carac-
ter crestin din Dobrogea in perioada romano-bizantind si se intilneste
pe ziduri de incintd, obiecte mdrunte cum ar fi capace de vase si vase,
dar si pe constructii funerare. Tot la Tomis intilnim o astfel de invoca-
tie pe doud blocuri de calcar din sec. IV si respectiv V—VI d. Hr. 4.,
Expresii identice sau similare ne sint documenate la Histria 42, in ne-
cropola crestind de la Callatis %3, precum si la Ulmetum %, Dac4 inscrip-
tiile trecute aici in revistd au o dotare destul de relativd, cea de pe ca-
tarama din Tomis este bine datatd si este anterioara“® myltora dintre
ele.

O altd piesa crestina este catarama cu armdtura in forma de cruce
cu bratele'lﬁtlte catre capetele usor arcuite spre interior. Pe bratele
crucii se aflda cerculete dispuse tot in formd de cruce (fig. 4). A fost
descoperitd in necropola crestind a Tomisului de sec. VI—VII d. Hr. 6.
Dupéd forma inelului piesa se dateazd in sec. VI d. Hr. iar analogiile
cele mai apropiate in privin{a formei inelului le intilnim in necropolele
tirzii de la Histria 47, Piatra Frecatei® si Calatis 4. Cit priveste arma-
tura in forma de cruce o buna analogie poate fi stabilitd cu o cruciu-
litd de aur de la Histria 5. Investigatiile intreprinse ne-au prilejuit
si identificarea unor exemplare foarte apropiate la Orlea 3!, Bratei®?
in Crimeea 5 si Brkac in Yugoslavia 5.

41. Em. Popescu, Inscripfiile din sec. IV—XIII descoperite in Romdnia, Buc.,
1976, p. 42—43, nr. 7 — bloc dreptunghiular de piatrd care a fdcut parte din zidul
de incinti al cetatii Tomis si purtind invocatia «Doamne Dumnezeule. ajutd cetatii
reficute! Amin!» — sec. VI en. §i p. 45, nr. 10 — bloc de calcar datat in sec. VI
e.n. cu inscriptia «Doamne, ajutd altarului crestinilor !».

42. Ibidem, p. 158—159, nr. 128, fragmente de copac de chiup datat in sec. V—
VI cu inscriptia «Ajuta, Doamne !», lecturd propusid de I. Barnea si p. 156, nr. 120,
fragment de capac cu inscriptia «Doamne, ajutd. Aminl» — sec. vV—VI d:Chr.

43. C. Preda, op. cit., p. 82, M 316 cu boltd si dromos, datat in prima jum. a
sec. V. d.Chr., pe al cirui perete de sud se afld inscriptia =up(t)e Bonb().

44. V. Parvan, Ulmetum, 2, p. 352—353, fig. 10 (desen), in ARMSI, tom..X)_(XVI,
19131914, capac de lut datat in sec. V—VI, purtind inscripjia «Doamne ajutd !»,

45. La Odessos, in necropola de sec. VIII—IX, inel cu inscriptia ., KPYIE
BOH®GH',vezi M. Mincev, in [lzvestiia, Varna, 12, 1961, p. 67176, fig. 5 7. 9i
C. Preda, op. cit., p. 19, nota 8, acordd unor morminte de la Odessos o datare mai
timpurie, respectiv sec. V—VI.

46. N. Chelutd-Georgescu, op. cit., p. 258, pl. IL X

47. P. Alexandrescu, in Hijstria II, 1966, p. 534, pl. 102, fig. XVI, datat in sec.
VT d.Chr.

48. P. Aurelian, Materiale, 8, p. 580, fig. 15—16, datate in sec. VI—VIIL.

49. C. Preda, op. cit.; p. 164, pl. XXXIX, 2.

50. 1. Barnea, op. cit., p. 228, pl. 96. . o . o )

51. O. Toropu, Romanitatea tirzie si strdromdnii in Dacie Traiand sud-carpaticd,

Craiova, 1976, p. 120—121. ]
52. 1. Nestor, E. Zaharia, in Materiale, 10, 1973, p. 198, fig. 3/5, sec. VI—
VII d.Chr. - .
53. Sovietskaia arheologia, 1, 1971, p. 119, fig. 7, 5. i
54. Arheoloska bastina Istre Izlozba, Zagreb, 1983, p. 19, fig. 3.
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,

Revenind la necropola crestind din sec. IV de la Tomis, credem cd
se impun citeva consideralii. In primul rind trebuie sublinial, odata in
plus, caracterul crestin al acesteia. Suprafata pe care o ocupa mormin-
tele — din dreptul portii 3 a portului pind la intersectia bd. 1 Decem-
brie 1918 cu str. Stabilizarii si de aici pind la Spitalul vechi (vezi harta)
— frecventa acestora, cit si numdarul mare de schelete conving asupra
marii intinderi a necropolei. In cadrul acesieia se cuvine a releva nu-
madrul covirsitor al mormintelor cu firida si camera de acces, care pentru
situatia Tomdsului reprezintd o particularitate aparte, daca tinem conl
de faptul cd in Scythia Minor o situatie asemé&natoare nu o intilnim nici
in necropola Callatisului si nici in cea de la Piatra Frecdlei (Beroe). A-
cest tip de mormint apare pentru prima data la Tomis in sec. al Ill-lea d.
Hr. 55 (fig. 5) si se perpetueazd pind in sec. al Vl-lea, cind devine mai
complex (fig. 6). Elucidarea patrunderii acestui tip in Dobrogea este ex-
trem de dificila in stadiul actual, dar poate fi acceptatd supozitjia in vir-
lutea céreia incetatenirea acestuia sa fie o consecinta a penetratiei unor
grupuri etnice venite din Orient %6, elemente care au jucat un rol im-
portant si in raspindirea crestinismului in Dobrogea. Marimea necro-
polei face dovadca existen{ei unei importante comunitdli crestine la To-
mis imedial dupd promulgarea ediclului de la Mediolanum, care
venea sd confirme «de jure» existenia «de faclo» a crestinismului in
marea relropold a Pontului Sting, Tomis. Cxistenta unei asenieneca co-
munitdli si prohabil a altora in cuprinsul Scitiei implica in chip necesar
o lerarhizare a bisericii cresiine din aceastd provincie in sec. IV d. Hr. %7
Amintim numai c¢d biserica Sciliei era condusad de catie un singur epis-
cop care isi avea resedinta la Tomis, capitala provinciei, fapt confirmat
de scrieriile istoricilor Sozomen si Theodoret de Cyr.

Definitoriu pentru aceastd organizare ecleziasticd — care impunea
desigur si construirea unor lacasuri de cult — este chiar bazilica ridi-
catd la Tomis, pare-se in sec. IV si descoperitd in curtea licealui M.
Eminescu 58,

Toate acestea reprezintd o marturie elocventa a gradului de cres-
tinare a populatiei tomitane in sec. IV, crestinismul devenind irevocabil

53. V. Barbuy, in SCIV, 22, 1971, 1, p. 53.
56. Idem, in Pontica 10, 1977, p. 206 ; E. Barlddeanu, idem, p. 149

J7. Pentru organizarea vietii religioase in Scythia Minor in pericada romano-
bizantind vezi 1. Barnea, op. cit., p. 12—17

58. V. Canarache, Muzeul de arheologie din Constanta, 1967, p. 85; V. Barbuy,
Tomis, orasul poetului exilat, Buc.,, 1972, p. 100—101.
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principala si unica religie care se va rdspindi in toate slraturile sociale

ale provinciei Scythia Minor pina in sec. al VI-lea d. Hr. %

Piesele crestine prezentate de noi aici, completind numarul celor-
lalte descoperiri de aceeasi naturd din Tomis vin sa documenteze pe-

113

ricada de avint pe care noua religie, o ia in Dobrogea in timpul roma-

nitéatii tirzii.

CONSTANTIN CHERA

$1
VIRGIL LUNGU

LISTA ABREVIERILOR

1. Izvoare... I = Izvoare privind istoria Romaéniei, 1, Buc., 1964.
2. Izvoare... 11 = Fontes Historiae daco-romanae, Buc., 1970.
3. B.O.R. — Biserica Ortodoxd Romana.

4. De la Dundre la Mare.. — De la Dundre la Mare. Marturii istorice si mo-

numente de artd crestind, Galati, 1977.

5. §t. Cl. = Studii Clasice.

6. AMN. = Acta Musei Napocensis.

7. Dictionnaire... = H. Leclerque, Dictionnaire d’archéologie. chrétienne
liturgie.

8. RA.C. = Rivista di archeologia cristiana.

9. RI.R. =Revista istoricd roména.

10. Callatis... = Callatis. Necropola romano-bizantind, Buc., 1980.

11. ARMSI = Analele Academiei Romane. Memoriile Sectiunii listorice.

et

59. Cu privire la organizarea ecleziasticd a Scythiei Minor incepind cu a ‘dnu_a'
jumétate a sec. V d.Chr. a se vedea cxcelentul studiu al Iui Em. Popescu in Studii

leologice, seria 11, an. XXXII, ar. 7—10, p. 590-—605. :
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DIN VIATA SFINTEI
ARHIEPISCOPIl A BUCURESTILOR

SFINTIREA CAPELEI «SF. NICOLAE» DE LA PAROHIA MARCUTA
DIN CAPITALA

In zilele in care primii fulgi de nea au inceput sd se astearna pe
strazile Bucnurestiului si in care credinciosii Bisericii noastre au inceput
postul Craciunului cu nadejdea bucuriei pe care o vor avea la sarba-
loarea Nasterii Domnului, o parte din credinciosii Capitalei, locuitori ai
noului si modernului cartier Pantelimon au avul bucuria de a primi in
mijlocul lor pe P.S. Episcop NIFON PLOIESTEANUL, vicar palriarhal,
spre a le sfinti pentru trebuintele sufletesli si de sporire duhovniceascd
un nou locas de cult.

Este vorba de sfintirea Capelei cu hramul «Sf. Nicolae» din cu-
prinsul parohiei Mércuta, care a avul loc in ziua de 6 decembrie [98%,
odatd cu praznuirea Sfintului si Marelui Ierarh Nicolae.

Dupd cum se stie, parohia Maércuta din Capitald posedd ca locas de
cult un valoros monument istoric, zidit in anul 1587 si restaurat in con-
ditii deosebite. De aceea, pentru protejarea si mentinerea Iui in conditii
deosebite, ca dovadd peste veacuri a spiritului creator al inaintasilor
nostri, din initiativa- P. C. Pr. Nicolae Pretorian, parohul bisericii
Marcuta, si cu ajutorul material al bunilor credinciosi din acea pa-
rohie, pe temelia imobilului parohial, aflat in imediata apropiere a Ci-
mitirului Marcuta, a fost inaltatd o capeld, care urmeazé sd fie tolosila
pentru toate serviciile religioase de peste sdplamind, cit si pentru ne-
voile cimitirului.
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In seara zilei de 5 decembrie 1988 s-a savirsit slujba Vecerniei si
a Privegherii si s-au facut ultimele pregatiri pentru evenimentul ce urma
sd aibd loc a doua zi.

In dimineata zilei de 6 decembrie 1989, preotii si credinciosii paro-
hiei, cintind impreund imnul arhieresc, au intimpinat cu flori si bucuric
pe P. S. Episcop NIFON PLOIESTEANUL, vicar patriarhal, delegatul
P. F. Parinte Patriarh TEOCTIST. Dupéa ce a sarutat Sfinta Evanghelie
prezentatda de P. C. Protopop Dumitru Radund, a purces spre altar
unde a avut loc invesmintarea slujitorilor. Stralucirea acestui praznic
a fost implinitd de un ales sobor de slujitori, condus de P.S. episcop
NIFON PLOIESTEANUL, din care au fdcut parte PP. CC. Preoti Ioan
Covercd, Gheorghe Dragnea si Manole Marcel de la Centrul eparhial
si PP. CC. diaconi Augustin Rusu si Doroftei Toader de la Mindstirea
Antim din Capitala.

In prezenta unui impresionant numar de enoriasi, atit ai parohiei
Marcuta, cit si din Capitald, dupa sfinjirea apei s-a savirsit sfinjirea ca-
pelei, prin ungefea cu Sfintul si Marele Mir si stropirea cu apa sfin-
{ita si apoi sdvirsirea Sf. Liturghii arhieresti, in timpul cdreia, la momen-
tul potrivit a avut loc hirotonia in preot a unui tindr seminarist.

Predica zilei a fost rostita de Pr. Vasile Tepordei, slujitor la parohia
Marcuta.

La sfirsitul Sf. Liturghii, P. C. Protoiereu Dumitru Ré&duné, in
cuvinte alese, a salutat prezenta P. S. Episcop Nifon Ploiesteanul in mij-
locul enoriasilor parohiei Maércuia, cu ocazia sfintirii Capelei «Sf. Ni-
colae» si-a exprimat multumirea si bucuria duhovniceascd a slujitori-
lor si credinciosilor din acest cartier al Capitalei, pentru acest popas ar-
hieresc in parohia Marcuta. P. C. Sa a prezentat in continuare activi-
tatea stdruitoare si munca depusd de P. C. Pr. Nicolae Pretorian
parohul locului, care dimpreund cu ceilalti preoti slujitori si cu sprijinul
plin de elan al enoriasilor, au adus la bun sfirsit lucrarea sfin{itd in
aceasta zi.

P. C. Sa a ardtat, in continuare, cd ceea ce s-a implinit la parohia
Marcuta este rodul efortului bunilor credinciosi din acea parohie si
cd in mod simbolic reprezintd o frintura din bogata activitate gospo-
dareasca, misionard si pastoral-liturgicd ce se desfasoara in toate paro-
hiile din cuprinsul Protoieriei a II-a din Capitala.

In continuare, P. C. Pr. paroh Nicolae Pretorian a prezentat
0 succintd dare de seamd privind activitatea parohiei Marcuta si, in
mod special, cea legatd de edificarea Capelei «Sf. Nicolae», ardtind ca
lucrdrile de consolidare, pictare si executia catapetesmei si a mobilie-
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rului care au costat peste 500.000 lei, sint rodul ajutoarelor materiale
donate de credinciosii acelei parohii si ca, in dorinta de a proteja Biseri-
ca Madrcuta, valoros monument istoric din vremea lui Mihai Viteazul,
aceastd Capeld va deservi atit cimitirul parohial din apropiere, cit si
alte trebuinfe religioase ale credinciosilor. In cuvintul sdau, P. C. paroh
a adus respectuoase mulfumiri P. S. Eplscop NIFON PLOIES-
TEANUL pentru dragostea cu care a poposit in parohia Marcuta si asi-
gurindu-l ca@ enoriasii acelei parohii nu vor uita usor aceastd bucurie
duhovniceascd, roagd pe P. S. Sa sad transmitd P. F. Patriarh TEOCTIST
mulfumiri si recunostintd pentru grija purtatd ducerii la bun sfirsit a
acestei lucrdri, pentru purtarea de grija aratata vietii BlSEI‘lCll noastre
strdbune.

P. S. Episcop NIFON PLOIESTEANUL, in cuvintul rostit cu acest
prilej, a evocat importanta sfintirii unui nou locas de cult pentru cre-
dinciosii din acest nou si modern cartier al Bucurestiului, apreciind in
acest sens atit activitatea preotilor slujitori cit si a bunilor enoriasi ai
parohiei Marcuta.

In continuare, P. S. Sa, legind evenimentul sfintirii Capelei cu des-
tinatia ei pentru slujbele legate de sfirsitul anului, a adresat credincio-
silor prezenti pilduitor cuvint de invatdtura despre cultul mortilor si
despre necesitatea acestuia, cit si despre locul pe care il ocupa cultul
mortilor in evlavia credinciosilor ortodocsi romani. Elogiind efortul de-
pus de preotii slujitori si de enoriasii parohiei Méarcuta pentru ridicarea
si sfinjirea Capelei «Sf. Nicolae», P. S. Sa a subliniat cd acesta este un
dar facut Bisericii noastre din dragostea si evlavia bunilor ei fii, credin-
ciosii parohiei Madarcuta, iar acest lucru constituie exemplu de urmat
pentru toti fiii Bisericii noastre pe calea cresterii lor duhovnicesti si,
in acelasi timp, este model de frumoaséd conlucrare intre preoii si cre-
dinciosi pe calea consolidéarii unitétii parohiei.

In incheiere, P. S. Sa a impartésit celor prezenti binecuvintari din
partea P. F. Patriarh TEOCTIST pentru rodul muncii lor si bucuria per-
sonald a P. S. Sale, de a fi participat la un astfel de eveniment, iar pen-
tru frumoasa activitate depusa, a distins pe P. C. Pr. Paroh Nicolae
Pretorian cu o frumoaséa cruce pectorala.

Dupa incheierea cuvintarilor soborul slujitor a condus prin mulfi-
mea de credinciosi prezenii pe P. S. Episcop NIFON PLOIESTEANUL
care, cu aceastd ocazie, a vizitat si Biserica Marcuta, monument istoric,
dind indrumdri pentru o cit mai bund intretinere si protejare a lui.

- Cu prilejul prezentei P. S. Sale la evenimentul sfinlirii Capelei
«Si. Nicolae», Consiliul si Comitetul parohial au oferit o traditionala
agapéa in cadrul cédreia P. S. Sa s-a intretinut cu cei prezenii si a dat po-
vele si indemnuri adecvate pentru o frumoasa si rodnicd activitate pas-

torald si misionara.
Diac. AUGUSTIN RUSU
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ADORMITI INTRU DOMNUL

PREOTUL iCONOM STAVROFOR NEGOITA.IOAN

La 21 octombrie 1989 s-a stins ca o lumind duhovniceascd a protoieriei
Cimpina, Pr. Ic. Stavrofor Negoita Ioan, de la parohia Bdicoi II.

Néascut la 28 noiembrie 1915 in comuna Maigurele, Judetul Prahova, dintr-o
[amilie de buni crestini, urmeazd scoala primarda in satul natal si apoi Liceul
Sf. Apostoli Petru si Pavel din Ploiesti pe care il ‘termind in 1934. Rivna pentru
Jumina invatdturii ii indreaptd pasii cétre Facultatea de teologie din Bucuresti
pe care o absolvd cu succes.

In anul 1940 primeste taina preotiei pe seama parohiei Béicoi II, unde slu-
jeste fdrd intrerupere pina la 1 martie 1989 cind se pensioneazd la cerere.

Slujba inmormintarii a avut loc¢ in ziua dc 26 octombrie 1989 in biserica
parohiala, fiind oficiatd de un impresionant sobor de preoii in frunte cu P.C. pro-
topop al Protoieriei Cimpina, Pr. CosticdA Pumitru, in prezenta a numerosi cre-
dinciosi care l-au cunoscut i l-au apreciat.

Dupa terminarea slujbei P. C. protoriereu Costicd Dumitru a roslit un emo-
tionant cuvint prin care a elogiat viata si activitatea celui dispdrut, subliniind
rivna si vrednicia cu care si-a indeplinit misiunea preoteascd: «A stiut sa le
facd pe toate cele incredintale preotului — a spus P. C. Sa -— fiind féclia care a
ars si a luminat iar cei ce l-au cunoscut s-au bucurat luind lumind de la el».

’ In incheierea cuvintului sdu, P.C. Sa a adresat un cald cuvint de mingiiere
5! imbédrbdtare familiei indurerate.

In numele credinciosilor a vorbit Pr. Andrei Constantin — noul preot paroh
de la parohia Baicoi II.

Prezentind succint activitatea desfdsuratda in cei 48 de ani de preoiie la
aceeasi bisericd, noul preot paroh a subliniat in cuvintul sdu calitdtile sufletesti
ale Pr. Negoifd Ioan, care a excelat prin blindete, bundtate, seriozitate, riabdare
si ‘modestie: «Fata sa exprima totdeauna blindete, iar ochii care te priveau cu
toatd seriozitatea si sinceritatea ifi inspirau increderen. Acesta a fost Pr. Negoitd
Ioan si asa l-am cunoscut.

Pr. Rddulet Aurel vorbind despre sublimul misiunii preotesti a subliniat rivna
penlru cele sfinte a celui ce a plecat dintre noi.

Spre seard «invéluit in cintarile Sfintei pogribanii» si in dangétul trist al clo-
_potelor, sicriul cu trupul neinsufleiit al Pdrintelui Negoité Ioan fiind purtlat pe
umeri ce fratii in slujirea Domnului. a fost inhumat in curtea bisericii.

Dumnezeu si-l ierte si In veci sa-l odihneasca.
Pr. COSTICA DUMITRU

Monahul MACARIE OLEA

Schitul Crasna—Prahova
(1899—-1989)

In dimineata zilei de Duminicd 22 octombrie 1989, dupd o scurtd suferinti. a
trecut la cele vesnice imonahul Macarie Olea din Schitul Crasna, comuna Izvoarele,
judetul Prahova.

S-a nascut la 12 august 1899 in comuna Margineni, judetul Brasov. Pariniii
vdi, ‘Gheorghe s$i Ana, roméni ortodocsi, i-au dat o educatie aleasd, sddindu-i in
suflet dragostea de patrie si de neam, dragostea de muncd si de credinla strimo-
seascd.
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Dupa terminarea scolii elementare, in virstd do numai (3 ani, date fiine “si
imprejurarile istorice din epoca, pardseste tinuturile natale si vine in zona Buzdu-
lui si a Galatiului, unde lucreazd la stapin pind cind, prin muncd cinstitd $i oste-
neald destuld, reuseste sd-si faca o situatie proprie in societate, stabflindu-se .In
orasul Galati. S-a casdtorit si a avut doi copii cdrora le-a dat, la rindul lui, o fru-
moasa educatie.

In afara  preocupérilor. legate de serviciu si de familie, atunci cind timpul fi
permitea, vizita sfintele Minastiri, mai apropiate sau mai depértate, singur sau in-
sotit de familie, purtind astfel si grija de suflet.

Asa si-a petrecut viata in muncd cinstitd si rugdciune. Anii s-au scurs si sotia
sa a trecut la cele vesnice.

. R&mas vaduv, vazindu-si copiii- aranjati, fiecare cu situajia lui, privind in
urma la viata grea si zbuciumatd pe care a dus-o, si-a dorit ca mdcar acum sa-
gdseascd citeva clipe de liniste, cite ii va ingddui Dumnezeu. A cdutat un loc unde-
sd-91 gaseascd linistea sufleteascd, petrecindu-si ultima parte a vietii slujind lui
Dumnezeu si preocupindu-se numai de mintuirea sufletului sau.

Asa se face ca in anul 1977 se stabileste in Schitul Crasna, judeful Prahova,
unde, in. desdvirsitd ascultare, cu dragoste netdrmuritd fatd de Dumnezeu si de
aproapele isi petrece anii din viata ce i-au mai fost hardzili de Dumnezeu. Este tuns
in monahism in anul 1983 si, desi in virstd inaintatd, se face exemplu demn de
urmat fratilor mai tineri prin rivna deosebitd ardtatda in ascultare, in rugaciune si
in munca.

Participa cu punctualitate si cu deosebitd dragoste la Sfintele Slujbe. li placea
mult sa citeascd si sd cinte la strand. lar in afara programului de slujba din biserica
se ruga mult la chilie, citind indeosebi Psaltirea si Paraclisul Maicii Domnului.
Se ruga pentru sine si pentru cei apropiati ai sdi dar, cu aceeasi sirguinta si sta-
ruintd, pentru orice necdjit cu care stituse de vorba si care avea nevoie de sprijin
prin rugdciuni. Insotea adeseori rugdciuniie cu postul, stiind prea bine cd Mintui-
torul a ardtat ca acestea sint armele de lupta ale crestinului.

A muncit pind in ultima zi a vietii, cdci nu-l 13sa inima sd stea degeaba
cind stia cd este ceva de fdcut. Dupd puterile sale ajuta la orice munca dind si
celorlalti indemn si pildd de a stdrui in rugdciune $i in muncd.

Astfel, printr-o stdruintd uimitoare si printr-o dragoste desdvirsitd, in putind
vreme, pdrintele Macarie ajunge un exemplu in viata monahiceasca.

Si era exemplu nu numai cu faptele vietii sale ci si cu indemnul. Céaci nu
pregeta sd indemne spre lucrarea faptelor bune pe cei din obste, ca si pe cre-
dinclosii care cercetau Schitul. Indemna pc toti sd fie milostivi, s& fie cu dra-
goste unii cdtre altii, sd se roage mult si cu credintd tare, sd aibe evlavie si sa
cinsteascd in chip deosebit pe Maica Domnului care este grabnic ajutdtoare celor
necdjiti, sd posteascd zilele rinduite si sd aibe o tinutd cuviincioasd din toale
punctele de vedere in bisericd, si péstreze legatura cu preotii si cu Biserica caci
numai in Bisericd este mintuirea §i scdparea. Si alte multe invdtaturi frumoase
<adea péarintele Macarie celor cu care vorbea.

Asa petrecindu-si viata, incununati de Dumnezeu cu céruntetele bdtrineielor
si cu infelepciune, a putut si pdarintele Macarie sd rosteascd cu Sfintul Apostol
Pavel: «Lupta cea bund m-am Iluptat, cdlitoria am s8virsit, credinta am pazit,
De acum mi s-a g&tit cununa dreptdtii, pe care Domnul imi va da-o in ziua
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aceea, El, Dreptul Judecdtor, si nu numai mie, ci si tuturor celor ce au ijubit aré-
tarea Lui» (II Timotei 4, 7—8).

In ziua de 24 octombrie a fost prohe”it de un sobor de preoti si diaconi for-
mat din Protos. Galaction Stangd, Egumenul Schitului Crasna, Ierom. Agatanghel
Barbulescu, slujitor la Catedrala Patriarhald, Ilerom. Pantelimon Angelescu din
Schitul Crasna, .Preot Aurel Catrina de la Parohia Maneciu-Gheaba, Preot lon Io-
nescu de la Parohia Schiulesti, Ierod. Sebastian Pascanu i Ilerod, Serafim Chere-
ches, ambii-din Schitul Crasna.

Viata si activitatea defunctului au fost prezentate de lerom. Nicodim Dimu-
lescu din Schitul Crasna.

Apoi, In sunetul lin al clopotelor ce umplea de jale frumoasa vale a Crasnei,
pe sub ramurile teilor ce-si scuturau frunzele ingdlbenite si ofilite de sufletul rece
al toamnei, asternind un covor moale si fognitor, ca ultim omagiu adus celui
plecat dintre noi, trupul nefnsufletit al Parintelui Macarie Olea a fost purtat pe
umeri de fratii din Obstea Schitului Cnasna, fiind condus, cu lacrimi si flori, la
locul de vesnicd odihnd din cimitirul Schitului Crasna.

Odihneste in pace, pdrinte bun gi blind!

Périntele GALACTION
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DE SUFLET...

DE PASTI

(de CRISAN CONSTANTINIESCU)

Departe-ntr-o {ard a carei (drina
Simtit-a deasupdr-i pasirea lui Hrist,
O tard in care cu sufletul trist
P&sit-a spre moarte Fiinta Stdpina, .
Primise pe cruce un Om ristignire

Céci spus-a-n cetate cd ar fi Dumnezeu
Si spus-a, se vede de-aici ci-i ateu,
Ca templul strica-va cu-a lui strdlucire

Si-apoi, in trei zile, cu multa-I putere
De jos pin'la turle din nou va zidi.
Aceastd minune pe drept s-ar numi ;
Dar iatd cd-i moartd mdreata Lui vrere..

Acuma pe-un munte, departe de lume,
Pe culmea salbaticei lui Cdpatini
O frunte senina dar plind de spini
Priveste bajocuri si suferd glume:

«Coboard-Te-n graba! Ce stai in piroane?
Tu ce biserica poti s-o zidesti

Aratd-Ti marirea, doar rege ne esti

Si scapéd, Rabuni, de rosiile-Ti rane!»

Dar rana pe care in suflet o poarté

Pastorul acela ce-a fost rdstignit

E cea mai adincd din cite-a primit,

E cea mai amard din trista Lui soarta.

Un om din convoiul ce-a mers dup& Dinsul,

Venind 1ingd cruce, umil L-a-ntrebat :

— «De ce vrei, Stdpine, sd mori intristat ?
De ce sa-Ti amesteci durerea cu plinsul ?
De ce pédtimesti pentru cei din tarina ?
De-o faci cu durere ? Vorbeste-mi, ah!{ Hrist!
De ce mergi spre moarte cu sufletul trist !»

— «Sunt trist cdci pdcatul va are sub mina !»
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Trecut-au trei zile. Si El pomenise
C4 templul .sa strice putere avea
Si-apoi sa-1 zideascd-n trei zile putea.
lar timpul trecuse si templul murise...

Céci mintea ce stie un tilc sd desfaca
Stia cd Acela atunci a prezis

Aceea ce Lui sa indure-I fu scris :

Ca Trupu-I in groapa trei zile sa zaca.

Aceasta pe multi ii [dcuse sa creada
Ca Domnul si strice-o cladire voia.

Stiau doar cd adesea in pilde vorbea
Ca cei ce au ochi si auz sd@ nu vada..

Dar... lata, lumina aprinse o zare...
E noapte si-n noapte rdsare Ceva,"
lar glasuri de tind nicicind vor putea
S& cinte mareata-I lucire de soare!

In zarea aceea lipsitd' de noapte
Acela ce-n groapa fusese inchis

‘Se scoald in haind de raze! E vis?

San poate c¥ visul pluteste pe fapte ?!...

«Viat-ai! Si eu Te-am crezut fardelege.
Esti insuti Mesia! Eu fost-am orbit

Ca toatda minunea-Ti strdin am privit
Si faptele Tale n-am vrut a-ntelege !»...

S1 prins-au sd-1 cadd de-atunci la picioare
O lume de cameni, o {ard de regi..

O voce adincd, de vrei o-ntelegi,

Pluteste deasupra acestor popoare :

«Crezut-ati in Mine, Izvorul de viata,
Cind rana din coastd si miini Mi-ati vazut,
Cind iardsi in viatd cu voi M-ati stiut,
Caci ochiul si faceti aceasta va-nvata.

Ferice zic insd de-acei dintre oameni

A cédror credintd atunci a-nceput

Cind numai cu ochii de duh au vézui».
Ferice de cei ce culeg cind Tu sameni...

Trec anii ca paseri cu aripi de vreme
Si-acuma ne poartd un gind spre altar :
Ludm din faclie lumina si har

Ce pot sd aline o lume ce geme.

lar azi cind din moarte Hristos inviaza,
Cind lumea cu Dinsul din iad a sculat,
O rana ce-n viatd mereu L-a urmat

Si-acum cind ne da bucurii singereaza !

Sunt multi intre cameni in viatd, sub soare,.
Ce nu cunosc viata, nu stiu pe lisus

$i nu-si duc privirea spre cele de Sus

Nici azi cind e Pasti, bucurii, sdrb&toare...

—————
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