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ÎN APĂRAREA PĂ C 11 

ANUL 1986 
ANUL INTERNAŢIONAL AL PACU 

Profund îngrijorată de deteriorarea gravă a situaţiei mondiale, Adu
narea Generală a Organizaţiei Naţiunilor Unite a adoptat, la sesiunea din 
25 octombrie 1985, rezoluţia, la care este coautoare şi România, prin care 
anul 1986 a fost proclamat solemn drept Anul Internaţional al Păcii, al 
impulsionării eforturilor şi acţiunilor vizînd însănătoşirea climatului vie
ţii internaţionale, realizarea de progrese reale pe calea dezarmării şi 
păcii. 

Prin proclamarea Anului Internaţional al Păcii, ONU· a ţinut să evi
denţieze importanţa crucială ce revine în momentul de faţă soluţionării 
problemelor de care depind pacea şi securitatea popoarelor şi, totodată, 
să-şi reafirme misiunea de înaltă răspundere, pentru care a fost creată, 
aceea de. a izbăvi generaţiile viitoare de flagelul războiului. Proclamarea 
Anului Internaţional al Păcii este, astfel, expresia conştiinţei care s-a 
formal, la nivelul întregii umanităţi, a-supra pericolului imens pe care-l 
reprezintă, pentru însăşi existenţa vieţii şi civilizaţiei pe planeta noastrâ, 
potenţialul de distrugere actual, şi a necesităţii ele a se face totul pentru 
ca acest pericol să fie eliminat. 

Programul Anului Internaţional al Păcii cuprinde trei direcţii princi
pale: «Pacea şi dezarmarea», «Pacea şi dezvoltarea», «Pregătirea pentru 
viaţă în condiţii de pace», care sînt ilustrative pentru diversele domenii 
în care poate fi urmărită edificarea păcii. 

Anul Internaţional al Păcii se aşteaptă să fie, prin turnare, un an al 
dezarmării, în primul rînd a celei nucleare, pentru că pacea prin dezar
mare constituie opţiunea fundamentală a actualităţii, fiind unicul făgaş 
de evitare a pericolului unui dezastru atomic, ele garantare a dreptului 
suprem al oamenilor, ai popoarelo:r la viaţă, la existenţă. 

Dreptul la viaţă, la existenţă liberă şi demnă apare, deci, ca ţel şi va
loare supremă, ca obiectiv de care depinde realizarea tuturor celorlalte 
drepturi ale .condiţiei umane. Şi, într-adevăr, fără asigurarea dreptului 
la viaţă, la pace, condiţie de bază a afirmării spiritului uman, a creati
vităţii lui multilaterale, este practic imposibil să se poată vorbi de înfăp
tuirea altor aspiraţii vitale ale omului. Dreptul la pace, la viaţă se do-
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6 GLASUL BISERICII 

vedeşte a fi, prin urmare, o pîrghie esenţială a progresului şi civilizaţiei, 
cu atît mai mult într-o lume aflată sub spectrul neantului atomic, al unei 
catastrofe nucleare pustiitoare. Iată de ce, oprirea iraţionalei curse a 
înarmărilor şi trecerea neîntîrziată la dezarmare, în primul rînd la de
zarmare nucleară, este vitală pentru asigurarea dreptului fundamental 
la viaţă, la existenţă liberă şi demnă a naţiunilor. 

Dată fiind amploarea pericolului unei catastrofe nucleare, apărarea, 
menţinerea şi consolidarea păcii nu pot fi concepute, astăzi, decît în ca
drul unui proces dinamic, multilateral, implicînd drepturi şi răspunderi 
egale din partea tuturor statelor şi naţiunilor, cărora le revine misiunea 
de a acţiona unite pentru a impune asigurarea cerinţei vitale a oameni
lor, a tuturor popoarelor - dreptul la viaţă, la progres şi civilizaţie. In 
acest context, anul 1986 este chemat să intre în istoria multimilenară a 
omenirii ca un moment de răscruce, prin trecerea, pe care ar trebui s-o 
marcheze, de la acumulările şi perfecţionările neîncetate de arme, trans
formate în ultimele decenii în retorte de anihilare atotnică, la o etapă 
nouă de pace, care să deschidă calea dezarmării, a înlăturării pericolului 
nuclear. 

Anul lnternafional al Păcii se doreşte să fie şi un an al dezvoltării, 
pentru că pacea este cadrul optim de realizare a unei structuri de relaţii 
internaţionale care să asigure fiecărei naţiuni, mari sau mici, o dez
voltare nestingherită, într-un climat de linişte şi siguranţă, ferită de 
orice ameninţare. ln acelaşi 1.imp, dezarmarea - deci, drumul spre pace 
- se află într-o relaţie de strînsă interdependenţă cu problemele econo
miei mondiale, ale lichidării subdezvoltării şi instaurării noii ordini eco
nomice internaţionale. Deşi cheltuielile militare apasă clin ce în ce mai 
greu asupra tuturor popoarelor, cele mai afectate sînt ţările în curs de 
dezvoltare, atrase în competiţia înarmărilor în pofida resurselor limi
tate de care dispun şi a stringentei lor nevoi de a lichida rămînerile în 
urmă. 

Demersul în sprijinul dezarmării îşi află, astfel. temeiul şi în gravele 
efecte economice şi sociale ale creşterii nestăvilite a cursei înarmărilor, 
prin care uriaşe resurse umane şi materiale sînt deturnate de la scopu
rile fireşti ale dezvoltării paşnice, făcînd ca o seamă de aspecte majore 
care erodeazcl calltatea v1et11 - subal1mentdţla, i:UldlfalJetl~mul, lipsa 
de asistenţă sanitară, bolile - să devină tot mai acute, să afecteze zone 
vaste ale globului. 

Este de natura evidenţei că sporirea continuă a bugetelor militare 
deteriorează profund întreaga evoluţie a economiei mondiale, adînceşte 
flagelul subdezvoltării, destabilizează piaţa materiilor prime, alimentează 
tendinţa de creştere a preţurilor, accentuează inflaţia şi instabilitatea 
monetar-financiară, afectează grav o seamă de programe sociale, inclu
siv standarul de viaţă al popoarelor. 

Pacea, dezarmarea, dezvoltarea sînt, aşadar, fenomene vii, reale, în 
permanentă evoluţie, direcţii de acţiune cu dimensiuni globale, care, în 
condiţiile sistemului internaţional actual, se înfăptuiesc treptat, prin 
eforturile conjugate ale tuturor statelor şi popoarelor lumii, interesate 
în cel mai înalt grad să participe la soluţionarea lor. Toate statele, indi
ferent de mărime, orînduire socială, potenţial economic sau aşezare geo-
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ANUL 1986, ANUL INTERNAŢIONAL AL PĂCII 7 

grafică, au datoria de a contribui nemijlocit la edificarea păcii în această 
lume confruntată cu puternice contradicţii şi conflicte, dar interesată, 
înainte de toate, în salvgardarea dreptului ei la viitor. De aceea, pacea, 
dezarmarea, dezvoltarea au devenit obiectivele principale ale unui pro
ces complex şi de durată, menit să deschidă noi perspective convieţuirii 
paşnice, bunei vecinătăţi, apropierii şi înţelegerii între naţiunile lumii. 

România intră în anul 1986, Anul Internaţional al Păcii, cu un bilanţ 
al acţiunii ei internaţionale demn de multilateralitatea şi perseverenţa 
eforturilor pe care le desfăşoară pentru pacea şi bunăstarea întregii uma
nităţi. 

In cei treizeci de ani de apreciată activitate constructivă ca membră 
a Organizaţiei Naţiunilor Unite, România s-a impus ca unul dintre cei 
mai dinamici participanţi la desfăşurarea relaţiilor interstatale, acţionînd 
neobosit pentru cauza păcii şi înţelegerii între popoare. 

Imbogăţit, în ultimele două decenii, prin ideile valoroase şi acţiunea 
practică novatoare ale preşedintelui Nicolae Ceauşescu, demersul de 
pace al României s-a remarcat prin prezentarea unor iniţiative realiste, 
de amplă rezonanţă internaţională, vizînd soluţionarea corespunzătoare 
a problemelor majore care confruntă omenirea în contemporaneitate. 

Anul 1985 poate fi considerat ca avînd valoare de corolar şi de sim
bol în acest sens. 

Cristalizînd, după cum se ştie, într-o expresie programatică, o amplă 
strategie a păcii, ţara noastră a acţionat, şi în anul care s-a încheiat, prin 
dncumentele difuzate la ONU şi în alte foruri, prin apelurile adres;ate 
factorilor de răspundere şi popoarelor din întreaga lume, pentru oprirea 
cursei înarmărilor şi trecerea la dezarmare, în primul rînd la dezarmare 
nucleară, pentru asigurarea dreptului popoarelor la dezvoltare liberă, 
la folosirea cuceririlor ştiinţei şi cunoaşterii exclusiv în scopuri paş
nice, pentru bunăstarea şi independenţa fiecărei naţiuni. 

Consecventă poziţiei sale de principiu privind prioritatea dezar
mării nucleare, întemeiată pe pericolul pe care-l reprezintă armele ato
mice pentru existenţa umană, care, în eventualitatea folosirii lor într-un 
conflict, ar însemna distrugerea vieţii pe planeta noastră, România, ală
turi de numeroase alte state, a salutat începerea negocierilor dintre S.U.A. 
şi U.R.S.S. în problemele armamentelor nucleare şi spaţiale, a căror fina
litate o constituie elaborarea de înţelegeri efective îndreptate spre pre
venirea cursei înarmărilor în cosmos şi încetarea acestei curse pe Pă
mînt, limitarea şi reducerea armelor nucleare, eliminarea completă a 
armamentelor nucleare de pretutindeni. 

Prin glasul preşedintelui său, România a dat o apreciere pozitivă în
tîlnirii la nivel înalt sovieto-americane, care a avut loc ÎI'l noiembrie, 
anul trecut, la Geneva, subliniind, în mod deosebit, recunoaşterea de că
tre ambele părţi, a realităţii că un război nuclear nu poate fi cîştigat, 
declaraţia lor că nu aspiră la supremaţia militară, că se pronunţă pentru 
reducerea substanţială a arsenalelor nucleare şi realizarea unor înţele
geri privind dezvoltarea relaţiilor bilaterale. 

La reluarea recentă a tratativelor sovieto-americane de la Geneva 
asupra întregului complex de probleme privind armele nucleare şi spa
ţiale, atenţia opiniei publice din ţara noastră, ca şi a cercurilor largi ale 
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8 GLASUL BISERICII 

opiniei publice internaţionale, se concentrează, în mod legitim, pe nece
sitatea depăşirii dificultăţilor existente, pentru a se trece de la declaraţii 
la fapte, la măsuri reale în domeniul dezarmiirii, în primul rînd la elibe
rarea omenirii de spectrul distrugerii atomice. în acest sens, ţara noastră 
consideră că se impune - ca un prim pas concret - oprirea, cel puţin 
pe perioada desfăşurării negocierilor sovieto-americane, a experimen
tării, producerii şi amplasării de noi arme nucleare, precum şi a oricăror 
acţiuni de militarizare a spaţiului cosmic. Totodată, România subliniază 
necesitatea trecerii concomitente la reducerea armelor clasice, a efecti
velor armate şi a cheltuielilor militare, în vederea realizării echilibrelor 
militare la un nivel cit mai scăzut. În acest cadru, ţara noastră consi
deră că este necesar ca, între cele două părţi, să fie realizat un plafon 
mai scăzut al principalelor armamente, precum şi desfiinţarea bazelor 
militare străine şi retragerea tuturor trupelor străine de pe teritoriul 
altor state. 

În centrul eforturilor depuse pentru realizarea dezarmării şi asigura
rea păcii mondiale, România a situat edificarea unei securităţi trainice 
în Europa, continentul pe care sînt concentrate cele mai importante ar
senale militare, inclusiv nucleare, cele mai numeroase efective militare 
şi unde se află faţă în faţă cele două blocuri militare opuse. Realizarea 
securităţii europene, a unor raporturi noi, de colaborare între statele 
continentului, a unui climat de încredere şi pace în Europa a devenit, în 
aceste împrejurări, o cerinţă majoră a destinderii şi păcii în întreaga 
lume. Sînt larg cunoscute contribuţiile României la definirea a însuşi 
conceptului de securitate europeană, la cristalizarea principiilor noi de 
relaţii între state în Europa, aportul ţării noastre la elaborarea unor 
norme noi de negocieri, care au dus la convocarea primei conferinţe ge
neral-europene, la înscrierea în Actul final de la Helsinki a unor preve
deri şi angajamente menite să asigure înaintarea pe calea înfăptuirii unei 
securităţi trainice pe continent. Pe linia acestei poziţii consecvente, ţara 
noastră a participat activ la reuniunile general-europene ulterioare, de 
la Belgrad şi Madrid, numCtrîndu-se, totodată, printre promotorii Con
ferinţei pentru măsuri de încredere şi securitate şi pentru dezarmare în 
Europa, ale cărei lucrări se desfăşoară la Stockholm, şi care are mandat 
să examrneze şt să convină, într-o primă etapă, un ansamblu de măsuri 
de încredere şi securitate, iar, într-o etapă ulterioară, măsuri de dezar
mare, fără de care nu poate fi concepută o securitate reală sau o colabo
rare autentică pe continent. 

Iată de ce, în anul în care s-a împlinit un deceniu de la semnarea 
Actului final al Conferinţei de la Helsinki pentru securitate şi cooperare 
în Europa, România, angajatiî efectiv în eforturile care se fac pentru 
realizarea acestui obiectiv, a insistat cu vigoure asupra necesităţii re
luării, aprofundării şi îmbog!iţirii cursului spre destindere în viaţa con

.tinentului, asigurării condiţiilor în care popoarele 5ct poată trăi în pace, 
la adăppst de orice amestec sau atingere la adresa securităţii lor. ln 
acest spirit, ţara noastră a propus factorilor de răspundere o serie de 
acţiuni menite să faciliteze restabilirea bazelor încrederii şi dialogului, 
inclusiv convocarea unei reuniuni i:I miniştrilor de externe ai statelor 
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ANUL 1986, ANUL INTERNAŢIONAL AL PĂCII 9 

participante la Tratatul de la Varşovia şi ai statelor membre ale NA TO, 
instituirea unei comisii consultative a ţărilor celor două alianţe militare, 
la care să poată lua parte şi celelalte ţări europene, pentru a contribui la 
realizarea unor înţelegeri la negocierile privind armele nucleare. 

Acum, cînd se pune problema trecerii la măsuri reale de întărire a 
încrederii, sec uri tă ţii şi înfăptuirii dezarmării în Europa, un teren con
cret de acţiune îl oferă, în viziunea României, forurile şi reuniunile de la 
Stockholm, Viena şi Geneva, de la care se aşteaptă să itnprime lucrărilor 
un caracter mult mai dinamic şi mai eficient,• spr·e a se ajunge, într-un 
timp cit mai scurt posibil, la înţelegeri şi acorduri efective, ceea ce ar 
constitui contribuţii majore la promovarea cauzei generale a păcii, 
destinderii şi colaborării. 

Totodată, ţara noastră acordă o mare importanţă creării de zone de
nuclearizate în diferite regiuni ale lumii, ca o componentă însemnată a 
eforturilor de dezarmare şi securitate. ln acest cadru, în continuarea 
unor acţiuni şi demersuri din anii precedenţi ale României, vizînd tran
sformarea Balcanilor într-o zonă a pilcii, bunei vecinătăţi şi colaborării, 
lipsită de orice fel de arme de distrugere în masă, anul 1985 înscrie o nouă 
iniţiativă lansată la Bucureşti, în luna decembrie, şi concretizată în De
claraţia-apel a _preşedintelui Republicii Socialiste România, Nicolae 
Ceauşescu, şi a preşedintelui Consiliului de Stat al Republicii Populare 
Bulgaria, Todor Jivkov, cu privire la realizarea, în Balcani, ,a unei zone 
fără arme chimice. 

Pronunţindu-se cu hotărîre împotriva armelor chimice ca mijloc de 
distrugere în masă, documentul adresează şefilor de state şi guverne din 
ţările balcanice chemarea solemnă de a-şi uni eforturile pentru începerea 
neîntîrziată de negocieri şi realizarea unui acord privind neexperimen
tarea, neproducerea, neobţinerea şi nestocarea oricăror arme chimice pe 
teritoriile lor. 

Prin această nouă şi generoasă iniţiativă, România îşi reafirmă, încă 
o dată, hotărîrea de a acţiona cu fermitate pentru trans[ormarea 13alca
nilor într-o zonă lipsită de arme de dislrugere în masă, ceea ce răspunde 
nu numai intereselor popoarelor din regiune, ci şi cauzei generale a păcii 
şi cooperării pe continentul european şi în întreaga lume. Proclamarea 
Balcanilor ca zonă lipsită de arme chimice ar fi o contribuţie de cea mai 
mare însemnătate la blocarea tendinţelor de exti11dere şi diversificare a 
cursei înarmărilor într-un domeniu deosebit de periculos, şi ar constitui 
o stavilă în calea presiunilor care, - aşa cum arată reali Lăţi le din unele 
ţări ale NATO, alte evoluţii actuale - se intensifică pentru acceptarea 
stocării de asemenea arme pe teritoriul naţional, ar duce la crearea unor 
zone asemănătoare în Europa centrală şi de norei, în alte părţi ale conti-" 
nentului, ar favoriza restrîngerea continuă a ariei de răspîndire a unor 
astfel de arme, ar fi de natură să stimuleze eforturile ce se întreprind, 
în cadru internaţional, pentru inlerzicerea lor generală şi i.otală. 

Odată cu măsurile în domeniul dezarmării, România consideră că 
este necesar să fie sporite eforturile pentru soluţionar·ea rapirlă, pe calea 
tratativelor, a conflictelor regionale existente, a tuturor problemelor li
tigioase dintre state, pentru renunţarea la forţă şi la ameninţarea cu 
forţa în relaţiile internaţionale, pentru încetarea oricărui amestec din 
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10 GLASUL Bl5ERICII 

afară în treburile interne ale altor ţări. Această poziţie hotărîtă a ţării 
noastre în favoarea recurgerii exclusive la negocieri în numeroasele si
tuaţii existente sau care se creează în viaţa internaţională, îşi află te• 
meiul în lumina adev'ărului că folosirea forţei, războaiele nu au adus 
niciodată soluţii autentice, durabile problemelor, nefăcînd decît să com
plice, să agraveze, să genereze noi focare de tensiune, să erodeze pentru 
multă vreme relaţiile dintre state, subminînd puternic pacea şi securi
tatea mondială. Pornind de Ia riscurile pe care le reprezintă, pentru edi
ficiul păcii, aşa-numitele «războaie locale», posibilitatea pe care o con
ţin în sine de a se «internaţionaliza», de a căpăta proporţii inclusiv la 
scară planetară, cu toate consecinţele dezastruoase pe care le-ar aduce 
în primejdioasa eră a armamentului nuclear, România apreciază că me
toda tratativelor, calea negocierilor se impune cu necesitate, devenind o 
obligaţie în practica relaţiilor internaţionale, fiind unica modalitate ge
neral avantajoasă de reglementare a oricărui tip de conflict sau litigiu 
intre state. 

• ln spiritul poziţiei sale de principiu şi acţiunii perseverente desfăşu-
rate de-a lungul anilor pentru prevenirea şi stingerea conflictelor dintre 
state, pentru rezolvarea lor prin mijloace paşnice, România a propus, şi 
Adunarea Generală a ONU a adoptat, în cadrul sesiunii .din anul trecut, 
«Apelul solemn către statele aflate în conflict de încetare fără întîrziere 
a acţiunilor armate şi de soluţionare a problemelor dintre ele pe calea 
· tratativelor» şi «Angajamentul statelor rr;embre ale ONU de a regle
menta stările de încordare şi conflict, diferendele existente, pe cale paş
nică, de a se abţine de la folosirea forţei şi ameninţarea cu forţa, de la 
orice intervenţie în treburile interne ale altor state». 

Corespunzînd întru totul intereselor vitale ale tuturor popoarelor, 
ale păcii şi securităţii internaţionale, noua propunere avansată de Ro
mânia la ONU se adaugă iniţiativelor şi acţiunilor ţării noastre îndrep
tate spre eliminarea definitivă a conflictelor din viaţa internaţională, 
reprezintă o contribuţie importantă la promovarea destinderii, la dezvol
tarea încrederii şi colaborării între naţiuni, la edificarea unei lumi carac
terizată exclusiv prin evoluţie paşnică şi progres. 

Pe aceeaşi linie se înscrie şi propunerea ţării noastre de creare în 
cadrul ONU a unei comlsit pentru bune oltcll, mecllere .5i conciliere, la 
care statele interesate să poată recurge oricînd pentru soluţionarea pe 
cale paşnică a situaţiilor conflictuale, propunere care a făcut pînă în pre
zent obiectul unei aprofundate examinări în cadrul Comitetului special 
pentru Carta ONU, înregistrînd progrese în finalizarea ei. Totodată, pen
tru statornicirea unor relaţii de înţelegere şi colaborare între toate sta
tele, în primul rînd cele vecine, pentru consolidarea păcii şi securităţii 

în lume, România consideră că ar avea o importanţă deosebită dezvol
tarea şi consolidarea bunei vecinătăţi între state, problemă aflată pe or
dinea de zi a sesiunii din acest an a Adunării Generale a ONU, tot ca 
urmare a propunerii ţării noastre. 

Se cuvine să reamintim, pe de altă parte, activitatea neobosită a ţării 
noastre pen.tru lichidarea ultimelor rămăşiţe ale colonialismului şi înlă
turarea formelor de ras.ism şi apartheid, ca şi sprijinirea energică a miş-
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cărilor de eliberare naţională, de întărire şi afirmare deplină a suvera
nităţii şi independenţei popoarelor. 

Pronunţîndu-se în mod statornic pentru înfăptuirea dezarmării, în 
primul rînd a celei nucleare, România are în vedere şi gravele conse
cinţe ale escaladării cheltuielilor pentru înarmări, nu numai pe plan mi
litar, ci şi economic, relaţia strînsă, de condiţionare reciprocă, dintre 
dezarmare şi dezvoltare. Un asemenea raport îşi găseşte expresia, după 
aprecierea ţării noastre, în faptul că sporirea cheltuielilor militare con
tribuie la menţinerea şi adîncirea crizei economice mondiale, frînează 
progresul economic şj social al statelor, reprezintă unul dintre cele mai 
puternice obstacole în calea lichidării subdezvoltării. Deşi cheltuielile 
militare au grave consecinţe economice asupra tuturor statelor, detur
nînd imense resurse materiale şi umane, de potenţial tehnico-ştiinţific 
din sectorul civil, unde are loc creşterea economică, în sectorul militar, 
unde resursele sînt pur şi simplu «îngheţate», scoase din circuitul pro
ductiv, cel mai puternic afectate sînt ţările în curs de dezvoltare, con
fruntate cu problemele rămînerii în urmă pe plan economic şi social, ca 
urmare a îndelungatei dominaţii coloniale, care a dus la repartizarea ine
chitabilă a avuţiei mondiale, Ia împărţirea lumii în bogaţi şi săraci. Se 
ştie că situaţia economico-socială moştenită de statele lumii a treia este 
deosebit de grea : o economie ce nu satisface nici pe departe nevoile 
de subzistenţă ale popoarelor respective ; un tablou social în care anal
fabetismul, lipsa de asistenţă sanitară şi bolile de tot felul sînt adevărate 
flageluri ce bîntuie pe vaste întinderi ale globului, afectînd mase uriaşe 
de oameni. Curmarea acestor grave stări de lucruri necesită considera
bile eforturi, mari resurse financiare, materiale şi umane. Desigur, lichi
darea subdezvoltării presupune, în primul rînd, sporirea eforturilor pro
prii ale statelor în cauză. Dar, oricît ar părea de neconceput, acest efort 
- şi aşa limitat, datorită mijloacelor reduse de care dispun aceste ţări -
este frînat de cursa înarmărilor, în viitoarea căreia sînt atrase în măsură 
crescînd, fără voia lor, ţările în curs de dezvoltare. ln acelaşi timp, insta
bilitatea economică, dezordinea monetară şi inflaţia, dezechilibrele în 
balanţele de plăţi, accentuarea măsurilor protecţioniste şi restrîngerea 
comerţului - fenomene pe care cursa înarmărilor le întreţine şi le agra
vează pe plan internaţional - contribuie Ia adîncirea crizei economice 
mondiale, afectează în mod considerabil o serie de programe sociale în 
domeniile învăţămîntului,,culturii, asistenţei sanitare, inclusiv nivelul de 
trai al popoarelor, răsfrîngîndu-se în modul cel mai acut asupra ţărilor în 
curs de dezvoltare. Totodată, transferul de tehnologie spre ţările în curs 
de dezvoltare este frînat, adesea sub motive «strategice", ceea ce limi
tează accesul acestor ţări la noile cuceriri ale ştiinţei şi tehnicii moderne, 
fără de-care nu este de conceput progresul lor economic. Prin toate aces
tea, cursa înarmărilor se dovedeşte a fi unul din factorii principali ai 
menţinerii şi adîncirii decalajelor economice între state, cu implicaţii 
profunde asupra întregii omeniri. 

lată de ce, România concepe înfăptuirea dezarmării ca un factor im
portant în eforturile pentru realizarea unei noi ordini economice interna
ţionale, menită să stimuleze progresul tuturor statelor. In acest sens, 
propunerile ţării noastre privind îngheţarea imediată şi apoi trecerea la 
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reducerea bugetelor militare au tocmai în vedere ca sumele astfel elibe
rate să fie folosite în scopul dezvoltării, cu precădere a ţărilor rămase 
în urmă. Apare limpede ce consecinţe binef<lcătoare· ar avea traducerea 
în viaţă a acestor propuneri. Aceasta ar crea condiţii pentru îngustarea 
continuă a decalajelor, pentru egalizarea treptatu a nivelurilor de dez
voltare, ceea ce ar fi în avantajul tuturor ţărilor, inclusiv al celor pu
ternic dezvoltate, care în prezent au şi ele de făcut faţă consecinţelor 
crizei economice. Departe de a preconiza în mod abstract soluţia redu
cerii cheltuielilor militare, ţara noastră a adoptat, încă cu cîţiva ani în 
urmă, hotărîrea, mai întîi, de a reduce şi, apoi, de a îngheţa cheltuielile 
militare pînă în 1985, comunitatea internaţională dispunînd, astfel, de o 
experienţă pozitivă, care ar putea fi larg valorificată şi 2xtinsă. În acest 
sens, România, preşedintele Nicolae Ceauşescu, au evidenţiat însemnă
tatea pe care ar prezenta-o o iniţiativă unilaterală a ţărilor Tratatului de 
la Varşovia privind reducerea bugetelor lor militare cu 10-15 la sută. 
Fără a le diminua cu nimic securitatea - a subliniat preşedintele Nicolae 
Ceauşescu - asemenea măsuri ar d€:monstra voinţa de pace a acestor 
ţări, ar face să crească prestigiul, influenţa lor pe arena internaţională, 
ar fi un stimulent pentru celelalte state, îndeosebi pentru cele din NA TO, 
de a proceda la fel. 

Prin caracterul lor realist şi constructiv, puternic mobilizator, propu
nerile României privind adoptarea unor măsuri efective în direcţia re
ducerii cheltuielilor militare, a trecerii la dezarmare, canalizarea dispo
nibilităţilor create în scopurile dezvoltării economico-sociale corespund 
intereselor tuturor popoarelor, ale întregii umanităţi, şi pentru a căror 
înfăptuire se aşteaptă să se fadi un început încă în acest an, proclamat 
Anul Internaţional al Păcii. 

Profund preocupată de îmbunătăţirea situaţiei economice mondiale, 
România şi-a reafirmat, şi în anul 1985, poziţia principială ele soluţionare 
globală, echitabilă a problemei datoriei externe şi a clobînzilor excesiv de 
mari ale ţărilor în curs de dezvoltare. în acest sens, ţara noastră preconi
zează realizarea de înţelegeri menite sli ducă la anularea datoriilor pen
tru unele state, reducerea lor pentru celelalte ţări, scăderea totală a do
bînzilor, reeşalonări pe termen mai lung, stabilirea unui plafon pentru în
casările din exporturi pentru rata serviciului datoriei externe. România 
s-a pronunţat, de asemcnea, pPntru reforma sistem ului monetar-financiar 
internaţional şi pentru o mai mare preocupare ele a se asigura o coordo
nare în problemele monetare, comerciale şi financiare, astfel încît stra
tegiile adoptate să se completeze armonios, în loc să aibă obiective di
vergente şi efecte nefaste asupra procesului de creştere şi a cooperării 
economice internaţionale. Totodată, avîncl în vedere lipsa de rezultate 
concrete a reuniunilor internaţionale privind însănătoşirea situaţiei eco
nomice mondiale, îndeosebi a ţărilor în curs ele dezvoltare, România s-a 
de~larat pentru organizarea, chiar în acest an, a unor tratative globale 
sub egida ONU, în vederea iniţierii unui acord corespunzător între ţările 
dezvoltate şi cele în curs de dezvoltare, în cele mai importante probleme 
economice, comerciale şi financiar-monetare care confruntă omenirea. 
ln acelaşi timp, România a propus convocarea unei conferinţe interna
ţionale la nivelul cel mai înalt, a ţărilor în curs de dezvoltare, care să 
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elaboreze o strategie comună, atît în ceea ce priveşte conlucrarea mui 
strînsă dintre ele în direcţja dezvoltării economico-sociale, cît şi pentru 
stabilirea unor puncte de vedere unitare la negocierile cu ţările dezvol
tate. De asemenea, ţara noastră consideră ca imperative eşenţiale ale, 
noii ordini economice mondiale, înlăturarea oricăror tendinţe protecţio
niste, a măsurilor de restrîngere, sub diferite pretexte, a accesului la pie
ţele internaţionale, a practicilor restrictive şi discriminatorii în general, 
cu atît mai mult cu cît este deja dovedit că accelerarea dezvoltării eco
nomice, a progresului social al fiecărei ţări depinde într-o mare măsură, 
pe lîngă efortul propriu, de intensificarea schimburilor sale externe, de 
promovarea comerţului şi cooperării economice internaţionale. În ace
laşi timp, dezvoltarea legăturilor comerciale dintre state reprezintă o 
bază sigură a destinderii, o cerinţă primordială a înţelegerii şi încrederii 
internaţionale, a consolidării păcii în lume. lnsăşi viaţa demonstrează 
că securitatea şi cooperarea se condiţionează reciproc : extinderea con
lucrării economice este de natură să contribuie la întărirea încrederii 
între state şi la promovarea destinderii în lume, şi, invers, consolidarea 
climatului de destindere creează condiţii favorabile pentru dezvoltarea 
unor ample acţiuni de cooperare. 

Pornind de la rolul cooperării dintre ţări şi popoare în crear<:a unei 
structuri stabile de pace internaţională, România a continuat şi în anul 
1985 demersul activ şi constant, pe diverse planuri, consacrat dezvoltării 
relaţiilor sale cu toate statele lumii, fără deosebire de orînduire socială, 
pe baza pr~ncipiilor noi ale respectării stricte a independenţei şi suvera
nităţii naţionale, egalităţii în drepturi, neamestecului în treburile interne 
şi avantajului reciproc, dreptului fiecărui popor de a-şi hotărî singur des
tinele, calea propriei dezvoltări fără nici un amestec din afară. Totodată, 
ţara noastră a acţionat şi acţionează pentru aplicarea generală a noilor 
principii, pentru recunoaşterea lor ca norme de drept şi legalitate inter
naţională, atît pe plan bilateral, cît şi al raporturilor între toate statele 
lumii, pentru respectarea lor uni versa\ă, cu convingerea că acestea re
prezintă însăşi condiţia de bază a vieţii internaţionale actuale, a apărării 
drepturilor de progres paşnic, liber şi independent al tuturor popoarelor. 

Anul 1985 a fost şi Anul Internaţional al Tineretului (AIT), procla
mat din iniţiativa României, care s-a desfăşurat sub generoasa deviză 
«Participare-Dezvoltare-Pace», polarizînd interesul tuturor statelor 
membre ale ONU, al instituţiilor specializate ale Naţiunilor Unite, al or-

. ganizaţiilor de tinere~, al maselor de tineri din întreaga lume. 
Anul Internaţional al Tineretului a fost precedat de o amplă faza 

pregătitoare desfăşurată în perioada 1981-1985, perioadă în care un rol 
decisiv l-a ,avut Comitetul Consultativ al ONU pentru AIT, a ,cărui prn
şedinţie a fost deţinută de reprezentantul ţării noastre. 

ln multitudinea manifestărilor consacrate AIT se cuvin a fi relevate 
cele cinci reuniuni regionaie dedicate acestui eveniment, dintre care cea 
europeană a fost găzduită de România, la Costineşti, în septembrie 1983, 
precum şi Conferinţa mondială a comitetelor naţionale pentru AIT, de la 
Bucureşti, din septembrie anul trecut, care au constituit jaloane defini
torii în promovarea mesajului care a animat ansamblul activităţilor or
ganizate sub egida Anului Internaţional al Tineretului. La aceste acţiuni 
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se adaugă variatele activităţi întreprinse la nivel local şi naţional în 
cvasitotalitatea statelor lumii, precum şi numeroasele manifestări inter
naţionale ale tineretului, inspirate din deviza AIT, menite să canalizeze 
energia şţ entuziasmul inepuizabil, facultăţile creatoare ale tinerilor, atit 
în direcţia înfăptuirii unor programe de dezvoltare naţională, cit şi în 
domeniul implicării mai active şi responsabile a tinerei generaţii la so
luţionarea marilor probleme ale contemporaneităţii. 

Conferinţa mondială a ONU pentru AIT, organizată în plenara Adu
nării Generale în timpul ultimei sesiuni, a prilejuit o examinare de fond 
a problemelor specifice tinerei generaţii, încheindu-se cu adoptarea prin 
consens a «Liniilor directoare pentru programe de viitor în domeniul ti
neretului- şi urmărirea punerii lor în aplicare», elaborate de Comitetul 
Consultativ al ONU pentru AIT. Acest document, de valoare programa
tică, se constituie într-o strategie cuprinzătoare, cu obiective pe termen 
mediu şi de perspectivă, care tratează aspecte prioritare ale condiţiei ti
nerei generaţii, propunînd guvernelor, Organizaţiei Naţiunilor Unite, or
ganizaţiilor de tineret o suită de recomandări concrete a căror finalitate 
o reprezintă asigurarea participării nemijlocite a tineretului la transpune
rea în viaţă a unor programe naţionale şi internaţionale, care să ducă la 
îmbunătăţirea substanţială a statutului tinerei generaţii, la sporirea con
tribuţiei sale la promovarea păcii şi securităţii în lume, la edificare~ 
unei noi ordini mondiale, la făurirea unei lumi mai bune şi mai drepte. 

Cum era şi firesc, în anul în care a fost marcat jubileul a 40 de ani 
de la crearea Organizaţiei Naţiunilor Unite şi cind s-au împlinit 30 de 
ani de rodnică participare a României la lucrările ei, ţara noastră a văzut 
în această aniversare un prilej binevenit de evaluare a activităţilor de 
pină acum al Organizaţiei mondiale şi, deopotrivă, de identificare a unor 
măsuri şi căi de acţiune în vederea împlinirii înaltei misiuni cu care a 
fost investită. 

Potrivit viziunii ample, profund constructive a României, a pre
şedintelui ei, expusă de la înalta tribună a sesiunii jubiliare, în impreju-
1·ărilc dcoscL>H de complexe :şi conlratlkLorii exblenle a1>Lă:l:i pe plt111 

mondial, ONU reprezintă, prin ţeiurile, principiile şi mecanismele sale, 
principalul for şi cadru mondial în care toate statele, mari, mijlocii ~1 

mici, indiferent de orînduire socială, îşi pot armoniza poziţiile, acţiuniie 
şi interesele şi pot participa efectiv, pe picior de egalitate, la examinarea 
şi găsirea de soluţii pentru problemele de interes comun. In acest spirit, 
România a formulat, la ultima sesiune a Adunării Generale a ONU, iniţia
tive şi propuneri valoroase privind îmbunătăţirea activităţii Organizaţiei 
mondiale, folosirea mai deplină a unora din prevederile Cartei OND, asi
gurarea traducerii în viaţă a rezoluţiilor adoptate utilizarea mai eficientd 
a resurselor materiale şi umane aflate la dispoziţia organizaţiei, astfel 
incit aceasta să devină un instrument mai puternic şi mai eficient, în 
măsură să răspundă cu adevărat aspiraţiilor de pace, colaborare şi pro
gres ale tuturor popoarelor. 
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Activitatea bogată, constructivă şi originală desfăşurată de ţara 
noastră şi la sesiunea din anul trecut a Adunării Generale a ONU este o 
ilustrare vie a importanţei pe care România, preşedintele ei, le acordJ 
creşterii rolului şi eficienţei ONU în întreaga viaţă internaţională, a în
crederii în potenţialul de acţiune al Organizaţiei mondiale, în capacitatea 
tuturor statelor, a ţărilor mici şi mijlocii de a participa efectiv la solu
ţionarea democratică a problemelor de care depind asigurarea păcii şi 
progresul tuturor popoarelor. 

Prezentă, aşadar, în dezbaterea tuturor marilor probleme cu care 
omenirea este în prezent confruntată şi dezvoltînd relaţiile sale bilate
rale cu toate ţările lumii, România păşeşte în anul 1986 cu un adevărat 
program de pace, care creează premise favorabile transformării Anului 
Internaţional al Păcii într-un eveniment remarcabil al contemporanei
tăţii. Indiscutabil, înfăptuirea generoaselor sale scopuri şi obiective, a 
menirii pentru care a fost iniţiat şi consacrat depinde în mod hotărîtor 
de acţiunea unită a popoarelor chemate să valorifice, fără nici un fel de 
zăbavă, toate posibilităţile existente pentru ca anul 1986 să marcheze o 
cotitură radicală în abordarea problemelor dezarmării şi edificării păcii, 
prin trecerea la măsuri practice de dezarmare, în primul rînd de dezar
mare nucleară. 

Pentru popoarele de pretutindeni, angajate în marea mişcare anti
războinică mondială, Anul Internaţional al Păcii constituie un îndemn 
la mobilizarea şi mai energică a forţelor celor mai largi, la intensificarea 
şi mai puternică a acţiunilor lor unite şi convergente pentru a se pune 
capăt cursei înarmărilor atît pe Pămînt, cît şi în Cosmos, pentru a se în
lătura primejdia unei conflagraţii atomice, pentru a se asigura fiecărui 
locuitor al globului dreptul suprem la pace şi la viaţă, într-o lume mat 
bună şi mai dreaptă. Fără îndoială, în vasta operă istorică a înfăptuirii 
acestor deziderate vitale, ampla activitate a ţării noastre, propunerile, 
demersurile şi iniţiativele necurmate ale preşedintelui ei, dobîndesc di
mensiunile şi semnificaţia unei pilduitoare dăruiri. 

Consecventă în întreaga sa activitate internaţională pe linia menţi
nerii şi consolidării păcii în Europa şi în lume, România va continua şi în 
1986 să depună toate eforturile pentru a contribui activ la afirmarea 
marilor cauze ale omenirii, ca Anul Internaţional al Păcii să înregistreze 
progrese substanţiale pe calea dezarmării, în primul rînd a dezarmă.rii 
nucleare, în slujba cărora s-a angajat cu perseverenţă şi tenacitate şi 

care i-au adus, ţării şi preşedintelui ei, înaltul prestigiu de care se 
bucură pe toate meridianele. Totodată, intrînd în Anul Internaţional al 

Păcii, România are în vedere că ta,Jnele sale - Salvgardarea Păcii şi 

Viitorului Umanităţii -- constituie un obiectiv important nu numai peu
tru 1986, ci şi pentru anii următori. De aceea, ţara· noastră consideră. 
necesar să fie evaluate şi valorificate cu hotărîre prilejurile pe care le 
va oferi anul 1986, cu convingerea că se pot face paşi importanţi spre 
consolidarea păcii, de care depinde astăzi însăşi existenţa vieţii şi civi
lizaţiei pe planeta noastră. 
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Biserica Ortodoxă Română se alătură cu toată însufleţirea măretu
lui program de pace iniţiat de ţara noastră, de preşedintele Nicolae 
Ceauşescu, care dă expresie hotărîrii neabătute a poporului român de 
a contribui la oprirea cursului periculos al înarmărilor, înfăptuirea de
zarmării, şi în primul rînd a dezarmării nucleare, la înlăturarea perico
lului distrugerii atomice, pentru viaţă paşnică şi colaborare între po
poare, acordîndu-i cea mai înaltă preţuire şi considerîndu-1 drept un im
perativ categoric ce se cere sprijinit şi împlinit cu toată fermitatea. 

Stimulată în activitatea proprie de credinţa că pacea se rcalizeazJ 
numai prin strădanii susţinute, Biserica Ortodoxă Română păşeşte in 
Anul Internaţional al Păcii ferm hotărîtă să-şi intensifice eforturile pen
tru a-şi împlini vocaţia sa irenică, pentru a stimula în conştiinţa oame
nilor sentimentul responsabilităţii şi al raţiunii, încrederea şi speranţa 

într-o lume fără războaie, eliberată de coşmarul distrugeri( atomice, in 
care puterea şi capacitatea lor de muncă creatoare să fie puse în slujba 
binelui întregii umanităţi. 

REDACŢIA 
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1986-ANUL INTERNAŢIONAL AL PĂCII. 
PROPUNERI ŞI INIŢIATIVE ROMÂNEŞTI 

In toate timpmile istoria ne-a dovedit adevărul că pregătirea celor 
avizi după acapararea bunurilor străine şi declanşarea războaielor pusti
itoare au fost totdeauna o povară mare pentru omenire şi toate confla
graţiile militare au cauzat o mare şi uneori ireversibilă ruptură în cadru1 

dezvoltării spirituale şi ma teri ale a popoarelor. Cele mai proaspete ş1 

concludente imagini asupra ororilor şi ireparabilelor pierderi materiale 
şi umane provocate de ostilităţile militare le avem în desfăşurarea celor 
două războaie mondiale din secolul nostru de pe urma cărora au avut de 
suferit multe state iubitoare de viaţă paşnică şi libertate. 

După încheierea celui de al doiiea război mondial omenirea zilelor 
noastre este iarăşi ameninţată de norii grei ai înarmărilor şi îndeosebi 
a celor nucleare care provoacă serioase tulburări în cadrul vieţii econo
mice internaţionale şi generează stări de tensiune în diferite zone ale lu
mii care pot duce la o inevitabilă catastrofă la scară planetară. Situaţia 
internaţională de la sfîrşitul anului trecut şi începutul acestui an este 
dominată de o seamă de acţiuni potrivnice eforturilor îndreptate spre 
rezolvarea tuturor problemelor pe calea cea dreaptă a raţiunii şi nu prin 
mijlocirea forţei sau a ameninţării cu forţa. Recurgerea la raţiune şi calm 
în faţa gravei situaţii internaţionale este singura cale paşnică de a so
luţiona astăzi orice problemă litigioasă dintre state şi de a evita orice 
acţiune ce ar menţine starea de conflict care contribuie la agravarea cli-
matului general în lume 1. · 

Iraţionala cursă a înarmărilor a dus la o perturbare gravă în viaţa. 
internaţională. Această accelerare a înarmării atomice n-a putut fi stă
vilită nici de Tratatul de neproliferare a armelor nucleare, încheiat în 
anul 1968 de marile puteri, deoarece a sporit numărul focarelor nucleare 
de la 3700 cite existau în 1970 la peste 13.000 în anul 1981. Cel mai mull 
armament nuclear se află în Europa şi popoarele şi statele acestui conti
nent se îngrijorează şi se pronunţă în favoarea reducerii şi lichidării 

acestor arme care au depăşit de mult graniţa unei securităţi a statelor 

l. Cornel Vlad, Reţinere de la politica de forţd şi ameninţarea cu folosirea torţei, 
în «Romania liberă», 7 ian. I 986. 
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şi prin declanşarea lor fac ca la urmă să nu mai existe nici învingitor 
şi nici ·învins 2• 

Escaladarea cheltuielilor militare a ajuns la apogeu şi a creat o nare 
tensiune în viaţa internaţională care se poate diminua prin hotăr rea 
statelor de a face totul pentru oprirea cursei înarmării şi în primul ·înci 
a celei nucleare şi trecerea la dezarmare, problemă fundamentală a rre
murilor noastre, susţinută cu multă tărie de poporul şi conducerea ·arii 
noastre în frunte cu Preşedintele său Dl. Nicolae Ceauşescu. 

Nenumărate voci iubitoare de pace care doresc ca în viaţa inte·na
ţională să fie un cer senin se ridică mereu împotriva amplasării urci 
precedent a înarmării nucleare prin care se risipesc sume enormE de 
bani şi mari cantităţi de materii prime ce ar putea fi utilizate pe1Lru 
ajutorarea ţărilor sărace şi pentru ocrotirea sănătăţii omului. Nume
roase state în rîndul cărora se numără şi ţara noastră se pronunţă pen
tru înlăturarea pericolului atomic şi trecerea imediată la masa tra ali
velor la care se pot soluţiona în mod paşnic toate problemele dhtre 
state în vederea colaborării şi dezvoltării relaţiilor dintre ele 3 • 

Pericolul modern al cursei înarmărilor este real. De aceea, pe1tru 
prevenirea lui se pronunţă toate forţele progresiste din toată lumEa ş1 
printre acestea se numără şi ţara noastră care în ultimele două decenii 
de cînd la cîrma sa se află Dl. Nicolae Ceauşescu s-a remarcat prin JTO

puneri şi iniţiative de mare valoare teoretică şi practică în cadrul sEsiu
nilor Adunării Generale a ONU avînd în vedere stabilirea unui el mat 
paşnic, de încredere în puterea popoarelor de a pune capăt înarmărilor, 
de egalitate şi colaborare reciproc avantajoasă 4• Aceste acţiuni rcmâ
neşti îşi găsesc un larg ecou şi un înţeles adînc în acest an care sub 
egida ONU i s-a dat numele oficial de ,,Anul Internaţional al păcii» la 
cea de a 40-a sesiune jubiliară a Adunării Generale a acestei organizaţii 
internaţionale. Permanenta activitate externă a ţării noastre în sbjba 
nobilelor idealuri ale popoarelor pentru pace şi dezarmare o atestă iap
tul că într-un forum internaţional se hotărăşte Anul internaţional al păcii, 
cuvînt deosebit de semnificativ penlru orice om deoarece prin el se dă. 
prioritate raiiunii sau calea de promovare la drepturile omului, la viatu 
şi se renunţă la forţă fiindcă totdeauna oamenii au observat că prin ec1 
nu se pot so1Uţ10na tn mod deplln problemele dellcate dlntre ei. Forta 
armelor aiomice este aşa de mare încît efectele ei distrugătoare se ridicd 
la nivel planetar şi singura alternativă pentru a trece obstacolele ce se 
ivesc în procesul de dezvoltare materială şi spirituală a societăţii sînt 
exclusiv tratativele, căile raţionale de instaurare a păcii, dreptăţii, liber
tăţii, egalităţii şi de renunţare la confruntări armate 5• 

Propunerile şi iniţiativele româneşti pentru pace şi dezarmare şi în 
primul rînd cea nucleară se pot urmări nu numai în cadrul sesiunilor 

2. Romulus Neagu, Imperativul mondial al opririi cursei înarmărilor şi trecerii la 
dezarmare, în «Era socialistă», nr. 23/1985, p. 18. 

3. Prof. Univ. Dr. D-tru Mazilu, Necesitatea obiectivă a reglementării numai pe 
cale paşnică a diferendelor dintre state, în «Era socialistă», nr. 22/1985, p. 19. 

4. Ilie Olteanu, Acţiune consecventă pentru triumful politicii de independenţă şi 
pace, in «Lumea», nr. 20/1985, p. 4. 

5. Conf. Dr. V. Secăreş, Analiza ştiinţifică a problemelor războiului şi păcii în 
epoca contemporană, în «Era socialistă», nr. 1311985, p. 32-34. 
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anuale ale Adunării Generale a ONU ci şi în întîlnirile şi întrevederile la 
nivel înalt din ţară şi din străinătate ale Conducătorului statului nostru 
care a desfăşurat o strălucită activitate pentru triumful păcii, indepen
denţei, dreptului sacru la viaţă, existenţă, cooperare şi înţelegere ia 
lume. Un exemplu elocvent în acest sens îl constituie dialogul la nivel 
înalt româno-chinez, care s-a încheiat cu rezultate rodnice în interesul 
ambelor popoare, al cauzei colaborării şi păcii în lume. Din partea celor 
doi conducători de stat s-a arătat că menţinerea şi continuarea cursf'i 
înarmărilor, în primul rînd a celor nucleare, amplasarea de noi arme 
nucleare măresc pericolul unui nou război mondial. Ambele părţi au 
subliniat faptul că problema fundamentală a epocii noastre o constitme 
apărarea păcii mondiale, lupta împotriva agresiunii şi războiului, precum 
şi trecerea la dezarmare 6• 

In contextul propunerilor şi iniţiativelor româneşti pentru pace şi 
dezarmare menţionăm aportul delegaţiei române la cea de a 7-a sesiune 
a Conferinţei de la Stockholm pentru încredere, securitate şi dezarmare, 
ţinută între 10 sept.-18 oct. 1985. Ca şi la sesiunile anterioare parti
cipanţii la această conferinţă au apreciat public propunerile construc
tive ale ţării noastre, calificate drept directive generale care ar putcd 
fi luate în considerare în procesul de precizare a conţinutului reaiirmării 
principiului nefolosirii forţei şi a ameninţării cu forţa 7• 

Vocaţia de pace, libertate, independenţă, dreptate şi alte valori care 
ţin de sfera dezvoltării armonioase a poporului român îşi găsesc pe de
plin justificarea în numeroasele şi eficientele propuneri şi iniţiative ro
mâneşti destinate bunului mers al vieţii internaţionale prin care întreaga 
omenire să-şi poată asigura un viitor luminos, fără arme nucleare. 
Aceste preocupări româneşti au ţinut seama de realităţile din viaţa in
ternaţională şi pentru justeţea şi utilitatea lor au fost acceptate în cadrui 
Adunării Generale a ONU. Pentru început menţionăm că în anul 1965 a 
fost adoptat în marele forum mondial proiectul de rezoluţie intitulat 
«Acţiuni pe plan regional în vederea îmbunătăţirii relaţiilor de bunct 
vecinătate între statele europene aparţinînd unor sisteme social-politice 
diferite», iar peste 5 ani Dl. Nicolae Ceauşescu a prezentat la sesiunea 
solemnă a Adunării Generale un amplu program vizînd încetarea dezar
mării şi în primul rînd cea nucleară 8„ 

In spiritul aspiraţiilor de pace şi de înţelegere între popoare, tot în 
cadrul aceleiaşi organizaţii mondiale, ţara noastră a iniţiat, începînd din 
anul 1979, dezvoltarea punctului intitulat «Reglementarea prin mijloace 
paşnice a diferendelor dintre state». Rezultatul acestei iniţiative româ.
neşti a fost acela că la prima dezbatere de fond a ONU în anul 1980 au 
participat 79 delegaţii care îşi vor spori numărul în următorii doi ani ~1 

ele vor scoate în evidenţă importanţa dezvoltării acestui principiu într-o 
declaraţie. La 15 noiembrie 1982 participanţii la Adunarea Generală au 

6. Ilie Olteanu, Dialogul la nivel înalt român-chinez. Rezultate rodnice în inte
resul ambelor popoare, al cauzei colaborării şi păcii în lume, în «Lumea», nr. 42/1985, 
p. 2. 

7. N. Buhoară, Conlerin/a de la Stockholm. Exigente ale etapelor negocieri/or şi 
redactării, în «Lumea», nr. 42/1985, p. 7. 

8. Noua ini/iatiVă a României, a preşedintelui Nicolae Ceauşescu, strălucitd con
tribu/ie la cauza păcii, în «Lumea.», nr. 46/:1985, p. 2. 
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adoptat prin consens o altă hotărîre care poartă titlul de «Declaraţia asu
pra reglementării paşnice a diferendelor internaţionale» şi la care ţara 
:Qoastră şi-a adus o contribuţie majoră ce stă în legăturti cu precizarea 
cadrului negocierilor, stipularea locului tratativelor, mijloacelor de re
glementare paşnică şi căile de perfecţionare a celorlalte mijloace pa!;'
nice. Cele mai recente şi interesante acţiuni româneşti se desprind dia 
propunerile referitor la creşterea rolului ONU şi al altor organisme in
ternaţionale în procesul soluţionării paşnice a diferendelor internaţ10-
nale. In aceste condiţii se respinge categoric folosirea forţei şi amenin
ţarea cu forţa, se respectă independenţa, suveranitatea, neameslecul iu 
treburile interne ale statelor, indiferent de locul pe care-l ocupă pe glo~. 
Prin respectarea acestor principii se evită precipitarea evenimentelor 
internaţionale şi se deschid largi perspective în menţinerea păcii ame
ninţată de uriaşele cantităţi de arme de distrugere în masă 9 • 

La ultima sesiune a Adunării Generale a ONU consecvenţa şi va
loarea orientărilor româneşti în soluţionarea problemelor litigioase in
ternaţionale au primit iarăşi girul opiniei mondiale. Astfel pe ordinea de 
zi un nou punct românesc a fost înscris şi adoptat sub titlul «Apel so
lemn către statele aflate în conflict de încetare fără întîrziere ci acţiu
nilor armate şi de soluţionare a problemelor dintre ele pe calea trata
tivelor şi Angajamentul statelor membre ,ale ONU de a reglementa stă
rile de încordare şi conflict, diferendele existente pe cale paşnică, de 
a se abţine de la folosirea forţei şi ameninţarea cu forţa, de la orice 
intervenţie în treburile interne ale altor state» 10• 

In vederea creşterii rolului Adunării Generale a ONU ţara noastră 
a mai propus crearea unei «Comisii a acesteia care să îndeplinească 
funcţii de mediere, bune oficii şi conciliere», comisie care s-ar ocupi. 
cu aflarea unor soluţii de rezolvare paşnică a unor diferende internaţio
nale ce vor fi ulterior supuse Adunării Generale şi Consiliului de Secu
ritate. Prin înfiinţarea acestei Comisii se urmăreşte creşterea încrederii 
statelor în capacitatea ONU de a contribui efectiv la menţinerea păcii 
şi a securităţii internaţionale 11 . 

Ţara noastră, în calitate de membră a ONU de aproape 30 de ani a 
acţionat prin propunerile şi iniţiafrvele sale la îmbunătăţirea substan
ţială în activitatea ONU prin intermediul căreia trebuie să se facă totul 
pentru soluţionarea problemei fundamentale a zilelor noastre: oprirra 
cursei înarmărilor, trecerea la dezarmare şi în primul rînd a celei nu
cleare şi statornicirea unei păci durabile în lume. Aceste propuneri şi 
iniţiative româneşti s-au dovedit a fi constructive şi ele valoare deose
bită pentru creşterea rolului ONU în soluţionarea problemelor din viaţa 
internaţională, de aceea în ultimii 20 de ani ele s-au concretizat în ceie 
aproape 60 de rezoluţii şi alte documente adoptate de Organizaţia mon
dială. In afară de cele expuse în legătură cu pacea şi dezarmarea mai 
adăugăm : măsuri pe plan regional în vederea îmbunătăţirii relaţiilor <le 
bună vecinătate intre statele europene aparţinînd unor sisteme econo
mice şi politice diferite; declaraţia privind promovarea în rîndurile ti-

9. Prof. Univ. Dr. D-tru Mazilu, op. cil., p. 19; Cornel Vlad, art. cil. 
10. Noua iniţiativă a României ... , p. 2. 
11. Prof. Univ. Dr. D-tru Mazilu, op. cil., p. 20. 
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neretului a idealurilor de pace, respect reciproc şi înţelegere şi dezar
mare ; proclamarea deceniului dezarmării 1970-1980 ; consecinţele eco
nomice şi sociale ale cursei înarmărilor - iniţiativă care a determinat 
în 1972, 1977 şi 1982 luarea unor măsuri ample prin care s-a subliniat 
necesitatea opririi cursei înarmărilor ; poziţia României în probleme1e 
dezarmării, în primul rînd ale dezarmării nucleare şi instaurarea unei 
păci durabile în lume; rezoluţia privind îngheţarea şi reducerea buge
telor militare şi folosirea resurselor economisite pentru nevoile fiecarei 
ţări, cu prioritate ale celor în curs de dezvoltare ; oprirea producţiei de 
arme nucleare, trecerea la reducerea treptată a stocurilor existente, pînă 
la lichidarea lor totală, interzicerea definitivă a tuturor armelor nucleare 
şi a celorlalte arme de distrugere în masă ; oprirea oricăror acţiuni <le 
militarizare a spaţiului cosmic şi reglementarea folosirii lui în scopuri 
paşnice - Naţiunile Unite asumîndu-şi răspunderea realizării unui lra
tat internaţional cu privire la spaţiul cosmic ; crearea de zone denucit'
arizate în Balcani în nordul Europei şi în alte regiuni ale lumii ; Apelul 
poporului român în favoarea pi'icii şi dezarmării ; iniţiativa la pregătirea 
şi proclamarea Anului Internaţional al tineretului, în l 985 ; şi rezoluţia 

privind oprirea amplasării noilor rachete americane în Europa occid,m
tală şi a realizării contramăsurilor corespunzătoare anunţate de URSS, 
precum şi reluarea grabnică a tratativelor de la Geneva 12. 

Obiectivitatea şi spiritul realist, novator al acestor demersuri româ
neşti au fost confirmate în mai multe rînduri de personalităţi ale vieî-ii 
internaţionale. Spre exemplu, menţionăm aprecierea făcută de Secretarul 
General al Naţiunilor Unite, Dl. Javier Perez de Cuellar care arată di : 
«Activitatea României a exercitat o deosebită influenţă asupra ţărilor 
membre ale ONU. Ea a iniţiat rezoluţii de o extraordinară importanţă 
pentru viaţa internaţională» 13_ 

Ţinînd seama de faptul că în Europa sînt concentrate cele mai mari 
cantităţi de armament nuclear şi că niciodată situaţia internaţională n-a 
fost aşa de gravă, propunerile şi iniţiativele româneşti pentru edifica1ea 
securităţii şi cooperării pe acest continent care de-a lungul secolelor a 
avut un rol important în dezvoltarea civilizaţiei mondiale, sînt o no11ă 
mărturie a contribuţiei ţării noastre pentru pace şi dezarmare, mai .::1h:s 
cînd creşte pericolul declanşării catastrofei nucleare. Ţara noastră c5te 
unul din cele 35 state participante în anul 1975 la Helsinki unde a fost 
semnat Actul final al Conferinţei pentru securitate şi cooperare în Eu
ropa. Cu prilejul împlinirii a 1 O ani de la ţinerea acestei conferinţe 1.1i
nistrul de externe român a arătat că după anul 1975 statele europene 
n-au acţionat cu aceeaşi perseverenţă pentru a pune în aplicare celP 
convenite şi în primul rînd luarea unor măsuri efective de oprire a 
cursei înarmărilor, de trecere la dezarmare, de edificare a unui sisLe:m 
trainic de securitate şi cooperare în Europa. Cu alte cuvinte totul a ră
mas ca un simplu deziderat şi în timp ce cursa înarmărilor contrnuă, 11u 
se poate vorbi de o securitate în Europa şi în întreaga lume 14• 

12. Aurel Zamfirescu, România, contribuţie activă la întărirea rolului Na/iunilor 
Unite în lume (IV), în «Lumea», nr. 38/1985, p. 5. 13. Ibidem. 

14. I. Madoşa, Reuniunea de la i-ielsinki. Sub semnul dezideratelor de securitate, 
colaborare şi pace în Europa şi în lume, în «Lumea», nr. 31/1985, p. 3. 
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Contribuţia substanţială a ţării noastre, a Preşedintelui său, la gisi
rea soluţiilor eficiente pentru depăşirea dificultăţilor care planează asl.i
pra securităţii şi cooperării europene au deschis drumul spre o evoluţie 
pozitivă a vieţii internaţionale europene. Inainte de Conferinţa de lil 
Helsinki ideea convocării unei conferinţe general-europene a fost for
mulată în Declaraţia de la Bucureşti din anul 1966, pentru întărirea p.'.kii 
şi securităţii în Europa, semnată la cel mai înalt nivel de statele parti
cipante la Tratatul de la Varşovia şi care va primi consensul celorlalte 
state europene, SUA şi Canada. Pe:µtru edificarea acestei securităţi euro
pene este absolut necesar să se ţină seama de asigurarea independenţei 
şi suveranităţii statelor de pe acest continent 15• 

In viziunea largă şi de perspectivă a ţării noastre cu privire la psce 
şi dezarmare în Europa este inclusă necesitatea edificării unui nou sis~em 
de securitate pe acest continent bazat pe relaţii care exclud echilibrul 
de forţe şi deschid perspectiva unei colaborări fructuoase. Pentru prima. 
dată ţara noastră a adus în atenţia ONU problema statornicirii unor 
relaţii de cooperare şi bună vecinătate în anul 1960 şi după 5 ani această 
organizaţie mondială a adoptat-o «luînd act cu satisfacţie de preocu1Ja
rea crescîndă pentru dezvoltarea relaţiilor reciproce de cooperare între 
state europene aparţinînd unor sisteme social-politice diferite, pe baza 
principiilor egalităţii în drepturi, respectului şi avantajului reciproc,, 16, 

Prin prisma propunerilor şi iniţiativelor româneşti pentru pace şi 
dezarmare, în primul rînd a celei nucleare, înrăutăţirea vieţii internaţio
nale se poate rezolva numai prin dezescaladarea cursei înarmărilor 
prin care se irosesc nespus de multe resurse materiale şi umane. 
De aceea ţara noastră a chemat în repetate rînduri factorii de rilspun
dere din întreaga lume şi toate popoarele să acţioneze în mod respon
sabil pentru asigurarea păcii, singura cale de a crea condiţii de dezvoltare 
paşnică a tuturor naţiunilor şi de a elimina definitiv preocupările pentru 
confruntări armate. Pentru realizarea climatului paşnic este necesar să. 
se oprească cursa înarmărilor şi să se treacă treptat la retragerea şi 
distrugerea oricărui tip de armă nucleară, chimică sau de distrugere în 
masă, să se oprească. experienţele nucleare şi să se renunţe la orice 
acţiune de militarizare a cosmosului. Totodată ţara noastră consideră că 
ar fi logic şi potrivit ca pc timpul tratativelor de la Gono,-a dintre dele
gaţiile Uniunii Sovietice şi Statelor Unite ale Americii să se opreasd1 
producerea, amplasarea şi experimentarea de noi arme nucleare, cit şi 

orice acţiune de militarizare a cosmosului 17• 

Bogatele propuneri şi iniţiative ale ţării noastre în arena vieţii ir,
ternaţionale demonstrează faptul că România acordă o mare atenţie pro
blemei fundamentale a lumii contemporane - oprirea cursei înarmări~or 
şi înfăptuirea dezarmării, formulări profund umaniste şi realiste, care 
trebuie transpuse în fapte. 

15. Dr. Romulus Neagu, Securitatea şi cooperarea europeană într-o viziune r•ea/istă 
de largă perspectivă, în «Era socialistă.», nr. 141.1985, p. 32--33. 

16. Concep/ia Preşedintelui Nicolae Ce!]uşcscu privind edificarea unor re/a•/ii noi 
pe continentul european, pentru o Europă unită, Buc., 1984, p. 48--49. 

17. Dr. Romulus Neagu, Imperativul primordial al opririi cursei înarmări/or şi 
trecerii la dezarmare, în «Era socialistă», nr. 23/t1985, p. 19-20. 
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Pentru triumful păcii urgentarea măsurilor de stopare a cursei înar
mărilor este cea mai sigură cale pentru înlăturarea pericolului răzbc.iu
lui nuclear şi asigurarea mersului continuu ,al omenirii pe noi trepte de 
progres şi civilizaţie. Dacă pînă în prezent s-a vorbit suficient despre 
dezarmare acum este necesar să se ia măsuri concrete pentru înfăp
tuirea ei şi în acest sens amintim propunerea ţării noastre cu pri
vire la limitarea forţelor armate care iau parte la manevre militare, 
renunţarea la manevrele militare şi mişcările de trupe la graniţele cu 
alte state, crearea de-a lungul frontierelor dintre ţările participante la 
Tratatul de la Varşovia şi ţările membre ale NATO a unui coridor lipsit 
de arme nucleare şi de alte arme de distrugere în masă, interzicerea am
plasării de noi trupe şi baze militare pe teritoriile altor state, înfiinţarea 
unui organ consultativ permanent al statelor participante la Conferinţa 
pentrq securitate şi cooperare în Europa şi încheierea unui Tratat gene
ral-european de nerecurgere la forţă şi la ameninţarea cu forţa. 

Prin trecerea la dezarmarea nucleară se poate evita căderea zăpezii 
cenuşii provocată de declanşarea bombelor nucleare şi în contexlul 
evenimentelor de azi este nevoie, aşa cum s-a propus de ţara noastră la 
ONU, de îngheţarea cheltuielilor militare la nivelul anului 1985 şi re
ducerea lor cu 5-10 % în anii următori. După cum se ştie ţara noastră 
a hotărît să îngheţe cheltuielile sale militare în anii 1980, 1981, 1982 şi 
1985 şi a arătat că ar fi un important stimulent pentru celelalte stale 
dacă ţările participante la Tratatul de la Varşovia, cărora le revin îm
preună cu NATO 80 % din cheltuielile militare şi armamentele existente 
pe glob ar lua iniţiativa să reducă bugetele şi efectivele lor mili
tare cu l0-15 % fără ca să le diminueze securitatea lor. Prin această 
măsură ele ar demonstra pe de o parte voinţa de pace faţă de celelalte 
state şi îndeosebi faţă de cele din NATO - iar pe de altă parte şi-ar 
dovedi buna lor intenţie de a preveni pericolul declanşării războiului 
mondial. 

Pentru pacea lumii care înseamnă viitorul şi progresul omenirii, 
obiectivul cel mai important cilruia ţara noastră i-a acordat o mare aten
ţie îl constituie reducerea bugetelor militare, întrucît numai în acest 
fel se poate diminua potenţialul militar şi lumea nu mai este do
minată de coşmarul catastrofei nucleare. Cheltuielile militare mon
diale pentru înarmare sînt fabuloase şi scăderea lor cu numai 10 % ar 
însemna economisirea unei sume de aproape 100 miliarde de dolari ce 
ar putea servi pentru crearea unui număr suplimentar de 3-5 milioane 
locuri de muncă. Cu suma respectivă s-ar putea construi un număr de 
300 termocentrale de cîte 120 MW fiecare sau 300 rafinării d~ petro1 

cu o capacitate de prelucrare de 3.250.000 de tone fiecare anual. Sau, po
trivit Biroului de Statistică a Muncii din SUA cei 1 miliard de doiari 
folosiţi în scopuri militare ar putea fi utilizaţi pentru crearea a 100.000-
112.000 locuri de muncă şi s-ar lichida flagelul şomajului. 

In anii 1981-1985 procentul cheltuielilor militare pentru înarmare 
a crescut anual în medie cu 3,6 % şi sumele vor spori foarte mult pînă 
în anul 1990 dacă nu se va renunţa la procesul de înarmare. Aceste sume 
sînt o povară pentru lume şi ele nu contribuie la asigurarea buneistări a 
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tuturor oamenilor întrucît prin înarmare se irosesc multe materii prime 
şi cuceririle strălucite ale gîndirii umane sînt destinate distrugerii lor 1s. 

Astăzi pacea şi dezarmarea au devenit pentru toate popoarele un 
«memento vivere», întrucît prin urmarea lor se edifică lumea de mîine 
fără războaie şi fără arme, o lume a înţelegerii şi colaborării ale cărei 
probleme vitale nu se rezolvă numai de marile puteri ci de toate sta
tele indifernt de mărime, orînduire sau putere militară. Fiecare stat este 
dator să răspundă cu multă responsabilitate faţă de împlinirea celor 
două noţiuni pentru că neglijarea lor a dus la escaladarea cursei înar
mărilor şi la eventualitatea declanşă·rii unui război mondial cu urmări 
catastrofale· pentru toată planeta 19• 

Distrugerea tuturor armelor şi rezolvarea problemelor litigioase in
ternaţionale pe calea raţiunii, va însemna biruinţa bineluţ asupra răului, 
adică a păcii asupra războiului. Pentru generaţia de mîine ea va însemna 
triumful dreptăţii asupra nedreptăţii, deoarece se va întări legalitatea 
internaţională potrivit principiilor stipulate în Carta ONU, în Actul final 
al Conferinţei de la Helsinki şi în alte documente juridice internaţio
nale 20• Ca o cerinţă obiectivă asigurarea independenţei naţionale, a pro
gresului şi păcii se impune crearea unei noi ordini economice-internaţio
nale prin care se lichidează subdezvoltarea şi toate statele pot să se 
afirme neîngrădit pe plan mondial. La temelia acestei noi ordini econo
mice internaţionale stau principiile : egalităţii •suverane, avantajul re
ciproc, respectarea independenţei naţionale, de a fi stăpîn pe bogăţii, 
de a nu fi ameninţat cu forţa şi de a beneficia de cuceririle ştiinţei 21• 

Preocupările permanente ale ţării noastre pentru pace şi dezarmare 
se pot cunoaşte şi din textul Apelurilor pentru pace, ca de exemplu 
uApelul pentru dezarmare şi pace al F.D.U.S. din R.S.R., adresat parti
delor şi organizaţiilor democratice, guvernelor, tuturor popoarelor din 
ţările europene, din Statele Unite ale Americii şi Canada, prin care se 
cere adoptarea de măsuri practice, eficiente pentru oprirea cursei înar
mărilor, pentru dezarmare, în primul rînd cea nucleară şi pentru asigu
rarea dreptului fundamental al popoarelor la dezvoltare liberă şi in
dependentă, la existenţă, la pace, la viaţă 22• Lor li se adaugă mitingurile, 
aduui:h-He ua111enilor muncii care au dVUl Joc anul trC'CUt, «chemared» 
ţării noastre adresată S.U.A. în care se cere acestui stat american să 
răspundă în mod constructiv şi să vină cu propuneri acceptabile privind 
încetarea amplasării şi experienţelor cu armele nucleare şi oprirea mili
tarizării cosmosului 23, precum şi Declaraţia-Apel privind realizarea în 

18. Idem, p. 19-21. 
19. Conf. Univ. Victor Duculescu, Orient6ri/e fundamentale ale politicii externe 

a partidului şi statului nostru, !n «Era socialistă», nr. 7/1985, p. 39. 
20. Maria Mazilu, Pacea deziderat vital al tinerei genera/ii, în «Era socialistă», 

nr. 18/1985, p. 29-30. 
21. Costin Murgescu, Noua ordine economicd interna/ionald, cerin/d obiectivd a 

independenţei na/ionale, a progresului şi pdcii, în «Era socialistă», nr. 13/1985, p. 36. 
22. O noud şi strdlucilă ini/iatiVă de pace a României Socialiste, în «Lumea», nr. 

22/1985, p. 4-5. 
23. Vasile Crişu, Pacea, prioritatea absolută a marilor foruri de negociere, în «Lu

mea», nr. 36/1985, p. 3. 
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Balcani a unei zone fără arme chimice selllITlată la sfîrşitul a111ului tr,ecut 
de cei doi conducători de stat, român şi bulgar 24 • 

Păşind pragul noului an poporul român încrezător în unitatea forţei 
tuturor statelor de pe glob în lupta pentru pace şi dezarmare, cinsteşte 
Anul Internaţional al păcii prin felurite publicaţii prin care se scoate în 
evidenţă pericolul social al cursei înarmărilor, calificată drept «o mon
struoasă risipă de resurse, o calamitate socială» şi «poziţia constructivă 
în consens cu interesele tuturor popoarelor» 25• Importanţa deosebită pe 
care o acordă statul nostru evenimentelor externe legate de Anul Inter
naţional al păcii este aceea că ele apar în ziarele centrale sub rubrica 
ce poartă acelaşi nume adoptat de Adunarea Generală a Naţiunilor Unite. 
Din cuprinsul acestei rubrici cititorul află felurite informaţii prin care 
i se face cunoscută acţiunea oamenilor de pretutindeni pentru pace şi 
încetarea cursei înarmărilor, ştiri care sînt destul de încurajatoare şi 
promiţătoare că noul an proclamat sugestiv ca an al păcii va însemna, 
aşa cum se arată în mesajul Consiliului Mondial al Păcii «un punct de 
cotitură în istoria umanităţii, de lichidare a pericolului unei catastrofe 
nucleare, încetare a cursei înarmărilor, intensificare a procesului de con
solidare a păcii» 26• 

Propunerile şi iniţiativele româneşti în favoarea păcii, a dezarmării, 
şi in primul rînd a celei nucleare, sînt sprijinite şi de membrii cultelor 
din ţara noastră care în toamna anului trecut au organizat cea de a III-a 
Adunare pentru dezarmare şi pace şi în cadrul căreia participanţii şi-au 
manifestat adeziunea la instaurarea unui climat de viaţă paşnică ideal 
spre care aspiră poporul nostru alături de celelalte popoare. In «Cuvîn
tul de deschidere», la cea de a III-a Adunare a cultelor Prea Fericitul 
Patriarh Iustin arată că «o nouă luare de poziţie contra cursei înarmă
rilor a devenit necesară. Cultele religioase ai căror slujitori şi credin
cioşi se găsesc în primele rînduri ale propovăduitorilor şi făcătorilor de 
pace, îşi împlinesc acum o datorie sacră mărturisindu-şi din nou, într-un 
singur glas, hotărîrea de a apăra pacea». 

Aşadar, propunerile şi iniţiativele româneşti menţionate mai sus 
reprezintă un veritabil mesaj al vieţii şi sînt rodul orientărilor juste şi 
realiste ale statului nostru. Ele sînt recunoscute atît pe plan intern şi 
extern şi formează un ghid preţios în vederea edificării unei lumi libere 
şi prospere. Intensificarea şi unirea eforturilor tuturor popoarelor pentru 
pace şi dezarmare şi în primul rînd cea nucleară va duce la prevenirea 
pericolului unei catastrofe nucleare şi la făurirea unei lumi noi care va 
preface uneltele de distrugere a vieţii în instrumente de slujire a omu
lui. Rodnicia şi semnificaţia acestor propuneri şi iniţiative româneşti 
îşi găsesc o largă justificare în proclamarea noului an sub egida Naţiu
nilor Unite, care va fi cinstit cu noi acţiuni pentru crearea de zone fără 
arme nucleare şi chimice în Europa, pentru extinderea zonei denucleari
zate în Pacificul de sud şi instaurarea păcii juste şi universale. 

Diac. Prof. EMILIAN CORNIŢESCU 

24. R. P., Declara/ia-Ape/ privind realizarea în Balcani a unei zone Jdrd arme 
chimice, în «Lumea», nr. 52/1985, p. 3. 

25. Petre Stăncescu, Rîndurile ambelor tipuri de armate cresc concomitent. .. , în 
ziarul «Scinteia», 15 ian. 1986. 

26. Anul internaţional al pdcii, în ziarul «Scinteia», 15 ian. 1986. 
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ANUL INTERNAŢIONAL AL PACII 
Ecouri internaţionale 

In ciuda declaraţiilor oficiale privind pacea şi securitatea mondială 
şi de a se trece la tratative constructive în vederea dezarmării şi distru
gerea stocurilor de arme, anul care a trecut - 1985 - a marcat un nou 
salt calitativ şi cantitativ în domeniul înarmărilor pe plan mondial spre 
dezamăgirea luptătorilor pentru pace. 

Conform datelor statistice sumele cheltuite pentru înarmare în ul
timul deceniu s-au dublat ajungînd la anul 1985-1986 la impresionanta 
sµmă de 1.000 miliarde de dolari. 

Din această cauză Europa, izvorul celor două războaie mondiale -
şi azi este continentul cel mai înarmat, - constituie primejdia cea mai 
mare pentru pacea lumii. Aici se află 11 milioane de oameni sub arme 
şi o puternică concentrare de forţe militare, un adevărat arsenal militar. 
Aici staţionează în prezent circa 90-100 nave de luptă aparţinînd altor 
flote străine regiunii. Tot aici au fost instalate 500 de sisteme de lansare 
a forţelor nucleare, iar cheltuielile militare ale ţărilor din regiune se ri
dkau în anul 1985 la suma de 60 milioane de dolari. 

După un comentariu făcut de Institutul de studii strategice de la 
Londra şi S.I.P.R.I. de la Stockholm se arată că în prezent, în condiţiunile 
de pace relativă în lume un număr de 45 de ţări cu peste 4 milioane de 
soldaţi se află sub o formă sau alta în stare de luptă, iar în cei 40 de 
ani cîţi au trecut de la terminarea războiului, istoria a înregistrat peste 
120 de războaie purtate pe teritoriul a 70 de ţări cu peste 80 de state 
implicate. La acestea dacă se mai adaugă şi iniţiativa cu programul ame
rican de apărare strategică - războiul stelelor - se prevăd şi alte chel
tuieli incalculabile. 

Aşa pare situaţia pe teren astăzi, destul de tristă pentru cultura şi 
civilizaţia actuală. 

Cu toate că în anul trecut întîlnirea istorică sovieto-americană de la 
Geneva, la cel mai înalt nivel, a adus oarecare speranţe omenirii şi s-au 
realizat unele înţelegeri asupra unor probleme bilaterale, problemele 
fundamentale au rămas nesoluţionate şi nu s-a avansat concret în această 
direcţie. 

Pentru realizarea acestui înalt şi universal ideal al tuturor popoa
relor, cea mai înaltă răspundere o au conducătorii statelor şi guvernelor 
din lume. Cu privire la aceasta Preşedintele Ţării noastre Domnul Nicolae 
Ceauşescu, declara : «Istoria, generaţiile de azi şi cele de mîine vor ju
deca activităţile fiecărui guvern, a fiecărui conducător politic, nu după , 
vorbele sau declaraţiile de principiu, ci după acţiuni concrete, după 
aportul adus la cauza dezarmării. Să se înceapă în mod imperios a se 
trece la măsuri concrete pentru a ajunge la o dezarmare reală, şi, în 
primul rînd la cea nucleară ; să se treacă la desfiinţarea bazelor străine 
şi blocurilor militare, la diminuarea bugetelor de înarmare, astfel ca mij
loacele destinate astăzi înarmării, să poată fi folosite, tot mai mult, în 
scopul dezvoltării economico-sociale a statelor, ridicării bunăstării po-
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poarelor, eliberînd omenirea de spectrul şi primejdia unui nou război 
nimicitor». 

Odată cu omenirea cinstită şi iubitoare de pace de pe întreaga noas
tră planetă, Biserica Ortodoxă Română, cu întreg clerul şi credincioşii ei, 
consideră şi speră că Anul Internaţional al Păcii - 1986 - va aduce îm
plinirea tuturor dorinţelor de pace, colaborare, progres şi fericire, pen
tru a se ajunge la înţelegerea care să deschidă calea dezarmării şi în
depărtarea posibilităţii unui nou război. 

ACŢIUNI ÎN SLUJBA PACII 

În vreme ce o cincime din populaţia globului suferă de foame, iar 
spaţii geografice largi poartă pecetea subdezvoltării şi a sărăciei, cursa 
înarmărilor pe plan general mondial costă peste 1 OOO de miliarde anual. 
De aceea numai dezarmarea poate contribui la dezvoltarea societăţii 
umane, iar aceasta nu va putea fi posibilă, dacă popoarele lumii cele 
iubitoare de pace nu-şi vor uni toate eforturile pentru înfăptuirea obi
ectivului suprem al contemporaneităţii - «o lume fără arme», la adă
post de ameninţarea războiului, pînă la obţinerea îndeplinirii acestui 
ideal. 

Ţinînd seama de primejdia ce ameninţă Europa, precum şi întreaga 
omenire nimeni nu poate rămîne pasiv. Ţara noastră şi întregul nostru 
popor, prin glasul Preşedintelui Republicii, Domnul Nicolae Ceauşescu, 
a avansat şi avansează mereu, noi propuneri şi luări de măsuri eficiente, 
pentru dezarmare şi pace care solicită o largă colaborare internaţională 
pentru reluarea cursului destinderii, îndemnînd la raţiune, la încetarea 
fără amînare a cursei înarmărilor şi dezarmare generală, începînd cu 
cea nucleară. 

De aceea, marcarea anului 1986 ca «An international al păcii», pen
tru patria şi poporul nostru constituie un nou prilej pentru afirmarea 
vocaţiei de pace şi colaborare cu toate statele şi popoarele lumii, cu 
forţele progresiste de pretutindeni, pentru încetarea cursei înarmărilor 
şi pentru aşezarea unei păci drepte în întreaga lume. 

Faţă de această problemă, oamenii cinstiţi şi iubitori de pace din 
toate ţările îşi manifestă dorinţa pentru realizarea ei, prin cele mai di
ferite moduri : mitinguri, declaraţii, comunicări, simpozioane. 

V0m căuta ca, după putintă, să menţionăm în aeest an diferitele as
pecte ale acestor manifestări. Astfel : 

- Fostul Secretar General al O.N.U. - Kurt Waldheim - a declarat 
că Statele Unite ar trebui să se preocupe, îndeaproape de propunerile 
de dezarmare avansate de Mihail Gorbaciov, Secretarul General al 
C.C. •al P.C.U.S., care vizează anihilarea turturror armelor nuolea,re pînă l,a 
sfîrşitul secolului. El a socotit ca necesare negocierile şi încheierea unui 
acord concret în problema dezarmării nucleare. 

* 
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De curînd Organizaţia Naţiunilor Unite a dat publicităţii un docu
ment în care se arată «că este necesar ca industria să fie utilizată ex
clusiv în scopuri paşnice». Irosirea de surse umane şi materiale pentru 
continuarea cursei înarmărilor a atins «dimensiuni colosale». Numai în 
anul 1985 au fost alocate în lume, nu mai puţin de 1000 miliarde de 
dolari, care aduce urmări grave pentru economia tuturor ţărilor, şi mai 
ales, a celor în curs de dezvoltare». 

Un grup de membri ai Congresului american a înaintat o scrisoare 
ministrului apărării S.U.A., prin care arată că un conflict nuclear ar 
aduce urmări ireversibile. Modificările climaterice produse ar putea dis
truge mai mulţi oameni decît explozia nucleară. Ei cer să se depună 
toate eforturile pentru a găsi o cale de reducere a pericolului izbucnirii 
unui nou război nuclear. 

* 

lntr-un mesaj, Secretarul General al C.C. al P.C.U.S., Mihail 
Gorbaciov, şi-a exprimat convingerea că eforturile unite ale guvernelor, 
partidelor şi popoarelor lumii trebuie să creeze condiţii ca secolul XXI 
să înceapă fără arme nucleare sau chimice, fără nici un fel de alte mij
loace de nimicire în masă. 

* 

Oamenii de ştiinţă din U.R.S.S., au chemat pe colegii lor din S.U.A., 
să-şi aducă o contribuţie reală la ocrotirea umanităţii de arma nucleară 
şi de orice armă de distrugere în masă, la înfăptuirea programului de 
lichidare completă a armelor nucleare pînă în anul 2000. Apelul consi
deră necesară unirea eforturilor tuturor popoarelor, a potenţialului lor 
tehnico-ştiinţific, pentru înlăturarea foametei, sărăciei, maladiilor, ocro
tirea mediului ambiant, pentru asigurarea industriei contemporane şi 

energiei. 
* 

Fostul Preşedinte al S.U.A., Richard Nixon, într-o conferinţă rostită 
la Los Angeles, a arătat că relaţiile dintre Statele Unite şi Uniunea So
vie~ică trebuie să se întemeieze pe respect reciproc şi pe dorinţa de a 
apa.ra pacea. «Este necesar să se valorifice toate posibilităţile pentru 
realizarea unor înţelegeri care să ducă la înU\rirea păcii şi securităţii. 

Trebuie să ne întrecem în domeniile economic şi ideologic, dar trebuie 
să şi colaborăm pentru ca această întrecere să nu poată degenera într-un 
conflict armat» - a spus d-l Nixon. 

, * 

lntr-un interviu acordat unui ziar sovietic de către fostul cancelar 
al R. F. Germania, Willy Brandt, se arată că «în acest secol în care 
asupra omenirii planează pericolul distrugerii nucleare, este necesară o 
nouă gîndire care trebuie să determine politica omenirii. Cursa înarmă
rilor contravine intereselor supravieţuirii şi prosperităţii omenirii. Mij
loacele cheltuite în întreaga lume pentru înarmare, ar putea fi folosite, 
cu succes în alte scopuri demne de omenire. Pentru Europa reducerea 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IN APĂRAREA PACU 29 

cit mai grabnică şi radicală a rachetelor nucleare cu rază medie de 
acţiune amplasate pe continent are o însemnătate deosebită». 

* 
ln fiecare an 20 pînă la 40 milioane de locuitori ai planetei noastre 

pier din cauza subnutriţiei, în timp ce uriaşe mijloace sînt destinate 
înarmărilor, a declarat preşedintele Organizaţiei poporului din Africa 
de vest. 

* 

Secretarul general al O.N.U. Javier Perez de Cuellar a lansat un 
apel pentru încetarea ostilităţilor dintre Irak şi Iran în vederea facili
tării eforturilor privind soluţionarea pe cale paşnică şi echitabilă a con
flictului dintre cele două ţări. 

* 
Ziare, reviste şi posturi de radio străine prezintă politica externă a 

României pentru o lume ferită de pericolul războiului, pentru o lume 
a cooperării paşnice, pentru rezolvarea marilor probleme pe calea tra
tativelor şi respectului reciproc. 

REDACŢIA 
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ÎNDRUMĂRI OMILETICE 
ŞI PASTORALE 

CUVÎNT LA BOTEZUL DOMNULUI 

- DESPRE TAINA SFINTULUI BOTEZ -

«In acest timp a venit Iisus din Galileea la Iordan către Ioan, ca 
să se boteze de către el. Ioan însă îl oprea zicînd : Eu am trebuinţă să 
fiu botezat de Tine şi Tu vii la mine ? Şi răspunzînd Iisus a zis către 
el : Lasă acum, că aşa se cuvine nouă să împlinim toată dreptatea. Atunci 
L-a lăsat iar botezîndu-se Iisus, cînd ieşea din apă, îndată cerurile s-au 
deschis şi Duhul lui Dumnezeu s-a văzut pogorîndu-se ca un porumbel 
şi venind peste El. Şi iată glas din ceruri zicînd : «Acesta este Fiul Meu 
cel iubit întru care am binevoit» (Matei III, 13-17). 

Acesta este textul pe care l-aţi auzit vestindu-se în Sfînta Evanghelie 
de astăzi, text care marchează unul dintre cele mai mari praznice ale 
Bisericii noastre : Botezul Mîntuitorului numit şi Teofanie, adică «ari:ita
rea lui Dumnezeu» fiindcă, aşa cum aţi auzit, întreaga Sfîntă Treime se 
arată, răcindu-se auzită şi vlizută celor care au luat parte la Botezul 
Domnului. Tat<ll vorbeşte: «Acesta este Fiul Meu cel iubit întru care 
am uine,·oit,, , f'iu1 se află în repejunile I,nda11ului pli1ui11u I.Jule:i:uJ, idr 

Duhul Sfînt s-a coborît în chip de porumbel peste Mîntuitorul. 
Vorbind despre Mîntuitorui, Sfîntul Ioan Boteză.torul spunea mul

ţimilor : «După mine vine un Bărbat, Care a fost înaintea mea, Acela 
este Cel ce botează cu Duh Sfint - şi eu am văzut, şi am mi:irturisit 
că Acesta este Fiul lui Dumnezeu». In convorbirea Mîntuitorului cu fa
riseul Nicodim, îi spune acestuia : «Adevărat zic ţie : de nu se va naşte 
cineva din apă şi clin Duh, nu va putea să intre în împărăţia lui Dumne
zeu» (Ioan, III, 5). 

De Botezul Dornnulm este l~gată şi taina Sfîntului Botez, adică, 

această naştere «din apă şi din Duh» de care vorbeşte Mîntuitorul şi pe 
care o lasă testamentar Ucenicilor Săi, prin porunca : «Mergeţi în toată 
lumea, propovăduiţi Evanghelia la toată făptura, botezindu-i în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîndu-i să păzească toate 
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cîte am poruncit Eu vouă, şi iată Eu sînt cu voi pînă la sfîrşitul veacului, 
în toate zilele. Amin» (Matei, XXVIII, 19-20), completînd în altă parte 
cu cuvintele : «cel ce va crede se va mînlui, iar cel ce nu va crede se 
va osîndi» (Marcu, XVI, 17). 

In ziua Cincizecimii, după pogorîrea Sfîntului Duh peste Sfinţii Apos
toli, după predica Sfîntului Apostol Petru, mulţimile nedumerite între
bau : «Bărbaţi fraţi, ce să facem? Şi Petru a zis către ei : Pocăiţi-vă şi 
să se boteze fiecare dintre voi în numele lui Iisus, spre iertarea păca
telor voastre» (Faptele Apostolilor, II, 37-38). Şi în ziua aceea s-au 
botezat ca la trei mii de suflete, la care s-au a:dăugat încă două mii, 
după vindecarea ologului din naştere (Faptele Apostolilor, IV, 4). 

Deci Biserica lui Hristos îşi face intrarea triumfală în lume prin bo
tezul acestor cinci mii de oameni. Biserica este posesoarea celor şapte 
Sfinte Taine, care sînt lucrări sfinte, săvîrşite de oameni sfinţiţi -
episcopi şi preoţi, prin care credincioşii primesc harul cel nevăzut al 
lui Dumnezeu. 

Intre aceste Sfinte Taine, este şi botezul, fără de care nu pot fi 
primite celelalte. Deci în ordine de mers, botezul este Sfînta taină care 
introduce pe om în rîndul creştinilor. în Vechiul Testament, botezul a 
fost µreînchipuit prin «tăierea împrejur», prin trecerea Mării Roşii, prin 
potop şi prin cuvintele care spun că «Duhul lui Dumnezeu se purta pe 
deasupra apelor». Ce e lumina soarelui şi ploaia pentru a creşte şi în
treţine viaţa pe pămînt, acelaşi lucru este harul lui Dumnezeu pentru 
mîntuirea omului. Sfîntul Apostol Pavel spune : «prin har sîntem mîn
tuiţi» (Efeseni, II, 5). 

Prin botez omul este iertat de păcatele săvîrşite înainte de botez 
şi de păcatul originar, «căci după cum printr-o singură greşală a venit 
osînda care a lovit pe toţi oamenii, toi aşa, printr-o singură hotărîre de 
iertare a venit pentru toţi oamenii o hotărîre de neprihănire care dă 
viaţa» (Romani V, 18). «Nu ştiţi că toţi cîţi am fost botezaţi în Iisus 
Hristos, am fost botezaţi în moartea Lui? Noi, deci, prin botezul în 
moartea Lui, am fost îngropaţi împreună cu El, pentru că după cum 
Hristos a înviat din morţi, prin slava Tatălui, tot aşa şi noi să trăim o 
viaţă nouă» (Romani VI, 3-4). 

De aceea cel ce urmează a fi botezat, după ce, asistat de naş, se 
leapădă de satana cu faţa spre răsărit, mărturisind simbolul credinţei, 
se afundă de trei ori în apă sfinţită, în numele Sfintei Treimi, închipuind 
cele trei zile cît a stat Domnul în mormînt. Cel botezat este îmbrăcat 
îin veşmînt curat şi primeşte taina ungerii cu Sfînt mir, adică împărtă
şirea darurilor Duhului Sfînt. Prin grija părinţilor şi a naşilor, el tre
buie să crească şi să se desăvîrşească duhovniceşte, ca să ajungă la 
plinirea bogăţiei slavei Mîntuitorului, în omul dinlăuntru, ca Hristos să 
sălăşluiască în inima sa (Efeseni III, 17). 

Pr. OCTAVlAN POPESCU 
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ISPITIREA DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS 

- COMENTAR -

Domnul Hristos îşi începe opera Sa mîntuitoare, adică activitatea 
Sa publică de răspîndire a învăţăturii Sale la vîrsta de treizeci de ani 
(Luca III, 23), vîrsta absolut trebuitoare spre a fi ascultat de oameni. 
lnsă, inainte de a activa în public, Domnul Hristos S-a botezat în Iordan 
de către Sf. Ioan Botezătorul (Matei III, 13-17; Marcu I, 9-11 ; Luca 
III, 21-22), nu pentru că avea nevoie să se purifice de păcate, căci El 
era fără păcat (Ioan VIII, 46), ci pentru că lşi asumase păcatele oame
nilor şi mai ales, pentru că la botez s-a făcut cunoscută divinitatea Sa 
(Matei III, 17 ; Marcu I, 11 ; Luca III, 22). 

După acest important act public, Domnul Hristos îndeplineşte o 
faptă de mare însemnătate în iconomia mîntuirii neamului omenesc, 
anume: se permite a fi ispitit de către diavolul în pustie. Ştiind activi
tatea Sa grea care trebuia să urmeze, obstacolele ce le avea de întim
pinat şi suferinţele pe care trebuia să le suporte, El se retrage în pus
tie, în singurătate, spre a se pregăti şi a se întări ca om. Aici El a tre
buit să primească a fi ispitit de către Satan pentru a-l birui. Domnul 
Hristos a venit în lume spre a ne mîntui din păcatul strămoşesc, din 
păcatul în care căzuse Adam, cedînd ispitirii diavolului. Mîntuitorul 
trebuia să-şi înceapă activitatea primind ispitirea aceluiaşi Satan şi să-l 
biruiască. Totodată, El ne-a învăţat şi pe noi că diavolul nu încetează 
a ne asalta prin ispite şi ele nu pot fi învinse de noi, <lecit tot prin ace
leaşi mijloace întrebuinţate de Mîntuitorul: meditaţia, postul şi rugă
ciunea. 

Pericopa evanghelică care istoriseşte ispitirea Domnului Hristos se 
află numai la evangheliştii sinoptici, mai pe larg la Matei şi Luca : (Ma
tei IV, 1-11; Marcu I, 12-13; Luca IV, 1-13). Vom lua drept bază 
de interpretare pe Matei. 

Vers. 1. «Atunci Iisus a fost dus de Duhul în pustie, ca să fie is
pitit de diavolul». 

Cuvintul «atunci» indică timpul plecării în pustie a Domnului, însa 
imprecis. Dar la locul paralel, Marcu (I, 12) se precizează, afirmîndu-se : 
«Şi îndată Duhul L-a minat în pustie», adică îndată după botez (cf. Luca 
IV, 1). Deci Domnul Hristos, fără a mai întreprinde o altă activitate a 
plecat in pustie 1• 

«A fost dus de Duhul în pustie», sintagmă mai greu de interpretat. 
Unii exegeţi afirmă că Domnul Hristos a fost incitat şi condus în pustie 
de către Duhul Sfînt, care tocmai se pogorîse asupra Sa 1~ botez (Luca 
IV, l) 2• lnsă cei mai mulţi susţin că spiritul Său propriu, care-l călăuzea 
pe Domnul Hristos şi de care era plin sufletul Său, mai ales de la botez: 
încoace, de cînd luase asupra Sa însărcinarea de a surpa împărăţia lui 

I. Cf. L'Abbe L. CI. Fillion, Sainle Bib/e avec Commenlaires, Evangile selon S. 
Malhieu, Paris, 1980, p. 80. 

2. Cf. Alfred Durand, Verbum Salulis, Evangile selon Saint Malhieu, Paris, 1924., 
p. 35. 
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Satan şi a întemeia împărăţia lui Dumnezeu 3 • Deşi impulsionat de Duhul 
Său de a merge in pustie şi a rămîne singur acolo, Mîntuitorul a plecat 
liber, pe picioarele Sale proprii şi nu dus prin aer, ca altădată profetul 
A vacum, cum susţin unii exegeţi 4• 

Locul unde a fost dus, pustiul pe care-l aminteşte textul scripturistic 
ar fi după o tradiţie care apare prin sec. XII-XIII, muntele Quarantania 
(de la italianul quaranta = 40, timpul petrecut de Domnul acolo). Munte 
pustiu, plin de stînci goale, fără vegetaţie şi cu numeroase peşteri, care 
altădată erau locuite de asceţi dornici să trăiască acolo unde Mîntuitorul 
a fost ispitit de satan 5• 

Acest munte era situat în vest de Iordan, între lerihon şi Betania, 
patria lui Lazăr. De cealaltă parte a Iordanului se zăreşte muntele Aba
rim din vîrful căruia Moise a contemplat pămîntul promis, înainte de 
a muri 6• · 

Motivul pentru care Domnul Hristos s-a retras în pustie este pre
cum am amintit dublu : primul spre a se pregăti ca om pentru marea 
misiune a mîntuirii, iar al doilea spre a birui pe satan şi a răzbuna pe 
strămoşul nostru Adam, care păcătuise ascultînd de ispitirea diavolului. 
Aşadar, scopul principal al retragerii Domnului în pustie a fost «spre 
a fi ispitit de diavol», spre a-l întîlni şi a-l birui. 

Este desigur un mare mister cum Fiul lui Dumnezeu face un ase
menea pogorămînt, se lasă ispitit de satan, se pune la dispoziţia lui. 
Dacă botezul lui Iisus de către Sfîntul Ioan era o pogorire din partea 
lui Iisus (Matei III, 14-15), cit de mare este umilinţa Sa punîndu-se la 
dispoziţia lui satan spre a fi ispitit de acesta? Şi totuşi, ispitirea era 
prevăzută în iconomia mîntuirii. Trebuia ca Domnul Hristos, coborind 
din cer pentru mîntuirea noastră să se confrunte cu satan şi să-i biruiască 
puterea şi împărăţia, începînd cu lupta lui ca ispititor. Trebuia ca Dom
nul Hristos, asumîndu-şi corpul nostru cu slăbiciunile şi ispitele noastre 
să le biruiască, aşa precum prin biruinţa morţii sale a biruit moartea 
moastră. Căci spune Sfîntul Pavel că Domnul Hristos «dator era intru 
toate să se asemene fraţilor Săi» (Evrei II, 17), şi «să sufere ca noi 1n 
slăbiciunile noastre şi ispitit intru toate după asemănarea noastră, afară 
d:e păcat» (Evrei IV, 15). 

Deci, mai mult pentru noi, decit pentru El Insuşi, Domnul Hristos 
S-a lăsat ispitit de diavol. Noi am fost ruşinaţi prin căderea lui Adam 
dlatorită ispitirii diavolului, era drept ca să avem parte să ne bucurăm 
dle biruinţa Domnului Hristos, stăpînul nostru, asupra lui satan. Mai mult, 
s,ă învăţăm din pilda Lui, modul cum trebuie să luptăm împotriva ispiti
rilor celui viclean. Şi pentru că Iisus era fără de păcat, ispita neputînd 

3. Cf. Dr. Vasile Gheorghiu, Sflnta Evanghelie dupd Matei cu comentar, Cernăuţi, 
1 925, p. 163. 

4. Aug. Calmet, Commentaire Jilteraire sur tous Ies livres de I' Ancien et d1,1, 
Nouveau Testament. L'evangile selon S. Mathieu, Paris, 1715, p. 65. 

5. Cf. L. CI. Fillion, op. cit., p. 80; Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 162. 
6. Cf. Eutimie ZigabinO'S, Comentar asupra Sfintei Evanghelii dupd Matei, trad. 

dlin original după textul editat de Teoclitos Farmachides, tnsoţită de note şi obser
vraţii, de Pr. Const. Grigore şi Sava T. Saru, voi. I, Rlmnicul Vllcli, 1931, p. 138; 
L.. CI. Fllllon, op. cit., p. 70. 
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veni din interiorul Său, ea a venit din exterior, de la diavol 7• Sau, precum 
motivează pregnant un vechi exeget, Mîntuitorul supunîndu-se ispitei 
şi învingînd-o ne învaţă datoria ce o avem de a învinge ispita prin în
cercări spre a ajunge la slavă. El trece prin toate stările cele mai grele 
şi mai periculoase, spre a ni le face mai sigure. El vrea să încerce singur 
toate greutăţile şi relele noastre, spre a învăţa comuniunea faţă de acei 
care sînt expuşi la acestea 8 • 

Cuvîntul «diavolul» este de origine grecească, care înseamnă ca
lomniator. Prin el este redat termenul ebraic de «satan», care înseamnă 
duşman, potrivnic. Este vorba de îngerul rău care l-a înşelat pe Adam 
şi a călcat porunca lui Dumnezeu, producînd multe necazuri şi suferinţe 
întregii omeniri. De atunci şi pînă astăzi diavolul caută să influenţeze 
pe om prin diferite ispite spre a-l depărta de Dumnezeu şi a-l face să· 
comită păcate. Mîntuitorul prin venirea Sa şi instituirea împărăţiei Sale 
caută să micşoreze şi să distrugă influenţa diavolului 9• 

Vers. 2. «Şi după ce a postit patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi 
la urmă a flămînzit». 

Deci Mîntuitorul petrece în post, rugăciune şi meditaţie timp de 
patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi. Postul era complet, Mîntuitorul 
abţinîndu-se şi de la mîncare şi de la apă. La evrei se obişnuia a se 
posti numai ziua şi a se mînca seara. Mîntuitorul nu mănîncă nimic 
nici ziua, nici seara sau noaptea - post absolut. Din aceste motive se 
spune că a «postit patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi». Iar Luca 
adaugă : «Şi în aceste zile nu a mîncat nimic» (IV, 2) 9bts. 

Domnul Hristos posteşte patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi. 
Atît cit au postit şi marii prooroci ai Vechiului Testament: Moise, cînd 
a primit tablele legii pe Muntele Sinai (Ieşirea XXIV, 18 ; XXXIV, 28 ; 
Deut. IX, 10, 18) şi Profetul Ilie, înainte de a vorbi cu Dumnezeu (III Regi 
XIX, 8). Acest răstimp de patruzeci de zile era un număr sfînt, cu adînc 
înţeles simbolic, căci ti1J1p de patruzeci de zile şi patruzeci de nopţi a 
plouat, în timpul potopului lui Noe (Facerea VII, 17) şi tot timp de pa
truzeci, dar de ani de astă dată, au rătăcit evreii în pustie. Numărul 
de patruzeci derivă din patru, care înseamnă cele patru regiuni ale 
pămîntului, înmulţit cu zece, număr complet 10• Domnul Hristos nu pos
toşte mai mult do patruzoci do zile :;,i palruzeci de nopli, căci Lle:slyur Cd 
ar fi putut, însă nu a făcut-o, spre a nu se spune că nu este om ci o 
fantomă 11 • 

In acest răstimp al postului şi meditaţiei timpul a trecut uşor, căci 
mintea Sa era îndreptată spre Părintele Său prin contemplaţie şi asupra 
problemelor mîntuirii şi a misiunii Sale primite de la Dumnezeu. Totuşi 
în acest răstimp, Domnul Hristos a fost complet conştient şi în depli
nătatea funcţionării tuturor însuşirilor Sale şi nu într-o stare extatică, 

7. Fillon, op. cit., p. 70; FL S. J. Prat, Jesus-Christ, sa vie, sa doctrine, so.n 
oeuvre, 21 ed., Paris, 1953, p. 163; Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 163. 

8. A. Calmet, op. cil., p. 96. 
9. Cf. Dr. V. Gheorghiu., op. cit., p. 163; Eutimie Zigabinos, op. cil., p. 1391. 
9 bis. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 364; Fillion, op. cit., p. 84. 
10. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 164. 
11. Eut. Zigabinos, op. cil.; p. 239; A. Calmet, op. cit., p. 96. 
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în care sînt suspendate toate celelalte simţuri în afară de văz şi de auz, 
cu:n pot afirma unii 12, căci în acest caz ispitirile diavolului nu mai 
aveau realitate şi obiectivitate, li se diminuează mult din valoare. Mai 
mult, la Marcu se afirmă clar : «Şi a fost în pustie patruzeci de zile, 
fiind ispitit de satana» (I, 13; cf. Luca IV, 2), adică încontinuu 13• 

Deci, 0omnul Hristos era complet conştient, într-o integrală func
ţionare a simţurilor biologice şi psihice, iar la sfîrşitul celor patruzeci 
de zile şi patruzeci de nopţi corpul Său stăpînit pînă atunci începe să-l 
incite, să-l îmboldească, şi-şi cere drepturile sale la existenţă, fiindu-i 
foame. 

Vers, 3. 4 : «Şi apropiindu-se ispititorul a zis către El : De eşti Tu 
Fiul lui Dumnezeu, zi ca pietrele acestea să se facă pîini. Iar el răs
punzînd a zis : Scris este : Nu numai cu pîine va trăi omul, ci cu tot 
cuvîntul care iese din gura lui Dumnezeu». Astfel, cînd instinctul foamei 

., începe să-l îmboldească sau mai bine spus cînd Mîntuitorul suspendă 
impresia de foame şi o lasă liberă să se desfăşoare, spre a-l atrage pe 
diavol şi spre a-i oferi o ocazie - în aparenţă - Mvorabilă de ispitire, 
acesta începe lupta 14 , în mod insistent, aţîţînd trei mari pofte, precum 
se va vedea. Căci se afirmă de către unii exegeţi că Domnul Hristos în 
acest răstimp de patruzeci de zile a mai fost ispitit de diavol de departe, 
cu alte ispite mai mici ca «somn, lenevie, frică» 15 , precum afirmă Marcu 
(I, 13) şi Luca (IV, 2). Alţi exegeţi ca Origen spun că Mîntuitorul a fost 
ispitit în fiecare zi. Oricum, Evangheliştii reţin trei ispitiri care sînt cele 
mai importante. 

Deci, cînd diavolul observă că Mîntuitorul este incitat de instinctul 
foamei şi probabil - crede el - slăbit, se prezintă sub forma unui om 
binevoitor care încearcă să-l ajute 16• El îi propune printr-o întrebare 
vicleană : - căci dacă ar fi fost cu adevărat binevoitor i-ar fi adus 
pîine (Gheorghiu) - să-şi astîmpere foamea, prefăcînd printr-o minune, 
pietrele de faţă în pîini - sau «această piatră» cum spune Luca (IV, 2), 
pe care probabil că o avea în mînă - dacă este în adevăr Fiul lui 
Dumnezeu. 

Deci, ce dorea să obţină diavolul prin această primă ispitire? Dar 
înainte de răspuns, trebuie să clarificăm o chestiune de principiu, o pro
blemă prealabilă. Ispitirea Mîntuitorului fiir..d o dată importantă în acti
vitatea Sa publică, ea a suscitat multe discuţii între interpreţi, mai ales 
asupra realităţii şi obiectivităţii ei. S-au emis o serie de ipoteze înce
pînd de la concepţia că ispitirea a fost un simplu mit, provenit din ideile 
timpului, din ideea adversităţii dintre satan şi Mesia (Strauus, de Wette); 
Scheiermacher şi alţii o socotesc o simplă parabolă, prin care Mîntui
torul vrea să înveţe pe ucenicii Săi : 1) să nu ţacă nici o minune în 
interesul lor personal, chiar atunci cînd sînt în împrejurări grele 1 2) ni-

• ciodată să nu încerce ceva în speranţa unui ajutor extraordinar al lui 
Dumnezeu ; 3) niciodată, chiar cînd le procură cel mai mare folos să nu 

12. Cf. L. CI. Fillion, op. cil., p. 80. 
13. Cf. E. Zigabinos, op. cil., p. 241. 
14. Cf. A. Calmet, op. cil., p. 68. 
15. Cf. E. Zigabinos, op. cil., p. 142. 
16. Cf. A. Durand, op. cit., p. 37; E. Zigabinos, op. cil., p. 143. 
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fie tn tovărăşie cu răul. Alţii elimină realitatea exterioară a faptului, 
afirmînd că actul reprezintă o luptă intimă în imaginaţia lui Iisus ; sau, 
în sfîrşit, ispitirea a avut loc într-o viziune a Mîntuitorului, în ·chip ex
tatic, fiind un fenomen subiectiv al Său, evident _supranatural. Această 
ultimă opinie a fost susţinută şi de anumiţi scriitori bisericeşti ca : Ori
gen, Sf. Ciprian, Theodor de Mopsuestia. 

însă majoritatea Sfinţilor Părinţi, a marilor exegeţi şi învăţătura 
Bisericii este că ispitirea Mîntuitorului a fost un fenomen petrecut în 
mod real, obiectiv şi exterior, cu unele implicaţii supranaturale ca ma
joritatea faptelor din viaţa publică a Domnului Hristos 17• 

Astfel, diavolul se adresează Mîntuitorului în mod viclean insinuînd 
ideea să obţină hrana, prefăcînd printr-o minune pietrele in pîini, dove
dind prin aceasta că este cu adevărat Fiul lui Dumnezeu. El auzise de 
la botezul Domnului că Tatăl ceresc II declarase ca Fiu al Său (Matei 
III, 13), dar el nu ştia dacă Domnul Hristos a fost declarat ca Fiu adop
tiv ii! lui Dumnezeu sau ca Fiu natural egal cu Tatăl. Diavolul nu a 
cunoscut şi înţeles unirea ipostatică a Domnului Hristos, pină după în
vierea Sa 18• 

Oricum, diavolul a înţeles că Domnul Hristos avea o situaţie pri
vilegiată şi voia să se reveleze printr-o minune şi lui spre a-L cunoaşte 
ca atare şi prin aceasta să-şi potolească şi foamea. Deci, dorea ca printr-o 
întărîtare a instinctului foamei, a lăcomiei şi a mîndriei din partea Dom
nului Hristos, acesta avea să i se subordoneze ca oarecînd Adam şi să-şi 
arate puterea Sa ca Fiu al lui Dumnezeu. Mai mult, el dorea ca Domnul 
Hristos să devieze de la misiunea Sa divină, făcîndu-1 să-şi piardă în
crederea în Providenţa divină şi să folosească puterea Sa pentru un 
scop pur individual corporal - foamea, - subordonînd natura divină 
nevoilor omeneşti şi transformînd divinul în mijloc iar umanul în scop 10• 

Insă Domnul Hristos înţelegînd toată perfidia întrebării diavolului 
nu consimte a schimba pietrele în pîini, printr-o minune. Nu primeşte 
sugestia lui satan spre a-şi confirma divinitatea Sa, spre a-şi căpăta ates
tarea divinităţii din partea acestuia. 

Părintele ceresc declarase că este Fiul -Său, nu avea nevoie să fie 
verificat şi confirmat de diavol, căci această probă o socotea nedemnă 
şi înjositoare. Deci, El nu mai discută cu diavolul pe această tPmă, nu 
i se subordonează. Asupra divinităţii Sale nu spusese nici un cuvînt, 
iar diavolul nu află nimic. Totuşi, ii răspunde asupra hranei, ci1ci tă
cînd complet, ar fi însemnat că-i face diavolului pe plac, asupra trebu
inţei omului de a se hrăni, căci El este şi om. 

In această privinţă Mîntuitorul îi răspunde cu cuvintele Scripturii, 
p1in care Moise aminteşte evreilor retrospectiv, că în urma flămînzirii 
lor în pustie şi protestelor ispitind pe Dumnezeu, acesta i-a hrănit cu 
mană. Adică Dumnezeu a avut grijă de ei şi i-a hrănit cu mană. Deci, 
intîmplarea din pustiul arabic, cu evreii se aplică şi Lui. El are încre-

17. Cf. Eut. Zigabinos, amănunte la notele Pr. C. Grigore, op. cil., p. 152; L. CI. 
Fillion, op. cit., p. 82. 

18. Cf. A. Calmet, op. cit., p. 166; E. Zigabinos, op. cit., p. 142. 
19. Cf. L. CI. Fillion, op. cit., p. 82; E. Zigabinos, op. cit., p. 142; Dr. V. Gheor

ghiu, p. 165. 
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dere în Dumnezeu şi providenţa Sa. Căci, răspunde Mîntuitorul Hristos, 
scris este : «Nu numai cu pîine va trăi omul, ci cu tot cuvîntul care iese 
din gura lui Dumnezeu» (cf. Deut. VIII, 3). Adică, precum la rugăciunea 
lui Moise, Dumnezeu a hrănit poporul nu cu pîine, ci cu mană, creată 
prin cuvîntul Său, prin puterea Sa, tot astfel, El se încrede ln Dum
nezeu care-l poate hrăni şi cu altceva decît cu pîine 20• Mai mult, prin 
aceste cuvinte se poate înţelege şi faptul că omul, încrezîndu-se în Dum
nezeu şi ascultîndu-i poruncile îi poate întări corpul şi sufletul său nu 
prin hrană trupească, ci printr-o mare forţă de rezistenţă morală şi tot
odată în mod minunat, îi poate oferi hrană trupească, ca evreilor în 
pustie 21 • 

Prin aceste cuvinte, Mîntuitorul n-a descoperit nimic diavolului, n-a 
tăcut în faţa lui, dar i-a respins ispitirea, înfrînîndu-şi şi pofta lăcomiei 
pe care diavolul o aţîţase. Iar diavolul a eşuat în încercarea sa de a şi-L 
subordona şi a-i devia misiunea. 

Vers. 5-7: «Atunci diavolul L-a dus în sfînta cetate, L-a pus pe 
aripa templului şi i-a. zis: Dacă Tu eşti Fiul lui Dumnezeu, aruncă-Te 
jos, că scris este : îngerilor Săi va porunci pentru Tine şi Te vor ridica 
pe mîini, ca nu cumva să izbeşti de piatră piciorul Tău. Iisus i-a răs
puns : Iarăşi este scris: Să nu ispiteşti pe Domnul Dumnezeul Tău». 

Ispititorul nu dezarmează, ci continuă în încercarea sa de a-L face 
pe Mîntuitorul să devieze de la misiunea Sa, să-şi subordoneze puterea 
Sa scopurilor personale în locul însărcinării Sale divine. El îl duce în 
«sfînta cetate», adică Ierusalim, numit astfel pentru că în el se află Tem
plul sfînt cu sicriul legii (Isaia XL VIII, 2 ; LII, 1 ). Acolo îl aşează pe 
«aripa templului» adică pe una din înălţimile cele mai mari ale unei 
clădiri care formau complexul templului, poate galeria lui Solomon, la 
marginea căruia se afla o mare prăpastie. De la înălţimea acesteia era 
o distanţă de aproape 50 m 22• Alţi exegeţi cred că este vorba de cornişa 
templului, de unde El s-ar fi aruncat jos, unde era multă lume şi vă
zîndu-L, L-ar fi aclamat. 

Modul cum Domnul Hristos a fost dus de diavol şi pentru că s-a 
lăsat condus de satan a dat naştere la neînţelegeri între exegeţi. lnsă, 
faptul că s-a lăsat condus se încadrează în marea întrebare a întregii is
pitiri a lui Iisus. Domnul S-a pus la dispoziţia diavolului pentru 'a-l birui 
şi a-i diminua puterea. Iar în a doua ispitire El continuă lupta pînă la 
biruinţa finală a acestei etape. 

Modul cum a fost condus pină la Ierusalim, o distanţă de aproxi
mativ 25 km de la Muntele Quarantania, după majoritatea exegeţilor, se 
pare că diavolul L-a dus prin aer cu iuţeala fulgerului, ca odinioară pro
fetul Avacum, care a fost dus de îngerul Domnului la groapa cu lei a 
lui Daniel 2..1 . 

20. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 167; L. CI. Fillion, op. cit., p. 8~. 
21. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cil., p. 167; Fillion, op. cil., p. 83; A. Caimet, 

op. cit., p. 94. 
22. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cil., p. 168; Fillion, op. cit., p. 84. 
23. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cil., p. 168; L. CI. Fillion, op. cit., p. 83; Zigabinos, 

op. cil., p. 144. 
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Aici diavolul îi propune - incitîndu-1 mîndria - să facă o minune, 
dacă este cu adevărat Fiul lui Dumnezeu. Adică să se arunce de pe 
această înălţime - aripa templului, căci după cuvintele Scripturii -
pe care de această dată le foloseşte şi el - Dumnezeu va porunci în
gerilor Săi şi-L vor ridica pe mîini ca nu cumva să se izbească piciorul 
Său de piatră. 

Prin această ispită diavolul încearcă din nou să-l subordoneze pe 
Mintuitorul, recunoscîndu-i lui satan atestarea divinităţii Sale printr-o 
minune. Iar pe de altă parte sugerîndu-i că numai o minune orbitoare 
- minunea aruncării de sus în mijlocul mulţimii L-ar face să-i fie re
cunoscută divinitatea, aclamîndu-L. Căci evreii sînt dispuşi să creadă 
într-un mîntuitor venind din cer 24 (Ioan VII, 27). 

Evident, prin aceasta, diavolul sugera Mîntuitorului să se îndoiască 
şi de înţelepciunea divină - a planului lui Dumnezeu pentru mîntuirea 
oamenilor - deoarece acolo nu prevedea că Domnul Hristos va fi un' 
mesia politic şi se va impune lumii prin minuni orbitoare, ci prin sme
renie şi suferinţe 25• 

ln ultimă instanţă, diavolul urmărea ca prin minunea pe care Dom
nul Hristos ar încerca s-o facă_, la sugestia sa, El va pieri, se va nimici, 
pentru că el ştia că Dumnezeu nu ajută omului, nu se pune la dispo
ziţia sa oricînd şi pentru motive personale, provenite din pure capricii 
personale 26• 

Insă Domnul Hristos înţelege toată viclenia şi răutatea ce cuprinde 
ispitirea diavolului. Acesta, precum s-a amintit, se situează pe teren bi
blic, citind Psalmul (XC, 9-11 ), unde se spune că cel care loc-qieşte 
sub adăpostul Domnului, cel drept şi credincios, de va ajunge în vreun 
pericol, Dumnezeu îi va trimite pe îngerii săi spre a-l ocroti şi spre a 
nu se lovi piciorul său de piatră .. Insă, dacă citatul este bine ales de 
satan, interpretarea şi aplicaţia sa la Iisus este greşită. Căci Dumnezeu 
acordă sprijinul Său celor drepţi şi credincioşi cînd le este viaţa în pe
ricol, cînd fără voia lor survin nenorociri şi necazuri, dar nu cînd se 
hazardează în situaţii gr~le şi cînd se pun împotriva voinţei lui Dum
nezeu şi apoi aşteaptă ajutorul Lui 2i. 

Nici de dala aceasta l\.fîntuitorul nu se supune insinu,))rilor pori
culoass ale diavolului. Mîndria Domnului Hristos incitată de acesta de 
a se releva ca Fiu al lui Dumnezeu printr-o minune şi prin care ar fi 
recunoscut ca atare, atît de el, cit şi de mulţime, El nu o admite şi o 
înfringe. A obţine aprobarea divinităţii Sale printr-o minune cerută de 
satan, era o înjosire ; iar recunoaşterea mesianităţii Sale din partea mul
ţimii printr-o minune orbitoare însemna o neîncredere în planul Provi
denţei div.ine privitor la iconomia mîntuirii. 

De aceea, Domnul Hristos fără a-şi face cunoscută divinitatea, răs
punde diavolului, din nou, tot prin cuvinte scripturistice, prin care ex-

24. Cl. Alf. Durand, op. cit., p. 39; A. Calmet, op. cil., p_ 71 ; Fillion, op. cil., 
p. 84. 

25. Cf. Alf. Durand, op. cil., p. 39. 
26. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cil., p. 170. 
27. Cf. E. Zigabinos, op. cil., note p. 146; L. Fillion, op. cit., p. 84; Dr. V. Gheor

ghiu, op. cil., p. 170. 
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plică just cuvintele biblice invocate de diavol. Astfel, El spune : «Ia
răşi scris este: «Să nu ispiteşti pe Domnul Dumnezeul tău». Ele repro
duc cuvintele lui Moise (Deut. VI, 16), adresate evreilor în rătăcirea lor 
prin pustie, cînd Dumnezeu i-a pedepsit, pentru că neavînd apă, ei s-au 
revoltat împotriva conducătorului lor şi s-au îndoit de puterea lui Dum
nezeu - care-i scosese în mod miraculos din Egipt - şi continuau să 
se certe, deşi Moise îi oprea, zicînd : să nu ispitească pe Dumnezeu şi 
să nu se certe (Ieşirea XVII, 7). Dumnezeu le-a dat apă prin lovirea lni 
Moise cu toiagul în stinca de la Mara, dar pentru aceasta ei au fost 
pedepsiţi să moară, mulţi în pustie. Deci, provocarea sau ispitirea lui 
Dumnezeu, neîncrederea în planurile Sale a fost pedepsită 28• 

Din invocarea acestui verset, Domnul Hristos arată că ispitind pe 
Du:nfriezeu se săvîrşeşte un păcat. Adică, cel care se expune unor peri
cole, fără a fi silit de împrejurări, ci numai dintr-un simplu capriciu şi 
din dorinţa de a-şi satisface mîndria, arătînd şi aşteptînd ca Dumnezeu 
să-l salveze, chiar orept fiind, săvîrşeşte un păcat, iar împrejurarea pe
riculoasă în care se expune îi poate fi fatală. Dumnezeu nu ajută <lecit 
atunci cînd sîntem în pericole grave, independente de voinţa noastr_ă. De 
altfel, Domnul Hristos ştia că dacă s-ar fi hazardat a îndeplini sugesti
ile diavolului ar fi murit. Astfel, înfrîngîndu-şi vanitatea omenească, şi 
rămînînd fidel planurilor ·iconomiei divine, ca şi ataşamentului Părintelui 
ceresc, Domnul Hristos respinge şi a doua ispitire a lui Satan. 

Vers. 8-10. «Din nou diavolul L-a dus pe un munte foarte înalt 
şi I-a arătat împărăţiile lumii şi slava lor. Şi I-a zis Lui : Acestea toate 
Ţi le voi da Ţie, dacă vei cădea înaintea mea şi Te vei închina mie». 
Atunci Iisus I-a zis: «Piei, Satano, căci scris este: Domnului Dumne
zeului tău să te închini şi Lui singur să-I slujeşti». 

Deşi biruit ··de două ori, diavolul mai dă un ultim asalt, ispitindu-l 
pentru a treia oară pe Mîntuitorul. Astfel, el îl ia pe Domnul Hristos 
şi-L duce pe un munte foarte înalt, arătîndu-I împărăţiile lumii, frumuse
ţile şi slava lor. Şi fără a I se mai adresa ca la celelalte ispitiri, dacă 
vrea să-I recunoască drept Fiu al lui Dumnezeu, i se adresează cHrect, 
spunîndu-I dacă va cădea înaintea lui şi se va închina, li va dărui toate 
împărăţiile văzute, căci - adaugă la Luca (IV, 6), toate acestea, împă
răţiile şi slava lor, «mi-au fost date mie şi eu le dau cui voiesc». 

Această ultimă ispitire este cea mai îndrăzneaţă şi mai brutală, 
căci prin ea, satan renunţă la orice deferenţă şi insinuări şi se substituie 
direct lui Dumnezeu. 

Diavolul L-a dus pe Mîntuitorul de la Ierusalim pe munte, tot astfel 
cum L-a dus din pustiul Qarantania la Ierusalim, adică prin aer şi iute 
ca fulgerul. 

In privinţa muntelui, interpreţii nu sînt ele acord în identificarea 
lui. In majoritatea lor ei socot că el nu poate fi altul <lecit tot muntele 
Quarantania, locul unde s-a săvîrşit prima ispitire. La poalele sale s-a 
consumat prima ispitire, iar pe înălţimile sale s-a îndeplinit ultima 29• 

28. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. rit., p. 170; Fillion, op. cit., p. 84; E. Zigabinos 
op. cit., p. 146. 

29. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 171 ; E. Zigabinos, op. cit., p. 141 ; A. Calmei, 
op. cil., p. 72. 
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Textul scripturistic vorbeşte despre un munte «foarte înalt», de unde 
i-a arătat toate lmpărăţiile lumii şi strălucirea lor, iar Luca adaugă: 
«I-a arătat intr-o clipă» (IV, 5). Ori nu există în Palestina şi chiar în 
toată lumea vreun munte de unde să se poată vedea toate împărăţiile 
lumi_i cu frumuseţile lor făcute de Dumnezeu. De aceea, se crede că 
aici este vorba de o generalizare, adică de tot ce se putea vedea de pe 
muntele respectiv - am amintit, Quarantania - în diferite tablouri 
sau secvenţe ca la cinematograf 30• 

Şi pentru că la Luca se spune că I s-au arătat Mîntuitorului toate 
împărăţiile lumii şi frumuseţile ei «într-o clipeală de ochi», unii exegeţi 
au socotit că Domnul Hristos le-a văzut într-o formă fantasmagorică, 
printr-o viziune internă extatică 31 • Insă această părere nu se poate ad
mite, căci această stare de extaz sau viziune internă este sinonimă cu 
semiconştiinţa, cînd funcţiunile sufleteşti nu funcţionează integral. Şi 
nu este admisibil ca Domnul Hristos să se fi pus la dispoziţia lui satan 
chiar cu sufletul Său 32• Totuşi este greu de explicat o vedere a lumii, 
a împărăţiilor şi frumuseţilor lor într-o clipeală. Un interpret mai nou 
al ispitirii Domnului, sugerează că în acest fapt !avem de-a face nu cu 
doi oq.meni obişnuiţi, ci cu două fiinţe total deosebite de ceilalţi oa
meni :T Fiul lui Dumnezeu în natură umană, înzestrat cu însuşiri dum
nezeieşti şi celălalt; diavolul, o fiinţă spirituală de9sebită. Deci, lor le 
puteau apărea lunurile obişnuite în alt mod şi le puteau percepe în alt 
chip dedt noi. Aşa că noi nu putem să judecăm aceste lucruri, făcînd 
analogie cu fiinţa noastră 33. Deci, trebuie să admitem aici şi o doză de 
su pr ana tu ral. 

Aşadar, diavolul vrînd să şi-L subordoneze complet pe Mîntuitorul 
îi propune în mod brutal să apostazieze, să se lepede de Dumnezeu şi de 
misiunea Sa de mîntuitor al lumii şi să devină un Mesia politic, un stă
ptnitor pămîntesc în slujba şi sub depeqdenţa lui satan. El conta pe 
faptul că viziunea lumii şi cu toate splendorile ei, văzute de Domnul 
Hristos, ii va incita Acestuia cea mai puternică dintre dorinţele şi pof
tele omului : pofta de stăpinire şi va ceda ispitei. 

Pentru aceste motive, diavolul nu mai foloseşte nici un citat scrip
turistir. d se sPrveste <'IP o minciună di : «tonti'i stăpînirea şi str;îJucirea 
(lumii) mi-a fost dată mie şi eu o dau cui voiesc». ~Este adevărat că 
diavolul are libertatea de a ispiti şi influenţa asupra lumii şi stăpînirea 
lui o exercită asupra celor ce cad în păcate. In virtutea acestui fapt 
Mintuitorul şi Sfintul Apostol Pavel îl numesc «conducătorul acestei 
lumi» 34 (Ioan XII, 31 ; XIV; 30; Efes. II, 2). Insă influenţa asupra celor 
răi este o stăpînire limitată şi pasageră. Stăpînirea integrală şi abso
lută a lumii aparţine Celui ce a creat-o şi are grijă de ea, adică lui 
Dumnezeu. Căci spune Psalmistul : «Al Domnului este pămîntul şi pli
nirea lui : lumea şi toţi cei ce locuiesc în ea» (Ps. XXIII, 1 ). 

30. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cil., p. 171. 
31. Cf. L. CI. Fillion, Evangi/c sc/on S. Luc, p. 110; A. Durand, op. cit .. p. 40 
32. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 1172; Eul. Zigabinos, note, op. cit., p. 149. 
33. Cf. Eut. Zigabinos, note, op. cit., p. 149. 
34. Cf. L. O. Fillion, Ev. selon S. Mathieu, p. 86. 
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Deci, stăpînirea asupra lumii, diavolul şi-o menţine prin fraudă şi 
înşelăciune, menţinînd-o · tot prin astfel de mijloace, iar acum doreşte 
tot in acest chip să-L supună pe Mîntuitorul să-L facă acolitul său. Din 
aceste motive li cere să i se închine şi să-l recunoască de stăpîn 35, 

dindu-i tn schimb sau ajutîndu-i să capete acea împărăţie a lui David, 
şi chiar mai mult, împărăţia evreiască, eliberată de sub jugul roma
nilor şi pe care evreii o doreau atît de fierbinte, să devină un mesia 
politic 36• 

Domnul Hristos văzînd că de data aceasta diavolul se prezintă aşa 
de brutal şi îndrăzneţ şi substituindu-se lui Dumnezeu, se face stăpînul 
absolut al lumii, cerindu-I şi Lui să-l recunoască astfel, prin plecăciune 
şi închinare; văzînd că prin aceasta El trebuie să-l renege pe Dumnezeu 
şi să se îndepărteze de misiunea Sa divină de mîntuitor al lumii, de
venind un Mesia politic, pămîntesc, ce ar deţine puterea de la diavol, 
a cărui împărăţie El avea misiunea sfîntă de a o combate ; indignat şi 
revoltat, El strigă diavolului, fără a-l mai răbda în faţă : «Piei, Satano ! » 
sau «Mergi înapoia Mea, satano», adică să dispară din faţa Sa, căci 

nu-i mai putea suporta prezenţa. 
In adevăr, diavolul în primele două ispitiri s-a prezentat mai insi

nuant, sub masca unui binevoitor, unui prieten. Insă în ultima ispitire, 
demascîndu-se ca un âdevărat «demon» = adversar şi duşman făţiş al 
lui Dumnezeu, Mîntuitorul îl izgoneşte de la faţa Sa 37• 

Totuşi Domnul Hristos îi răspunde spre lămurire - fără a spune 
dacă este sau nu Fiul lui Dumnezeu - cu cuvintele biblice ale lui Moise 
(Deut. VI, 13) : «Domnului Dumnezeului tău să te închini şi Lui singur 
să-I slujeşti». Adică aceasta-i legea fundamentală a adevăratei religii 
şi porunca fundamentală care le cuprinde pe toate : a te închina sin
gurului Dumnezeu adevărat. Lui trebuie să i se supună oricine şi oricînd 
şi nicidecum altcuiva, cum cerea diavolul 38• 

Prin aceste cuvinte, Mîntuitorul fără a-şi divulga filiaţia divină, 
închide gura diavolului în mod definitiv în legătură cu cele trei ispi
tiri. 

Vers. 11. «Atunci L-a lăsat diavolul şi iată, îngerii, venind la El, 
îi slujeau». Diavolul, văztndu-se aşa de categoric respins, de Domnul 
Hristos şi nereuşind a-L devia de la misiunea Sa divină şi a-L subor
dona, pleacă dinaintea Mintuitorului, învins. Insă nu pleacă pentru tot
deauna, ci precum spune Evanghelistul Luca : «Şi diavolul, sfîrşind toată 
ispita, s-a îndepărtat de la El, pînă la o vreme» (IV, 13). 

In adevăr Mîntuitorul în răstimpul activităţii Sale a fost de multe 
ori hărţuit de adversarii Săi fariseii şi cărturarii influenţaţi de diavolul 
(Ioan VIII, 44) şi în mod mai precis prin vinderea lui Iuda, impulsionat 
de satan (Ioan XIII, 2) ca şi în timpul patimilor Sale 39• Dar nici acum 
şi nici mai tîrziu, diavolul nu reuşeşte să împiedice opera mîntuitoare 
a Domnului Hristos 40• 

35. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 173; L. Cl. Fillion, op. cit., p. 86. 
36. Cf. Al. Durand, op. cit., p. 40. 
37. Cf. L. CI. Fillon, op. cit., p. 86; Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 174. 
38. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 174; L. CI. Fillion, op. cil., p. 86. 
39. Cf. Fillion, Evangile selon S. Luc, Paris, 1889, p. 111. 
40. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 175. 
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Insă, după biruinţa Mîntuitorului asupra lui satan, îngerii s-au co
borît la locul ispitirii şi-L slujeau pe Domnul Hristos, bucurîndu-se de 
răspunsurile pline de înţelepciune date diavolului şi de atitudinea Sa, 
demnă, faţă de ispititor. Ei au început să-I slujească, servindu-l dintru 
început - după majoritatea exegeţilor - cu pîine, pentru a-şi astîmpăra 
foamea de care corpul Său şi. firea omenească aveau nevoie 41 • 

In legătură cu relatarea ispitirilor Mîntuitorului, Evangheliştii Matei 
şi Luca prezintă o deosebire. Astfel, a doua ispitire de la Matei este 
situată la Luca la sfîrşit, ca a treia, şi la Matei invers. Nu se poate 
preciza cu claritate motivul, însă este mult mai probabil că Evanghe
listul Matei este mai aproape de adevăr, căci cuvintele Mîntuitorului 
adresate diavolului după a treia ispitire, aşa cum o relatează Matei : 
«Piei, Satano ! » ne lasă să înţelegem că aceasta a fost ultima întîlnire 
a Domnului Hristos cu diavolul,. după care acesta dispare din faţa lui 
Iisus 42• 

Ispitirea Mîntuitorului este un prim şi impresionant episod din viaţa 
Sa, premergător activităţii Sale publice şi care reprezintă un moment 
de pregătire pentru misiunea ce avea să urmeze. ln el se zugrăveşte 
începutul luptei Sale cu Lucifer, mai marele demonilor pentru distru
gerea împărăţiei căruia El venise şi biruinţa asupra lui, ca o răzbunare 
a strămoşului nostru Adam, care căzuse în confruntarea cu satan şi din 
cauza cărei căderi suferise atît de mult. 

Ispitirea lui Iisus contrar multor opinii, a fost un eveniment real, 
obiectiv şi exterior şi nu petrecut în stare extatică, subiectivă, în vis 
sau simplă viziune. A fost desigur un fapt petrecut în singurătate, fără 
martori şi care a fost istorisit de Mîntuitorul Apostolilor Săi, care apoi 
l-au relatat în Evangheliile sinoptice, aşa precum l-au auzit. Fenome
nul nu are precedent în Vechiul Testament, iar din răspunsurile Mîn
tuitorului şi atitudinea Sa faţă de diavolul se poate deduce că este un 
eveniment cu totul deosebit, cu implicaţii supranaturale, ce nu pot fi 
inventate de mintea omenească. 

Ispitirea Mîntuitorului reprezintă lupta omului de totdeauna cu is
pita, căci cele trei ispitiri ale Mîntuitorului nu sînt nimic altceva decît 
ispita în qeneral, concretizată în esenţa ei prin cele trei pofte: pofta 
trupului, lăcomia ; pofta spiritului, sau trufia şi pofta ochilor sau dorinţa 
de stăpînire (I Ioan II, 16). 

Mîntuitorul învaţă pe Apostoli şi pe urmaşii lor - creştinii de 
totdeauna - să lupte veşnic cu ispitele care duc la păcat, adoptînd mij
loacele de luptă contra lor folosite de El : postul, rugăciunea şi medi
taţia ; să nu dea nici un crezămînt influenţelor diavoleşti, care uneori 
par că sînt în folosul nostru şi să cerem cu încredere ajutorul lui Dum
nezeu pentru a le birui, dar să ştim a cere numai lucruri ce sînt spre 
folosul nostru sufletesc şi nu acelea care ar fi pentru satisfacerea unor 
ambiţii, vanităţi sau capricii strict personale. Urmărind moştenirea îm
părăţiei lui Dumnezeu prin credinţă, evlavie şi îndeplinirea poruncilor 

41. Cf. Dr. V. Gheorghiu, op. rit., p. 375; A Calmet, op. cit., p. 72; A Durand, 
op. cit., p. 40; traduction Oecumenique de la Bible - Nouveau Testament, Paris, 1975, 
nota de la pag. 21. 

42. Cf. Eul. Zigabinos, op. cit., p. 148; Dr. V. Gheorghiu, op. cit., p. 175. 
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divine, ajutorul Părintelui ceresc în toate împrejurările grele urmează 
de la sine (Matei VI, 33). 

Unii exegeţi afirmă că ispitirea Mîntuitorului şi lupta Sa contra dia
volului poate fi privită şi dintr-un unghi mesianic mai înalt. Astfel, ei 
afirmă că Domnul Hristos a luptat chiar de la început contra unei con
cepţii mesianice iudaice înguste politice şi pămînteşti. Iar satan n-a 
făcut nimic altceva decît să rezume prin mijloace simbolice expresive 
mesianismul iudaic cu ambiţiile sale trupeşti şi pămînteşti : un Mesia 
războinic, care să aducă iudeilor o mare bogăţie materială şi care să 
se releve prin minuni orbitoare, prin lovituri de teatru. Acesta era sen
timentul popular al aşteptărilor mesianice de pe timpul lui Iisus. 

Ispitirea lui Iisus clin pustie deci nu era ceva himeric ci ea repre
zenta sentimentul public din acea vreme. Privită sub acest unghi, ispi
tirea lui Iisus are o măreţie tragică. Aici se vede planul lui Iisus de 
răscumpărare a lumii, planul său divin, adevărat, care trebuia opus unui 
fals mesianism şi realizat cu multe suferinţe. EI opune un plan adevărat 
şi sublim, pe care-l cunoaştem şi iubim, unui plan pămîntesc şi carica
tural, reprezentat. de diavol şi voit de popor. De aceea, planul integral 
al Mîntuitorului va birui, clupă cum El a biruit pe diavol, dar care-l va 
costa pe Domnul Hristos viaţa 41 . 

Oricum, ispitirea Mîntuitorului de către satan în pustie reprezintă 
prefaţa marii Sale lupte de impunere a învăţăturii şi misiunii Sale me
sianice în lume. Iar biruinţa Sa asupra diavolului şi a celor trei mari 
pofte omeneşti prin abnegaţie şi suferinţă este pentru noi un exemplu 
viu că orice ispită se învinge prin abnegaţie şi orice mare ideal se cîş
tigă prin multe suferinţe. 

Pr. Prof. I. CONSTANTINESCU 

PANEGIRIC LA SFINŢII TREI IERARHI: 
VASILE, GRIGORE ŞI IOAN 

- 30 IANUARIE -

•Aduceţi-vil aminte de mai marii voştri, 

care v-au grăii Cuv1ntul lui Dumnezeu, la 
a cdror săvîrşire a vieţii privind, sd le ur
maţi credint°i» (Evrei XIII, 7). 

I. INTRODUCERE 1. Sfinţii, prin credinţa lor dreaptă, dragostea 
curată şi nădejdea neîmpuţinată, prin voinţa lor 
virtuoasă, sînt modele (icoane) pilduitoare de 
vieţuire creştină. 

2. Sfinţii : eroi ai virtuţilor, prin învăţătura lor ne 
călăuzesc viaţa şi prin situaţia lor 1n cer (prie
teni ai lui Hristos) (Ioan XV, 15), ne ascultă 

43. Cf. L. CI. Fillion, op. cit., p. 87. 
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rugăciunile noastre (Efes. II, 19; II Tesal. I, 
11 ; Iacob V, 16). 

3. Sărbătoarea Sfinţilor este un pios omagiu şi 
mai ales un popas de verificarea vieţii creştine 
şi un izvor de reconfortare spirituală. 

1. Sfinţii Trei Ierarhi = Cununa Sfinţilor. 

2. Mari dascăli ai lumii şi Ierarhi - Corifei ai 
secolului de aur. 

3. Prăznuire : a) Sf. Vasile - 1 ianuarie 
b) Sf. Grigore - 25 ianuarie 
c) Sf. Ioan - 13 noiembrie 

III. TRATARE : A. 1. Motivarea prăznuirii în comun : 30 ianuarie 
2. Locul naşterii = comun = Asia mică : 

- Sf. Vasile - Capadocia 
- St. Grigorie - Capadocia 
- Sf. Ioan - Antiohia 

3. Contemporani : 
- Sf. Vasile : 329-379 
- Sf. Grigore : 328-389 
- Sf. Ioan : 344-407 

4. Creştere aleasă : 
- Sf. Vasile, fiu de renumiţi dascăli, fraţi cle

rici, superiori, mama = Emilia 
- Sf. Grigore, fiu de Episcop, mama = Nona 
- Sf. Ioan, fiu de ofiţer superior, mama ~ 

Antuza 
5. Studii - filosofia 

retorica 
- teologia 

Centre comune de studiu : - Bizanţ 
- Cezareea 
- Atena 

6. Arhipăstori vestiţi : 
- Sf. Vasile _: Episcop de Cezareea 

Capadociei 
- Sf. Grigore - Episcop de Sosima şi Patriarh 

de Constantinopol 
- Sf. Ioan - Patriarh de Constantinopol 

B. Dragostea pentru Hristos : 

1. Stîlpii Ortodoxiei 
a) Lupta contra ereziilor : 

- Arie 
- Macedonie 

b) Dogma Sf. Treimi: 
- Dumnezeu Tatăl 
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- Dumnezeu Fiul 
- Dumnezeu Duhul Sf1nt 

2. Caracteristica vieţii fiecăruia : 
- Vasile a) Mare filantrop (V asilicalele); 

b) Organizatorul monahismului 

45 

- Grigore, Mare teolog - cuvîntări - poezii 
- Ioan Gură de Aur - exeget şi mare orator 

3. Luceferii creştinismului 
a) Cei mai de seamă scriitori bisericeşti 
b) Sf. Vasile şi Sf. Ioan au alcătuit Sf. Litur

ghii, rugăciuni, tratate, comentarii, etc. 
c) Cei mai mari Părinţi bisericeşti: lnvătătu

rile lor fiind izyor nesecat creştin pentru 
toate timpurile 

d) Cei mai mari Ierarhi 

1. Pomenire veşnică : 
a) Multe biserici îi au ca hram 
b) Multi creştini îi au ca patroni 
c) Catedrala 1<Sf. Trei Ierarhi» - Iaşi 

2. Pentru preţuirea lor deosebită, Biserica li nu
meşte în cîntările sale: organe ale Duhului 
Sfînt, Trîmbitele adevărului, Păzitorii bunei 
credinţe, Apărătorii Sf. Treimi, lntăririle Bise
ricii, dumnezeieştile icoane ale vredniciei 1n
gereşti, Luminătorii cei străluciţi ai cunoştinţei 
dumnezeieşti, Izvoare vii ale Duhului, Podoaba 
împărătească a Bisericii 

3. Potrivit poruncii Sf. Ap. Pavel, este de mare fo
los pentru noi creştinii să luăm aminte la viata 
lor pilduitoare, la lupta lor neînfricată pentru 
triumful adevărului, cerindu-le ln rugăciuni 
ajutor fierbinte pentru îmbunătăţirea vieţii 
noastre spirituale, 1n -credintă, dragoste, nă
dejde şi pace. 

Pr. MIHAIL MARINESCU 

LA DUMINICA VAMEŞULUI ŞI FARISEULUI 

Rugăciunea cea adevărată 

«Dumnezeule, Iii milostiv mie, păcătosului» 
(Luca 18, 13). 

După rînduiala noastră bisericească, în fiecare an la început de pri
măvară, creştinii se pregătesc pentru întimpinarea cu bucurie a Sf. ln
vieri prin postul sf. păresimi precedat de cele 4 duminici pregătitoare, 
prima din ele fiind cea de azi numită a Vameşului şi a fariseului. ln prima 
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duminică premergătoare sfîntului şi marelui post al sf. Paşti, ei ascultă 
din pericopa Sf. Evanghelii adevărul despre rugăciunea curată pe care 
Fiul lui Dumnezeu îl exprimă în parabola vameşului şi a fariseului. 
Această rugăciune n-a fost înălţată cum se cuvine de cel ce cunoştea 
rînduiala Legii vechi, ci de cel ce era angajat în treburi lumeşti şi conşti
inţa sa îl îndemna să implore într-o formă simplă şi scurtă mila şi ierta
rea lui Dumnezeu pentru nedreptăţile săvîrşite faţă de semenii săi. De 
aceea, pe primul, Mîntuitorul Hristos nu-l recomandă a fi pildă de urmat, 
căci el, din cauza mîndriei ce-l stăpîneşte, ca şi pe toţi fariseii care se 
considerau drepţi şi dispreţuiau pe alţii, nu se ruga decît cu buzele, nu 
şi din adîncul inimii lui. Drept exemplu este dat cel de-al doilea, care 
nu era cuprins de vanitate şi dorea să fie iertat de Dumnezeu pentru 
greşelile sale. 

ln pragul pregătirii noastre sufleteşti şi trupeşti, pentru a parcurge 
după voia lui Dumnezeu zilele Postului mare, un rol important îl are 
rugăciunea care, unită cu postul, ajută la progresul nostru duhovnicesc, 
la învingerea tuturor obstacolelor ce se ivesc pe urcuşul nostru spre îm
părăţia cerurilor. Pentru înălţarea noastră spre piscurile sfinţeniei rugă
ciunea este indispensabilă, căci pe aripile ei sufletul nostru se ridică 
mereu spre Dumnezeu şi Dumnezeu coboară mila sa spre noi. In faţa lui 
Dumnezeu s-a înălţat rugăciunea vameşului, deoarece prin ea şi-a recu
noscut în smerenie vinovăţia, cit şi nădejdea că singură mila dumneze
iască îl mai poate ierta de necurăţia faptelor sale. 

Bineplăcută înaintea lui Dumnezeu este rugăciunea care izvorăşte 
dintr-o credinţă şi dragoste nefăţarnică şi prin care se realizează cornu~ 
nicarea vie dintre creatură şi Creator. Ea se bazează pe deschiderea ho
tărîtă şi sinceră a omului de a duce o viaţă sfîntă, conformă cu poruncile 
şi voia divină. Numai prin mijlocirea acestei rugăciuni creştinul se în
vredniceşte de revărsarea darurilor dumnezeieşti peste el şi cu ajutorul 
lor îşi netezeşte cărarea virtuţilor şi îndepărtează de la el orice gînd 
pătimaş. Gîndurile cele rele sînt topite de căldura inimii încălzită şi în
tărită prin chemarea în rugăciune a numelui Mîntuitorului Hristos. 

Intreita menire a rugăciunii - de a lăuda, a cere şi a mulţumi lui 
Dumnezeu - a fost în multe rînduri neglijată de lumea vechitestamen
tară şi acest apogeu se inreg1streaza rn vremea Mintultorulul cîuu fa

riseii veneau la templu doar ca să arate celor din jurul lor că sînt mai 
drepţi şi temători de Dumnezeu decît alţii. Pentru a infirma falsa mani
festare religioasă a fariseilor, Fiul lui Dumnezeu a rostit pilda Vameşu
lui şi a fariseului şi cu alt prilej a prevenit pe sfinţii Săi ucenici să fugă 
de exemplul tîlcuitorilor Legii şi să se roage din adîncul sufletului ca să 
se învrednicească de răsplată din partea Tatălui ceresc (Matei 6, 6). Cu 
alte cuvinte, faţă de rugăciune nu trebuie să dovedim nepăsare şi acest 
lucru îl confirmă atît cuvintele Mîntuitorului, cit şi obiceiul Său de a 
se ruga lui Dumnezeu în tot locul. Ca să evităm starea de lenevire, °Fiul 
lui Dumnezeu ne îndeamnă să ne rugăm totdeauna (Luca 18, 1), fiindcă 
nimenea din noi nu ştie cînd soseşte ceasul venirii Fiului Omului (Ma
tei 25, 13). De asemenea, el ne învaţă să priveghem şi să ne rugăm ca 
să nu intrăm în ispită (Matei 26, 4). 
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Prin rugăciune lăudăm, cerem şi mulţumim lui Dumnezeu pentru 
toate darurile Sale şi, totodată, ne exprimăm, întocmai ca vameşul, umi
linţa noastră care este numită de Sf. Andrei Criteanul «maica cea hrăni
toare a virtuţilor, podoaba evlaviei. .. ucigătoarea patimilor şi păstrătoa
rea umezelii la rădăcina credinţei» (Cf. Glasul Bisericii, nr. 1-2, 1960, 
p. 35). Acest duh trebuie să domine totdeauna trăirea noastră religioasă 
îndeosebi în Postul mare, cînd Sf. noastră Biserică ne cheamă la pocă
inţă, uşa mîntuirii şi a desăvîrşirii morale. 1n acest duh s-a rugat vame
şul şi tăria lui vine de la Dumnezeu Cel ce pentru mîntuirea lumii a luat 
firea noastră şi ne-a învăţat să fim blînzi şi smeriţi cu inima (Matei 
11,29). 

Opus duhului umilit şi plin de dragoste faţă de Dumnezeu şi om este 
duhul luciferic al mîndriei ce duce la egoism şi dispreţ faţă de alţii, la 
îndepărtarea de izvorul vieţii şi al luminii. Mîndria este începutul ori
cărui păcat, de aceea atitudinea fariseului este dispreţuită de Dumnezu, 
întrucît aceasta îl duce pe om la pierzare. Ea nu înfrumuseţează chipul 
moral al omului, ci îl desfigurează, ajungînd, ca şi fariseul să nu mai 
laude pe Dumnezeu şi să învinuiască de multe lipsuri pe cei din jurul 
său, fără să-şi dea seama de incorectitudinea şi de păcatele sale mai mari. 

Rugăciunea vameşului i-a adus milostivirea şi împăcarea cu Dum
nezeu Care ajută şi iartă pe cei ce se întorc cu umilinţă la EL potrivit 
cuvintelor profetului care zice că Dumnezeu nu vrea moartea păcăto
sului, ci ca să se îndrepte şi să fie viu (Iezechiel 13, 23). Umilinţa lui în 
vremea rugăciunii, faţă de mîndria fariseului care face să dispară toate 
virtuţile şi să sporească răutatea, l-a făcut să-şi recunoască propriile sale 
fărădelegi, să se ruşineze de faptele sale şi să ceară pentru nevrednicia 
sa îndurarea divină. Numai în aceste condiţii rugăciunea vameşului a 
fost ascultată de Dumnezeu Cel ce l-a eliberat de sarcina păcatelor şi 

s-a întors mai îndreptat la casa sa decît fariseul care s-a înălţat numai 
în faţa sa şi nu şi în faţa lui Dumnezeu. 

Lipsa duhului smerit în rugăciune se desprinde foarte uşor din cele 
ce trîmbiţa fariseul către ceruri şi nu pregeta să-şi aducă sieşi laude 
pentru calităţile sale de om drept şi credincios faţă de respectarea nor
melor divine şi să condamne pe cei care nu erau în tagma lui. în 
această situaţie rugăciunea nu mai exprimă decît o pledoarie a unui su
flet care se laudă pe sine, se uită la cei din jur ca să se vadă mai mare 
în virtuţi faţă de ei şi orbit ele vanitate să nu-şi mai aducă aminte de 
cuvintele Psalmistului care cere să-i dea Dumnezeu o inimă curată, în
frîntă şi smerită (Ps. 50, 11, 118). întrucît în felul acesta, omul mîndru 
nesocoteşte pe Dumnezeu şi dispreţuieşte pe aproapele, rugăciunea nu-şi 
mai îndeplineşte scopul său de a. asigura legătura dintre creatură şi 

Creator. Potrivit cuvintelor Mîntuitorului Hristos, fariseul se ruga către 
sine însuşi, el nu cerea ')imic lui Dumnezeu şi se declara mulţumit mai 
mult de sine decît lui Dumnezeu. Automulţumirea acestui împlinitor al 
literei şi nu al spiritului Legii mozaice sporea în conştiinţa lui cînd so
cotea pe cei din jurul său mai prejos decît sine. 
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ln perioada Triodului, care începe cu aceastii duminică, a 33-a după 
Rusalii, se cuvine să însoţim înfrînarea noastră de la mîncare, băutură 
şi orice gînd rău cu rugăciunea adevărată a vameşului aducătoare de 
binecuvîntare dumnezeiască şi de împodobire a sufletelor noastre cu 
florile virtuţilor. Urmarea ei ne aduce spor în viaţa duhovnicească, sta
bilitate în înfruntarea tuturor amăgirilor care ne atrag spre păcat. Ea 
este considerată de Sf. Grigorie Palama (sec. 14) «o faptă de putere ară
tată în trup şi prin trup, nu o stare şi o lucrare a sufletului rupt de trup» 
(cf. Filocalia, vol. 7, Buc., 1977, p. 241). Acelaşi sfînt părinte ne învaţă 
că «Rugăciunea _e maica şi fiica lacrimilor» şi că aceste lacrimi nu sînt 
dureroase prin firea lor, ci prin faptul că exprimă o durere a noastră 
faţă de păcate. Că aceste lacrimi scot sufletul din împietrirea păcatelor 
şi măresc calitatea rugăciunii către Dumnezeu (Idem, p. 230). 

Necesitatea şi folosul rugăciunii adevărate se deprind cu multă cla
ritate atît din paginile Sf. Scripturi, cit şi din Sf. Tradiţie. Creştinul tre
buie să se roage, deoarece numai în acest fel se învredniceşte de lucra
rea tainică şi de legătura sufletului cu Dumnezeu întru sfinţenie. Pentru 
a înţelege acest lucru este suficient să-şi amintească de îndemnul Sf. Ap. 
Pavel care spune : «Rugaţi-vă neîncetat» (I Tesaloniceni 5, 17) şi stăruinţa 
în rugăciune : «fiţi treji în ea cu mulţumire» (Coloseni 4, 2). Ridicîndu-şi 
mintea şi voinţa către Dumnezeu, creştinul îşi arată deplina sa depen
denţă şi încredere că Dumnezeu îl ajută, fiindcă «mult poate rugăciunea 
stăruitoare a dreptului» (Iacob 5, 16) şi Mîntuitorul Hristos Care a miluit 
pe mulţi oameni strîmtoraţi de suferinţe, ii va veni şi lui în ajutor. De 
folosul rugăciunii beneficiază atît cel ce se roagă, cit şi cel către care 
se roagă cineva indiferent dacă este în viaţă sau a trecut în lumea de 
dincolo. ln spiritul dublei utilităţi întîlnim rugăciunile celor vii pentru 
cei vii, aşa cum este cea de la taina cununiei sau cererile celor vii pen
tru cei decedaţi pe care le întîlnim la pomenirea morţilor. 

In momente de instabilitate, creştinul află un reazim sigur în rugă
ciune, deoarece Dumnezeu îi îmbărbătează sufletul şi fără să-şi piardă 

cumpătul învinge toate încercările. Ajutorul pe care-l primeşte de la Cel 
Atotputernic îi determină conştiinţa să-şi arate recunoştinţa şi să laude 
bunătatea divină. Aju_torul divin este ca o rază de lumină care împrăştie 
norii otrăvitori ai păcatelor şi dă viaţă liniştită sufletului robit de patimi. 

Activitatea sfinţitoare a Bisericii se desfăşoară prin invocarea ru
găciunii de pace cu care încep cele 7 sf. Taine şi celelalte slujbe bise
riceşti. Această rugăciune se repetă de mai multe ori în cadrul Sf. Litur
ghii în care se aduce jerta cea nesîngeroasă spre iertarea păcatelor şi a 
împăcării lumii cu Dumnezeu. Ca fii după har ai lui Dumnezeu, creştinii 
se roagă Celui care eşte izvorul păcii, pentru ca în lume să fie linişte 
şi să nu mai existe vărsări de sînge, Mai mult ca oricînd, ei trebuie să 
se roage şi să apere pacea, întrucît mijloacele de confruntare sînt aşa 
de periculoase, incit este ameninţată întreaga viaţă a planetei noastre. 
Printre glasurile iubitoare de pace care s-au impus prin declararea aces-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



lNDRUMĂRI OMILETICE ŞI PASTORALE 49 

tui an ca An internaţional al păcii trebuie să se numere şi creştinii, slu
jitori de veacuri ai Domnului păcii, care ,după sfînta Sa înviere din morţi 
a intîmpinat pe Sf. Apostoli cu cuvintele : Pace vouă" (Ioan 20, 19). 

Pentru creştini rugăciunea de pace este un lucru necesar şi firesc, 
potrivit învăţăturii Sf. Scripturi în care găsim numeroase temeiuri pen
tru viaţa paşnică, liberă şi fericită. Ea trebuie să exprime starea noastră 
de linişte nu numai faţă de Dumnezeu, cit· şi faţă de aproapele cu care 
sîntem îndemnaţi de Mîntuitorul Hristos să ne împăcăm inainte de a 
aduce la altar darul nostru (Ma.tei 5, 23-24). 

Rugăciunea cea adevărată face ca în sufletele noastre să se reverse 
felurite bucurii duhovniceşti, să rodească în inimile noastre duhul păcii, 
dragostei, răbdării şi al slujirii desăvirşite faţă de Dumnezeu şi faţă de 
semenii noştri. Sinceritatea, simplitatea şi umilinţa vameşului, iubitor de 
milă dumnezeiască şi dornic de a fi izbăvit de necurăţia păcatelor să ne 
fie pildă şi smerit îndemn de îndreptare şi de cinstire a lui Dumnezeu, 
acum şi pururea şi în vecii vecilor Amin. 

Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNIŢESCU 

Glasul Bisericii 
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SFINTUL IOAN GURA DE AUR, 
CUVINTELE 8 ŞI 9 LA FACERE 

(trad. de Pr. Prof. onorar DUMITRU FECIORU) 

CUVINTUL 8 

Rostit într-o zi cu cerul înnorat, dar cu adunare de episcopi. 
Despre porunca dată lui Adam. Darea poruncii este 

semnul unei mari purtări de grijă a lui Dumnezeu de om 1• 

I. Ingrămădirea de nori ne-a posomorit ziua, dar ne-a luminat-o venirea intre noi 
a dascălului nostru 2• Nu luminează atit soarele corpurile, cînd îşi sloboade din înaltul 
cerului razele sale, cit ne luminează sufletele noastre privirea dragostei p{1rinteşti a 
dascălului nostru, dnd îşi sloboade razele sale de pe tronul urhieresc ! Aceasta o 
ştie şi el şi de aceea n-a venit singur, ci a adus cu el un cor de luminători ca lu

mina să fie şi mai mare ' De asta biserica ni se bucură, turmele saltcl, iar eu cu mai 
mult drag îmi încep predica. Unde-s mul\i păstori, acolo şi oile pot sta liniştite. Tot 
aşii se bucură şi c<'răbierii, dnd sinl alături de -ei mai mul\i ciipitani de corabie. De 
e vreme bund ~i cer senin, ciipitanii le uşurează munca la visle prin mînuirea rirmPi ; 
de se înfurie marea, căpitanii biruie atacul valurilor prin dibăcia lor şi prin mîinile 

lor multe. De aceea şi eu am curaj; încep cuvîntul de învăţătură bizuindu-mă pe ru
găciunile lor. 

Dar ca să vă fie mai uşor de în\eles şi mai clară predica, sct vă amintesc pe 

scurt cele spuse ieri. V-am spus că omul cunoştea binele şi răul înainte de a mînca 

din pom şi că nu a dobîndit această cunoştinţă după ce a mîncat. V-am spus apoi 

pentru cilre pricină s-a numit pomul din rai pomul cunoştin[ei binelui şi răului şi că 

es!e obiceiul Scripturii să numească un loc sau un timp după fapta petrecută in acel 

loc sau timp. Astăzi trebuie neapărat să vă citesc legea, prin care a oprit Dumnezeu 

mîncarea din pom. 

- Care este aceastii poruncă ? 

I. Migne, Patrologia greacă, voi. 54, col. 616-620. 
2. E vorba de Flavian episcopul Antiohiei. 
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- «Şi a poruncit Domnu/ Dumnetcu lui Adam zic1nd: «Din toi pomul care 

este 1n rai s<J mănlnci• 3• 

Este o lege dumnezeiască. De aceea să fim cu luare aminte. Dacă se scoală în 
picioare toată adunarea cind oamenii citesc legile împărăteşti, apoi cu mult mai mult 

noi trebuie să ne înălţăm cu mintea şi să luăm aminte la cele spuse, clnd ni se citesc, 
nu legile oamenilor, ci legile lui Dumnezeu. 

Ştiu că mulţi învinuiesc pe Legiuitor şi spun că legea aceasta este pricina căderii 
omului. lmpotriva acestei idei trebuie să ne sculăm mai întii şi să arătăm cu faptele 
_că Dumnezeu a dat această lege, nu pentru că a voit să înjosească firea noastră, 

ci pentru că o iubeşte şi-i poartă de grijă. Legea aceasta ne-a fost dată ca ajutor. 
Ascultă ce spune Isaia : «Lege în ajutor a dai» 4• Cel care urăşte nu ajută. Iarăşi alt 

profet strigă: aFdclie picioare/or mele este legea Ta şi lumină cărărilor mele, 5• Cel 

care urăşte nu pune capăt întunericului cu făclie, nici nu călăuzeşte cu lumină pe cel 
rătăcit. Iarăşi Solomon spune: «Porunca legii este Jdc/ie, lumind, viatd, mustrare şi 

învă/dlurd» 6. Iată că legea nu este numai ajutor, nici numai făclie, ci şi lumină şi 

viaţă. Iar acestea nu sînt faptele unuia care urăşte, nici ale unuia care vrea să piardă, 
ci ale unuia care întinde mina şi ridică. De aceea şi Pavel, adresîndu-se iudeilor şi ară

tindu-le cit ciştig a adus legea şi că ea este uşurare, nu novară firii omeneşti, spunea: 
«/ală, tu te numeşti iudeu şi te sprijini pe lege» 1• Vezi că Dumnezeu a dat legea, 

nu ca să împovăreze pe oameni, ci ca să-i sprijine? Vrei să vezi că a dat-o şi pentru 

ca să-i cinstească? Deşi mărturiile aduse sint îndestulătoare să arate cinstea dată nouă 
de Dumnezeu şi purtarea Lui de grijd, totuşi voi face cunoscut lucrul acesta şi cu 
alte mărturii. «Laudă, lerusalime, pe Domnul, spune psalmistul ; laudă pe Dumnezeul 

tdu, Sioane ; că a întării zăvoarele porţilor tale şi a binecuv1nlal pe fiii ldi 1n line; Cel 

ce pune la hotarele tale pace şi cu fruntea griului te satură• 8• Apoi, după ce a vorbit 
şi de binefacerea dată de Dumnezeu oamenilor prin alte făpturi, a adăugat şi bine
facerea cea mai aleasă, cea mai mare, grăind aşa : «Ce/ ce trimite cuvlnlul Său lui I 

lacov, îndreptările şi judecdfile I.ui lui Israil. N-a lăcui aşa oricărui neam şi judecă- , 

file Lui nu le-a arătai lor, 9 • Ai văzut cite bunătăţi a enumerat! A lntărit oraşul : «A 
întărit zăvoarele por/ilor tale!,. I-a scăpat de duşmani: «Ce/ ce pune la hotarele tale 

pace». Le-a dat belşug ln cele de trebuinţă vieţii : «Cu fruntea grlului te saturcb. Cu 
toate acestea declară că darea legii e mai de preţ decit toate acestea. Declară că 

primirea legii şi cunoaşterea îndreptărilor lui Dumrlezu sint un dar cu mult mai mare 
deci\ întărirea oraşului, tledt pacea, decit scăparea de războaie, decit mulţimea de 
copii şi belşugul celor de trebuinţă vieţii. Şi după ce le pune pe acestea ca un cap 
şi cunună de bunătăţi, a adăugat zicînd: 1 «N-a făcut aşa oricărui neam•., 

- Cum 1 ·•· ' 

- -Multe alte neamuri s-au bucurat adesea de belşug şi de celelalte bunătăţi enu-
merate. «Dar eu, spune profetul, nu vorbesc de acestea, ci de lege, că nu a Ulcut aşa 

oricărui neam». Şi de asta a adăugat: «Şi judecăţile Lui nu le-a arătat lor». 

2. Asta a spus-o şi Ieremia. Plingind pe cei din robie, spunea : «Ce este, Israile, 

cd eşti în pămlntul vrăjmaşilor? 10. Ai părăsit izvorul in/elepclunil• 11 , adicll. legea. 

3. Fac. 2, î6. 4. ll.aiu, 6, 20. 
5. Ps. 118, 105. 
6. Prav. 6, 23. 
7. Rom. 2, 17. 
8. Ps. 147, 1-3. 
9. Ps. 147, 8-9. 

10. Bar. 3, 10. 
11. Bar. 3, 12. 
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După cum izvorul dă multe pîraie, tot aşa şi legea dă multe porunci, udînd sufletul 
nostru. Apoi, ca să arate ce cinste deosebită ne-a dat prin lege, a spus : «Nu s-a auzii 
în Canaan în/elepciunea asta, nici nu s-a văzut în Teman, nici fiii lui Agar, negu/ătorii 
şi căutătorii, n-au cunoscut căile ei, nici nu şi-au adus aminte de cărările ei» 12• Şi ca 
să arate că legea este duhovnicească şi dumnezeiască a spus: «Cine s-a suit în cer şi 
a coborit-o ?» iJ_ Apoi a adăugat : •Acesta este Dumnezeul nostru, nu se va socoti 
altul lingă El. A ullat toată calea ştiin/ei şi a dat-o lui Iacov slugii lui şi lui Jsrail 
celui iubii de 'dTnsi:ii:··14• Asta e pricina că şi David spunea: «N-a făcut aşa oricărui 
neam şi judecă/ile Lui nu le-a arătat lor». Asta şi Pavel o lasă să se înţeleagă, cind 
scrie: «Ce are deci mai mult iudeul? Sau care este folosu/ tăierii împrejur?» 15. 

Mare, în toate privinţele. Mai întii că au fost crezute cuvintele lui Dumnezeu. Ai văzut 
cum a interpretat şi .Pavel cuvintele: «Nu a făcui aşa oricărui neam şi judecă/ile Lui 
nu Ie-a arătai lor• ? Dacă iudeii sînt mai presus de celelalte neamuri prin aceea că 
singurii ei din ceilalţi oameni au fost cinstiţi cu darea legii scrise, nu înseamnă, oare, 
că Dumnezeu a dat legea ca să ne cinstească, nu să ne împovăreze? Şi ne-a cinstit 
nu numai prin aceea că ne-a dat legea, ci şi prin aceea că ne-a dat-o El personal. 
Că şi acesta este cel mai mare semn de cinste, că a dat legea El personal. Darul acesta 
e mare. O spune Paye!. Ascultă! Pavel, văzînd că iudeii se mîndreau că profeţii au 
venit la ei, le frînge cerbicia lor, arătîndu-le că noi creştinii am avut parte de mai 
mare cinste, pentru că învăţătorul nostru a fost Insuşi Stăpînul, nu un rob. Şi le gră
ieşte aşa, scriind evreilor: «In multe rînduri şi în multe chipuri grăind Dumnezeu odi
nioară părin/ilor noştri, în zilele acestea din urmă ne-a grăit nouă prin Fiul» 16• Şi ia
răşi în altă parte: «Şi nu numai atît, ci ne şi lăudăm în Domnul nostru Iisus Hristos 
prin Care am primit şi împăcarea» 17• Ai văzut că se laudă nu numai cu împăcarea, ci 
şi cu aceea că am primit împăcarea prin Hristos ? Iarăşi, lăudind în altă parte învierea, 
zice: «însuşi Domnul se va pogori din cer» 18. Vezi că aici totul s-a făcut prin Stă
pînu!. Tot aşa şi la început n-a dat lui Adam porunca prin o slugă a lui, prin un inger, 
prin un arhanghel, ci Insuşi Dumnezeu personal. L-a cinstit, dar, pe om cu o îndoită 
cinste şi prin aceea că i-a dat porunca - legea - ci şi prin aceea că i-a dat-o El 
personal. 

- Dar cum s-a făcut de a căzut Adam ? 

- Din pricina trîndăviei lui ! Dovadă toţi ceilalţi citi au primit legea şi n-au 
căzut: aceştia, dimpotrivă au făcut mai mult decît li s-a poruncit. 

Văd însă că timpul mă zoreşte ; aşa că amin continuarea cuvîntului intr-o altă 

prcdi<:d. lat" voi pd;;lt"o!l 111 ~Ullt!lul vostru cuvintele acestea ! Aduce\i-vc'!. aminte de 
ele şi spune\i-le celor ce nu le-au auzit. Fiecare sii cugete la ele in biserică, in oraş, 
acasă. Nimic nu-i mai dulce decit cu~intul lui Dumnezeu. Ascultă ce spune profetul 
despre el : •Cit sînt de dulci gîtle jului meu cuvintele Tale ! Mai dulci de cit mierea şi 
fagurul în gura mea!» 19• Acest fagure pune-I la masa cea de seară, ca masa toată 

să fie plină de bucurie duhovnicească. Nu vedeţi pe oamenii bogaţi că după masă aduc 
cintăreţi care cintă din alăută şi din flaut? Aceia fac teatru din casa lor ! Tu fă-ţi 

cer din casa ta ! Şi o vei face, fără să schimbi pereţii, fără să muti temeliile. O vei 

12. Bar. 3, 22-23. 
13. Bar. 3, 29. 
14. Bar. 3, 36--37. 
15. Rom. 3, 1. 
16. Evr. 1, 1. 
,17. Rom., 5, 11. 
18. I Tes., 4, 16. 
19. Ps. 118, 103. 
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face de chemi la masa ta pe Stăpinul cerurilor. Dumnezeu nu se ruşinează de astfel de 
ospeţe! Unde-i invătătură duhovnicească, acolo-i şi cuminţenie, cinste, bunătate! Unde 
bărbatul, temeia şi copiii trăiesc în intelegere şi dragoste, unde sint legaţi cu legăturile 
virtut.ii. acolo in mijloc este şi Hristos ! Hristos nu caută acoperiş de aur, nici coloane 
sclipitoare, nici frumusete de marmură, ci frumusetea sufletului, frumusetea gindului, 
masă plină de dreptate, care să aibă de rod milostenia. De vede Hristos o masă ca 
aceasta, vine îndată la masă şi stă alăturea. Că El este Cel ce a spus: •M-ali văzut 
flămJnd şi M-aţi hrănit» 20• Cind auzi, dar, jos în stradă un sărac strigind în gura mare 
şi dai din cele de pe masa ta celui ce cere, ai chemat la masă prin rob pe Stăpînul ! Ai 
umplut toată masa de binecuvintări şi ai făcut prin pirga asta temei nespus de mare, 
ca Stăptnul să-ţi umple cămările tale cu multe bunătăţi. Iar Dumnezeul păcii, Cel ce 
dă piine spre hrană şi sămintă semănătorului, să înmulţească să.minta voastră, să 

crească -roadele dreptăţii 21 , în voi toti, dindu-vă harul Lui, şi să vă învrednicească de 
împărăţia cerurilor, pe care facă Dumnezeu ca noi toţi să o dobindim, cu harul şi iu
birea de oameni a Domnului nostru Iisus Hristos, cu Care Tatălui slavă, cinste, putere, 
împreună cu Sfintul Duh, acum şi pururea şi in vec_ii vecilor, Amin. 

CUVINTUL 9 

Nu trebuie să os1ndim păcatele semenilor noştri, 
ci să ne îngrijim de mîntuirea lor. Pentru ce Avram a fost numit Avraam. 

La numele lui Noe. Nu fără pricină au primit drepţii aceste nume, 
ci prin rînduiala lui Dumnezeu 1. 

I. Dacă ar fi cu putinţă să ştiti ce v-am spus in predica de rindul trecut, ce a 
mai rămas, unde am pus capăt cuvintului şi de unde să-l reiau astăzi, aş continua 
îndată cele ce-am spus in predica trecută. Dar pentru că mulU din cei ce mi-au ascultai 
atunci predica nu sini de fată astăzi şi multi din cei de fată astăzi nu m-au ascultat 
atunci, trebuie neapărat din pricina deosebirii de ascultători să repet cele ce am spus. 
Aşa, celor ce au urmărit rindul trecut predica li se va fixa în minte şi mai bine invă
\ălura, improspătindu-li-se cele, auzite, iar celor care au lipsit atunci, paguba nu le 
va fi atît de mare, pentru că vor fi aflat ce am spus în predica trecută. 

Poale că cei care vin totdeauna la biserică ar putea spune că n-ar trebui să re
pet ce am mai· spus, tocmai pentru ca cei care au lipsit de la biserică şi dispreţuiesc 
slujbele, suferind cu fapta pierderea şi in\eleplili de pagubă, să se facă mai buni. Vă 
laud că vă doare alîta trindăvia fratilor voştri şi vă admir rivna·. Dar vreau să infrătili 
rivna voastră cu dragostea de oameni. Rivna lipsită de iertare nu-i rivnă, ci minie 
mai degrabă; iar sfătuirea fără de iubire de oameni pare a fi pismă. De aceea mai 
mult vă rog să nu judecaţi cu asprime păcatele semenilor voştri. După cum cel care 
se uită fără de iertare la păcatele fraţilor lui, nu va găsi pe nimeni care să-i dea iertare 

de va păcătui cindva, tot aşa cel care judecă cu milă păcatele vecinului, va gă~i pe 

multi care să-i întindă mina, de va cădea vreodată in păcat. Nu spun asta acum, pentru 
că aş vrea să măresc trîndăvia celor ce lipsesc de la biserică, ci pentru că mă strădu

iesc să măresc grija pentru fratii voştri. Totul să se facă cu judecată şi cu dragoste. 

Ştiţi doar că şi eu in predica trecută am grăit împotriva lor cuvinte lungi şi multe; şi, 

precum vă amintiţi, am spus că nu-s nici oameni, aducindu-le acuzatori doi profeţi 

20. Malei, 25, 35. 
21. li Cor. 9, 10. 
l. Migne, Patrologia greacă, voi. 54, col. 619-630. 
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de frunte: pe unul care spune: «Am venit şi nu era om ; am chemat şi nu era cine 
s<'l aude!. 2 şi pe un altul care strigă şi întreabă : •Cui voi vorbi şi voi mărturisi 1 Ne
numărate s1nt urechile lor şi nu pot să audă» 3• De aceste cuvinte şi de altele ca acestea 
cumplit mă doar~ in.ima. Dar acum ii mingii. Aşa a poruncit şi Pavel. .Mustră, spune 
el, ceartă, m1ng1ie• 4• Nu trebuie să faci numai una, nici numai alta, ci să le tnfrăţeşti 
pe amtndouă, ca să faci desăvîrşit folosul. Dacă ii mustrăm mereu, ii facem lndărătnici; 
dacă-i mîngiiem mereu, îi facem tot mai trîndavi. Pentru aceea şi doctorii nu taie 
numai rănile, ci le şi oblojesc ; nu dau totdeauna doctorii amare, ci adeseori şi doctorii 
bune la gust. Cu cele clintii curăţă puroiul ; cu cele din urmă uşurează durerea prici
nuit! de acelea. 

Pentru aceea şi Pavel 'Spune în alt loc : «Fraţilor, chiar de va cădea un om în 
vreo greşală, voi cei duhovniceşti îndreptaţi pe unul ca acesta, lulnd seama la tine, 
să nu fii ispitit şi tu»'· Minunat indemn, minunat sfat, plin de multă purtare de grijă; 
sfatul arată o inimă de tată. Intr-adevăr cuvintul «Fratilor• este cuvlntul limbii lui 
Pavel! Jndată, de la acest nume de rudenie, Pavel a atras bunăvoin\a ascultătorilor. 

Le spune: «Ati pus capăt aceloraşi dureri de naştere ca şi el; v-ati hrănit cu aceleaşi 
bucate; aţi avut acelaşi tată; aţi participat la aceeaşi naştere duhovnicească" ; Pavel 
arată, deci, această înrudire şi cînd e vorba de îndreptarea celor căzuti, că spune : 
•De va cădea». N-a spus dacă va păcătui, ci a alergat la un fel de păcat care are ier
tare. •Dacă va cădea•, adică: de va fi ispitit, de va fi amăgit; nu vorbeşte de un om 
care păcătuieşte cu ştiinţă ci de un om care se străduieşte să facă binele, dar cade 
din ispită diavolească. Unul ca acesta nu merită atit osindă cit iertare. «De va cădea 
un om,, spune Pavel. Iarăşi a alergat la un alt fel de iertare : La slăbiciU!Jlea 

firii omeneşti, pe care a arătat-o prin cuvintul .09•. După cum marele Iov. 
vrlnd să-şi atragă iertarea lui Dumnezeu, spunea : cCine este omul că-l socoteşti 
pe el, ca să-i cercetezi păcatele lui?• 6, tot aşa să facem şi noi cind cercetăm 

pe un păcătos. Să spunem mereu : •Este om» ; să ne aducem aminte de firea 
omenească ; cuvintele acestea să-l plece spre milă pe cel care se indignează. 

De aceea şi Pavel a alergat la firea omenească şi la slăbiciunea ei, spunind: .De va 
c<'ldea un om 1n vreo greşeală•. Nu vorbeşte de păcate mari, mai presus de iertare, 
care să nu fie vrednice de iubirea de oameni, ci de păcate mici şi neînsemnate. «Voi 
cei duhovniceşti», spune mai departe Pavel. Cel care pădituieşte este om. iar voi, 
ca,re faceţi binele, slnteţi oameni duhovniceşti. lntr-un loc a pus numele firii omeneşti, 
tn celălalt, numele virtuţii. Mare este deosebirea intre om şi om duhovnicesc. De eşti 
duhovnicg,sc, aratl-mi ti'iria t.".l, nu din mîntuiroa ta, ci ţ.i <lin mintuir"a mDa, ri şi din 

ajutorul daţ celor căzuti. Atunci eşti duhovnicesc, cînd nu treci cu vederea mădulările 
căzute. •lndreptaţi pe unul ca acesta•, spune ln sf!rşit Pavel. Faceti-1 nebiruit. ne
doborlt, neînvins de diavol, •lulnd scama la line, să nu fii ispitit şi tu,. 

2. Acesta-i un minunat sfat, un îndemn de neapărată nevoie. De-ar fi de piatră 

cel ce aude sfatul, sfatul acesta e în stare să-I înfricoşeze şi să-l îndemne să ridice pe 

cel căzut. Pavel iţi spune: «Nu vrei să-l milui<;>şti ca unul ce-i eşti frate, nu vrei să-i 

dai iertare ca unuia ce-i om, nu vrei să-i întinzi mina, ca unul ce eşti om duhovnicesc, 
atunci uită-te la tine şi nu vei mai avea nevoie de sfătuitor ca să-l ajuli pe cel căzut, 
ci tu singur Iţi vei da sfat!». 

2. Isaia, 50, 2. 
3. Ier., 6, 10. 
4. II Tim., 4, 2. 
5. Gal,, 6, 1. 
6. Iov, 7, 17-18. 
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Cum, în ce chip ? 
- •Lu1nd seama la tine, Iţi spune Pavel. ca să nu fii ispitit şi tu!». Pavel n-a 

spus : «Vei păcătui şi tu negreşit», ca să nu fie împovărător cuvintul. 
- Dar ce-a spus ? 
- •Ca sd nu Iii ispitii şi tu cîndva». Poate să păcătuieşti, poate să nu păcătuieşti. 

Şi pentru că nu ştii ce se poate intimpla ln viitor, stringe-ti mai dinainte dar de mi
lostenie; prin mila ta faţă de aproapele, vei găsi şi tu multă iertare adunată gata, de 
vei cădea cîndva. Pavel n-a spus : «Ca să nu păcătuieşti şi tu cîndva, să nu cazi şi tu 
cindvan. Uită-te bine la puterea cuvintelor acestora ! Pavel n-a grăit aşa, ci a spus : 
«Ca să nu fii ispitii şi tu c1ndva,. A arătat că avem pe vrăjmaş i9pititor; iar ispititorul, 
nu are timp hotărît de ispită ; ci de multe ori atacă şi cînd dorim şi cînd ne trţndă
vim. Din pricina aceasta cel care a căzut merită iertare, pentru că a fost luat pe ne• 
aşteptate de ispititor. Nu cunoştea cind avea să-l lovească ; nu ştia timpul luptei ; a fost 
atacat pe nepregătite, de aceea a şi căzut. Aşa fac şi cei ce ~ălătoresc pe marea cea 
întinsă şi largă, a căror corabie are vînt prielnic şi se bucură de deplină siguranţă. Cl:nd 
văd de departe pe alţi călători că sint în primejdie de înec, nu întorc spatele nenoro
cirii acelora, gîndindu-se la binele lor, ci opres·c corabia, aruncă ancora, coboară pin• 
zele, întind fringhii, aruncă scînduri, ca cei amenin(ati a fi înghiţiţi de valuri să prindă 
una din ele şi să scape de înec. Imită şi tu, omule, pe aceşti corăbieri. Şi tu călătoreşti 
pe o mare întinsă şi largă, întinderea vieţii de pe pămint; pe o mare cu fiare şi pi
raţi, pe o mare cu stînci şi primejdii, pe o mare frămîntată de valuri multe şi furtuni. 
Adeseori multi s-au înecat în marea aceasta. Deci, cînd vezi pe vreunul din cei ce 
călătoresc că îşi pierde bogăţia mîntuirii din vreo ispită diavolească, că e bătut de 
furtună şi e în primejdie să se înece, opreşte-li corabia, chiar de te grăbeşti în ,altă 

parte, îngrijeşte-te de mîntuirea lor, lăsîndu-ti treburile tale. ~el ce se îneacă nu 
aşteaptă amînare şi zăbavă. Tu aleargă grabnic, . smulge-l iute din valuri, foloseşte 

· orice mijloc ca să-l scoti din adincul pierzării. De ai avea mii şi mii de treburi, nici 
una să nu-ti fie mai de nevoie ca mîntuirea celui primejduit. De zăboveşti cit de cit, 
fl laşi pradă iureşului furtunii. 

De aceea trebuie să ne grăbim în astfel de nenorociri, grabă mare şi rîvnă în
cordată. Ascultă cum grăbeşte Pavel, cum îndeamnă pe multi alţii, cind â văzut că un 
om se îneacă! «lntărili-1 în dragoste 7, spune ci. ca nu cumva să lie doborlt de mai 
multă întristare unul ca acesta» 8• De aceea ne porunceşte să-i întindem iute mina, ca 
nu cumva, zăbovind si amînind, să se înece acela. Să avem, dar, grijă de fraţii noştri! 

Acesta-i punctul principal al victuirii noastre; acesta-i semnul după care ne cu
noaştem că sinlem creştini, dacă nu urmărim numai interesul nostru, ci dacă îndreptăm, 
dacă întărim pe fraţii noştri ciizuti. Acesta-i cel mai mare semn de credintă. «După 

aceasta vor cunoaşte toţi, spune Hristos, că sinte/i ucenicii mei, dacă vă ve/i iubi unul 
pe altul» 9. Iar dragostea adevărată nu o arată statul la masă, statul de vorbă, cuvin
tele linguşitoare, ci îndreptarea aproapelui, urmărirea interesului lui, ridicarea celui 
căzut, întinderea unei mîini de ajutor celui ce nu se îngrijeşte de mîntuirea lui, cău
tarea binelui aproapelui înaintea binelui tău. Aceasta este dragostea adevărată. Dra
gostea nu caută la ale sale, ci înaintea celor ale sale caută la cele ale aproapel_ui, ca 
prin ale aceluia să caute la ale sale. Că şi eu .. nu pentru mine ţin atîtea predici, ci 
pentru voi. Iar voi nu le asculta\i numai pentru voi, ci pentru ceilalţi care vor fi în
văţaţi prin voi. Trupul Bisericii se hrăneşte cum se hrănesc şi mădularele trupului. 

7. ll Cor., 2, 8. 
8. li Cor., 2, 7. 
9. Ioan, 13, 35. 
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Dacă un mădular al trupului nostru ar ţine pentru el toată hrana şi n-ar da-o celui 
de alăturea, se vatămă pe el şi vatămă deci trupul. De pildă, stomacul. Dacă ar ţine 
numai pentru el hrana, restul trupului s-ar topi de foame, iar el s-ar strica din pricina 
necumpătării; dar dacă ia pentru el cit fireşte ii trebuie şi dă restul celorlalte mădu
lare, e sănătos şi el şi restul trupului. Tot aşa şi tu; dacă nu dai şi altora cele auzite 
de la mine, ci le ţii numai pentru tine, pe acela îl păgubeşti şi tu te îmbolnăveşti, adu
clnd asupră-ţi cumplite boli : trindăvia şi invidia. Că sau din răutate sau din trîn
dăvle şi Jene n-ai lmpărtăşit şi altora cele ce ştiai. Şi oricare din acestea e tn stare să 
te ducă.la pierzare. Dar dacă dai hrană din belşug şi altora, te foloseşti şi tu şi ei. Am 
vorbit, lnsă, destul despre acestea. 

3. Trebuie, deci, să -luăm şirul celor spuse în predica trecută. Despre ce vor
beam 1 Vorbeam atunci de Pavel şi căutam să aflăm pentru ce uneori se numeşte Sau!. 
iar alteori Pavel. Apoi din cuvint în cuvint am ajuns la o întreagă istorie de nume. 
Şi, clnd am ajuns la ele, nu mi s-a părut cu cale să trec cu nepăsare pe lingă acea 
neguţătorie. oa; din pricina lui Pavel am ajuns la cîştigul acesta, dar ştiam că am 
să am ctştig şi din descoperirea celorlalte nume. Aşa fac de multe ori şi cei care 
fac comert pe mare; pornesc pe mări îndepărtate ca să cumpere puţine lucruri, dar 
clnd ajung ln oraşul ln care s-au gîndit să se ducă şi văd acolo belşug de alte măr
furi, cumpără mai mult decît erau pregătiţi s-o facă. De le aduce vreo vină careva, le 
răspund cu aceste cuvinte : «Am făcut drum lung, am indurat multe furtuni, multe 
primejdii; am trecut mă·ri şi ţări. Ce ne împiedică să venim cu mai multe mărfuri, 
cu mai mult clştig" ? Aceasta-i şi apărarea mea ! Şi eu am umblat după numele lui 
Pavel şi tot căutind, am dat şi de alt negoţ de nume. De pildă : Pentru ce Petru se 
numea Simon mai înainte, pentru ce Iacov şi Ioan, fiii lu Zevedeu au fost numiţi fiii tu
netului. Am dat şi tn Vechiul Testament de Avraam, care' se numea Avram mai lna
inte, iar mai pe urmă Avraam, de Iacov, care a fost numit Israil, de Sara care a fost 
numită Sarra. In afară de aceştia am dat şi de aJiii, ca:re n-au primit alte nume ca cei 
de mai sus, ci au primit dintru început numele, de : Ioan Botezătorul, Isaac, Adam. Şi 
mi s-a părut o prostie şi mare ticăloşie să arunc din mîini o comoară atîta de mare. 
De aceea am lungit cuvlntul. ln predica trecută, deci, am vorbit de cei cu un nume 
de la lnceput; astăzi mă gtndesc să vorbesc de cei cu două nume, de pildă Avraam. 
Adam a avut tot timpul acest nume şi n-a mai avut altul ; Isaac, la fel, n-a mai primit 
un al doilea nume, ci de la început pină la sfirşit s-a numit Isaac. Dar tatăl lui Isaac 
s-a numit mai lnainte Avram şi mai pe urmă Avraam. Dumnezeu i-a spus lui: •Nu va 
mai fi numele !du Avram, ci Avraam se va chema numele tău• 10• Mai înainte se nu
mea Avram. Numele acesta nu-i nume grecesc, nici din limba noastră, ci evreiesc. Cum 
se tălmăceşte numele acesta? Se tălmăceşte om din cealaltă parte. Cuvintul Avram 
ln limba siriană înseamnă dincolo ; si ştiu asta toti citi cunosc limba aceasta; iar 
limba siriană se înrudeşte cu limba ebraică. 

- Dar pentru ce s-a numit «om din cealaltă parte» ? 

- ludeia, adică .Palestina toată, cea de la Egipt plnă la Eufrat, se află aşezată 

in fata Babiloniei, de unde a venit Avraam. ,Intre aceste două ţări cUTge riul, Eufratul, 

care este un hotar comun intre cele două ţări. Aşadar pentru că Avraam nu era din 

Palestina, ci venise de dincolo, din Babilon, pentru aceea a luat numele de la Ioc 

şi de la fapte şi s-a numit Avram. om din cealaltă parte, pentru 'că venise de dincolo 

de riu. 

- Dar pentru ce a venit de dincolo de riu 1 

10. Pac., 17, 5. 
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- Pentru că i-a poruncit Dumnezeu. 
- Şi de ce i-a poruncit ? 
- Ca să arate ascultarea dreptului. Că pentru porunca lui Dumnezeu a lăsat 

p!'imlntul lui şi a venit ln pămint străin. 
Ai v1izut ce şir lung se împleteşte din numele dreptului 1 Numele lui ne-a 

deschis un ocean lntreg de istorii. Cunoaşte, dar, înţelesul numelui lui vechi, ca 
atunci clnd îl vei vedea că locuieşte in Palestina, numele lui să te ducă la vechea 
lui patrie; şi cunosclnd pricina pentru care şi-a părăsit ţara, să capeţi lndestul1itor 
indemn spre a-i urma zelul. 

Un om, care trăise înainte de lege şi prescripţiile legii, a arătat prin viata lui 
că a trăit filozofia harului şi a săvirşit cu fapta, înainte de har, ceea ce spunea 
Hristos mai tlrziu apostolilor : ,Amin, amin zic vouă că nu este care să li lăsat 

casă sau Iraţi sau tată sau mamă, şi să nu primească însutit şi să nu moştenească 
viaţa veşnică• 11. Dar nu numai de aici putem vedea filozofia dreptului, ci şi din 
făgăduinţa dată lui de Dumnezeu. ,Vino•, i-a spus Dumnezeu, ln pllm1ntul pe care 
ţi-l voi arăta, 12• Da, amindouă aceste patrii erau din lumea aceasta ; dar una era a 
lui şi alta străină; una cunoscută şi alta necunoscută; una in fata ochilor, alta nă
dăjduită. Cu toate acestea a lăsat patria lui cunoscută, ştiută şi de dinaintea ochilor 
şi a alergat la una necunoscută, neştiută, peste care nu era stăpin, ca să te convingă, 
să te înveţe să nu te împotriveşti lui Dumnezeu, să nu te îndoieşti, cind Dumnezeu Iţi 

porunceşte să Iaşi cele cunoscute şi să priveşti la cele necunoscute. Nu sini atlt de si
gure cele ce le ai in fala ochilor cit de sigure sini cele nădăjduite; nu este atit de si
gură viaţa aceasta de aici cit de sigură e viaţa viitoare. Viaţa de aici o vedem cu ochii 
noştri dE: carne, viaţa viitoare o vedem cu ochii credinţei; pe aceasta o vedem 
ţinută in miinile noastre, pe aceea o vedem păstrată şi de făgăduinţele lui Dumnezeu. 

4. Iar făgăduinţele lui Dumnezeu sini cu mult mai puternice decit miinile noastre. 

Vrei să vezi că viata aceasta de pe pămint este pururea nesigură, pe clnd cea 
viitoare, care pare nesigură, e mai sigură deci! aceasta de aici, mai trainică şi mai 
statornică 1 Dacă vrei, să cercetăm cele strălucite ale vieţii : bogăţia, slava, puterea, 
onorurile date de oameni ; vei vedea că nimic mai nesigur ca acestea. Este, oare, 
ceva mai necredincios ca bogăţia, care nu rămine adesea nici pină către seară? Ca 
un rob fugar nerecunoscător se mută mereu de la acesta Ia acela şi iarăşi de Ia 
acela la altul. La fel e şi slava. Cel strălucit şi cu vază mai înainte, ajunge dintr-o 
dată fără cinste. necunoscut. Şi dimpotrivă. După cum o r.oată, care se invirte mereu, 
nu stă pe aceeaşi parte a cercului, ci prin desimea lnvlrtiturilor partea de sus 
ajunge jos şi cea de jos sus, tot aşa şi lucrurile noastre se lnvirt necontenit, cele de 
sus ajung jos; aşa şi cu bogăţia, şi cu puterea şi cu toate celelalte. Niciodată, nu 
stau în acelaşi loc ; sint ca şi curgerile riurilor, că nici ele nu stau niciodată pe 
loc. Poate fi. oare, ceva mai nesigur ca acestea, care se schimbă aşa de des, care 
zboară înainte de a apare, care pier înainte de a veni 1 De aceea şi profetul, vorbind 
de petreceri, de bogăţie şi de cele ca acestea şi bătîndu-şi joc de cei care se dau 
in vini după ele, ca după unele ce rămin, spune: ,Ca şi cum ar sta le-au socolit, 
nu ca pe unele care lug, 13. N-a spus : «nu ca pe unele care trec», ci <;eva cu mult 

mai mult ,ca pe unele care Iugr ; că nu pleacă încet, ci cu mult.ă iuţeală. _ 

Patriarhul Avraam n-a gindit aşa! A lăsat toate acestea şi s-a uitat numai la 
făgăduinţele date lui de Dumnezeu. Avraam ne-a deschis calea către credinţa in 

11. Malei, 19, 29. 
12. Pac. 12, I. 
·13. Amos, 6, 5. 
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-bunătăţile viitoare, ca să nu spui, cind Dumnez_eu iii făgăduieşte cele viitoare, cele 
ce nu se văd, că acelea sint nesigure şi întunecate. Că acelea sini mai sigure decit 
acestea care se văd, dacă avem ochii credinţei. Da, nu le vedem, dar Dumnezeu ni 
Ie-a făgăduit. , Iar clnd Dumnezeu făgăduieşte, schimbarea nu atacă făgăduinţele, 

Ele slnt ln mina lui Dumnezeu şi sînt întărite de mina lui Dumnezeu. Din mina lui 
Dumnezeu nimeni nu poate să le răpească. Că spune Hristos : «Nimeni nu le poale 
rdpi din mlna Tatălui Meu• 14• Aşadar pentru că nimeni nu poate să le răpească din 
mina lui Dumnezeu, ele rămin lntr-o vistierie sigură. Cele din lumea aceasta, lnsă, 

sint supuse la tot felul de schimbări şi mutări ; de. aceea de multe ori ne ostenim 
pentru ele, dar nu ne bucurăm de ele. Cu bunătăţile făgăduite nu-i aşa ; cel ce se 
osteneşte trebuie să ia neapărat şi cununile. «Nădejdea nu ruşineazd• 15• Este făgă

duinţa lui Dumnezeu; iar darurile făgăduite sint ca Cel Ce le făgăduieşte. Părăseşte, 
dar, iubite, pe cele nesigure şi îmbrăţişează pe cele ce· se văd ; că cele ce se văd 
nu slrit cele prezente, ci cele viitoare. E drept, sînt unii care se inebunesc după cele 
de aici şi dispreţuiesc pe cele viitoare. Dar le dispreţuiesc nu pentru că acelea slnt 
nevbute şi nesigure, ci pentru că ei sînt mai slabi decît înălţimea acelei nădejdi: 

Uită-te la filozofia dreptului Avraam ! Dumnezeu i-a făgăduit bunuri materliale şi el 
căuta pe cele spirituale. 

- Dar cind i-a făgăduit Dumnezeu bunuri materiale şi el le voia pe cele 
spirituale 1 

- Clnd i-a spus: «leşi din pămintul tău şi din neamul tău şi din casa tatălui 

tău şi vino Jn pămlnlul pe care ţi-l voi arăta» 16. 

- Material e pămintul cel dintîi şi material şi cel pe care i l-a făgăduit că i-l 
va da mai pe urmă. Ce-a făcut Avraam 1 

- Dar mai bine spus, să nu-l auzim pe el, ci pe Pavel care vorbeşte de el, 
ca să cunoaştem că Avraam căula la acest pămînt, deşi-I făgăduise Dumnezeu pe 
acesta, ci, părăsind pe cele prezente, dorea cu înfocare pe cele viitoare. 

- Ce spune Pavel 1 
- «ln credinţei au murit toţi aceştia• 17 , vorbind de Avraam, de Isaac, de Iacov 

şi de toţi dreplii; că nu numai Avraam, ci toţi aveau aceeaşi filozofie. «ln credinţă 
au murit toţi aceştia, neprimind lăgdduinţele, ci vdzindu-le de departe• 18. 

- Ce spui? N-a primit Avraam făgăduinţele, n-a ajuns în Palestina? Sini, oare, 
. minciuni spusele 1 

- Nu, răspunde Pavel. Avraam a ajuns în Palestina, dar nu se uita la făgă

duinţa aceasta, ci dorea alta, pe cea din cer, iar pe el se socotea străin de toate 
cele din lume. 

Aceasta o şi mărturiseşte Pavel de Avraam adăugind : «Mărturisind că slnt 
străini şi trecători pe pdmln~• 19 _ 

-- Spune-mi, te rog, era străin el, care primise o patrie, o tară attt de mare? , 

- Da ! Că nu căuta la aceasta, ci la cer I Cei ce grdiesc unele ca acestea arată 
că-şi cautd altd patrie 20, al cărei meşter şi ziditor este Dumnezeu 21 , Ierusalimul cel 
ceresc, Ierusalimul cel de sus. 

14. Ioan, 10, 29. 
15. Rom. 5, 5. 
16. Pac. 12, 1. 
17. Evr. 11, 13. 
18. Evr. 11, 13. 
19. Evr. 11, 13. 
20. Evr. 11, 14. 
21. Evr., 11, 10. 
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Ai văzut că Dumnezeu i-a făgăduit pe cele materiale, dar că Avraam căuta Ieru
salimul cel de sus? «Cei care grăiesc unele ca acestea, spune Pavel, arată că-şi cciută 
patrie. Dacă s-ar li gindit la aceea din care au ieşit, ar li avut vreme sd se 1n
toarcă ; dar aşa doresc una mai bună, adicd pe cea cerească• 22• 

Deci făgăduinţa făcută dreptului este o făgăduinţă materială, pe clnd dorinţa lui 
e spirituală, contrar nouă. Lui i s-a făgăduit Palestina, iar el căuta cerul ; nouă ni 
s-a făgăduit cerul şi ne dăm in vînt după pămlnt. 

5. Acestea am clştigat din numele lui Avraam, căutind să aflăm pentru ce a 
fost numit om din cealaltă parte. Am aflat că şi-a părăsit pămlntul său şi s-a mutat 
ln altul, că a trecut pe lingă cele cunoscute şi căuta la cele necunoscute, că a aruncat 
pe acelea ce le avea in miini şi dorea cu înfocare pe cele nădăjduite, că a luat pe 
cele materiale şi tindea spre cele spirituale, şi asta înainte de har, înainte de lege, 
înainte de învăţătura profeţilor. De aici se vede, că n-a avut nici un învăţător, ci 
i-a fost de ajuns firea lui, care i-a mişcat gindurile cugetului. şi aşa a găsit pe Dum
nezeu Creatorul universului. De aceea s-a numit Avraam, de aceea şi părinţii i-au 
dat numele acesta. 

Dar poate că cineva ar spune că asta e minciună şi m-ar întreba :' 
- Erau, oare, drepţi părinţii lui Avraam? Erau bine plăcuţi lui Dumnezeu? Ştiau 

ei viitorul? Ştiau ei mai dinainte făgăduinţa, care avea să fie rostită de Stăplnul? 
Nu erau ei, oare, necredincio5i, idololatri şi cei mai barbari dintre barbari? 

- Da, o ştiu şi eu ! Dar tocmai pentru asta îl laud pe drept, că avlnd astfel de 
părinli a ajuns aşa de bun. Lucru minunat şi străin este acesta că dintr-o rădăcină 
rea şi sălbatică a ieşit rod bun. Răutatea părinţilor nu-i o vină pentru copiii care 
trăiesc în bună credinţă ; ci, dacă trebuie să spun ceva minunat şi mai bine spus o 

landă pentru aceşti copii, e că ei, fără să fi primit de la părinţi credinţa, fără să aibă 
povăţuitori, ca şi cum ar fi mers ln Jocuri pustii şi neumblate, au putut găsi calea, 
care duce la cer. Nu-i o vină că ai tată necredincios; vină e dacă mergi pe urmele 
necredinţei tatălui. Şi vină foarte mare nu e clnd avem părinţi răi, ci clnd nu ne 
îngrijim de ei, .clnd nu facem tot ce ne stă în putinţă ca să-i scăpăm de această 

răutate. C!nd, însă, noi arătăm toată strădania pentru sufletul lor, iar ei rămin in 
răutatea lor, atunci scăpăm de orice vină şi mustrare. Am spus acestea, ca să nu te 
ruşinezi, iubite, cind auzi că Avraam a avut tată necredincios. Şi Timotei a avut. 
tată necredincios. «Era fiul unei femei iudee, spune Scriptura, mamă credincioasă, dar 
tatăl elen• 23. Că tatăl lui a rămas în necredinţă şi nu s-a schimbat, se vede de acolo 
că Pavel, lăudind credinţa lui Timotei, grăieşte aşa : «Credinţa ce s-a sdldşluit Jntii 
în bunica ta Loida şi 1n maica ta Eunica şi stnt lncredinţat cd şi 1n tine• 24. Numele 
tatălui său nu-i amintit deloc. 

- De ce? 

- Pentru că a rămas necredincios şi nu era vrednic să se numere împreună cu 
fiul său. Apostolii, apoi, au avut părinţi răi. A arătat-o Hristos, cind a spus : «Dacă 
Eu scot demonii cu Veelzevul, fiii voştri cu cine-i scol ? Pentru aceea ei vor li jude
cătorii voştri• 25• Dar asta să nu te turbure, să nu te scandalizeze. Că de aici învăţăm 
că viciul şi virtutea nu ţin de fire, ci de voinţă. Dacă ar ţine de fire, atunci negreşit 
părinţi răi ar naşte copii răi, iar cei buni copii buni; dar pentru că ţine de voinţă 
să fii rău sau bun, de aceea părinţi răi au avut copii buni şi adeseori părinţi buni 
au avut copii răi, pentru ca totdeauna să nu atribuim firii virtutea şi viciul, ci voinţei. 

22. Evr. 11, 14-16. 23. Fapte, 16, 1. 
24. II Tim. 1, 5. 
25. Matei, 12, 27. 
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Dar, după cum spuneam, cum se face că părinţii lui Avraam, dacă erau necre
dincioşi, au pus copilului lor numele acesta 1 

Şi lucrul acesta mai cu seamă este o faptă a Inţelepciunii lui Dumnezeu, Care a 
rlnduit că părinţii să pună lui Avraam acest nume, cu istoria celor viitoare în semni
ficalia numelui lui. L-a silit odată Dumnezeu şi pe Valaam să spună viitorul 26 , ca 
să-şi vădească puterea Lui şi să arate că are putere şi peste ai Lui şi peste străini. 
Şi ca să vezi că părinţii drepţilor, chiar clnd erau necredincioşi au pus adeseori, fără 
să ştie, copiilor lor nume, care arătau planurile viitoare ale lui Dumnezeu, iti voi 
da şi un alt exemplu. Lameh, tatăl lui Noe, al vestitului Noe, pe timpul căruia s-a in
tlmplat potopul, nu era drept, nu era bine plăcut lui Dumnezeu, nu era bun înaintea 
lui Dumnezeu. Dacă Lameh ar fi fost drept, dacă ar fi fost bineplăcut şi bun lnaintea 
lui Dumnezeu, n-ar fi spus că numai Noe a fost găsit desăvîrşit în neamul său 27• 

Dacă Lameh ar fi fost drept, Dumnezeu nu l-ar fi trecut cu vederea pe tatăl drep
tului Noe. 

- Dar ce-i cu Lameh 1 

- Lameh a pus copilului său un nume, care cuprinde ln el istoria faptelor 
viitoare. Şi astfel numele dreptului a fost o profe!ie. Numele lui Noe arăta potopul ce 
avea să fie. 

- Cum arăta numele Iuj Noe potopul ce avea să fie 1 

- Numele Noe, cuvînt din limba ebraică, se tilcuieşte cel ce odihneşte. Cuvlntul 
nia, în limba siriană, înseamnă odihnă. După cum de la cuvîntul avar, care înseamnă 
dincolo, a fost numit Avraam, iar de la Aidem, care înseamnă pămlnt, a fost numit. 
Adam, care înseamnă pămîntesc, tot aşa şi aici, de la cuvîntul nia, care înseamnă 
odihnă, a fost numit Noe, care înseamnă cel ce odihneşte. Asta o arată şi cuvintele 
adăugate de Lameh. Cînd Lameh i-a pus numele lui Noe, a spus: «Acesta ne va 
odihni 28. A numit potopul odihnă. Pentru că pe timpul lui Noe avea să fie potopul 
- iar potopul era moarte, căci «moarte este odihnă• 29 - de aceea pe omul, pe 
timpul căruia avea să vină potopul, l-a numit cel ce odihneşte. 

6. Şi ca să vedeţi că nu fortez interpretarea, să ascultăm interpretarea aceasta 
chiar din cuvintele Scripturii : «Şi a trăii Lameh o sută optzeci şi opt de ani; şi a 
născut un fiu şi i-a pus numele Noe, zicînd: «Acesta ne va odihni pe noi de oste
nelile noastre, de necazurile noastre şi de lucrul mîini/or noastre şi de păm1ntul pe , 
care l-a blestemat Dumnezeu• Jo. 

Pentru ce spui : «Ne va odihni» ? Pentru ce n-ai spus : «Acesta ne v11 omori, 
acesta va face să fie potopul, ci ai spus: «Ne va odihni•?. Atunci are să se în
toarcă toată creaţia la cele dintii stihii, adîncurile au să răbufnească de jos, zăgazu
rile cerului au să. se deschidă de sus, tot are să ajungă un ocean nemaivăzut, nemai
auzit şi înfricoşător, şi au să se ascundă în nămol, într-un mormînt comun, de-a 
valma, trupurile oamenilor, trupurile cailor şi fiare)or ! Spune-mi, te rog, numeşti 

odihnă atitea rele, o nenorocire atit de mare? 

- Da, mi se răspunde. Da, pentru că oamenii trăiau în păcat şi potopul a 
curmat păcatul, iar cei scăpaţi de păcat s-au· odihnit. După cum un trup stăpînit de 
fel de fel de boale, care nu mai află vindecare, se odihneşte de vine moartea şi-l 

26. Num. 24, 2-9. 
27. Pac. 6, 9. 
28. Pac. 5, 29. 
29. lov. 3, 23. 
30. Pac. 5; 28--29. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN SCRIERILE SFINŢILOR PĂRINŢl 61 

ia, tot aşa şi potopul, cu venirea lui, a luat şi a odihnit neamul acela de oameni, 
care cuprins de multe păcate, ca un trup bolnav fără de leac, nu mai avea nici o 
uşurare. Dacă «moartea este odihnă omului•,. apoi cu mult mai mult moartea este 
odihnă pentru cei care trăiesc în păcat şi nu se mai îndreaptă, pentru că moartea ii 

scapă de osteneli, nu mai îngăduie ca buboiul păcatului să înainteze mai mult, nici 
să ajungă mai grea sarcina păcatelor. Da, nimic nu-i alit de greu, atît de împovărător 
ca păcatul; nimic nu ne face atita osteneală, alîta chin ca viciul şi păcatul. De aceea 
spunea Hristos celor ce trăiau in păcate: «Veniţi toţi cei osteniţi şi împovăraţi şi Eu 

vă voi odihni» 31 • De aceea şi Lameh a numit potopul odihnă, pentru că venind a 
oprit păcatul. 

Aş fi voit să vorbesc mai muli, că mai am încă multe de spus despre numele 
lui Noe. Dar deocamdată puneţi acestea în sufletul vostru şi spuneţi-le şi fraţilor 

noştri, care au lipsit, ca să nu mai fiu nevoit să fac iarăşi introduceri lungi, pentru 
a relua şirul cuvintelor. Să terminăm predica noastră cu rugăciuni, mulţumind lui 
Dumnezeu, Celui Ce ne-a dat să grăim acestea, că Lui slava în vecii vecilor, Amin. 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

CERCET ARI PRIVIND CRONOLOGIA RASARITULUI 
APROPIAT ANTIC 

ln ansamblul ei istoria trebuie înţeleasă ca ştiinţa care se ocupă cu descrierea 
fenomenelor ce se află in schimbare permanentă, a tot ceea ce are loc în viaţa umană 
şi in viaţa naturală. ln acest sens, istoria furnizează material atit pentru istoria şti

inţei, cit şi pentru cronicarul care doreşte să consemneze diferitele faze ale activităţii 
şi strădaniei omului de-a lungul anilor. ln context specializat, istoria trebuie înţeleasă 
ca studiu al fenomenelor cronologice şi literare ce consemnează evenimente; şi într-o 
per.,pectivă mai dinamică, ca expresie a celor ce creează istoria. Ca studiu al formelor 
cronologice şi literare, istoria cercetează, analizează şi face aserţiuni de valoare, iar 
ca expresie a celor ce creează istoria, ea se concentrează asupra dramei personalilătii 
umane, interpretind procesul, mişcarea şi devenirea ei, manifestată adeseori la proportii 
epice. Scrierile cronicarilor de la Herodot şi pină tn secolul al 19-lea sint elocvente 
in acest sens. 

Interesul faţă de istorie este sesizat încă tn epoca creatorilor primei civilizaţii 

cunoscute. Astfel. sumerienii, nu slnt numai primii oameni care au făcul istorie 1, dar 

şi primii care au consemnat-o. La temelia concep[iei lor despre cultură sini prezente 
două concepte vitale: nam şi mc 2, traduse cu aproximaţie prin «csenţii.» şi «dinamism» 3. 

Din nefericire, datorită lipsei de informatii, nu se poate determina cu precizie rolul şi 

funcţia acestor factori in concepţia sumeriană de istorie. Cu toate acestea, conşliinta 

istorică este un element fundamental deja sesizat ca parte componentă a spirilului su

merian, căci aprecierea istorică reprezenta «o experientă personală de viaţă», f5.ră 

a fi. în acelaşi timp «o analiză a izvoarelor şi o formulare de principii»•. Chiar dacă 

unii cercetători 5 sugerează că sumerienii nu au avut ideea de «istorie ca ştiinţă», 

sîntem obli!:fati să recunoaştem preocuparea lor faţă de istorie. Pe lingă listele regilor 
întilnite in literatura mesopotamiană, pe lingă analele şi compoziţiile literare care au 

ca bază, în pofida balastului mitologic şi legendar, evenimente istorice, lntilnim cără

mizi datate, inscripţii oficiale care consemnează ridicarea de palate şi temple. De exem-

1. O. Drimba, Istoria culturii şi civilizaţiei antice, Editura Ştiinţifică şi enciclo
pedică, Bucureşti, 1984, pag. 42. 

2. Vezi : R. C. Denton (editor). The Idea of Hislory in the Ancienl Near East, 
1955, p, 37. .• 

3. R. C. Harrison, Introduci ion Io the O/d Testament, Tyndale Press, I 970, p. 295. 
4. Cf. Harrison, op. cil., p. 296. 
5. R. G. Collingwood, T he Idea ol History, p. 11. 
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piu, Cronica Weidner menţionează primele două dinastii post-diluviene de la Kish şi 

Uruk şi dinastia accadiană a lui Sargon I 6• 

Preocupările faţă de trecutul istoric sau legendar, sesizate la ~shurbanipal 
(669-627 I. Hr.) şi Nabonidus (556-539 î. Hr.), erau elemente necesare pentru inter
pretarea prezentului şi viitorului în lumina experienţei trecute 7• Acea'Stă conceptie 
superstiţioasă stătea la te11J,elia credinţei că şirul evenimentelor din această lume era 
predeterminat de hotăriri cereşti. De aceea, istoria în Mesopotamia era de ordin teo
cr,:1.tic, aşa cum sugerează ciclul mitologic al practicilor rituale, deşi, nici această orîn
duire nu era absolută, adeseori autoritatea divină fiind modificată de alte motivatii 8 • 

Deşi nici vechii egipteni nu au un cuvînt pentru istorie, totuşi, şi ei, aidoma me
sopotamienilor, corsemnau acele evenimente pe care le considerau de valoare şi care 
trebuiau transmise' posteritătii. Unul din cele mai vechi izvoare de acest gen e;;te 
fără îndoială Piatra de la Palermo, un monument de dimii ce datează cu aproximaţie 
din anul 2550 î. Hr. Acest monument consemnează lista regilor din cele două regate 
predinastice din Egiptul de Sus şi de Jos, regate care au fost unite sub Menes din 
Thinis la începutul perioadei proto-dinastice (c. 2900-2760 î. Hr.) 9• Vestitul Papirus 

al Regilor, aflat la Torino, scris (cîndva) în 'Secolul al 13-lea î. Hr., este de un interes 
deosebit deoarece în el se încearcă să se traseze linia regilor pînă la zeităţile din 
care aceştia se trag 10• Există' şi alte liste ce menţionează şirul regilor din ultima parte 
a perioadei dinastice. 

Pe lingă aceste liste genealogice există multe tăbliţe de fildeş sau lemn pe care 
sînt consemnate o serie de date cu caracter istoric. Din Regatul Vechi mai avem 
şi piramidele care ne vorbesc despre istoria celor înmormîntati în ele. De asemenea, 
inscripţiile de pe sarcofag, de pe peretii mormintelor individuale dau o serie de date 
biografice. Dintre acestea unele merg în timp pînă în perioada primară a vieţii egip
tene. Prima lucrare istorică în tradiţia egipteană antică cu caracter oarecum sistema
tic a fost redactată în perioada lui Manetho (sec. al 3-lea i. Hr.), însă modalitatea 
de abordare a problematicii relevă mai mult un 'Spirit grecesc decît egiptean n. 

Partea negativă a informaţiilor cu caracter istoric din Egiptul antic constă ln 
aceea că, deşi abundente, ele nu sugerează o imagine reală a evenimentelor şi a vieţii 

din acea epocă. Totodată, multe din monumente şi informaţii sînt elemenle de· pro
pagandă pe care faraonii le credeau utile a fi transmise posterităţii. Or, în ruai multe 
cazuri, ele merg dincolo de adevărul pur i'Storic. 

Atit mesopolamjenii cil şi egiptenii au fost însă depăşiţi în materie de istorie de 
către hitiţi. Abilitatea lor de a aduna şi transmite informajii cu caracter Istoric a fost 

depăşită doar de greci şi evrei. Unii cercetători sini de părere că tradiţia istoriografică 

greacă ar fi o continuare a celei hitite : «Nu este nici un accident faptul că Herodot, 

Părintele istoriei, a venit din Anatolia. Sămînţa scrierilor istorice a fost plantată de 

către hitiţi în mileniul al doilea prin sfera lor de influentă ce s-a întins între Hali

carnas şi Sion» 12. 

6. Vezi: H. G. Guterbock, în «Zeitschrift liir Assyriologie und verwandte Ge-
biete», XLII (1934), p. 47 şi urm. 

7. R. C. Denton, op. cit., p. 48 şi urm. 
8. Ibidem, p. 55 şi urm. 
9. Finegan, Handbook ol Biblical Chronology, 1964, p. 77 şi urm. 
10. G. Farina, li papiro dei re, 1938 şi A. Gardlner and J. Cerny, The Turin Canon 

ol Kings, 1952. 
11. Harrison, op. cit., p. 498. 
12. C. H. Gordon, Belore the Bible, 1962, p. 97. 
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ln contextul ebraic, conceptul de istorie îmbrătişează nuan(e specifice, căci isto
ria pe care evreii antici o trăiau nu se rezuma doar la evenimente şi întimplări isto
rice, ci implica o serie de factori transcendenţi care se includeau in planul divin al 
legărp.întului cu Iahve. De aceea, pentru evreii antici istoria avea un caracter teologic, 
ea fiind o istorie sacră, a mîntuirii n_ 

Ca o caracteristică comună a mentalităţii popoarelor din Răsăritul Apropiat an
tic, sesizăm şi la evreii antici o intensă preocupare faţă de genealogia neamului. 
Această preocupare izvora, fără îndoială, din dorinţa de a ancora în istorie neamul, 
dar şi pentru a materializa istoria mîntuirii promisă de Dumnezeu. Vechiul Testament 
înregistrează genealogii mai ales în Pentateuh, în Ezdra, Neemia şi în Cronici. 

Pentru a înţelege modul de a data al acestor genealogii trebuie avut în vedere 
contextul general semitic şi mentalitatea vechilor popoare din R~săritul Apropiat. Căci 
unele trăsături ale genealogiilor biblice pot fi sesizate şi clarificate prin comparaţie cu 
genealogiile concepute de popoarele învecinate. Astfel, lista regilor sumerieni, care 
trasează genealogia primară a conducătorilor regali din Mesopotamia, mentionează 

pe un oarecare Mes-kiag-Nanna, fiul lui Mes-Anmi-Padda. Insă, alte documente coo
temporane au scos in evidenţă faptul că de fapt el era nepotul lui Mes-Anni-Padda, 
iar tatăl său a fost un oarecare A-anni-padda. Greşeala se datorează, fără îndoială, 

neatenţiei scribului care a scris documentul. In Babilon, în timpurile kassite, se obiş
nuia ca cuvîntul mar - fiul lui, să fie folosit in sensul de «descendentul lui". Un astfel 
de caz este intîlnit pe Obeliscul negru al lui Shalmanasar, care se referă la Jehu ca 
fiind fiul (mar) lui Omri, cind in realitate acesta nu ii era nici cel puţin descendent. 
Un exemplu şi mai elocvent este cel furnizat de un text scurt egiptean care se referă la 

Regele Tirhakah (circa 670 i. Hr.) care işi cinstea «tatăl», adică pe Seostris (III (c. 1870 
i. Hr.) şi care a trăit cu aproximativ 1200 de ani _mai înainte. La fel şi genealogiile 

arabe scot în evidenţă trăsături asemănătoare. Adeseori ele menţionează numai le

gătura cea mai importantă in seria genealogică. De exemplu, ultimul rege al Arabiei, 

Abdul 'Aziz, s-a numit Ibn Sa'ud, deşi in realitate el era fiul lui Abdul-Rahman, iar 

numele de Sa'ud pe care acesta ii purta se referea Ia un strămoş care a murit la anul 
1724. In acest context avem de a face cu o problemă ce priveşte numirile dinastice. 

Cit priveşte datarea, sursele orientale tind să exagereze. Aceste exagerări se întilnesc 
cu precădere in tradiţia sumeriană, cum se poate vedea din lista regilor de pe prizma 
\Vold-nJundr,ll, ,,C-fnd rP0illitilfPil ii fost roborită din cer. ca ii fost (stabilită) la Eridu. 
(ln) Eridu, A-Julim (a devenit) rege şi a domnit 28.000 de ani. All\lgar a domnit 36.000 
de ani. Cei doi regi au condus-o (cetatea Eridu) timp de 64.800 de ani• 14• ln continuare, . 

regelui En-men-lu-Anna din Badtibira îi este atribuită o domnie de 43.200 de ani 15 . 

Date disproporţionate au fO'St atribuite şi altor regi care au domnit în Eridu, Badtlbira, 
Slppar şi Shurappak 16. 

Se crede că scribii din Răsăritul apropiat au folosit cifrele genealogice într-un 

mod, simbolic, schematic' sau chiar epic 17 , ceea ce ii deosebeşte de practica occiden-

13. Cf. R. G. Collingwood, op. cit., p. 282 şi urm. 
14. A. Leo Oppenheim, Texts Irom the Beglnnings to the l'irst Dyna,ty ol Babylon, 

in James Pritchard (ed.), Ancient Near Eastern Texts related to tlie Old Testament, ed. 
a 2-a, Princeton University Press, 1955, p. 265. 

15. Idem, ibidem. 
16. Idem, ibidem; Cf. C. L. Wooley, The Sumerians, 1928, p. 21. 
17. Harrison, op. cit., p. 301. 
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tală 18. Exagerări pot fi întîlnite şi în relatarea unor victorii şi aceasta pentru a glori
fica actele de vitejie ale regilor şi oştenilor cuceritori 19• 

Avind în vedere tendinţa orientală spre exagerare, Harrison :110 este de părere că 
in general datele numerice consemnate în analele din Răsăritul Apropiat trebuie fo
losite cu grijă 'şi discernămînt. Scopul acestor anale a fost mai mult de a stabili des
cendenţa dintr-un anume strămoş sau strămoşi. Acest scop nu era afectat de omi-

. siunea unor nume din lista genealogică şi nici de calcularea exactă a genealogiei. De 
altfel, întregul sistem cronologic din Răsăritul Apropiat şi implicit cel biblic primar 
a fost supus unor schimbări radicale şi acea'Sta în funcţie de descoperirile arheologice 
din acest teritoriu. Pentru a fixa însă cronologia biblică au fost necesare şi informaţii 
exlrabiblice, realizindu-se un sincronism cronologic care permite o evaluare accep
tabilă din punct de vedere istoric. Pînă acum 100 de ani, cronologia biblică era calculată 
doar pe baza informaţiilor furnizate de Biblie. Cel care a încercat să stabilească crono
logia biblică în sensul actual al cuvîntului pe baza Sf. Scripturi, a fost James Usher 21 • 

Această metodă prezintă însă slăbiciuni inerente şi aceasta pentru că Vechiul Testa
ment nu furnizează toate detaliile cerute de istorie pentru realizarea unei cronologii 
adecvate şi în al doilea rînd, vechile versiuni oferă date cronologice şi informaţii care 
diferă uneori între ele. Astfel, de exemplu, pentru Adam, textul masoretic şi Penta
teuhul samaritean dau vîrsta de 130 de ani, pe cînd Septuaginta 230 de ani. In cazul 
lui Metusaleh, textul masoretic dă vîrsta de 187 de ani, Septuaginta 167, iar Pentateuhul 
samaritean 67. Ca informaţii în plus, Septuaginta îl include pe Kainan (Geneză 11, 13) 
in lista genealogică pină la A vraam, pe cînd textul masoretic îl omite, etc. 

Aşa se face că pentru a clarifica istoria biblică primară cercetătorii moderni 
au trebuit să apeleze şi la izvoarele arheologice necunoscute specialiştilor vechi-testa
mentari din secolul trecut. Pentru a întelege mai bine metoda de a data cu ajutorul in
formaţiilor arheologice, să vedem cum decurge acest procedeu. 

lncepînd cu anul 620 i.Hr. contextul istoric este precizat de Canonul lui Ptolemeu 
şi de alte izvoare clasice cum sînt scrierile lui Berrosus şi Manetho. Detaliile stnt 
completate de tăbliţele de lut babiloniene şi de papiruşii egipteni. 

De la anul 1400 î.Hr. datei~ istorice pot fi fixate pornindu-se de la practica me
sopotamiană de a numi o persoană oficială ca /immu sau eponim, numele acestuia 
fiind dat anului în care persoana respectivă era in funcţie. Asirienii au întocmit liste 
cu astfel de nume, menţionînd totodată şi evenimentele de seamă care au avut loc 
în fiecare an .. cum ar fi urcarea pe tron a unui rege sau campaniile de cucerire. Oe 
aceea, fixarea unui an după calculele noastre atrage după sine fixarea unei lntregi 
cronologii. De exemplu, în anul al cărui eponim a fost Bur-Sagale a avut loc o eclipsă 
de soare, iar acea eclipsă a avut loc la 15 iunie 763 i. Hr. Pornindu-se de la această 
dată sigură a fost precizată cronica evenimentelor între anii 892-648 I. Hr. 

Pe lingă listE!le /immu, mai întîlnim în traditia mesopotamiană şi listele regilor. 
Acestea ne duc in timp pină aproape de anul 200 i. Hr., cu o posibilă eroare de un 
secol, care este redusă doar la o eroare de 10 ani pentru perioada 1400 i. Hr. pină la 

18. Pentru interpretarea simbolică în cazul egiptenilor vezi: J. Pritchard, op. cit., 
p. 414. A-:eştia considerau vîrsta de 110 ani ca fiind idealul unei vieţi depline şi fruc
tuoase. Cf. Geneză 50, 20, Iosua 24, 29; Judecători 2, 8; pentru interpretarea schematică 
textul din 1 Regi 6, 1, iar pentru abordarea epică: C. H. Gordon, lntroduction to the 
Old Testament Times, 1953, p. 293. 

19. Cf. A. Leo Oppenheim, Babylonian and Assyrian HistoricaJ Texts, relatarea 
despre Asaltul Ierusalimului de către Sennacherlb, în James Prltchard, op. clt., p. 287 
şi urm. 20. Harrison, op. cit., p. 302. 

21. James Usher, Annales Vcteris et Novi Testamenti (1650-1654). 
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aproximativ 1100 î. Hr. Listele regilor babilonieni şi relatările contemporane privind 
contactele dintre babilonieni şi asirieni ne ajută să stabilim istoria celor două regate 
Intre anii 1400 f. Hr. - c. 800 î. Hr. 

Sursele egiptene furnizează informaţii pentru anii 1200 i. Hr. - 2110 i. Hr. Acestea 
cuprind liste de regi, date înscrise pe monumente, contractele cu Mesopotamia şi :nen
ţionarea unor fenomene astronomice. Cu ajutorul acestora s-a stabilit că Dinastiile XI 
şi XII au domnit cu aproximaUe între anii 2134-1786 î. Hr., iar dinastiile XVIII pînă 
la XX între anii 1570-1085 î. Hr. Eroarea maximă la aceste calcule este de 4-10 ani. 
Pentru Mesopotamia, cronologia dintre anii 2000-1500 f. Hr. depinde de data domniei 
lui Hammurabi, care variază între anii 1850-1700 î. Hr. şi 1792-1750. 

Pentru perioada 3000-2000 î. Hr. în Răsăritul Apropiat cronologia rămîne nesi
gură. lnainte de anul 3000 f. Hr. şirul evenimentelor este estimativ, eroarea fiind de 
ordinul secolelor. Datarea prin metoda Carbon 14 este valoroasă pentru această pe
rioadă deşi trebuie să o folosim cu circumspecţie deoarece eroarea implicată este de 
aproximativ 250 de ani plus sau minus. 

Acest context general al istoriei Egiptului şi Mesopotamiei ne ajută să clarificăra 
şi istoria primară a poporului evreu, căci regatele evreieşti au avut legături cu aceste 
ţinuturi. Descoperirile arheologice din tell-urile Palestinei antice pot li comparate cu 
cele din istoria egipteană pînă în secolul al 12-lea î. Hr. După această perioadă, schim
bările de ocupaţie pot fi legate direct de istoria israelită, cum este cazul in Samaria, 
Hazor şi Lachiş. Pentru istoria israelită din perioada lui Solomon eroarea maximă 
este de 10 ani, ea fiind anulată aproape cu desăvîrşire pentru perioada imediat pre
mergătoare căderii Ierusalimului. Această eroare se datorează deosebirilor de nume 
existente în listele regilor, întreruperii listelor sau lipsei de infounalii astronomice. 
Viitoare descoperiri ar putea aduce date mai consistente. ln acest sens sini incă 

aşteptate cu deosebit interes descoperirile de la Tell-Mardik, localitate considerată 

ca fiind vechea Cetate Ebla. 

O altă dificultate care complică munca de datare a evenimentelor din Răsăritul 

Apropiat antic se referă la sistemul calendaristic diferit folosit de locuitorii acestui 
teritoriu pentru a fixa anii de domnie ai monarhilor lor. Căci prin •sistemul ascen
sional», adică al urcării pe tron, partea civilă a anului care se scurgea de la data 
urcării pe tron şi pînă la Anul Nou era considerată ca «anul asccnsiuniill, şi nu ca 
primul an de domnie (iar acesta era pus în seama monarhului predecesor), iar primul 
an lile domnie propriu-zis era calculat· incepînd cu ziua Anului Nou. ln al doilea 
rind, prin sistemul «non-ascensional» perioada dintre urcarea pe tron şi Anul Nou 
era atribuită noului monarh, ca fiind «primul an de domnie»•, cel de al doilea an in
ceplnd cu ziua Anului Nou. Prin urmare, cunoaşterea sistemului cronologic aplicat 
este de o deosebită importantă. Numai în acest fel pot fi înţelese adecvat datele 

cronologice din Regi şi Cronici 22• 

Avînd în vedere caracterul aproximativ al cronologiei primare a Vechiului Testa

ment, să vedem acum modul în care arheologia aruncă o rază de lumină asupra acelor 
epoci de mult apuse. 

ln Mesopotamia s-a descoperit, în peştera Shanidar, la 70 km nord-est de Mosul, 
trupul unui copil din Epoca de Piatră, care a murit cu aproximaţie acum 75.000 de 

ani. ln peşterile de pe Muntele Carmel şi în vecinătatea Galileei au fost descoperite 

22. K. A. Kitchen şi T. C. Mitchell, Chronology ol the O/d Testament, art. în 
«The New Bible Dictionary», Inter-Varsity Press, 1972. 
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schelete şi obiecte care datează din perioada levalloiso-musteriană (150.000-120.000) 21• 

Examinarea datelor furnizate a dus la concluzia că ele reprezintă rămăşitele unui 
grup paleolitic în care se combină trăsăturile omului neanthropir. (Homo sapiens) şi 

ale omului paleanthropic (Homo neanderthaliensis) 24 • Această desc.operire a sugerat 
ideea că Homo sapiens ar fi intrat în Europa prin partea de sud-vest, venind în urma 
omului neanderthalian cu care s-a împerecheat 25• 

Perioada mesolitică din Palestina este ilustrată de schelete şi obiecte datînd cu 
aproximativ din anul 8000 şi a fost denumită perioada natufiană 26• Scheletele descope
rite au fost comparate cu cele de la Helwan din Egipt, ajungîndu-se la concluzia că 
locuitorii Palestinei din acea vreme aveau trăsături comune cu egiptenii predinastici. 
Ei erau mai puţin robuşti şi aveau o înălţime medie de 1,50-1.65 m. Se pare că natu
(ienii au introdus agricultura şi că practicau înmormintarea rituală 27• 

Cultura neolitică este ilustrată de descoperirile de la Ierihon, una din cele mai 
vechi localităţi locuite in Răsăritul Apropiat 28. 

In Mesopotamia de Nord au fost descoperite aşezări săteşti la Ninive, Tepe Gawra 
şi Teii Hassuna. Depozitele de unelte, ceramica şi scheletele escavate aici ilustrează 
cel mai clar cultura neolitică. ln acelaşi timp, ele scot în evidenţă faptul că ridicarea 
de locuinţe şi olăritul au fost îndeletniciri antedatînd mileniului al 5-lea i. Hr. Acelaşi 
nivel de cultură este ilustrat în Siria prin escavaţiile de la Tell el-Judeideh în dmpia 
Antiohiei; in Palestina la Ierihon şi in Egipt la Deir Tasa, Merimdeh, Beni Salameh şi 
in Fayyum 29• 

Perioada chalcolitică (c. 4500-3000 i. Hr.) este reprezentată de descoperirile de 

la Teii Hallaf. Carchemish, Tel1 Chagar, Bazar şi Tepe Gawra 30• Cultura badariană din 

Egipt apartine aceleiaşi perioade. De remarcat pentru acest nivel de cultură este faptul 

că badarienii cultivau cereale, imblînzeau animale şi cunoşteau arama. Totodatli, ei 

îşi inmormintau morţii şi depuneau ofrande în morminte 31 . 

Badarienii au fost succedaţi în Egiptul de Sus de către amrateeni, care pun te

meliile propriu-zise ale perioadei predinaslice (c. 4500-2900 1. Hr.). Urmaşii amrateeni
lor, gerzeanii. extind relaţiile comerciale cu Mesopotamia şi India. La acest nivel s-au 

intilnit şi simboluri totemice 32• 

23. D. A. E. Garrod şi D. M. A. Bate, The Stone Age ol Mount Carmel: Escava-
lions al thc Wady el-Mughara (1937). 

24. G. H. R. Koenigswald, Meeling the Prehistoric Man (1956), p. 71. 
25. W. F. Albright, The Archaeology ol Palestina, 1949, p. 56 şi urm. 
26. Harrison, op. cil., p. 154. 
27. Albright, op. cil., p. 59 şi urm. 
28. Kenyon, Digging Up Jerfcho, 1957, p. 51 şi urm.; E. Corniţescu, Descoperirile 

arheologice din Ţara Sflntă în ultimii 50 de ani (1920-1970) şi raportul lor cu Vechiul 
Testament (Teză de doctorat), in «Studii Teologice», XXXIV (1982 nr. 7-8 şi 9-10) şi 
în volum separat. 

29. Vezi: R. J. Braidwood, Mounds in lile Plain ol Anlioch. An Archaelogical 
Survey, 1937, p. 6 şi urm.; G. E. Wright, The Pottery of Palesline /rom the Earllest 
Times to the End ol /he Early Bronze Age (1937), p. 7 şi urm.; G. Brunton, Antiquily. 
A Quarterly Review of Archaeology, III, (1929), p. 456 şi urm.; V. G. Childe, New 
Light on lhe Most Ancient Easl (1935), p. 58 şi urm.; G. Caton-Thompson şi E. W. 
Gardner, The Desert Fayyum, (2 volume), 1934. · 

30. M. von Oppenheim, Der _Tell Halal, eine neue Kultur im ăltesten Mesopota
mien (1931). 

31. G. Brunton şi G. Caton-Thompson, The Badarian Civilization (1928), p. 20. 
32. J. E. Quibell, Hierakonpolis, II, 1902, p. 20 şi urm. 
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ln Palestina întîlnim pentru această perioadă cultura ghassuliană, denumire dată 
după localitatea escavată; Teleilat Ghassul, -nu departe de Ierihon. Casele din această 
perioadă erau construite din cărămizi nearse, iar peretii erau tencuiţi şi acoperiţi cu 
picturi murale 33. 

Cultura preistorică este ilustrată cel mai bine, in Mesopotamia, prin descoperirile 
de la al-'Ubaid, nu departe de Ur. Elemente edificatoare au fost scoase la iveală la 
Erech. Ur şi Uruk şi datează cu aproximaţie din anul 4000 î. Hr. Această fază este 
semnificativă pentru descoperirea a trei altare la Tepe Gawra ale căror trăsături arhi
tectonice vor domina în Mesopotamia timp de mai multe veacuri 34• lntrucîl cultura 
acestei perioade reflectă influenţe venite din podişul persan, s-a sugerat că apariţia e1 
ar fi rezultatul primelor încercări de colonizare a ţinutului sudic mesopotamian 3'. 

lnceputurile unei civilizaţii mesopotamiene specifice cu trăsături particulare se 
leagă de faza Uruk, datată îndeobşte ca începînd cu sfîrşitul celui de al 4-lea mileniu 
i. Hr. Acum apar sigiliile cilindrice gravate şi templele con~truite în riatră, precum 
şi scrierea pe tăbliţe de lut 36• Aceasta este epoca cînd sumerienii intră pe arena istoriei 

umane, realizînd o adevărată supremaţie culturală, pînă Ia aproximativ 2800 î. Hr., 

cînd dinastia primară este înlocuită de prima dinastie din Ur, în ca-re 'este inclusă 
domnia a patru regi, însumînd un total de 177 de ani 37• Descoperirea unei tăbliţe 

de calcar la Tel1 el-Obeid, l-a afutat pe Woolley să dateze această dinastie în jurul 

anului 2700 î. Hr. 38• 

Spre sfîrşitul acestei perioade, cam în jurul anului 2900 î. Hr., Egiptul Antic se 
organizează ln două regate puternice cunoscute sub denumirea de Egiptul de Sus şi 

Egiptul de Jos. Ele vor fi unificate sub Menes din Thinis, care pune temeliile perioadei 

protodinastice egiptene (aprox. 2900-2760 î. Hr.). Vechiul Regat a fost întemeiat de 
faraonii primei dinastii şi ai celei de a doua între secolele 29 şi 27 î. Hr. Perioada 

propriu-zisă a Regatului Vecni începe la anul 2700 î. Hr. şi va dura aproximativ 500 

de ani. Aceasta este şi perioada clasică a culturii egiptene 39• Acum se construiesc pi
r.amidele, iar religia primeşte un caracter normativ. Vechiul_ Regat intră în declin în 

jurul anului 2200 i. Hr. 40• 

Mesopotamia secolului al 24-lea î. Hr. este scena faptelor de vitejie ale lui Sar
gon din Agade care stabileşte perioada accadiană veche (c. 2360-2180 î. Hr.), odată cu 
infrîngerea regelui sumerian Lugalzagezi. Imperiul accadian se extinde, sub urmaşul 
lui Sargon, din centrul Persiei ~i plnă Ia Marea Mediterană. După cucerirea de către 
guţi, imperiul va decade şi asistăm Ia o revenire pe scena istoriei a sum2rienilor. 
Aceasta este perioada neo-sumeriană (c. 2060-1950 î. Hr.). Fondatorul ei, Ur-Nammu, 

incurajează activitatea literară şi jurisprudenţa prin codul său de legi, cel mai vechi 

cunoscut în Mesopotamia 41 • ln pofida acestei reveniri, cultura sumeriană se va stinge 

33. Vezi : A. Mallon şi alţii, Telcilat Ghassul I. Comptc rendu des Jouilles de 
/'Institut Biblique Pontifical, 1929-1932 (1934). 

34. V. G. Childe, What Happened in History (1942), p. 74. 
35. E. Mackay, The Indus Civilizalion, 1935, p. 192 şi urm. 
36. J. Finegan, Light !rom the Ancient Past, (1946), p. 19 şi u,m. 
37. Harrison, op. cil., p. 157. 
38. C. L. Wooley, Ur ol Chaldecs, ed. 1950, p. 72. 
39. Albrighf, Bulletin ol the American Schools ol Orienta/ Research, nr. 119 

(1950), p. 29. 
40. O. Drimba, op. cil., p. 112. 
41. S. N. Kramer, From the Tablets ol Sumcr, 1956, p. 57 şi urm. 
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în urma invaziilor eli1mite şi <1morite (c. 1960-1830 i. Hr.), cind cetatea Ur va fi 
distrusă, iritrîndu-se în perioada babiloniană veche (c. 1830-1550 î. Hr.). Cel mai im
portant personaj al acestei epoci este Hammurabi (1720-1686), ultimul mare conducător 
al primei dinastii 42. 

Epoca de bronz mijlocie (c. 2100-1550 i. Hr.) este martorul apariţiei in istorie a 
unui popor important şi anume, hilHii. ln Facere 10, 15, urmaşii lui Heth erau enume
rati printre popoarele care locuiau in Canaan. Nu se ştie însă dacă aceşti-a pot fi 

consideraţi ca fiind acelaşi popor cu hititii 43 şi aceasta pentru că în Anatolia apar mai 
multe grupări indo-europene. De altfel, siluaţia este îngreuiată şi de faptul că hurrienii 
(în Biblie horiţii), tot de origine indo-europeană, invadează Mesopotamia de Sus în 
aceeaşi perioadă in care hitiţii apar în Anatolia. Or, hurrienii, se ştie, au intrat pînă 
în centrul Canaanului, unde îi găsim stabili ţi în perioada patriarhilor. 

Cea mai mare realizare a hurrienilor este întemeierea regatului Mitanni, care a 
dominat peste teritoriul ce va deveni Asiria. ln timpul celui de al 2-lea mileniu, regatul 
Mitanni a deţinut balanţa puterii între hititi, asirieni şi egipteni, pînă cind va cădea 
în miinile hitiţilor la anul 1370 î. Hr. 

Istoria hititilor cuprinde două mari perioade: Vechiul imperiu, care începe cu 
domnia lui Pitchanas, rege în Kussar, aproximativ 1800 i. Hr. Imperiul decade datorită 
tensiunilor şi certurilor interne. Noul Imperiu începe cu domnia lui Tudhaliyas II 
(aprox. 1460-1440 î.Hr.), însă ajunge la apogeu abia sub regele Suppiluliuma 
(aprox. 1375--1340 i.l-lr.). După numai un secol, datorită luptelor interne şi mai ales 
datorită invaziei «popoarelor mării» Egee, imperiul va decade în secolul al 13-lea i. Hr. 
se pare sub ·domnia lui Suppiluliuma II 44• 

Acesla este contextul general istoric în Răsăritul Apropiat antic către sfîrşitul 

celui de al 2-Iea mileniu î. Hr. Descoperirile arheologice şi cercetările lingvistice au 
confirmat că istoria patriarhilor Vechiului Testament, începînd cu Avraam, poate fi 
plasată, cu eroare minimă, între anii 2100-1550 î. Hr., adică in epoca de bronz mijlocie. 
Emigrarea din Haran este pusă acum in legătură cu invazia amantă. Rămlne totuşi o 
problemă deschisă cronologia specifică a fiecărui patriarh. 

Ceea ce trebuie reţinut în special este faptul că descoperirile arheologice au 

anulat teoriile lui Wellhausen privind abordarea evoluţionist-hegeliană a istoriei re

ligioase a poporului israelit 45 , potrivit căreia religia Vechiului Testament a trecut prin 
trei etape distincte: animism, henoteism (epoca profeUlor) şi monoteism (epoca no
mistă) ; ceea ce implică ideea hegeliană privind dezvoltarea religiei poporului israelit de 
la un naturalism primitiv spre monoteismul etic. De altfel, W. F. Allbright, cel mai de 
seamă arheolog biblic din timpurile noastre, a clarificat în mod ştiinţific şi neîndoielnic 
problema credinţei monoteiste ca element singular în istoria poporului lui Israel 46, 

c:onfirmînd totodată şi caracterul istoric al Vechiului Testament. 

Pentru a reţine cu uşurinţă firul istoric al perioadei Ia care ne-am referit, adicii 
din cele mai vechi timpuri cunoscute şi pină la epoca patriarhilor, dăm mai jos un 
labei cronologic : 

Conf. Dr. REMUS RUS 

42. O. Drimba, op. cit., p. 65. 
43. Harrison, op. cil., p. 161. 
44. Albright, Form lhe Slone Agc Io Chrislianily, p. 208-209. 
45. Albright, op. cit., p. 88. 
46. Vezi: From the Slone Age Io Chrislianity, Anchor Books, 1957. 
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3300-2800 Perioaqa Jemet I Nasr 

3200-2000 Epoca primară de bronz 

2900-2700 

2800-2360 Perioada dinastică 
primară 

2700-2200 

2360-2180 Perioada accadiană ve-
che (Imperiul accadian : 
Sargon I, Naram Sin) 

2200-1989 

2180-2070 Epoca guţilor 

2060--1950 Reînvierea neo-
sumeriană Ur III 

2100-1550 Epoca mijlocie de 
bronz 

2000-1780 Incursiuni seminomadice 

1960-1830 Invaziile elamite Patriarhii 
şi amorite 

1830-1530 Perioada babilo-
niană veche 

. Dinastia proto-
dinastică 

Regatul antic 
hatti 

Regatul vechi 

Prima perioadi:ţ 
intermediară 

Regatul de mijloc 

Coloniile capado-
ciene 
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1800-1600 Imperiul hitit vechi 
Imperiul Mitanni 
(sec. al 16-lea -
14-lea) 

1780-1570 A doua perioadă 
intermediară 

1728-1686 Hammurabi 

1500-1150 Regatul nou 

I 1500-1200 
Epoca tîrzie de bronz Tuthmosis III 

1490-1435 
1400-1350 Perioada Amarna Imp·eriul hitit nou Amenophis III 

1406-1370 
Secolul al Ocupaţia israelită Rarnses II 
13-lea 1290-1224 
1200-1100 Epoca de fier I AIB Rarnses III 

I c. 1175-1144 

• La întocmirea acestui tabel am folosit cronologiile din : Recent Discoveries in Bib/e Lands, supliment la Young, 
Analilical Concordance to the Bib/e, 1955; Harrison, op. cit.,p. 162. Tabelul din Harrison este de bază J. D. Douglas, The 
New Bibic Dictionary, London, Inter-Varsity Press, 1972, p. 218 şi urm. 
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ARTICOLE ŞI STUDII 

PREMISE ŞI PERSPECTIVE IN DEZBATERILE DIN 
ULTIMA SUTA DE ANI ASUPRA SFINTULUI 
DIONISIE AREOP AGITUL ŞI A OPEREI SALE 

73 

Rinduit in orice manual de patrologie intre Marii Capadocieni şi Sfintul Maxim 
Mărturisitorul, capitolul închinat presupusului convertit paulin perpetuează pină as
tăzi unele simplificări, dacă nu deformări ale doctrinei acestuia, şi grăbite atribuiri. 
Faptul este evident şi numai din titlul de «Pseudo-Areopagitul» sau de «Pseudo
Dionisie» pe care i-l acordă critica modernă. De aici se mai p~ate observa cit de 
generală - in diferite nuanţe - a fost receptarea teoriilor profesorilor catolici Josef 
Stiglmayr şi Hugo Koch care i-au pus din nou în discuţie autenticitatea la sfirşitul 

veacului trecut. 
Dacă urmărim situaţia de astăzi a problemei dionisiene în cele trei mari ramuri 

ale teologiei creşţţne, observăm că scepticismul şi într-un fel discreditul asupra auto
rului în studiu este într-adevăr general. Astfel, un teolog ortodox rezumă, .fără cla
rificările critice necesare, strădaniile cercetătorilor amintiţi. «Cei doi învăţaţi - afirmă 

acesta - au ajuns la concluzia că scrierile arcopagitice aparţin unui autor de la 
sfirşitul secolului al V-lea, intrucit sint puternic inJ/uenfate de neoplatonism şi anume 
nu numai de Plotin (t 270), dar şi de Produs (t 485) din care sînt luate pasaje întregi 
textual» 1• Concluzia personală ambiguă a autorului se exprimă apoi în caracterizarea 
lui Pseudo-Dionisie Areopagilul : «E adînc influenţat de Părintii Capadpcieni, îndeosebi 
de Sfîntul Grigorie de Nyssa, dar c debitor mai ales neoplatonismului, cu Proclus in 
frunte ( ... ). Metoda sa în teoria cunoaşterii mistice e aceea a neoplatonismului, afir
mativă şi negativă». 

Studiindu-i filosofia, un teolog catolic recunoaşte că Areopagitul trebuie că a 
avut o credinţă deosebit de puternică în strădaniile sale de aprofundare a creştinis
mului prin gindirea neoplatonică, sistematizată de către Plotin. /n multe cazuri, el a 
conferit termenilor preluaţi o altă semnificaţie. Totuşi «în incercarea sa de acord 
există un punct slab 2• Şi alţi învă\a\i catolici vorbesc in zilele noastre de necesi
tatea «încreştinării» 3 sistemului ierarhic dionisian. 

Poziţia protestantă fată de gîndirea Areopagitului este de-a dreptul negativă. I 
se acordă uneori, eufemistic, cel mult calitatea de «neoplatonism creştin» 4• Făcindu-1 

adept al unei metafizici obiective obligatorii, un autor conchidea recent : «Evident că 
Dionisie a făcut în mod ~ea! împrumuturi din neoplatonism, in special din Proclu, şi 

nu numai sub aspect terminologic şi parţial, după cum s-a stabilit mai de mult. 
Jntregului si!u mod de cugetare îi stă la bază un proiect neoplatonic creştin modificat 

în care a intercalat unele elemente creştine de detaliu» 5• Cu aceeaşi cutremurătoare 

1. .Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie. Manual pentru Institutele Teologice, 
Bucureşti, 1956, p. 275 (sublinierea ne aparţine). 

2. F. Cayre, A. A., Patrologic et histoire de lu theologic, tome 11-eme, Paris 
1955, p. 184: «Que dans sa tentative de conciliation ii y ait quelque point faible ... » 
(subliniat în text). 

3. G. Thery, Les oeuvres dionysiennes de Thomas Gallus, în «La vie spirituelle, 
cJ~cetique et mystique», XIV-e annee (1932), tome 32, p. 33; M. D. Chenu, Introduction 
a l'elude de Sl. Thomas d'Aquin, Paris, 1965, p. 195; P.-R. Regamey, Les anges au 
ciel el parmi nous, Paris, 1964, p. 57. ' 

4. Stephen Gersch, From Jamblichus to Eriugena. An investigation of the pre
history and evolution of the Pseudo-Dionysius tradilion, Leiden, 1978, passim. 

5. Bernhard Brons, Gott und die Seienden. Untersuchungen zum Verhăltnis von 
neuplatonischer MetaphY5ik, und christlicher Trndition bei Dionysius Areopagita, Gbt
lingen, 1976, p. 325. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



74 GLASUL BISERICII 

seninătate, alt cercetător protestant afirmă că marele văzător al tainelor cereşti «a 
distrus nu numai •Ecclesia» ci şi Evanghelia» 6• 

In treacăt subliniem că, în mod paradoxal, nu este un alt autor patristic 
cu exceplia Fericitului Augustin - căruia savantii protestanţi să-i închine atltea studii. 

Faţă de o situatie negativă atît de evidentă şi aproape generală, Ortodoxia a 
rămas Ia vechiul şi ecumenicul punct de vedere. Pentru teologii ei neinfluenţaţi de 
spiritul şi de concluziile exagerate ale criticismului de acum o sută de ani, Areopa
gitul este şi astăzi Sflntul Părinte prin excelenţă, modelul împăcării elenismului cu 
Revelaţia, dascălul iluminării pnevmatice şi sinteza principalelor certitudini ale drep
tei-credinţe: atributele divine, hristologia, ierarhia îngerească şi bisericească, bucuria 
tresăltării harice universale, cultul morţilor. 

Teologia ortodoxă nu poate accepta, aşadar, relativismul amintit din 'Sfera gln
dirii creştine generale, pentru că el perpetuează urmări ruinătoare nu numai ln învă
ţătura ci şi în viaţa Bisericii în lume. Cu referire specială la persoana şi la originea 
etnică a Sfîntului Dionisie «Areopagitul», teologia românească se pare că este che
mată să aducă o contribuţie originală. Explicaţia acestei afirmaţii va putea fi aflată 

după derularea ipotezelor propuse pentru identificarea tăinuitului autor pseudoapos
tolic. 

pin punctul de vedere al acestei preocupări din urmă, sfîrşitul veacului trecut 
stă sub influenta poziţiilor postreformatorice. O potolire a cavalcadei de înfruntări 

critice intre catolici şi protestanţi 'Se părea că o oferă ipoteza lui Fr. Hipler. După 
convingerea acestuia, Corpusul areopagitic ar fi opera unui călugăr egiptean din 
secolul al IV-iea. Numele fictive sub care autorul anHc viza persoane reale au 
făcut ca el să fie considerat un fals. Se înţelege că, remaniată şi completată cu 
aprofundarea altor aspecte istorice şi doctrinare, sugestia era considerată ingenioasă. 
Mai mult : se aştepta ca secularele critici de orice nuanţă să fie pe deplin conci
liate. Situaţia aceasta ar fi redat valoarea integrală operei patri'Stice atit de dis
putate. 

Meritul conjecturei învăţatului protestant amintit constă îndeosebi în direc
ţionarea cercetărilor spre aprofundarea conţinutului tratatelor pseudoepigrafice, iar 
nu a problemei autorului. De aceea doi erudiţi germani, Josef Stiglmayr şi Hugo 
Koch, au intreprins - independent unul de altul - studii asupra cuprinsului acestor 
sc:-rieri, asupra influentelor filosofico-dogmatice pe care le trădează şi asupra lilur
qhiei descrise în ele. S-a ajuns astfel Ia întreitul baraj de date - arqumente, datorită 
cărora discuţia a luat altă directie: introducerea cintării Simbolului credinţei în cull, 
Ia anul 476; influenţa Henotikonului din 482 şi dependenta de gindirea neoplatonică 

tî-rzie. 

ln privinţa dovezii din urmă, o sugestie în acelaşi sens o dăduse, înaintea celor 

doi areopagitologi citaţi, J. G. V. Engelhardt. Au fost studiate astfel formulele de 
introducere, învăţătura referitoare la Bine, la Frumos, la Iubire, cunoaşterea lui Dum

nezeu şi pronia Lui, angelologia etc. Ele dovedeau toate apropieri de ultimii neopla

tonicieni. Autorul tratatelor dionisiene a fost în aşa măsură influenţat de Produ, 

incit uneori i-a transpus învăţătura în termeni echivalenţi. S-a făcut dovada că pro
blema Răului din Despre numele diVine, capitolul IV, 18-34 urmează 'Strict mersul 

ideilor şi argumentele filosofului grec expuse în De malorum subsistentia. Se înţelege 

6. Hermann Goltz, Hiera Mesiteia. Zur Theorie der hierarchischen Sozietlit im 
«Corpu'S areopagiticum», Erlangen. 1974, p. 199 (sublinierea ne aparţine). 
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că şi alte comentarii ale ace~tuia - la Parmenide şi la Alcibiade I îndeosebi - au 
fost utilizate de sinteza creştină amintită 7. 

J. Stiglmayr mai observă că Areopagitul se conformează scrupulos poziţiei Si
nodului Ecumenic de la Calcedon. Propunind mai tîrziu o formulă de unire a factiu
nilor în dispută pentru interpretarea hotărîrilor lui, împăratul Zenon se apropiase 
tn realitate de monofiziţi. De aceea şi celebrele tratate dionisiene respectă o neu
tralitate formală. Este ceea ce a fost denumit fără temei «monofizitismul» lor, afir
maţii părăsite aproape total în vremea noastră. Dependenţa verbală de Henotikon 
şi evitarea terminologiei diofizite din hristologia areopagită ere o anumită progra
mare. Semnificaţia ei va reieşi desigur din alte date ale paginilor de faţă. Imparţia

litatea conştient impusă a servit pc deplin diplomaţia bisericească a momentului is
toric respectiv. Se ştie că fiecare facţiune lua în sprijinul afirmaţiilor proprii teo
logia astfel prezentată a prezumtivului autor martor apostolic. Tot timpul însă, ea 
a fost revendicată îndeosebi de către monofiziţi. Pe de alti:i parte, la colocviul de 
la Constantinopol (533), Ipatie al Eresului i-a respins pe ace)· :a cu argumentul neuti
lizării operei areopagitice de către Sfinţii Părinţi care combătu: ră ereziile în veacurile 
anterioare. · 

Că ele au f~st scrise la sfîrşitul secolului al V-lea, afirmă de asemenea invătatul 
iezuit german, mai poate fi demonstrat cu momentul introducerii cîntării Simbolului 
credin/ei în slujba Sfintei Liturghii. lnaintea popularizării ei de către ortodocşi -
ca metodă de combatere a devierilor de Ia credinţă -, ini\iativa aceasta a aparţinut 

monofiziţilor. Ea a rămas legată de numele patriarhului Petru Fulon şi de anul 476, 
date care se crede că pot ajuta la precizarea epocii de apariţie a tratatelor areo
pagitice. «Punctul de vedere şi soluţia chestiunii dionisiene propuse de către Koch 
şi de către Stiglmayr sini, în stadiul actual al acestor studii, mai mult dedt solide 
şi valide ... » 8• 

Pe lingă teologii protestanţi, specialişti catolici de mare prestigiu în epocă au 
îmbrăţişat noua ipoteză de lucru cu un entuziasm care surprinde în ziua de astăzi. 

Este vorba despre următorii : De Smedt, Funk, Erhard, Bardenhewer, Rauschen, Diek
amp, Duchesne, Batiffol etc. Numeroase studii au întărit apoi ipotezele celor doi co
rifei germani amintiţi. Pe de altă parte, ideea unbi Dionisie - «doctus imitator» al 
lui Produ - a creat scepticism, îndeosebi în sfera cercetătorilor protestanţi. De aici, 

multimea încercărilor de noi identificări a autorului Corpusului areopagilic. Din şirul 
acestora, propuse de la sfirşitul veacului trecut pînă în epoca noastră, amintim pe 

cele mai importante. Ordinea cronologică ascendentă priveşte anii vieţii fiecărui 

teolog, socotit a fi creatorul acestei sinteze partistice. 

a) Ipoteza spaniolului E. Elorduy, formulată în anul 1944, socoteşte că sub nu
mele lui Dionisie Areopagitul se ascunde Ammonius Sakkas. Acest filosof stoic ar 
fi trecut la creştinism, act de care discipolii săi din cadrul şcolii din Alexandria nu 
se bucurau. De aceea ei căutau să păstreze învăţămîntul didascalului lor, fără a-i 
lămuri provenienta, cu ajutorul păstrării secretului pe care îl ill'\punea «·disciplina 
arcan a». 

7. Vezi Hugo Koch, Pseudo-Dionysius Areopagita în seinen Bezielungen zum 
Neuplatonismus und Mysterienwessen. Eine litterarhistorische Untersuchung, Mainz, 
1900, p. 9 etc. 

8. Eugenio Corsini, La questione areopagitica, în «Atti della Accademia delie Sci
enze di Torino», II. Classe di scienze morali, storiche e filosofiche, voi. 93 (1958-
1959), disp. 1-a, p. 181. 
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Teţ'.a a apărut cercetătorilor mai noi ciudată şi justificată cu criterii subiec
tive, dacă nu chiar arbitrare 9• Preocupată să reliefeze influenţa stoică a veacului al 
III-iea, ea deformează imaginea reală a raporturilor creştinismului cu. neoplatonis
mul. Neoferind nici un fel de date biografice, identificarea propusă recurge Ia apro
pieri teologice, liturgice, literare şi stilistice, prea generale pentru a impune con-

, stringerea unei evidente. Cele cîteva indicii intîmplătoare şi comune unei intregi 
epoci sau Biserici devin, în comparaţie cu ansamblul scrierilor dionisiene, insuficiente 
şi deci neconvin~toare. 

Este demn de notat că o teză asemănătoare a apărut şi in rîndurile teologilor 
ortodocşi de la sfîrşitul veacului trecut. Episcopul Porfirie Uspenski, cunoscut bizan
tinolog rus, este de părere că opera în discuţie aparţine cu adevărat epocii apostolice. 
Ea ar fi fost redactată între anii 87-96, adică în urma Evangheliei a IV -a. Prietenii 
~i ucenicii, cărora le-au fost destinate scrierile, nu le-au dat atunci în vileag. Chiar 
pe la, inceputul secolului al Ii-lea, ele erau foarte puţin cunoscute, popularizate. 
Sfintul lgnatie Teoforul (t 117), Clement Alexandrinul (t 216) şi alţi teologi ortodocşi 
posteriori, formaţi în aceeaşi şcoală le cunosc destul de pu\in 10. O dată cu trecerea 
timpului, marele public află de existenţ11 lor şi le întrebuinţează în intregime. 

b) Reluind o mai vec~e încercare, Atenagora al Eleei se străduieşte să funda
menteze şi mai mult ipoteza că autorul celebrelor tratate se ascunde în mediul cul
tural al Alexandriei. In mod concret, acesta ar fi marele episcop de acolo, Dionisie, 
faţă de care Clement Alexandrinul ar reprezenta pe Ierotei. Conjectura are unele 
aparente îndreptăţiri, dacă luăm în considerare elementele teologice ale acestei şcoli 

din sinteza Areopagitului : iniţierea, gnoza, prezentarea şi contemplarea Tainelor etc. 
Autorul atribuie mare greutate de argumentare în ipoteza sa faptului că, la ambii 
scriitori puşi în relaţie, apare dedicarea tratatelor unui «fiu» sau ~copil» ("api:<:) 
numit Timotei. 

S-a remarcat însă că aceste asemănări sint mai mult întimplătoare şi aproxi
mative. In nici un caz, ele nu epuizează intre11ga problematică dionisiană. Dintre 
aspectele neglijate în identificarea propusă, hristologia arată un stadiu posterior teo
logiei sinodale din veacul al V-lea. Şi aceasta, atit sub raportul evoluţiei doctrinare 
cit şi al exprimării terminologice. Schema neoplatoniciană a urcării şi a coboririi, 
din efigia Corpusului areopagitic, deosebeşte în mod evident învăţătura hristologică a 
lui de gîndirea lui Dionisie al Alexandriei. Tot aît de diferită este şi angelologia, 
atlt de ierarhizată la cel dintii. 

La argumonlolo do mai sus H' mai po1..1lc <1dăug<1 origi111..1lilalcu vcchluluJ h:rcu-b 

egiptean fată de unii Sfinţi Părinti posteriori lui, în ceea re priveşte descrierea şi 

interpretarea unor Taine creştine. 

Amintim că şi în teologia rusă a fost exprimată cindva presupunerea că Dionisie 
al Alexandriei ar fi genialul areopagit, iar dascălul său -- Origen. ln acest caz, 
Numele divine n-ar reprezenta decît îndreptăţite comentarii Ia Despre principii, operă 
origeniană pe care celebrul său ucenic anonim ar cita-o sub denumirea de Elemente 

9. Rene Roques, Struclures theologiques. De la gnose a Richard de Saint-
Victor, Paris, 1962, p. 78. , 

10. Episc. Porfirie Uspenski, Sv. Dionisii Areopaghit i tvoreniia ego, în «Citeniia 
v obşcestve liubitelei duhovnago prosveşceniia», 1878, octombrie, p. 354. Putem men
ţiona că spaţiul veacului I ca epocă de compunere a acestor scrieri pseudoepigrafe 
persistă şi astăzi în teologia de limbă slavă. In această privinţă, vezi poziţia surprin
zătoare a mitropolitului Dionisie al Varşoviei, Autenlicilalea operelor Sf. Dionisie 
Areopagilul (in limba polonă), în<'EAd<;;>, VII (1933), cartea l, p. 5-37 (cu rezumat 
în franţuzeşte). · 
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teologice 11• Profesorul Constantin Skvorţev, care îşi prezintă ipoteza în teza sa de 
doctorat, părăseşte pozi\ia apostolicităţii Areopagitului pe motivul că un contem
poran al ucenicilor Mîntuitorului - fie şi dintr-o etapă mai tîrzie - nu poate vorbi 
de «vechii învăţători», de «vechea Predani~». El constată şi alte nepotriviri cronolo
gice, precum citarea lui Ignatie Teoforul şi împrumuturi din Clement Alexandrinul. 

' Argumentele pe care cercetătorul ruş le prezintă în plus pentru susţinerea 
părerii sale sint următoarele : • 

- disputa lui Origen cu Beril de Bostra în Arabia ; 

- menţionarea numelor lui Timotei, Gaius şi Petru în epistola Sfintului Dionisie 
al Alexandriei către Gherman ; 

- tilcuirea filologică pe care acest ierarh o face numelor biblice ale îngerilor 12• 

La apariţia lucrării lui C. Skvortev - afirmă un recenzent - i s-au făcut 

remarci răuvoitoare. I s-a reproşat anume autorului că nu cunoaşte limba greacă, 

instrument de cercetare indispensabil, că nu are cunoştinţe suficiente despre siste
mele gnostice şi despre origenism. ln general, metoda sa de lucru, istorico-critică, ar 
fi deci defectuoasă. După părerea noastră, critica aceasta nu-i tocmai ostilă, după 

cum se poate vedea din următorul fragment : «Skvortev nu face să schimbe opinia 
învăţaţilor germani în părerile lor greşite faţă de operele Sfîntului Dionisie Areopa
gitul; socotim chiar că nici toti teologii ruşi nu acceptă rezultatul acestei cercetări» n_ 

c) Menţinîncţu-se intre limitele aceleiaşi culturi egiptene, reliefăm opiniile altui 
istoric ortodox, Prot. Dr. Wladimir Guettee. După opinia sa, Corpusul dionisian ar fi 
rezultatul persistenţei unui origenist de la începutul veacului al V-lea 14• Cercetă

torul exploatează un fapt cunoscut şi acceptat de toată lumea ştiinţifică, anume pro
blema condamnării rătăcirilor origeniste, atit de dezbătute atunci. 

Autorul textului areopagitic dovedeşte o lectură profundă şi foarte bogată a 
Sfinţilor Părinţi. Dacă este aşa, hrănirea _spirituală din operele acestora apare iarăşi 

o evidenţă inutil de demonstrat. Apropierea tratatului Numelor divine de Principiile 
lui Origen se poate face în chip inevitabil. Teologul propus a şi transcris cîteva frag
mente din opera amintită a alexandrinului condamnat, desemnat în scrisul său sub 
numele convenţional de Ierotei. 

ln altă parte, Pseudo-Dionisie aminteşte de «filosoful Clement», expresie care 
ar trebui atribuită cu siguqrntă renumitului didascal egiptean. 

Este clar că, după vederile Prot. Dr. Wladimir Guettee, scrierile atribuite lui 
Dionisie din Atena aparţin în realitate unui monah din sihăstriile alexandrine. Alcă
tuitorul lor a urmărit, împotriva condamnării care ii aştepta pe genialul său dascăl, 

să prezinte o abilă apologie, ortodoxă în conţinut, a învăţăturii şi a memoriei aces
tuia. Datorită vigilenţei episcopilor alexandrini, începînd cu Teofil şi cu Sflntul 

Chirii, ele au fost ţinute secrete si cunoscute în cercuri foarte restrinse. 

11. ln D.N. II, 9 (648 A), trad. rom. de Pr. Cicerone Iordăchescu ş1 Prof. Theolil 
Simenschy, laşi, 1936, p. 21. în peisajul culturii apusene, identitatea Areopagitului 
cu Sfîntul Dionisie al Alexandriei a fost afirmată încă de la 1740 de către Jean
Phil:ppe Baraliere (v. Henri-Chiirles Puech, Liberatus de Carthage et la date de <J 
J'apparition des ecrits dionysiens, în «Annuaire de I'Ecole Pratique des Hautes :Etudes 66, 

section des sciences religieuses, Melun, 1930--1931, p. 4). 
12. Pr. I. Smirnov, O scienniiah a imenem Sv. Dionisia Areopaghita (recenzie), 

în «Pravoslavnoe obozreniel,, nr. 2/1872, p. 861. 
13. Anonim, Bibliograficeskiia zametki, în «Hristianskoe citenie», nr. 11/1871, 

p. 842. 
14. Wladimir Guetlee, Histoire de l'Eglisc, voi. IV, Paris, f. d., p. 470. 
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Neaducîndu-se obişnuita. dovadă a textelor paralele precis indicate, deşi cerce
tătorul francez citează nominal operele vizate, opiniile sale rămîn doar o frumoasă, 
dar ireală construcţie teoretică. 

d) ln altă \poteză, dependenţa Areopagitului de filosoful Produ este explicată 

ca înrudire şi apoi dezvoltare autonomă a unei surse comune. Aceasta este posi
'bilă cu atît mai mult - se afirmă 15 - cu cit mediul cultural era comun şi asi~na 
astfel dezvoltarea .• paralelă a celor două direcţii. ,După toate indiciile, locul de apa
riţie al Corpusului dionisian ar fi provinciile Asiei Mici. Dintre discipolii lui Iamblich, 
Edesiu de Capadocia a înfiinţat şcoala teurgică din Pergam in timp ce în provincia 
sa de obîrşie a rămas Eustaţiu. Direc!ia celor doi neoplatonicieni păgîni se deosebea 
de afirmatiile teurgice ale dascălului prin aceea că părăsise esoterismul lor caldeean. 

Unui ucenic al Sfîntului Vasile cel Mare, faţă de care acesta ar reprezenta pe 
Ierotei 16, nu i-a fost greu să întreprindă o combatere creştină a neoplatonismu
lui şi a păginismului. ln acest scop i-au stat la îndemînă toate mijloacele sensibili
tăţii epocii : filosofia, teurgia, obiceiul adorării focului şi a luminii etc. De asemenea 
el a menţinut şi a continuat să arate preţuire unor traditii elenistice, deşi convin
gerile sale proveneau integral din învăţăturile Descoperirii dumnezeieşti. Pentru a 
combate afirma\iile contrare, acest presupus areopagit a construit un sistem plecind 
de la noţiunea de Dumnezeu unic şi imuabil, esenţă simplă, neparticipabilă. «Dum
nezeul creştinilor este aceeaşi supremă divinitate, care este totodată Unitate şi 

Trinitate şi Cauză 17. ln scopul includerii lntJ'1llpării in acest cadru elenic, auto, 
rul creştin a pus conştient in evidenţă actiunea lui Dumnezeu pentru restaura
rea omului. De fapt Pseudo-Dionisie reflectă in realitate aci gindirea paulină a min
tuirii înţelese ca îndumnezeire. Forma şi noţiunile filosofiei religioase ln care ea 
este prezentată sini motivate de scopul unei uşoare înţelegeri din partea cititorului 
păgin al veacului al IV-iea. Sarcina autorului era înlesnită de tradiţia creştină ale
xandrină premergătoare lui : Clement, Origen, Grigore Taumaturgul - pe care gîndi
torii Capadociei urmau să o îmbogăţească. 

ln această teosofie creştină, propusă pentru combaterea păginismului, a apoli
narismului şi a arianismului, hristologia insista asupra realităţii trupului lui Iisus 
Hristos. Fenomenul se explică şi prin oponenta Ia nenumăratele nuanţe de gnoză 
al căror numitor comun ii poate constitui premisa metafizică a originii şi a naturii 
Răului. Preocuparea combaterii gnosticismului ar fi determinat pe autorul areopagitic 
să construiască şi să analizeze un întreg sistem ierarhic cu distinctii bine conturate 
între treapta episcopului, a preotului şi a diaconului. Poate că din această pricină, 

el a fost nevoit să identifice numărul celor şapte Sfinte Taine, precum şi notiunea de 
Traditie ascunsă. lntre acestea, ultimele sini tunderea monahală şi înmormintarea. 

Se in\elege că suportul teologic al noului autor areopagitic ii constituie în 
primul rînd învăţăturile Marilor Capadocieni. La acestea se adaugă tradiliile Sfintului 
Ignatie al Antiohiei, ale lui Origen etc. 

Motivat pînă Ia un punct de similitudini ale notiunilor filosofico-religioase, de 
moşteniri culturale, ipoteza propusă odinioară insistent de către dominicanul Ceslas 
Pera se dovedeşte efemeră. Apropierile doctrinare şi de lexic invocate nu sini hotă
riloare. După trecerea cîtorva decenii se poate observa mai bine că autorul nu a 

15. Ceslas Pera, O.P., Denys le Myslique el la x iot/J,3aa, in «Revue des sciences 
philosophiques el theologiques», nr. 1/1936, p. 33. 

16. Pentru ipoteza conform căreia, Sfîntul Grigorie al Nissei ar fi autorul areo
pagitic căutat, vezi Louis Bouyer, La spirilualile du N. Testament el des Peres, 
Aubier, 1966, p. 423. 

17. Ceslas Pe,a, 0.P., ibid., p. 56. 
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acordat importanţa cuvenită elementelor esenţiale ale gindirii areopagilice, precum 
hristologia opusă in realitate Henoticonului sau polemica sa implicită cu religiozi
tatea misteriilor. 

Se observă de asemenea că propunerea sa nu a avut independenţa şi curajul 
unor piste noi din pricina raportării inconştiente la reperele fixate de către Koch
Stiglmayr. 

e) Trecînd peste ecuaţia: Areopagilul - Sinesiu de Cirene, sustinută de către 

unii cercetători italieni 18, o propunere de oarecare interes priveşte pe Petru Fulon 
sau Boiangiul. Este o ipoteză mai veche, cu preocupări predominant hristologice, şi 

deci posibil de reluat şi de acomodat cu noile rezultate ale cunoaşterii istorico
teologice a veaculu_i al VI-lea. 

In scopul fundamentării teoriei sale, Dom U. Riedinger stabileşte mai multe 
analogii intre fostul patriarh monofizit al Antiohiei - studiat după Dialogurile lui 
Pseudo-Chesarie - şi autorul tratatelor dionisiene. Se compară începutul celor două 
opere, vocabularul comun cuprinsului lor general, situa!ia de convertiţi a 
autorilor şi ucenicia făcută pe lîngă dascăli de mare faimă. Identitatea propusă ar 
putea fi susţinută şi prin cîteva elemente teologico-liturgice pe care le prezintă opera 
dionisiană: triadele corurilor îngereşti, botezul în apa sfinţită, menţionarea cintării 

Sfinte Dumnezeule, recitarea Simbolului credinţei în liturghie. 
Irenismul general al tratatelor în studiu este conjugat apoi cu datele biografice 

(uneori apocrife) ale Areopagitului, silite să corespundă vieţii foarte zbuciumate a 
fostului achimit şi patriarh izgonit din scaun. Ceea ce probează şi mai mult fermi
tatea poziţiei susţinute este faptul că Riedinger împinge cercetările pină la identi
ficarea corespondenţilor lui Dionisie cu persoanele .din anturajul lui Petru Fulon. 

Dacă ansamblul reconstrucţiei teologului german a fost caracterizat drept in
genios, calitatea aceasta se evidenţiază şi mai mult în cazul istoricului circulaţiei 

posibile a vestitelor scrieri pseudoepigrafe. Redactate în mediul călugărilor achimiţi 

din Constantinopol, ele ar fi ajuns şi ar fi rămas în arhiva Patriarhiei din Antiohia. 
De acolo au fost luate după aproximativ cincizeci de ani· - constatăm noi - de 
către Sever, patriarhul monofizit de urîtă faimă, şi comentate de către ortodoxul 
Ioan de Schilopolis. Bineînţeles că in tot acest timp adevăratul lor autor a rămas 

necunoscut. Enigma lui nu a fost elucidată nici măcar la conferinţa teologică de la 
Constantinopol (532), cînd factiunile monofizită şi ortodoxă s-au, înfruntat doctrinar 
foarte dur 1~. 

Reconstituirea istorică de fată ni se parc în mod evident meritorie, dar teme
rară. Artificialitatea ei a fost combătută cu succes şi în legătură cu alte elemente de 
credinţă, fapt care ne scuteşte de dezvoltări prea insistente. 

f) Pentru E. Honigmann, sub veşmînlul artificiului literar dionisian s-ar ascunde 
Petru lberianul, fală de care Ioan Eunucul trebuie să fie considerat dascălul său, 

Ierotei. Parţial, teza fusese studiatii şi publicată de căire eruditul georgian Ş. I. Nu
tubidze. Strădaniile de o viaţă ale acestui învăţat sint meritorii prin ele însele. Da
torită lor îndeosebi, cultura gruzină a păşit cu hotărîre la identificarea lui Pseudo
Dionisie cu Petru Iberianul. Aşa cel puţin s-a procedat în 1961, cind a apărut la 
Tbilisi o ediţie completă a operei areopagitice, în care omologarea amintită reiese 
încă din titlul cărţii. 

18. Giuseppe Saita, Dionigi Areopagita, în Enciclopedia italiana, voi. XII, Roma, 
1950, col.- 936; Jean-Michel Hornus, Les recherches recentes sur Je· Pseudo-Denys 
I' Areopagite, în «Revue d'histoire el de philosophie religieuses-», nr. l !1961, p. 46. 

19. U. Riedinger, Pseudo-Dionysius Areopagites, Pseudo-Ka;sarios unei die Akoimi
ten, în «Byzanlinische Zeitschrifl», nr. 2/1959, p. 296. 
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Spre deosebire de J. Stiglmayr a cărui metodă de cercetare o aplică şi o imbo
găleşte, savantul belgian conchide că tratatele dionisiene au un caracter sigur mo
nofizit. O dată formată şi afirmată această convingere eronată, nu-i va fi greu isto
ricului să impună şi alle puncte de convergenţă intre biografia fostului episcop de 
Maiuma şi autorul Areopagiticelor. El se va referi astfel la preocupările duhovni
ceşti, la nevoinţele ascetice ale lui Petru Iberianul, Ia taumaturgia care i se atribuie, 
la teologia şi la cultura sa filosofico-literară. 

Prietenia pe care 'el a avut-o cu Mith-idate de Lazica, devenit în monahism 
Ioan Eunucul, se aseamănă cu aceea pe care Dionisie a purtat-o dascălului său Ierotei. 
Mare greutate probantă are în concepţia învăţatului modern o altă analogie cu si
lualia contextului areopagitic. EI se referă anume Ia fixarea sărbătorii Sfintului Ierotei 
de către Petru Iberianul exact in ziua de 4 octombrie, data pomenirii lui Ioan Eunucul 
la monofiziţi. 

Contestatarii opiniilor de mai sus, precum I. Hausherr, H. Engberding şi V. Gru
mel, socotesc argumentul calendaristic amintit o simplă coincidenţă. La o cercetare 
mai _ diversificată şi celelalte puncte de apropiere propuse se dovedesc discordante 
faţă de relaţia lui Pseudo-Dionisie cu Petru lberianul. Exegeza aceloraşi texte biblice 
diferă de asemenea, iar universurile cereşti pe care Ie reflectă şi le descriu operele 
lor sînt altele la fiecare dintre cei doi teologi. 

Conchidem printr-o caracterizare de autoritate : «interesantă ca revelaţie a unui 
mediu care nu este poate străin scrierilor areopagitice ,ipoteza lui Honigmann tn
timpină prea multe obiecţii pentru a fi reţinută» 20. 

g) Ştefan Bar Suda'ili este un scriitor monofizit şi mistic de la începutul veacu
lui al VI-lea. Pentru preocupările sale duhovniceşti, la care se adaugă o cultură 

neoplatonică de fond, a fost propus autor al Corpusului dionisian. O coincidenţă deo
sebită face să i se atribuie şi paternitatea sau măcar editarea Cărţii lui lerotei. 

Dincolo de analogiile exterioare care se pot face in ,mod mai mult sau mai puţin 
justificat, doctrinele celor două opere puse în relaţie nu sint identice. Primul edi
tor modern al scrierii mistice de mai sus a studiat şi a arătat că măcar din trei 
puncte de vedere tezele propuse nu pot fi acceptate. Mai inlii nu se identifică la 
Dionisie emanaţionismul tuturor lucrurilor şi chiar consubstanţialitatea lor cu Dum
nezeu. Nici apocatastaza pe care o înlîlnim in scrisul teologului siriac nu o profe
sează dascălul îndumnezeirii ortodoxe. Cele două cazuri in care termenul este între
buinţat acolo au un sens strict cosmologic şi niddecum origenist. De asemenea îm
părţirea tripartită a existenţei umane: dezvoltarea, identificarea cu Hristos şi cufun
darea in absolut nu a reţinut atenţia Areopagitului, cum este cazul cu Bar Sudalli. 

Cercetările recente au demonstrat şi mai evident că opera siriacă amintită este 
o carte alcătuită în chip dezordonat, ba chiar contradictoriu. Fondul ei origenian 
provine în întregime de la Evagrie Ponticul. Părţile socotite dionisiene ar fi fost 
introduse de către acest teolog sirian abia Ia bătrîneţe şi, oricum, după apariţia tra
tatelor areopagitice. 

Din punct -de vedere general substantial, acestea apar cu totul independente fată 
de amintita Carie a lui lerolei. 

h) Unii cercetători ai textelor dionisiene au schiţat sugestia că ele ar putea 
fi atribuite, pînă Ja un punct,_ lui Ioan de Schi!opolis (t 533). Sub formă interogativă, 
ipoteza apafline iniţial lui H. U. von Balthasar. Istoriograful francez J.-M. Hornus, 
care îi preia părerile, pledea1:ă pentru învăţatul monah palestinian cu mai multe argu
mente. Mai lntîi, in contextul cultural şi teologic al epocii sale, acesta a fost cu ade-

20. Rene Roques, ibid., p. 84. 
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vărat o personalitate care s-a impus mai multor controversişti. Pe de altă parte, el avea 
preocupări de hristologie încă din preajma anilor 512, dovedindu-se un mare cunoscător 
al tratatelor in discuţie înainte ca ele să devină o armă in miinile ereticilor seve
rieni. Faptul că Ioan de Schitopolis apără cu fermitate apostolicitatea areopagitică dă 
de bănuit autorului modern amintit. Mai mult, insistenţa aceasta ii apare ca o ac
ţiune conştientă, care urmăreşte să acopere cu autoritatea unui comentariu de valoare 
un fals literar evident. 

Pista aceasta de cercetare se pare· că a dobîndit şi alţi aderenti. Un specialist 
de astăzi in cunoaşterea şi in editarea textelor lui Produ aminteşte de preocupările 
de interpretare ortodoxă a tratatelor dionisiene în epocă. ldentificind unele «legă

turi obiectiv~» intre acestea şi operele corespunzătoare ale filosofului neoplatonic, el 
conchide că monahul palestinian şi-ar fi propus să justifice fictiunea areopagitică. 

Ioan de Schitopolis ar fi, aşadar, cel puţin «un complice» 21 al autorului pseudo
apostolic căutat 

Nu cunoaştem obiecţiile care s-au adus acestei teze. Nouă ni se pare însă că 

prima parte a concluziei de mai sus cuprinde unele adevăruri, dacă cercetăm situatia 
teologică din deceniile începătoare ale veacului al VI-lea. ln acest caz trebuie să 

luăm in considerare şi preocupările de unitate în Imperiul Bizantin ale conducă

torilor bisericeşti şi politici din timpul lui Justinian. Situaţia aceasta este cunoscută. 
Neclarificată ni se pare doar afirmaţia că autorul propus al operei dionisiene a fost 
un «neocalcedonian». Ea ar trebui reluată pe larg cu alt_ prilej. Deocamdată subliniem 
că, lipsită de unul din argumentele de bază in demonstrarea faptelor, sinteza prezen
tată apare incompletă şi neconvingătoare. 

i) După acelaşi criteriu al apropierilor literare şi hristologice s-au aruncat pri
viri pline de interes şi asupra lui Serghie al Reshainei, traducătorul siriac al Areo
pagitului. Amănuntul din urmă pledează mai mult decit alte argumente lmpotrlva 
ipotezei. lntr-adevăr cu greu se poate admite că el le-a redactat intii in greceşte, 

pentru ca ulterior să le traducă în siriacă. Şi aceasta, într-un interval de timp atlt 
de scurt. Cum însă sugestia savantului n-a dat nici un semn de orientare nouă a 
cercetărilor, ne socotim dispensaţi de alte comentarii. De altfel operele ierarhului 
amintit sint încă nepublicate. 

i) Despre identificare<! lui Pseudo-Dionisie cu Sever al Antiohiei pe care a sus
ţinut-o J. Stiglmayr s-a putut lua cunoştinlă, ln parte, din expunerea de plnă aici. 
lnvăţatul iezuit cerceta formaţia intelectuală a autorului propus, întinderea cunoştin
telor şi preocupărilor sale teologico-filosofice. Din unele amănunte biografice, în 
care se află şi situaţii de cotitură, se realizează astfel nu numai portretul Iul Sever 
ci şi al Sfîntului Ierotei. După aprecierile demonstraţiei amintite, acesta din urmă ar 
fi Evagrie. Aderarea la doctrina henoticistă, învăţătura generală despre Preasflnta 
Treime, concepţia ierarhică a cinurilor îngereşti şi bisericeşti sint declarate asemă
nătoare la cei doi autori comparaţi. «Analogii de caracter şi de situaţii ar confirma 
aceste apropieri» 22• 

Se ştie însă că problema decisivă pentru validarea ipotezei nu s-a adus nici 
pină astăzi, precum au demonstrat J. Lebon, R. Devreesse, G. Bardy. Cel dinUi ob
servă că trăsătura caracteristică a acestui portret este ascetică, nu mistică 23• Acelaşi 

21. H.-D. Saffrey, Nouveaux liens objeclils entre le Pseudo-Denys et Proclus, 
în «Revue des sciences philosophiques et theologiques», nr. 1/1979, p. 5. 

22. Rene Roques, ibid., p. 80. 
23. J. Lebon, Le Pseudo-Denys l'Areopagite el Severe d'Antioche, ln «Revua 

d'histoire ecclesiastique», nr. 4/1930, p. 903. 
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lnvăţat conchide referitor la probitatea intelectuală a personajului său : «nu l-am 
surprins să inventeze sau să altereze in favoarea sa o mărturie patristică» 24. Ori 
mînuirea după interesele momentului a fost adesea invocată, fără temei, în argu
mentarea favorabilă paternităţii lui Sever. 

j) Nemulţumili de identificările propuse mai înainte, unii învăţati din vremea 
noastră !şi lntorc din nou privirile către şcoala filosofică din Atena. Mai precis spus, 
ei reiau cu atenţie sporită studierea perioadei posterioare lui Proclu. Pentru com
portarea sa conştientă faţă de exigenţele veacului al Vl-lea, aceştia s-au oprit asu
pra lui «Damascius sau a unuia din elevii lui» 25• 

Din punct de vedere cronologic, Sever al Anliohiei citează pe Dionisie Areo
pagitul in Scrisoarea a treia către Ioan Egumenul. In raport cu scrierile patriarhului 
monqfizit Adversus Apologiam Juliani şi Contra additiones, în care se evocă auto
ritatea dascălului apostolic, epistola amintită poate fi datată variat, fie înainte de 
510, fie înainte de 525. Calculul ajută la elucidarea condiţiilor care au dus la pub!i·
carea oficială a tratatelor dionisiene din anul 532 cu prilejul colocviului teologic din 
Constantinopol. Se ştie că numai cu puţin înainte, filosofii şcolii neoplatonice din 
Atena părăsiseră Imperiul Bizantin, stabilindu-se Ia curtea din Ctesifon a regelui 
persan Chosroes. 

Dama'Scius mărturiseşte implicit că victoria finală a creştinismului este inevi
tabilă. Se pare chiar că el şi-a dat seama de contradicţiile sistemului proclean. Pe 
de aiţă parte, nu vedea posibilă o nouă filosofie nici pe baze creştine. Mai exact, 
poate că el nu a voit să o creeze. De aceea, a încercat să înlănţuiască dinainte viito
rul gîndirii care triumfa. Camuflajul sub care a ascuns astfel sistemul lui Proclu ar 
fi în realitate tratatere pseudoareopagitice 26• 

Referitor la Heraiscus, ucenicul lui Damascius posibil să-l înlocuiască în dis
cuţia noastră, se face următorul paralelism : obîrşie egipteană, dar studii la Atena, 
elev excepţional al lui Proclu şi conştient de dificullălile filosofiei neoplatonice ln 
epoca sa, dascăl al lui Isidor şi convertit Ia creştinism. 

Faţă de propunătorii identificării lui Pseudo-Dionisie cu unul dintre ultimii dascăli 
neoplatonici se poate obiecta prea marele lor ataşament faţă de sistemul lui Produ, 
mai ales că unii dintre ei sînt bănuili de convingerea viabilităţii creştinismului. In 
schimh, sinteza areopagitică cuprinde elemente mai variate şi mai bogate: Tradiţia 

bisericească tainică, unele scheme din religiile de misterii, polemica implicită impo
tri va ereziilor virulente în epocă ele. 

Acesta este istoricul căutării Areopagitului real. După aproximativ un veac de 
încercări de identificare a autorului şi in general de aplicare a criticii istorice la 
studiul operei sale, se pot stabili citeva concluzii uşor acceptate astăzi in toată 

lumea ştiinţifică. 

Prima dintre acestea priveşte mitul antichilă/ii Corpusului dionisian, iremediabil 
şi ln întregime compromis. Desigur că şi în răstimpul unor astfel de cercetări specia
lizate s-au mai ivit uneori voci răzleţe pentru susţinerea caracterului lui apostolic. 
Ele se explică însă fie printr-o consecvenţă a tradiţionalismului cu orice preţ, fie 
printr-o cerbicie sub care se poate ascunde uneori ignoranţa. Sfirşilul veacului al 
V-lea constituie deci un punct central spre care se îndreaptă majoritatea privirilor 

24. Ibidem, p. 882. 
25. Ronald F. Hathaway, Hierarchy and the delinilion ol order in the •Letlers» 

ol Pseudo-Dionysius, The Hague, 1969, p. 35. 
26. Alexandru Kojeve, Essai d'une histoire raisonnee el la phi/osophie paienne, 

tome III, Puris, 1973, p. 527. 
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specialiştilor. Din punct de vedere al cronologiei, următoarea concluzie a unui areo
pagitolog nu poate decit să fie aplaudată : «Premisa şi soluţia problemei dionisiene 
propusă de către Koch şi de către Stiglmayr sînt, în starea actuală a acestor studii, 
maj mult decit oricînd solide şi valabile pentru că glasurile ln sens contrar s-au 
limitat întotdeauna la afirma\ii lipsite de temeiuri decisive şi convingătoar~». 

Jocul conjecturilor care au urmat, în ciuda adincirilor doctrinare, culturale şi 

istorice realizate, a dus la concluzii de-a dreptul descurajatoare. Un mare specialist 
exprimă astfel pesimismul generaţiei sale: «La drept vorbind, în pofida controverselor 
arzătoare, nu sîntem mult mai avansaţi astăzi decit acum patru veacuri asupra per

sonalităţii lui Pseudo-Dionisie, nici asupra raţiunilor care au putut să motiveze 
afabulaţia areopagitică» 27. Aproape to\i cercetătorii se plîng de insuficienţa elemen
telor necesare datării operei şi localizării cu certitudine a autorului. Ei aşteaptă 

aflarea unor documente noi, în cazul că anumite opere sau fragmente din demonstra
liile lor nu slnt declarate interpolate sau apocrife. Unul dintre aceştia se gîndeşte la 
viitoare reluări hristologice şi la interpretarea dată Sfintei Scripturi de către Dio
nisie în comparaţie cu aceea a autorilor pasajelor corespunzătoare din Calenae 211• 

Pe de altă parte, cîteva teorii noi pe care le-am examinat sînt în realitate o reve
nire, pe căi ocolite, la ipotezele emise în veacurile trecute. 

De la lucrările lui J. Sliglmayr şi H. Koch, care conchid că Areopagitul ar fi 
un fals, interesul faţă de opera acestuia s-a mai diminuat. In tot cazul, de atunci 
se poate vorbi foarte distinct de două direcţii de interpretare a ei : patristică şi de 
elenizare. Dacă în prima accepţie trebuie să înţelegem utilizarea culturii şi sistema
tizării antice în scopul depăşirii controverselor inutile şi al realizării universalităţii 

creştine, în cea de a doua concluziile evoluează spre alte orizonturi. 
Creştinul de tradi\ie află acum cu uimire şi mîhnire că celebrul convertit paulin 

ar prezenta în opera sa o golire aproape completă de conţinut evanghelic. Dacă el 
a reuşit să creştineze sistemul lui Proclu, aceasta a însemnat totuşi menţinerea vechii 
teodicei naturaliste, perpetuarea panteismului în cugetarea sa 29• In realitate, reuşita 

cugetării Areopagitului ar consta din ruinarea planului metafizic al lui Proclu 30• Tra
tatele sale «tind totuşi să abată neşlinismul la elenism» 31 . Datorită «estetizării ierar
hice a Intrupării» 32, Mîntuilorul Şi-a pierdut viabilitatea şi acţiunile unei persoane 
istorice. De altfel leandria areopagilică esle proclusiană 33, - în vederile interpreţilor 
elenizan\i -, iar mistica, plotiniană 34• Dacă altădată se afirma fără menajamente că 
Pseudo-Dionisie este un mistic neoplatonic 35, în zilele noastre abia se conchide timid 
că el, ca şi Fericitul Augustin, «slnt creştini şi neoplatonici• 36• 

Dezvoltările autorilor de mai sus conchid cu negativism şi in mod logic faţă de 
premisele lor confesionale : «ln ce ne priveşte, stăruim să vedem tn încercarea dioni-

27. Maurice de Gandillac, lntroduction, ln Oeuvres completes du Pseudo-Denys 
r Areopagite, Paris, 19-13, p. 22 (sublinierea ne aparţine). 

28. Henri-Charles Puech. op. rit., p. 39. 
29. W. Strozewski, Problema panteismului în «De divinis nominibus» ale lu/ 

Pseudo-Dionisie Areopagitu/ (ln /. poloneză), ln «Roczniki filosoficzne», nr. 5/1955--
1957, passim. 

30. Bernhard Brons, op. cit., p. 327. 
31. Le Cour, He/Jenisme el christianismc, Paris, 1951, p. 11. 
32. Hermann Goltz, op. cit., p. 188. . 
33. Juan Miguel Garrigues, Maxim le Conlesseur. La charite, avenir divin de 

I'homme, Paris, 1976, p. 132. 
34. Maurice de Gandillac, ibid., p. 25. 
35. Friederich Loofs, Leitfadcn dcr Dogmengeschichte, Halle, 1906, p. 320. 
36. Josef Koch, Augustinischcr und dionysischcr Ncup/atonismus und das Mit

telalter, în «Kant-Studien», nr. 2/1956, p. 119 (sublinierea autorului). 
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siană un pericol mortal împotriva căruia teologul trebuie să lupte pentru a-l extirpa 
din cugetarea creştină ... ». Este părerea unui istoric protestant l 7. Calvinul Louis 
Grondijs vorbeşte şi el de .«falsa teologie a Pseudo-Areopagitului» l8_ Acelaşi limbaj 
ii intîlnim şi la cunoscutul profesor grec, Ioan Karmiris, cînd califică gîndirea doc
torului ierarhic : «nici întru totul neoplatonic, nici întru totul creştinism ortodox» l 9_ 

Amintim că mitropolitul Filaret al Moscovei repartiza tratatele amintite în rîndul 
producliilor îndoielnice ; mai tîrziu, arhiepiscopul Filaret al Cernigovului le-a omis 
cu totul din cercetările sale patristice. In lnvăţălura istorică despre Părinţii Bisericii, 
ele nu sînt deloc amintite, deşi capitolul despre Sfîntul Maxim Mărturisitorul men
ţionează şi strădaniile acestuia de interpretare a lor 40• 

Altă concluzie care se cere reliefată la sfîrşitul enumerării identificării pro
puse este adevărul că tratatele dionisiene nu au pulul li ţinute secrete multă vreme. 
Inzestrate cu o aureolă de apostolicitate intensă (în baza numelui Sfîntului Pavel şi 
a doi dintre presupuşii săi ucenici), ele au fost solicitate în exclusivitate proprie -
curînd după apariţia lor oficială - de către cele două facţiuni în veche şi acerbă 

dispută hristologică : calcedonienii şi ereticii severieni. 

Mai ajunge şi astăzi pînă la noi cite un ecou al monofizismului care ar colora 
gindirea Slintului Dionisie. Luate obiectiv, textele sale nu arată însă nici nuanţa verbală 
severiană, nici pe cea extremistă a lui Petru Iberianul. Pentru a nu mai mări ex
punerea, notăm că adevărul a fost exprimat încă din anii controverselor, care au 
urmat colocviului de la Constantinopol (532). Monofiziţii înşişi au simţit nevoia pre
lucrării şi a completării doctrinei din Epistola a IV -a dionisiană. Lucrul acesta nu ar 
fi fost necesar, dacă ea ar fi probat în mod evident izul învăţăturii lor hristologice. 
«Se pare, aşadar, că trebuie să renunţăm să prezentăm Areopagiticele drept un 
produs al mediilor monofizite» 41 • 

Intenţiile pacificatoare ale acestor opere au fost puse în evidenţă de asemenea 
prin expunerile şi anulările reciproce ale încercărilor de aflare a adevăratului lor 
autor. Evitind să menţioneze Sinodul Ecumenic de la Calcedon, dar fără să preia 
formulele henoticiste, Areopagitul a contribuit în felul său la potolirea polemicii teo
logice din epocă. Formal a şi teoretizai o poziţie irenică pe care o voia acceptată 

pretutindenea. Pentru a-şi atinge ţelul, el a ales în mod deliberat schemele neopla
tonice ale filosofiei predominante în spiritele contemporanilor. Această atitudine de 
neangajare formală a contribuit la promovarea unităţii celor două părli ale creşti

nătătii, sfişiate ma'i înainte şi prin schisma acachiană - fapt care adaugă un merit 
fu piu:, lu apr0cioril10 hi1torici]or de a.!:Stăzri. 

Cit priveşte spaţiul pseudonimiei aici în cercetare, el a fost lărgit, ca şi timpul 

în care s-a produs. Una din dezbaterile din urmă conchide, fată de afirmaţiile înain
taşilor, că acesta le-ar constitui mai nimerit «mediile palestino-siriene de la sfîrşitul 

veacului al V-lea şi începutul celui următor» 42 . 

37. Jean-Michel Hornus, op. cit., nr. 4/1955, p. 448. 
38. Louis Grondijs, La terminologie metalogique dans Ia theologie dionysienne, 

in voi. L'homme el son destin d'apres Ies penseurs du Moyen Age, Louvain - Paris, 
1960, p. 335. 

39. Ioan Karmiris, Jertfa Bisericii Ortodoxe Greceşti pentru Occident şi aşa-nu
mita elenizare a creştinismului (în limba greacă), în «OtoAoJta>, t. 21/1959, p. 9. 

40. Arhim. Ciprian Kern, Introducere, Ia voi. Psevdo-Dionisii. Ob bojeslvenih 
imenah, trad. de Equmen Ghenadie Eikalovici, Buenos Aires, 1957, p. 15; Arhim. 
Serghie, Polnii mesiaţeslov Vostoka, voi. 2, Moscova, 1876„ p. 317. 

41. Rene Roques, op. cil., p. 90. 
42. Jean-Michel Hornus, ibid., nr. 1/1961, p. 34, notă. 
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Se înţelege că faţă de o astfel de poziţie radicală, de scoatere din sfera creştină 
sau chiar de includere în tradiţia neoplatonică - descrise mai sus -, teologia ro
mână a păstrat rezervele şi inţelepciunea care se impuneau. Poate este menirea ei să 
arate că elementele valoroase în încercările de identificare a Pseudo-Areopagitului, 
coroborate cu elemente, date inedite şi cu o atentă lectură a operei sale se verifică 
pe deplin în personalitatea lui Dionisie Exiguul. Acesta este smeritul monah născut 
în Dob'rogea de astăzi, călugărit la Constantinopol şi mort la Roma (pe la 550), după 
o viaţă exemplară miruită cu harul genialităţii şi al sfinleniei. Se pare că este aproapt.? 
timpul cind 1ntre Dionisie din Roma şi Dionisie din Atena trebuie pus semnul 
identităţii. 

In legătură cu strădaniile de retradi\ionare ortodoxă a problemei areopagitice 
'Pe care o încercăm fireşte că îşi găseşte o deplină aplicare vechiul indemn de în
văţare din experienţa şi din scăderile înaintaşilor. Se ştie că majoritatea cercetă

rilor intreprinse pînă astăzi au urmărit identificarea autorului. Tratatele anonime 
însă nu furnizează iniţiativei decît cîteva date abstracte cu care se realizează, în 
cel mai fericit caz un fel de portret-robot. Aplicarea lui unei personalităţi din largul 
culturii creştine a secolului III-VI rămîne o metodă iluzorie 43• De aici, indemnul 
ca despre dascălul iluminării şi al ierarhiei să vorbească în primul rînd opera (şi 

epoca) sa. 

Nici cind s-a pus accentul pe interpretări doctrinare, remarcă în continuare în
văţatul francez citat, nu s-au înregistrat <lecit paralelisme foarte vagi. De obicei 
acestea s-au referit adesea Ia Proclu sau la alti filosofi neoplatonici. Nouă ni se pare 
că scăderile celor două metode de lucru semnalate constau în faptul că nu s-a lucrat 
întotdeauna interdisciplinar. De la H. Koch încoace îndeosebi s-a impus moda sta
bilirii influenţelor misteriilor şi ale literaturii ermetice în general asupra Corpusului 
areopagilic. Aceasta s-a făcut însă fără preţuirea corespunzătoare a cuprinsului lui 
teologic, original, şi fără raportarea Ia celelalte condiţionări istorico-culturale. Ni
meni nu s-a întrebat în ce scop autorul creştin a împrumutat pasaje întregi din 
sursele păgîne frecventate. De aceea, în astfel de condiţii intuiţia fundamentală a 
cercetătorului s-a epuizat în urmărirea citorva teme generale, aceleaşi de la un 
autor la altul. O concepţie de lucru unitară, cu abordări multilaterale şi ierarhizate, 

ar fi dus Ia cuprinderea integrală a fenomenelor şi la explicarea finalităţii lor. 

După părerea noastră, enigma dionisiană stă 1nvăluită în condiţiile şi în ţelu

rile politico-bisericeşti, de la Roma şi de la Constantinopol, din preajma domniei lui 

Justinian. Trebuie studiate, aşadar, strădaniile epocii lui pentru abolirea religiilor 

de misterii şi suportul lor intelectual, neoplatonismul posterior. Concomitent cu în

chiderea şcolii filosofice din Atena (527), s-a întelit atunci o polemică ştiinlifică, sus

ţinută îndeosebi de către teologi din Egipt şi din Palestina. Mentalitatea elenică şi 

paseistă persista şi la Roma, datorită în parte prestigiului lui Boetiu. Biserica de aici, 

ca şi aceea din restul imperiului, suferea apoi din cauza nerecunoaşterii ecumenice 

a adevărului de la Calcedon pe care numai explicitările teologice ale Sfintului Chirii 

al Alexandriei o putea aduce cu adevărat. ln interior, ea mai era sfişiată de unele 

grupări eretice a căror răutate era mărită prin lansarea numeroaselor apocrife, care 

trebuiau cunoscute şi demascate. 

Altă coordonată de lucru care trebuie avută în vedere la o nouă abordare este 

caracterul militant al tratatelor dionisiene, contrar celor afirmate explicit în cuprinsul 

43. H.-D. Saffrey, op. cit., p. 4. 
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lor. S-a spus că Areopagitul părea imposibil de înfeudat grupării calcedoniene, iar 
pe de altă parte, că «sistemul său este lipsit de eshatologie, element care nu se 
încadra ln schemele procleene» 44 • Afirmaţiile acestea nu numai că nu corespund ade
vărului, dar fac să treacă neobservate preocupările reale fundamentale ale autorului. 
Din numeroasele argumente pe care le furnizează înseşi tratatele areopagitice, din care 
cităm doar epilogul: «Dar şi \ie, socotesc, /i se vor desluşi desigur frumuseţi mai 
luminoa'Se şi mai divine, dacă vei întrebuinţa cele ce am spus ca lumină călăuzitoare, 

_ce călăuzeşte spre o rază şi mai înaltă ( ... ). Am încrederea că, prin cele ce am spus, 
voi aprinde Jnl tine scînteile cele ascunse ale focului dumnezeiesc» 45• 

Cuvintele acestea, adresate preotului conslujitor, Timotei, trec dincolo de el, 
ţintind desigur să pună in fata celor în stare de pruncie spirituală modelele adevă
ratei religii. Nu va fi niciodată îndeajuns să repetăm că Areopagitul s-a nevoit să 
realizeze, cu mijloace literare şi în schemele intelectuale ale epocii 'Sale, paradigma 
ideală, biblico-patristică, a căutărilor teologico-mistice şi teurgico-culturale ale sen
sibilităţii contemporane. Roma veacului al VI-lea, legată maritim şi bisericeşte de 
Alexandria, oblăduia pe adep\ii diferitelor convingeri religioase şi filosofice, alături 

de fac\iunile eretice, creştine mai vechi şi mai noi. Tuturor acestor aspiraţii se 'Stră
duiesc să le răspundă scrierile areopagitice, nu anihilindu-le germenii tradiţiilor din 
care proveneau, ci promovîndu-le şi Iuminîndu-le cu Adevărul evanghelic. 

Metoda aceasta pastorală eminentă poate fi considerată într-un fel şi polemică, 

dar şi irenică. Expunînd mesajul evanghelic cu răbdare, cu dragoste şi cu simpli
tate competentă - în esen\a lui ortodoxă ~i cu noţiunile predominante în sufletele 
contemporanilor -, Dionisie Areopagitul a făcut în fond polemică cu păginii intlr
ziaţi în vechi rătăciri, iar pe de altă parte, misiune în rîndurile creştinilor eretici. 
Observăm totodată că această atitudine este în orice epocă slujire, împăcare, chemare 
la unitate a conştiinţelor. 

Va trebui, aşadar, să înlăturăm astllzi vechea confuzie, care se face de obicei, 
Intre neautenticitate şi pseudonimie, intre ficţiune şi artificiu literar, intre plagiat 
neoplatonic şi conţin..it ortodox. Nefiind un fals doctrinar, Corpusul areopagitic echi
valează cu sinteza dreptei-credinţe prin excelentă. Opera presupusului convertit paulin 
este, pe de o parte, paradigma teologiei şi a tradiţiei ortodoxe a începutului veacului 

al VI-lea, iar pe de alta, cronica fidelă a mediului lui istoric şi cultural. 

Pe lingă inexi'Stenta poziţie neutră a ilustrului nostru compatriot, alt clişeu pe 
care va trebui sa-I depJ.şim este prezentarea lui fizică minimalizatoare. Adî11cl~"'" cu

noaşterii spiritualităţii pe care o reflectă în Apus personalitatea sa a stabilit că cel 
de al doilea element al numelui nu înseamnă «mic de ,tatură» ; dimpotrivă, el a fost 

adoptat pentru o înaltă 11ut'.idelinire duhovnicească a telului vietii. Se pare însă că 
sensul exterior al epitetului-etalon a fost asociat în grabă cu puţinătatea spirituală. 

Mic de statură, el nu era mai înalt - pentru unii - nici din punct de vedere in
telectual. De aceea nu ne putem aştepta la ci decit la o produc\ie culturală de nivelul 

şi de numărul citorva prefe1e. Medalionul pe care i-l închină - mm am amintit 
ultima lucrare de autoritate ştiinţifică la noi. aceea a P.C. Pr. Prof. Dr. Ioan G. 

44. Bernhard Brons, op. cit., p. 321. 
45. ln E.H. VII, 11 (568 D). trad. rom. cit., p. 153. Iar mai înainte se precizase în 

chip programatic atitudinea de urlll.at fală de cei profani : «lnsă priceperea ta ierar
hică nu trebuie să se tulbure în privinţo celor rătăciţi, ci trebuie să răspundă, ln 
poziţie de apărare, la obiec/iile aduse de dînşii, cu respect şi cu dragoste, pentru a-i 
lumina ... • (sublinierea ne apafline). 
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Coman, se intitulează revelator asupra insuficienţei semnalate: Dionisie ce/ Mic, 
erudit daco-roman. Caracterizarea continuă să circule cu acest sens minimalizator şi 

incomplet. De aceea A. Silvestri, printre alţii, a putut să conchidă într-un eseu că 

Dionisie este un «prefaţator şi antologator, un fel de •Colecţionar», un Odobescu al 
străromânilor». 

Pentru a restabili adevărul, noii cercetători ai activităţii Scitului la Roma ur
mează să deplaseze sensul «petrecerii» sale de la juxtapunere la sinteză. El nu a fost, 
aşadar, numai un amator de cunoştinte ci îndeosebi un emiţător de idei. Prezentarea 
«eruditului» va trebui să fie nedespărţită de aceea a teologului şi a gînditorului. Este 
figura bătrînului ieromonah însingurat, neliniştit şi însetat de isihie de la mlnăstirea 
Vivarium, după ce ani în şir predase aici dialectica. lnainte de aceasta, chiar alte 
cadre ale activităţii sale - în verhea lor accepţie - vor trebui sparte : traducă

torul avea serioa'Să pregătire teologică (în tradiţia Sfinţilor Grigorie al Nissei şi 

Chirii al Alexandriei), iar pascalologul poseda cunoştinţe astronomice deosebite (de 
la Philippus Arrhidaeus şi de la alte spirite ale Antichităţii), valabile şi astăzi etc. 

Cu ajutorul lui Dumnezeu, nădăjduim să încercăm în curînd demonstrarea iden
tităţii dintre Dionisie Pseudo-Areopagitul şi Dionisie Smeritul, mîndria marilor culturi 
europene din Evul Mediu. Ne asumăm încă de pe acum responsabilitatea ştiinţifică, 

bisericească şi patriotică a afirmaţiilor din articolul de faţij. 46• 

Pr. GHEORGHE I. DRAGULIN 

46. ln rîndurile de mai sus am expus principiile după care înţelegem să reluăm 
problema istoricităţii lui Pseudo-Dionisie Areopagilul. Argumentele însele de dovedire 
a identitătii lui cu Ieromonahul Dionisie Exiguul le vom arăta în detalii într-o lucrare 
mai extinsă. 
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RECONSTRUIREA CLĂDIRII PATRIARHIEI ECUMENICE 

Arhiepi'Scopul Iacovos, primatul Bisericii Ortodoxe Greceşti din America, a anunţat 
la New-York, în ziua de 25 octombrie, că în curînd se va reconstrui clădirea centrală 
a Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol. Fondul creat de cîţiva ani în vederea 
acestui scop a atins deja cifra de 2,5 milioane de dolari, care permite începerea lu
crărilor. După cum se ştie partea centrală a acestei clădiri a fost distrusă de un in
(Episkepsis, Nr. 24~Xl.1985). 

BISERICA RUSA, DESPRE TEOLOGIA ELIBERĂRII 

lntr-un interviu oferit ziarului italian «Unita», Mitropolitul Filaret al Kievului 
şi-a exprimai opinia asupra teologiei eliberării, specifică Americii latine. Ierarhul a 
amintit că teologia eliberării este un termen nou «dacă înţelegem prin acesta gln
direa teologică a Americii de Sud din zilele noastre. Totuşi, într-un sens mai profund, 
apelul la eliberare făcea parte de la început din predica Bi"Sericii», ceea ce înseamnă 
că efortul teologilor eliberării, nu este mai puţin demn de respect. 

ln concluzie, Mitropolitul Filaret a subliniat că ,,teologii eliberării doresc să 

ajute pe creştinii din America latină pentru a-şi asuma răspunderea in realizarea 
dreptăţii, potrivit condi\iilor concrete ale evoluţiei istorice din tările lor, în perspec
tiva unui viitor mai bun. Pentru aceste considerente, critica ce li se adresează nu ar 
trebui să fie negativă - după opinia noastră, adaugă ierarhul rus - căci aceasta ar 
dăuna acelor scopuri la care aspiră fraţii noştri şi surorile noastre din America Latină» 
(Epislcopsis, Nr. 31!:. 'XJ.1095). 

INTILNIRE INTERCONFESIONALA MONAHALA IN ZAGREB 

lntre 31 august şi 6 septembrie 1985 a avut loc la Zagreb cea de a 14-a lntrunire 
interconfesională de monahii, la care au participat peste 70 de delegate (monahii şi 

laice) din şapte ţări europene şi membre ale Bisericilor ortodoxe, romano-catolică şi 

protestante. Initialiva acestor întîlniri apartine unei surori din comunitatea protestantă 
din Pomeyrol (Franta), încurajată de experienţele pe care le-a avut in alte întîlniri 
interconfesionale. 

ln cadrul reuniunii, Părintele Atanasie Yevtic, profesor la Facultatea de Teologie 

din Belgrad, a vorbit despre isiha'Sm şi experienţa luminii necreate. S-a vizitat mînăsti

rea ortodoxă din Gornji-Karlovac, unde episcopul locului, P. S. Simeon, a vorbit despre 

chemarea pe care o are Biserica de a transforma lumea nu prin fartă, ci prin viata 
inspirată din Evanghelie (Episkepsis, Nr. 34.'.>iXl.1985). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŞTIRI ECUMENICE 89 

PRAGA: ccLOCUL FEMEII IN BISERICA ŞI SOCIETATE» 

La iniţiativa comisiei «Credinţă şi Constitu\ie» (CEB), a avut Ioc la Praga, intre 
25 sept. şi 8 oct. 1985, o consultare internatională pe tema : «Unitate vizibilă, înnoire 
şi comunitate : un studiu in perspectiva comunitălii de femei şi bărbaţi in Biserică şi 

societate». 

, Au participat 27 de congresişti (15 femei şi 12 bărbatj), veniţi din 16 ţări şi re-
prezentînd in total 11 tradiţii diferite. Din partea Bisericilor ortodoxe au fost prezenţi : 
Arhim. Ghenadie Limouris (Patriarhia Ecumenică), Pr. George Draga (Arhiepiscopia 
Tyatirelor şi Marii Britanii), Pr. Jaroslav Souvarsky şi prof. Milan Gerka (Biserica 
Ortodoxă a Cehoslovaciei), ca şi D-na Dimitra Koukoura (Salonis::). S-au enunţat puncte 
de vedere diferite, între apuseni şi răsăriteni. Ortodocşii au propus să se continue o 
muncă organizată şi în comun pe terenul ecleziologic, unde «perspectiva ortodoxă ar 
trebui să fie studiată cu atenţie de către ceilalţi creştini, dat fiind că ea constituie 
chintesenţa tradiţiei creştine» - a spus p. Limouris (Episkepsis, Nr. 345/XI.1985). 

STAGIUNEA 1985-1986 A INSTITUTULUI ECUMENIC BOSSEY 

La 15 oct. 1985 s-au reluat cursurile la Institutul Ecumenic de la Bossey, în pre
zenta Mitropolitului Damaskinos, a decanului facultăţii de Teologie din Geneva, a 
profesorului Todor Sabev şi a altor personalităţi bisericeşti. Primul semestru a avut 
ca temă «Evanghelie şi cultură», la care s-au înscris 55 studenţi, între care şi 4 orto
docşi (din România, Iugoslavia şi Finlanda). 

·Programul anului I 986-1987 urmează a fi consacrat temelor : «Biserica romano
catolică la douăzeci de ani după conciliul Vatican II»; «Seminar consacrat celei de a 
450-a aniversări a Reformei lui Calvin şi importanţei ei ecumenice» ; «Seminar privind 
locul femeii în Biserică, ecumenismul» etc. (Episkepsis, Nr. 34SifXI.1985). 

ŞEDINŢA GRUPULUI NAŢIONAL FRANCEZ 
«PASTORALA ŞI SECTE» 

Grupul care se ocupă de problema sectelor în Franţa a constatat - ln şedinţa din 
30 sept. 1985, prima sa şedinţă bianuală --- că anumite secte au legături deosebite 

cu anumite grupări esoterice şi ocultiste. Astfel, se consideră că teosofia propagată 
la începutul acestui secol nu mai are vigoare, dar că ea a lăsat urme şi influenţe 

in anumite curente noi gnostice, care atrag unele forma\iuni religioase. 

Majoritatea grupărilor religioase non-conformiste par să se organizeze in jurul 
a două curente : 

- cei care se inspiră din teme biblice ~i iudeo-creştine, ca Martorii lui Iehova, 

ca Mormonii ; 

- cei care se inspiră din tradiţia paralelă, din gnoză, din ezoterismul occidental 
din ce în ce mai influenţat de Orient. Evantaiul acestor grupări este vast şi fluid. El 

se mişcă de Ia noi «inţelepciuni» ale Occidentului, Ia mişcări ale dezvoltării poten

tialului uman şi de Ia ezoterismul traditional la şcolile inHiatice sau de meditaţie. 

Cele mai frecvente legături au Ioc în cadrul ultimelor mişcări citate, mai ales 

cu ezoterismul şi ocultismul, caz în care se poate vorbi despre relatii cu «influenţe 

rele». Aceste mişcări vorbesc adesea despre «entităţi spirituale», «vibraţii» benefice 

sau malefice, «energii subtile» care influenţează oamenii etc. 
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Grupul naţional care se ocupă cu problemele de mai sus a luat hotărirea să ducă 

o activitate pastorală mai dinamică, propunînd un program de lămurire şi de îndemn 

la «o reflexiune solidă şi documentată din punct de vedere teologic», pentru a oferi 

capacitatea de discernămînt necesară credincioşilor în apdrarea împotriva acestor cu

rente ispititoare dar nocive ( Documentalion Catholique, Nr. 21/XIl.85). 

SARBATORIREA INSTITUTULUI ST. SERGE 

Jn anul 1985 s-au împlinit 60 de ani de la înfiinţarea Institutului de Teologie or

todoxă, întemeiat la Paris de cunoscuţi teologi ruşi ca: Bulgakov, Lossky, Berdiaev, 

Vişeslavtev şi alţii. lncă din 1921 s-au pus bazele unor «Cursuri superioare de teologie 

ortodoxă», predate seara la liceul rus din Paris, de către profesori ca Smiemoff, Ame

tistoff, Kartahoff etc., cursuri care au durat cîteva luni. Reluarea acestor cursuri într-un 

institut teologic s-a datorat străduinţei Mitropolitului Evloghie şi a profesorilor: 

P. B. Struve, Rojdestvensky, Bezobrazov, Glubokovsky şi al\ii. 

O echipă de cunoscuti teologi care profesează astăzi în S.U.A. ca Al. Schmemann 

şi J. Meyendorff, au fost formaţi Ia această şcoală teologică. ln 1940, institutul capătă 

denumirea de Academie teologică, deşi el continuă să fie cunoscut sub denumirea 

iniţială de «Institutul de teologie ortodoxă» fiind actualmente condus de Pr. Alexis 

Kniazeff, rectorul acestui for de Cultură creştină (Temoignage et pensee orthodoxe, 

Nr. 46/1985). 

ATENA : CONFERINŢA CREŞTINA PENTRU LUPT A CONTRA 
FOAMETEI ŞI A VICTIMELOR EI 

La apelul Arhiepiscopului Serafim al Atenei, primat al Greciei, s-a ţinut intre 9 

şi 12 oct. 1985, Ia Atena, o conferinţă a Bisericilor creştine care au răspuns la acest 

apel. Această intîlnire a fost o conferinţă pregătitoare pentru o altă întrunire a tu

turor şefilor Bisericilor şi a fost prezidată de primatul Greciei. A participat şi Biserica 

Romano-Catolică, prin nun\iul său apostolic din Grecia, şi alte personalităţi. 

Arhiepiscopul Atenei a ţinut o alocuţiune în care acuză lipsa actuală de sensi

bilitate fată de suferinţa aproapelui şi mulţumeşte celor care au ajutat nevoilor celor 

lipsiţi, amintind sprijinul socictă!ii rntolice «Carilas», a «Serviciului Mondial al Bise

ricilor» din SUA, pe cel arnrdilt de Federaţia Luterană M:::ndială, de Canada, de Austra

lia, de Bisericile Evanghelice din RFG, de «Ajutorul Creştin Anglican» şi de alte ac

ţiuni creştine, ca şi de sprijinul deosebit acordat de CEB şi de UNICEF (Typos, 

75/.1985). 

PAPA IOAN PAUL II: EVREII ŞI CREŞTINII SINT INRUDIŢI 

La 28 oct. 1985, Suveranul Pontif a primit în audienlă pe partk:ipantii la reuniunea 

anuală a Comitetului internaţional de legătură intre 8iscrica Romano-Catolică şi iu

daism, cu care ocazie a pronunţat un discurs afirmînd strînsa legătură între creştini 

şi evrei, continuînd linia trasată de documentul Catolic «Nostra aetate» a Conciliului 

Vatican II. Papa afirmă că această legătură «poate fi numită sfîntă, liind înrădăcinată 

în voin/a tainică a lui Dumnezeu», că este necesar ca ea să se adîncească şi că va 
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avea grijă ca să elibereze invă\ămintul catehetic şi religios, «de prezentarea negativă 
sau ine:,-actă a evreilor sau a iudaismului, in contextul credinţei catolice» (La Docu
mentation Catholique, Nr. 21/1 dec. 1985). 

UN CENTRU DE STUDII IUDAICE LA IERUSALIM 

Rectorul Institutului Catolic de la Paris, are sub conducerea sa centrul de studii 
iudaice din Ierusalim, denumit St. Pierre de Sion. Acest centru are scopul întăririi 

relaţiilor dintre creştini şi necreştini şi a realiza o mai bună cunoaştere de către 

creştini, a tradiţiilor, doctrinelor şi practicilor iudaice (La Doc. cath., 20,'17 nov. 1985). 

DESPRE UNITATEA CANONICA A BISERICII ORTODOXE 
DIN AMERICA 

Patriarhul lgnatie al Antiohiei a adresat, la 13 oct. 1985, o scrisoare Mitropo
litului Teodosie - Arhiepiscop de Washington şi primat al Bisericii din America, sub
liniind urgenţa unei unităţi canonice între toate comunităţile ortodoxe din America, 
fără să mai aştepte convocarea unui Sinod panortodox (SOP Nr. 104/I/1986). 

MITROPOLITUL DOROTEI DE PRAGA, LA ATENA 

Intre 2 şi 7 nov. 1985, primatul Bisericii Ortodoxe din Cehoslovacia a efectuat 
o vizită oficiala în Grecia. Insoţit de episcopul Nicolae de Preşov şi de episcopul Ioan 
de Michalovce, Mitropolitul Doratei a fost primit în această a doua vizită oficială 

(prima, în 1970). de către Arhiepiscopul Serafim de Atena şi membri ai Sinodului Per
manent al Bisericii Greciei. 

In ziun de 3 noiembrie s-a celebrat o liturghie, la catedrala din Atena, şi la 5 
noiembrie Mitropolitul Doratei a fost primit de Preşedintele Greciei, N. C. Sarzetakis 
(SOP Nr. to4/M1986). 

PATRIARHIA, ECUMENICA - ALEGERI DE NOI EPISCOPI 

Ie şedinţa din 15 octombrie 1985 Sfintul Sinod al Patriarhiei Ecumenice, întrunit 
sub conducerea Sanctităţii Sale, Patriarhul Dimitrios I. a ales trei episcopi. Astfel, 
diaconul Patriarhiei, P. C. Chirii Dragoumis, a fO'St ales mitropolit de Seleucia, P. C. 
Arhim. Apostolos (Vulgaris), stareţul minăstirii Sfînta Anastasia din Tesalonic, a fost 
ales episcop de Mil€1t, iar P. C. Arhim. Makarios (Pavlidis) a fost ales episcop de 
Lampsakos şi vicar al Mitropolitului Damaschinos al Elve[iei. 

P. S. Chirii s-a născut în Imvros. A studiat la Facultatea de Teologie din Halki. 
Din 1967 a fost hirotonit diacon. A lucrat la cancelaria Patriarhiei ecumenice, distin
gindu-se şi ca bun predicator. 

P. S. Apostolos este licentiat al Farnltăţii de Teologie din Tesalonic. De mai 
mulţi ani a fost egumenul mînăstirii Sf. Anastasia, unde s-a distins prin deosebite ca
lităţi administrative. 

P. S. Makarios s-a născut lingă Tesalonic la Iannita. A studiat la Academia 
din Muntele Atos, apoi la Facultatea de Te3logie din Halki. In 1963 a fost hirotonit 
preot. A slujit la Londra, Melbourne şi Bonn. Din 1970 a fost vicarul administrativ al 
Mitropoliei ortodoxe greceşti din R. F. G. (SOP, 102, nov. 1985, p. 12). 

ANCA MANOLACHE 
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DESCHIDEREA DIALOGULUI TEOLOGIC OFICIAL INTRE 
BISERICA ORTODOXA ŞI BISERICILE ORTODOXE 

NECALCEDONIENE 

Intre 10 şi 15 decembrie 1985 a avut Joc la Chambesy, la Centrul ecumenic al 
Patriarhiei Ecumenice, prima intîlnire a Comisiei mixte pentru dialogul teologic oficial 
dintre Biserica Ortodoxă şi Bisericile Ortodoxe necalcedoniene. 

Partea ortodoxă a fost reprezentată de delegaţi aparţinind : Patriarhiei Ecume
nice, Patriarhiei Alexandriei. Patriarhiei Antiohiei, Patriarhiei Ierusalimului, Patriarhiei 
Moscovei, Patriarhiei Serbiei, Patriarhiei Român~ (P. C. Pr. Prof. D. Radu), Patriarhiei 
Bulgare, Bisericii Ciprului, Bisericii Poloniei, Bisericii Georgiei, Bisericii Cehoslovace 
şi Bisericii Finlandei. Partea ortodoxă necalcedoniană a fost reprezentată de delegaţii 
aparţinind : Bisericii Copte din Egipt, Bisericii •Etiopiene, Bisericii Armene din Eci
miadzin, Bisericii din Cilicia şi Bisericii Siro-Iacobite. 

Scopul acestei întîlniri a fost stabilirea unei prime evaluări a materialului deja 
existent privind acest dialog ca şi discutarea procedurii care va fi urmată pentru a 
Iace să avanseze acest dialog. ln cadrul discuţiilor s-a urmărit : precizarea numelui 
prin care vor fi desemnate în cadrul dialogului «cele două tradiţii», alegerea pre
şedinţilor şi a secretariatului, crearea unei subcomisii teologice, delimitarea temelor 
care vor fi tratate şi metoda de lucru, ca şi detaliile practice privind următoarele 
intîlniri ale subcomisiei teologice şi a plenului. 

Au fost aleşi copreşedinţi ai comisiei de dialog mitropolitul Hrisostom de Myra 
(Reprezentantul Patriarhiei Ecumenice) şi episcopul Bişoi (reprezentantul Bisericii Copte 
din Egipt). Secretariatul a fost încredintat P. C. Dr. Me-srob Krikorian (reprezentant al 
Bisericii Armene din Ecimiadzin) şi Prof. Vlassios Fidas (reprezenlind .Patriarhia Ale
xandriei). Subcomisia teologică este compusă din mitropolitul George al Muntelui 
Liban (reprezentantul Patriarhiei Antiohiei), Arhiepiscopul Pitirim de Volokolamsk 
(reprezentantul Bisericii Ortodoxe Ruse), mitropolitul Paulos Mar Gregorius (repre
zentantul Bisericii din Malabar), Pr. Trados Malaty (reprezentant al Bisericii Copte din 
Egipt) şi din cei doi secretari. Biroul Secretariatului îşi va avea sediul la Centrul 
Ortodox al Patriarhiei Ecumenice din Chambesy. 

ln comunicatul comun al celor două comisii s-a anunţat că Dialogul început are 
scopul redescoperirii bazelor comune ale hristologiei şi ecclesiologiei celor două grupe 
de Biserici. Tema principală a următoarei intîlniri va fi : .Spre o hristologie comund». 
Ii'a \'a a,·oa alto patru subtomo, anuJnc. a) -./lr-ob/cn1c tic tc1·miJ1tJ/ugfr,•; 1.JJ "'Fo11nuld1J 

conciliare,; c) ~Factori istorici»; d) ~Interpretarea dogmelor hristolog{ce asldzi». 

Prima întîlnire a subcomisiei teologice mixte va avea ca scop redactarea unui 
text comun cu privire la subtemele: a) Probleme de terminologie (studiu complet şi 

aprofundat al termenilor «natură» şi «dpostas». in sensul în care ei au fost înţeleşi 

de Sfinţii Părinţi şi teologii celor două categorii de Biserici); şi b) Formulări conciliare 
succesive cu insistentă deosebită pe credinta comună. Subcomisia se va întruni în 
toamna lui 1986 la Atena. A doua intîlnire în plenară a Comisiei mixte va avea Ioc 
în 1987 la Cairo. 

Menţionăm că începerea Dialogului teologic oficial între Biserica Ortodoxă şi 

Bisericile necalcedoniene a fost precedată de consultatii şi întîlniri teologice care 
începuseră din 1964. -Intre timp au avut Joc şi patru consultaţii neoficiale la Aarhus 
( 1964), Bristol ( 1967), Geneva ( 1970) şi Addis-Abeba (1971 ). EI este şi fructul preocupă
rilor comisiei «Credinţă şi Constituţie» (CEB) pentru apropierea şi chiar unirea, celor 
mai apropiate familii de Biserici (Episkepsis, 348, 1985, pp. 4-6). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŞTIRI ECUMENICE 93 

FEMEI EPISCOPI ? 

De cîţiva am rn întîlnirile şi discuţiile ecumenice se pune problema hirotoniei 
femeilor. Biserica Episcopaliană din SUA începînd de acum 11 ani a hirotonit şi hi
rotoneşte femei. Rezultatele activităţii femeilor-preoţi au fost bune, după cum socotesc 
diverse persoane din cadrul Bisericii Episcopaliene. A început să se pună problema 
hirotoniei femeilor în treapta de episcop. La Adunarea generală a Bisericii Episcopa
liene de anul trecut s-a cerut clarificarea problemei privind dreptul femeilor la episco
pat. Camera Episcopilor din SUA a arătat printr-o largă majoritate de voturi că nu 
va crea obstacole în calea hirotoniei femeilor ca episcopi, cînd va veni vremea. 

Unii observatori consideră că este posibil să se hirotonească o femeie ca episcop 
- poate chiar episcop sufragan - în următorii doi sau trei ani. Se pare că in două 
episcopii din SUA au fost deja numite femei-episcopi, deşi, nu alese. 

Desigur, există şi voci împotriva hirotonirii femeilor în treapta de episcop, ca şi 

riscul unei separaţii în cadrul aceleiaşi Biserici. Va exista şi riscul punerii în dificul
tate a discuţiilor ecumenice (Church Times, 20 sept. 1985). 

Dr. V. RĂDUCĂ 

SESIUNEA COMISIEI MIXTE A DIALOGULUI DINTRE 
BISERICA ORTODOXA ŞI BISERICA VECHE-CATOLICA 

Intre 30 septembrie -- 5 octombrie 1985 la Amersfoort -- Olanda s-au desfăşurat 
lucrările celei de a VI-a sesiuni a Comisiei Mixte de dialog dintre Biserica Ortodoxă 
şi Biserica Veche-Catolică. 

Lucrările au fost prezidate din partea ortodoxă de către I. P. S. Mitropolit Da
maschinos,' reprezentantul Patriarhiei Ecumenice şi Episcopul Vechi-Catolic Leon 
Gauthier, reprezentantul Arhiepiscopului Vechi-Catolic de Ulrecht. 

Biserica Ortodoxă Română a fost reprezentată de I. P. S. Arhiepiscop Adrian al 
Arhiepiscopiei Ortodoxe Române pentru Europa Centrală şi Occidentală. 

In cadrul sesiunii mixte a Comisiei de dialog dintre Biserica Ortodoxă şi Biserica 
Veche-Catolică au fost analizate- cele patru proiecte de texte întocmite de către 

subcomisia reunită în insula Thassos între 23-28 septembrie I 984 : 1) S/. Taine ln 
Biserică; 2) Botezul; 3) Mirungerca; 4) Sf. Euharistie. 

După analizarea acestor lexte au fost adoptate documentele care exprimă învă
ţătura de credinţă comună ortodoxă şi veche catolică privind aceste chestiuni. Docu
mentele au fost aprobate şi semnate de către toti reprezentan\ii ambelor JJiserici. 

In cadrul sesiunii Comisiei mixte a dialogului dintre Biserica Ortodoxă şi Biserica 
Veche-Catolică s-a luat hotărirea ca o subcomisie de teologi în care a fost cooptat şi 
Pr. Prof. Ştefan Alexe de la Institutul Teologic din Bucureşti să se întrunească la 
Minsk în iulie 1986, pentru a dezbate următoarele subiecte : 1) Preoţia ; 2) Căsătoria ; 
3) Sf. Maslu; 4) Pocăinta cu subtemele: a) Eshatologia şi b) Intercomuniunea. 

Aceste subiecte de interes teologic comun urmează a fi abordate ca temă pentru 
viitoarea sesiune a dialogului bilateral dintre Biserica Ortodoxă şi Biserica Veche
Catolică. 

ln încheierea lucrărilor celei de a VI-a sesiuni a Comisiei Mixte de dialog dintre 
Biserica Ortodoxă şi Biserica Veche-Catolică s-a alcătuit textul unui Comunicat 
comun. 

ln ziua de 4 octombrie 1985 a fost oficiată o Vecernie în catedrala Veche-Catolică 
Amersfoort, iar Arhiepiscopul de Utrecht a oferit o recepţie în onoarea participanţilor 
Ia această sesiune de dialog. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



94 GLASUL BISERICII 

CONSULT A ŢIA BISERICILOR CREŞTINE 
PENTRU COMBATEREA MORŢII PRIN INANIŢIE 

Intre 9-13 octombrie 1985 a avut loc la Atena, Grecia, Consultaţia Bisericilor 
creştine pentru combaterea rnonii prin inaniţie. 

La lucrări au luat parte circa 50 de delegali, reprezentînd Bisericile Ortodoxe, 
Biserica Romano-Catolică, Biserica Anglicană, Bisericile Evanghelice din R. F. G., Bise
rica Episcopaliană din S.U.A. şi unele Biserici Vechi Orientale. Au fost prezenli repre
zentanţi ai C.E.B., ai Federaţiei Luterane Mondiale, ai Comisiei ecumenice «Biserica 
şi Societatea» şi ai UNICEF. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române au rarticipat P. C. Pr. Dumitru Soare, 
directorul Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă şi P. C. Pr. Constantin Corni
tescu, ptofesor la Institutul teologic din Bucureşti. 

In cuvîntul de deschidere, arhiepiscopul Serafim al Atenei a calificat foametea 
prezentă astăzi in lume drept «o ruşine a omenirii ciVi/izate» şi o crimă tot atît de 
gravă ca cea a înarmărilor. El a salutat eforturile depuse de unele Biserici şi organizaţii 
cre~tine internationale pentru combaterea foametei, făcind apel la unirea tuturor for
telor in scopul obţinerii de rezultate concrete, recomandînd totodată crearea unui or
ganism coordonator şi a unui comitet de lucru în vederea ob\inerii de rezultate con
crete. 

Terna consultatiei, «Miisuri care se impun pentru combaterea foametei în Africa 
şi in general a sărăciei din tările din lumea a treia», a fost prezentată de academi
cianul Angelos Anghelopoulos. Acesta a analizat situa1ia gravă a lumii care sufe
ră de foame şi diferenţa modului în care ţările bogate şi cele sărace lin să rezolve 
problemele legate de foamete. A făcut şi o serie de propuneri, cum ar fi : necesitatea 
unei mai bune solidarizări umane, o coordonare eficientă a ajutoarelor acordate lărilor 
sărace, o colectă anuală a Bisericilor creştine pentru sprijinirea \ărilor afectate de 
foamete, luarea de măsuri pentru reducerea datoriilor externe ale \ărilor sărace şi 

pentru înlăturarea dependentei economice a ţărilor sărace lată de cele bogate. Au 
luat cuvîntul D-nii Helmuth Reuschle (din partea C. E. B.) şi L. Walter (din partea 
UNICEF), exprimind punctele de vedere ale institu\iilor pe care le reprezentau. 

Lucrările au continuat în pkn şi în sectii în urm5taarele patru zile. Vorbitorii au 
arătat că Bisericile au o responsabilitate deosebită în fala fenomenului mor\ii prin ina
niţie şi ele trebuie să colaboreze în vederea declanşării unei mişcări internaţionale 

menite să combată foametea şi nedreptatea din lume. 

Trebuie să se treacă la ajutorarea imediată a popoarelor muritoare de foame, 

fără să se neglijeze programele pe termen lung. Bisericile, în actiunea lor, trebuie să 
implice laicii şi chiar personalitătile politice. S-a recomandat reducerea cheltuielilor 

militare şi crearea de fonduri în vederea ajutorării celor care mor de foaI11e. S-a 

constatat că adesea acţiunile de ajutorare sint împiedicate de institutionalism, biro
craţie, comoditate etc. piedici ce trebuie înlăturate. 

S-a hotărit înfiintarea unei comisii restrînse de lucru care să reJlizeze un pro
gram de acţiune pe termen lung. în în\elegere cu organizatii instituite în acest scop, 

şi să pregătească ordinea de zi şi textele de lucru pentru Adunarea generală a con

ducătorilor Bisericilor creştine, care urmează să se tină ulterior. 

Lucrările consfătuirii s-au încheiat pe data de 13 octombrie 1985, cu constatarea 

că scopul consfătuirii a fost atins. 
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CONSULTAŢIE A CONFERINŢEI CREŞTINE PENTRU PACE 

Intre 4-6 noiembrie 1985 în Ilerlinul de Vest au fost organizate de către C.C.P. 
şi Comitetul regional al CCP din 13erlinul de Vest lucrările unei Consultatii cu tema: 
10 ani de la semnarea Actului Final de la Helsinki - Sarcinile noastre viitoare. 

ln cadrul Consultaţiei au fost de asemenea analizate rezultatele celei de-a VI-a 
Adunări generale a. C. C. P. 

Au participat 42 de delegati reprezent!nd Bisericile din 18 ţări, membre ale Con
ferinţei Creştine pentru Pace. 

Biserica Ortodoxă Românii a fost reprezentată de Pr. Alexandru Tudor, Şef Ser
viciu Relaţii Externe ale Ilisericii Ortodoxe Române şi Pr. Asist. Viorel IonHă de la 
Institutul teologic universitar Bucureşti. 

Lucrările s-au desfăşurat atît ln şedinţe plenare cit şi pe grupe de lucru. 
ln plen au fost dezbătute teme ca: 1) Sarcinile CCP pentru viitor - aprecieri la 

adresa ce/ei de-a VI-a Adunări generale CCP (Can. Kenyon Wright - Scoţia); 2. Ce 
1nseamnă cea de-a V I-a Adunare generală a CCP pentru activitatea noastră teologică 
viitoare? Teologia în slujba păcii - consecin/e ecleziologice ale actiVităfii 1n slujba 
păcii (Prof. Dr. G. Bassarak - R. F. G.); 3. Zece ani după Helsinki - bi/an/ şi sli
:nulent pentru activitatea în slujba păcii (Pr. G. Gontscharov - Biserica Ortodoxă 
Rusă şi Dr. Dick Boer - Olanda). 

Au urmat o serie întreagă de luări de cuvînt pe marginea referatelor prezentate. 
După dezbaterea unor comunicări ale delegaţiilor grupate într-o temă generală : 

•Locul şi rolul luptei interna/ionule pentru pace - Bi/an/ şi perspective», dezbateri Ia 
care a luat cuvîntul şi Pr. Asist. Viorel Ioniţă, cc1re a prezentat actiunile româneşti în 
această problemă, subliniind acţiunile de masă deslăşurate în România pentru asigu
rarea păcii în lume, actiuni la care Cultele din România participă integral. 

ln după-amiaza zilei de 5 noiembrie 1985 lucrările s-au desfăşurat în cadrul gru
pelor de lucru avînd următoarele teme : 

I - Intimidarea - Securitatea - Destinderea -- Programul de înarmare a spa
tiului cosmic ; 

II - Urmările economice ale supraînarmării -- relaţiile internationale; 
III - Drepturile Omului şi Dreptul popoarelor - măsuri de adincire a încrederii, 

tratate; 
IV - Teologia -- Anticomunism - Răstălmăcirea eshatologiei - Imperialism · 

cultural. 
Delegaţii Bisericii Ortodoxe Române au ac\ionat în grupele a II-a şi a IV-a. 
fo cadrul grupei a II-a Pr. Alexandru Tudor a prezentat pe larg poziţia Român;ei 

cu privire la edificarea unei noi ordini economice intcrnc1tionale şi lichidarea subdez
voltării - drept premize ale creării unui climat de prietenie şi pace intre popoare, 
sugestii care au fost preluate în raportul final al grupei respective. ln grupa a IV-a 
Pr. Asist. Viorel Ioniţă a insistat asupra adîncirii unei spiritualităţi a păcti determinind 
şi înscrierea în programul activităţilor CCP a temei : «Lupta pentru pace şi spiritua
litatea». 

Fiecare grupă de lucru a propus o serie de teme spre a li dezbătute ln viitoarele 
reuniuni. 

Lucrările Consultaţiei CCP din Berlinul de Vest s-au încheiat în ziua' de 6 no-· 
iembrie printr-o discuţie publică cu lema: «:Creează unitatea creştinilor pacea 7 Pro
bleme în legătură cu un conciliu ecumenic al păcii». 

ln cadrul prezidiului a fost cooptat Pr. Dr. Asist. Viorel Ioniţă, care a fost soli
citat să prezinte tema : «Concepţia şi poziţia ortodoxă faţă de problematica unui con
ciliu ecumenic al păcU». 
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In seara zilei de 5 noiembrie a.c. senatul oraşului Berlinul de Vest a oferit o re
ceptie în onoarea participanţilor la Consultaţia CCP. Au fost prezenţi reprezentanti ai 
autorităţilor de Stat şi Bisericeşti. 

SEMINARUL DE LA BUDAPESTA 

,Intre 17-20 noiembrie 1985 a avut loc la Budapesta, Ungaria, un seminar cu tema: 
«Dialogul iudeo-creştin şi contribuţia sa la pace». 

Seminarul a fost organizat de Consiliul maghiar pentru pace în colaborare cu 
Consiliul internaţional al creştinilor şi iudeilor. La acest seminar au participat dele
gaţi din 15 tări. Numărul participantilor a fost de 15. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a participat P. C. Pr. Prof. Dumitru Abru
dan, prorectorul Institutului teologic universitar din Sibiu. Reprezentantul nostru a 
prezentat în ziua de 18 noiembrie a.c. în şedinţa plenară un referat la tema menţio
nată. A luat parte la discuţiile purtate în cadrul grupei I de lucru, unde a fost dezbătută 
tema : «Conceptul biblic de pace•. 

SESIUNE DE LUCRU A SECRET ARIA TULUi INTERNAŢIONAL 
AL CONFERINŢEI CREŞTINE PENTRU PACE 

In zilele de 11-15 noiembrie a.c. s-au desfăşurat la Piestany, Cehoslovacia, lu
crările Secretariatului Internaţional al C. C. P. La această primă reuniune a acestui 
for de conducere a Conferinţei după cea de a VI-a Adunare Generală au participat 
membrii aleşi cu prilejul acestei Adunări. Din partea Bisericii Ortodoxe Române a fost 
prezent Pr. Ilie Georgescu. 

Lucrările s-au deschis printr-un serviciu religios protestant, după care a salutat 
adunarea Episcopul general al Bisericii Evanghelice C. V. din Slovacia, Dr. Jan Mi
chalko, unul dintre vicepreşedinţii Conferinţei Creştine pentru Pace. 

Secretarul general al Conferinţei a prezentat raportul de activitate desfăşurată de 
C. C. P. în perioada iulie-octombrie a.c., aprecieri asupra situaţiei politice din lume 
şi perspective pentru activitatea viitoare a C. C. P. Intre punctele ridicate de raport 
privind programul Conferinţei pot fi enumerate : 

-- reanalizarea actualului statut al Conferinţei în vederea elaborării unui nou 
statut; 

- intensific:area relatiilor cu alte orqanizatii care au obiective similare, atit bi
sericeşti cit şi laice ; 

- reactivarea comisiilor de studiu care vor putea lucra atît cu membrii direcţi 
dl şi prin corespondentă cu specialişti la teme date; 

- acordarea unui loc mai important pentru tineret şi femei în toate organele 
Conferinţei; 

- colaborarea cu alte organizaţii, în special cu cele nonguvernamentale pentru 

anul mondial al păcii. 
In ceea ce priveşte analiza politicii externe, s-au făcut aprecieri asupra acliunilor 

conjugate pentru pace, desfăşurate în unele ţări europene, s-a discutat pe larg situaţia 
din America Latină, în special din America Centrală, şi în alte zone tensionare din 
lume, între care Africa de Sud, sud-estul asiatic, Cornul Africii, Orientul Mijlociu. 

S-au făcut aprecieri asupra întîlnirii ce urma să se desfăşoare în zilele urmă
toare la Geneva intre secretarul general al C. C. al P. C. U. S., Mihail Gorbaciov, şi 

preşedintele Ronald Reagan al S. U. A. 
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ln timpul sesiunii de lucru a luat cuvîntul în •ai multe rinduri delegatul Bisericii 
Ortodoxe Române, atit la raportul secretarului general cit şi in cadrul discuţiilor ge
nerale. ln cadrul disculiilor a prezentat poziţia statului nO'Stru faţă de situaţia păcii 
în lumea de astăzi, iniţiativele româneşti pentru pace, acţiunile cultelor din România 
pentru dezarmare şi pace. ln timpul prezentării Adunării Cultelor din septembrie a.c. 
s-a difuzat Apelul Adunării. ?articipan\ii la lucrările Secretariatului Internaţional au 
apreciat modul în care Cultele din tara noastră militează pentru pace şi cooperare in
tre oameni. 

ln încheierea lucrărilor s-a elaborat un Comunicat asupra şedinţei de la Piestany. 
Oficiul de culte din Slovacia a dat o recepţie Ia Complexul balnear de la iPiestany, 

în cadrul căreia a luat cuvintul Dr. Ing. Vladimir Ianku, directorul Oficiului pentru 
probleme religioase din R. S. Cehoslovacia. 

INTRUNIREA PREZIDIULUI C.C.P., BUDAPESTA, UNGARIA, 
3-5 DECEMBRIE 1985 

fo zilele de 3, 4 şi 5 dec. 1985 a avut loc la Budapesta întrunirea Prezidiului 
C. C. P., consacrată evaluării lucrărilor celei de a VI-a Adunări Generale a C. C. P. 
din iulie 1985, precum şi elaborării programului de acţiuni pentru perioada următoare. 

Au participat oficialităţi ale C. C. P. şi reprezentanţi ai Bisericilor membre, co
optaţi în Prezidiul C. C. P. 

Din partea Bisericii Ortodoxe Române a fost prezent la această întrunire I. P. S. 
Mitropolit NESTOR al Olteniei, vice-preşedinte al C. C. P. 

După Serviciul divin de deschidere oficiat de Mitropolitul FILARET al Kievului, 
Epi-scopul TIBOR BARTHA a rostit un cuvînt de salut adresat participanţilor în numele 
Consiliului Inter-Bisericesc pentru Pace şi al Asociaţiei Prietenilor C. C. P. din Un
garia. 

Episcopul KARO[Y TOTH, Preşedintele C.C.P. a prezentat în raportul său impor
tanţa celei de a VI-a Adunări Generale a C. C. P., a menţionat întîlnirea la nivel înalt 
sovieto-americană de la Geneva din nov. 1985 şi, în ac~eaşi ordine de idei, a apreciat 
ca semnificativă consacrarea anului 1986 ca An Internaţional al Păcii, stăruind asupra 
posibilităţii convocării unui Consiliu Mondial pentru Pace în anul 1990. 

ln cadrul discuţiilor care au urmat pe parcursul lucrărilor întrunirii a luat cu
vîntul şi I. P. S. Mitropolit NESTOR al Olteniei, care a evocat desfăşurarea celei de 
a III-a Adunări a Cultelor Religioase din România din septembrie 1985, la care au 
participat şi numeroşi invitaţi străini, a menţionat apoi difuzarea Pastoralei speciale 
pentru Pace a Sfîntului Sinod al B. O. R., citită în toate bisericile din România ln ca
drul serviciului divin de Duminică 1 dec. 1985, arătind apoi că ln perioada sărbătorilor 
de iarnă va fi binevestit de la altarele ortodoxe româneşti mesajul sfint: «Slavă intru 
cei de sus lui Dumnezeu şi pe pămînt pace, între oameni bunăvoire,, (Luca li, 14). 

ln încheierea lucrărilor întrunirii, prezidiul a adoptat programul de lucru al C.C.P. 
pe anul 1986, prezentat de Secretarul General, Pastor Dr. LUBOMIR MIREJOVSKY, 
Raportul Departamentului financiar al C. C. P., precum şi următoarele documente 
finale: 

1. - Comunicatul privitor la întrunire; 
2. - Propuneri pentru convocarea unui Consiliu Mondial al Păcii ; 
3. - Document cu privire la intilnirea Ia nivel înalt de la Geneva ; 
4. - Document privind Iniţiativa de apărare strategică a S.U.A. ; 
5. ·- Scrisoarea adresată preşedinţilor din ţările Africii de Sud. 

PL. ROŞCA.AD.ALEXANDRESCU 
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BISERICILE DE LA CURTEA VECHE DIN BUCUREŞTI (I) 

Veche capitală a Ţării Româneşti, oraşul Bucureşti păstrează numeroase monu
mente de artă medievală, printre care o serie de biserici şi mănăsliri vechi, începînd 
din secolul al XVII-iea, de cînd oraşul a devenit reşedinţa statornică a voievozilor 
munteni. 

Printre cele mai importante monumente de acJst fel se găsesc, în chip firesc, bi
sericile construite la vechea curte domnească (numită după părăsirea ei, la 1775, Curtea 
Veche), lăcaşuri din care se mai păstrează azi în fiintă doar biserica Buna Vestire, 
numită în trecut biserica Domnească Mare. 

Ca preot slujitor al acestei sfinte biserici, am găsit de datoria mea să încerc a re
constitui cît mai fidel şi complet istoricul acestor lăcaşuri c<lfe au jucat un rol im
portant atît în viata curtii domneşti, cil şi în aceea a oraşului. Am folosit în acest 
scop toate lucrările apărute pînă în vremea noastră 1, cit şi fondurile de documente şi 

manuscrise păstrate la Arhivele Statului şi la Academia Română. 
Utilizînd această bogată informatie, care nu a fost folo~itJ pînă acum de nici 

un cercetător, am căutat în chip firesc să lămurim problemele mai pu\in cercetate din 
trecutul celor 4 lăcaşuri care au existat la Curtea Veche din Bucureşti, trccînd mai 
repede peste cîteva din aspectele abordate de preotul I. Dârvărăscu în studiile sale, 
care nu pot alcătui o monografie. 

I. BISERICA BUNA VESTIRE 

ln apropiere de Piata Unirii, la întrelăiNea ~trJ.zilor Căldărnri şi 30 Decembrie, 
~c~lc druin -..h: ,-c..:."ililuJ 11.:..111 Jl lui !\ft1nuc, se înaJfJ ~ilucta impunhtndrf' c1 u1H'Î hir.:Priri 

despre care putini trecători -~liu că C'slc cea mai veche biserică clin Rucureşti, fost lăcaş 
de îrrchinăciune pentru mulii din doinnii Tiirii H.omâne~ti, Mihai Viteazul, Matei Uasa
rab, Şerban Cantacuzino, C"nslantin Brîncoveanu şi alti iluştri voievozi ai veac-urilor 

1. Bibliografia mai veche este i11dicc1tă de N. Stoic-eseu, Repertoriul bibliografic al 
monumentelor feudale din /Jucureşli, Buc., 1961, p. I 98. Mul/urnim -~i pe această cale 
prietenului N. Stoiccscu pentru sprijinul acordat la alcătuirea acestei lucrări. 

La titlurile cunoscute autorului la acea dată s-au adăugat numeroase altele pe 
care le vom utiliza în lucrarea 11 ,iastră. Dintre ele amintim aici : Ioan Dărvărescu, Din 
trecutul bisericii domneşti Curtea Veche, actuala biserică «Sf. Anion» - Curtea Veche 
din Bucureşti. Arhimandritul V iwrion ( «Glasul Bisericii», XVI, 1957, nr. 10-11, p. 692--
718); Nicolae Vătămanu, Bisericile Cur/ii Vechi (ibidem, XVIII, 1959, nr. 3-4, p. 
288-294); M. Cazacu, Cea mai n:che biserică din Bucureşti: biserica doamnei Maria 
(ibidem, XXV, 1966, nr. 9-10, p. 845-853); Ioan Dărvărescu, Din trecutul bisericii 
domneşti Curtea Veche din Bucureşti - actuala biserică «Sfîniul Anton> Curtea Veche 
(ibidem, XVI, 1967, nr. 5-6, p. 555-- 596); idem, Noi contribu/ii la cunoaşterea trecu
tului Jostei biserici dom ne.şti Curtea V eche din Bucureşti, actuala biserică Sf. Anton 
(ibidem, XXVII, 1968, nr. 1-2, p. 138-147 + 4 pi.); Cristian Moisescu, Biserica 
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XVI-XVIII. lnconjurată de flori şi verdeată, biserica este o adevărată bijuterie a artei 

vechi româneşti. 
Pentru datarea bi'Sericii 2 di~punem de mai multe şliri. In pisania pusă de Ştefan 

Cantacuzino deasupra uşii de intrare (şi care a înlocuit vechea pisanie din sec. XVJ) 
se spune: «Această slintă şi dumnezeiască biserică, unde să cinsteşte hramul Blago
veştenia preaslăvilii Născătoarii de Dumnezeu şi pururea Fecioarii Mariei, din temelia 
ei iaste zidită de bătrănul Mircea vodă şi în urmă de liiu-său, Pătraşco vodă, cu lralii 
săi, Radu/ şi Mircea cel Tînăr, o au înlrumusetat şi o au zugrăvit• 3• 

Mircea vodă din pisanie este, fără îndoială, Mircea Ciobanul (1545---1553 şi 

1558-1559), căruia i-a urmat în scaun fiul său, Petru cel Tînăr (1559~1568), care d 

avut doi frati ce nu au domnit: Mircea şi Radu. 
Din pisanie rezultă deci că biserica a fost zidită de Mircea Ciobanul, probabil 

în a doua domnie, fiind terminJtă şi zugrăvită de urmaşul său, Petru cel Tînăr. 
Cronica tării - redactată în sec. XVU pe baza unor însemnări mai vechi -

afirmă şi ea că Mircea Ciobanul ar fi făcut «biserica cea domnească din Bucu
reşti», unde a fost îngropat la 21 sept. I 559 4, dată ac-ceptată în general pentru ter
minarea construcţiei lăcaşului. 

Curtea Veche, Buc., 1967; Panait I. Panait, Curtea domnească din Bucureşti în seco
lul al XV /-/ea ( «Buletinul Monumentelor istorice», 1973, nr. 2, p. 3-9), etc. 

2. Datarea primei construcţii a bisericii a fost făcută în mod diferit de cei care 
s-au ocupai de monumentele bucureştene. După unii autori, prima biserică ar fi fost 
construită de Mircea cel Bătrîn, fiind reconstruită de Mircea Ciobanul (O. Greceanu, 
Bucarest el ses environs, Buc., 1928, p. 182). 

Este adevărat că din această perioadă datează o cetate de formă trapezoidală, dar 
această fortificaţie se pare că nu avea biserică. Vezi Panait I. Panait, Cercetarea ar
heologică a culturii materiale din Ţara Românească în secolul al XIV -lea ( «Studii şi 
cercelări de istorie veche~,. 22, 1971, nr. 2, p. 253-254). 

Cu toate acestea, C. C. Giuresc:u, afirma : «impresia noastră, întemeiată şi pe 
examinarea împrejurărilor generale ale domniei lui Mircea ( cel Bătrîn), dominate de 
conflictul cu puterea otomană, este că, într-adevăr, acest voievod a întemeiat prima 
curte domnească din Bucureşti, ridicînd totodată şi o nouă biserică în locul celei vechi, 
care slujise pînă atunci pîrcălabilor şi orăşenilor». Principalul argument adus de C. C. 
Giurescu era acela că în Istoria Ţării Româneşti a lui Mihai Cantacuzino se afirmă 
că pe peretii bisericii cunii domneşti erau zugrăviţi «trei prinţi cu numele Mircea.,, 
adică : Mircea Ciobanul, fiul său tot Mircea, care zugrăvise ctitor.ia părintească, şi Mir
cea cel Bătrîn, deoarece «un alt domn cu numele Mircea n-a mai fost în istoria noastră» 
(Istoria Bucureştilor, ed. a II-a, Buc., 1979, p. 48). 

fn cartea sa Curtea Veche din Rur:ureşti, editată împreună cu D. Almaş, Ia p. 95, 
arheologul Panait I. Panait - care 11 cNcetat temeinic acest sector - susţine că «sub 
actuala constructie se află funda\iile unei biserici anterioare ce slujea cetatea da
torată meşterilor lui Vlad Ţepeş». Planul acestei construclii nu a putut fi însă pre
cizat. 

Citind un pasaj din Via/a lui Nicodim, întemeietorul mănăstirilor Vodita şi Tis
mana, unde se arată că Basarab cel Tînăr (1477-1482), domnul care ar fi «făcut cetatea 
Bucureştilor", a vrut să aducă oasele lui Nicodim «în biserica domnliască cea din ce
tate", Cristian Moisescu sustine şi el existenta unei biserici mai vechi din sec. XV 
(op. cit., p. 5--6). 

Alţi cercetători au afirmat că primul paraclis al curţii domneşti ar fi fost ridicat 
de Radu cel Frumos (G. D. Florescu, Din vechiul Bucureşti. Biserici, curţi boiereşti şi 
hanuri între anii 1790-1791 după două planuri inedite, Buc., 1935, p. 49). In schimb 
N. Iorga sustinea că •nu exista in Bucureşti nici o bisericd domnească înainte de dom
nia lui Mircea Ciobanul• (Istoria Bucureştilor, Buc., 1939, p. 36). 

3. Inscripţiile medievale ale României. Voi. I, Oraşul Bucureşti, Buc., 1965, p. 245-
246, unde se indică lucrările unde a mai fost publicată inscriptia, incepind din 1862. 

4. Istoria Ţării Româneşti, 1290-1690. Letopiseţul Cantacuzinesc, ed. C. Gre
cescu-O. Simonescu, Buc., 1960, p. SO. 

După alt cronicar, Radu Popescu, Pătraşcu cel Bun ar fi fost şi el îngropat «in 
biserica domnească, la scaunul lui» în anul 1557, deci cu doi ani înaintea lui Mircea 
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Informaţiile din pisanie şi din cronică sînt confirmate de un document din 13 
mai 1563, în care este amintită prima oară biserica domnească, de curînd termi
nată 5• 

Paternitatea lui Mircea Ciobanul asupra lăcaşului i-a fost recunoscută şi prin 
faptul că chipul său şi al doamnei Chiajna - apriga fiică a lui Petru Rareş şi 

soţia lui Mircea vodă - se păstrează în tabloul votiv, aflat pe latura vestică a pe
reteluL 

Trebuie să mai menţionăm şi faptul că - în aceeaşi perioadă cu biserica -
Mircea Ciobanul a intreprins o serie de lucrări de refacere la vechea reşedinţă 

domnească din Bucureşti, căreia îi lipsea la acea dată un lăcaş de rugăciune. «Con
sideraţiile privitoare la atribuirea rolului de ctitor al palatului voievodal lui Mircea 
Ciobanul· şi urmaşilor săi imediaţi se bazează pe ştirile privitoare la rămînerea sa 
aproape permanentă la Bucureşti, pe studiul tipologic al vestigiilor şi pe inventarul 
arheologic surprins în situaţii stratigra~'.ce certe» 6• 

Se mai cuvine subliniat şi faptul că oraşul Bucureşti cunoştea în această epocă 
o puternică dezvoltare economică, îndeosebi în domeniul meşteşugurilor şi comer
tului 7• 

După construirea ei, noua curte domnească a devenit centJrul oraşului: pe 
lingă ea trecea Uliţa Mare (menţionată la 24 iulie 1587); în jurul şi în apropierea 
ei s-au aşezat meşteşugarii şi negustorii din capitală; uliţele unde s-au stabilit aceş
tia - numite mai tlrziu Blănari, Şelari, Mămulari, Boiangii, Bărbieri, Lipscani etc. -
se găseau în preajma curţii domneşti ; tot lingă curtea domnească exista şi «pazarul» 
(- piata) oraşului, amintit prima oară Ia 13 mai 1563, în acelaşi document cu 
biserica domnească. Datorită concentrăm vieţii economice în jurul curţii domneşti, 

tot aici se vor construi, de la sfîrşitul sec. XVII, cele mai numeroase hanuri: Şerban 
vodă, Sf. Gheorghe Nou, Sf. Ioan Grecesc etc. 8• 

Aşa cum arăta nu de mult Cristian Moisescu, în interesanta sa micromonografie 
dedicată bisericii Curtea Veche, «încă de la zidirea ei şi pînă spre sfirşitul seco
lului al XVUI-lea, istoria zbuciumată a acestei biserici se va împleti cu istoria 
curţii domneşti pentru care a fost construită. Vor suferi deopotrivă vitregia vremu-

Ciobanul (Istoriile domnilor Ţării Româneşti, ed. C. Grecescu, Buc., 1963, p. 54). 
Aceasta dovedeşte că biserica fusese construită şi cu scopul de necropolă dom
nească. S-a atribuit cavoul mare din dreapta intrării in pronaosul bisericii ca loc 
de lngropare a lui Mircea Ciobanul; din păcate, atît acest mormînt cit şi cele 
două din apropiere au fost găsite profanate (Cristian Moisescu, Biserica Curtea Veche, 
Buc, 1967, p. 26). 

5. Documenta Romaniac I /istorica (va fi citat mai departe DRH) B, voi. V, Buc., 
1983, p. 292. Biserica domnească este amintită in documente înainte de curtea dom
nească, menţionată la 5 iunie 1589 (Documente privind istoria României, B, veac 
XVI, voi. V, p. 413). 

6. Panait I. Panait, Curtea domnească din Bucureşti în secolul al XVI-iea («Bu
letinul Monumentelor istorice», 1973, nr. 2, p. 4). 

Ţinlnd seama de faptul că fundaţia noului edificiu al caselor domneşti porneşte 
dintr-un strat gros de cărbune şi pămînt înroşit care indică un mare incendiu, ca 
şi de acela că ultima monedă descoperită poartă data de 1553, s-a admis ipoteza 
că aceste case au fost construite după jaful otoman din 28 febr. 1554 (C. C. Giurescu, 
Istor/a Bucureştilor, p. 57). Biserica a fost construită probabil după terminarea casei 
domneşti dar în legătură cu aceasta ; aşa se explică faptul că uşa păstrată pe latura 
de est a casei corespunde axului bisericii Curţii («Buletinul Mon. istorice», 1973, 
nr. 2, p. 9). 

7. Ştefan Olteanu, Locul şi rolul oraşului Bucureşti ln contextul producţiei meş
teşugdreştl din Ţara Românească în evul mediu («Bucureşth,, VIII, 1971, p. U3 şi urm.). 

8. N. Stoicescu, op. cit., p. 28. 
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rilor şi vor cunoaşte aceleaşi nenumărate refaceri şi transformări ca urmare a atltor 
distrugeri întimpinate» 9. 

Pentru plasarea monumentului în contextul clădirilor curţii domneşti, este bine 
să precizăm de la început că «peretele de est al palatului voievodal se află la 
numai 10 m faţă de intrarea în biserică. Aproximativ pe axul longitudinal al lăca

şului se păstrează, ln zidul edificiului domnesc, culoarul de acces spre sala tronului 
şi apartamentele domneşti» 10, aceasta dovedind apropierea dintre casele domneşti şi 

biserică, unde accesul se făcea direct din palat. 
Biserica era acoperită cu ţigle smălţuite de culoare verde închis. ,In cursul să

păturilor arheologice executate în anul 1953 s-au găsit fragmente din aceste ţigle, 

înlăturate probabil la reparaţiile din vremea domniei lui Ştefan Cantaclliino. «Această 
învelitoare sclipitoare dădea monumentului, ale cărui faţade aveau cunoscuta po
doabă de arcaturi şi panouri de cărămidă aparentă, un aspect policrom deosebit de 
bogat» 11• Jn aceastd vreme biserica domnească era cea mai importantă construcţie 

religioasă din capitală. 

De-abia construită şi pictată, biserica Curţii Domneşti din Bucureşti a trecut 
printr-o grea încercare in timpul domniei lui Mihai Viteazul, cind oştile lui Sinan 
paşa au pirjolit capitala Ţării Româneşti 12 ; în acest incendiu a fost arsă «plnă Ia 
temelie» biserica doamnei Maria, situată în apropierea bisericii Buna Vestire. Nu 
avem însă ştiri despre arderea acesteia din urmă, iar faptul că domnii de după 

Mihai Viteazul i-au făcut numeroase danii (vezi mai jos. cap. VI) constituie o do
vadă că biserica se afla in funcţie ca lăcaş de rugăciune al curţii domneşti. 

Nu ştim dacă Matei Basarab - care a refăcut curtea domnească după 1640 13 -

a realizat ceva şi la biserica Buna Vestire, căreia i-a purtat o grijă deosebită, aşa 

cum vom arăta intr-un alt capitol al lucrării. 

Lăcaşul a avut probabil de suferit de marea pradă a turcilor şi tătarilor care 
au pustiit oraşul Bucureşti in 1658-1659 14• Intr-un document din 13 iunie 1669 se 
arată că, in cursul acestor triste evenimente, «fost-au pierit cărtile bisericii domneşti 
de răutăţi» ~-

Una din calamităţile cele mai de temut în trecut au fost incendiile, care s-au 
abătut adeseori şi asupra curţii domneşti ; de pildă, în august I 712, ln cursul unui 
incendiu, au ars acoperişul unei «perechi» de case a fiilor domnului, precum şi o 
altă «pereche» de case, mai mici. pînă la pămînt. ln februarie I 718, un alt mare 
incendiu pustieşte centrul oraşului, cind ard şi clădirile din curtea domnească, scă

pind numai «casele boltite», cum spune un cronicar contemporan 16. Nu ştim lnsă 

9. Cristian Moisescu, op. cit., p. 5. 
10. D. Almaş şi Panait I. Panait, Curtea V eche din Bucureşti, Buc., 1974, p. 95. 
11. Bucureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice şi ale cercetărflor istorice din 

anul 1953, Bucureşti, p. 204. 
12. După cum spunea Sinan paşa : «am hotărît să ardem numita Cetate şi să 

dăm foc şi flăcări la toate casele, bisericile, grădinile şi curţile lor» (Hurmuzaki, 
Documente, 111/1, p. 355), drept care oraşul «a fost pref;\cut in cenuşe, ars şi jefuit» 
de turci (ibidem, XII, p. 346--347), rămînînd «biserici de zid dărimate şi foarte multe 
locuri doar cu ruine, ce odiniaară aveau pe ele grădini şi clădiri însemnate,» (Dan 
Simonescu, Cronica lui Baltasar Walther, in «Studii şi materiale de istorie medie-», 
lll, p. 88). 

13. N. Stoicescu, op. cit., p. 30. 
14. Ibidem, p. 12. 
15. G. Patra, Documente priVitoare la istoria oraşului Bucureşti, voi. I, Buc., 

1961, p. 143. 
16. N. Stoicescu, op. cit., p. 33. 
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dacă aceste incendii au afectat şi biserica, ce nu este amintită în mărturiile in

vocate. 

ln decursul vremii biserica a !ost Jocul de desfăşurare a multor ceremonii im
presionante, în primul rînd ceremonia ungerii domnilor Ţării Româneşti care-şi aveau 

reşedinţa în casele domneşti din apropiere şi a jurămîntului depus aici de boieri 

şf slujitori 17• O astfel de ceremonie a avut loc în 1688, cind boierii l-au ales domn 
pe marele logofăt Constantin Brincoveanu. După ce mitropolitul Dionisie «i-au citit 
deasupra capului molitvele de domnieu în biserica mitropoliei din apropiere, domnul 

şi boierii s-au îndreptat spre curtea domnească, «eşindu-i-nainte toţi preoţii cu 
litie şi cu căntări dumnezeeşti, pînă l-au băgat în biserica domnească, de au să

rutat sfintele icoane şi au şezut în scaunul cel domnesc. Atuncea Constantin vodă 

au strigat cătră toţi boierii cu glas de bună cinste, zicîndu-le: Iată, am ascultat eu 

rugăciunea dumneavoastră de mi-am lăsat toată odihna şi toate moşiile mele şi mai 
mult fără voia mea m-aţi rădicat domn. Acum dară să cade şi dumneavoastră să 

vă arătaţi credinţa cea adevărată, cum că vă veţi afla în toată vremia lăngă noi 

cu slujbă dreaptă şi credincioasă şi veţi face toate poruncile domniei fără nici o 
îndoială, precum şi noi ne făgăduim să aveţi dumneavoastră şi toată ţara de la noi 

dreptate. Aşişderea şi boiarii răspunseră: Cum de vreme ce au dăruit Dumnezeu 
pre măriia ta cu domniia după pofta noastră, săntem bucuroşi foarte să ne dăm 

credinţa neclătită. Şi căte unul, căte unul, pre rănd, fiind sfănta evanghelie aşezată 
în mijlocul bisericii, puseră măinile toţi pre dănsa, jurăndu-se şi legăndu-se cu nu

mele marelui Dumnezeu, cum vor sluji domnului lor cu credinţă şi cu mare drep
tate, dănd la măna. domnu-său şi o scrisoare a lor încredinţată, precum iaste mai 
sus scris• lll. 

Biserica a suferit o serie de translormări în vremea domniei lui Ştefan Canta

cuzino (1714-1716), transformări menţionate în pisania aliatei. deasupra uşii de in

trare. Iată textul : «Iară cănd a fost acum, în zilele blagocestivului şi creştinului 

domn,, Io Ştefan Cantacuzino voievod, domniia sa, pentru podoaba acestii sfinte be

searici, au deschis uşa, fiind fost foarte strîmtă, făcăndu-o de piatră precum să vede 

şi o au infrumusetat atăt pe dinlăuntru cu frumoase icoane şi podoabe, căi şi pe 

dinnafară precum să vede, intru slava marelui şi atotţiitorului Dumnezeu şi intru 

pomenirea a lui, a părinţilor şi a moşilor lui, săvîrşindu-se de lucrul ei la leat 7223 

(1715) avgust 20„ 19_ 

Din tPXh1l nisaniPi rP?llilii ci\ ~tPfan Canli1ru?inn ii fiicut frumosul pnrtal rlP 

la intrare, care a înlocuit o uşă mai strîmtă, a adăugat în interior unele icoane şi 

«podoabe» (e vorba de o nouă zugr:iveală) şi a împodobit lăcaşul în exterior. După 

unele opinii, domnul a schimbat «cu totul aspectul faţadelor într-egului mrmument. 

17. Vezi şi iPanait I. Panait şi D. Almaş, op. cit., p. 98, care subliniază impor
tanţa deosebită a bisericii pentru istoria Ţării Româneşti : «Multi dintre domnii ţării, 

pină la Gheorghe Bibescu, au primit ungerea în scaunul bătrînilor Basarabi în acest 
lăcaş. Fiind biserica principală a Curţii, aici erau primiţi marii prelaţi ai ortodoxiei 
răsăritene, unii din solii popoarelor şi statelor vecine». 

18. Istoria Ţării Româneşti, ed. cit., p. 190-191. Un jurămînt asemănător fusese 
făcut la 11 aprilie 1669, cind - după slujba .lnvierii săvîrşită în biserică - ,isto
vindu-se soborul, afară fiind toţi înaintea bisericii, după cum iaste obiceaiul, fă
cut-au Antonie vodă mare jurămint impreun'ă cu toti boiarii, cite unul, cite unul, 
fieştecare puindu-şi miinile pre sfinta Evanghelie, jurînd pre puternicul sfîntul nume 
al Domnului Dumnezeului nostru Iisus Hristos, cum vor sluji domnu-său, lui Antonie 
vodă, cu dreptate" (ibidem, p. 160). 

19. Inscripţiile medievale ale României, voi. I, Oraşul Bucureşti, p. 246. 
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Acestea au fost îmbrăcate cu o tencuială albă, foarte îngrijit lucrată, impărtită cu 
rosturi bizotate în panouri, imitind o fa!adă din piatră de talie~> 20• 

Domnul a demolat peretele masiv care despărţea pină atunci naosul de pro
naosul bisericii, înlocuindu-l cu trei arcade ce se sprijineau pe coloane de piatră. 

După cum arăta Horia Teodoru - conducătorul restaurării din 1928-1935 - «în 
biserică se ·mai aflau cele patru coloane de piatră, frumos cioplite, pe care le pu
sese în 1715 Ştefan Cantacuzino, cind dărimase peretele masiv care despărţea pînă 
atunci naosul şi pronaosul. Aceste coloane nu sunt figurate în planul vechi, deşi 

avem probe că mai existau la acea dată, căci au fost doborîte numai mai tîrziu. 
Bucăţi din fusurile lor s-au găsit reintrebuin\ate în zidăria de umplutură a arca
delor de trecere dintre cele trei biserici, umplutură ce nu s-a făcut decît atunci cind 
bisericile laterale nu mai existau» 21 . 

tn secolul al XVIII-iea - cind mai exista o altă biserică la curtea dom
nească - biserica veche a fost numită biserica «de jos». Ea este amintită cu di
verse prilejuri, cînd aici s-au petrecut unele evenimente memorabile pentru oamenii 
acelor vremuri. De pildă, la 16 iulie 1727, Nicolae vodă Mavrocordat a cununat pe 
cumnatul său, Ianache vei grămătic, cu fiica lui Barbu Greceanu «în Biserica Dom
nească de jos» 22 ; peste un an, în iunie 1728, Constantin Mavrocordat - pe atunci 
tinăr beizadea - s-a căsătorit cu fiica lui Radu Cantacuzino în aceeaşi biserică, 

«fiind nun mare însuşi sfinţia sa, prea fericitul patriarh al Ierusalimului, chir Hrisanth,» 
(Nottara) 23• 

Unul din ultimii domni fanarîoti despre care ştim că a fost uns în biserica 
domnească de la Curtea Veche a fost Nicolae Mavrogheni, despre care Dionisie 
Eclesiarhul spune: «după ce au intrat în Bucureşti, au venit cu tot halaiul la Bise
rica Domnească, intru care i s-au cetit molitva de la mitropolitul pentru rădicarea 
la domnie după obicei. Poruncit-au măriia sa atunci de au făcut dascălul domnesc 
logos, adecă cuvin! către toată adunarea norodului în biserică ca fieştecarele să se 
grijească a petrece bine şi cu fapte bune, căci cel ce să va prinde în vinovăţii i 
să va răsplăti de către măriia sa cu pediapsă grea» 23bls. 

ln secolul al XVIII-iea biserica a suferit şi alte modificări. Dintr-un document 
din 20 oct. 1758 rezultă că vodă Constantin Mavrocordat mărise mult Jăcaşul, adău

gindu-i ,,două paradise alăturea cu biserica cea mare» 24• 

După cum au dovedit cercetările efectuale cu pril0ju\ restaurării monumentu
lui, cele două capele laterale adăugate ctitoriei lui Mircea Ciobanul se aflau de-a 
lungul pronaosului şi naosului pinii la jumătatea ,1h~id,,10r laterale. Ele figurează 

şi în planul curţii domneşti din 1799, în care biserica arc o formă mult lărgită pe 
laturile de nord şi sud (vezi planul); acesta este singurul document cartografic în 
care biserica este reprezentată împreună cu paradisele 25 . 

20. Bucureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice, p. 204. 
21. uBuletinul Comisiei mon. istorice», 1943, p. 122. 
22. Istoriile domnilor Ţării Româneşti, ed. cit., p. 283. 
23. Ibidem, p. 299. 
23 bis. Cronograful lui Dionisie Eclcsiarhul, ed. C. S. Nicolăescu-Plopşor, Rm. 

Vilcea, 1934, p. 36. 
24. G. Potra, Documente privitoare la istoria ora.5ului Bucureşti, I, p. 442. 
25. Comentind acest plan al Curtii Vechi, publicat de I. Ionaşcu în 1943, Horia 

Teodoru preciza : «planul ne face să asistăm la ultimul act al tragicului ei sfirşit : 
parcelarea şi vinderea ei la mezat, in anul 1798, din p()runca lui Constantin-Vodă 
Hangerli, cu scopul ca «banii ce va ieşi, să 5e dea Ia facerea curţii cea noae» de 
lingă Mihai-Vodă. Prin datele ce cuprinde, ne completează în mod fericit deducţiile 
ce se puteau face din planurile, la scară mult mai mică, ce se cunoşteau pînă acum. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



104 GLASUL BISERICII 

După cum arăta arhitectul Horia Teodoru - citat şi mai înainte - «pe vre
mea aceea biserica Domnească avea trei altare, cum avea, după mai multe transfor
mări, şi biserica Domnească Sfintul Nicolae din capitala Moldovei. Urmele catape
tezmelor de zid ale celor două biserici laterale ne dovedesc îndeajuns prezenţa 

acestor altare. Cele trei biserici comunicau între ele prin deschideri arcate, practi
cate ln groasele ziduri ale pronaosului bisericii lui Mircea Ciobanul. Şi altarul că

pătase două anexe foarte dezvoltate, care înlocuiau diaconiconul şi proscomidiarul ori
ginale, de proporţii reduse ... Niciodată altarele bisericilor adăugate n-au avut tre
cere ln absidele laterale ale vechii biserici, aşa cum este greşit arătat în vechiul 
plan, unde nu sini figurate uşile şi ferestrele din zidurile exterioare. Sub forma 
aceasta complexă, biserica n-a existat decît un timp puţin îndelungat; după incendiul 
din 23 martie 1847 şi înainte de 1852, toate anexele erau dărîmate de arhitecţii lui 
Bibescu şi Ştirbei» 26. 

Urmele zidurilor fostelor paradise se văd foarte bine în curtea bisericii, sub 
forma unor pavaje peste temelii. Se mai văd, de asemenea, locurile pe unde ele 
comunicau cu biserica. 

Săpăturile arheologice din 1953, executate în interiorul celor două capele anexe 
ridicate de Constantin vodă Mavrocordat pe laturile de nord şi de sud ale bise
ricii, «au arătat că pe latura de sud, sub fundaţia acestei capele, se află, spre vest 
şi spre sud, o fundaţie mai veche şi mai largă, care spre est indica un început de 
absidă mai puţin dezvoltată decît aceea a capelei de mai tîrziu». Problema acestei. 
fundaţii mai vechi nu a fost lămurită de săpăturile din 1953 27. Săpăturile efectuate 
ln jurul bisericii au dovedit că cele două capele laterale ale lăcaşului, desfiinţate 

după incendiul din 1847, erau acoperite cu olane. 
Cele două paradise aveau preoţi separaţi, judecind după «odăjdiile ce le-au fă

cut măria sa domnul nostru, Io Constantin Nicolae (Mavrocordat) voevod, pentru 
paradise» •. 

Spre sfîrşitul sec. XVIII unul din aceste paradise (cel din dreapta) se afla în 
grija breslei bucătarilor din Bucureşti; într-o anafora a mitropolitului şi a marilor 
boieri către domn, din 10 iulie 1793, se spune că bucătarii «au arătat şi altă evlavie 
la sflnta biserică ot curtea gospod cea veche, că cu a lor cheltuială au împodobit 
un paraclis cu candele de argint şi alte trebuinţe, avind şi un om tocmit şi orlnduit 
de poartă grije a Ie aprinde totdeauna cu untdelemn şi luminări de la dînşii, avlnd 
şi tejghea cu luminări de ceară care tot norodul cîţi merg la biserică cu înlesnire 
găsesc de cumpără şi aprind în sfinta biserică ; pentru care una ca aceasta bună 
orinduială şi noi găsim cu cale ca să se urmeze după cum şi pînă acum» 29. 

Pentru prima oară ni se infăţişează chiar distribuţia interioară a încăperilor pala
tului domnesc, aşa cum se afla la acea dată, adică intr-o stare de înaintată ruină 
şi ln mijlocul unei curţi foarte mult micşorată de succesive încălcări cotropitoare. 
Ritmul c:rescind al acestora apare destul de clar, comparind situaţia din I 799 cu pla
nul ridicat numai cu 8 ani mai inainte de Ferdinand Ernst. Gospodăriile, împrejmuite 
cu garduri, - evidente încălcări recente, după cum sînt orientate spre exterior -
la est de actuala stradă Şepcari, nu mai figurează în planul mai nou, care, prin 
urmare, nu poate fi folosit ca să determinăm care era întinderea curţii domneşti în 
timpurile ei de glorie» («Buletinul Corn. mon. istorice», 1943, p. 120). 

26. Ibidem, p. 122. 
27. Bucureşti. Rezultatele săpăturilor arheologice, p. 205. 
28. Acad. R. S. România, ms. 403, f. 10 ( condica bisericii din 1762). 
29. V. A. Urechia, Istoria românilor, V, p. 287. Vezi şi ibidem, VII, p. 121, 

unde se publică hrisovul breslei bucătarilor din 10 iulie 1797, în care se prevede 
că breasla avea ln grija sa «paraclisul ce este din dreapta la biserica domnească 
ol Curtea Veche». 
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După desfiintarea reşedinlei domneşti şi mutarea ci în noua curte de lingă 

mînăstirea Mihai Vodă, in vreme-, domniei lui Alexandru Ipsilanti, biserica dom
nească a rămas singura clădire din complexul de construcţii de la Curtea Veche 
care va mai dăinui, deşi va trece prin încercări grele. 

Biserica domnească a ars la 28 dugust 1804, după cum rezultă dintr-o insem
nare contemporană in care se spune că incendiul - care a început pe strada Ca
vafilor şi a pîrjolit ,:entrul capitalei - «au apucat spr~ puşcărie, arztnd iarăşi pe 
rînd cu puşcăria i besericuta puşcăriei au ars şi toate casele i prăvăliile ce se fă

urse de curînd în Curtea Domnească cea Veche şi Biserica Domnea'Scă; trecind 
focul pănă Ia poarta de sus a Curlii Vechi Domneşti ... Au ars şi podul du peste 
Dimbovita de Ia poarta din sus» 30• 

Nu ştim cit de mari au fost pagubele provocate de incendiu ; după cum re
zultă din catagrafia din 1810, biserica era în funcţiune şi în stare bună, ceea ce 
arată că stricăciunile nu au fost prea mari şi că au fost reparate pină la data 
catagrafiei. 

După ,desliinfarea» Cur fii V cehi, importanta bisericii domneşti a 1nceput să 

scadă, iar pe terenul fostei reşedinţe domneşti au început să apară numeroase alte 
construClii care au înconjurat fosta biserică domnească îndeosebi după ce acest teren 
a fost vindut la mezat la 1798-1799. 

Pentru situaţia în care ajunsese fosta curte domnească la scurtă vreme de la 
părăsirea ei, deosebit de grăitor este un document din 17 dec. 1793, in care domnul 
ţării, Alexandru Moruzi, constata că «oricui trebue pietre, cărămidă şi lemn, strică 

şi iau din casele domneşti, (iar) prin pivniţă şi beciuri şi dea'Supra boltilor se află 

mai mult de 50-60 de cai arnăuteşti ~i ai altora, dintr-a cărora udătură şi călcare 

i murdalîc nu numai putoare 'se face ci, slăbindu-se şi boltile, trebue să se facă 

primejdie, cum şi focuri se fac pe dedesupt şi pe deasupra, fără de orinduială, din 
care poate să se intîmple şi tirgului primejdie. Aşişderea şi în curte, de prin toate 
păflile se aduce gunoi cu· carele şi se aruncă ca într-o curte ce s-ar socoti fără 
nici o stăplnire şi. in feluri de chipuri. (curtea) este plină de netrebnicii». Ca ur
mare a acestei triste situaţii, domnul dă pitac pîrcălalJului de curte, Manole să ia 
măsuri de curăţire il fostei curti domneşti 31 • Acesta era «decorul» în care !şi desfă

şura ·activitatea biserica de Ia Curtea Veche, înconjurată cu ani în urmă de mîn
drele case domneşti. 

1 
30. N. Iorga, Manuscriptele mănăstirii Cernica al/ătoare azi la Academia Ro-

mână, Buc., 1902, p. 20-21. 
Mai multe amănunte aflăm din cronica meşteşugarului Ioan Dobrescu, care nu 

include lnsă in co~trucţiile arse cele două biserici de Ia fosta curte domnească; 
după opinia sa ar fi ars «tîrgul Bucureştilor din hanul lui Şărban vodă uliţa înspre 
răsărit pînă pin gura Păscării în prăvă.liile Vladului păscaru; şi din Poarta de Sus 
plnă ln Sfintul Ioan din Podul Beilicului îndărăt pînă la Bărăţie; şi din biserica Curţii 
Vechi încoace iar pină la Bărăţie, iar de la Bărăţie uliţa ce merge spre consulu 
nemţesc pină la Ghiiulolo, iar de la Ghiiulolo uliţa spre curtea Puşcării, plnă la 
Poarta de Jos ... ; două uliţe ce urmează una din Lip\icani şi alta de la ulicioara 
Sfîntului Nicolae (Şelari - n.a.) spre Poarta din Sus ... două poduri pă girlă, unu 
Ia Poarta din Sus, altul al lui Manuc, cu hanu lui Manuc» (Ilie Corfu'S, Cronica 
meşteşugarului Ioan Dobrescu (1802-1830), în «Studii şi articole de istorie», Vlll, 
1966, p. 320-321 ), 

31. V. A. Urechia, Istoria românilor, V, p. 414-415. 
După cum arăta Nicolae vodă Mavrogheni, el încercase să facă unele reparaţii 

la vechea curte domnească, «nepulind să vedem un scaun vechi al domnii năpustit 
şi părăsit şi dărăpănat, stind în mijlocul politii (oraşului), o vedere jalnică, ca un 
semn urit al pustiirii» («Rev. istorică», 1930, p. 203). 
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Mai tîrziu, la 1805, se interzicea măcelarilor să mai taie vite la Curtea Veche 32 ; 

la '27 oct. 1823 slnt amintiţi «neguţătorii din Curtea Veche», care aveau prăvălii 

acolo, iar la 10 iunie 1827 hanul din Curtea Veche ll. 
La 22 aprilie 1832 se constata că biserica domnească «cea din Curtea Veche» 

era «cu totul istirisită ( - lipsită) de loc şi de chilii, încăt preoţii să află lăcuind 

prin case cu chirie, pre la depărtate locuri» ; din acest motiv se hotărăşte să se 
:onstruiască o «bina spre odihna bisericaşilor» la poarta de jos a fostei curti dom
neşti 34 (unde biserica avea locuri date de domnie). 

Situaţia bisericii nu era mai bună nici la 1834, cînd eclisiarhul Luca arăta că 

locuitorii din împrejurimi (printre care se aflau greci şi evrei) «au cuprins locul 
sfintei biserici cel hărăzit de domn şi şi-au făcut nămestii pă dînsul. Şi ar trebui 
să cunoască păcatul ce-l fac cind toate spurcăciunile şi murdalîcurile le aruncă în 
curtea sfintei biserici de merge putoarea şi înlăuntru (bisericii), de lăturile evreilor 
care, prin spargerea zidului turnîndu-le, curg pe lingă scara sfintei biserici. Aseme
nea şi cînd, ca într-un obor, bagă cete de care de buţi şi le ţin pînă le vînd la 
muşterii, ca într-o piaţă şi vitele fac murdalîc pină (la) scara bisericii. Asemenea şi 

tot felul de poveri, avînd portiţe răsuflate prin curtea bisericii de cară, călcînd 

mormintele creştinilor, preste care morminte fac şi varniţe de-şi fac meremeturile 
caselor lor; şi acestea le urmează ca să-şi ţie curţile lor curate. Mărturisească ei 
singuri de sînt acestea toate adevărate şi să sloboază de sub zaptul lor şi toate 
odoarile i argintăria sfintei biserici domneşti» 35• 

Deşi aflată în această tristă situaţie, cu curtea plină de «murdalicuri» şi de 
mărfuri de tot felul, biserica lostei curţi domneşti a căpătat o nouă importanţă 1n 
timpul ocupaţiei ruseşti din 1828-1834, cind a devenit «biserica sobor» a capitalei» 36• 

(Pînă atunci catedrala oraşului era fosta biserică Sări'1dar, aflată în centrul oraşului, 

pe Podul Mogoşoaei). 

La 14 octombrie 1834 se oficia cu pompă strălucită in biserica de la fosta curte 
domnească sfinţirea ca domn a lui Alexandru Ghica. Iată o descriere contemporană 
a acestei ceremonii 37 : după ce a ascultat lilurghia la biserica Sf. Spiridon Nou -

Cu aproape un secol în urmă Ionescu-Gion scria : «poporul rîdea de starea de 
paragină şi părăsire in care domnia a lăsat bătrîna curte domnească», făcînd şi un 
cintec despre aceasta : 

«Vai de mine, nu-i la mine 1 

Că-i la vodă-n Bucureşti, 
<;n~. fn r~~Pl<> <lnmn<>~ti. 
Unde ouă raţele, 
Unde fată vacile» 

(Ionescu-Gion, Istoria Bucureştilor, p. 128 şi G. Dem. Teodorescu, Poezii populal'e. 
p. 193). 

32. V. A. Urechia, op. cit., XI, p. 451. 
33. G. Potra, op. cit., II, p. 141, 279. 
34. Ibidem, p. 364. 
35. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche, 1/45; cf. «Glasul Bisericii», 1967, p. 571. 
36. N. C. Tomescu, O biserică-sobor în Capitală ( «Arhivele Bas.», 1932, nr. 3, 

p. 245). 
3°(. Hurmuzaki, X, p. 466. . 
Menţionăm că la Arh. St. Buc., se păstrează numeroase documente privind di

versele «alaiuri» ce se organizau la biserica Curtea Veche în perioada de sfirşit a 
domniilor fanariote şi de început a domniilor pămîntene: 

- Orînduiala alaiului la mergerea domnului la sfînta Mitropolie, 19 mai 1817; 
- Orinduiala alaiului de Bobotează, 5 ian. 1818; 
- Intocmirea alaiului de intrarea în Bucureşti a doamnei lui Alexandru Neculae 

Şuţu, 18 ian. 1819; 
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ctitoria familiei sale - principele a pornit călare; «Ies premiers fonctionnaires l'en
tourercnt, egalement â cheval el precedes par un peloton de cavalerie et un d'infan
terie ; Ies differentes corporations, en ordre de procession, avec leurs bannieres ; 
tout ce cortege l'accompagna a l'eglise de Notre-Dame ou Courte Vechia. Lâ Ies 
lrois eveques et le clerge le rei;:urent aux portes avec la croix et l'evangile. Entre 
dans l'eglise, ou tous Ies consuls etaient avec leurs secretaires et drogmans, ainsi 
que le corps des boyars, Ies prieres commencerent, apres quoi le hospodar lut a 
haute voix le serment requis. Le spathar, chef de la milice, s'approcha de lui pour 
lui oter son sabre el, soutenu par son frere, Michel Ghika, el le president du divan 
judiciaire, Gregoire Philippesko, le hospodar entra dans l'autel el re<;:ut â genoux 
l'onctiori. En sortant de l'autel, le spathar lui remit son sabre et Ies deux assistants 
l'accompagnerent jusqu'aux marches d'une espece de trone. Tous se rangerent dans 
l'ordre d'apres le rang. Le clerge entonna le Te-Deum, el puis l'eveque d'Argische 
pronon<;:a un discours assez long, analogue â la circonstance. Lorsqu'il finit, le hos
podar descendit du siege, saluant Ies consuls places a sa droile et sortit de l'eglise». 

Ceremonialul ungerii domnului Ţării Româneşti la biserica Buna Vestire de la 
Curtea Veche era prevăzut in art. 34 al Regulamentului Organic, conform vechiului 
obicei al ţării : «La solennite de l'installation de l'Hospodar et le ceremonial y rela
tifs seront deterrnines par un reglement que le Gouvernement provisoire redigera 
a celte fin, en se conforrnant â l'ancien usage consigne dans Ies archives du pays. 
La solennite du sacre aura lieu dans l'eglise de la Sainte Vierge a Corle Vecchia; 
au moment ou l'Hospodar se presen tera au pied de I' au tel pour recevoir l'onction, 
ii prononcera, en pasant la main sur le saint evangile, le serment qui suit: «Je jure 
au nom de la Sainte Trinite d'observer religieusement Ies lois et Ies institutions de 
la Principaut,e de Valachie d'apres le Reglement etabli, de Ies faire observer et de 
Ies maintenir dans toute leur rigueur» 38. 

Deşi căpătase o oarecare importantă, biserica nu era prea bine întreţinută. In 
primăvara anului 1935 se constata c.:i, «din pricina neţinerii în bună stare a invăli

toarei de fier, s-au pricinuit simtitoare stricăciuni la zidurile şi la bolta bisericii» 39. 

-- Orînduiala alaiului la mergerea domnului pe la sfintele biserici, 24 mart. 
1819; 

-·- Orinduiala alaiului la mergerea domnului la biserica Sărindar, 29 mart. 1819; 
-~ Alaiul pentru mergerea beizadelelor spre a vizita Mitropolia, 7 april. 1819; 
•-- Orînduiala alaiului pentru mergerea domnului la Mitropolie, 18 mai 1819; 
•- Orînduiala alaiului la aducerea ,pre cununie in curtea domnească a surorii 

mării sale, 5 iunie 1820 ; 
Alaiul pentru aducerea la curte,1 domnească a ginerelui mării sale, 29 dec. 
1820; 

-- Orînduiala alaiului la mergerea mării sale Grigorie Dimitrie Ghica voevod 
la închinarea sfintei Cruci a Maicii Domnului, 27 oct. 1822 etc. etc. (Arh. 
St. Buc., Biserica Curtea Veche, I/fl -- 39). 

38. N. Iorga, Corespondenta lui Ştirbei-vodă, II, Buc., 1904, p. 87. Vezi şi Pr. 
Grigore Musceleanu, Calendarul pc anul 1862, p. 33 care afirmă : «Cea din urmă 
ungere pe care o ţinem minte este a lui George vodă Bibescun. 

Intr-adevăr, la Arh. St. Buc., în fondul Biserica Curtea Veche, se păstrează ci
leva scrisori adresate de Departamentul Credintei eclesiarhului bisericii prin care-i 
cere acestuia să ia toate măsurile necesare în vederE:a împodobirii bisericii şi a 
curţii în vederea ungerii ca domn a lui G. Bibescu, ceremonie ce a avut loc la 14 
febr. 1843 (I/59, 60, 61 ). Vezi şi «Vestitorul românesc», 16 febr. 1843, p. 53. 

După tradiţia păstrată pină tirziu, in secolele trecute, cînd domnii erau unşi, 
la ieşirea din biserică se tăiau doi berbeci in singele cărora călcau noii voievozi 
pentru ca a5tfel să devină taTi şi războinici (lonescu-Gion, Istoria Bucureştilor, Buc., 
1899, p. 133). Nu există însă nici o dovadă contemporană despre un asemenea obicei. 

39. Arh. St. Buc., Min. Cultelor şi Instrucţiunii, dos. 8321/1835, f. 3. 
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ln acelaşi an s-au luat măsuri pentru «prefacerea învelitoarei» bisericii 40• Biserica 
fusese dezvelită de vini încă din 1828, dar, din lipsă de venituri, nu putuse fi re
parată"· 

Biserica a ars parţial 1n cursul marelui incendiu care a mistuit centrul capitalei 
la 23 martie 1847. Incendiul nu a cauzat prea multe stricăciuni bisericii. Dintr-un ra
port al eclesiarhului Visarion aflăm că biserica, «tlin dumnezeiasca pronie» şi a 
treia oară s-a mintuit prin o deosebită minune de grozava ardere» 42. Mai departe 
Visarion arăta că lăcaşul «de atitea focuri arzînd deasupra şi afumîndu-se înlăuntru, 
n-a suferit atita vătămare cit (a suferit) în toată această vreme de nelegiuită şi 

fără frica lui Dumnezeu vecinătate, care produce atita necurăţenie în curtea bise
ricii din drciumile şi spiţăriile (din jur) şi atita putoare vătămătoare lăcuitorilor 

politiei (- oraşului), incit oricine poate să mărturisească că nicăerea nu s-a văzut 
atîta spurcăciune cit împrejurul acestui sfînt locaş care a slujit ca singur jărtfelnic 
aUtor inimi domnitoare~. ,lntrucît pîrjolul din 1847 a mistuit aceste focare de in

fecţie din jurul bisericii, Visarion cere domnului aprobarea pentru mărirea curţii 

lăcaşului, pe care Constantin vodă Hangerliu, «cel fără de inimă, a strîmtorat-o 

intr-atlta, incit nici morţii nu mai au unde să se îngroape» 43• 

Lucrările de reparaţie au început chiar în 1847, după proiectul întocmit de ar

hitectul iuncăr Belz, lucrările fiind săvirşite de polcovnicul Banov, care a primit 

57.765 lei 44• Ele au fost întrerupte in timpul revoluţiei din 1848, fiind reluate ID 

1849, după devizul întocmit de arhitectul I. Schlatter, în valoare de 79 549 lei 45• 

Lucră.rile executate după incendiul din 1847 au schimbat aspectu/ exterior al 

monumentului care a devenii neo-gotic, curent la modă pe acea vreme, promovat de 

arhitecţii germani sau austrieci. N. Iorga a condamnat această «inconştienţă naivă» 

care ar fi nimicit «lot caracterul" vechii biserici domneşti 46• «Fără a ţine seama de 
stilul vechi biserica a fost îmbrăcată de sus pînă jos cu un decor de tencuială la modă 

în vremea aceea» 47• S-a făcut o nouă turlă de zid, s-a adăugat un mic pridvor ln fata 

40. Ibidem. 
41. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche, 1/40. 
42. Cu toate acestea, într-un alt raport prin care urmărea să obţină fonduri pen

tru reparaţii, acelaşi Visarion declara că •sfîntu/ locaş al catedralei Curţii Vechi se 
gă.seşte într-o stare foarte jalnică din pricina prăpădeniei focului•. motiv pentru 
care Visarion a lnceput reparaţiile încă din 1847. (Arh. St. Buc., Dep. Credinţei, «delă 
fn privint11 i;:livir$irii rPp1traliei bisericii Curtea Veche•,). 

43. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche, 1/66; cf. «Glasul nisericii», 1967, p. 573. 
44. Menţionăm că primelee lucrări s-au plătit din banii bisericii. In condica 

de cheltuieli a bisericii pe 1847, f. 42, se arată că «s-a slobozit» polcovnicului Banov 
«pentru cheltuirea la reparaţia bisericii Curţii Vechi lei 30.000 din fondul ce se află 
depus la cinstitul Departament» ; suma a fost completată in 1849 cu alţi 22.894 Iei 
«cheltuiţi la reparaţia bisericii într-acest an, potrivit deslegării cinstitului Departa
ment» (condica de cheltuieli pe 1849, f. 48). Vezi şi ,<Glasul Bisericii'», 1957, p. 710 
şi 711 şi Arh. St. Buc., Min. Cultelor şi Instrucţiunii, dos. 1852/~ 852, f. 72. 

45. «Glasul Bisericii», 1957, nr. 10-11, p. 712-713. 
Se alcătuise şi un deviz mai scump de 325.933 lei, cuprinzînd, pe lingă «să

vîrşirea bisericii de la Curtea Veche», şi clădirea din nou a unei clopotniţe cu 
4 prăvălii, precum şi o casă de locuit; din lipsă de fonduri, s-a preferat primul deviz, 
mal ieftin. 

46. N. Iorga, Istoria bisericii româneşti, ed. I-a, voi. II, p. 250. Şi alţi cercetă
tori au judecat cu asprime restaurarea lui Schlatter care «nu a reuşit să redea 
monumentului trăsăturile esen!iale» (Panait I. Panait şi D. Almaş, op. cil., p. 97). 
Acesta va fi motivul pentru care biserica va fi din nou restaurată în secolul nostru. 

47. Horia Teodoru, în voi. Inch/nare lui N. Iorga, Cluj, 1931, p. 398. 
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intrării, ferestrele au fost mult mărite, au fost micşorate proscomidiarul şi diaco
niconul etc. 

Cornişa monumentului, executată din cărămidă in dinţi de fierăstrău, a fost 
desfiinţată; cu prilejul săpăturilor din 1953, în stratul de dărîmături ale anexelor 
laterale, desfiinţate după 1847, s-au găsit numeroase fragmente de astfel de cărămizi. 

Arhitectul lui Ştirbei vodă a demolat capelele adăugate bisericii, pe laturile 
de sud şi nord, în secolul al XVIIl-lea, distrugînd şi contraforţii; alături de con
traforţii distruşi a ridicat .nişte pilaştri mai putin proeminenţi şi fără legătură con
structivă cu vechea zidărie, de care erau prinşi cu nişte scoabe de fier 48• Tot atunci 
au fost închise trecerile laterale către cele două paradise desfiinţate. 

A fost refăcut categumenul de cor, adosat peretului de vest al bisericii, «că

ruia i s-au pus puternice grinzi de stejar, in lungime de 4 stinjeni şi i s-a făcut 

o scară rotundă ce ducea sus la categumen, cu 30 de trepte». Cafasul - desfiinţat 

ulterior - era sprijinit pe doi 'Stîlpi de lemn, ale căror urme sint marcate în actuala 
pardoseală prin cite o mică lespede patrată. 

A fost refăcută pardoseala bisericii din 110 scînduri de stejar 49• 

Intrucit pînă acum nu se ştia precis cit de mari au fost transformările şi adao
surile datorate «restaurării» lui Schlatter, reproducem în anexă două contracte în
cheiate de el pentru aceste lucrări, contracte în care lucrările sint expuse detaliat. 
Regretăm că planurile invocate în contracte nu ni s-au păstrat. 

Referindu~ne la aceste contraste, va trebui să subliniem faptul că la biserica 
Curtea Veche translormări/e lui Sch/atter nu au Jost at1t de profunde 1nc1t să peri
cliteze monumentul ; au lost mai mult de suprafaţă nu de structură. 

Intrucît fresca din 1715 era în bună parte distrusă de incendiu, s-a hotărit 

pictarea din nou a bisericii, pentru care a fost angajat profesorul C. Lecca cu suma 
de 600 galbeni. Domnul a acceptat propunerea Departamentului Credinţei cu re
zoluţia 11primit pentru consideraţia că Leca este, într-adevăr, artist» 50 . 

După incendiu s-a refăcut şi parte din mobilierul bisericii, precum şi timpla; 
pentru 1<săparea» catapetesmei, a două iconostase şi a unui jeţ domnesc a fost an
gajat cunoscutul sculptor Bahic, iar ca poleitor meşterul Dragomir «care va polei 
toate acestea cu aurul de cea mai bună calitate» ; lucrarea costa 180 galbeni îm
părăteşti. Dintr-o condică de venituri şi cheltuieli pe 1847 ~1848 rezultă că s-au 
plătit 5140 lei pentru zugrăvitul icoanelor de la tîmplă 51 . 

48. Ibidem, p. 400. 
49. Despre reparatiile făcute bisericii după incendiul din 1847 există o destul 

de bogată corespondenţă la Arh. St. Buc., Min. Cultelor şi Instrucţiunii, dos. 13231/1847 
1852,11852, 2905/1853, pe care am utilizat-o in lucrare. 

Tot la Arhivele Statului din Bucureşti, in fondul Ministerului Cultelor şi Instruc
ţiunii Publice, se păstrează numeroase dosare relative Ia întreţinerea bisericii şi a 
personalului său. ,Intrucît nu dispunem de spaţiul necesar să le utilizăm aici, ne 
mulţumim să semnalăm o serie din aceste dosare mai vechi : «delă» cu nr. 9/3 despre 
lntreţinerea şi tot ce se atinge de biserica Curţii Vechi din Bucureşti (dos. 4143/1831); 
«delă» cu nr. 399 b/117 despre restatornicirea corpului coral de cintăreţi pe lingă 
biserică (ibidem, 1783\"1844); «delă» cu nr. 39/188 cuprinzind corespondenta eclesi
arhului bisericii cu Departamentul Credinţei pentru obiectele Jăcaşului (dos. 1769/ 
1845); despre reorganizarea aşezămîntului coral (2614/1849); despre ajutorul dat arhi
mandritului Visarion pentru întreţinerea aşezămîntului coral de la Curtea Veche 
(2159,'1851), etc. 

50. "Glasul Bisericii>•, 1957, nr. 10-11, p. 714. 
51. Despre sumele plătite înainte de sfinţirea bisericii pentru alte obiecte di

ver!>e vezi condica de cheltuieli a bisericii pe 1852, f. 56-59 şi «Glasul Bisericii», 
1957, p. 714-716. 
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După ce toate lucrările au fost încheiate, la 22 martie 1852 a avut loc tirnosirea 
bisericii, cu care prilej a fost pusă următoarea pisanie, scrisă pe tablă de zinc (ln 1953 

inscripţia a fost montată pe peretele interior de la intrarea bisericii) : «Această cate
drală cu hramul Bunei Vestirea Prea Curatei Născătoare de Dumnezeu, la arderea 
Capitalei din 1847 martie 23, fiind vătămată şi de vechimea ei s-a început a se pre
înnoi în zilele prea înălţatului domn George D. Bibescu, iar în 1852 martie, s-a săvîrşit 
şi s-a împodobit din porunca prea înălţatului domn Barbu Dimitrie Ştirbei vvd, mitro
polit ţării fiind prea sfinţia sa părintele Nifon; iar ecleziarh bisericesc şi ostenitor la 
preînoirea ei a fost smeritul Visarion arhimandrit. Zugrăvirea s-a lucrat de profesorul 
de desen Constantin Leca» (Deci de Lecca singur, nu împreună cu Mişu Popp, cum 
susţin unii autori). 

ln «Vestitorul românesc» din 26 martie 1852 apărea un scurt articol despre sfin
ţirea catedralei Curtea Veche de către «Eminenţia sa părintele Mitropolit, înconjurat 
de un cler numeros·». Sfintjrea s-a făcut în prezenta unor mari demnitari ai statului 
in frunte cu marele ban şi baş-boier Gheorghe Filipescu. Se arată că biserica arzînd 
la 1847, «pe din afară, a făcut trebuinţa ca să se reînoiască şi înlăuntru, fiind foarte 
veche. Reînnoirea ei începindu-se chiar atunci, a încetat pe vremea evenimentelor (din 
1848). Iar după aşezarea în scaun a prea înălţatului nostru domn Rarbu Dimitrie Ştirbei, 
cu porunca M. Sale acum s-au săvîrşit. 

Zidurile ei cele capitale fiind foarte tari, s-au respectat ca o antichitate vrednică 
de păstrare». ln continuare se laudă pictura lui Lecca şi se arată că «lucitoarele po
licandre, sfintele odoare, epitafiu şi celelalle ce s-au adus de Ia Rusia au pus în mirare 
pe toţi ce Ie-au văzut. Toate acestea s-au făcut sub direcţia prea-cuviosului arhiman
drit Visarion, eclesiarhul aceştii biserici, care, cu acest prilejiu, a ştiui u corespunde 
încrederii ce i-a dat stăpinitorul». 

După incendiul care a mistuit atîl biserica, cil şi prăvăliile din jurul acesteia, 
arhimandritul Visarion a căutat să !drgească Jocul bisericii, unde avea de gind să 

ridice unele construcţii. ln jalba adresată de el domnului tării se cerea ca «locurile 
de la coltul ulitii Căldărarilor în lung pînă Ia paraclis şi ulita înfundată a Curtii 
Vechi, iar în curmeziş de la podul Curţii Vechi pînă la ulita Covacilor, cite se află, 
să nu se vîndă nici să se facă schimb sau să se cuprindă de clădiri, ci să rămînă pe 
seama bisericii catedrale, precum pentru facerea clopotniţei, lăcuinţelor clerului şi 

pentru zidirea aşezămîntului coral şi a altor acareturi, care s5. producă folos şi po
doabă, iar nu strîmtor<!re şi necinste sfîntului locaş» 52. 

lată cum arăta bi!;erin1 «prt>făcută». dună n rataor11fit> rlin ?n spnt 1 R:'i? : «his<>
rica de zid, cu o turlă asemenea de zid, deasupra cu o cruce de fier poleite, reparată 
şi desenată înlăuntru peste tot după incendiul de Ia anul 1847 martie 23, invălită cu 
hier vopsit roşu, iar turla cu tinechea ; uşa cu două canaturi de lemn, pă din lăuntru 
căptuşite cu hier. Tîmpla de lemn, săpată şi poleită, cu 36 icoane mici şi şase mari. 
Pardoseala cu scînduri în formă de parchet; cu 45 jilţuri, iar cel domnesc săpat şi po
leit, îmbrăcat cu pluş roşu şi aşternutul pe jos cu postav roşu, asemenea şi în stinga 
(jilţul) doamnei, căptuşit cu plisă vişinie şi pă jos iarăşi cu postav roşu, precum şi 

cel arhieresc, lingă cel domnesc, îmbrăcat cu plisă civită;» 53• 

tn catagrafia din 1861 - întocmită tot de Visarion arhimandritul -, se preci
zează care erau icoanele : cele mari : 

- Domnul Iisus Hristos 

- Maica Domnului 

52. Arh. St. Buc., Biserica Curtea Veche, 1).66. 
53. Acad. R. S. România, ms. 718, f. 402. 
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- Buna Vestire, cu două coroane mici de argint 
-- Sf. Mucenic Gheorghe 
- Sf. Erarh Nicolae 
-- Sf. Ioan Botezătorul 
Icoanele mici erau : 
- 12 prăznicare 
- 12 Apostoli 
- Cina cea de Taină 
- Sfînta Treime 
- Răstignirea 

- Domnul Hristos şi alte icoane mici 54• 

ln faţa bisericii se aflau trei odăi de zid cu o sală la mijloc, «dasupra căreia 

este clădită o altă odaie mică şi asupra acesteia este zidită clopotniţa, care este 
învelită cu fier văpsit roşu, cu o cruce de fier poleită»; în ea se aflau 3 clopote, 
avînd greutatea de 725 de ocale şi 100 dramuri 55• 

lntr-una din încăperile de lingă clopotniţă se găsea, pe la 1854, o şcoală, ~-~de 
învăţau 24 de copii din cartier. -..-

ln. fotografia datorată lui Angerer din 1856, «biserica apare tencuită şi văruită 

în alb, acoperită cu tablă, avînd pe laturi cite trei ferestre înalte, o altă fereastră 

fiind tăiată pe absida altarului. Sub cornişă apare un motiv ce reproduce decoraţia 
bazei ancadramentelor de la ferestre. Turla este greoaie, avînd un plan exagonal, baza 
ei fiind însă patrulateră. ln faţa bisericii se profilează o clădire scundă, deasupra 
căreia se înalţă clopotniţa. lntreaga veche ctitorie voievodală E:ste înconjurată cu 
gard din uluci, care o separa de piaţa Sf. Anton, inundată de căruţe, tarabe, ţărani cu 
mărfuri întinse pe jos, cumpărători„ 56• 

La 18 nov. 1862 se arăta într-o publicaţie a vremii că «guvernul, pătruns de 
respectul ce datorează fiecare creştin pentru religiunea sa şi mai cu seamă la o bi
serică plinâ de suveniri ca aceea a lui Mircea vodă, a înconjurat curtea cu grilagiu 
de fier, cu bani din casa statului, pentru cură\enie şi pentru înfrumuseţare; a proectat 
de primăvară şi plantaţie. Dar acest cuvios şi temător de Dumnezeu muscal (- arhi
mandritul Visarion) vedem cu întristare rJ. a închiriat curtea aceştii biserici Ia nişte 
rogojinari, care pînă la fereastra sfîntului altar nu se vede de cit numai rogojini, 
lopeţi, mese, brazi, funii şi altele; eată dar nu o biserică, ci un stabiliment de co
merţ» 57_ 

Nu ştim dacă lăcaşul a mai suferit uncie reparaţii după restaurarea sa la 1847-
1852; el şi-a păstrat aspectul neogotic pînă la începutul secolului nostru, cînd ve
chea biserică domnească şi-a recăpătat treptat frumoasa sa înfăţişare de odinioară 
şi a redevenit - prin grija Comisiei Monumentelor Istorice - unul din cele mai va
loroase monumente religioase din capitală. 

Prima restaurare a bisericii a fost făcută în 1914 de arhitectul Gh, Lupu, cu care 
prilej a fost demolată turla adăugată în sec. XIX. Iată raportul arhitectului cu privire 
la lucrările executate: «S-a dărîmal turla bisericii pînă la tamburul pătrat, cit s-a 
găsit executată din material nou şi de proastă calitate. S-a întărit tamburul prin 
legături puternice de fier, precum şi printr-o zidărie de beton armat, care să descarce 

54. Ibidem, f. 428-429. 
55. Ibidem, f. 434. Vezi şi catagrafia din 1852 de la Ah. St. Buc., Min. Cultelor şi 

Instrucţiunii, dos. 1852~1852, f. 34-42 v. 
56. Panait I. Panait şi D. Almaş, op. rit., p. 97. 
57. «Biserica», 1862, p. 249. 
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greutatea turlei pe cele patru puncte de colt. S-a rezidit turla conform proiectului de 
restaurare, studiat in stilul faţadei vechi de la corpul principal, găsit sub tencuială 

(rînduri de cărămidă aparentă alternînd cu rînduri de tencuială) ... Cornişa s-a făcut 
din o serie de arcuri dinţate deasupra ferestrelor, consolidîndu-se către interior prin
tr-un colac puternic de beton armat, ce se leagă şi cu bolta cupolei, executată din 
acelaşi material. S-a tencuit interiorul turlei, refăcîndu-se şi profilul de la bază ce 
era deteriorat. S-au aşezat ferestrele 'de fier cu geamuri, catedrale de culoare gălbuie, 
prevăzute cu ventilaţie la partea superioară. Invelitoarea s-a făcui de aramă, pe şar
pantă de lemn, in care s-a fixat şi crucea de fier cu baza de aramă» 58• 

Lucrările de restaurare au fost întrerupte din cauza primului război mondial, 
clnd capitala ţării a fost ocupată vremelnic de trupele germane (1916-1918). 

O noua restaurare a fost executată în anii 1928-1935 de arhiiectul Horia Teo
doru care a retius planul inifial (vezi planul bisericii), a subliniat mai pregnant ele
mentele decorative şi a marcat eşantioanele picturii vechi. 

Aceste lucrări de restaurare «au avut marele merii de a fi redat monumentului 
aproape in totul înfăţişarea şi strălucirea de Ia început. Adăugirile şi transformările 

succesive făcute bisericii, mai ale-s cele de la mijlocul secolului al XIX-iea, i-au 
schimbat atit de mult vechiul aspect, incit restaurarea a fost deosebit de dificilă. 

Datorită sondajelor făcute în zidărie, precum şi în urma săpăturilor de cerce
tare efectuate în jurul bisericii, au putut fi determinate atît dispozitia generală a 
planului iniţial, cit şi acele elemente constructive şi decoralive dispărute, care dădeau 
bisericii o notă de originalitate. 

Soclul, succesiunea de ocniţe de Ia partea superioară, contraforturile, cornişa, 

acoperişul şi turla au căpătat forma şi frumuseţea lor iniţială. Cele mai multe din 
adăugirile străine arhitecturii originare, făcute de-a lungul veacurilor, au fost înde
părtate. Astfel. a fost desfăcut stratul gros de tencuială de factură neogotică care 
acoperea faţadele, dindu-se la iveală paramentul bisericii din secolul al XVI-iea. Zi
durile unor constructii care nu au mai fost refăcute, ca acelea ale micului pridvor 
care adăpostea intrarea, ale celor două paradise ce încadrau pronaosul (şi naosul 
- n.a.) sau' ale celor două anexe ale altarului, au fost marcate la nivelul solului 
pentru a li se cunoaşte forma şi locul unde se aflau. 

Din decorul hibrid al refacerilor de la mijlocul secolului trecut, datorită faptului 
că, la data restaurării, nu se cunoştea forma inHială a ferestrelor, au fost păstrate 

doar cadrele din piatră cu grile metalice, care prezintă însă dezavantajul că tulbură 
oarecum aspectul echilibrnt ,tl faţadelor» 59. 

Pentru a crea un c,tdru corespunzător, restauratorul a construit o nouă clopot
niţă, precum şi cele două corpuri de clădiri ale casei parohiale, înălţate din că

rămidă aparentă. Purtător de grijă din partea bisericii a fost preotul paroh Nicolae 
Georgescu. 

Cu prilejul restaurării, au fost descoperile noi vestigii ale curţii domneşti, în 
prlmul rlnd baia construită în vremea domniei lui C. Brincoveanu 60. 

După cutremurul din 1977, biserica a fost reparată din nou prin grija preoţilor 

slujitori Dinu Provian şi Ion Crislac/1c. S-au consolidat turla şi clopotni\a, s-a re
înnoit în parte portalul şi s-au schimbat treptele de la intrare. Curtea bi'Sericii şi fun
daţiile anexelor bisericii, care au dispărut, au fost împrejmuite cu gard de fier. 

58. «Anuarul Comisiunii Monumentelor istorice», 1915, p. 52-53. 
59. Cristian Moisescu, Biserica Curtea Veche, p. 21-22. 
60. Panait I. Panait şi D. Almaş, op. cil., p. 97-98. 
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ln interior, a fost restaurată pictura din 1852 a lui C. Lecca de pictoriţa Vir
ginia Videa, care a pictat din nou şi turla. A fost construit ua cafas pentru cor, 
s-au înlocuit stranele, iar altarul a fost împodobit cu lambriuri. 

Au fost reparate, de asemenea, cele două corpuri de case parohiale. 
Lucrările au fost recepţionate la sfîrşitul anului 1982, însumînd 1.922.302 lei. 

Toate lucrările au fost executate cu contribuţiile închinătorilor, prin grija preoţilor 

acestei biserici şi a consiliului parohial. 
Slujba sfinţirii lucrărilor de reînnoire şi restaurare a bisericii a avut loc în ziua 

de 17 ianuarie 1983 - prăznuirea numelui sfîntului Antonie cel Mare, al doilea pa
tron al sfîntului lăcaş· - de către P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul, vicarul Arhi
episcopiei Bucureştilor, în fruntea unui sobor de preoţi şi diaconi. 

Cu acest prilej, preotul Dinu C. Provian a evocat importanţa şi istoricul acestui 
lăcaş domnesc, a arătat amploarea lucrărilor făcute, aducind calde mulţumiri celor 
care au ajutat la realizarea lor. 

ln amintirea acestor frumoase realizări,_ care au redat venerabilului lăcaş , de 
închinăciune strălucirea cuvenită unei ctitorii voievodale şi unui monument de 
seamă al arhitecturii religioase medievale româneşti, s-a montat o placă pe peretele 
din spatele cafasului, în care se relatează lucrările făcute. 

Cu arhitectura sa deosebit de valoroasă, cu pictura sa readusă la lumină, stră

lucind de curăţenie şi înconjurată de verdeaţă şi de trandafiri, biserica Curtea Veche 
a devenit un Jăcaş de închinăciune foarte frecventat de credincioşii care adresează 
de aici rugăciuni fierbinf i Marelui Dumnezeu. 

Descrierea bisericii 

Deşi - aşa cum am arătat - biserica a suferit numeroase schimbări şi adaosuri 
în decursul vremii - «sub această îmbrăcăminte ... s-au putut găsi mai toate elemen
tele originale de care s-a ţinut seama în cursul lucrărilor de restaurare întreprinse 
de Comisiunea Monumentelor istorice» 61 . 

După cum arăta arhitectul Cristian Moisescu - singurul care a descris pînă 
acum mai pe larg arhitectura bisericii - «ceea ce a contribuit în mare măsură Ia 
renumele bisericii Curtea Veche, în afara semnificaţiei sale deosebite de lăcaş de 
rugăciune al curţii domneşti, a fost, fără îndoială, arhitectura sa,_» ; prin elemente 
noi folosite în construcţia sa, biserica are o_ semnificaţie deosebită pentru evoluţia 

arhitecturii munteneşti 62• 

Intrarea în biserică se face pe sub portalul impunător, aflat în axul faţadei de 
vest, creaţie a cioplitorilor în piatră din I 715, formaţi în vremea de puternică lnDo
rire cultural-artistică cunoscută sub numele de epoca brîncovenească. 

Destinată a fi biserica curţii domneşti şi necropola familiei ctitorului, lăcaşul are 
dimensiuni destul de mari ; în exterior lungimea măsoară 25 de m, iar lăţimea 9 m ln 
dreptul alt'arului şi 14 m în dreptul absidelor. 

Interiorul bisericii respectă distribuţia caracteristică planului triconc aşa cum 
a fost el materializat la biserica mănăstirii Cozia, în care pronaosul este acoperit cu 
o boltă cilindrică, iar naosul încununat cu o turlă. 

Pronaosul, spaţios, de formă aproape patrată, era luminat de două ferestre în
guste, ulterior mărite, care străpung pereţii laterali dinspre nord şi sud ; este aco
perit cu o boltă semicilindrică, dispusă în sens longitudinal. Acest sistem de boltire 

61. Horia Teodoru, în voi. /nchinare lui N. Iorga, Cluj, 1931, p. 398. 
62. Cristian Moisescu, op. cit., p. 18. Am folosit ca text de bazei la descrierea 

bisericii descrierea făcută de autorul amintit. 
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face necesară apariţia unui fronton semicircular, pe faţada vestică, asemănător celui 
de la biserica mănăstirii Cozia. 

Trecerea din pronaos se făcea iniţial printr-un gol practicat in zidul gros care 
despărţea cele două încăperi. La restaurarea din 1928-1935, în noua pardoseală din 
piatră de Bampotoc, au fost marcate cu plăci de marmură atît locul zidului despăr
ţitor, cit şi locul coloanelor centrale ale arcadelor, adăugate de Ştefan vodă Canta
cuzino Ia 1715 şi desfiinţate în urma lucrărilor de reparaţie de la mijlocul secolului 
trecut. Două din aceste coloane, frumos sculptate, sînt adosate în perete la locul 
unde se aflau în 1715. 

In prezent naosul şi pronaosul formează o singură mare încăpere, sporind astfel 
impresia de monumentalitate a interiorului bisericii. 

Ceea ce caracterizează acest tip de biserică cu planul triconc este structura nao
sului, acoperit cu o boltă semicilindrică unitară, întreruptă în dreptul absidelor late
rale de o turlă .. 

Pentru a mări spaţiul în interior, în pereţii laterali sînt adîncite patru firide la
terale, terminate în arc. Prin intermediul pandantivelor, la partea superioară a spaţiu

lui central, se obţine posibilitatea de trecere de la planul patrat Ia planul circular al 
tamburului refăcui al turlei, ridicat în exterior pe o bază scundă de secţiune patrată, 
luminat de 12 ferestre înalte şi înguste. 

Partea dinspre răsărit, despărţită de naos printr-o calapeteasmă de lemn, se 
compune dintr-o absidă mare de formă semicirculară, care este altarul, şi din două 
mici încăperi dreptunghiulare adiacente - proscomidiarul şi diaconiconul, care erau 
mult mai mari în sec. XVIII-XIX - acoperite cu cite o boltă semicilindrică. 

Separate prin ziduri groase de altarul cu care comunică, aceste două anexe mai 
scunde de cit înălţimea bisericii - după modelul bisericii Sfîntul Nicolae Domnesc 
din Curtea de Argeş - se prezintă ca două încăperi distincte. Intrucit au fost dă
rimate şi refăcute, zidurile lor actuale sînt noi, ridicate pe urmele fundaţiilor vechi, 
descoperite cu prilejul restaurării din 1928-1935. 

Din pavajul vechi de cărămizi aşezate pe lat din secolul al XVI-iea - peste care 
s-au adăugat o pardoseală de dale de piatră Ia 1715 şi apoi o alta de scinduri Ia 
1852 - au fost descoperite urme suficiente care să permită reconstituirea. Pardoseala 
din naos şi pronaos, aparţinînd restaurării din 1928-1935, este aşezată peste cărămi
zile pavajului iniţial, păstrate in situ, acolo unde s-au mai găsit, respectînd întocmai 
dimensiunile, forma şi dispunerea pardoselii vechi. 

CU 1Jtlkjul cfel.:lud1ll "dlJdlu,llur tk Lcrt.clarc, au fo„l de„cupvrile ln pro11ao~ 

trei cavouri boltite, construite din zidărie de cărămidă, toate profanate Ia o dată 

necunoscută. Cavoul mare !lin dreapta pare a fi aparţinut lui Mircea Ciobanul, despre 
care ştim că a fost îngropat în biserica domnească din Bucureşti în anul 1559. Locul 
acestor morminte a fost marcat în pardoseală cu dale de marmură albă în care sînt 
încastrate fîşii de granit care indică dimensiunile. 

Trecînd acum la exteriorul bisericii, vom prezenta pe larg decoraţia acesteia şi 

contraforţii existenţi Ia biserica din secolul al XVI-iea, care o deosebesc de toate 
bisericile ridicate în Ţara Românească în această epocă. 

«Elementul cel mai neaşteptat» dat la iveală cu prilejul lucrărilor de restaurare 
din 1928-1930 au fost cei 5 contraforţi pe care-i avea biserica lui Mircea Ciobanul 63 . 

Doi din aceşti contraforţi susţineau proscomidiarul şi diaconiconul, alţi doi naosul, iar 
al cincilea - mult mai jos decit celelalte - proptea, ca şi în Moldova, absida alta-

63. Horia Teodoru, Contralorţi la o biserică muntenească din secolul al XV 1-Iea, 
în vol. Inchinare lui N. Iorga, Cluj, 1901, p. 398-401. 
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rului, sub fereastra din axul mare al bisericii. «Ne gas1m deci, la începutul jumătăţii 
a doua a secolului al XVI-iea, în fata unei biserici munteneşti cu bolţi obişnuite, 

adică ale căror împingeri nu sînt localizate pe nervuri, dar care are, concepuţi de 
la început şi executaţi în acelaşi timp cu restul construcţiei, cinci contraforţi, din 

care patru simetrici, aşezaţi la dreapta şi la stînga absidelor laterale, şi unul mai 
mic, în axul altarului, întocmai ca la bisericile moldoveneşti din secolul al XV-iea». 

Asupra provenienţei acestor contraforţi, Horia Teodoru era de părere că sînt o 

simplă.copie luată din Moldova, într-o vreme în care relaţiile acesteia cu Ţara Româ

nească erau foarte bune; «ei au fost lipiţi, fără a fi adaptaţi, la un sistem de bolţi 
al căror joc de împingeri depăşeau priceperea limitată a constructorului lui Mircea 
Ciobanul» 64• 

«O analiză succintă a planului bisericii dovedeşte că folosirea acestor contra
forturi nu a fost înţeleasă de meşterii care le-au conceput. Prin locul unde sînt aşe

zate, ele nu îndeplinesc rolul constructiv bine determinat de a prelua eforturile 
unui sistem de bolţi, dind impresia că au fost alipite zidurilor bisericii numai cu un 
scop decorativ. Alături de friza de ocniţe de la partea superioară a clădirii. folosirea 

contraforturilor apare ca o primă manifestare în Ţara Românească a influenţei arhitec

turii Moldovei, de unde venise însăşi soţia ctitorului, apriga doamnă Chiajna, fiica lui 
Petru Rareş» 65_ 

«Din cele cinci contraforturi descoperite au fost refăcute numai trei, şi anume 
cel de pe latura de sud a naosului şi cele ale proscomidiarului şi diaconiconului, cele
lalte două fiind acoperite cu o lespede de piatră, lăsînd să se vadă urma acestora care 
se ridică mult pe perete, fără a li se putea determina cu precizie înălţimea, precum 

şi faptul că au fost zidite odată cu întreaga construcţieu 66• 

Arhitectura exterioară dovedeşte preocuparea meşterilor care au concepuţ-o de 

a realiza o plasticd monumentald expresiVă. 

Deşi contemporană cu curtea domnească, «biserica Buna vestire a fost lucrată 

într-o tehnică deosebită de aceea a subsolurilor palatului, acolo unde bolovanii de 

rîu sînt încasetaţi în şiruri de cărămidă, după un vechi procedeu bizantin. La lăcaşul 
domnesc s-a folosit numai cărămidă, realizindu-se suprafeţe dreptunghiulare mai re
trase şi nervuri obţinute din şiruri orizontale de cărămizi separate prin grupuri de 
cite două puse pe vertical. Sistemul acesta se întîlneşte la mai multe monumente 

din secolul al XVI-iea, printre care mNită a fi amintită biserica mănăstirii Mihai 
Vodă» 67• 

Procedeul folosit in decorarea faţadelor, alcătuit din fişii alternative de cără

midă aparentă şi tencuială, a fost utilizat, se pare, pentru prima oară în Ţara Româ
nească Ia biserica mănăstirii Valea, judeţul Argeş, ctitorită de Radu vodă Paisie 
la 1537 şi zugrăvită de urmaşul său Mircea Ciobanul, ctitorul bisericii domneşti din 
Bucureşti. 

Dacă la biserica mănăstirii Valea, paramentul fa\adelor este alcătuit din fişii 

orizontale formate din patru şiruri de cărămizi aparente şi zone mai înguste de ten
cuială, despărţite prin două cărămizi verticale în panouri care sînt o imitaţie exactă 

şi foarte abilă a unor frumoase pietre de talie, la biserica Curtea Veche fişiile apa
rente sînt formate numai din trei şiruri de cărămizi, iar zonele tencuite, împărţite la 

fel în panouri de formă dreptunghiulară, sînt aşternute pe cărămizi dispuse mai re-

64. Ibidem, p. 401. 
65. Cristian Moisescu, op. cit., p. 20. 
66. Ibidem, p. 20---21. 
67. Panait I. Panait şi D. Almaş, op. cit., p. 95. 
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tras de la fata zidului, incit cele tencuite rămîn Ia acelaşi nivel cu rîndurile de cără
midă aparentă. Se încearcă astfel ca faţadele să capete aspectul unei zidării mixte 
din cărămidă şi piatră. 

Această decoraţie imită de fapt, într-o formă nouă, un vechi sistem de construc
ţie roman, preluat apoi de arhitectura bizantină şi înfăţişat la noi pe paramentul biseri
cilor Sf. Nicolae Domnesc şi Sin Nicoară din Curtea de Argeş ; dar, în timp ce la Argeş 
şi la prototipurile sale alternarea pietrei cu cărămida avea în primul rînd 1.liI1 rol con
structiv de a asigura o uniformizare a tasărilor; la monumentele d1n secolul al XVI-iea 
alternarea cărămizii cu tencuiala avea doar un r06t decorativ. 

ln afară de aceasta, trebuie să· subliniem la fatadă atît tehnica îngrijită a zi
dliriei, cit mai ales frumuseţea profilelor soclului şi cornişei, unde au fost folosite că
rlmizl de fabricaţie specialii. 

Un alt element caracteristic pentru decoratia exterioară a faţadelor este subli
nierea părţii superioare a monumentului cu o friză de ocnite, frumos arcuite, avînd 
arhivoltele construite din cărămizi aşezate pe muchie, marcate la rîndul lor de alte 
cărămizi, puse pe lat, ce urmăresc forma ocniţelor. · 

Valoarea deosebită a decoraţiei exterioare a fost subliniată şi de arhitectul Gri
gore Ionescu: «Prin introducerea unui, şir de ocniţe aşezate sub cornişă şi mai ales 
prin întrebuinţarea la zidăria soclului şi a cornişei a cărămizilor profilate de fabri
caţie specială, Curtea Veche se evidenţiază net şi reprezintă un progres însemnat 
faţă de biserica de la Valea, ale cărei faţade, fără profile nici suprafete acuzate de 
intrînduri sau ieşinduri, ne înfăţişează stadiul primar al acestui fel de decor, sortit 
să aibă una din cele mai interesante evoluţii în arhitectura românească» 68• 

O opinie asemănătoare are şi arhitectul Cristian Moisescu : «Prin decorarea fa
ţadelor cu un rînd de ocniţe aşezate sub cornişe, prin folosirea contrafortului, cum 
şi prin introducerea cărămizilor profilate de fabricaţie specială Ia zidăria soclului şi 

a cornişei, această biserică aduce în arhitectura vremii o notă nouă şi originală, rămî

nînd peste secole simbolul unui efort constructiv remarcabil într-o perioadli de grea 
cumpănă pentru poporul nostru» 69• 

«Aspectul general al faţadelor, foarte bine ticluite în ce priveşte plastica de
corativă, este tulburat acum de felul oarecum brutal în care sînt acuzate golurile 
ferestrelor, mărite şi încadrate cu rame de piatră profilată în stilul hibrid neogotic, 
caracteristic meşterilor de Ia începutul celei de a doua jumătăti a veacului al 
XIX-iea» JIil. 

Acopori-,ul caro " avut initial, ca şi la biserica domnească din Tîrgovi-,to, o 

învelitoare de ceramică smălţuită - urmăreşte întocmai liniile unduioase ale bolţilor, 
sporind, astfel. farmecul şi armonia construcţiei. 

Un ultim cuvînt despre frumosul portal al bisericii. Aşa cum arăta Cristian 
Moisescu în lucrarea sa adeseori citată, atît în vremea domniei lui Constantin Brîn
coveanu, cit şi a urmaşului său Ştefan Cantacuzino, unele clădiri mai vechi au fost 
îmbrăcate într-o formă nouă, adăugindu-li-se o decoraţie folosită frecvent în această 
perioadă. Utilizînd repertoriul de motive întîlnit curent în epoca brîncovenească, cum 
sînt capitelurile corintiene, motivele florale şi vegetale care decorează cîmpul pi
laştrilor şi al cornişei sau motivele figurative cum sini capetele de îngeri aflate ime
diat deasupra intrării, portalul este considerat drept «un element de o reală valoare 
artistică ce se încadrează armonios în veche arhitectură a monumentului» 71 . 

68. Grigore Ionescu, Istoria arhitecturii in România, I, Buc., 1963, p. 380. 
69. Cristian Moisescu, op. cit., p. 30. 
70. Cristian Moisescu, op. cit., p. 380. 71. Cristian Moisescu, op. cit., p. 23-24. 
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Intrucit partea de jos a portalului era amenin\ată cu distrugerea, a fost refăcută 
la ultima restaurare, după modelul celei vechi. 

ln încheierea acestei descrieri. se mai cuvine să amintim că to/i specialiştii care 
au cercetat monumentul au subliniat valoarea sa cu totul deosebitd pentru evoluţia 
arhitecturii româneşti. 

«In întregul ei, biserica Curtea Veche este un exemplu remarcabil de logică 

constructivă şi de juste formule decorative aplicate unui material puţin pretenţios, 

maleabil şi destul de durabil, cum este cărămida. Este cazul să subliniem în mod 
deosebit tehnica îngrijită şi frumusetea profilelor soclului şi· a cornişei, a firidelor 
turlei, precum şi echilibrul just care există între diferitele părţi compon·ente ale 
monumentului» 72• 

«Echilibrul judicios al volumelor, zvelteţea şi tendinţa de înălţare imprimă 

acestui monument un aer de eleganţă, iar proporţiile armonioase între diferitele părţi 
componente ii dau un farmec deosebit» 73. 

«Din punct de vedere arhitectonic, construcţia a devenit în scurt timp un proto
tip pentru lăcaşurile ridicate în Bucureşti sau în ţară» 74• 

Biserica a fost pictată de trei ori. Din prima frescă, executată cum spune pi
sania din porunca fiilor lui Mircea Ciobanul, se mai păstrează fragmente in partea 
superioară a peretelui de sud al proscomidiarului ; ele sini destul de greu de descifrat. 

Din cea de-a doua frescă - executată în vremea domniei lui Ştefan Cantacuzino 
- se conservă citeva fragmente, descoperite cu prilejul restaurării din 1929-1935 şi 
montate în nişele din dreapta şi din stinga intrării. 

De o deosebită preţuire s-a bucurat la vremea sa pictura executată de C. Lecca, 
profesor de desen la gimnaziul Sf. Sava. După cum declara un martor la sfinţirea 

lăcaşului, «şi mai cu deosebire pictura ce s-au lucrat de d-l pitarul C. Lecca, profe
sorul de desemn, a făcut să fii'! admirată de toţi privitorii, chiar de cei de un gust 
pretenţios, incit, după hotărirea comună, asemenea frumuseţe mai că n-are nici o 
biserică din capitala noastră» 75. 

După cum au arătat însă specialiştii, «Lecca şi Tattarăscu poartă răspunderea 

unui stil în contradicţie cu tradiţia naţională, in contradicţie cu condiţiile climate
rice, în contradicţie cu rolul picturii religioase la noi, care devine astfel un ornamenl 
occidental, ilogic şi foarte fragil, pe zidurile unei clădiri de tradiţie bizantină» 76• 

~a cum preciza Cristian Moisescu, pictura nu depăşeşte limitele unui stil "neo
clasic corect şi rămîne la un nivel artistic mediocru. Decoraţia murală are însă me
ritul de a încerca o umanizare a figurilor reprezentate, indepărtindu-se de la canoa
nele tradiţiei bizantine; ea nu se remarcă prin calităţi deosebite de concepţie sau 
colorit. 

Dintre marile panouri pictate distingem pe peretele dinspre vest al pronaosului, 
in tabloul votiv reprezntind portretele principalilor ctitori, pe Mircea Ciobanul şi 

doamna Chiajna, in stînga intrării, şi pe Ştefan Cantacuzino cu Păuna doamna, tn 
dreapta. Trataţi în manieră medievală atît în fizionomie cit şi in redarea detallilor 

72. Grigore Ionescu, op. cit., p. 380. 
73. Cristian Moisescu, op. cil., p. 29. 
74. Panait I. Panait şi D. Almaş, op. cit., p. 98. 
75. «Vestitorul românesc», 1852, p. 97. Subliniem faptul că Lecca a făcut singur 

pictura bisericii, nu împreună cu Mişu Popp, aşa cum a apărut !n numeroase lucrări. 
ln octombrie 1850 s-a plătit «dumealui zugravul pitaru Nicolae» (sic I) 5103 lei 

pentru zugrăvirea a 49 icoane noi şi repararea a 4 icoane împărăteşti ( «Glasul Bise
ricii,,, 1957, nr. 10--11, p. 711). 

76. G. Oprescu, Pictura românească în· secolul al XIX-iea, Bucureşti, 1937, p. 108. 
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de costum, aceste portrete au fost, fără îndoială, inspirate din pictura de la 1715, 
peste care probabil se suprapun. 

Tîmpla din lemn aurit, «săpată de sculptorul Sabie la mijlocul secolului trecut, 
de oarecare interes artistic, respectă principiul repartizării scenelor în registre : cel 
al icoanelor împărăteşti, al icoanelor pTăznicare şi al apostolilor, avînd ln centru pe 
Hristos. ln decoraţie se remarcă o tratare în volume mai ample a lemnului şi folo
sirea unor motive vegetale sau antropomorfe cum ar fi struguri sau capete de îngeri, 
care amintesc tîmplele din lemn sculptat ale epocii brîncoveneşti. 

Dintre icoanele ce le cuprinde, pictate o dată cu restul bisericii la -1852, reţine 

atenţia a noua icoană din registrul i11ferior al prăznicarelor, singura păstrată din 
cele care împodobeau catapeteasma făcută de Ştefan Cantacuzino, reprezentlnd una 
din scenele cu sensul cel mai simbolic din întreaga mistică ortodoxă, arătarea celor 
trei îngeri ai lui Avraam la stejarul de la Mamvri 77• 

Ca fostă biserică a curţii domneşti, acest lăcaş a fost înzestrat cu preţioase 

odoare de către domnii care s-au perindat la tronul Ţării Româneşti şi şi-au avut 
reşedinţa la Curtea Veche. Nestatornicia vremurilor, invaziile, jafurile sau incendiile 
au făcut însă ca ele să nu ajungă pînă la noi. 

Pînă nu de mult se mai putea vedea o tavă rotundă de argint, avind pe margine 
în basorelief opt prooroci, iar în mijloc chipul Maicii Domnului. O inscripţie săpată 

pe spatele tăvii spune că «Acest sfint vas anaforiţă iaste făcut de Io Constantin Ba
sarab voievod şi închinat sfintelor besearici domneşti den Bucureşti şi den Tîrgovişte 
la leat 7203» (1695) 7s_ 

Dintre odoarele păstrate în inventarul bisericii prezintă interes două ripide de 
argint, un potir de metal şi un hartofor de argint sub formă de biserică, toate dăruite 
în anul 1800 de Alexandru Constantin Moruzi voevod (I 793-1796, 1799-1801 ), după 
cum reiese din iniţialele Al. Ks. Mrz. Vv., imprimate alături de stema tării, pe fie
care din obiectele amintite (aflate acum în micul muzeu al bisericii). 

Se mai păstrează, de asemenea, o tavă rotundă de argint pentru anafură, fru
mos cizelată cu ornamente florale pe contur, avînd în relief pe cei patru evanghe
lişti. ln mijlocul tăvii sint imprimate stema ţării, iniţialele donatorului Constantin 
Ipsilanti voievod (1802-1807) şi anul 1806, cind a fost dăruită bisericii. 

Nu ştim prea multe lucruri despre obiectele de cult ale bisericii din secolele 
XVI-XVIII; mult mai boqate sint ştirile privind dotarea lăcaşului cu obiecte de 
cult ln secolul trecut. 

ln această vreme biserica dispunea de numeroase veşminte ; în condica de 
cheltuială a bisericii pe 1844 se găsesc date despre repararea a : 9 stihare, 4 feloane, 
5 epitrahile, 3 orare, 14 perechi de rucaviţe, două «tacîmuri» de aere etc. 79. 

Zestrea de odoare şi veşminte a sporit mult in perioada de după 1844, cind 
ieromonahul Visarion a adus numeroase astfel de obiecte din Rusia, dintre care amin
tim: o sfită şi un stihar de catifea roşie, două perechi rucaviţe, un epitrahil, două 
stihare preoţeşti, un vas de argint poleit cu aur (tiplota), o evanghelie «îmbrăcată cu 

77. Cristian Moisescu, op. cit., p. 28-29. 
78. Inscrtptiile medievale ale României I Oraşul ,Bucureşti, p. 246 ; Cristian 

Moisescu, op. cit., p. 29. 
După opinia Olgăi Greceanu, op. cit., p. 132, toate obiectele de cult ale bisericii, 

evangheliare etc. (aflate la 1928 la Muzeul Naţional de antichităţi) ar fi fost dăruite 
de C. Brîncoveanu. 

79. Condica citată, f. 33-34. 
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tablă de argint, poleită cu aur şi cu chipuri de smalţ», un «sicriu» (- chivot) de 
argint aurit pentru păstrarea moaştelor etc. 80• 

Odoarele bi'Sericii au suferit din pricina· incendiului din 1847, după care «au 
fost adăpostite în nişte încăperi ale hanului Şerban vodă», de unde arhimandritul Vi
sarion a fost invitat să le ridice în 1849, să le depoziteze «în două încăperi de la mă
năstirea Sf. Apostoli, pentru care s-a făcut cunoscut cuviosului igumen ca să le slo
boade» 81• 

După incendiu, s-au achiziţionat noi odoare; in devizul de reparaţii ale bisericii 
se prevede şi procurarea unui epitaf cusut cu aur, o cădelniţă de argint, un polican
dru, 6 candele mari, 30 de icoane ale praznicelor zugrăvite pe aramă, toate valorînd 
20.670 lei ; mare parte din acestea au fost aduse din Rusia. 

După catagrafiile din 1852 şi 1861, biserica dispunea de numeroase odăjdii: 13 
sfite, 11 stihare, 11 epitrahile, 14 rucavite, 4 aere, 8 procoveţe etc. 

O poală de iconostas era de stofă roşie vărgată, mărginită cu stofă albă ; a doua 
poală era de catifea verde. Mai existau două perdele de catifea roşie, două feţe de 
masă pentru sfintul prestol, din care una din damasc de mătase albastru cu flori 
negre 82• 

Biserica dispunea de numeroase obiecte de cult ( «argintăria bisericii») ; o cutie 
pentru sfînta împărtăşanie în formă de biserică ; 9 candele mici şi 8 mai mari, 4 
disco-potire «cu tacimul lor», două discuri, din care unul poleit, două sfeşnice mici, 
două cădelniţe etc., separat de care sînt trecute 'Şi «citeva fărămături mici de argint1>, 
precum şi : o pereche cununii de argint, o cruce mare poleită de argint, două cruci 
mici de argint, «foarte vechi» şi o alta săpată, un chivot de argint, o Ungurită de ar
gint poleită cu aur, etc. 

ln 1861 se specifică şi greutatea obiectelor de argint «făcute din argintul bise
ricii»: 16 ocale şi 117 dramuri (adică circa 20,5 kg!) «cu 188 dramuri mai mult decit 
era coprinsă in inventarul din anul 1856, ceea ce provine din nesecata cîntărire de 
atunci» 83• 

La rubrica «alte obiecte ale bisericii» sint trecute : o cruce mare de lemn pe care 
este zugrăvită Răstignirea; 15 iconi\e pe tablă de alamă pe care sint zugrăvite 30 
praznice, lucrate la ~O'Scova; un epitafion mai bun, lucrat in Rusia; un policandru 
mare cu 24 sfeşnice, poleit cu argint; 6 policandre mici, poleite cu argint; un tetrapod 
pentru Evanghelie, alte două la străni ; o cruce de fier alb atirnată la policandru; 
amvon cu postav roşu pentru citit Evanghelia ; un jeţ arhieresc în altar; 12 sfeşnice 
de alamă; două «gardiroabe» pentru tinerea odoarelor bisericii etc. 

Dintre obiectele mai vechi ce se păstrează, amintim două icoane de argint masiv, 
aflate în pronaosul bisericii. Pe icoana masivă a Bunei Vestiri se află inscripţia: 

«Acea'Stă sf. icoană s-a făcut din argintul bisericii, iar costul lucrului şi al argintului 
s-a dat de d-lui Theodorache Dobrovici, soţia Zamfira şi fiii, prin stăruinţa preot su
perior Spiridon Bădescu. Anul 1868 aprilie 20». 

80. «Glasul Bisericii», 1957, nr. 10-11, p. 709-710. 
81. Ibidem, p. 711. 
82. Acad. R. S. România, ms. 718, f. 414-425, 430-431. Separat, în 1861, mai sint 

înregistrate : o bucată de stofă roşie în cruci, o alta de stofă albastră cu flori, una 
de 6 coţi de stofă albă etc. (ibidem, f. 431 ). 

83. Ibidem, f. 431 v. - 432. Vezi şi cererea de aprovizionare cu obiecte bise
riceşti din 1862 la Arh. St. Buc., Min. Cultelor şi lnstructiunii, dos. 1101/1862. 

La 1882 o comisie constata la faţa locului : «odoare sfinte, demne de interes 
istoric, care să aibă o valoare artistică, nu mai există». (Monumente nafionall. Mo
nastiri şi biserici ortodocse. Raporturi de la comisiunile întocmite pentru cercetarea 
lor, Buc., 1882, p. 152). 
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Icoana reprezentind pe sfinţii Arhangheli are următoarea inscrip\ie : «Dar al lui 
Mihail Califarov, executată de fraiele său Nicolae, 1870 martie». 

Cit priveşte cărJile, la 1861 sini înregistrate: 
- o Evanghelie îmbrăcată în catifea albastră, cu tablii de argint, colţurile po-

leite cu aur ; 
- alta îmbrăcată peste tot cu argint, poleită cu aur şi cu sma]turi ; 
- alta tmbrăcată cu catifea roşie, cu colţuri de argint, poleite (veche); 
- alta «sadea, vech~» ; 
- 12 Minee româneşti ; 
- o Cazanie, idem ; 
- 2 Ceasloave, idem ; 
- o Psaltire, idem ; 
- 2 Apostoli vechi, idem ; 
- un Apostol bun,, idem ; 
- un Triod, idem ; 
- un Penticostar, idem ; 
- o carte Patimile lui Iisus Hristos ; 
- Două Ceasloave mici ; 
- o Leturghie ; 
- un Catavasier mic ; 
- Două cărţi româneşti care cuprind împărţirea de griu (? ). 

Separat de cărţile româneşti, existau şi unele ln limba greacă : 4 Minee, două 
Ohtoihuri, 3 Trioade, 3 Penticostare 84• 

Inainte de a fi predate Patrin;i.oniului Cultural Naţional, biserica avea : Evanghelia 
grecească, 1803; Ohtoih, Buda, 1811 ; Triod, 1816; 10 Mineie, 1831-1832; Liturghier, 
1833 i două Mineie, 1835; Ceaslov, 1835; Apostol şi Ohtoih, 1936; două Mineie 1850 şi 

alte cărţi mai noi 85• 

Acum biserica are cărţi de cult noi, iar inventarul de odăjdii a fost reînnoit. 
In încheierea acestei prezentări a istoricului bisericii domneşti «Buna Vestire» 

repetăm, cea mai veche biserică din Bucureşti - ne însuşim concluzia unuia din 
autorii folositi adesea ln lucrarea noastră : «cel care, cu dragoste pentru vechea noastrii 
artă, lşi va lua osteneala să cerceteze acest preţios monument va afla ln zidurile sale 
nu numai mărturia unui trecut plin de zbucium şi frămîntare, dar şi dovada migalei 
şi priceperii meşterilor care I-au ridicat şi împodobii, al căror nume nu-l vom cunoaşte 
poate niciodată,» 86 şi - adăugăm noi - vor simii Jiorul că se roagă lui Dumnezeu în 
acelaşi loc 1n care s-au Jnchinat Mihai Viteazul, Matei Basarab sau Constantin Brlnco
veanu. 

Pr. DINU PROVIAN 

84. Pentru comparaţie a se vedea şi catagrafia întocmită la 1762, ln care figu
rează numeroase cărţi scrise in limbile greacă şi slavonă, pe llngă cele româneşti 
(Acad. R. S. România, ms. 403, f. 8 v. - 9 v.). 

85. Andrei Foşlea, BJ;;erica Curtea Veche din Bucureşti, teză de licenţă, ms. 1956, 
p. 60---62. 

86. Cristian Moisescu, op. cit., p. 30. 
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ŞTIRI DIN CUPRINSUL 
MITROPOLIEI UNCROVLAHIEI 

CONCERTUL DE COLINDE DE CRACIUN ŞI ANUL NOU 
LA SEMINARUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

După o veche şi frumoasă tradiţie a «Şcolii» ~i în anul 1985 mai înainte de ple
carea elevilor în vacanta de Crăciun, s-a desfăşurat serbarea şi concertul de Crăciun 
şi Anul Nou, în sala mare de festivităti a Seminarului, în ziua de 18 decembrie, în 
prezenta P. S. Episcop Roman Ialomiteanul, Vicarul Arhiepiscopiei Bucureştilor, a corpu
lui profesoral, a unui mare număr de părinţi ai elevilor, foşti elevi, preoţi şi prieteni 
ai «Şcolii» şi iubitori ai frumoaselor noastre colinde strămoşeşti. 

Toţi cei prezenţi au petrecut o după amiază plină de căldură sufletească duhov
nicească şi au ascultat desfăşurarea programului cu sufletele pline de o ambianţă sfintă 
a marii Sărbători a Naşterii Domnului, sărbătoarea păcii şi a înfrătirii oamenilor cu 
poruncile cereşti, căutînd să cuprindă, cu toată fiinta lor, acel parfum al împlinirii 
idealurilor milenare, al venirii lui l;lristos în lume, prezenţa Lui în istorie şi în pocalul 
cel mai curat al sufletelor noastre. 

Au fost clipe de înaltă trăire crqtinească şi în acelaşi limp românească, cu ecouri 
sfinte în copilăria noastră, ascultînd aceste mesaje ale colindelor pe viers de folclor 
şi de tradiţie, de puritate spirituală şi artistică. 

Serbarea a fost deschisă de către P. C. Pr. Dumitru Dima, Directorul Seminarului, 
care, in cîteva cuvinte a arătat rîvna şi dragostea copiilor noştri, care prin această 
sărbătoare creştinească tradiţională, leagă prezentul cu trecutul şi cu dorurile de min
tuire, de pace şi de fericire ale întregii omeniri. 

Intr-o frumoasă şi competentă cuvîntare, P. C. Preot Profesor Sîrbu Gheorghe, 
spiritualul Seminarului, a prezentat chipul sfînt al Maicii Domnului în colindele româ
neşti. Din cele expuse s-a relevat prezenta Maicii Domnului în toată opera de mîntuire, 
care, prin cea mai adîncă smerenie, dragoste de maică şi de dăruire nepreţuită, şi-a 

petrecut viata în lumina strălucitoare, a activitătii Fiului ei, Mîntuitorul Iisus Hristos. 
In prima parte a concertului, Corul Seminarului, sub conducerea P. C. Diacon 

Marin Velea, profesorul de muzică, s-a desfăşurat un frumos program muzical, împletit 
cu recitări potrivite din versurile unor mari poeţi ai literaturii religioase. 

In buchete variate de colinde am ascultat bucăţi din folclorul muzical clasic şi 

mai nou, de pe diferite plaiuri ale patriei. 
Au fost prezentate colindele : 
1. Bună Dimineaţa, de A. Podoleanu, armonizare de I. D. Chirescu. 
2. Steaua sus răsare, de Vasile Popovici. 
3. O, ce veste minunată, de Gheorghe Dima. 
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4. Trei crai de la răsărit, de D. G. Kiriac. 
5. Sus creştini, de Gh. Cucu. 
6. ln seara de Moş Ajun, de Marin Tache. 
7. Noi umblăm şi colindăm, de Mihail Bîrcă. 
8. Lingă ieslea minunată (în primă audiţie), de Diac. M. Velea. 
9. Doamne a Tale cuvinte, de Gheorghe Şoima. 
10. Somnul lui Iisus, de Gavaert. 
11. Colinde, colinde, de Gh. Dumitrescu. 
12. Plecarea magilor, de D. G. Kiriac. 
13. Flori dalbe, flori, de Diac. Marin Velea. 
14. Colindiţă, de Emil J,,fonţia. 
I 5. ~n an în an, de Gh. Budiş. 
16. Ptuguşorul. de Maxim Vasiliu. 
Cu un talent deosebit au rostit versuri elevii : Bucur Valentin din anul I, poezia 

«Colindătorii», de George Coşbuc, Hristea Vasile din anul II, poezia «Moş Crăciun», de 
Octavian Goga, iar elevul Vladu Nicolaie din anul I a recitat un frumos colind de 
Arhimandritul Bartolomeu Anania : «Colind de Crăciun». 

Ca fulgii albi de nea, ce se scutură lin pe pămînt, aşa au picat peste sufletele 
noastre melodii sfinte din folclorul muzical religios al poporului nostru. 

ln partea II-a a programului a fost prezentată piesa religioasă «IROZII», de Victor 
Ion Popa, în interpretarea colectivului de elevi ai clasei a-V-a, care, într-o costumaţie 
de epocă, în creaţia talentatului nostru scriitor, au lăsat o impresie de neuitat, redind 
o scenografie desăvîrşită. 

La sfirşitul serbării P. S. Episcop Roman Ialomiţeanul a felicitai pe elevi, pe ini
ţiatori, interpreţi şi pe profesorii care au depus o muncă deosebită pentru pregătirea 
unui program atit de reuşit. 

A binecuvîntat pe toli şi a urat elevilor şi familiilor lor «sărbători fericite» şi un 
Nou An cu pace şi fericire. 

ARHIEPISCOPIA BUCUREŞTILOR 

NUMIRI ŞI TRANSFERĂRI DE PERSONAL 

1. Popescu Dumitru Mugurel, se numeşte preot paroh la parohia 
Bolintin Deal I, protoieria Ciorogîrla, judeţul Giurgiu. Hirotonit de P. S. 
Episcop Roman Ialomiţeanu. 

2. Stancu Dumitru, se numeşte preot paroh la parohia Bilciureşti, 
protoieria Titu, judeţul Dîmboviţa. Hirotonit de P. S. Episcop Roman Ia
lomiţeanu. 

3. Antonescu Nicolae, se numeşte preot paroh la parohia Gostinari, 
protoieria Giurgiu, judeţul Giurgiu. Hirotonit de P. S. Episcop Nifon Plo
ieşte?'nu. 

4. Rîndaşu Toni, se numeşte preot paroh la parohia Coada Izvorului, 
protoieria Cîmpina, judeţul Prahova. Hirotonit de P. S. Episcop Vasile 
Tîrgovişteanu. 
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5. Ristache Alexandru, se numeşte preot la parohia Dumitrana, Pro
toieria Sectorul Agricol Ilfov. Hirotonit de P. S. Episcop Nifon Ploieş
teanu. 

6. Cucută Aurel, se numeşte preot paroh la parohia Căscioarele, pro
toieria Olteniţa, judeţul Călăraşi. Hirotonit de P. S. Episcop Nifon Plo
ieşteanu. 

7. Apostol Constantin, se numeşte preot la parohia Valea Anii, proto
ieria Vălenii de Munte, judeţul Prahova. Hirotonit de către I. P. S. Mi
tropolit Nestor Vornicescu, al Olteniei. 

8. Paraschivescu Aurelian, se numeşte preot paroh la parohi~ Pre
deşti, Protoieria Ploieşti, judeţul Prahova. Hirotonit de P. S. Episcop Ni
fon Ploieşteanu. 

9. Dragomir M. Gabriel, se numeşte preot paroh la parohia Naşte
rea Maicii Domnului Slănic. Hirotonit de P. S. Episcop Vasile Tîrgoviş
teanu. 

10. Olteanu Marcel, se numeşte preot paroh la parohia Balta Sărată, 
protoieria Turnu Măgurele, judeţul Teleorman. Hirotonit de P. S. Episcop 
Nifon Ploieşteanu. 

11. Holtea Gh. Adrian, se numeşte preot paroh la parohia Măgura, 
protoieria Vălenii de Munte, judeţul Prahova. Hirotonit de I. P. S. Mi
tropolit Nestor Vornicescu, al Olteniei. 

12. Iorga Mihai, se numeşte preot paroh la parohia Bela, protoieria 
Tîrgovişte, judeţul Dîmboviţa. Hirotonit de P. S. Episcop Vasile Tîrgoviş
teanu. 

TRANSFERĂRI 

1. Preotul Ghiţuş Iosif, de la parohia Orvişele, Eparhia Oradea, se 
transferă în postul de preot paroh la parohia Albeşti, protoieria Slobozia, 
judeţul Ialomiţa. 

2. Preotul Murea Ion de la parohia Tisa, protoieria Vălenii de 
Munte, judeţul Prahova, la parohia Plopu, aceeaşi protoierie. 

3. Preotul Nanu Constantin, de la parohia Talea, protoieria Cîm
pina, judeţul Prahova, la parohia Breaza II, aceeaşi protoierie. 

4. Pr. Bădilă Traian, de la parohia Ciupelniţa, Protoieria Ploieşti, 
judeţul Prahova, la protoieria Podenii Noi, protoieria Vălenii de Munte, 
Prahova. 

5. Preotul Andronache Viorel, de la parohia Plopu, protoieria Vă
lenii de Munte, la parohia Tisa, aceeaşi protoierie. 

6. Preotul Manu I. Dănuţ, de la parohia Capul Piscului, protoieri~ 
Cîmpulung Muscel, judeţul Argeş, la parohia Domnească din oraşul 
Cîmpulung. 

7. Preotul Vlad Eugen de la parohia Cristeasca, protoieria Titu, ju
deţul Dîmboviţa, la parohia Olteni, Circa III Capitală. 

8. Preotul Dan Haralambie, de la parohia Andolina, protoieria Că
lăraşi, la parohia Sfinţii Impăraţi oraşul Călăraşi. 

9. Preotul Teaşă Ioan de la parohia Broşteni, protoieria Găeşti, ju
deţul Dîmboviţa, la parohia Morteni II, aceeaşi protoierie. 
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10. Preotul Popa Tănase de la protoieria Hodărăşti, protoieria Titu, 
judeţul Dîmboviţa, la parohia Pietroşiţa III, protoieria Tîrgovişte, acelaşi 
judeţ. 

11. Preotul Radu Constantin, de la parohia Săteni, protoieria Tîrgo
vişte, judeţul Dîmboviţa, la parohia Răzvadul de jos, aceeaşi protoierie. 

12. Preotul Joiţa Alexandru, de la parohia Prăjani, protoieria Vă
lenii de Munte, judeţul Prahova, la parohia Sfînta Vineri oraşul Ploieşti. 

13. Preotul Mihăiescu Ioan, de la parohia Udreşti Vale, Protoieria 
Vălenii de Munte, la parohia Podgoria, aceeaşi protoierie. 

14. Preotul Bazavan Mihai Marin, de la parohia Fundeni, protoieria 
Vălenii de Munte, la parohia Sfînta Treime oraşul Ploieşti. 

15. Preotul Buchiu Sebastian, de la parohia Conduratu, protoieria 
Vălenii de Munte, judeţul Prahova, la parohia Nicolae Kreţulescu oraşul 
Tîrgovişte, judeţul Dîmboviţa. 

TIRNOSIRI ŞI SFINŢIRI DE BISERICI 

1. La parohia Călineşti, protoieria Alexandria, judeţul Teleorman 
de către P. S. Episcop Nifon Ploieşteanul, Vicar Patriarhal. 

Pr. DA VID POPESCU 
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RECENZII Ş I NOTE 

EDUARD WACHMANN (1836-1908) 
Compozitor şi dirijor 

Intre figurile muzicale proeminente, care au instruit artistic şi dirijat prestigios 
renumita formaţie corală a Aşezămîntului Bisericii «Domniţa Bălaşa" din Bucureşti 
(care împlineşte la «duminica ortodoxiei» din anul acesta, 118 ani de activitate neîn
treruptă), se numără, la loc de cinste, profesorul compozitor şi dirijor, Eduard Wach
mann, de la a cărui naştere se împlinesc anul acesta 150 de ani. 

Născut în Bucureşti, la 10 februarie 1836, fiul compozitorului şi dirijorul Ioan 
Andrei Wachmann ( 1807-1863), muzician din Banat şi stabilit în Bucureşti în 1833, a 
studiat pianul cu tatăl său, perfecţionîndu-se la Viena şi Paris, avind mentori pe 
marii profesori M. Nottebohrn, M. Reber şi A. Marmontel, însuşindu-şi, cu sirguinţă, 
modul de organizare şi funcţionare a formatjilor corale ca şi a metodelor de învăţă
mint artistic, şi îmbogăţindu-şi substanţial bagajul artistic muzical. 

După terminarea studiilor de specializare peste hotare, intorcindu-se in ţară, la 
vîrsta de numai 27 ani, se impune ca un muzician cu orizont larg în arta sunetelor, 
preluînd la puţină vreme, frînele vie\ii muzicale ale capitalei, incit sµre sfirşitul vea
cului XIX-iea conducea autoritar şi cu recunoscută. siguranţă, ca director: Conserva
torul, Filarmonica (înfiinţată de el împreună cu cărturarul Constantin Esarcu la 29 
aprilie 1868), Opera Română, Societatea de ajutor reciproc a artiştilor, precum şi 

întreaga mişcare muzicală, cuvintul său fiind decisiv în toate problemele de învăţă
mint şi repertoriu, încadrări şi promovări de personal, şi nu i se putea contesta capa
citatea de muncă, pricepere şi experienţă profesională. 

Eduard Wachmann a compus muzică de scenă - vodeviluri, cantonete, muzicii 
corală, instrumentală - de cameră, publicînd şi o serie de lucrări didactice, marele 
său merit constind în dinamizarea vieţii muzicale româneşti şi în educarea publicului 
prin intermediul creaţiei clasice universale. Sub conducerea sa a debutat la Ateneul 
Român în 1898 marele compozitor şi dirijor George Enescu (Calendar I 986). Este demn 
de reţinut faptul că, pe lingă activitatea menlionată mai sus, Eduard Wachmann a de
pus o activitate meritorie şi pe tărim religios, compunînd două liturghii mixte, tropa
rele Invierii şi ale Praznicelor, precum şi cîteva axioane praznicale, toate de mare 

efect artistic şi evlavios. 

ln 1891, Epitropia Aşezămintului Bisericii «Domnita Bălaşa» l-a angajat ca director 
artistic şi dirijor al Corului, avind ca adjunct pe prof. Dumitru Teodorescu. 

La 29 sept. 1885, cind s-a sfinţit Biserica «Domnita Bă)aşa», impunător monument 
arhitectonic, cu un rafinat aspect artistic- şi-un bogat tezaur pictural şi ornamental (in-
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terior), în prezenta autorilătilor superioare de stat şi-a notabilităţilor capitalei, slujba 
sfinţirii oficiindu-se de Mitropolitul Primat Calin_ic, Eforul Prim al Aşezămîntului, co
rul Bisericii a fost condus magistral de eminentul profesor Eduard Wachmann, avînd 
ca solişti pe renumiţii artişti de la Opera Română, soprana Elena Teodorini şi tenorul 
Grigore Gabrielescu, de fată fiind şi vestita artistă, soprana Adelina Patti. 

In timpul dirijatului său (1891-1908), Corul Bi!;ericii Domnita Bălaşa a ajuns la 
un serios progres, mai ales in privinţa disciplinei şi a felului superior de interpretare 
în execuţie. 

To!i care l-au ascultat, l-au socotit drept cel mai bun cor bisericesc (Traian Ghica, 
Corul ... , «Biserica Ortodoxă Română», LVII, p. 29). Toate compoziitiile bisericeşti şi 

în special cele ale lui Muzicescu, erau executate cu cea mai mare atenţie (de mulle 
ori în prezenta compozitorului Muzicescu), care 'Se deplasa special în capitală, de la 
Iaşi, să-şi asculte lucrările executate impecabil sub bagheta prof. Eduard Wachmann, 
studiate cu multă meticulozitate ,metodă folosită în continuare de toti dirijorii poste
riori ai corului, pină în zilele noastre. 

După o prodigioasă şi multilaterală activitate muzicală (Dicţionar Enciclopedic, 
pag. 897), Eduard Wachmann încetează din viată în Bucureşti, la 12 decembrie 1908, 
după ce predase bagheta Filarmonicii lui Dimitrie Dinicu, iar la Biserica Domnita Bă
laşa,, strălucitului său elev, Dimitrie Gh. Chiriac. 

Numele compozitorului şi dirijorului Eduard Wachmann se rosteşte cu mult 
respect în cultura românească muzicală din veacul trecut, iar Biserica Domnita Bălaşa 
ii are permanent în rugăciunile sale, liturghia 'Sa executîndu-se cu multă evlavie, prin 
alternantă, cu cele încă nouă liturghii armonizate de mari maeştri, cum se menţionează 
mal jos. 

Pentru exemplificare subliniem că, tn Biserica Ortodoxă Română, pină la înfiinţa
rea Conservatoarelor de la Bucureşti (1864) şi laşi (1860), (vezi prof. M. Posluşnicu, 

Istoria Muzicii la Români, Buc., 1928, pag. 146), ctntările în Biserică se executau de 
dntăreti, în chip antifonic, ajutaţi de isonari pe un singur sunet. 

De la înfiinţarea Conservatoarelor însă, s-a simţit nevoia introducerii cintării ar
monizate în Biserică, fapt reglementat de decretul Domnesc nr. 101. din 18 ianuarie 
1865, prin care Domnitorul Alexandru Ioan Cuza, aprobă introducerea corurilor vocale 
în Bi'Serică şi ca urmare a acestui decret, la 25 ianuarie aceluiaşi an, prof. Ioan Cartu 
e numit prim conducător oficial. al corurilor religioase diu Bucureşti (dr. N. Moldo
veanu, CJntarea corală în BOR. în «Studii teologice», XIX, 1967, nr. 7---8 p. 504). In 
vremea d(.t,d„ld dU !Ud[ r11,qa LUrurllc uar1,a1o~li, la f>{ilropolio, condu.~ ele ,,rhim. rus 

Visarion, de la Biserica Sf. Anton - Curtea Veche şi de la biserica Kretzulescu, in
struite de Anton Pann, precum şi Corul mixt de la Biserica Domnita Bălaşa, înfiinţat 

şi condus, la hotărîrea Epitropiei de Prof. Alexandru Podoleanu (1868-1885), activita
tea fiind începută efectiv la Duminica Ortodoxiei în anul 1868, cu liturghie armoni
zată chiar de dirijor. 

Aşa cum s-a arătat mai sus, între 1885-1908, conducerea şi instruirea sa a fost 
încredinţată Prof. Eduard Wachmann, avlnd ca adjunct pe prof. Constantin Bărcănescu. 
In continuare, corul a fost condus de prof. D. G. Kiriac (1909-1921), care. a compus 
toate cîntările Sf. Liturghii, tropare praznicale, serv. cununiei, serv. înmormintării, co
linde de Crăciun etc. Bagheta a fost preluată de prof. D. Teodorescu (1921-1923) şi tn 
continuare (1923-1928) de prof. de muzică de la liceul Gheorghe Lazăr, - Ion N. 
Baston. 

Reîntors de la studii de la Paris în 1928, Prof. univ. Ioan D. Chirescu este numit 
de Epitropia Bisericii, director artistic şi dirijor al corului Bisericii Domniţa Bălaşa, 
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pe care-l conduce timp de peste 50 de ani, îmbogăţindu-i repertoriul cu două liturghii 
(Gl. 5 şi Gl. 8) şi o serie întreagă de concerte, tropare, condace şi alte cîntări potrivite 
sentimentelor noastre religioase şi a adoptat interpretarea cea mai legată cu firea 
şi simţirea creştină românească, care îndeamnă la rugă. 

Prof. univ. emerit Ioan D. Chirescu, Artist al Poporului, a ridicat mult prestigiul 
Coralei Bisericii Domniţa Bălaşa, multe elemente fiind recrutate din fosta Societate 
corală Carmen, renumită in [ară şi peste hotare, prin aportul său muzical coral. După 
decesul Prof. Ioan D. Chirescu in anul 1980, corul a fost şi este şi in prezent condus 
de maestrul Ştefan Mureşan, fost prim-dirijor al Filarmonicii «George Enescu», la re
înfiinţarea ei în noua formaţie de activitate. 

ln ultimii treizeci de ani, corul a reuşit să execute consecutiv, zece liturghii ar
monizate de compozitorii: Alexandru Podoleanu, Eduard Wachmann, Hubic, Ioana Ghica
Comăneşti, Muzicescu, D. G. Kiriac, Ioan D. Chirescu, Nicolae Lungu, Vorobchievici, 
Gh. Cucu, contribuind substanţial la săvîrşirea Sfintelor slujbe, executate aci cu 
multă grijă şi la un înalt nivel artistic evlavios, apreciat în unanimitate de cei ce 
cercetează ac;:est Aşezămînt. 

Cu un asemenea trecut bogat şi cu devotamentul acelora care astăzi activează 

cu seriozitate şi ataşament în această formaţie morală, se nădăjduieşte ca, flacăra 

artistică corală bisericească, aprinsă aci acum I 18 ani, prin talentul şi munca pe care 
au depus-o de-a lungul vremii toţi dirijorii menţionaţi mai sus, prof. Eduard Wach
mann, deţinînd un loc de frunte, va continua să lumineze şi mai departe, corul Bise
ricii Domniţa Bălaşa, meritîndu-şi pe deplin renumele de formaţie corală bisericească 
«fruntaşă». 

Pr. MIHAIL MARINESCU 

VOLUMUL OMAGIAL, publicat în onoarea Arhiepiscopului Dr. Metho
dios Fuyas al Thyatirelor şi Marii Britanii în 1985 la împlinirea a 
60 de ani (în editura proprie Thyateira, House, London W 2), de prof. 
univ. George Dion. Dragas, de la Univ. din Durham. 

Ne aflăm in faţa unei opere monumentale, cu hîrtie neobişnuită, suprafină şi cu 
dimensiuni unice (28 cmJ21 cm.), tipărită în general cu litere mici, pe două coloane 
în 702 pagini (care puteau forma 3--4 volume dense, obişnuite), cuprinzînd studii 
teologice profunde şi articole omagiale a cincizeci de personalităţi, şefi de Biserici ori 
vestiţi profesori de teologie din toatd lumea şi din toate confesiunile creştine. 

Volumul începe cu expunerea comitetului de patronaj (Arhiepiscopul Robert 
Runcie de Canterbury, Cardinalul Basil Hume, Arhiepiscop de Westminster şi Mitro
politul Meletie al Fran tei) şi a comitetului editorial ( Mitropolitu/ Hrisostom al Mirelor 
din Istanbul, Arhiepiscopul Basil al Belgiei, Sir Steven Runciman Dumfriesshire -
Scoţia, Mitropolitul Antonie al Surojului, Mitropolitul Ioan de Helsinki, Prof. Gordon 
Rupp, Cambridge, Prof. F. F. Bruce, Manchester, Prof. T. F. Torrance_, Edimburg). 

Urmează şase articole omagiale (pp. 11-24). Cel dintîi, al Patriarhului ecumenic 
Dimitrie al Constantinopolului, exprimă satisfacţia de a vedea sărbătorit un vrednic 
păstor mare al Bisericii greceşti, la 40 de ani de la intrarea in monahism, la 35 de ani 
de preoţie şi înaltă ierarhie şi la 30 de ani de bogată activitate teologică şi-i urează 

o activitate tot atît de prodigioasă şi în viitor. Arhiepiscopul de Canterbury, care l-a 

cunoscut în 1973 în cadrul Comisiei ortodoxo-anglicane, în care Arhiepiscopul Metho-
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dios este co-preşedinte, notează caracterul vioi, energic şi dependent de harul dum
nezeiesc, personalitatea lui dezvăluindu-se cu putere mai ales in săvirşirea Sfintei 
Liturghii. Şeful Bisericii Anglicane mai aminteşte că volumul Arhiepiscopului Metho
dios despre Anglicanism arată o profundă cunoaştere a acestei confesiuni, ca şi modul 
personal în care o interpretează. Mitropolitul Meletie al Franţei descrie nobletea ca
racterului Arhiepiscopului Methodios şi bogăţia activităţii sale in cadrul Comisiei or
todoxo-anglicane, manifestată şi prin lucrarea scrisă în englezeşte despre Ortodoxie, 
Anglicanism şi Romano-catolicism, scrierile sale fiind «o mină bogată de informaţii şi 

reflecţii despre Creştinism». El sfîrşeşte omagiul său cu lauda invătăturii lui Metho
dios despre canonul al 28-lea de la Calcedon. Mitropolitul Doratei al Atticei, fost 
preot şi profesor la gimnaziul din Aksum, unde a ajuns Arhiepiscop Methodios, califică 
drept extraordinară activitatea acestuia în Etiopia. La fel priveşte Mitropolitul Basil 
al Belgiei lucrarea in via Domnului a acestuia înainte de participarea lui la colocviul 
ortodox-anglican, a cărui importanţă o descrie pe larg. Această parte se sfîrşeşte cu 
articolul omagial al Mitropolitului Basilios al Lemnosului, decedat între timp, care 
hirotonise pe actualul sărbătorit in diacon în 1947, şi l-a caracterizat ca avind un rol 
deosebit in Biserică, ştiinţă şi societate. 

Protopresbiterul Dr. George Dion. Dragas continuă cu o introducere biogra
fică a Arhiepiscopului Methodios, şi-l prezintă ca o apariţie cu totul excepţion-ală 

in Biserica Ortodoxă, ca activitate bisericească, duhovnicească şi gîndire teologică, 

insistind pe această ultimă notă (pp. 25-102). El începe aşa (descriind apoi toate 
etapele vieţii ca extraordinare), pentru a justifica ceea ce l-a atras spre el defi
nitiv de pe cind era student la Edimburg, unde a rămas ca asistent : «A fost oare 
vitalitatea absolută şi forţa caracterului său sau flexibilitatea şi amabilitatea acţiu

nilor sale, distincta sa generozitate faţă de alţii sau austeritatea sa călugărească 

in ceea ce-l priveşte planurile sale de necrezut despre lucruri mereu mai mari sau 
apropierea sa liniştită şi metodică de fiecare sarcină a vietii zilnice, graba sa de 
a aplica celorlalţi «iconomia» (moderaţia), sau alipirea sa neşovăielnică de disciplina 
şi tradiţia Bisericii, prietenia sa personală intensă fată de alţii sau curajoasa, dacă 
nu măreata sustinere a lipsei de recunoaştere şi chiar opozi\ie şi gelozie din partea 
altora, distinsele abilităţi şi realizări academice, sau graba de a recunoaşte abilităţile 
altora? Ce a fost exact ceea ce m-a atras pe mine la Eminenta Sa cînd am făcut 

cunoştinţă cu el într-un punct crucial al începutului desvollării mele ca tînăr stu
dent in Teologie la Universitatea din Edimburg de multă vreme?» (p. 25). ,fn lipsă 
llt: Sf'dllU, lld111, tu u:Je Lt: l.Ul11t,d.td, 11u111al lflh.u-lh:: ClLc~lt:I 11ulc L,fuyrafln,, tu raro 

şi mici explicatii. 

2. Primii ani de dezvoltare în mînăstirea de la Pendeli şi Facultatea de Teologie 
de la Atena, sub protectoratul Patriarhiei Alexandriei. 3. Ca arhimandrit a înde
plinit (din 1941 in 1954) sarcinile spirituale duhovniceşti pentru ortodocşii greci din 
Miinchen, unde a continuat şi studiile teologice cu profesorii Dolger şi Beck. 4. ln 
1954 este numit secretar-şef al Patriarhiei din Alexandria, unde publică 12 studii 
teologice, mai ales de istorie, fapt pentru care a fost foar_le lăudat de profesorii 
săi. 5. Au urmat cele trei sarcini pastorale la Addis-Abeba, în 1956 în ansamblul 
tulburărilor politice din Etiopia. 6. A patra sarcină pastorală la Manchester-Anglia, 
cu continuarea studiilor academice şi cu noi publicaţii teologice. 7. După 1966 a 
păstorit la Atena, unde a venit ca doctor în Teologie şi a continuat publicaţiile 

cu două subiecte foarte apreciate asupra Corintului şi asupra mesajului social al Sf. 

Ioan Hrisostomul. 8. Intre 1968 şi 1979 a avut cea mai îndelungată activitate, îna

intea celei de astăzi, ca mitropolit, de astă dată, al Aksumului, · unde a avut o re-
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comandaţie unică a Patriarhului Nicolae al Alexandriei. Autorul rezumă activitatea 
lui aici, lncepind cu reorganizarea comunităţii greceşti din Addis-Abeba, ridicînd-o 
cin culmea gloriei ei» şi fiind declarat de autorităţile locale «marele binefăcător al 
comunităţii istorice greceşti din Addis-Abeba». lntreline relaţii, face şi primeşte vi
zite importante ca acele·a ale Papei şi Patriarhului Alexandriei, etc., organizînd con
ferinţe inter-ortodoxe şi ecumenice şi inaugurînd publicarea celor mai mari reviste 
greceşti ca, Ekklesiastikos Pharos şi Abba Salama. 9. Toate acestea au pregătit ale
gerea sa în postul ierarhic cel mai important al Patriarhiei Ecumenice : Arhiepiscopul 
Thyateirei şi Marii Britanii, pe care autorul o descrie pe larg (pp. 54-100), şi care 
a dus la doctoratul onorific cu Sfînta Cruce a Şcolii Ortodoxe Greceşti de Teologie 
din Brookline (America) şi la cea mai înaltă onoare a «Asociaţiei Rotarilor din 
Atena» cu Medalia de aur şi diploma ei pe care nu le-au mai primit în trecut decit 
doi mari ierarhi ai Bisericii Ortodoxe. Ele sînt 'Socotite de autor ca răsplata supremă 
pentru ceea ce a făcut Arhiepiscopul Methodios pentru Biserică, Naţiune şi Socie
tate in acest ră'Stimp. El s-a manifestat cu editarea altor două mari publicaţii teo
logice: uEkklesia kai Theologia» şi «Text and Studies», care colecţionează numeroa
sele sale publicaţii. Mari teologi ca Thomas F. Torrance au ridicat in slăvi aceste 
scrieri (v. citaţia de, la pp. 94-100). 10. La «ce urmează?», autorul răspunde printr-un 
epilog bazat pe declaraţiile a doi mari ierarhi greci, după care viitorul Arhiepiscopu
lui Methodios nu e condiţionat de împrejurările viitoare ale vieţii sale fiindcă nu 
ele l-ar condiţiona, ci el le-ar condiţiona pe ele, în cadrul Ortodoxiei, adică a vieţii 

divine create de Dumnezeu însuşi pentru mîntuirea noastră. 
Urmează capitolul publicafiilor Arhiepiscopului Methodios (în ordine cronolo

gică), cu toate indicaţiile foarte precise între anii 1954-1985. 
Se înregistrează apoi anual opera de editor a Arhiepi'Scopului Methodios cu 

următoarele patru mari reviste: '1n 1969-1979 Ekklesiastikos Pharos. (revistă a Pa
triarhiei Alexandriei, voi. 51-61, premiată de Academia Atenei). ln 1970-1979 Abba 
Safama (revista Asociaţiei pentru studii eleno-etiopiene (Addis-Abeba), voi. 1-9. ln 
1980 şi urm., Ekklesia kai Theologia (revista Arhidiocezei Thyateirei şi Marii Bri
tanii), voi. 1-5. ln 1972 şi urm., Texte şi Studii (revistă a Fundaţiilor pentru Elenism 
ln Marea Britanie), Londra, voi. 1-3. 

O listă mare de recenzii ale Arhiepiscopului Methodios şi a cărfilor sale, ne
crologice, este publicată în pp. 109-113. 

Se continuă cu recenziile asupra publica/ii/or sale (în pag. 115--116), în nenu
mărate reviste strdine, printre care şi două româneşti. 

Studiile publicate 1n acest volum, în cinstea Arhiepiscopului Methodios sini 
unice atlt prin mulţimea cit şi prin profunzimea lor şi importanta autorilor lor in 
Teologia universală de astăzi. Numărul lor este de 43, aşa incit înşirarea titlurilor 
ne-ar ocupa 3-4 pagini. Provenienta lor, dacă Ie amintim în ordinea mulţimii lor 
este: grecească (18 studii), englezească (15), germană (4), americană (3), suedeză (1), 
elveţiană ( 1) şi română ( 1 ). Pentru a reliefa importanta autorilor e de ajuns să men
ţionăm nume celebre azi ca Kiirtg, Heyer, Torrance, Han'Son, Kallistos, Meinardus, 
Reuman, Nissiotis, etc., etc. Să mi se îngăduie să amintesc studiul meu, care mi-a fost 
cerut de sărbătorit; el ne-a vizitat ţara, este prietenul ,Prea Fericirii Sale Pa_triarhul 
Dr. Justin Moisescu şi, precum se poate înţelege, in afara propriei sale ţări, cea 
românească este singura de la care a dorit să aibă manifestarea preţuirii şi dra
gostei faţă de persoana sa. Am făcut acest lucru ştiind că patronul meu, Fericitul 
Intru pomenire Patriarhul unirii Dr. Miron Cristea, este _cel care, aşa cum m-a trimis 
şi pe mine la Paris, să fac licenţa la Protestanţi, l-a trimis şi pe Prea Fericitul 
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Patriarh Dr. Iustin Moisescu să facă şi licenţa şi doctoratul la Atena. A făcut doc
toratul cu vestitul profesor Balanos şi acum, in anul 1985, cind s-au împlinit 1550 
de ani de la moartea Sflntului Ioan Cassian-Dobrogeanul (sărbătorit cu mare fast Ia 
Marsilia, unde este inmormlntat), am ţinut să amintesc că Prea Fericirea Sa l-a po
menit in recenzia făcută in revista «B.O.R.1>, din iulie-octombrie 1937, a unui studiu 
al prof. D. Balanos publicat asupra Sfintului Cassian în greceşte, ln iulie-octombrie 
p. 57. Cu aceasta am voit să arăt continuitatea interferenţelor şi influenţelor reci
proce româno•f.Jreceşti care se continuă şi astăzi, cind studenţii celor două 111at1i lşi 

însuşesc reciproc roadele culturilor lor in continuare, operele trăitorilor duhovni
ceşti pe culmile veşniciei ca un Sfint Ioan Cassian, ori ale unor mari teologi ca 
Balanos, Methodios ori P. F. Iustin, fiind în continuare izvoare care întretin nivelul 
!nalt al glndirii şi trăirii duhovniceşti cu influente reciproce. Felul ln care am tratat 
subiectul se poate vedea din studiu. Unii apuseni au confundat creştinismul cu augus
tinismul şi l-au părăsit. Dar marii teologi ca Sf. Leon cel Mare - prietenul lui -
Grigore cel Mare, Sf. Benedict, Toma de Aquino, Ignaţiu de Loyola, etc. l-au ve
nerat impunlnd citirea zilnică a operelor lui, bazate pe mintuirea nu numai prin har, 
ci prin har, credinţă şi fapte bune. 

Volumul se sflrşeşte cu un index general, operă migăloasă a profesorului Hristu 
Ianoula (pp. 667-700). 

• 
Volumul omagial în cinstea Arhiepiscopului Methodios al Thyateirei şi Marii 

Britanii poate fi socotit o capodoperă a genului. La aceasta a contribuit mai intli 
faptul că Arhiepiscopul este bine cunoscut de teologi din. două lumi : şi din Africa 
şi din Europa, unde a lucrat intens ca duhovnic, ca ierarh mare, ca administrator şi 

îndrumător, ca teolog, editor, şi ca punct de atracţie, pentru cei care căutau un 
centru de activitate. ,tn felul acesta el s-a ridicat deasupra ierarhilor ortodocşi con
temporani după părerea celor străini. Aceştia au fost impresionati de aprecierile 
sale, chiar dacă nu consunau totdeauna in originalitatea lor cu ale lor (v. omagiul 
Arhiep. de Canterbury, d.p.d.v. anglican, iar din cel ortodox, părerile Arhiepiscopului 
Methodios despre canonul 28 de la Calcedon). 

Pentru noi ortodocşii s-a impus într-un mod unic veneratiei noastre prin edi
tarea celor mai mari reviste ortodoxe ale timpului. 

Vizitele şi CQ!ltravizitele au avut electul cunoştinţelor foarte folositoare ln 
această epocă pro-ecumenică şi de luptă pentru apropiere şi prietenie. 

La aceste fapte s-a adăugat acela al activităţii cu totul excepţionale a edito
rului general, care începe expunerea sa biografică cu mărturisirea unui adevărat 

adorator al Arhiepiscopului Methodios. El a avut tot materialul la lndemlnă şi 1-a 
mai completat; citaţiile sale arată o interpretare cu adevărat explozivă şi suplimen
tară, aşa Incit cititorul este suprasatisfăcut de ceea ce află aici, nu numai ca Idei 
şi subiecte şi probleme, ci şi ca persoane - chiar mai numeroase cele ce repre
zintă celelalte confesiuni decit ale Ortodoxiei. 

Bogăţia şi finetea extraordinară a prezentării volumului - cu portrete şi ilus
tratii - adaugă o notă foarte potrivită la patronajul (care începe cu lnsăşi căpetenia 
Bisericii Ortodoxe, Patriarhul Dimitrios, continuă cu şefii Bisericilor conlocuitoare din 
Anglia, Arhiepiscopul Robert Runcie, de Canterbury, cardinalul Basil Hume de West
minster şi Mitropolitul Meletie al Franţei), la care se adaugă comitetul editorial, 
cu nume foarte bine cunoscute - toţi dind volumului o autoritate mare, din partea 
tuturor Bisericilor din Anglia. 

Prof. N. CHIŢESCU 
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t Nicolae, Mitropolitul Banatului, lnvăţătura ortodoxă despre mîn
tuire, Ed. Mitropoliei Banatului, Timişoara, 1984, 102 p. 

Noua lucrare a I. P. S. Nicolae se adaugă lucrării publicate anterior : Teme
iurile lnvâţăturii ortodoxe (Ed. Timişoara, 1981, 150 p.) (Sf. Scriptură şi Sf. Tra
diţie), o completare binevenită in slujirea «drept învăţjnd cuvlntuJ adevărului» 

(II Tim. 2r 15). 
Sub aspectul religios, ideea centrală şi prezentă la toate popoarele şi ln toate 

timpurile, este ideea de mlntuire. Toate religiile şi ln cadrul lor mulţimile de frac
ţiuni lşi justifică sistemul învăţăturii ca şi practicile lor rituale pornind de la această 
idee. Şi, din păcate, în numele acestei idei s-au purtat şi lupte şi războaie cu clm
puri acoperite de morţi, cu, sate şi oraşe distruse. Este şi astăzi o idee agitată şi 

activată de unele culte şi secte prozelitiste, în spatele cărora se ascund nu numai 
idei religioase. 

Prezentarea unei lucrări ln care să fie expusă ln mod clar, sistematic şi docu
mentat lnvăţătura creştină ortodoxă despre mîntuire, ca să fie la îndemlna credin
cioşilor şi clericilor, o lntlmpinăm cu toată recunoştinţa. 

Cum se menţionează în Precuv1ntare, scopul urmărit este de a se arăta «care 
este adevărata învăţătură despre mîntuire, aşa cum ne-o îmbie Biserica noastră Orto
doxă, care sînt căile de a dobindi mîntuirea potrivit predaniei ce vine de la chiar 
Iisus Hristos şi sfinţii Săi Apostoli», pentru a ajuta pe creştinii ortodocşi .Ia mărirea 
ataşamentului lor faţă de Legea străbună». 

Se porneşte prin metoda comparaţiei, arătindu-se în mod sumar cum este înţe
leasă şi expusă ideea de mlntuire în religiile necreştine : religiile primitive, budism, 
hinduism, confucianism şi taoism, islamism şi mozaism, trecindu-se apoi la treapta 
superioară a prezentării ideii de mintuire in creştinism, cu variatele aspecte ale în
văţăturii pe care le prezintă. 

ln numitele religii primitive profesate de populatiile din unele zone nedezvoltate 
sau ln curs de dezvoltare din centrul şi sudul Africii, din părţi ale Americii sau 
din Asia, Australia şi Oceania, aderentii acestor religii se aseamănă plnă la un punct 
in dorinţa lor de izbăvire care de obicei corespunde integrării lor in ordinea cos
mică sau ln societate. Omul este conceput ca făcind parte din cosmos. Credinţa ln 
supravieţuire este generală, prin ea fiecare integrîndu-se definitiv în univers, nu mai 
puţin ln lumea de dincolo, ln primul rind a strămoşilor, clteodată chiar in lnsiişi 

lumea zeilor. 

ln budism, mai mult un sistem de morală filozofică, întemeiat de Budha, care 
a murit pe la 480 I.Hr., răspindit mai putin în India şi mai mult în Tibet, Sri Lanka, 
Birmania, Vietnam, China şi Japonia, care n-are o divinitate anume şi nici un sistem 
doctrinar religios, mintuirea este lnteleasă ca o «eliberare» prin nimicirea existenţei 
şi a simtirii, prin intrarea ln «nirvana». 

ln hinduism sau neobrahmanism, religie îmbrăţişată de marea majoritate a lo
cuitorilor Indiei, un amestec de credinţe străvechi populare şi elemente din religia 
vedică, adică a cărţilor sacre numite «vede», cuvlntul sanscrit care indică mintuirea 
este «moksha» sau cmukti» şi înseamnă a libera, a uşura, a dezlega, adică eliberarea 
din legăturile răului, căutlndu-se binele şi evitlndu-se răul. Metoda cea mai eficace 
care conduce spre mintuire este «yoga», ansamblul unor practici şi exerciţii de me
ditaţie menite să asigure fericita cunoaştere a lucrurilor suprasensibile, ln ultimă ana
liză a divinităţii. Credinciosul, care a cobortt ln centrul liniştit al sufletului reali-
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zîndu-şi sinele său infinit, nemuritor şi neschimbat, crede că întilneşte divinitatea şi 

se uneşte cu ea. 
ln confucianism şi taoism, mai mult sisteme morale laice, întemeiate de Con

fucius (551-479 i.Hr.) şi Lao-Tzi (născut în 604 i.Hr.), ideea de mîntuire «e destul 
de greu de arătat». Fiecărui adept i se cere să-şi trateze semenii ca pe sine. Desă
virşirea personală se obţine trecînd de la iubirea aproapelui la aceea a familiei, 
de la familie la sat, de la sat la stat şi apoi la omenirea intreagă. Credinciosul 
se mlntuieşte numai integrîndu-se intr-o «ordine. anume şi potrivit unei relaţii «ome
neşti şi universale ... 

Islamismul, intemeiat de Mahomed (570-632 d.Hr.) este monoteist şi cartea lui 
sacră este Coranul. Islamismul n-a dezvoltat însă o doctrină clară cu privire la mîn
tuire. Noţiunea şi profunzimea păcatului sînt acelea pe care învăţătura musulmană 

le invocă cel mai adesea. Pentru a fi salvat din starea în care ii duc păcatele, 

credinciosul trebuie să creadă în Dumnezeu şi in Mahomed, să se pocăiască şi să 

săvirşească fapte bune, pentru care este ajutat de mijlocirea îngerilor şi a sfinţilor. 

Se cere credinciosului să-şi mărturisească credinţa în Alah şi profetul său Mahomed, 
să săvîrşească de cinci ori pe zi rugăciunile rituale, să practice milostenia, să res
pecte postul şi o o seamă de prescripţii de ordin disciplinar, să efectueze cel puţin 
o dată in viaţă pelerinaj la Mecca şi să combată pe necredincioşi. Credinciosul tre
buie să se supună in mod absolut voinţei dumnezeieşti, supunere numită «islam,n, 
fiindcă nimic nu se intîmplă fără voia lui Dumnezeu, de unde ideea de predestinaţie 
sub forma fatalismului. 

Concepţia despre mîntuire in religia mozaică, aşa cum 'este cuprinsă in Ve
chiul Testament, este înrudită cu creştinismul. Ea se exprimă nu atît in termeni teo
retici, cit prin fapte doveditoare ale acţiunii mîntuitoare a lui lahve, Dumnezeul 
unic şi atotputernic. Cind Israel se găsea in strimtorări, Dumnezeu ii venea într-ajutor, 
fie printr-un concurs providenţial de imprejurări mergind pînă la minuni, fie tri
miţindu-i un comandant care să-l ducă la victorie deplină. Ori de cite ori primej
diile au ameninţat pe Israel, Iahve s-a întors spre el «ca să-l izbăveascăn (Ieremia 
4, 14), pentru care Iahve a fost numit «mintuitor• şi «izbăvitor. (Isaia 63, 9). Făgă
duinţa lui Dumnezeu că !şi va izbăvi poporul (Isaia 35, 4) vizează plnă la urmă nu 
numai pe Israel, ci întreg pămîntul (Isaia 45, 22), care avea să vină în persoana Fiului 
lui Dumnezeu, Iisus Hristos, care este «Mintuitoru/., aşteptat şi prezis în Vechiul 
Testament. ·lnsuşi numele evreiesc Iisus înseamnă mîntuire : Iehoshua, adică Iahve 
mJntuio,to. Odallli cu v<'nirca Mlntuitorului, ideC'a d<' minluire capătă ln crPştinism 

adevăratul ei continui spiritual. Iisus Hristos E'ste Mîntuitorul lumii, fiindcă «intru 
nimeni altul nu este mlntuirea, căci nu este sub cer nici un alt nume, dat Jntre 
oameni, în care trebuie să ne mîntuim noi, (Fapte, 4, 12). Eliberarea şi izbăvirea din 
robia păcatului s-a împlinit prin moartea şi învierea lui Iisus Hristos «care S-a dat 
pentru pdcatele noastre şi a înviat pentru îndreptarea noastră. (Rom., 4, 25). Acum 
«Cel ce are pe Piui, are viaţa,, (I Ioan 5, 12) .sîntem Iii ai lui Dumnezeu• (I Ioan 3, 2). 

Mintuirea ne-a adus-o Iisus Hristos, El a realizat mînluirea obiectivă prin în
truparea, jertfa şi învierea Sa. Mintuirea obiectivă, oferită în dar întregii făpturi, 

trebuie însuşită de fiecare din noi in parte, prin ceea ce se numeşte mintuire su
biectivă. 

Pentru însuşirea mînluirii adusă de Iisus Hristos este necesar însă harul dum
nezeiesc care se oferă in mod gratuit şi care nu constrînge, nu forţează, nu desfi
inţează libera noastră alegere. Răspunsul Ia iniţiativa lui Dumnezeu îl constituie 
credinţa şi laptele bune, care au şi ele nevoie de sprijin, fiindcă natura noastră este 
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slabă şi înclinată spre păcat. Spre a ne veni în ajutor, Iisus Hristos a întemeiat 
Biserica Sa spre a-I continua opera mintuitoare. Datoria noastră este să tindem spre 
desăvirşire, crezind şi nădăjduind in mila şi ajutorul lui Dumnezeu, împărtăşindu-ne 
cu harul sfinţitor lucrător în Biserică prin cele şapte Sfinte Taine şi săvlrşind fapte 
bune. 

învăţătura ortodoxă despre mîntuire este tratată sistematic în şase puncte: 1. mln
luirea obiectivă şi subiectivă ; 2. necesitatea harului dumnezeiesc 1n dobîndirea mln
tuirii ; 3. raportul dintre har şi liberul arbitru ; 4. rolul credinţei şi faptelor bune ; 
5. importanţa Bisericii în doblndirea mîntuirii; 6. siguranţa mîntuirii şi încrederea în 
ajutorul lui Dumnezeu. 

Punctele tnvăţăturii sînt bazate pe temeiul citatelor din Sfinta Scriptură. In 
sprijin slnt aduse completări din Sfînta Tradiţie şi la sfîrşit slnt menţionate o seamă 
de texte semnificative din scrierile marilor dascăli ai Bisericii. Spre a exemplifica : 
1. Năzuin/a spre mlntuire (p. 77-78), se aduc citate din Epistola 1-a către corinteni, 
cap. XLV, a lui Clement episcopul Romei (92-101) şi din Epistola SJ. Ap. Barnaba 
(însoţitorul Sf. Ap. Pavel, cap. II). La punctul 2. Mîntuirea prin Iisus Hristos (p. 78---
86) se aduc justificări din : Clement Romanul (Epistola 1-a către Corinteni, cap. VII), 
Epistola căire Diognet (circa anul 200, cap. IX), SJ. Justin Martirul (t pe la 165) 
( Apologia I-a, cap. XXXlll ), Sfintul Ambrozie, arhiepiscopul Milanului (330-397), (Co
mentariu la Psalmul 48, 14-15), Leon cel Mare, episcopul Romei (t 461) (Scrisoarea 
31-a, 2-3), Sf. Ioan Damaschin (675--749), (Expunerea exactă a credinţei ortodoxe, 
111, 1 ). Exemple din Imnuri bisericeşti. Pentru 3. Haru/ dumnezeiesc ln procesu/ mln
tuirii (sinergia) (p. 86----89) se aduc exemple din Slînlul Grigorie Palama (1296--1359) 
( Apologia mai extinsă şi Anlireticul al cincilea), din SJ. Chirii arhiepiscopul Ierusa
limului (t 386), (Cateheze XVI. 16), din Marcu Ascetul (t prima jumătate a sec. V) 
(Despre Botez) şi din Nicolae Cabasila (1300-1371) (Despre viata ln Hristos, VII). La 
punctul de învăţătură 4. Harul şi liberul arbitru se aduc exemple din Sf. Ioan Damaschin : 
Expunerea exactă a credinţei ortodoxe II, 30, li, 27. iPentru 5. Credinţa şi bunele 
făptuiri, exemplele sint aduse din Sf. Simeon Nou/ Teolog (949--1022) (Cuvlntarea 48-a); 
Cuvlntdri morale, 12). Pentru 6. Biserica şi lucrările ei mJntuitoare, exemplele sint 
aduse din operele lui Ciprian, episcopul Cartaginei (t 258) (Despre unitatea Bisericii 
ecumenice, V I), Nicolae Cabasila: Despre viaţa în Hristos, I, Clement Alexandrinul 
(t 215) (Pedagogul I, 6). 

Exemplele aduse 'Slnt cele mai semnificative pentru problemele tratate şi for
mează un excelent material documentar pentru predici şi cateheze în sprijinul pre
oţilor. 

In Conc'fuzii (p. 71-74) se scoate în evidenţă importanţa temei tratate, arătln
du-se superioritatea concepţiei creştine despre mîntuire. In nici o altă religie min
tuirea nu ocupă loc atit de central ca ln creştinism. Religia creştină prezintă o con
cepţie despre mîntuire precisă, sistematică şi sigură. La baza ei stă ideea de mtn
tuitor, un mlntuitor însă care nu este creat de om sau chiar de Dumnezeu, nici 
înconjurat de ceaţă mitică sau de mister, nici străin realităţii istorice. Mlntuitorul 
creştin este Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu adevărat, dar în acelaşi timp şi om ade
vărat, fără de păcat. 

Creştinismul este religia mîntuirii prin excelenţă, a mintuirii prin Iisus Hristos, 
Dumnezeu devenit om pentru a ridica pe om plnă la asemănarea cu Dumnezeu şi 

transfigurarea lntregii lumi create. 

Se atrage atenţia că nu sînt rare nici cazurile cind dorul de mlntuire al cre
dincioşilor n-a urmat calea arătată de învăţătura lui Iisus Hristos Domnul şi ctnd, 
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fie din propria greşită înţelegere, fie pentru că s-au lăsat duşi în eroare, unii n-au 
reuşit să facă altceva decit să se piardă pe sine şi să piardă şi pe alţii. 

In sprijinul cunoaşterii adevăratei invătături despre mîntuire, cum o propo
văduieşte Biserica noastră qrtodoxă, lucrarea I. P. S. Nicolae, Mitropolitul Banatului, 
se înscrie în rîndul cărţilor de învăţătură venite din partea Ierarhilor noştri cărtu

rari ai tradiţiei ortodoxe româneşti. 
Pr. I. IONESCU 

Marin Velea, Compoziţii şi prelucrări corale, pentru voci egale, mixte 
şi bărbăteşti (I), Editura Litera, 1985, Bucureşti, 49 p. 

Nu de mult a apărut partea I-a din Colecţia de compoziţii şi prelucrări corale 
de Diaconul Marin Velea, profesor de muzică la Seminarul Teologic din Bucureşti, 

cuprinzînd 15 bucăţi cu subiecte folclorice, elemente patriotice, frumos armonizate, 
pentru formaţiile corale şi de amatori, din întreaga ţară. 

Executate pentru început de mai multe coruri şcolare din Bucureşti şi din pro
vincie, toate aceste melodii au fost primite şi apreciate în mod deosebit. 

Autorul a redat în toate ideea textelor şi a creat linii melodice plăcute şi fără 

dificultăţi de intonaţie. Conştient fiind de faptul că măreţul Festival Naţional «Cin
tarea României» a semănat in mijlocul poporului dragostea de patrie şi de folclor, 
de pace şi de pămîntul strămoşesc, diaconul Marin Velea a căutat in lucrarea sa 
să răspundă îndrumărilor date de către Preşedintele Ţării, Domnul Nicolae Ceauşescu 
muzicologilor încă din anul 1968, cind sublinia «necesitatea de a se crea o muzică 
care să vibreze adinc în conştiinta maselor, ale poporului» să se semene in conşti

inţa lui cele mai !nalte sentimente de iubire de patrie, de ţărina strămoşească, de 
simţămintele fireşti ale fiinţei umane înfrăţite cu natura, cu munca şi cu dorul de 
viaţă. · 1 

Mai intii autorul !şi îndreaptă privirea spre patria strămoşească şi în versiune· 
(proprie) cu parfum de legendă, cintă melodia «Ţara mea», zicind : «Din vremi tre
cute in legendă ) de peste 2.000 de ani / pămîntu-acesta vru să nască / popor din 
daci şi din romani» şi încheie: «E vatra noastră de milenii / columnă avintată in 
zbor / E maica noastră România / şi mîndrul nostru tricolor /». 

Privind pe linia marilor idealuri trecute, prezente şi viitoare, autorul prezintă : 
„Ji scri.9 po Tricolor "'U11frcu 1 ' TI :,L.r-J:, LU !loill!::ft! lHVIILU~d[ , llesclllcle podCld.-Jld.lla 

fire / Unirii-n cuget şi veleat t». ln continuare, într-o melodie pastelată priveşte fru
museţea naturii, a bărăganului, în «Cîmpia soarelui», în care sub razele călduroase 

ale lui, trezeşte armonii «şi cintec înalt de ciocîrlii». 
lndreptindu-şi ochii spre depărtări, vede Oltul cu apele lui line şi în vers de 

doină, cîntă odată cu întreg folclorul oltean dorul ce-l mină spre locurile părinteşti. 

Altă dată în melodiile «Oltule, voinicule» sau «Oltule, rîu blestemat», îl întreabă, 

cu mirare: «de ce vii aşa turbat / cu nisip amestecat?». In altă melodie se adre
sează «Vintului» şi personificîndu-1, «îl roagă să nu bată vifor greu / că merge din 
poartă-n poartă / să dea la toată lumea dor». 

Prinzind în fir de viers durerea poporului nostru izvorită din nedreptăţile so
ciale şi economice ale trecutului, într-un suflet de rugă socială ce se ridică din 
adîncul ancestral al fiinţei strigă : «Bate Doamne pe bogat, că e rău şi e spurcat». 

In alte melodii populare zugrăveşte diferite situaţii din viaţa obişnuită a ţăra

nului român, cu preocupările şi dorurile sale. Jn cintecele: «Badea-i cioban la oiţe», 
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«Cîntecul morilor», «Dorule, de unde vii?», sau «Cînd eram pe vremea mea.o,, for
maţiile corale îşi desfăşoară elanul şi sentimentele omeneşti, dorurile firii umane pe 
linia frumosului nostru tezaur folcloric. 

Buchetul de melodii : «Pace» şi «Laudă Păcii», aducind un parfum din Psalmul 
de seară (103), şi un epilog plin de ecouri, zice: «Răsună melodia pe-a liniştilor 

undă / Dind demnităţii nume şi veacului avînt / şi nu-i pe lume fartă .' chemare 
mai profundă / mai plină de lumină ca pacea pe pămînt ;'». 

lntr-adevăr, în zilele noastre, cînd pacea lumii este primejduită de cursa înar
mărilor, cîntecele prezentate de Diaconul Profesor Marin Velea, constituie o che
mare, un omagiu şi un mesaj adresat tuturor oamenilor iubitori de pace. 

Pr. DA VID POPESCU 

Henri Hub e r t, Celtii şi civilizaţia celtică, trad. de Matilda Banu, 
Bucureşti, 1983, 515 p. 

Istoria, civilizaţia şi cultura unui popor, care a jucat un rol important în pe
rioada antichitătii, atrage atenţia atît specialistului, cit şi nespecialistului. Unul din 
interesantele şi marile popoare ale lumii antice au fost celţii a căror istorie şi ci
vilizatie constituie obiectul lucrării de faţă, scrisă de un bun specialist francez în 
urmă cu 6 decenii (1923-1925) şi editată după moartea sa. Autorul şi-a propus să 
relateze în scris datele despre istoria şi civilizaţia celţilor, din care nu lipsesc şi 

cele ce au în vedere viaţa spirituală. încă din anii primei conflagraţii mondiale şi 

în deceniul următor. 
Cuprinsul lucrării însumează titluri şi subtitluri cu bogate şi variate informaţii 

culese de autor din lucrările scriitorilor antici şi pe baza vestigiilor arheologice, 
care confirmă existenta acestui popor pe o rază geografică destul de mare în Europa 
şi care include şi unele părţi din Asia. Intreg continutul lucrării este împărţit în 
2 părti mari sau cărţi care ţin seama de expan'Siunea celtică atît înainte cit şi dupJ. 
epoca La Tene. Cele două cărţi sînt eşalonate pe capitole şi subcapitole în care 
sint abordate diferite aspecte din activitatea celţilor, popor deosebit de numeros 
la vremea sa şi care nu a reuşit să formeze un stat puternic în antichitate. 

Prima Carte intitulată «Celtii şi expansiunea celtică pînă în epoca La Tene 
(pp. 11-266)» cuprinde 2 părţi in care autorul tratează despre originea, limba şi ex
pansiunea celtilor, ţinînd seama de izvoarele istorice antice şi datele arheologice. 

Problema expansiunii celţilor este reluată şi în Cartea a II-a cu titlul «Celţii 

în epoca la Tene şi civilizaţia celtică» (pp. 267-452). 
Pe lingă tema expansiunii celţilor în epoca La Tene, care reprezintă şi titlul 

primei părţi, autorul în celelalte 'Sec\iuni mari vorbeşte şi despre sfirşitul lumiţ cel
tice» (cf. partea a doua pp. 363---392) ~i «Civilizaţia ceitilor» (cf. partea a treia 
pp. 393-452). 

Potrivit aprecierii juste a autorului, poporul celţilor (galilor) de origine indo-eu
ropeană, care nu s-a constituit niciodată într-un stat unitar a avut în istorie un 
rol civilizator. Apartenenţa sa indo-europeană a confirmat limbile celtice care au 
avut contact cu cele din aceeaşi ramură lingvistică din estul şi sud-estul Europei. 

Fiind un popor foarte numeros, celţii erau împărţiţi în mai multe triburi care 
au ocupat prin forţă spaţii întinse din Europa, preferinţa lor fiind locurile strategice 
şi liniştite ale insulelor continentului nostru. Răspîndirea lor pe_ spaţiul destul de 
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mare, inclusiv teritoriile orientale, i-a expus pericolului de a nu forma un stat unitar 
şi cu timpul să fie asimilaţi de popoarele cu care au venit în contact. Cea mai pu
ternică asimilare s-a datorat romanizării celţilor care vor vorbi limba latină şi vor 
primi cultura romană (p. 389-395). De la această actiune a fost cruţată Irlanda, de
oarece cucerirea romană n-a ajuns pînă aici (p. 381) şi pe marea insulă europeană 

se va înregistra incepînd din sec. VI d.Hr. o epocă de aur care începe cu creştinismul 
şi va dura trei veacuri (p. 386). 

Dacă marea populaţie a celtilor nu a reuşit fondarea unui stat unitar., totuşi 

în istoria sa, a existat o solidaritate a neamurilor în aceeaşi origine etnică la care 
se adaugă şi credinţa propovăduită de o instituţie specială, de aşa-zisul sacerdoţiu 

al druizilor, acea clasă, de preoţi însărcinaţi cu păstrarea tradiţiilor (p. 395). 

Neamurile celte în perioada antichităţii au reuşit să se organizeze numai în 
regate mici, conducătorul lor neavînd drepturi nelimitate faţă de supuşii săi, magis
traţii, aristocraţii care cu timpul l-au îndepărtat de la cîrma statului. 

La baza societăţii celte se află familia al cărei cap era tatăl cu drept de viaţă 
şi de moarte asupra copiilor săi. Acelaşi drept se pare că l-a avut la unele neamuri 
celte şi asupra soţiei care-şi însoţea bărbatul în timpul războaielor (p. 406-407). 

In structura acestei societăţi apare şi religia ca element al organizării sociale, 
sacerdoţiul druizilor pe care l-am mai menţionat constituind instituţia panceltică sau 
liantul neamurilor galice. In antichitate numele instituţiei sacerdotale era pus în 
relaţie cu denumirea stejarului de «derw» pentru a arăta că preoţii slujeau acest 
arbore. Preoţii druizi erau consideraţi foarte înţelepţi, prezicători şi asistau la adu
cerea unui sacrificiu uman sau de animale. Ei aduceau numai o parte din sacrifi
ciile umane (p. 422). 

Ca şi la alte popoare ale antichităţii şi preoţii celţilor deţineau funcţii juri
dice, beneficiau de nişte privilegii de natură politică şi aveau rolul de educatori 
ai tinerilor. Pe de altă parte ei învăţau poporul credinţa în nemurire, arătind că 

sufletul după moartea trupului migrează în alte corpuri. Invăţătura lor are tangenţe 
cu syssitiile pitagoreice ale dorienilor din Italia meridională şi cu alte credinţe de 
origine indo-europeană (p. 425-426). 

Unitatea de credinţă a celţilor a fost asigurată de preoţi care slujeau marelui 
zeu solar Luy, Taranis - zeul fulgerului şi alte divinităţi cu chipuri zoomorfe şi 

antropomorfe (p. 428). Pentru celţi, zeii erau consideraţi şi persoane supraomeneşti 
şi nu supranaturalo (p. .J.:JO) ş:i oi orau cin.!ilifi în odificii cuJUco foarto numoroas:P. 

La aceste temple se aduceau sacrificii sfogeroase sau nesîngeroase cu prilejul săr
bătorilor agrare (p. 433). 

Celţii se ocupau cu comerţul şi ca marfă de schimb foloseau sclavi. Ei au ex
celat în prelucrarea emailului şi în confecţionarea încălţămintei. 

Din cauza lipsei de materiale epigrafice este greu de cunoscut nivelul cunoş
tinţelor lor din domeniul literaturii. Se pare că ei au excelat în arta conversaţiei şi 

«căutarea vorbelor de duh1> (p. 444). 

Potrivit informaţiilor variate şi interesante, scoase din mărturiile istorice şi ar
heologice, autorul ajunge la o «concluzie» (p. 454--458) justă în ceea ce priveşte apre
cierea civilizaţiei celte. Firavele mărturii care au ajuns pînă la noi sînt insuficiente 
fn a stabili gradul de civilizaţie atins de celU în antichitate. Cu excepUa Irlandei 
ln care s-a continuat existenţa statului cel\, în restul regiunilor întinse din Europa 
a încetat rolul istoric al celţilor. Urme de origine celtă s-au înregistrat şi în părtile 
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Transilvaniei şi aşa cum se arată în nota din «Postfaţă» (p. 510-514), civilizaţia aces
tui popor este studiată şi de istoricii şi arheologii români. 

Numărul foarte mare al notelor bibliografice pun în evidentă atît calitatea ştiin
ţifică a lucrării, cit şi competenţa intelectuală a autorului în abordarea civilizaţiei 

celţUor 

Diac. prof. EMILIAN CORNIŢESCU 

G h e o r g h e Oprea şi L a r i s a Agapie, Folclor muzical românesc, 
Editura Didactică şi Pedagogică, Bucureşti, 1983, 435 p. 

Cartea scrisă de cei doi profesori menţionaţi, publicată de Editura Didactică şi 

Pedagogică nu este adresata numai cadrelor didactice din învăţămîntul muzical de 
grad mediu şi universitar, ci este şi «o caldă şi sinceră invitaţie adresată muzicienilor, 
tineretului nostru studios şi tuturor acelora care, cu dragoste faţă de pămîntul acesta 
şi oamenii săi, îşi îndreaptă atenţia spre fondul străbun de valori artistice şi docu
mentare, încercînd să desluşească noi valenţe în direcţia continuei înfloriri a culturii 
româneşti» (Cuv1nt 1nainte, pag. 5). 

Impărţită în şase capitole cu subcapitolele respective, cartea prezintă în general 
marile probleme ale cercetării ştiinţifice a folclorului muzical românesc. Astfel, în 
capitolul intitulat «Problemele generale ale folclorului» (p. 7-37) cu cele două subca
pitole ale sale : «Conceptul de folclor» şi «Folcloristică», Gheorghe Oprea şi Larisa 
Agapie prezintă mai lntîi etimologia cuvîntului «folklore» precum şi înţelesul acestuia 
la diverse popoare inclusiv la poporul român. Se face apoi o privire istorică asu
pra vechimii interesului pentru folclor în \ara noastră, arătindu-se totodată contri
buţia unor muzicieni şi oameni de cultură ca Ioan Căian, Dimitrie Cantemir, Bernhard 
Romberg, Eftimie Murgu, Franc;:ois Rouschilzki, Anton Pann, Iohann Andreas Wachmann, 
Henri Erlich, Alexandru Berdescu, Teodor T. Burada, Gavriil Musicescu, Dimitrie 
Vulpian, F. J. Sulzer, Vasile Alecsandri, Atanasie Marienescu etc. la îmbogăţirea tablo
ului publicaţiilor privind creaţia muzicală folclorică. ln încheierea acestui subcapl
tol, autorii prezintă unele exemple muzicale consemnate în colecţiile publicate de 
muzicienii menţionaţi mai sus : Ioan Căian, Franc;:ois Rouschitzki, Henri Erlich, Al. 
Berdescu etc. In capitolul «Folcloristica'> (pag. 29-37) se face mai întli o succintă 

prezentare a consolidării acesteia ca disciplină folclorică, după care se trece la enu
merarea concepţiilor şi diverselor teorii privind folclorul, sustinute de cercetători 

moderni şi contemporani. 
Astfel, autorul prezintă pe scurt ideile Şcolii etnopsihologice prefigurată de 

Ludwing Uhland şi fundamentată de H. Steinthal, M. Lazarus şi W. Wundt, ale Şcolii 
mitologice elaborată· de Wilchelm şi Jacob Grimm şi dezvoltată de Max ·Muller care 
susţine că basmele îşi au originea «în vechile mituri indo-europenei» (pag. 32), precum 
şi ale Şcolii tradiţionaliste cunoscută mai mult în Franta şi Anglia, sub denumirea 
de teoria antropologică. In continuare, autorii enumeră teoriile care au luat naştere 
de-a lungul cercetării ştiinţifice a folclorului muzical, ca : teoria ritualistă, teoria 
producerii, teoria reproducerii, teoria bunurilor culturale căzute eta., arătind că, 

«concepţiile şi teoriile citate mai sus nu cuprind nici pe departe diversitatea punc
telor de vedere care s-au exprimat despre fenomenele folclorice sau ale culturii 
populare ln ansamblu» (p. 34). 

Cit privesc principiile, metodele şi tipurile de cercetare pe care le prezintă : 
principiul respectării autenticităţii, al cercetării sistematice, al cuprinderii exhaus-
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tive, apoi metodele : comparativă, istorico-geografică, statistică, a experimentului, 
apoi tipurile de cercetare: nemijlocită, cercetarea tipologică, interpretarea teoretică, 

interpretarea ştiinţifică, toate acestea sînt prezentate cu scopul mărturisit de a da 
o viziune largă, celor interesaţi asupra preocupării cresdnde maRifestate în tară şi 

peste hotare cu privire la creaţia muzicală folclorică în general. 
In al doilea capitol intitulat «Organologie populară» (p. 38-46), autorii cărţii 

se ocupă de gruparea instrumentelor muzicale populare şi funcţiile lor, precum şi 

de formaţiile instrumentale ce fuzionează pe întreg cuprinsul ţării, arătind totodată 

aportul considerabil adus de folcloristul Teodor T. Burada la importanţa cunoaşterii 

acestora pentru folclorul românesc şi pentru folcloristica românească. fo capitolul in
titulat: «Morfologia cîntecului popular românesc», alcătuit din patru subcapitole, auto
rii menţionează caracteristicile versurilor populare cîntate, care condiţionează tenaci
tatea în timp a sistemului real de versificaţie. Astfel o primă caracteristică este aceea 
că in general cuvintele în limba română sînt formate din silabe scurte şi de durată 
aproximativ egală, «excepţii de Ia egalitatea cantitativă a silabelor nu au loc decit 
in scopuri stilistice» (pag. 471 ). 

In timpul dntării apar ambele diferentieri: cantitativă şi calitativă. In vorbirea 
curentă se succed liber grupări ritmice binare, ternare, cuaternare, iar cuvintele cu 
mai multe silabe au caractere ascendente, descendente şi sincopale. 

Scurtimea şi unitatea versului popular determinată de periodicitatea accentelor 
se produce «in procesul contopirii dintre muzică şi poezie,» (p. 48). 

Tiparele metrice existente în versurile recitate sau scandate dispar în genurile 
improvizatorice cu formă lib':ră (ex. unele doine). 

Menţionînd aceste caracteristici de o marc importanţă pentru cercetătorul crea
ţiei muzicale folclorice, autorii evidenţiază, «cu mai multă claritate fenomenele care 
intervin în relaţia poezie-muzică» (pag. 49). Avlnd în vedere acestea, în următoarele 
subcapitole vom găsi menţionate tiparele de bază ale versului popular cîntat -
octosilabic şi hexasilabic - a cărui largă răspîndire în muzica populară din Hune
doara a fost semnalată de compozitorul maghiar Bela Bartok, încă din anul 1914. 

Este arătată, de asemenea, componenţa versului octosilabic - cu patru pi
cioare metrice binare - şi a celui hexasilabic -- cu trei picioare metrice liniare -
precum şi legăturile exterioare ale versurilor populare. 

Cu exemple concrete, luate din creaţia populară românească autorii consem
nează de asemenea mulţimea formelor de repetiţie existente în aceasta, precum şi 

formulele respective ca o consecinţă a oralităţii clasificate in fixe şi mobile, mediane 
şi finale. Astfel sînt analizat(, utmătoarele forme de repetiţie : Anafora, epifora, 
anadiploza, Paralelismul analogic, Paralelismul explicativ, Paralelismul sinonimic şi 

Repetiţia paralelistică. Celelalte mijloace si procedee compoziţionale stilistice ale 
poeziei populare menţionate de autori, ca : jocuri de cuvinte, epitete, metafore, com
paraţii, forme de contrast, diminutive, utilizarea dativului etic etc. dovedesc sufi
cient bogăţia artistică a creaţiei populare româneşti spre care se îndreaptă s-o cer
ceteze cu pasiune tot mai multi cercetători români şi străini. 

In continuare, este analizată relaţia ce se stabileşte în procesul creatiei şi după 

aceea, Intre vers şi melodie, distincţia făcindu-se numai «în notare şi pentru a des
prinde valul fiecăreia ln structurarea şi constituirea întreguluL,, (p. 57). 

Celelalte modalităţi de organizare ale versului popular cîntat ca : izometria, frac
ţionarea, grupările ternare cu cele două tipuri de versificaţie întilnite în folclorul 
popoarelor slave - tipul silabic şi tipul dinamic - sînt «legi proprii de organizare a 
dntecului nostru popular» (pag. 63). 
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Fenomenele şi elementele ce apar în timpul dntării ca : completări de silabe, 
apocopa, colorarea vocalelor, intercalarea şi repetarea silabelor in interiorul versului, 
anacruza de sprijin, interjecţia, refrenul, înlocuirea versurilor etc. sint tot atitea ele
mente ce concură la structurarea cîntecului popular românesc. 

Subcapitolul intitulat «Ritmul» este rezervat de către autori analizei detaliate a 
celor .şase categorii de ritmuri întîlnite în creaţia muzicală populară românească : 
ritmul copiilor, ritmul de dans, ritmul aksak, ritmul giusto-silabic, ritmul parlando-ru
lato şi ritmul acomodat paşilor din mersul ceremonios. 

Astfel, după ce se face o prezentare istorică a prezenţei ritmului care a intrat 
de mult in «preocupările filosofice, istorice, psihologice, matematice, astronomice, es
tetice, filologice, etnologice, muzicologice etc.» (pag. 75), autorii analizează princi
piile de organizare ale categoriilor ritmice anunţate mai sus, precum şi frecventa lor 
utilizare în creaţia folclorică muzicală românească, încheind cu exemple de creaţii 

muzicale folclorice luate din diverse regiuni ale ţării : Moldova, Maramureş, Cluj, 
Banat, Transilvania, Oltenia etc. 

Cit priveşte «Forma arhitectonic.:i» şi «Armonia populară» două subcapitole pre
zentate intre paginile 134-155, au scopul de a introduce pe cei avizaţi în struc
tura organizatorică a materialului muzlcal folcloric românesc şi totodată de a dezvălui 
modalităţile de inveşmîntare armonică a melodiilor instrumentale de iz popular ne
lipsite din formatiile populare instrumentale ce fuzionează pe întreg cuprinsul ţării. 

Sînt prezentate de asemenea diferenţele de armonizare şi polifonizare ce există 
intre formaţiile populare instrumentale din Muntenia, Moldova, Transilvania, Banat 
şi Oltenia precum şi instrumentele populare care ajută în mod special la realizarea 
acestor diferenţe. 

In capitolul al VUI-lea al acestei cărţi, intitulat «Catego'rii ale folclorului muzical 
românesc» (pag. 156-160), şi alcătuii din şapte subcapitole, autorii fac mai intîi o 
scurtă prezentare a categoriilor folclorului muzical, după care tre·c la analiza deta
liată a repertoriului muncilor şi obiceiurilor de peste an, a repertoriului virstelor 
şi al obiceiurilor vieţii de familie şi a celor mai de seamă genuri ale creaţiei muzi
cale populare ca: balada, doina, cintecul propriu-zis de stil vechi modem şi nou, a 
clntecului orăşenesc, a cîntecului muncitoresc şi apoi a dansurilor populare româneşti. 

Astfel în subcapitolul «Repertoriul muncilor şi obiceiurilor de peste an», după 
ce se face o prezentare istorică a vechimii existenţei diverselor specii folclorice muzi
cale, în cele trei provincii româneşti - Muntenia, Moldova şi Transilvania - se 
trece la analiza structurală şi fixarea ln timp şi spaţiu a acestora. 

«Incepînd cu «Lazărul» specie folclorică muzicală de tip liniar în ritmul giusto
silabic - obicei de invocare a ploii întîlnit în Teleorman şi Muscel - autorii descriu 
pe rind celelalte specii folclorice muzicale prezente în viaţa muzicală folclorică a 
tării noastre. Se menţionează apoi în continuare : Paparuda -- consemnată de Di
mitrie Cantemir sub denumirea de papalugă, care are un număr redus de sunete 
«de la tritonii cu sau fără pieni, pînă la pentacordii sau hexacordii» (pag. 161 ), este 
practicată de un copil, fată sau femeie, şi are cea mai mare frecvenţă in Muntenia, 
Dobrogea, Moldova, Oltenia, Banatul şi Transilvania de Vest. 

«Scaloianul», tot un obicei de invocare a ploii se practica în Muntenia, Dobrogea, 
Moldova şi Oltenia de către copii, pe timp de secetă. Este un obicei care respectă 
rînduiala ceremonialului de înmormîntare cu melodii ce se adaptează genului mu
zical «bocetul» din zona respectivă. 

Un alt moment important în cadrul sărbătorilor de vară este «Drăgaica.». Şi 

aceasta este consemnată de Dimitrie Cantemir in cartea sa «Descrierea Moldovei» şi 
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astă'.zi nu mai persistă declt în citeva locuri din Sudul Munteniei şi în judeţul Te
leorman. 

Clntecul ritual propriu-zis de Drăgaică, este urmat in formă de suită de me
lodii de joc ce pot căpăta stabilitate în cadrul obiceiului. Ca ritm, jocul Drăgaica 
este dominat de ritmul aksak. 

Tot ln cadrul sărbătorilor de vară avem <cCununa» - obicei întilnit în nordul 
Transilvaniei, în Muntenia şi :t:,{oldova şi dedicat terminării secerişului. Celelalte obi
ceiuri ca Hăulitul, Homanul, Toconelele, Lioara, Căluşul etc. sint specii folclorice 
muzicale consemnate de D. Cantemir, iar mai tirziu de George Breazul şi slnt pre
zentate de autori ca făcind parte din substratul magic, care chiar dacă dispare treptat, 
muzica acestora <clşi menţine structurile arhaice, tiparele tradiţionale, precum şi locul 
pe care colectivitatea i l-a acordat pe parcursul unui îndelung proces de selecţie a 
valorilor culturale» (pag. 169). 

In celelalte trei sub.capitole intitulate : «Repertoriul obiceiurilor de iarnă», «Alte 
specii din ciclul calendaristic» şi "Repertoriul păstoresc», autorii prezintă pe scurt 
mulţimea de obiceiuri ce există in perioada sărbătorilor de iarnă la români ca : co
lindul cu măşti, colindul propriu-zis, Sorcova, clntecul de stea, Vasilca, Malanca, Raţa, 
Vergelul etc., precum şi structura melodico-ritmică a acestor mini-creaţii muzicale 
populare. Sînt menţionate de asemenea şi alte specii ale ciclului calendaristic Intre 
care şi: jocul ursului, jocul capreJ:i, piţăTăi, chiraleisa, cîntece de şezătoare etc., după 
care se trece la analiza pe larg a repertoriului păstoresc cu trăsăturile sale specifice, 
menţionindu-se totodată genurile ce alcătuiesc acest bogat şi variat repertoriu, pre
cum şi zonele distincte in care se practică aceste genuri populare. 

Astfel, sini menţionate zonele: Munţii Apuseni, zona moldo-munteană şi zona de 
nord, Maramureş şi Bucovina. 

Temele întilnite in aceste creaţii muzicale sini : • Mioriţa, lupta păstorului cu 
moartea, bogăţia păstorului. lauda păstorului etc. Ca genuri specifice ce alcătuiesc 

acest repertoriu format separat de un grup etnic dar avînd strinse legături cu acesta, 
autorii menţionează următoarele: Colinda, Baladele păstoreşti etc. Un nou subcapi
tol al capitolului al IV-iea este: <cRepertoriul vîrstelor şi al obiceiurilor vieţii de 
familie11. 

Şi aici autorii expun pe larg repertoriul copiilor şi elementele structurale ale 
melodiilor pe care aceştia Ie utilizează în jticurile lor zilnice, după care trec Ia ana
liza literară si muzirală a nhirelurilnr de familiP ra : repertoriul nuntial si prncinr
tille coregrafice ale acestuia şi ale clntecelor ceremoniale care alcătuiesc acest vast 
repertoriu în unele părti ale tării ; a bradului, a zorilor, a bocetelor şi a unor me
lodii instrumentale nelipsite din ceremonialul de inmormîntare Ia români. In cele
lalte patru subcapitole care alcătuiesc capitolul menţionat mai sus autorii prezintă 

şi alte genuri folclorice din creaţia românească din punct de vedere istoric, literar 
şi muzical precum şi frecvenţa lor în diverse regiuni ale ţării. Intre acestea, sini 
menţionate cele mai cunoscute : balada, doina, cintecul propriu-zis, clntecul orăşe

nesc şi clntecul muncitoresc, încheind cu analiza melodico-ritmică a dansurilor popu
lare. Toate aceste detaliate analize structurale, autorii Ie susţin cu exemple muzi
cale luate din colecţiile de folclor publicate de folcloriştii rom.ani de mare autori
tate ştiinţifică, demonstrind cu acestea bogăţia tematică şi melodico-ritmică a creaţiei 

muzicale populare. Totodată sint mentionate contribuţiile de seamă pe care folclo
riştii români le-au adus la clarificarea unor probleme privind preocupările folcloristicii 
asupra diverselor ramificaţii ale creaţiei muzicale folclorice ce viază pe întinsul ţării 

noastre. Astfel în subcapitolul intitulat «Cintecul orăşenesc» se analizează scurt dar 
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convingător întreaga creaţie muzicală folclorică orăşenească, ignorată altădată de cer
cetători, arăUndu-se că toate aceste producţii folclorice, «sint in mod egal, bunuri 
ale masei de oameni ai muncii şi la fel de iubite de aceştia» (pag. 383). 

ln subcapitolul intitulat «Muzica dansurilor populare:» (pag. 391-412), autorii 
urmindu-şi planul de lucru obişnuit, prezintă mai întii vechimea dansului românesc 
în creaţia muzicală folclorică, după care se trece la analiza structurală şi funcţională 

a acestuia, arătindu-se totodată mul\imea de dansuri populare ce alcătuiesc vastul 
repertoriu, precum şi bogăţia melodico-ritmică a acestor creaţii muzicale folclorice 
prezente în toate regiunile ţării. 

ln capitolul al V-lea al cărţii intitulat: «Alte dialecte muzicale româneşti», 

autorii se ocupă pe scurt de cele trei dialecte muzicale macedo-române : aromân, me
gleno-român, istro-român, toate însă făcind parte «dintr-un trunchi comun1> (pag. 413). 

Prezentînd pe rînd cele trei dialecte cu caracteristicile respective, precum 
şi genurile populare mai frecvente în aceste dialecte, autorii le analizează structural 
şi diferenţiat arătlnd totodată bogăţia melodico-ritmică a acestor creaţii populare cu 
un bogat şi variat fond ancestral. 

Sint menţionaţi de asemenea cercetătorii folclorului literar al dialectelor men
ţionate şi contribuţiile acestora, precum şi preocupările recente ale folcloriştilor ro
mâni privind creaţia muzicală populară a macedo-românilor. Intre aceştia slnt men
ţionaţi : Tache Papahagi, Vanghele Millio, Ioan Caranica, George Marcu şi Constantin 
Brezan şi alţii, iar dintre muzicieni, cel mai asiduu cercetător al creaţiei muzicale 
folclorice macedo-române, folcloristul român de renume mondial Constantin Brăiloiu. 
Insoţit de exemple muzicale din culegerile făcute de George Marcu şi Gheorghe 
Oprea, capitolul menţionat ne dă o largă şi cuprinzătoare informaţie privind creaţia 
literară şi muzicală a macedo-românilor. Ultimul capitol al acestei cărţi intitulat 
«Folclorul muzical românesc in contemporaneitate» este rezervat diverselor aspecte ale 
folclorului muzical in zilele noastre. Arălind că transformările petrecute în viaţa eco
nomică şi socială a tării au atras după sine şi modificări în viaţa spirituală, autorii 
exemplifică acestea cu mutaţiile ce se constată la unele categorii folclorice atil sub 
aspectul funcţionalităţii cit şi sub aspectul limbajµlui. 

Tot aici este menţionat şi rolul deosebit al folclorului în contemporaneitate care 
determină specificul naţional al culturii socialiste, precum şi modalităţile de prezen
tare a acestuia, care sini : valorificarea scenică, iar ln ultimul timp, radioul şi te
leviziunea. Sini menţionate, de asemenea, eforturile deosebite ale muzicienilor pa
trioti !naintaşi de a crea şcoala muzicală naţională prin apelarea în lucrările lor la 
folclor precum şi valorificarea ştiinţifică a acestuia de folcloriştii români de renume 
mondial, George Breazul şi Constantin Brăiloiu. 

Toate aceste aspecte privind preocupările cercetătorilor români îndreptate spre 
creatia muzicală folclorică au avut şi au scopul mărturisit, «înscrierea acesteia• ln 
circuitul universal al valorilor perene ale creaţiei muzicale populare. 

In acest context alcăty.irea lucrării de către cei doi autori menţionaţi mai sus 
şi tipărită de Editura muzicală se înscrie ln rîndul deosebitelor contribuţii aduse de 
cercetătorii români la valorificarea ştiinţifică a creatiei muzicale folclorice. 

Diac. prof. MARIN VELEA 
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DRUMUL 

I. Lenti/ele-n lentile cum ne absorb, ne cheamă 

în semnele descrise-n parabole grădini 

parabole deşerturi, încet - călătorii 

cum pelerinii sini lrunza sau fructa, 

profetic prin statele tulpinii 

Şerpii Boa, Neutrinii 

Epifania arde! Nu-i gînd în Slava Sa! 

Iubire, doar lu}Jire, 

se dovedeşte acolo. Priveşte Fata Sa! 

( Acolo-i pretutindeni 

E arta de-a vedea 

izvor curat în piatră 

/îşnind unde atingi 

din slavă 

cu plîngerca înceată în rugă 
O, lumea se descrie ! 

am şi uitat, ne doare 

11 rlf'nr/oln in l11minn 

iiinţele explozii; îşi vor reface burguri) 

în slavă 

mulţimi de ere-n străvezime 

(ci timpul şlefuit în har, priveşte-/ Taină) 

visam 

cum un nufăr ne poartă, cum aşezaţi plutim 

prin apa sa, cum înţelept, firească gîndirc 

despre seară, a noastră-n lumina sa, o poartă 

cu fiecare gest al vîslei răvăşind 

în muzica atît de-apropiată 

a astrului pe care 11 descrie! 

O, Evidenţă a lumii, Poezie! 
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III. dar mai frumoasă ziua in care spune 
apropie-te, vino din nou, nimic 
nu s-a stricat în risipire, iată 
adevdrată viaţa ta. lncepe 
dintotdeauna, orbule, era 
(erau dupd-amieze, sa/cîmi şi dimineţi 
erau sdli. Măsură, ritm, proporţie, 
o ceaţd sl1şiată-n carne, am ajuns 
aproape temdtor de bucurie 
odatd s-a aprins 
atunci, exact. Ce timp imens era intre secunde! 
ln golul dintre litere-am trăit 
seara din nou, dar numărată 1n silabe 
Conduşi de postulate, gindiţi şi demonstraţi 

de slngele-n cadenţă. Am fost 

vom li curaţi şi clari 

căci o sentinţd se /ansează-n aer 

ca un P,dianjen versul de mdtase 

noi ştim în slnge fulgerarea Sa, 
lncuiat adîncul şi pecetluit 

cu numele Tău cel înfricoşat şi slăvit 

A spus despre toate întimp/ări/e 

odatd, de mult, un rege, Manase) 

latd-md 

părăsit, am 
ochi şi aş p/1nge, mi-e dor 

unde e ca/ea întoarcerii ? 

a c1ta uşe, din ce colorat coridor? 

sini acelaşi, acelaşi, dar oricum 
memoriei i-am aprins, căutlnd, răscolindu-Te, rug 

SJnt acelaşi acelaşi, redă-mă 
rogu-Te 

drumului. 

IV. El e pretutindeni şi deodată 

toate slnt 1n toate, am spus 

dar pentru a trdi (sau a scrie) 

o seară-n lumină se lasă 

ele-aceia se arată 
în 1ncdperea de taină a sufletului grădină 

ca ninsă de muzică se apropie ca 
viaţa-n splendoarea ei sd revină 

Puteţi intra ! 

am văzut morţi şi răniţi. Am să văd judecată 

toate cuvintele-n aer rămln. lată I 

ILIE-DANIEL TURCEA 
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PAMINTUL INTOARCERII 
sau «Cdldtorie de la religii asiatice la creştinism» 

I. Bduse apd din pdmlntul întoarcerii 

sau nu mai visa declt asta, 

şi pasdrea s-a rotit obositei., 

a privit 1ndelung imperiile 

recuperlnd infinitul 

inhaJJnd durerea realului, a somnului, a depdrlărilor 

inomentul - ardtare a veşniciei 

prin porţile somnului 

Doamne, intre/. 

1n porţile slngelui ! 

II. Vedeţi 1 

Inţelepciunea trebuie să vinci. Ia timpul potrivii 

De alllel, de noroiul acesta n-ai cum te Ieri, 

declt ignor1nd casa pe care 

vrei s-o luminezi 

risc1nd. 

III. Eroarea (vremea ln ochi de pdun) 

(erau 

lilozoli sceptici 

astrologi, erotomani 

posedlnd idd_hi, 

descriind_ constelatiile-n orgie 

apropiindu-se 

şi cum· dispare 

Jn lumind orice sfia/li. 
.-\chenar, Triangulum, Spica 

erau eclecticii trişti, nelnţeJeşi, inventind 

pentru iubita lor, lungi muzee cu lumi 

decapitate, dinastiile aşezlndu-se dupd karate 

Iulgerlnd 

urma fetii 

pdslratd-n extaz, Jn robie 

de aur, de Iildeş, 

de lier 

cum 

rdnil 

sufletul inlrd Jn lucruri 

urne cu timp ars, mici schelete de pasei.re 
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ce l-au 1mpodobil ; veşnic ieri 

(oriunde ironic deschide ; semn al victorie/ 

paşilor lăi, ghilotina ! 

ia chipul parfumai al purpurii : haina 

Jrumuseţe şi taină 

gravitaţia 

are ..• 

un 1nger 

1nveşm1nlat Jn aramd 

aurindu-l lumina şi zlmbetul 

balaurul spre vărsare de s1nge 

pe Silnlul războinic 11 cheamă. 

locul atins 

te absoarbe 

fiecare cuvlnl e o intrare 1n labirint 

de aceia reluz să-l descriu) 

IV. asemenea stări le inundau 1n prima clipă. ca apoi să-nceapc2 

să se relragă-n jurul tău greşala 

şi dacă forţa 

ce-o ai alunei, nu le-nclntă, vei 1nvinge 

V. Chipul fără lacrimi 

s1nl lucruri care, pentru că se-nchid 

nu pol li spuse, cum există stele 

atlt de dense JncJI resping lumina-n 

jur şi par 

un gol 

există 

Sirius, Beta, Eridani 

alge 

terase cu moguli în depărtare 

dar toate aceste g1nduri, Jiecare 

arăl1nd chipul unei vie/i ascunse 

ca frageda petală în bulbul de lotus, le voi li pdrdslt 

acum, străin de mine-n 

pragul casei 

japoneze 

era, ca aurul topii Jn moi miresme 

ceaiul, 1n ceşti, 1nlăţiş1nd un nor de fluturi 

printre sl1nci 

priveam ulmii 

soarele, 
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pe o h1rtie de scris 

pe masă 

GLASUL BISERICII 

(eu mai apar acum doar 

Julgurant, clnd 

1mi amintesc un fragment, ceva exact, ca aşezarea zdpezii 

ca o linie, 1n palmă) 

VI. dar tu c1ntdreşti şi judeci, lu ai dreptate, tu ştii 

intre margnile lumii li-va Fiul Omului, 

intre marginile lumii 

va cere pdmintului un loc să te ascunzi şi nu te va primi 

şi apa va aduce-napoi trupul tău 

căci săm1ntă nouă am sd sădesc 

chei de sunet voi descuia viata 

frumuseţea va li o universală explozie a liniştii. 

RESPIRAŢIE 

I. Echilibru 
univers de deschideri posibile 
din dislocări 
cu timp greu 

-- fiindcă vedeţi 

nu e nici o datd atlt de aproape. 

1nc1t din atingerea a două din toată 

această toamnă de celule 

sub eligia 

ILIE-DANIEL TURCEA 

i::r:lui mai /UN!J tlilllt.: t:J<UtlUII, u tlmµu/ui 

să-L poatc:J. face posibil --

Cuv1ntul era 

acum, un soare, cu liecare rază-n altă lire 

II. Chipul dintotdeauna aşteptat 

şi v-amintifi cum ln CJJpilărie priveşti un lac 

1nmiresmat din ţărmul 
cu //ori de tei plutind 

şi v-a strigat o \'Oce nevăzută 
«acesta-i Jiul Teslarului f„ s-a auzit şi atunci 

peisajul a crescut la inlinit 

1n fata LUI 

şi n-a mai fost lire 
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III. Cerul 

tot· ce visam, tot ce există 

sălăşluieşte în atomii de heliu suprallu.izi 

în paşi de llacără de natriu, peste ape 

şi de plumb încet, sfărlmiciosul cadmiu 

sau mai exact 

Jn Viul 

Adevăr 

IV. Aici 

vroiam să ajung cind vă spuneam că-n soare 

văd, ştiu cum, pentru 

su/Ielele noastre ning · 

idei şi stele, lacuri, muzici, ore 

ln limpede grădină 

de versele vii 

nu pot 

galaxii 

acoperind cu-n văl de plumb pe V iul Logos 

să-L oprească 

Cdci ale Sale sini toate cite s1nt 

1nlreagă aşezarea liindu-i transparentă, ca lumina 

adevărată a vieţii. 

ILIE-DANIEL TURCEA 

CALATORUL 

deasupra începe o lumină 
şi fdrd drum, un munte 

rru-.~i mai strică 

acolo, asllel 

privind 1n jur va şti atunci 

cd drumul, oriunde-ar duce 
e lumină pacea sa 

ccolo fiecare g1nd 

se Jmplineşte41 lume în ecouri 
şi numai g1nduri bune slnt acolo 
!-un /oe rupt de lume 

şi-nllorind pe coline, Iîngă 

pacea călugărilor, ramurlle 

opresc 

căldtorul, oricare va să treacă pe 

dar dacă ştie 

asta, are 

cheia -

rdmlne 

şl-nţelege că 

moa.rtea este o fructd a vieţii 

Călătorisem, aduceam cu mine 

tot ce poate sd cînte. 

ILIE-DANIEL TURCEA 
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acestei Lumini 

acestei iert dr i 

plecaţi genunchii inimii, 

numai Lumlna poate ierta 

Jndumnezeind 

numai omul se poate ridica 

din mil şi din moarte 

din cumplita sa vind 

pentru cd el 

poate pllnge 

- cdinţa -

adevdrata sa naştere 

GLASUL BISERICII 

IERTARE 

poate începe Jn rdnile sale, 

el se poate întoarce 

din moarte 

cu lata sulletului scăldată rn lacrimi, 

el poate li 

iertat 

de Lumină 

el poate ll vas 

acestei Lumini 

aşa cum nici cerul 

nu poate li 

prin iubire şi jertfă! 

ILIE-DANIEL TURCEA 
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