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DE ANUL NOU LA PALATUL PATRIARHAL 

Ca de aproape un s!ert de veac, şi în anul acesta, preoţimea orto
doxă din Capitală, salariaţii bisericeşti de la Adminis·traţia Patriarhală 
cu instituţiile anexe, Arhiepiscopia Bucureştilor şi cor.pul profesoral de 
la Şcolile de Invăţămînt teologic din Bucureşti vin, în seara zilei de 
Anul nou, să prezinte Intîistătătorului Biseridi noastre, sentimentele 
lor de omagiu şi recunoştinţă, de profund devotament şi mulţumiri, 
pentru grija ce o poartă Sfintei noastre Biserici şi tuturor slujitorilor ei. 

La orele 18, Prea Fericirea Sa, Părintele Patriarh Justinian, a intrat 
în Sala Sinodală, însoţit de P.P. 6.S. Dr. Antim Tîrgovişteanul şi Dr. 
Antonie Ploieşteanul, vioari patriarhali, P. C. Pr. Alexandru. Ionescu, 
vicarul administrativ al Arhiepiscopiei Bucureştilor, P. C. Pr. Ioan Gagiu, 
Directorul Administraţiei Patriarhale, P. C. Pr. Traian Ghica, Directorul 
Casei de Pensii şi Ajutoare şi de P.P. C.C. Preoţi consilieri patriarhali 
şi consilieri ai arhiepiscopiei Bucureştilor, fiind întimpinat de întreaga 
asistenţă cu «Imnul Patriarhal». 

Corala preoţilor ortodocşi din Bucureşti, sub conducerea P. C. Pr. 
Iulian Cârstoiu, a prezentat un frumos concert cu piese selecţionate şi 
potrivite pentru sărbătorile Naşterii Domnului şi Anul nou. Au fost 
interpretate următoarele bucăţi muzicale : «Imnul Patriarhal» de Pr. Ion 
Popescu-Runcu ; «Imn omagial», închinat Prea Fericitului Părinte Pa
triarh Justinian, de Gheorghe Dumitrescu ; «Cîntec de Stea» de Dr. Gh. 
Ghiulamila; «Vecernii - cîntă dopotele-n vale» de Pr. Ion Popescu
Runcu ; «Pre pămînt ,pace» de Pr. Gheorghe Şoima. 

Jn numele Instituţiilor de Ia Centrul eparhial şi al tuturor salariaţi
lor bisericeşti, a luat -cuvîntul P.C. Pr. Dumitru Stoenescu, de la parohia 
Ferentari din Capitală, care a adresat Prea Fericirii Sale cele mai bune 
urări de sănătate deplină, de tot mereu sporite puteri de muncă, puse 
în slujba Biseric_ii şi a scumpei noastre Patrii Republica Socialistă Ro
mânia, de noi şi luminoase împliniri. 

Reîntregirea Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania, elabora
rea noului statut de organizare şi a regulamentelor învăţămîntului teo
logic, activitatea administrativ4Jisericească, restaurarea a numeroase 
biserici şi mînăstiri-monumente istorice, introducerea unei discipline 
liber consimţite în toate domeniile de activitate ,bisericească, lărgirea 
contactelor ecumenice şi ridicarea prestigiului Bisericii Ortodoxe Ro
mâne pe toate planurile, sînt numai cîteva din înfăptuirile Prea Ferici
rii Sale la cîrma Bisericii, ce vor constitui în opera «Apostolat Social> 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 GLASUL BISE'RIIOJ,I 

unele din cele mai frumoase pagini din istoria celei mai înfloritoare 
epoci din istoria sa. 

După ce arată ecoul vizitei pe care Prea Fericirea Sa a făcut-o Bi
sericii Romano-Catolice din Belgia, la invitaţia Cardinalului Suenens, 
Primatul Belgiei şi contactele pe linie de ecumenism pe care Biserica 
Ortodoxă Română le-a avut, vorbitorul a trecut în revistă, în mod de
osebit, activitate în cadrul ecumenismului, arătînd vizitele făcute Bise
ricii Ortodoxe Române de către Sanctităţile lor Patriarhul Pirnen al 
Moscovei şi al lntregii Rusii şi Maxim al Bisericii Bulgare, precum şi a 
Patriarhului Bisericii Copte din Egipt, Şenuda III. De asemenea, vizita 
făcută Bisericii Ortodoxe Române de Excelenţa Sa episcopul Hermann 
Diet2ifelbinger al Bisericii Evanghelice din R. F. Germania şi a episco
pului Joseph Brinqhues al Biseridi Vechi Catolice din R. F. Germania, ca 
răspuns la vizitele făcute de către Prea Fericirea Sa acestor Biserici. 

Menţiopînd activitatea depusă :pe plan intern, care s-a desfăşurat 
în deplină rînduială, P. C. Sa pomeneşte de tipărirea unei noi ediţii a 
Noului Testament şi a Micii Biblii. 

Răspunzînd acestor urări, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian 
a spus, printre altele : Sîntem încă sub emoţia bucuriei pe care, ne-a 
prilejuit-o sărbătorirea Naşterii Domnului. Am călătorit împreună cu 
Maica Domnului şi cu bătr1nul Iosif pînă Ia Betleem, unde s-a născut 
în iesle Iisus Hristos Mîntuitorul, cînd corul îngerilor anunţa nu numai 
naşterea Sa, ci şi pentru ce Hristos a venit în lume : Pac-ea pe pămînt 
şi buna învoire între oameni. Ieri s-a săvîrşit, după Sfînta Liturghie, un 
Te-Deum de mulţumire către Cel Atotputernic pentru binefacerile pe 
care le-a dăruit poporului român în ultimu] sfert de veac, iar astăzi, un 
alt Te-Deum de mulţumire lui Dumnezeu pentru ahul care s-a dus, care 
a fost un an de pace şi bună 1ntelegere între oameni. Pacea are, într-a
devăr, sorţi de izbîndă pentru că, aşa cum ştiţi, în anul trecut, care s-a 
încheiat ieri, conducătorii statelor şi-au trimis reprezentanţii lor într-o 
conferinţă de securitate europeană. 

Acest lucru este semnificativ şi pentru activitatea pe care au de
pus-o şi oamenii Bisericii din Europa. 

Menţionînd -că în Conferinţa Bisericilor europene, în care este mem
bră şi Biserica Ortodoxă Română, datorită acţiunilor de lămurire si do
rinţei de pace şi înţelegere dintre popoarele din răsărit şi apus, ,pe care 
le-au făcut delegaţii Bisericii Ortodoxe Române, vechea orientare a 
fost părăsită, iar reprezentanţii altor Biserici n-au mai mers pe calea dis
criminării ,politice. De aceea, şi în ternele pe care le ,propune Conferin
ţa Bisericilor europene, figurează permanent şi «Securitatea Europeană•. 

Referindu-se la noutăţile ecumeniste din cursul anului 1972, Prea 
Fericirea Sa pomeneşte despre întîlnirile dintre profesorii de teologie 
şi Ierarlhii noştri cu ierarhii şi teologii romano-catolici la di.ferite sim
pozioane şi, îndeosebi la cel de la Regensburg, unde s-a ,fix,at ca temă 
lntercomuniunea euharistică şi unde delegaţii Bisericii Ortodoxe Ro
mâne au lămurit problema în sensul că, o inter-comuniune euharistică 
intre ortodoa;;i şi romano-catolici nu poate avea loc decît atunci cînd 
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GLASUL BJSERICII 7 

se va realiza «unitatea de credinţă», cu înlăturarea dogmelor noi, ne
admise de către Biserica Ortodoxă. La toate aceste întîlniri, teologii or
todocşi români, care sînt foarte bine pregătiţi, au ,făcut faţă problemelor . 

. In continuare, Prea Fericirea Sa subliniază prestigiul Bisericii noas
tre spunînd : Prestigiul Bisericii noastre a sporit în anul 1972, şi aceasta 
ne-o arată cîteva fapte: 1n anul 1972, episcopul Teofil Ionescu, care 
conducea Episcopia românilor din Europa occidentală, cu sediul la Pa
ris şi care era împotriva jurisdicţiei Patriarhiei împreună cu Consiliul 
său eparhial şi cu circa 200 membrii ai Asociaţiei culturale ortodoxe 
din Paris, au trecut sub jurisdicţia Patriarhiei noastre. 

După el, a urmat o Eparhie a ortodocşilor francezi, care a cerut să 
hirotonim episcopi şi să o luăm sub jurisdicţia noastră. Sfîntul Sinod, 
examinînd situaţia acestei eparhii, a credincioşilor, a cultului şi a dog
melor lor, a aprobat acest lucru. 

De asemenea, în anu/ 1972, credincioşii români, aflaţi în Suedia şi 
în alte ţări, au solicitat jurisdicţia Patriarhiei Române şi să le trimitem 
preoţi. La cererea acestora, a fost trimis Ia Stockholm Părintele Profe
sor Alexandru Ciurea de la Institutul teologic din Bucureşti. La cele 
două parohii, nou înfiinţate, 1n Australia, au fost completate posturile 
de preoţi. La Me/boume, a fost trimis Pr. Dumitru Găină, inspector ge
nera/ bisericesc, i,ar /Q Sidney funcţionearză arhimandritul Chentredis. 
La o a treia parohie, la Wellington - în Noua Zeelandă, pentru cele 
2 500 suflete de români ortodocşi, va fi trimis un preot. 

1In încheiere, Prea Fericirea Sa urează tuturor ca Anul nou să aducă 
mai multe bucurii, sănătate deplină şi multe mulţumiri dUJhoivniceşti. 

După aceasta, Prea Fericirea Sa s-a întreţinut cordial cu cei pre
zenţi, binecuvîntînd pe toţi cei de foţă, cu dragoste părintească. 

REDACfIA 
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ANIVERSĂRI 

SĂRBĂTORIREA CELEI DE A LXXII-A ANIVERSĂRI 
A NAŞTERII PREA FERICITULUI PĂRINTE PATRIARH: 

JUSTINIAN 

La 22 :februarie 1973, Prea Fericitul Părinte PatriarJi Justinian a, 
împlinit 72 de ani. Cu acest fericit prilej - ca în fiecare an - membrii 
Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, salariaţii Administraţiei 
Patriarhale, ai Arhiepiscopiei Bucureştilor, ai Casei de Pensii şi Aju
toare a salariaţilor bisericeşti şi ai Şcolilor de învăţămînt ,teologic din 
Bucureşti, s-au prezentat la Palatul Patriarhal, ca să cinstească, după' 
cuviinţă, acest ,popas şi să prezinte, odată cu .florile lor de recunoştinţă„ 
respectul, drago-stea şi devotamentul lor, în numele clerului şi credin-
cioşilor din eparhie, iprecum şi al administraţiei bisericeşti !naltului lor 
Păstor, dorindu-i multă sănMate, doriri de bine pentru propă·şirea Bise-
ricii Ortodoxe Române şi multă .fericire. 

Festivita1tea a început cu rugăciuni de mulţumire pentru numeroa
sale binefaceri revărsate asupra Bi-sericii noastre, în timpul binecuvîn
:tatei păstoriri a Prea Fericirii Sale şi cu oalde şi alese implorării, adre
sate Impăratului ceresc, pentru îndelunga înzilire a Prea Fericirii Sale. 

Tradiţionalul Te-Deum a fost săvîrşit de un sobor de preoţi şi dia
coni de la Catedrala Patriarhală, în vechiul Paraclis Patriarhal, în frun-
te cu P. S. Episcop Dr. Antim Tîrgovişteanul, vicar patriarhal. Dună
Te-Deum s-a trecut în cabinetul patriarhal, unde a sosit Dl. Profesor· 
Dumitru Dogaru, Preşedintele Departamentului Cultelor, însoţit de Dl. 
Vicepreşedinte Gheorghe Nenciu, care au prezentat felicitări Prea Fe
ricirii Sale cu ocazia aniversării zilei de naştere. 

Luînd cuvîntul, Inalt Prea Sfinţitul Dr. Iustin Moisescu, Mitropo-
litul Moldovei şi Sucevei, a adresat Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian un .fie1:1binte omagiu din partea tuturor, spunînd printre altele: 
Sîntem adunaţi astăzi aici, cu adîncă bucurie duhovniceq.scă, membri ai 
Sf1ntului Sinod, reprezentanţi ai Administraţiei Patriarhale şi ai Arhie
piscopiei Bucureştilor, ai Şcolilor de învdţămînt teologic, - în genere ar 
tuturor Instituţiilor cu care Prea Fericirea Voastrd lucraţi. Am venit aicu. 
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ANIVERSARI g. 

pentru a ne ruga lui Dumnezeu să Vă dăruiască deplină sănătate şi sd
Vă păstreze în pace, îndelungat în zile, drept 1nvăţ1nd cuv1ntul adevă
rului Său. Totodată am venit să vă arătăm preţuirea, respectul şi dra
gostea. 

In continuare, Inaltul vorbitor a subliniat activitatea neobosită a Prea 
Fericitului ,Părinte Patriarh Justinian depusă în slujba Bisericii Ortodoxe 
Române. Datorită întelepciunii şi experienţei Prea Fericirii Sale, Biseri
ca Ortodoxă Română se află astăzi într-o situaţie cum nu a fost nici
odată în trecut. Au încetat disputele, ifrămîntările interconfesionale şi 
neîncrederea dintre culte, iar relaţiile Bisericii cu Statul au fost stabilite
cu claritate, ele desfăşurînd.u-se .pe baza principiilor staibilite în Consti
tuţia R. S. România şi în Legea pentru regimul general al Cultelor. 

Mulţumind Prea Fericirii Sale pentru toate iniţiativele fericite şi 
realizările bogate ale activităţii Sale, l-a asigurat de respectul, devota
mentul şi dragostea .fierbinte a ierarhilor, clerului şi credincioşilor, orto
docşi, încheind cu cuvintele : Vă facem calde urări de sănătate, viaţă 1n
delungată şi putere de muncă mereu sporită, pentru a cîrmui şi mai de
parte, cu aceeaşi rîvnă şi înţelepciune, Biserica Ortodoxă Română. Intru 
mulţi şi fericiţi ani. 

In cuvîntul de răspuns, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian a 
mulţumit călduros tuturor celor de lfaţă pentru participarea la sărbători
rea zilei Sale de naştere. Cu emoţie şi bucurie, a remarcat că ziua de 22 
februarie din acest an constituie o dublă sărbătoare, prin faptul că ani
versarea zilei de naştere a Intîistătătorului Bisericii Ortodoxe Române, 
coincide cu o zi însemnată din viaţa I.P.S. Mitropolit Teoctist - cu so
lemnitatea înmînării Decretului Consiliului de Stat privind recunoa'Şterea 
alegerii sale ca Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei. ·Prea 
Fericirea Sa a subliniat că acest fapt constituie o rînduială a lui Dum
nezeu la care se cuvine să medităm adînc, aducînd mulţumiri recunoscă
toare Celui Atotputernic, pentru bunătatea şi purtarea de grijă faţă de 
noi. 

In încheiere, Prea Fericirea Sa a mulţumit celor prezenţi pentru dra;.. 
gostea cu care l-au înconjurat la acest rpope.s duhovnicesc, al păşirii în 
cel de-al 73-lea an de viaţă şi pentru urările ce i-au fost transmise. Cu 
1ncredere - a spus Pre-a Fericirea Sa - păşim 1n cel de-al 73-lea an al 
nostru, pe care ndddjduim sd-1 1mplinlm cu noi succese, pentru slava lui 
Dumnezeu, pentru propăşirea Bisericii noastre strămoşeşti şi pentru bi
nele credincioşilor. Vă doresc tuturor multă săncitate şi fericire, spre a 
ne putea întîlni şi la alte aniversări viitoare, la anul şi la mulţi ani. 

Toată asistenţa a intonat «Mulţi ani trăiască„ şi «Imnul Patriarhab, 
după care Prea Fericirea Sa s-a întreţinut cordial cu cei ,prezenţi, d1nd 
fiecăruia sfaturi şi binecuvîntări .părinteşti. 

REDACJ1IA 
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.ALEOEREA, RECUNOAŞTEREA ŞI INSCĂUNAREA I.P.S .. TEOCTIST, 
CA ARHIEPISCOP AL CRAIOVEI ŞI MITROPOLIT AL OL TENIEI 

La 28 ianuarie 1973, Colegiul electoral bisericesc a ales pe P. S. E
piscop Teoctist al Aradului, ca Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al 
Olteniei. Alegerea s-a desfăşurat în •conformita1e cu prevederile art. 130 
din Statutul pentru organizarea şi ,funcţionarea Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, iar în urma votării, P.S. Teoctist a întrunit 81 voturi din totalul de 
82. După votare, Prea Fericitul Patriarh Justinian a proclamat ales pe 
P.S. Teocti,st, ca Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei. Proce
sul verbal al Colegiului electoral şi dosarul cauzei au .fost înaintate Sfîn
tului Sinod, care, după cercetarea canonică a candidatului, a ratificat 
alegerea Colegiului electoral bisericesc. Astfel, P. S. Teoctist a devenit 
Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei. 

I.P.S. Teoctist s-a născut la 7 februarie 1915, dintr-o .familie de ţă
rani din cătunul Tocileni, de lingă Botoşani. La 14 ani, a intrat în mona-

- hism, iar la 6 august 1932, a depus voturile monahale. Intre 1940-1945, 
a urmat cursurile Facultăţi de teologie din Bucureşti, iar din martie 1945, 
s-a transferat în Mitropolia Moldovei unde a îndeplinit funcţii importan
te ca : mare ecleziarh al Catedralei din Iaşi, exarh al mînăstirilor, vicar 
administrativ al Mitropoliei Moldovei. 

La 1 martie 1950, a fost ales Episcop vicar patriarhal, cu titlul de 
«Botoşăneanul», fiind hirotonit la 5 martie 1950, la Bucureşti. Timp de 
12 ani, <:a Episcop vicar patriarhal, a ajutat pe P. F. Patriarh Justinian 
în conducerea unor sectoare ale Administraţiei Patriarhale, a fost Secre
tarul Srfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, Rector al Institutului 
teologic din Bucureşti (1951-1955); a fă·cut parte din delegaţii ale Bi
sericii Ortodoxe Române care au vizitat Bisericile Ortodoxe Rusă, Sîrbă 
şi Bulgară. A primit ordine şi medalii, bisericeşti şi de stat. 

La 28 iulie 1962, a fost alei; F.pii.cop al Aradului, fiind instalat la 16 
septembrie 1962. Ca Episcop al Aradului, P. S. Teoctist a ·făcut parte din 
delegaţiile Bisericii Ortodoxe Române care au vizitat Armenia, Austria 
şi R. F. Germani,a şi a condus delegaţia ecumenică ortodoxă română în 
Finlanda. La 16 septembrie 1972, a fost sărbătorit pentru activitatea de 
un deceniu ca episcop al Aradului. 

Joi, 22 februarie 1973, a avut loc la Departamentul Cultelor, solem
nitatea înmînării de către Dl. Prof. Dumitru Dogaru, Preşedintele Depar
tamentului Cultelor, a decretului de recunoaştere de către Consiliul de 
Stat al R. S. România a I.P.S. Teoctist oa Arhiepiscop al Craiovei şi Mi
tropolit al Olteniei. La solemnitate au fost prezenţi : Prea Fericitul Pă
rinte Patriarh Justinian, membrii Sfîntului Sinod al -Bisericii Ortodoxe 
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Române, conducătorii celorlalte Culte religioase din R. S. România şi 
numeroşi invitaţi. Cu acest prilej, I.P.S. Teoctist a rostit un cuvînt şi a 
primit ,felicitările celor prezenţi. 

Duminică, 25 februarie a.c., a avut loc, la Catedralia Sfîntul Dumi
tru din Craiova, ceremonia întronizării noului Arhiepiscop al Craiovei 
şi Mitropolit al Olteniei, I.P.S. Teoctist. Au fost <le .faţă Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Justinian şi membrii Sfîntului Sinod al Bisericii Orto
doxe Române, Dl. Prof. Dumitru Dogaru, Preşedintele Departamentului 
Cultelor şi numeroşi invitaţi. 

După săvîrşirea Sfintei Liturghii, P. S. Episcop Antim Tîrgoviştea
nul, vicar patrial'lhal, a dat citire Gramatei de înscăunare i apoi, Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Justinian a rostit o amplă cuvîntare, reliefind 
calităţile noului ales şi sarcinile care-i stau înainte în munca ,pastorală 
din nou·a Mitropolie. După ce P. S. Episcop Iosi.f al Rîmnicului şi Arge
şului a adus salutul episcopiei sufragane, I.P.S. Mitropolit Teoctist a 
rostit o cuvîntare, în care a reliefat contribuţia Bisericii în păstrarea 
unităţii naţionale a tuturor românilor şi aportul acesteia la sprijinirea 
luptei poporului român pentru dreptate şi egalitate socială. ln înche
iere, P. F. Patriarh Justinian a înmînat Crucea patriarhală unor clerici 
şi laici din Mitropolia Olteniei, care s-au distins în activitatea pasto
rală. 

tn' sala mare a noului centru mitropolitan din Craiova a avut apoi 
loc un dineu oficial, în timpul căruia preoţi, protoierei, reprezentanţii 
altor culte, membrii Sfîntului ,Sinod şi reprezentanţii puterii locale de 
stat, ca şi Dl. Prof. Dumitru Dogaru, au rostit toasturi pentru izbînda 
activităţii noului Arhiepiscop al Craiovei şi Mitropolit al Olteniei. Tu
turor a răspuns I.P.S. Teoctist, asigurîndu-i de dragostea, recunoştinţa 
şi devotamentul I.P.S. Sale. 

CEZAR VASILIU 
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ÎNDRUMĂRI PASTORALE 
ŞI OMILETICE 

LA DUMINICA A XVI-A DUPĂ RUSALII 

«Nimdnui prin nimic nu aducem 
sminteald, pentru ca slujba noastrd 
sd nu fie de/dimald» (JI Cor. VI, 3). 

Sîntem încă sub emoţia creştină a sărbătorii Intîmpinării Domnului 
şi am participat cu toţii la momentele sublime, dnd Iisus Pruncul, Mîn
tuitorul nostru, a fost adus la templul din Ierusalim de către Sfînta Sa 
M,aică, Pururea Fecioara şi de Iosif bătrînul. Am văzut în acest gest 
ritual, prescris de Legea lui Moisi, o supunere şi o pildă de adîncă as
cultare şi smerenie. Maica şi Fecioara prezenta lui DUJmnezeu pe pri
mul şi singurul ei născut şi aducea jertfă cei doi pui de porumbel. Cel 
născut din Tatăl, mai înainte de veci, era acum adus la templu şi pri
mit în braţe de bătrînul Simeon, care, în cuvintele sale de rugă spunea : 
Acum slobozeşte pe robul Tău, Stăpîne, după cuvîntul Tău în pace ş;i 
astfel a murmurat cu buzele de tină ale tuturor credincioşilor creştini, 
clipă de dăruire a fiinţei noastre lui Dumnezeu. 

De aceea, astăzi, să ne îndreptăm privirile sufletului nostru spre 
cîmpurile şi plaiurile duhovniceşti ale credinţei noastre şi, luînd ca în -
dreptar cuvintele Sfîntului Apostol Pavel, scrise în cea <le a doua E
pbtola catre Curlutenl, cuvinte pe care Btsertca noastra le-a rlndult să 
fie citite în duminica de astăzi, să adunăm cu toţii pentru folosul nostru 
sufletesc, sfaturi şi îndemnuri date nouă tuturor. 

Ca un părinte bun al bisericii din Corint, Sfîntul Apostol Pavel se 
bucură cu bucuriile fiilor săi şi plînge cu necazurile şi suferinţele lor. 
Poate în nici o altă parte Sfîntul Apostol Pavel nu apare atît de amărît. 
Auzise de unele neînţelegeri şi discuţii ce avuseseră loc în comunitatea 
din Corint. El trimisese o altă scrisoare mai aspră şi acum -caută să mo
dereze, cu sfaturi duioase, situaţia creştinilor. Pentru aceasta le aşează 
în faţă icoana lui Hristos cel propovăduit în Corint de el, de Silvan şi 
de Timotei. 

Astfel, ridicînd menirea slujirii apostolice la cea mai înaltă treaptă 
şi lăsînd ca în toate să strălucească lumina slavei slujirii lui Hristos;, 
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ca o comoară de preţ, îşi închină toată activibatea sa dragostei pentru 
Mîntuitorul care ne absoarbe şi ne reînnoieşte. 

Reamintind corintenilor că «Hristos a murit pentru toţi, pentru ca 
cei ce trăiesc să nu mai trăiască pentru ei, ca pentru ceea ce El a murit 
şi a înviat», Sfîntul Pavel face să strălucească, încă o dată, nimbul lu
minos al învierii. Pentru aceasta el ariată pe Hristos ca un nou Ziditor 
al făpturii, şi le spune că dacă «este cineva cu Hristos, este făptură nouă; 
cele vechi au trecut : iată toate s-au făcut noi». Peretele cel din mijloc 
al vrajbei dintre credincios şi Dumnezeu a fost sfărîmat ,prin învierea 
lui Hristos, pentru a ne împăca cu Dumnezeu pentru a arunca între cer 
şi pămînt - ,ca o altă scară ,a lui Ia·cob, ancora nădejdii mîntuirii. 

Iată solia înnoitoare pe care o au slujitorii lui Hristos. Ei sînt tri
mişi să îndrumeze, în numele lui Hristos, ,pe credincioşi să se împace cu 
Dumnezeu, căci El, «pentru noi, pe Cel ce nu şti-a de păcat, L-a făcut jertfă 
pentru păcat ca prin El să ne facem noi drepţi în,aintea lui Dumnezeu». 

Iată dar, pe ce treaptă a misiunii creştine, la ce rol de răs,pundere, 
aşează cartea «Apostolului» menirea slujirii lui Dumnezeu, această mi
nunată şi înaltă îndatorire a lucrului mîntuirii. 

De aceea să ne oprim, astăzi, să vedem cum şi unde se realizează 
mîntuirea şi să desluşim care este rostul şi menirea slujitorilor biseri
ceşti - clerul - şi ce îndatoriri au ei pentru obştea creştină. 

Rîvna şi viaţa noastră pentru mîntuire se face în mijlocul comu
nităţii religioase în oare tră1m şi în biserică. Aceasta este aşezămîntul 
sfînt, întemeiat de Mîntuitorul Iisus Hristos, spre sfinţirea şi mîntuirea 
noastră, atunci cînd se afla ,pe cruce şi a făcut-o văzută în ziua Cinci
zecimii - a Rusaliilor, cinel a fost trimis Duhul Sfînt peS'l:e ucenici şi 
apostoli. Ea este trwpul tainic al lui Hristos şi prelungeşte întruparea 
Mîntuitorului, prin prezenţa neîntreruptă a lui Hristos în sinul ei şi 
prin lucrarea Sfîntului Duh, şi se arată ca «un cer nou şi un pămînt nou», 
care este tăria credinţei în Hristos (Isaia LXV, 17). 

Pentru aceasta, MîntuHorul spune slujitorilor Săi : « Voi sînteţi lu
mina lumii» (Matei V, 14); «Voi străluciţi ca luminătorii în lume» (Filip. 
II, 15), iar «numele voas•tre au fost scrise în ceruri» (Luca X, 20). 

Slujitorii lui Hristos împlinesc lipsurile, necazurile lui Hristos în 
trupul lor, pentru trupul Lui, care este Biserica, căreia i s-au făcut slu
jitori după iconomia lui Dumnezeu (Col. I, 24-25). Sfîntul Apostol Pavel, 
-socotindu-se împreună-lucrător al lui Dumnezeu, se socotea împreună 
cu ceilalţi slujitori că sînt «ai lui Dumnezeu arătură, a lui Dumnezeu 
zidire, căci altă temelie nimeni nu poate să rpună, afară de cea care este 
pusă şi care este Hristos» {I Cor. III, 9-11). 

Şi, plecînd de aici, să privim peste holdele vieţii şi ale lumii în care 
slujitorii lui Hristos, asemenea semănătorului din paralbolă, au semănat 
cu veacurile seminţele evangheliei şi ale mîntuirii. Inrolati în ierarhia 
bisericească, ce îşi are izvorul în Hristos, şi în Pogorîrea Duhului Sfînt 
la Cincizecime, slujitorii lui Hristos, de la Apostoli la Evanghelişti, de 
la păstorii şi dascălii Bisericii pînă la marii schimnici ai pustiei, de la 
marii teologi pînă la băitrînii şi cercetaţii duhovnici', toţi înitr-un fel sau 
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altul, s-au făcut vrednici de suferinţele şi rănile lui Hristos. Toţi au pri
mit darul sfînt al adevărului şi al succesiunii apostolice de la Hristos, 
prin taina 1preoţiei, prin ieral"hia bisericească. De a•ceea, Sfîntul Apostol 
Pavel, în toată activitatea s,a, a arătat că scopul final este mîntuirea 
«Acum este vremea potrivită, este ziua mîntuirii» ('11 Cor. Vl, 2). Con
ştient fiind de comoara nespusă pe care o au ,slujitorii Bisericii - adică 
pe Hristos cel înviat - Sfîntul Pavel sfă1uieşte pe toţi să se comporte 
cu prudenţă şi •cu o conştiinţă curată. Pretutindeni să se prezinte ca 
nişte slujitori ai lui Dumnezeu. Să nu aducă sminteală nimănui, să nu 
provoace discuţii şi neîncredere pentru ca sluj1ba lor să nu fie defăimată. 

Astfel, într-o imagine 1tristă ce a depăşit primele trei veacuri de 
viaţă creştină, se iprezintă înaintea ochilor noştri persecuţiile creştine, 
de la Nero la Domiţian, de la Decius şi pînă La Sfîntul Constantin cel 
Mare. Trece prin faţa ochilor noştri întreaga istorie, în ,care slujitorii 
lui Hristos au suferit pentru Evanghelie şi pentru propovăduirea ei. 

Slujirea lui Hristos a pătruns cu dragostea şi pilda în sud'letele creş
tinilor. A biruit ·cu bună1atea şi cu milostenia, cu cuminţenia şi cu duhul 
sfinţeniei în firea ,celor credincioşi .şi le-a transformat viaţa, după cu
vintele spuse de Sfîntul Pavel efesenilor : «Pentru aceea de acum nu 
mai sînteţi străini şi nemernici, ci împreună cetăţeni cu sfinţii şi de 
aproape ai lui Dumnezeu, zidiţi fiind pe temeiul apostolilor şi a\Jlrooro
cilor, fiind piatra cea din capul unghiului, Hristos, întru care toată zi
direa, alcă1uindu:_se, •creşte, întru locaş sfînt, în Domnul» (Efes. II, 19-21). 

Slujitorii lui Dumnezeu au făcut totul pentru ca pe toţi să-i ,facă 
fii ai păcii, ai împăcării şi ai mîntuirii. Paşii lor au călcat drumurile vieţii 
şi au aşezat pe Mîntuitorul Iisus Hristos pe tronul inimii lor în stră
lucirea şi lumina cea nefăcută de mîini omeneşti. Ei au dăruit din viaţa, 
din fiinţa, din ,credinţa şi din jertfa lor, totul pentru Biserkă şi obştea 
creştinilor. Deşi mulţi dintre ei au fost amărîţi, s-au bucurat de cuceri
rile spirituale ,ale credincioşilor lor, au îmbogăţit pe mulţi cu comori 
de virtuţi şi de ifaipte bune. Ca rforţă a activităţii lor aveau cuvîntul şi 
ca trainic ajutor pe Iisus Hristos. Prin ei, Biserica a dăruit credincio
şilor şi generaţiilor creştine de ipînă I.a noi, leacurile spirituale cu care 
au vindecat rănile sufleteşti ale mul·tor crednicioşi, fiind în acelaşi timp 
mijlocitori văzuţi, în rugăciunile către Dumnezeu, în dragostea de aproa
pele, în credinţa şi în nădejdea mîntuirii. 

Revenind acum la slujitorii Sfintei noastre Biserici Ortodoxe Ro
mâne, ·care au propovăduit şi propovăduiesc pe Hristos, Domnul Păcii, 
·constatăm că ei au căutat totdeauna să fie lingă credincioşii lor, aju
tîndu-i cu cuvîntul, cu pilda şi cu fapta. Bucurîndu-se de bucuriile lor 
şi suferind alături de ei în zilele de încercări şi de dureri, preoţimea or
todoxă a dăruit ce a avut mai hun Bisericii şi credincioşilor lor. De 
aceea, în galeria strălucitoare a istoriei Bisericii noastre, străjuiesc cu 
cinste atîtea .figuri de minunaţi ierarhi şi preoţi ai Bisericii noastre, care 
şi-au identificat viaţa cu viaţa poporului şi credincioşilor lor, punînd 
alături dragos·tea de Biserică, cu dragostea de patrie şi de popor. Astfel, 
au suferit, au fost lipsiţi de bunurile lor ·şi unii şi-au dat viaţa pentru 
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aceste mari şi înalte idealuri. Au urmat ,cu toţii cuvintelor pauline din 
«apostolul» care s-a citit astăzi : «în toate ne înfăţişăm pe noi înşine
ca slujitori ai lui Dumnezeu, -cu multă rălbdare în necazuri, în nevoi şi 
în s-trîmtorări, în :bătăi, în iz,goniri, în osteneli, în privegheri şi în pos
turi». Iar de la Sfîntul Sava Gatul, martirizat pe pămîntul ţării noastre, 
înecat acum 1600 de ani, în apa Buzăului, pînă la Popa Şapcă din Celei; 
de la preotul Gheorghe Bodescu din Bîrla.d, la preotul Neagu Benescu 
din satul Domniţa - Rîmnicul ,Sărat şi pînă la preoţii Turcu, Ioan Papiu, 
Ştefan Moldovan, Gregorian şi Tîrlea, spînzuraţi sau împuşcaţi de gene
ralul Bem, în Transilvania, slujitorii lui Hristos din Biserica noastră 
şi-au dat sîngele şi viaţa pentru fericirea şi mai binele credincioşilor lor. 
Dind viaţă învăţăturilor Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, de a sluji 
credincioşilor lor, ei au ridicat la cea mai înaltă treaptă principiul slu
jirii aproapelui, care cuprinde în, sine întreaga misiune şi îndatorire 
preoţească, care izvorăşte din iubirea creştină. 

De aceea, în vremea din urmă, dnd conducerea Bisericii noastre 
strămoşeşti a dat noi îndemnuri. pentru desfăşurarea activităţii preoţeşti 
din zilele noastre, pentru a afla mijloacele cele ma_i potrivite de a se 
păstra în viaţa credincioşilor virtuţile creştine, ca iubirea de aproapele, 
demnitatea persoanei umane, datoria întrajutorării •frăţeşti, aşezarea vieţii 
popoarelor pe temeliile dreptăţii, lupta împotriva sărăciei şi a tiraniei, 
trăirea în pace a oamenilor de pretutindeni, slujitorii Bisericii noastre 
îşi orientează viaţa, slujirea şi munca lor pe cel mai înalt rfăgaş al uma
nitarismului contemporan. Biserioa şi slujitorii ei trăiesc în lume, îm
preună cu credincioşii lor şi ,trebuie să răspundă -cerinţelor lor. 

Incadrîndu-se în organismul obştesc al societăţii, slujitorii Bise
ricii, în calitatea de componenţi ai acestui organism, contribuie la trans
formarea mediului din jurul lor, la îndeplinirea marilor idealuri ale lu
mii, pentru a se alunga de pe ipămînt suferinţele, răZJboaiele, asupririle, 
lipsurile şi nedreptăţile, petru a se instaura o pace durabilă şi o înţe
legere .frăţească între oameni. 

De aceea, «Apostolul» de astăzi ne învaţă «să fim împreună. lu-cră
tori ai lui Dumnezeu şi să slujim semenilor noştri în numele lui Hristos, 
Domnul vieţii şi al păcii». 

Ca credincioşi ai Bisericii noastre, avem îndatorirea s.fîntă să as
cultăm şi să păstrăm în inimile noastre toate învăţămintele nobile şi 
înalte ale Bisericii noastre. Fiind membri ai săi, trebuie să lăsăm să 
circule prin fiinţa noastră harul iubirii, al înţelegerii, al preţuirii omu
lui, al cinstei, al muncii, al dreptăţii şi al păcii şi atunci vom fi con
vinşi -că ne-am fă,cut îndatorire·a oibştească a iubirii de aproarpele, oare 
este, cea mai mare poruncă din legea Evangheliei. 

Pr. DAVID POIP~ 
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LA DUMINICA A XXXIII-A DUPĂ RUSALII 

Duminica de astăzi face începutul suişului duhovnicesc, rînduit ca 
vreme de creştinească pregătire, pentru a întîmpina, cu bună cuviinţă, 
Patimile şi Invierea Domnului. Este drumul Triodului, drumul Golgotei, 
care porneşte astăzi, cînd am auzit acel gl,as înăbuşit al vameşului : 
«Dumnezeule I Fii milositiv mie, păcătosului I>, însemnînd deci, marginea 
vieţii păcătoase. Şi se încheie în «iSîmJbăta Paştilor», unde apare mor
mîntul în care a coborît Trupul Mîntuitorului, jertfit pentru izbăvirea 
lumii de păcat şi unde, în răsfrîngeri de tainice ecouri, se aude glasul 
smerit al Sfîntului Apostol Pavel, care, şopteşte solemn : «De am murit 
împreună cu Hristos, credem că vom şi învia împreună cu El» (Rom. 
VI, 8). 

Arest drum se desfăşoară, aşadar, între păcatele lumii şi mormîntul 
Domnului şi, de-a lungul lui, sufletul -creştinului este ohemat şi întors 
în sine, ajutat să se recunoască şi să se refacă, să coboare în adîncul 
său şi să gîndească la destinul lui, în lumina dumnezeiască a faptului 
Crucii. Măreaţa fiinţă care iscodeşte totul, care cercetează, descoperă, 
inventează, care cîntă, visează, se avîntă, sfidează şi ameninţă ca un 
suveran capricios, omul, se ,poate recunoaşte acum în intimitatea şi 

puţinătatea la care-l reduc păcatele lui : puţintel, abătut, pMimaş, schim
bător, lesne-uitător şi căzător - capabil încă de un singur lucru mare: 
de pocăinţă şi îndreptare. 

Căci drumul acesta se cuvine să-l strălbatem ca oameni conştienţi 
de starea şi de vina noastră, datori şi doritori de a bucura pe Domnul în 
suferinţa Lui pentru noi. Se cuvine să-l străbatem într-o singură atitu
dine sufletească : cea a vameşului, pe care ne-a indicat-o însuşi Mîn
tuitorul, în pilda care s-a citit ,astăzi din Sfînta Evanghelie (:Luca XVIII, 
10-14). 

Vrînd să mustre pe unii care aveau despre ei încredinţarea -că 

sînt drepţi şi priveau de sus pe ceilalţi, Domnul a rostit par,abola aceasta: 
«Doi oameni s-au suit în templu, ca să se roage : unul .fariseu şi celălalt 
vameş>, 

Deşi luaţi dintre exemplele de viaţă, dintre cei ce au trăit în rea
litate pe vremea a,ceea, cei doi oameni ni se înfăţişează, ;pentru toate 
timpfft'ile, ca nişte modele nemuritoare, bune sau rele. Sînt două chipuri, 
două stări sufleteşti în care se împarte lumei:( de totdeauna. ln locul 
lor poţi fi tu, cel care asculţi, cel care vorbeşiti, oricine şi oricînd, cate
-gorisindu-ne singuri şi de la. sine, într-o parte sau ,alta. Doi oameni pe 
care Mîntuitorul ni-i arată în biserică, în ceasul de meditaţie, în con
vorbirea lor intimă cu inima lor şi cu Dumnezeu. 
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Unul era vameş, adică un slujbaş dintre •cei care strîngeau vama şi 
impozitele pe oare evreii erau obligaţi să le plătească romanilor. Ei nu 
erau iubiţi de popor, nu numai din cauza stoarcerii de biruri şi hărţuieli, 
sau ,pentru că adesea luau mai mult dedt se cuvenea, ci pentru că im
pozitul era pentru poporul iudeu semnul decăderii şi al supunerii faţă 
de romani. De aceea, vameşii erau grozav de urîţi, asemănaţi cu pă
gînil, cu hoţii, cu ucigaşii, socotiţi oamenţi cei mai păcătoşi. Este drept 
că ei nu erau cunoscători sau învăţaţi ai Legii şi rugăciunea era pentru 
ei o clipă mai rară şi fugară, ca un fulger care, pentru o clipă doar, 
vădeşte adîncul nopţii. 

Fariseul, dimpotrivă, era ca o plantă îndreptată mereu spre lumină. 
Faptele lui erau mereu îndreptate după litera Legii. El făcea parte din 
tagma celor care se ocupau cu .tălmăcirea Legii şi _aplicarea ei în toate 
manirfestările vieţii. Insuşi numele de «farisei> - însemna «separaţi de 
restul lumii»,. adică deosebiţi de masa comună, prin cunoaş1erea pro
fundă a Legii, prin o'biceiurile lor cucernice •şi prin lipsa de tot ce ar fi 
putut strica în ei curăţenia legală. Intemeiaţi din rîvna de a studia cu 
sîrguinţă Cărţile Sfinte şi de a păzi Legea mozai'Că de influenţele nea
murilor străine, preceptele lor morale ,s-au bucurat, la începµt, de o 
mare autoritate. Spre deosebire de saduchei, ifariseii au rămas păzitorii 
credincioşi şi ,curajoşi ai Legii şi ai doctrinei adevărate. Ei înşişi au fost 
mult timp adevărate modele de virtute. Chiar şi în vremea Mîntuito
rului, găsim în Nicodim şi în Gamaliil exemple de virtuoşi farisei şi 
fără îndoială că au mai fost şi alţii. ilnsă mulţi dintre ei, puţin cîte puţin, 
s-au îndepărtat de adîncimea morală a Legii lui Dumnezeu şi au căzut 
într-un formalism strîmt şi exagerat, punînd, adică, preţ pe ,păzirea for
melor din afară ale legii, ,pe litera ei, fără să se preocupe să-şi însu
şească duhul ei, prin îmqunătăţirea lor sufletească şi aifişînd o sfinţenie 
prefăcută, ce ascundea mîndria, invidia, ura, minia, avariţia. Fariseul 
se considera om, care nu greşeşte, nici nu cad.e în ipăcat, mai bun •Ca 
toţi ceiLalţi ; ocupa primele locuri în sinagogă, se ruga în pieţele publice, 
făceau pomană cu surle şi-şi smolea obrazul, ca lumea să vadă urmele 
postului. Se păzea să nu facă sîmlbăta un drum mai lung de un km., şi 
nu sărea în ajutorul unui om pe moarte, dacă zăcea ceva mai departe 
de a,cea distanţă «ca să nu calce legea> I fotrucît se îngrijeau atît de 
mult de păzirea poruncilor din afară şi întrucît ,acestea sîl'lt mai uşor 
d~ păzit <lecit îmbunătăţirea cea dinăuntru, ei iZJbuteau de fapt să le pă
zească aproape pe toate, sau în orice caz mai mult decît ceilalţi oameni. 
Dar aceasta le dă.dea o mare mulţumire de sine şi dispreţ faţă de cei
lalţi oameni. Şi nu există păcat ni.ai mare decît mîndria pentru virtuţile 
proprii. 

Şi astfel, «doi oameni s-au suit la templu să se roage> : unul : vameş 
- socotit între cei mai păcătoşi ; celălalt, fariseu - socotit de lume 
şi, ceea ce este mai grav, de el însuşi, un om sfînt, drept, în orice caz 
păzitor habotnic al ,poruncilor din aifară ale Legii. O clipă de rugăciune 
înseamnă o clipă de adîncire în rpropriul <tău suflet. Cine n-ar fi ispitit 
să creadă •că aceşti doi oameni, în liniştea şi tăcerea templului, aducînd 
fiecare jertra sufletului său, jertfa ,fariseului nu va fi mai bine primită? 
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Dar aici se petrece ceva asemănător cu ceea ce auzeam în copilăria 
no•astră, din basme, despre fiarta babei şi fata moşneagului : că lada uneia 
era urî•tă, veche şi ,prăfuită pe dinafară, iar înăuntru ascundea frumu
seţi uimitoare ; iar lada celeilalte era poleită pe dinafară, dar ascundea 
înăuntru urîciunea jivinelor. Căci «fariseul stînd drept, se ruga astfel : 
Dumnezeule, îţi mulţumes•c că nu sînt ca ceilalţi oameni, răpitori, ne
drepţi, desrfrînaţi, sau ca acest yameş. Postesc de două ori pe săptămînă, 
dau zeciuială din rtoate -cite agonisesc:i>. 

Dar ce fel de rugăciune este aceasta ? El nu se ruga lui Dumnezeu, 
nu-i cerea nimic, ci, de fapt, «către sine însuşi». ,Işi trecea în revisrtă vir
tuţile personale, declarîndu-se mulţumit de sine şi mulţumindu-şi mai 
mult sieşi <lecit lui Dumnezeu. Iar mulţumirea de sine îi era sporită şi 
mai mult prin faptul că în acelaşi timp privea cu gîndul la alţii, între 
care şi la vameşul de dinapoia lui, şi-l vedea mai prejos decît el. Fari
seul nu vede în sine decît prin compar,aţie cu •ceea ce este în afară de 
sine. El nu se dezvăluie prin comparaţie cu Dumnezeu, chipul desăvîr
şirii, ci prin comparaţie cu semenii săi ; şi nu cu cei mai buni ca el, ci 
cu cei socotiţi de el mai păcătoşi decît el, pe care îi dispreţuieşte. El 
n-a intrat în templu •Ca să se roage, ci ca să se laude cu faptele sale 
bune, înălţîndu-se pe sine. Rugăciunea lui, după cuvintele Feridtului 
Augustin, nu e rugăciune, d pledoarie. Ea nu exprimă sentimentele unui 
credincios care adoră, ci pe acelea ale unui om care se laudă. 

«Iar vameşul, de departe, de unde sta, nu voia nki măcar ochii să-i 
ridice către cer, ci-şi bătea pieptul şi zicea : «Dumnezeule, fii milostiv 
mie, păcătosului». 

Vameşul nu începe a-şi enumera faptele lui bune ca fariseul, ci, 
din locul lui retras, în umbră, discret, îşi lovea pieptul şi cu zd'rolbire a 
inimii, cerea doar îndurarea lui Dumnezeu. iEl nu stă drept, ci înge
nunchiat, cu ochii plecaţi în jos, sp,re pămînt, zicînd, parcă: iată, Doamne, 
aşa îmi petrec eu viaţa, ca un vierme al pămîntului. Nu se compară cu 
nimeni, se socoteşte cel mai păcătos şi nu caută scuze. El una ştie : e 
păcătos şi imploră milostivirea lui Dumnezeu. Căinţa şi smerenia lui 
nu înseamnă descurajare, căci nădăjduieş'l:e în mil.a lui Dumnezeu, şi 
hici renunţare la silinţe, d, dimpotrivă, îndemn la eforturi tot mai mari 
pentru a-şi curăţi inima de mîndrie, de vrajbă, de ură şi a o umple ,: . 
blîndeţe, de bunătat~, de iertare. . 

De aceea, cîştigă cu adevărat mîngîierea şi puterea de la Dumnezeu 
pentru o altă viaţă, încît se duce mai îndreptat la casa sa. Şi asta pen
tur faptul că ·s-a sme,rit, a fost înălţat. Căci înoheie Mîntuitorul: «Zic 
vouă : că acesta s-a întors mai îndreptat la casa sa, decît acela. Fiindcă 
oricine se înalţă pe sine, se va smeri, ia,r cel ce se smereşte pe sine, se 
va înălţa». -

Aşadar, fariseul, cel socorf;i.t drept, din îngîmfarea şi semeţia în care 
se găsea, a ieşit cu totul umilit. Iar vameşul, cel socotit păcătos, din 
molozul năruirii sale sufleteşti, s-a întors la casa lui îndreptat. Spune 
Sfîntul Andrei Criteanul, expli-cînd această ,para.bală : «pentru că nu a 
săvîrşit binele în chip bun, ,fariseul a fost condamnat. Iar vameşul, pen
tru că s-a pocăit în chip bun d'e lucrările şi faptele lui oare nu erau 
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bune, a fost îndreptăţit. Căd Dumnezeu a privit la suspinul vameşu
lui, la zdrobirea lui sufletească şi la loviturile ,pe care şi le dădea în 
piept; şi primind cuvintele :· «milostiv fii mie>, l-a îndreptăţit laolaltă 
cu .Aibel. Iar jertfele şi virtuţile şi isprăvile 'fariseului le-a defăimat şi 
le-a îndepărtat ca pe ale unui lăudăros şi mîndru, şi din această pricină 
l-a condamnat ca pe ucigătorul de frate, Cain. Şi s-a aflat vameşul ca 
0 grădină udată de ape subterane duhovniceşti, iar fariseul întocmai ca 
un stejar desfrunzit, după cuvintele lui Isaia şi Solomon (Isaia I, 50 r 
Ecles. VI. 5). 

Cele două ,ohipuri ni s-au dat pentru învăţătura noastră, să nu fim 
mîndri ca .fa,riseul, ci pătrunşi de smerenie ca vameşul. Fariseul este 
chipul de totdeauna al omului mîndru, mulţumit de sine, şi bîrfitor. lm
bătat de valoarea personală reală sau închipuită, el se uită la oamenii 
din jur numai ca să se vadă rpe sine cît este de înalt. Cu totul orb pen
tru ceea ce este bun la alţii, nici nu suferă să vadă sau să audă de altul 
că e mai bun, mai învăţat, mai drept, mai cinstit ca el. Ca şi o perdea 
de întuneric, mîndria îl ,face pe om să nu mai vadă.în el nici una dintre 
scăderile şi lipsurile proprii, inerente oricărui om, ci se socoteşte desă
vîrşit, sau mă·car mai bun decît alţii. Dind celui stăpînit de ea, mulţu
mire de sine, este frînă în calea progresului personal şi social sulb toate 
aspectele, iar sub raport moral este «moartea virtuţilor şi viaţa păcate
lor», este cea dintîi piedică în ,calea mîntuirii. In omul mîhdru este nu
mai aparenţă de virtute şi credinţă. Părînd că se wnple de Dumnezeu, 
se goleşte de El, 1căci fiind plin de sine, Dumnezeu nu găseşte în el loc 
de odihnă. Atît de nesuferit îi e lui Dumnezeul păca1ul mîndriei, încît 
un Sfînt Părinte a spus că «mai mult îi place lui Dumnezeu un păcătos 
smerit, decît un drept mîndru>. Iar Solomon spune: <wrice inimă trufaşă 
este urkiune înaintea Domnului> (Prov. 1XVI, 5), pe cînd «acolo unde 
este înţelepciune, este şi smerenie> (Prav. XI, 2). Cel înţelept nu se 
trufeşte, nu face paradă cu meritele lui, nu priveş1e de sus pe ceilalţi, 
nu se înghesuie neapărat spre locurile cele mai de cinste. El îşi vede 
tăcut de trealba lui, !fără să bîrifească, dînd tu1uror cinstea. cuvenită, nu 
dispreţuieşte şi nu osîndeşte pe nimeni. In fiecare om găseş1e un fir de 
aur preţios, vrednic de stimă şi de apreciere. Este o rază de lumină care, 
pătrunzînd în tainiţa inimii noastre, ne luminează asupra. ceea ce sîn
tem şi ne face să ne preţuim aşa cum merităm, conştienţi de calităţile 
şi lipsurile proprii, ea fiind lumină şi putere. Ca lumină ne dă adevărata 
cunoaştere de sine, iar ca forţă continuu lucrătoare, ne împinge tot mai 
sus, spre tot mai multă curăţie, spre tot mai multă bunătate. Ea ne în-
vaţă să ,alungăm de la noi semeţia şi înifumurarea, chiar dacă am ajunge 
înaintaţi în virtute, buni .şi drerpţi şi blînzi şi milostivi, ca nu cumva să 
întinăm şi să pierdem cu aceas1a toate strădaniile ·şi ostenelile noastre, 
ca ,fariseul. Căci este scris : «cînd veţi .fi făcut toate acestea, ziceţi : sin
tem servi netrebnici r am făcut ceeia ce eram datori să facem» {Luca 
XViII, 10). Această floare aleasă, podoabă de preţ pentru cel ce şi-o în
sumează fiinţei sale, poate fi uneori falsă, cînd sub faldurile smereniei 
se ascunde mîndria, devenită de acum făţărnicie, sau cînd îmbracă haina 
nesinceră şi prefăcută a slugărniciei cu cei mari şi a mîndriei faţă de 
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cei mai mici. Adevărata smerenie, însă, es,te sinceră, are ca sălaş tronul 
inimii şi numai ea dj:i. preţ, valoare şi temei oricărei virtuţi. Altfel totul 
devine fals şi fără consistenţă. Cine ar concepe că dragostea ar ,fi cu
nuna virtuţilor, dacă ea n-ar sta pe temeiul smereniei? Cînd zice Sfîntul 
Pavel : «dragostea nu se trufeşte», înseamnă că fără smerenie, dragostea 
este trufie şi fariseism. Cel mîndru nu-l poate iubi nici pe Dumnezeu şi 
nici pe aproapele, căci el nu poate privi decît in sine, unde nu-i loc nici 
pentru Dumnezeu şi nici pentru semeni. Ce rost ar ,putea avea credinţa, 
cînd credinciosul s-ar încrede nemăsurat în sine ? Şi cum ar nădăjdui 
cineva în Dumnezeu, dacă c1;r lipsi smerenia ? Un om poate fi înţelept, 

poate fi curajos, plin de înfrînare, poate urmări dreptatea, dar toate aces
tea nu-şi găsesc coloritul adevărat, decît atunci dnd sînt ţesute cu sme
renie. El poate fi ori ca păianjenul care ţese pînză fără valo~re, pînză 
care; deşi sare în ochii oamenilor, rămîne ceea ce este, pînză de păian
jen ; ori ca albina, care .face mierea în taină, neştiută de nimeni, dar 
atît de folosi1oare şi de preţ tuturor. 

Numai smerenia, ca forţă continuu înnoitoare, este începutul şi che
zăşia desăvîrşirii, numai ea aduce stima şi afecţiunea aproapelui, pacea 
şi bucuria sufletului, bogăţia harurilor cereşti. Numai sub cîrma ei vom 
putea poposi într-o zi în grădinile însorite de Soarele cel veşnic, care 
este Hristos Domnul, «Cel bi'înd şi smerit cu inima» Amin I 

DUMINICA FIULUI RISIPITOR 

La Sfînta Evanghelie de astăzi am ascultat parabola numită a «Fiu
lui Risipitor» .. Este cea mai .frumoasă, cea mai zguduitoare şi cea mai 
apropiată de sutletul nostru, dintre toate parabolele spuse de Mîntui
torul, numită, pe bună dreptate, perla parabolelor şi cea mai adîncă de 
sens dintre acestea. In puţine cuvinte, de o simplitate desăvîrşită şi de 
o adîncime neasemuită, Mîntuitorul ne dezvăluie aici o lume întreagă 
de dumnezeiască iubire şi înţelepciune. Ne dezvăluie ceea ce se petrece 
în trăirea creştină a fiecăruia dintre noi, nu o dată ci de multe ori, pînă 
la plecarea cea mare pe celălalt tărîm, al celeilalte vieţi. -

Drama fiului risipitor se repetă în fieoare dintre noi. Noi, toţi creş
tinii şi fiecare în parte, sîntem, mai mult sau mai puţin, în situaţia aces
tui fiu risipitor. De aceea, aş vrea ca fiecare, personal, să urmărească 
şi să înţele,agă această paraibolă nu ca pe o oarecare parabolă, care 
vorbeşte despre un oarecare fiu rătăcit, şi care se referă la oricare altul 
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în afară de noi, în afară de mine însumi ; _ci prin ea, să urmărim şi să 
adîncim însăşi fiinţa şi viaţa noastră, cu to&te căderile şi ridicările ei, 
cu toate prăbuşirile ei spirituale, cu tot zbuciumul şi durerile, sau zvîc
nirile luminoase ale sufletului nostru spre biruinţă, spre revenire la 
Dumnezeu, la viaţa fericită de comuniune în dragoste cu El şi cu se
menii, cu ajutorul harului divin. 

Cu aceste gînduri, să încercăm să urmărim şi noi drama fiului risi
pitor, care este drama creştinului ce se rupe de bunăvoie, pentru a pe
trece în păcat, departe de Dumnezeu, Creatorul şi Părintele său. 

«Un om avea doi feciori. Şi •cel mai tînăr dintre ei a sipus tatălui 
său: tată, dă-mi partea ce mi se cuvine din avere. Atunci el a împărţit 
averea între ei. Dar nu după multe zile, feciorul cel mai mic, strîngîn
du-şi toate, a plecat într-o ţ,ară îndepărtată şi acolo şi-a risipit avutul, 
vieţuind în destră,bălare» (Luca XV, 11-13). 

Tatăl, despre care se spune în parabolă, este Dumnezeu. Cei doi fe
ciori sîntem noi, creştinii, drepţi şi" păcătoşi. Este ales ca exemplu fiul 
cel mai tînăr, poate şi pentru faiptul că păcatul este mai nou decît drep
tatea : omul mai întîi a fost drept şi bun, apoi, prin sfatul diavolului, s-a 
făcut viclean şi păcătos ; deci este mai veche bunătatea şi mai tîrzie 
răutatea. Poate şi pentru faptul că lucrurile păcatului sînt ,copilăreşti şi 
nebuneşti, iar faptele dreptăţii sînt bătrîneşti şi înţelepte, deşi în faţa 
lui Dumnezeu bătrîneţea nu se măsoară · după numărul anilor, ci după 
înţelepciune, căci pot fi găsiţi şi tineri înţelepţi, şi 'bătrîni nebuni, tică
loşiţi şi împietriţi în rău. Dar foarte probabil că Mîntuitorul l-a ales ca 
exemplu pe cel mai tînăr şi pentru motivul că tinereţea înseamnă bo
găţie multă de forţă şi sănătate ;_ înseamnă vîlvătaie aprinsă de energie 
şi de viaţă; bogăţie mare de zile şi de aceea, priveşte cu' încredere vii
torul, nu tine cont de zile şi nici de ore şi clipe, fiindcă are înaintea ei 
viaţa şi poate cheltui din ,plin din avuţia timpului. Ea este vîrsta în care 
se plăsmuiesc planuri şi idealuri înalte, care toate se par a fi mari şi 
realizabile, iar tînărul se simte neînfricat pentru marile riscuri pe care 
le prezintă lupta cea mare cu viaţa. Tînărul risipitor închipuie setea de 
viaţă, setea de a da piept cu viaţa cea mare, pe care s-o înfrunte şi să 
o stăpînească învingînd-o. Dar tînărul din parabolă este îngenuncheat 
de puterile lumii şi de forţele oarbe ale acesteia, aşa cum vom vedea 
mai departe. 

Şi tînărul acesta «strîngîndu-şi toate, a plecat într-o ţară îndepăr
tată şi acolo şi-a risipit avutul, vieţuind în destrăbălare ... ». Şi el, ca şi 
noi, simţea înăuntrul lui un îndoit simţămîÎlt, contradictoriu ; se sim
ţea ca şi noi, făcut să trăiască adînc o viaţă în toată puterea cuvîntului. 
Şi l-a apucat dorul de «a se bucura de viaţă» în plinătatea ei, adică de 
a o risipi şi de a o necinsti, căutînd toate plăcerile şi cîştigul pe care-l 
poate dobîndi un tînăr. Ca atîţia dintre noi şi-a zis el : «să mîncăm şi 
să bem, căci mîine vom muriit. ·Făcuţi ca să trăim o viaţă adevărată, 
lingă cel ce este izvorul vieţii şi viaţa însăşi, sîntem totuşi gata să ne 
legăm şi să ne aruncăm în abisul păcatului şi al morţii, cu care se asea
mănă de atîtea ori vîltoarea vieţii. Cîţi dintre noi nu şi-au zis ca şi 
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acest tînăr : «Doamne, lasă-mă să trăiesc aşa cum vreau eu I_ Viaţa din 
afară este mai frumoasă decît disci,plina pe care mi-o oferi Tu şi Bise
rica Ta. Lasă-mă să mă duc unde îmi place mie». Şi cine dintre noi nu 
a trăit, măcar o dipă, înăuntrul cugetului său, realitatea aceasta tra
gică a despărţirii de Dumnezeu? Tocmai această depărtare a noastră 
de Dumnezeu şi pierderea bunurilor duhovniceşti cu care am fost în
zestraţi, sînt exprima-te de Mîntuitorul prin plecarea fiului risipitor «în
tr-o ţară îndepărtată unde şi-a risipit avutul în destrăbălare». Cu aceas
tă .plecare a fiului risipitor, viaţa în comuniune cu Tatăl s-a sfîrşit. Rup
tura aceasta este, fără îndoială, încheierea unei crize care începuse mai 
de mult. Păcătosul se smulge încetuf cu încetul de Dumnezeu pînă îl 
părăseşte pe faţă, aşa după cum un zid se surpă după ce a fost ruinat cu 
timpul. Tatăl nu împiedică pe fiul risipitor să rplece. Părintele, care lasă 
cu inima zdrobită să se depărteze fiul risipitor, este Dumnezeu, cel ce 
respectă libertatea omului. El ne-a zidit liberi şi vrea să-l iubim şi 
să-L ascultăm, nu din silă, ci din iubir.e. 

«Ţara îndepăr,tată», unde a plecat fiul risipitor, este «ţara» şi «lu
mea păcatului». Păca-tul ne îndepărtează de Dumnezeu şi ne îndepăr
tează mai mult dedt ne închipuim noi. Pe cînd în vilfote de înălţăm 
întotdeauna mai puţin decît nădăjduim, în păcat ne prălbuşim mai adînc 
decît am fi putut-o prevedea. Rămînem totdeuna dincoace de binele pe 
care voim să-l săvîrşim şi dep~şim răul pe care credem că ni-l putem 
îngădui. De aceea se spune că fiul risi,pitor s-a dus într-o «ţară foarte în
părtată» ; nu mai voia să vadă ,casa părintească şi dorea să scape de 
sub tutelă. Explicînd aceleaşi cuvinte, Ferici-tul Augustin numeşte «ţara 
îndepărtată» : uitarea de Dumnezeu. Păcătosul voribeşte şi lucrează ca 
şi cum Dumnezeu n-ar exista. J.ar creştinul care păcătuieş,te nu numai 
că se depărtează de Dumnezeu, ci îl şi scoate din cămara sufletului său; 
nu numai că păcă1:uieşte, ci şi apostaziază. Se leapădă de Mîntuitorul 
care s-a răstigni1 pentru el şi care ni se ar,ată în el şi ,prin el. 

Ca şi fiul din parabolă, creştinul ,păcătos nu cheltuieşte averea pă
rintească, ci «o risipeşte». El risipeşte harul şi viaţa cu darurile ei pe 
care le avea de la Dumnezeu, şi-şi pierde puterea ca şi mlădiţa ce s-a 
rupt de pe butucul viţei şi care se usucă repede. Lucrul ,acesta se arată 
lămurit în continuarea parabolei : «Şi după ce a cheltuH totul, s-a în
Umplat ln ţara aceea, o roamete mare şl el a lnceput sa ducă lipsă. Şi 

pentru a putea trăi, s-a aşezat pe lingă unul din locuitorii acelor locuri, 
ca păzitor de porci. A ajuns în zdrenţe şi ar fi dorit să mănînce roşcove 
din care mîncau porcii, dar nici din acelea nu-i dădea nimeni ... » {Luoa 
XV, 14 ş.u.). 

O, tu, fiule, care ţi-ai părăsit casa părinţilor tăi, curat, cu haine stră
lucitoare, cu ochiul mîndru şi ager, ce trist ai ajuns I Porcar într-o ţară 
străină ! Chipul îţi este îmbătrînit, părul încîlcit şi lung. Faţa ta e neîn
grijită. Hainele tale, frumoase odată, acum sînt numai zdrenţe. Cel ce 
dădea ospeţe prietenilor la petreceri, acum nu mai dorea decît o coajă 
de pîine pe zi şi n-o avea, fiind ameninţat să moară de foame. Departe 
de Tatăl lui, el risipeşte moştenirea ,părintească şi, crezînd că ,a dobîn
dit libertatea, s-a făcut robul patimilor şi pornirilor nesăţioase. Dar, 
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apoi, cheltuind totul-'- este părăsit de toţi. ·li era foame, dar nimeni nu-i 
dădea să mănînce. Albia după multă căutare, a găsit un loc de porcar 
l,a unul din locuitorii acelei ţări. 

Dar în icoana acestui fiu, care a ajuns aşa de trist, nu vedem oare 
icoana atîtora dintre fraţii noştri creştini, rpoa,te icoana noastră înşine, 
sau a vreunui fiu al nostru, frate, rudă sau cunoscut ? Nu vedem pe 
atîţia cheltuind în dreapta şi în stînga pentru potolirea poftelor bol
nave, sau sub influenţa unui anturaj rău ales, a unor prieteni vicleni 
sau destră!bălaţi ? Nu există oameni care muncesc din greu săp1ămîni 
în şir, ca apoi, cînd iau p'la1a muncii lor, să o aheltuiască în beţil şi 
desfrîu, ca apoi să trăiască din nou în lipsuri, şi ei şi familia lor ? be 
bună seamă că fiecare ne aducem aminte de,._astfel de exemple, poate 
chiar din satul nostru, de .familii nenorocite şi de copii în zdrenţe şi pe 
drumuri, datorită risipei neînţelepte a vreunui membru al ·tamiliei. 

Dar acesta este doar un aspect al icoanei fiului risipitor, după cum 
risirpa sau zgîrcenia sînt un singur aspect, doar, al păcatului. Icoana 
fiului risipitor este mult mai -cuprinză1oare. Este tragica viaţă a oricărui 
păcătos care se depărtează de la calea cea dreaptă. ,Este chipul creşti
nului, în general, care-şi risipeşte darurile duhovniceşti şi trupeşti cu 
care ne-a înzestrat Ziditorul, departe de Dumnezeu, în «ţara păcatului>. 
Haina_lurninoasă' a (harului cu care l-a îmbrăcat Dumnezeu la creaţie, 
se preface în zdrenţe, «chipul» lui Dumnezeu în el se deformează şi 
de-albia îşi mai acoperă goliciunea ,cu «rpiei de animale», adică cu pa
timi şi iubire de sine. Dar să mai reţinem un adevăr din drama acestui 
tînăr : «în ţara aceea s-a ,făcut o foamete mare». 1Este .foametea omului 
care şi-a risipit comorile sufletului într-o viaţă destrăbălată : este foa
metea aceea provocată de pierderea harului : este zbuciumul nepotolit 
al creştinului aflat în păcat, departe de Dumnezeu. Căci păcatul nu adu
ce fericire adevărată, după cum nici roşcovele nu să1urau ;pîntecele fiu
lui risipitor. La început, ele îndulcesc gura, iar apoi o încreţesc şi o 
acresc ; la fel şi păcatul, la început este dulce şi lfrumos, iar aµoi ne 
umple sufletul de mîhnire şi scîrbă. Această foamete o simt şi o sufăr 
toţi păcătoşii, cel puţin în anumite ceasuri ale vieţii lor. Şi atunci ea se 
uneşte adesea cu dorinţa de a se ridica, de a regăsi pe Dumnezeu, pe 
oare l-au pierdut din inima lor, de a ,părăsi viaţa neînţeleaptă în care 
şi-au risipit darurile sufleteşti şi ,trupeşti, aşa cum a ifăcut şi tînărul din 
parabola Mîntuitorului. El a fost îngenuncheat în lupta cu viaţa şi cu 
ispitele acesteia, dar nu învins. Căci în clLpele cele mai tr,agice, el gă
seşte, totuşi, în sufletul său încă destulă putere, ca să se adune din ri
sipirea în păcate : «Scula-mă-voi şi mă voi duce la tatăl meu şi-i voi 
spune: «Tată, greşit-am la cer şi înaintea ta. Nu mai sînt vrednic să 
mă chem fiul tău. Fă-mă •ca pe unul din argaţii tăi». Şi s-a sculat şi a 
venit la tatăl său» (Luca XV, 18-20). 

«Şi-a venit în fire», zice Sfînta Ev,anghelie, ceea ce înseamnă că fi
rea aceea urîtă, zdrenţuroasă, plină de toate necurăţiile, nu era firea lui 
cea adevărată. Firea noastră este alta. Ea stă decl.·esubtul acestei firi 
străine, pe care a clădit-o păcatul. Glasul firii celei adevărate, neîncă-
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tuşate de păcat, era acea foamete a sufletului care îl face să strige : 
«Scula-mă-voi şi mă voi duce la Tatăl meu ... ». Este glasul •conştiinţei 
morale, care-i spune că pentru vină, treibuie căinţă. Este acel judecător 
drept şi nemitarnic, pe care-l putem adormi, dar nu desfiinţa, şi care 
ne însoţeşte în decursul întregii vieţi şi apreciază faptele noastre dacă 
sînt sau nu în concordanţă cu glasul firii celei adevărate, cu voia lui 
Dumnezeu. Ea este aceea care poartă în noi acel război adînc, lăuntric, 
plin qe agitaţie şi de tulburare, cu căderi şi înălţări, cu înfrîngeri şi bi
ruinţe. Chinuit de glasul conştiinţei, Cain, ucig,aşul fratelui său, rătă
ceşte zi şi noapte ; Iuda lscarioteanul se zbuciumă cumplit şi nu-şi 
află liniştea sub mustrarea conştiinţei. Dar el nu se îndreaptă, ci-şi pune 
caipăt zilelor. Insă nu aceasta este căinţa cea adevărată, ci aceea care 
pune vieţii un început nou ; care o luminează şi o readuce la casa pă
rintească, care reînnoieşte şi împrospătează continuu duhul fiinţei noas
tre. Aceasta este ,pocăinţa lui Petru, a tîlharului pe cruce, a femeii pă
cătoase şi a fiului risipitor. Aceasta trebuie să ne .fi.e pildă de adevărată 
pocăinţă. 

Dar dacă plecarea a fost uşoară, ·fără frămîntări şi fără desmeticiri, 
ca o lunecare din cuirb, a puiului de lăstun, în ispita întîiului său zbor ; 
calea întoarcerii, însă, este lungă şi grea şi nesigură. Căci nu e sigur 
că acest călător sărman, •oare se întoarce acum în cu totul alte ,condiţii 
decît cele în care plecase de acasă, va mai avea puterea să ajungă la 
capătul ei. Trece prin oraşele pe care aHădată le străbătea în alai stră
lucit, de as·tă dată in haine zdrenţuroase, fără hrană şi fără adăpost, ca 
un cerşetor, căruia nimeni nu-i dă nici o coajă de pîine uscată. Insă 
nici el n-o cerşeşte, fiindcă a învăţat s-o cîştige prin muncă. Cînd e re
cunoscut, primeşte cu umilinţă rîsetele batjocoritoare; ele îl vindecă de 

" ultima rămăşiţă de mindrie. folătură cu :hotărîre orice încercare de a-l 
opri ; ,trebuie să dobîndească cu orice preţ iertarea şi să mai vadă o 
dată casa părintească a copilăriei sale (Matei XV.III, 3). Luptă cu dis
perare împotriva propriilor sale îndoieli : va fi el în stare să ducă rpînă 
la sfîrşit viaţa cea nouă, pe care a ales-o ? Va putea el îndura' rînduia la 
vieţii la care se întoarce? Totuşi «a venit la Tatăl său» cu inima sfî
şiată, cu tălpile picioarelor însîngerate, cu hainele în zdrenţe, dar plin 
de nădejde că va fi ,primit iarăşi, dacă nu ca un fiu, cel puţin ca un 
argat ... Avea nevoie pentru iqtoarcere şi de curaj, şi de tărie, şi de sme
renie, şi mai ales de încredere în iubirea Tafălui, virtuţi care ne trebuie 
şi nouă pe calea reîntoarcerii. 

«Ci pe cînd era el încă departe, l-a văzut tatăl său şi s-a înduioşat, 
şi alergînd la el a căzut :pe grumajii lui şi l-a sămtab (Luca XV, 18-20). 
Aici este punctul culminant ,al parabolei : tatăl l-a văzut de departe, 
pentru că de la început, de cînd a plecat din casa lui, l-a aşteptat. L-a 
aşteptat cu durere şi cu dragoste neţărmuri•tă. Cu acea durere fără mar
gini a Tatălui care din iubire l-a zidit pe om şi l-a pus împărr.1.t al făp
turii ; din iubire a dat rpe însuşi Fiul Său ca jertfă şi preţ de răscumpă
rare ; din iubire l-a ridicat la demnitatea de Fiu al Său după har ; din 
iubire i-a arătat calea -oare duce la fericire; El însuşi şi în toate mani-
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festările Sale fiind iubire, ca prin aceasta să-i facă pe oameni să iasă 
din iubirea de ei înşişi, să cunoască iubirea dumnezeiască şi să le des
chidă idealul frăţiei universale. Deşi iubirii Lui pă'rinteşti i se răspunde 
cu nerecunoştinţă şi ură, totuşi El aşteaptă doar gîndul şi dorin-ţa de în
toarcere a .fiului rătăcit, pentru a-i ieşi în întimpinare şi a-l îmbrăţişa. 
Nici o mustrare, nici o certare. Nici condiţii, nici «satisfacţie» : întoar
cerea e de ajuns ! Ea a cîştigat iertarea şi aceasta e pecetluită de inima 
părintească cu sărutarea. Sărutarea Tatălui nu e numai garanţia iertării 
trecutului, ci şi aceea a restabilirii fiului întors la El în toate drepturile 
sale de mai înainte. Mai mult, ca şi păstorul care a aflat oaia pierdută, 
ca şi femei,a care a găsit drahma, cheamă şi pe alţii să se !bucure de în
toarcerea fiului risipitor. Acest tată n-a ţinut mînie .fiului său, ci l-a pri
mit cu braţele deschise, cu milă şi cu iertare, nu cu judecată, pentru că 
era ta-tă şi nu judecător. Şi pentru a-l face să uite tot trecutul său de 
cădere şi nenorocire, porunceşte servilor săi să-i scoată zdrenţele de 
pe el şi să-l îmbrace cu haina cea mai frum·oasă, cu dragoste aleasă şi 
pusă de o parte, din timp ; să-i pună în deget inelul, semnul Noului 
Legămînt, garanţie a noii sale stări şi a libertăţii redobîndite ; şi să-i 

pună încă1 ţăminte nouă în pkioarele rănite de drum . .AJpoi porunceşte 
să taie viţelul cel gras, căci «acest fecior al meu, încheie el, mort a fost 
şi a înviat, pierdut a fost şi s-a aflat». 

Şi casa s-a umplut de lumină, de bucuria ,păcii, a păcii lăuntrice pe 
care nimic n-o poate smulge din inima celui credincios, care transfigu
rează viata şi îi îndepărtează amărăciunile ; bunul suprem care condi
ţionează, înalţă şi dă preţ tuturor celorlalte. Această pace e întemeiată 
pe siguranţa iertării în baza jertfei de pe Cruce şi a iubirii părinteşti a 
lui Dumnezeu şi se revarsă asupr,a vieţii noastre ca un izvor ascuns. 
Este o comoară pe care o purtăm în tainiţa cea mai adîncă a sufletului 
nostru, ca pe o moştenire supremă asigurată de iubirea răscumpărătoa
re care mîntuieşte şi care este desăvîrşită ca şi obîrşta ei. 

Dar e foarte important să reţinem că fiul risipitor, plecat de lingă 
tatăl său în «ţar.a îndepărtată> a păcatului, ajunsese în zdrenţe, păzitor 
de porci şi lipsit de hrană, ajunsese îrt acea «:foamete> grozavă, de care 
ne spune Sfînta Evanghelie, şi numai după ce s-a reîntors lingă părin
tele său s-a putut bucura de acest ·dar dumnezeiesc al iertării şi al !pă
cii lăuntrice. Şi tot aşa de important de reţinut este şi aceea că această 
parabolă zguduitoare n-a fost spusă de Domnul pentru ca să ştim ce s-a 
întîmplat sau ce se va întîmpla cu alţii, ci cu fiecare dintre noi, care 
călătorim pe acest pămînt. Fiecare ştim că păcătuim ca şi fiul ris~pitor ; 
fiecare ştim că trebuie să ne hotărîm de îndată să revenim în casa Ta
tălui, adică în Biserica Lui, ţinînd seama de scurtimea vieţii noastre. 
Aici, în Casa Domnului aflăm scaunul duhovniciei, unde ne aşteaptă 
Mîntuitorul, ,prin străjerul ,poruncilor Lui, dlllhovnicul. Aceasta este oa
lea întoarcerii noastre, a fiilor rătăcitori şi rpierduţi. Fiecare ştim că e 
anevoios drumul întoarcerii. Chiar în cutremurătoarea taină a scaunului 
de duhovnicie, inima noastră şovăie, cugetul se strînge, mintea alege, 
strecoară, slo'bozeşte sau opreşte vădirea faptelor care ne împovărează. 
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Aşa se întîmplă : nu ni-i ruşine să săvîrşim păcatul, dar ni-i ruşine să-l 
mărturisim. Şi mai ales ni-i ruşine de faptele noastre puse faţă-n faţă cu 
cumpăna judecăţii lui Dumnezeu. iDar dacă trăim începutul dramei me
zinului din Evanghelie, treibuie să trăim cu aceeaşi intensitate şi sfîrşi
tul ei, care nu e altceva decH mărturisirea. Să ne «venim în firea noas
tră,,, să trăim adîncul lăuntrului nostru, să ne aplecăm deasupr,a propriei 
noastre fiinţe, să ne confruntăm cu noi înşine şi să ne limpezim asupra 
noastră, acum cînd ne apropiem de începutul Postului Sfintelor Paşti. 
Şi fericit ar fi cu adevărat, cel ce v-a putea să-şi agonisească, din toată 
truda întoarcerii la Dumnezeu, acea nepreţuită comoară a lacrimilor po
căinţei. Dacă nu mai multe, una singură ; strălucitoare şi fierbinte, cu
rată şi mărturisitoare. Căci din suferinţă se nasc lacrimile. Lacrima po
căinţei izvorăşte din suferinţa păcatului. ispăşit. Şi e răscumpărareănoas
tră, a'fiifoT.pietchlţi.-, în clipa întoarcem Şl a dumnezeieştii îmbrăţişări. 
Un bob de mărgăritar, picurat din ochiul tău, în amfora de veşnicie a 
mtinilor lui Dumnezeu. Amin ! 

Pr. STAMATOm DIONISIE 

OMILIE LA PSALMUL 120 1 

Ctnd pornea din Galileea spre Ierusalim, călătorul avea de ales în
tre două drumuri : unul prin Samaria, pe care mergea rareori şi Mîntui
torul şi altul prin ţinutul Pereii. Din lunca Iordanului, privirile se în
dreptau spre Jemsalim şi spre înălţimile pe oare este el aşezat. Drumul 
care urcă de aici ipînă la templu este deschis de psalmul 120 - primul 
din ciclul psalmilor «treptelor» (1ps. 120-134). Acest psalm oferă multe 
învăţături folositoare pentru viaţa duhovnicească a credincioşilor. 

l. Ridicat-am ochii mei la munţi, de unde vine ajutorul meu. Aşa 
începe psalmul, amintind că din orice direcţie s-ar îndrepta un călător 
spre Ierusaum, el va n nevoit sa urce. ln timpul urcuşului el nu vede 
oraşul, dar îl ştie aşeza,t pe muntele Sion. Ţinta călătoriei lui este tem
plul şi cine urcă pînă acolo, se apropie de însuşi Dumnezeu, a cărui 
slavă sălăşluieşte pe Muntele Sion. 

2. Ajutorul meu vine de la Domnul, Cel ce a făcut cerul şi pămîn
tul. Dumnezeu ajută pe cei ce -cred în El. Credinciosul ştie că a ajuta 
este un lucru uşor pentru Cel care ,a vegheat de la început asupr.a po
porului Său, cînd l-a sq>s din Egipt. De sulb picioarele drumeţilor, se 
pot desiprinde în orice clipă unele pietre. Şi aceasta este cea dintîi pri
mejdie care-i pîndeşte, deoarece, ·•dacă vor căka greşi-t, îşi vor vătăma 
gleznele. Dar spune cu încredere pslamistul : 

1, F. Petit, Les cantiques des mont~es, Ed, Witte, Paris, 1959. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



-1.NORJUMARI JIAS'TORALE ŞI OMIL'B11ICE 27 

3. El nu va lăsa să şovăiască piciorul tău şi Cel ce te păzeşte nu va 
dormita. Fără îndoială, o neatenţie de-o clipă poate fi urmată de un ac
chdent şi deci de încetinirea înaintării grupului întreg. O altă primejdie 
pCJate veni de la somnul ;paznicilor. Drumul este lung, cu opriri pentru 
odihna de noaipte. Unii călători sînt nevoiţi să vegheze pentru a apăra 
de tîlhari şi de fiarele pustiului pe drumeţii obosiţi. Focul trebuie să 
ardă toată noaptea, iar stra•ja este şi ea ostenită şi ar putea să adoarmă. 
Dar Dumnezeu nu oboseşte niciodată şi de aceia psalmisul zice : 

4. «lată, nu va dormita, nici nu va dormi Cel ce păzeşte pe poporul 
Său», 5. «Domnul este ocrotitorul tău. Domnul te va umbri din dreapta 
t,a. 6. Şi ziua soarele nu te va arde, nici luna noaptea». Mai este ceva : 
în acele locuri soarele arde cu putere şi nicăieri nu vezi copaci şi um
bră. ln timpul zilei «Domnul te va umbri din dreapta ta:1> şi-ţi va aduce 
aminte cum a ocrotit ,pe alţii, mai înainte. 

Apoi, psaltistul se referă la un lucru pe oare localnicii îl cunosc 
bine : lumina strălucitoare a lunii, împreună cu aerul oare devine noap
tea foarte rece, poate dăuna ochilor. Domnul însă ii poa·te apăra şi de 
această primejdie. 

7. «Domnul te va păzi de tot răul, păzi-va sufletul tău Domnul>. 
Acum psalmistul se gîndeşte la un drum lung, cind nu se găseşte apă 
bună de băut. Dar, Domnul va păzi sufletul ,tău : cuvintele acestea a
mintesc din nou primejdia tilharilor de drumul mare. fo locurile stîn
coase, ei se ascund uşor şi atacă pe neaşteptate. iDe ,a,ceia nimeni nu 
merge singur pe acolo, ca !bietul călător despre care •Sf. Evanghelie 
spune că l-au jefuit hoţii şi l-au lăsat aproape mort (Luca X, 30). Dar 
dacă a pornit, totuşi, pe acest drum, bună apărare cere de la Dum
nezeu. 

8. «Domnul va păzi intrarea ta şi ieşirea ta, de aicum şi pînă în 
veac». El te apără la dus şi la întors, ,adică te apără totdeauna. 

* 

Din această descriere a călătoriei ,pelerinilor bi'blici, se pot scoate 
mai multe învăţături. Drumul de la lerihon la Ierusalim, aşa de viu des
scrts, închipuieşte viaţa creştinului. Ea se poate asemăna cu o călăto
rie. Grea este această călătorie prntru voinţa noastră slăbită din pricina 
păcatului strămoşesc. Se simte ca e grea mai ales în timpul marilor 
sforţări în a urma binele. Săvîrşirea binelui, ca şi urcarea unor munţi 
în.alţi, cere efor·turi care ne-ar înspăimînta dacă nu ne-am pune încre
derea în Dumnezeu. La tot pasul avC'm nevoie de har şi de aceea îl ce
ren şi ne lăsăm purtaţi de acest har. Credinciosul ştie că ;puterea ha
rului lui Dumnezeu este foarte mare, mai mare decît însăşi puterea crea
tocre a lui Dumnezeu ; El poa,te săvîrşi minuni mai mari decît facerea 
cerului şi pămîntului. Dar, un lucru minunat : ipe cit de mare este lu
cre.rea harului, pe atît este de lină, blindă, căutind a se potrivi cu firea 
şi puterea noastră, pentru a o ajuta şi ridica. De aici nu urmează, de
sigur, că de vreme ce ne ajută Dumnezeu, drumul nostru spre El este 
lipsit de orice primejdii. Ele există şi trebuie să le cunoaştem bine ca să 
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le ,putem birui. Cea mai de seamă primejdie, ce se poate asemăna cu 
pasul greşit al călătorului, este descurajarea inimii, pentru că ea poate 
să împiedice şi să ţină pe loc înaintarea noastră'duhovnicească. Această 
înaintare este grea, uneori este mai presus de puterile noastre. De aceea 
nu ne bazăm pe ele şi cerem ajutorul de !Sus. Descurajarea vine atunci 
cînd cineva are prea mare încredere în sine însuşi. Din cauza unei ase
menea încrederi, Dumnezeu îngăduie să cădem uneori, ca să înţelegem 
astfel că urcuşul pe calea desăvîrşirii duhovniceşti nu se poate .face 
nUJI11ai cu puteri omeneşti. Ne vom pune deci mereu încrederea în Dum
nezeu, care nu va lăsa să şovăie pidoarele noastre. 

El nu va lăsa nici «straja» să doarmă. Ce înseamnă acest slujitor al 
«străjii», înţelegem din fa,ptul că puterile pe care le avem nu sînt de 
ajuns şi atunci căutăm să trăim împreună cu alţi oameni. Singurătatea 
absolută nu este cu putinţă. Dovadă este că toţi au nevoie de -cunoştin
ţele semenilor lor, de simţul lor moral, de educaţie, într-un cuvînt. 
Omenirea a muncit veacuri multe şi fiecare avem nevoie de înţelepciu
nea trecutului, de legi, de oameni mai înaintaţi în ştiinţă şi de îndru
mările lor. Toate acestea ne arată că ne trebuie o «strajă» bună, care 
nu doarme şi nu ne lasă nici pe noi să adormLm pe calea ce duce la de
săvîrşire. 

Altă primejdie este căldura zilei şi oboseala care ne atrage atenţia 
că am pornit Ia drum -cu paşi prea repezi şi, deoda·tă, nu mai putem respi
ra, a•dică am început schimbarea vieţii în mare grabă, începem a simţi 
greul şi vine ispita de a ne opri. ,Să ne rugăm lui Dumnezeu, ca el să ne 
fie ca o umbră răcoritoare împotriva acestei înfierbîntări moleşitoare, să 
ne dea înţelepciunea de a nu swpune nici trupul, nid sufletul Ia sarcini 
şi sforţări mai mari decît ar putea purta. Iar dacă ne îmbolnăvim fără 
vina noastră, să fim siguri că Dumnezeu ne va da harul de care avem 
nevoie pentru sănăta,tea noastră. După o zi plină de zăduf, urmează 
noaptea rece. Trecerea de la cald la rece este primejdioasă şi o întîlnim 
şi în viaţa duhovnicească. Uneori ea aşa trebuie ·să .fie : ştim că, 'după 
răceala sufletului v,a urma înviorarea lui. Aceasta însă e urmată uneori 
de un fel de moleşală şi istovire a sufletului. Iată, aici, o primejdie 
mare pentru cei care caută să se apropie de Dumnezeu şi să facă voia 
Lui, mai ales cînd uscăciunea duce la descuraj,are. Să ne silim atunci 
a 'nu ne pierde rîvna şi dragostea, oricare ar fi s•tarea noastră sufleteas
că, să căutăm a-I sluji lui Dumnezeu tot timlJ)ul. Cînd vom dobîndi în
viorarea, mîngîierea şi bucuria duhovnicească, căci ele vor veni, să le 
primim cu toată recunoştinţa ştiind bine, în a•celaşi timp, că ele nu vor 
dura cine ştie cită vreme. Deci, fie că sîntem ca şi părăsiţi, fie că sîntem 
în stare de bucurie, să ne punem încrederea în ajutorul lui Dumnezeu. 
Numai în chipul acesta ne vom putea menţine în starea de a înainta. 
De altfel, uscăciunea şi mîngîierea sînt amîndouă stări de har, fiecare în 
felul ei şi trebuie primite cu calm şi înţelepciune. 

Psalmisul mai vorbeşte despre primejdia bolilor. Cea mai obişnuită 
boală, 'care împiedecă sufletul să înainteze, este aş.a-numita «căldiceală». 
Ea este o împăcare, o deprindere a noastră cu păcatele de fiecare zi, 
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«uşoareio, şi ne f,ace să uităm de grija de a înainta în desăvîrşire. De 
aceea, trebuie să luăm măsuri de ip.ază, deoarece căldiceala, primej
duind înaintarea, compromite însăşi mîntuirea noastră. 

Aşadar, iată cîte J)'Utem învăţa din psalmul 120: mai întîi, că toată 
calea vieţii noastre este un «urcuş» şi apoi că este un urcuş greu. De-a 
lungul lui, de la un capăt la altul al vieţii, avem în sprijinul nostru aju
torul bunului Dumnezeu, cum l..,au avut odinioară călătorii ce mergeau 
la Ierusalim. Dumnezeu este cel care a sădit în sufletul nostru tendin
ţa de a înainta spre ţinta cea mare a desăvîrşirii şi mîntuirii veşnice. 
El îngăduie să ne încerce, ispitele şi tot ·El ne va da putere să le biruim 
şi să înaintăm cu adevărat. El va f,ace aceasta -cu siguranţă pentru că a 
făgăduit că ne va ocroti, şi a dovedit că ne iubeşte. Să ne întărim su
fletul cu aceste încredinţări, cu nădejdea în ·bunătatea Lui, cu rugăciu
nea. Să aţintim privirile S'Ufletului la El şi vom vedea cum se poate 
înainta hotărît pe calea vieţii, urcînd, cu încetul, spre desăvîrşire. 

Pr. prof. ANATOLIE ZAREA 

ZIUA DOMNULUI - DUMINICA 

lncă de la facerea lumii, Dumnezeu a rînduit a şaptea zi, ca zi de 
odihnă (Facere IJ, 2-3), adkă după ce omul munceşte şase zile, să se 
odihnească în ziua ,a şaptea, şi să preamărească ipe Creator (Ieşire XX, 
9-11). Respectarea acestei porunci dumnezeieşti are ca urmare două 
stări însemnate în viaţa omului : menţinerea sănătăţii trupului, după o 
încordare în muncă timp de şase zile, şi ,posi'bilitatea pentru suflet să-şi 
primească şi el hrană spirituală, prin participarea la sărbătorirea Crea
torului. 

Pînă la lnvierea din morţi a Mîntuitorului, ziua de odihnă, ziua a 
şaptea era socotită sîmbăta, iar după aceea Jocul sîmbetei l-a luat du
minica, - ziua lnvierii Domnului -, evenimentul cel mai mare al creş
tinătăţii -, bineînţeles, tot ca a şaptea zi, după şase zile de muncă. 
Domnul Iisus Hristos a înviat din morţi «după ,ce a trecut sîmbăta, cînd 
se lumina spre întîia zi a săptămînii» {Matei XXViIH, 1) şi toţi creştinii, 
de orice neam, au sărbători-t «întîia zi a săiptămînH», ziua învierii Dom
nului, duminica. Acesta este un ,fa,pt pe care nu-J poate nimeni con
testa. Şi e foarte firesc oa creştinii să sărbătorească ziua în care Domnul 
Iisus, Fiul lui Dumnezeu, a înviat din morţi, pentru că prin învierea 
Lui şi-a dovedit dumnezeirea. Sf. Apostol Pavel scrie corintenilor : «iar 
dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este credinţa voastră, sînteţi încă în 
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păcatele voastre ; şi atunci şi cei ce au adormit în Hristos au pierit ... 
Dar acum Hristos a înviat din morţi, fiind începătură (a învierii) celor 
adormiţi» (I Cor. XV, 14-20). 

De altfel, este ştiut de toţi creştinii că temelia credinţii noastre 
este Invierea Domnului. fosuşi Mîntuitorul s-a arătat ucenicilor Săi la 
o săptămînă după înviere, tot în aceiaşi zi a lnvierii Lui : «Şi fiind seară, 
în ziua aceea, întîia a săptămînii (duminica) şi uşile fiind încuiate, unde 
erau adunaţi ucenicii de frka Iudeilor, a venit Iisus şi a stat în mijloc 
şi le-a zis: Pace vouăl» (Ioan XX, 19). «Şi după opt zile, ucenicii Lui 
erau iarăşi înlăuntru, şi Toma, împreună cu ei. Şi a venit Iisus, uşile 
fiind încuiate, şi a srtat în mijloc şi a zis : Pace vouă I» 1(foan XX, 26). 
Aşadar, primele două arătări înaintea ucenicilor Săi, după învierea Sa, 
le-a făcut Mîntuitorul în ziua Invierii ( duminica). 

,Trebuie reţinut faptul că în Sf. Scriptură se păstrează de la evrei 
numărătoarea zilelor săptămînii, chiar şi în Noul Testament : Sf. Apos
toli săvîrşeau Sf. Liturghie (frîngerea pîinii) tot «în ziua întîia a săptă
mînii», adică «duminica» : «ln ziua întîi a sdptămînii, adunîndu-ne noi 
să frîngern pîinea, Pavel, care avea de gînd să plece ,a doua zi, a înce
put să le vorbească şi a prelungit cuvîntul Lui ipînă la miezul nopţii. 
Iar în camera de sus unde eram adunaţi, erau multe lumini aiprinse» 
(Faptele Apostolilor XX, 7-8). Pînă şi strîngerea ajutoarelor pentru să
raci se făcea tot «în ziua întîi a săptămînii», adică duminica (~ Cor. XVI, 
2). Este, deci, destul de clar, că însuşi Fiul lui Dumnezeu a .făcut această 
sdhimbare a zilei de odihnă, socotind duminica ,a .şaptea zi, în locul 
sîmbetei, oa Cel ce era «Domn şi al sîmbetei» (Matei ~II, 8) şi deci putea 
s.:o schimbe. 

Toţi creştinii, de aproape două mii de ani, - dµpă cum s-a spus 
mai sus -, au săribătorit duminica. fotre timp sîmbăta a căpăt,at şi ca
racterul unei săribători naţionale ,a evreilor, prin scoaterea lor în ,această 
zi din robia egipteană : «Adu•ţi aminte, le amintea proorocul Moise, 
că ai fos,t rob în pămîntul Egiptului şi Domnul Dumnezeul tău te-a 
scos de acolo cu mină tare şi cu ·braţ înalt, şi_ de aceea ţi-a poruncit 
Domnul Dumnezeul tău să păzeşti ziua odihnei şi să o ţii cu sfinţenie» 
(Deuteronom V, 15). Mîntuitorul a amintit în învăţătura Sa despre cele
laJt9 norunci din Q9calog fMatoi IV, 10, XIX, 10-19 1 l--fa1rcu X, 19; 
Luca IV, 8; XVIII, 20), însă niciodată n-a poruncit ţinerea sîmbetei, ci 
din contră «le zicea lor : sîmbăta a fost· făcută pentru om, iar nu omul 
pentru sîmbătă. Astfel că Fiul Omului este domn şi al sîmbetei» (Marcu, 
II, 27-28). Sf. Luca ne-a păstrat scena vindecării într-o sîmbătă a fe
meii gîrbove de optsprezece ani : «Fiecare dintre voi nu dezleagă oare, 
sîmbdta boul său,· sau asinul de la iesle, şi nu-l duce să-l adape ? Dar 
aceasta, fiică a lui A vra,am fiind, pe care a legat-o satana, iată de opt
sprezece ani, nu se cuvenea, oare, să fie dezlegată de legătura aceasta, 
în ziua sîmbetei ? Şi zidnd el acestea s ... au ruşinat toţi cei ce erau îm
potriva Lui şi toată mulţimea se .burura de faptele strălucite săvîrşite 
de El» {Luca XIII, 15-17). Din această istorisire se mai vede greşita 
interpretare pe care secta fariseilor o dădea Legii asupra respectării 
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sîmbetei şi anume, că vindecările făcute sîmibăta de Mîntuitorul le con
siderau lucrări oprite de Lege. Şi atunci, oa şi în zilele noastre ·existau 
rătăciri de la adevăr; însă Mîntuitorul n-a stat indiiferent, ci •totdeauna 
a apostro.fat pe cei în cauză, nu numai pentru dragostea de adevăr, ci 
mai ales oa să nu rămînă nimeni afară de mîntuire, cum a rămas Ponţiu 
Pilat, care s-a mulţumit numai să-L întrebe: «Ce este adevărul?» (Ioan 
XVIII~ 38). Căci Mîntuitorul îi spusese : «,Eu spre aceasta M-am născut 
şi pentru ace.as-ta am venit în lume, ca să mărturisesc adevărul ; oricine 
este din adevăr ascultă. glasul Meu». 

Cînd mergea Domnul Iisus «într-o zi de sîmbătă, printre semănături, 
iar ucenicii Lui au flămînzit şi au început să smulgă spice şi să mănînce, 
văzînd a•ceasta, fariseii au zis Lui : Iată, ucenicii Tăi fa.c ceea ce nu se 
cuvine să facă sîmbăta. Jar El le-a zis : Au n-aţi citit ce-a făcut David 
cînd a flămînzit, · el şi cei ce erau cu el ? Cum a intrat în Oasa Domnului 
şi a mîncat pîinile punerii înainte, care nu se cuveneau lui să le mă
nînce, nici ceior ce erau cu el, ci numai preoţilor? Sau n-aţi dtit în Lege 
că preoţii, sîmbăta, în templu, culcă sîmbăta şi sînt fără de vină? Ci 
grăiesc vouă că mai mare decît templul este aici» (Matei XII, 1-6). Cine 
dar putea să zică despre sine că este mai mare decît Casa lui Dumnezeu, 
afară de Fiul lui Dumnezeu? 

Socotim că au fost date destule texte scripturistke pentru a fi cu
noscută atitudinea categorică a Mîntuitorului, întemeietorul religiei creş
tine, de a schimba legile sărbătoririi sîmbetei prin săr,bătorirea durnini
~ii, ziua de bucurie în care a învins moartea prin învierea Sa din morţi . 

.Pr. AL. N. GONSTAN111NESCU 
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IN SLUJBA PACU 

O SARBATOARiE A lNTREGUI..UI POPOR. - Preşedintele Consi
liului de Stat al Republicii Sociialiste România, Domnul Nicolae 
Ceauşescu, a împlinit, La 26 ianuarie 1973, 55 de ani de viaţă şi 40 de 
ani de activitate în rîndurile mişcării muncitoreşti. Această aniversare 
a fost sărbătorită, în mod deosebit, de întregul nostru popor, pînă la 
ultima unitate socială din patria noastră, toată suflarea românească 
şi-.a îndreptat gîndul către luptătorul neînfricat, patriotul înflăcărat şi 
conducătorul iubit al Republicii Socialiste România, urîndu-i sănătate 
şi fericire. 

lntr-un mesaj adresat Preşedintelui Consiliului de Stat de către 
preşedintele Consiliului de Miniştri Ion Gheorghe Maurer s-,a subliniat, 
în mod strălucit, toată viaţa şi activitatea sa, energia şi elanul său re
voluţionar, pentru realizarea marilor idealuri ale poporului nostru mun
citor. De asemenea s~a elogiat ,fermitatea cu care Preşedintele Nicolae 
Ceauşescu a militat şi militează ipentru promovare.a principiilor eticii şi 
echităţii sociale în toate ramurile de activitate şi pentru promovarea şi 
formarea omului nou. 

De o valoare deosebită este activitatea Preşedintelui Consiliului de 
Stat în relaţiile internaţionale, care «a dus la creşterea prestigiului inter
natiom1l ;ii tiirii nn;i,;;tro 'i=Î ni;,-a adus stima popoan>lor din toate părţile 
lumii». «Preţuim cu toţii, - spune Preşedintele Consiliului de Miniştri 
Dl. Ion Gheorghe Maurer - fermitatea şi consecvenţa cu ca.re militează 
pentru întărirea prieteniei şi colaborării cu toate ţările socialiste, pentru 
dezvoltarea multilaterală a legăturilor cu toate statele, care au păşit pe 
calea dezvoltării independente, cu toate ţările lumii, pe temeiul deplinu
lui respect reciproc, a principiului egalităţii în drepturi, independenţei şi 
suveranităţii naţionale, neamestecului în treburile interne, al nerecurgerii 
la forţă sau ameninţarea cu forţa în raporturile dintre popoare». 

Pentru cinsti.rea multi,plei activităţi, depusă de către P~eşedi:-itele 

Consiliului de Stat, oamenii de ştiinţă, cultură şi de artă din R. S. Româ
nia omagiind personalitatea sa, i-au conferit titlul de «doctor honoris 
causa» al Universităţii din Bucureşti. 
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Dintre miile de telegrame omagiale, trimise cu ocazia acestei mari 
sărbători a Patriei noastre, aniversarea Preşedintelui Consiliului de Stat, 
menţionăm ipe cea a Secretarului General ,al Organizaţiei Naţiunilor 
Unite, Kurt Waldheim, în care se spune, printre altele :«Apreciez 1n 
modul cel mai deosebit sprijinul important -pe care România, sub strd
lucita Dvs. conducere, îl acordă promovării obiectivelor şi idealurilor 
Cartei Naţiunilor Unite». 

Ca cetăţeni ai Patriei noastre - Republica Socialistă România -
şi ca fii ai Bisericii noastre strămoşeşti omagiem şi noi, din toată inima 
personalitatea deosebită a Preşedintelui Consiliului de Stat, Nicolae 
Ceauşescu, urîndu-i sănătate şi mulţi ani pentru propăşirea crescindă a 
R. S. România, ipentru creşterea şi mai departe, a prestigiului ei, pentru 
pace şi pentru progres. 

VIZ'ITA -PRE5,EDIN~ELUI CONSIUULUI DE STAT IN PAKISTAN 
ŞI IRAN. - Intre 8 şi 12 ianuarie, a.c., Preşedintele Consiliului de Stat 
- Nicolae Ceauşescu, împreună cu soţia, în ,fruntea unei delegaţii, a 
făcut o vizită în Pakistan, la invitaţia Preşedintelui Republicii islamice 
Pakistan - Zulficar Ali Bhuto. 

In convorbirile oficiale, dintre cei doi şefi de state, s-a subliniat, 
încă o dată, principiile de cooperate şi de prietenie între cele două state 
şi popoare. Această vizită va consolida şi mai mult relaţiile multilate
rale dintre cele două ţări şi va da noi dimensiuni acestei colaborări. 
Cu acest prilej, Domnul Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Consiliului de 
Stat al R.S. Rom.ânia, a declarat: «!mi exprim convingerea că şi 1n vii
tor ţările noastre vor acţiona, împreună cu toate popoarele dornice de 
pace şi colaborare, pentru respectul dreptului internaţional, pentru creş~ 
terea rolului Naţiunilor Unite, p~ntru o colaborare trainică cu toate po
poarele. Dorim ca toate popoarele să-şi unească efortmile pentru a rea
liza lucruri care să contribuie la dezvoltarea paşnică, să facă totul ca să 
renunţe la cheltuielile militare, pentru ca să fie promovată o politică de 
pace». 

In continuare, între 12 şi 13 ianuarie, a.c., aceeaşi delegaţie a făcut 
o vizită neoficială în Iran. · 

In legătură cu convorbirile avute, Preşedintele Consiliului de Stat, 
Nicolae Ceauşescu, a declarat : «Am constatat că în cele mai importante 
prob!eme internaţionale, avem acelaşi fel de judecată, că sîntem ani
maţi, deopotrivă, de a contribui la afirmarea, în relaţiile dintre state, a 
principiilor egalităţii, respectului, independenţei şi suveranităţii naţio
nale, neamestecului în treburile interne şi avantajului reciproc». 

Cele două vizite la nivel înalt, efectuate la începutul acestui an, 
în Pakistan şi Iran, constituie o nouă verigă pentru consolidarea cola
borării dintre popoare şi crearea unui climat de linişte şi pace în lume. 

SEMNAREA ACORDULUI PRIVIND INCET AREA FOCULUI ŞI 
RESTABILIIREA PĂCII lN VIETNAM. - Luna iianuarie a .. acestui ,an a 
marcat una din cele_ mai însemnate biruinţe ale forţelor păcii din în-
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treaga lume, prin semnarea la Paris, la 27 i,anuarie, a acordului privind 
încetar,~a focului şi restabilirea păcii în Vietnam. Acest fapt constituie 
un eveniment major în viaţa actuală internaţională şi pune capăt, după 
mai bine de 30 de ani, luptelor din această z-onă a lumii,• deschizînd ca
lea instaurării liniştii şi păcii. 

Astfel, l,a Centrul de conferinţe internaţionale din Paris, a avut ·1oc 
ceremonia semnării acestui acord. Concomitent au mai fost semnate 
încă cinci protocoale : Protocolul cu privire la încetarea focului 1n Viet
namul de _Sud, Protocolul cu privire la comisiile militare mixte de con
trol şi supraveghere, Protocolul cu privire la remiterea militarilor cap
turaţi şi persoanelor strdine capturate, precum şi a persoanelor civile 
vietnameze, capturate şi deţinute, Protocolul bilateral, prin care se sta
bileşte distrugerea minelor americane, aflate în apele teritoriale, por
tuare şi fluviale ale R.D. Vietnam. 

Documentele au fost semnate de reprezentanţii celor patru părţi 
participante la ·convorbirile de la Paris, asupra Vietnamului. La cere
monie au participat şi reprezentanţii celor patru ţări membre ale Comi
siei Jnternaţionale de control şi supraveghere, instituită pentru Viet
nam : Polonia, Ungaria, Canadia şi Indonezia. Prin înţelegerea realizată 
la Paris, pe baza tratativelor duse, cu răbdare şi taot deosebit, s-a do
vedit încă o dată, că litigiile internaţionale, chi1ar cele mai grave, pot 
fi reglementate pe calea negocierilor şi tratativelor. 

De •aceea, împreună cu toate popoarele lumii, salutăm această bi
ruinţă a înţelepciunii şi a umanismului, cu convingerea ·.fermă că acest 
început fericit va deschide calea păcii şi va vindeca rănile războiului. 
Cu privire la a-cest mare eveniment al actualităţii internaţionale, Pre
şedintele Consiliului de Stat al R. S. România, Domnul Nicolae Ceauşescu, 
,a declarat: «Ne exprimăm speranţa cd acordul realizat va deschide calea 
spre o pace trainicei, creînd condiţiunile ca poporul vietnamez, popoare
le din lndochina să-şi poată consacr•a forţele dezvoltării lor economice 
şi sociale, sd-şi poată soluţiona problemele corespunzdtor voinţei lor 
şi hotărîrii lor, fără nici un amestec din ·afară». 

Ca preoţi ai lui Hristos şi ca fii ai Bisericii Ortodoxe Române, ca 
sprijinitori activi ai păcii, ne bucurăm de această realizare a unui în
coput do paco între popoarolo lndonozioi şi \ 7iotnam. 

CONFERINŢA DE LA HELSINKI. -- Fiind în obiectivul întregii 
opinii mondiale iubitoare de pace, lucrările pregătitoare Conferinţei 
pentru :pace şi securitate europeană, ce va avea loc l,a Helsinki, au con
tinuat odată cu începutul noului an 1973. Participanţii la consultări, 
luînd ca bază normele de procedură care au fost fixate la prima etapă, 
au subliniat dorinţa tuturor popoarelor de ,a trăi în pace şi deplină secu
ritate, dorind să fixeze pentru totdeauna, din punct de vedere juridic şi 
internaţional, principiile funo.ame:nlale care stau la baza raporturilor 
dintre state - res,pect,area independenţei şi suveranităţii, egalitatea în 
drepturi, neamestecului în treburile interne, avantajul reciproc, renun
ţarea la forţă sau ameninţarea cu forţa. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PENillR,U PACEA A TOATĂ LUIMEA 35 

Diferitele propuneri, făcute de reprezentanţii ţărilor participante, 
au subliniat că acest document trebuie să cuprindă marile principii ale 
Cartei Naţiunilor Unite (aplicate la Europa), precum şi ale declaraţiilor 
cu privire la relaţiile prieteneşti şi de cooper·are între state. De ~seme
nea, s-a subliniat că va •fi necesar ca documentul să cuprindă princi
piile securităţii internaţionale, adoptate în ul-timii ani la 0.N.U. precum 
şi problemele reducerii potenţialului militar din Europa. 

In această privinţă, Preşedintele Consiliului de Stat al R. S. Ro
mânia, Domnul Nicolae Ceauşescu, a spus : ,România este hotărîtă să-şi 
aducă în continuare, contribuţia activă, atît la pregătirea cit şi la ţinerea 
cit mai grabnică, a conferinţei, astfel ca acestea să corespundă aştep
tărilor tuturor popoarelor, să marcheze un pas important pe calea nor
malizării vieţii politice în Europa şi întreaga lume». 

Opinia publică şi doritorii de pace din lumea întreagă urmăreşte 
cu deosebit interes, desfăşurarea lucrărilor pregătitoare în vederea ţi
nerii Conferinţei pentru pacea şi securitatea Europei. 

CONFERINŢA PARLAMENTARĂ ASUPRA COOPIERĂRII ŞI SECU
RITĂŢII IN EUROPA. - La 30 ianuarie a.c., s-a închis la Helsinki Con
ferinţa interparlamentară asupra cooperării şi securităţii în Europa, la 
care au participat 200 delegaţi din 30 de ţări. Rezoluţia finală reafirmă 
însemnătatea relaţiilor dintre statele continentului pe baza principiilor 
suveranităţii, inviolabilităţii frontierelor, integritatea teritorială şi inde
pendentă, dreptul egal la viaţa internaţională, dreptul de a alege liber 
şi fără intervenţii, de orice natură ar fi, forma politică a sistemului so
cial, stingerea litigiilor prin tratative şi negocieri etc. 

Rezoluţia cheamă parlamentele şi guvernele statelor să acţioneze 
pentru reducerea mutuală şi echilibrată a forţelor militare şi a arma
mentelor din Europa, prin negocieri sincere, deschise tuturor statelor 
din Europa, precum şi pentru intensificarea schimbului de informaţii 
ştiinţifice, tehnologice, pentru dezvoltarea relaţiilor în domeniile edu
caţiei, culturii, turismului şi pe alte planuri. 

BISER!ICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ ŞI APĂRAREA PĂCII. - Şi 
în anul 1972, epamiile ortodoxe române, cu prilejul şedinţelor Adună
rilor Eparhiale anuale, şi-au exprimat ataşamentul şi mărturisirea tutu
ror slujitorilor şi credincioşilor lor, la lupta pentru consolidarea păcii, 
pentru prietenia, cooperarea şi colaborarea cu toate popoarele. 

ln numele Adunării Naţionale Bisericeşti, al ierarhilor şi credin
cioşilor din cele 12 eparhii ale Patriarthiei Române, Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Justinian exprimă, în telegrama trimisă Consiliului Naţional 
pentru Apărarea Păcii, sentimentele lor de înaltă consideraţie şi îl asi
gură că vor folosi, cu hotărîre, toate împrejurările - şi una dintre cele 
mai fericite este sărbătorirea celei de a XXV-a aniversări a Republicii 
noastre - pentru a contribui cu cuvîntul, cu exemplul şi cu scrisul, la 
acţiunea nobilă desfăşurată, pentru ca pacea - bunul suprem al ome
nirii întregi - să devină o realitate trăită în mijlocul tuturor popoare-
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lor lumii, care să o păstreze cu convingere deplină că nici un sacri
ficiu nu este prea mare pentru apărarea şi menţinerea ei. 

I.P.S. Dr. Iustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, spune 
în telegrama sa: «In numele nostru, personal şi al n,embrilor Adundrii 
Eparhiale a Arhiepiscopiei laşilor, vd asigurdm că slujitorii şi credin
cioşii ortodocşi din aceastd eparhie, vor sprijini şi în viitor, împreună 
.cu toţi fiii patriei, ne1ncetatele strădanii ale apărătorilor păcii, pentru 
.stingerea focarelor de război, pentru buna 1nţelegere 1n lume>. 

In telegrama sa, I.P.S. Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, 
-spune : «Membrii Adunării eparhiale din, Arhiepiscopia de Alba Iulia şi 
Sibiu, dau expresie hotărîrii nezdruncinate a c;Jerului şi credincioşilor 
de a sprijini, cu toată însufleţirea, lupta poporului nostru pentru apăra
rea· păcii în lume, pentru securitate şi colaborare în Europa, pentru con
solidarea prieteniei între popoare, pentru ca omenirea zilelor noastre să 
făurească un viitor de prosperitate şi pace, prin colaborare frdţească în
lre popoare libere şi egale». 

Au trimis telegrame, cu text asemănător, toţi ierarhii eparhiilor 
ortodoxe române prin care arată adeziunea sinceră a derului şi credin
cioşilor noştri pentru cauz,a păcii şi securităţii lumii. 

SEMNAREA ACTULUI FINAL AL CONFERINŢEI ASUPRA VIET
NAMULUI. - După semnarea acordului de încet,are a focului în Viet
nam de la 27 ianuarie şi după semnarea ,acordului de încetare din Laos, 
Conferinţa asupr,a Vietnamului, care s-.a întrunit la Paris, a continuat 
lucrările. 

Astfel, ele au fost încununate de succes, deoarece, la sfîrşitul lunii 
februarie, s-.a semnat a'Ctul final al Conferinţei internaţionale care aduce 
-o formulă definitivă pentru crearea păcii în această zonă a lumii. Intr-o 
atmosferă solemnă, cei 12 miniştri de externe, care au luat parte la con
ferinţă, au semnat acest document în cinci limbi. Actul cuprinde un 
preambul şi 9 articole prin oare părţile semnatare îşi exprimă solemn 
,aprobarea faţă de acordul de l,a Paris. 

Părţile participante la act recunos·c în mod solemn şi declară că 
respectă cu stricteţe drep•turile naţionale fundamentale ale popQrului 
viotnamoz şi anumo : indopondonţ.a, !IUvoranitatoa, unitatoa şi integri
tatea teritorială a Vietnamului, precum şi dreptul populaţiei sud-viet
nameze la determinare. 

Ca cetăţeni ai R. S. România, oa slujitori ai Bisericii Ortodoxe Ro
mâne şi ca sprijinitori ai luptei popoarelor ,pentru pace, ne bucurăm de 
această reuşită majoră a vremilor noastre şi dorim din toată inima ca, 
şi alte focare de nelinişte din lume, să se stingă cu ajutorul tratative
Jor dintre părţi. 

REDACfIA 
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CONFERINŢA TEOLOGICA INTiERCONFESIONALĂ DE LA SI
BIU. - La 23 ianuarie a.c., a avut loc, la Institutul teologic ortodox din 
Si1biu, prima conferinţă teologică interconfesională din acest an, la care 
au par,ticip,at profesori de la : Institutele •teologice ort.odoxe din Bucu-, 
reşti şi Sibiu ; de la Institutul protestant unic din Cluj ; (de limibă ma
ghiară) şi de La ramura acestuia din Sibiu { de limbă germană) ; de la 
Institutul teologic romano-catolic din Alba Iulia ; de la Şcolile de cîn
tăreţi bisericeşti şi Seminariile teologice ortodoxe din Caransebeş şi 
rnînăstirea Neamţ şi de l.a cursurile seminariale speciale de la Curtea 
de Argeş. 

Prezidiul Conferinţei a fost format din: P._ S. Episcop dr. Antonie 
Ploieş,teanul, Vicar Patriarhal, rectorul Institutului teologic ortodox din 
Bucureşti, Eminenţa Sa dr. Albert Klein, Episcop al Bisericii Evanghe
lice C.A. din România ; Pr. prof. dr. lsidor Todoran, rectorul Institutului 
teologic ortodox din Sibiu, Dl. dr. Hermann Binder, ,prorectorul Insti
tutului teologic protestant din Sibiu şi dr. Nemecsek Josef, rectorul In
stitutului teologic romano-catolic din Alba Iulia. 

Cuvîntul de deschidere a fost rostit de Pr. prof. I. Todoran, rectorul 
Institutului care a găzduit această conferinţă teologică interconfesio
nală.· 

A urmat apoi seria referatelor cu tema comună : Sensul şi impor
tanţa ecumenismului practic. Primul a vorbit prof. Kozma Tibor de la 
Institutul teologic protesţant din Cluj, care a arătat în mod sistema
tic, în ce constă ecumenismul şi rădăcinile sale, insistînd asupra im
portanţei ecumenismului practic pe cele două linii : a relaţiilor Biseri
cilor între ele şi a relaţiilor lor cu lumea. 

Un referat, cu aceeaşi temă, a fost susţinut de Pr. prof. dr. Mircea 
Păcurariu de la Institutul teologic ortodox din Sibiu, care a arătat că 
Ortodoxia vede în ecumenismul practic o slujire atotcuprinzătoare a 
aproapelui pe calea dragostei, o cale de slujire a lui Dumnezeu prin 
slujirea oamenilor. A arătat că responsabilitatea creştinilor rfaţă de lume 
nu poate fi despărţită de răspunderea lor faţă de Dumnezeu, dînd ca 
model de slujire pe Iisus Hristos. Orizontul şi scopul ecumenismului 
practic nu pot fi altele decît binele şi fericirea oamenilor. P. C. Sa a 
făcut următoarele propuneri pentru dezvoltarea ecumenismului practic 
in România : vizite reciproce ale Intiistătătorilor şi reprezentanţii dife
ritelor Biserici ; schimburi de profesori şi studenţi ; o revistă interecu

. menistă ; pregătirea preoţilor şi credincioşilor pentru diaconie faţă de 
lume; în fine, ;propunerea P. F. Patriarh Justinian, de la Geneva ( 1966), 
privind înfiinţarea unui Consiliu Mondi•al al tuturor religiilor. 

Pr. Prof. dr. Ioan Rămureanu, din partea Institutului teologic din 
Bucureşti, susţinînd al treilea referat, a arătat •că realităţile practice au 
devenit un teren comun de acţiune a Bisericilor. Există astăzi un ecu
menism practic local al fiecărei Biserici creştine, care a devenit o pre
misă a ecumenismului ,practic general sau integral. VoI'bitorul a remar
cat deschiderea Bisericii Ortodoxe Române faţă de lume şi faţă de cele
lalte culte şi religii. După ce a citat ·cuvintele P. F. Patriarh Justinian, 
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din Apostolatul Social, privind înţelegerea Bisericii Ortodoxe Române 
faţă de alte credinţe religioase, P. C. Sa a arătat că interconifesionalis
rnul practic este o eta1pă cu perspective noi şi în ceea ce priveşte ate
nuarea progresivă ,a diferenţelor intercreştine, dar a precizat că una din, 
sarcinile ecumenismului practic este evitarea oricărei tendinţe proze
litiste. 

Pe marginea acestor trei referate, 16 ;participanţi la această confe
rinţă interconfesională au luat cuvtntul, ilustrînd aspecte ale ecumenis
mului practic în cadrul respectivelor confesiuni. 

Jn încheiere, a luat cuvîntul P. S. Episcop dr. Antonie Ploieşteanul. 
Vicar Patriarhal, care - după ce a arătat că scopul întrunirii noastre· 
constă 1n căutarea premiselor teologice ale ecumenismului praJCtic -
a precizat că raporturile, care se stabilesc astăzi între Biserici, se carac
terizează prin spirit irenic de apropiere şi a adus o serie de exemple
privind evoluţia mentalităţilor în toate cele trei mari confesiuni creştine
Există - ,a adăugat P. S. Sa - o voinţă de cooperare, o voinţă de des
chidere spre orice metodă posibilă către unitate, o voinţd de respect re
ciproc, o voinţă de menajare a susceptibilităţilor - ceea ce ne ajută să' 
lucrăm împreună la slujirea lumii. Noua orientare a Bisericii de astăzf 
este că ţine pasul cu realităţile actuale ale societăţii, angajîndu-se în'. 
slujirea aproapelui, care constituie o dimensiune obigatorie a Bisericii. 

CEZAR V ASilUUJ 

ŞTIRI ECUMENICE 

Cu ocazia participi!.rij unei delegaUi a Patriarhiei 01:'todoxe Române (:Prea SfinUtuP 
Episcop-Vicar ,Patriarhal Antonie şi Pr. IProf. D. Sti!.niloae) la hirotonia noului Epi
scop al Bisericii Creştin (Vechi)-Catolice din •Elveţia, organul oficial al acestei Bise
rici, «Christkatholisches Kirchenblatt .. {Bern, nr. 21/1972), scrie, între altele: Delegaţia• 
condusă de cdtre Episcopul Antonie Pldmddeald, unul din cei doi Vicari al Patrlar-
hulul Justinian, conducdloml ortoriocsilnr români. rr,rp rl1> aprc,ap1> !lG ani conduco-
Biserlca cu extraordinard JndemJnare şi cu mare energie. Episcopul este, Jntre altele,. 
preşedintele comisiunii _pentru relaţiile externe a Bisericii Române, are deci foarte-
multe contacte ecumenice şi interbisericeşti. 1n privinţa aceasta, 11 a/util faptul cd şi-G
terminat studiile ln Anglia, lulnd titlul de doctor ( «Magna cum laude», n. tr. ), deci' 
cunoaşte din proprie experlenţd situaţia religioasă a Apusului. Se mal poate men-. 
ţiona cd şi-a e1ştigat un nume şi ca scriitor. Episcopul Antonie este 1nsoţlt de prof •. 
Dumitru Stdniloae, unul dintre cei mai 1nsemnati teologi ortodocşi ai prezentului. Et· 
stă 1n centrul unei Jnnolri teologice şi duhovniceşti, \care predestinează, Jndeosebi, 
teologia românii pentru un rodnic dialog cu teologia apuseand, care voieşte încă s,l
cunoascd teologia ortodoxii. «lnnolrea. se caracterizeazd prin abordarea problemelor
adJnci ale omului de azi, privind experimentarea lui Dumnezeu, al rostului \'ietii ş;.

al lumii. 1n nenumdrale scrieri şi articole, care, regretabil, Jn majoritate rcimJn netra-
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cuse, prof. StcJniloae şi-a spus pcJrerea fafd de astfel de teme şi ln privinţa ·Misiunii 
Bisericii Jn lume şi a 1nţeles sd dea noi dimensiuni tradiţiei duhovniceşti a Bisericii. 

La invitaţia «Societăţii de Teologie Ortodoxă din Americp... (preşedinte prof. 
John Meyendorff, profesor la Facultatea de teologie «Sfîntul Vladimir„ din New 
-York), prof. dr. Nicolae Chiţescu de la Institutul teologic din Bucureşti, cu binecu
vîntarea Prea :Fericitului Patriarh Justinian, a participat la lucrările celei de a doua 
:sesiuni a menţionatei Societăţi, la care au participat peste 40 teologi : ierarhi şi pro
·fesori de teologie şi trei doctoranzi în teologie români, care studiază în America ; 
Â. Jivi, A. Bucălae şi D. Jchim. Din seria referatelor şi coreferatelor prezentate, men
ţionăm : Catolicitatea Bisericii, Catolicitate şi structurile Bisericii, Catolicitate şi ecu
menism (N. Chiţescu), Catolicitatea şi Misiunea Bisericii 1n lume. S-au ţinut şi semi
narii despre : Probleme de exegezd biblică şi ermineulicd, LiturgiCd şi ecclesiologie, 
.Sobornicilate şi misiune în lume. 

}n afară de participarea la lucrările Societăţii amintite, prof. N. ,Chiţescu a confe
renţiat în oraşele : Easton, Princeton, Pittsburg, Chicago, .Oubuque, despre : Platonism 
;şi creştinism - paradigmele divine, Ortodoxia ln lumea contemporană, Tematica şi 

.rezultatele convorbirilor ortodoxe-protestante după 1961, importanţa acestor convor
biri pentru ecumenismul local. La «Colegiul La Fayette .. , prof. N. Chiţescu a ţinut două 
<:ursuri despre : Formarea Bisericii Ortodoxe Române şi a Statului Român - nă

:zuinţele actuale ale Bisericii. ln «-lntîia biserică presbiteriană Bloomsbury» din Easton, 
prof. N. Chiţescu a vorbit despre Starea de înflorire a Bisericii Române sub conducerea 
1nteleaptă a Sllntului Sinod în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian -
~i despre marile teme ale teologiei contemporane : slujirea lui Dumnezeu şi a oame
nilor. A mai predicat la biserica rusă din !Princeton şi la cea greacă din ,Du,buque. 
Prof. N. Chiţescu a mai participat activ, ca invitat, în diferite oraşe, la «întîlniri şi re
cepţii profesorale», unde s-au discutat probleme teologice şi bisericeşti de actua
litate. Fireşte, prof. N. Chiţescu l-a vizitat şi pe Prea Sfinţi-tul Episcop Victorin, cel neo
bosit în «vizite pastorale», şi pe Părintele Arhimandrit Anania, pe Părintele Moraru, 
<lirijorul Oh. Alexe, ocupaţi cu editarea «Credinţei„ şi cu pregătirea «Galei de co
linde pentru Crăciun». 

Vizita prof. N. Chiţescu în America a fost încununată de bune rezultate. 

S-a inaugurat «Biblioteca patriarhală» din Alexandria, care cuprinde mii de 
manuscrise rare şi tipărituri vechi. Infiintată la sfîrşihll primului mileniu, în Cairo, 
ea continuă tradiţia marilor biblioteci eleniste, şi, după mai multe peregrii'lări, e adă
postit!! aC"um, tntr-o aripii a noului edificiu patriarhal din Alexandria. 

Patriarhul din Alexandria, Nicolae VI, s-a exprimat, într-un interviu, foarte op
timist în privint,a unirii rapide între Biserica Ortodoxă şi Biserica Etiopianll. Aceasta 
.are peste zece milioane de credincioşi, şi, deşi împreună cu Bisericile : coptă, armeană, 
·siriană şi cea a Indiei face parte din grupa «Bisericilor necalcedoniene .. , ea are mult 
mai multe puncte de convergentă cu Ortodoxia, decît toate celelalte Biserici înru-

<lite cu ea. ' 

Mitropolitul Bisericii Ortodoxe din Finlanda, Paavali a fost în audienţă la ,Papa 
Paul VI. Faptul a fost apreciat de Pa,pa ca un preţios moment de frăţietate şi de 
adîncă comunitate spirituală. 

«Culis», revista armeană de la Istanbul, a hotă,rît să pună paginile sale la dis
;poziţia dialogului .dintre Ortodoxie şi Bisericile necalcedoniene. Un prim articol in 
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privinţa aceasta, semnat de teologul Aramazum, reiatează despre contactul teologic 
strins, existent intre eparhiile armene din România şi Bulgaria şi \Patriarhiile Orto
doxe din aceste ţări. Cercurile bisericeşti din Istanbul privesc acest fapt ca un prim 
răspuns la apelul Patriarhului ecumenic Dimitrie I, pentru intensificarea contactelor 
· dintre Bisericile Ortodoxe şi cele necalcedoniene. 

Cursurile primului semestru al anului de studiu 1972/1973, ţinute la Institutul 
Ecumenic de· la Bossey au ca temă : Dialogul cu reprezenlanţi ai religiilor şi ideolo
giilor limpului nostru. Cursurile sint urmate de 50 studenţi din toate continentele şi 

de diferite con{esiuni. 

Editura Biblică romano-catolică din Stuttgart a publicat Noul Testament într-o
nouă «traducere unitară•, pentru credincioşii de limba germană de pretutindeni. Ua 
deceniu au lucrat ~O de specialişti în exegeză, cateheză, li_turgică şi limba germană 
la această traducere din limbile biblice originale (ebraica, aramaica, greaca), utilizind. 
cele mai noi metode ştiinţifice în elaborarea de traduceri. S-a urmărit redarea cit 
mai fidelă, după sens şi noţiuni, a textului original, într-o tra9-ucere care să fie în 
deplin acord cu spiritul şi legile limbii germane vorbite azi, incit Noul Testament 
să fie înţeles de orice .credincios. După o experimentare de 2 ani la serviciile divine 
şi în şcoli, traducerea va fi revizuită şi definitivată. ln anul viitor, va apare Vechiµ!. 
Testament, de asemenea într-o nouă «traducere unitară». 

ln editura biblici!. (romano-catolică) din Stuttgart a apărut {1972): «Registrul ecu
menic al numelor proprii biblice», care cuprinde o nouă redactare a acestor nume 
pentru întrebuinţarea lor unitară de către toate confesiunile în aria ·limbii germane. 

Marinus Kok, Arhiepiscop Vechi-Catolic din Utrecht (Olanda) şi «primus inter 
pares» pentru Biserica Veche-Catolică din Europa, a declarat într-o conferinţă de presă 
că ,Biserica Veche-Catolică aşteaptă de la Biserica Romano-Catolică înfăptuirea «pri
matului iubirii, ce caracteriza Biserica Veche - dar încă e cale lungă -pînă la unirea 
creştinilor vechi-catolici cu cei romano-catolici». 

Cu ocazia «Anului {1972) inlernational al cărţii», ţinut sub auspiciile UNESCO, 
s-a organizat, tn centrul ecumenic de la Geneva, o expoziţie de cărti şi reviste teo
logice ecumenice. S-a ţinut şi o serie de conferinţe cu tema : Pe drumul spre o nouă 
Bisericd, pentru o lume noud. 

,In India s-a ţinut primul "dialog ecumenic panindian•, la care au participat re
prezentanţi ai ,Conferinţei episcopilor catolici din India, ai Bisericii Ortodoxe siriene 
şi !li Consiliului creştin naţional din India. S-au discutat «deschis şi cu seriozitate„ 
elementele deosebiloare dintre Biseridle menţionate, găsindu-se însă şi multe ele
mente comune. S-au prezentat referatele : Slructura unitd/li vizibile ; Preoţie, slujire

şi hirotonie ; Sllnla Scriptură, Sl1nta Tradiţie, Autorilate şi Mariologia. 

~ expoziţie cu lozinca «Biblia - carte», s-a deschis tn sala sixtină de la Va
tican. (Creştinii numesc Biblia «Cartea cărţilor», avînd pentru dinşii cea mai mare
valoare religioasă). Cel mai vechi document din expoziţie este din sec. Ul, iar cct 
mai nou din 11592. expoziţia cuprinde deci mileniul mani1scris•1lui şi primului secol 
al tiparului. Documentul cel mai vechi esle manuscrisul cel mai vechi, al celor dou1 
epistole ale Sftutului Apo!'stol ,Petru. El poartă numele «Papyrus Bodmer», fiind dona\ 
de colecţionarul Martin Bodmer din Geneva. 
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Alianţa mondială a «Societăţilor Biblice» a iniţiat traducerea Bibliei în limba 
Chi-Cheoa, vorbită de 3 milioane de creştini în Malavi şi Zambia. Pînă acum au apă
rut : Evanghelia după Ioan, Faptele Apostolilor şi Epistola către Romani. 

,ln Biserica Anglicană pot primi Sfinta Euharistie şi credincioşi neanglicani. o 
propunere în sensul acesta, făcută de Sinodul general al Bisericii din Anglia, a fost 
aprobată de regina Elisabeta II. 

După tratative îndelungate, două Biserici din Angli,a - Biserica Congregaţiona
listă şi Biserica presbiteriană - s-au unit sub titulatura «Biserica reformată unită 
din Anglia şi Wales •. 

Consjliul Ecumenic al Bisericilor trimite la Bangladesh ajutoare materiale pen
tru refacerea ţării - peste 8 milioane dolari. 

La Florenţa s-a ţinut un congres cu tema : Informaţia religioasd şi opinia pu
blică, organizat de reviste romano-catolice -progresiste. 

Altarul strdbun este numele ,publicaţiei editată de parohia ortodoxă română 

«Sfîntul Petru şi ,Pavel», din Melbourne (Australia). Apare lunar şi este prima publi
caţie româneascd în Australia, urmărind «să cultive în rîndul. cititorilor limba, cul
tura şi tradiţiile străbune, unitatea de credinţă şi de neam, să prezinte aspecte din 
viaţa actuală a parohiei bisericii ortodoxe române din Australia, să-i scoată pe 
românii (australieni) din anonimat ... Iniţiativa, în privinţa aceasta, revine, în primul 
rînd, vrednicului slujitor al sflntului Altar strămoşesc, preotul Dumitru Găină, parohul 
românilor ortodocşi din Australia, încredinţat cu acem,;tă funcţie de iPrea iFericitul 
Patriarh Ju,tini.an. Şi românii ortodocşi din Australia sînt în jurul parohului lor. Le 
dorim bogat rod. 

Patriarhul Alexandriei, Nicolae al VI-lea, a hirotonit episcopi ortodocşi indi
geni : Reuben Sparta - Uganda, Artur Gaduva - Kenya şi Theodor Nakyama -
Tanzania. 

i>atriarhia Ortodoxă de Antiohia a înfiinţat epal'hii noi l-a iBagdad, Teheran şi 

tn Kuweit. 

La invitaţia .Patriarhului ortodox sîrb din Iugoslavia, Gherman, o delegaţie a co-_ 
misiunii pentru «Credinţă şi Constituţie», a .consiliului Ecumenic ,al Bisericilor, a fost 
la Belgrad, avind discutii cu profesorii Facultăţii de teologie ortodoxe, asupra temei : 
Oficiul Jn Biserica. Dar tema va mai constitui obiectul unei noi lntllniri Intre cei 
menţionaţi. Delegaţia a vizitat şi seminariile teologice din Belgrad şi Simski Kar
lovici. Dip. delegaţia amintită au •făcut parte: Prof. N. Ki.ihn (luteran - R. D. Germană); 
Dom E. Lanne (romano-catolic, Chevetogne, Belgia); G. R. Nelson (metodist, S.U.A.) ; 
Prof. K. Stalder {vechi-catolic, Elveţia); Arhimandrit Vasilios Tziopanas (ortodox. 
Roma) şi Dr. Lukas Vischer •(Consiliul Ecumenic al Bisericilor). 

Secretarul General al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Dr. ,Philip A. Potter, 
a făcut o vizită oficială Patriarhului ecumenic din Constantinopol, Dernetrios I, dis
cutind despre posibilitate!!' dezvoltării relaţiilor cu Consiliul Ecumenic al Bisericilor, 
precum şi despre întărirea reprezentanţei ortodoxe în conducerea Consiliului Ecumenic. 

Mai multe ziare americane au publicat ample reportaje despre conferinţele, -
centrate pe subiectul Ortodoxia şi problemele lumii de azi -; ţinute în diferite loca-
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lităţi americane de către profesorul Dr. Nicolae tChiţescu de la Jo.stitutul teologic dia 
Bucureşti (fapt înregistrat la rubrica aceasta). Astfel, cotidianul «.The_ La Fayette• din, 
Easton Pennsylvania, într-un articol intitulat Sondaje teologice asupra rolului Bise-
ricii, dind şi fotografia profesorului N. Chiţescu, comentează pozitiv afirmaţîa profeso
rului N. Chiţescu că ..misiunea lumii creştine trebuie regîndită» şi că «Biserica trebuie
să concretizeze in faptă cele propovăduite cu cuvîntul•. ln relaţiile dintre ele, iBise-. 
ricile'trebuie să sublinieze elementele comune lor. Zi,arul reţine şi afirmaţiile profe
sorului NiC.Q}ae Chiţescu privitoare la istoricul şi activitatea Bisericii Ortodoxe
Române. 

«Academia Teqlogică Reformată„ din Debrecen (Ungaria) a acordat titlul de
«doctor honoris causa„ in teologie mai multor personalităţi teologice, între care sint ~ 
Mitropolitul Nikodim de Leningrad şi Novgorod, Episcopul Ioan de la Episcopia Or-. 
todoxă din Helsinki (Finlanda) şi Profesorul ,Istvan Juhacz de la institutul teologic
protestant din Cluj. 

Săpături arheologice făcute la Betleem au dezgropat o foarte bine conservatlt 
biserică, din secolul V. Arhiepiscopii ortodocşi greci din Betleem, Constantin şi Vasi-• 
iios Teferis, de la secţia antichităţilor israilene, au declar,at, la o conferinţă de presă,. 
că această biserică face parte din grupa celor mai importante vestigii creştine din. 
tara sfîntă. ln 1973 biserica va fi restaurată. 

«Conferinţa Bisericilor europene„ a făcut apel Ia Bisericile membre să ajute
Bisericile din Irlanda, ai căror credincioşi «sînt expuşi multor greutăţi spirituale, fizice
şi financiare». 

«Doamne lnvafă-ne sd ne rugdm• (Luca Xl, ·1 ), este noua temă a «Să-ptămînii de, 
rugăciune pentru unitatea creştinilor... 

lmpăratul Haile Selassie al Etiopiei a dispus să se facă o traducere modernă & 

Coranului în limba amharică, ---:- limba oficială în Etiopia. Faptul e apreciat ca un 
semn pentru stabilirea unor relaţii mai bune între Biserica Coptă - Biserică de Stat 
- şi intre cetăţenii mahomedani. 

Catolicosul Apostolic armean din Cilicia, Choren J: Parojan, şi-a vizitat parohiile 
din Cipru (este· originar chiar de acolo), avind o intilnire cu Arhiepiscopul ortodo:r:: 
Maka<rios, la care au convenit ;pentru o strinsă colaborare initre Biserica Ortodoxă ş~ 
cea Armeană din Cipru. Ca prim rezultat al acestei colaborări a fost sfinţirea de 
către Arhiepiscopul Makarios a unei noi şcoli armene din Capitala Cirprului, sfinţire

care revenea Catollcosulul Choren. 

Universităţile mahornedane din Medina {Arabia Saudită) şi Al-Azhar (Egipt) au,· 
convenit să el11bore-ze primul «Codice al învăţăturilor de credinţă mahomedane•. o, 
astfel de lucrare nu s-a mai făcut de la compendiile teologilor din Evul Mediu. Lu
crarea va cuprinde expunerea sistematică a «lnvăţăturii de credinţă mahomedanii or-. 
todoxă•. 

«Asoci-aţia mondială rpentru Apostolatul biblic„ şi-a mutat sediul central de la 
Roma, la Stuttgart, unde îşi are sediul şi «Alianţa societăţilc,r biblice» şi alte asociaţii· 

bisericeşt_i, care se ocupă cu probleme biblice. 

•Mişcarea Cursillo„ este numele unei acţiuni roma.no-catoUce pentru cînnoir~ 

religioasă», cu sediul central la Viena. - (Diac. Prof. o. BUCEVSCIIl) 
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La 12 ianuarie ,1973, prin ordinul patriarhal nr. 45/1g;3, Prea Fericitul Nicolae al 
VI-lea, Patriarhul Alexandriei, a conferit P. C. Pr. iDr. Oli.mp Căciulă, de la Serviciul 
de Relaţii Externe al Patriarhiei Române, profesor onorar, rangul de «hieromnlmon„ 
(,Păstrător al Arhivelor Sacre) al Scaunului Apostolic al Alexandriei, pentru merite 
pe tărîm bisericesc. 

Excelenţa Sa Dr. Rudolf Graber, episcop romano-catolic de Regensburg - R. F. 
Germania, a inVitat, recent, două maici din Biserica Ortodoxă Română, pentru un 
schimb de experienţă şi perfecţionarea cunoştinţelor de limbă germană. Prea Ferici
tul Părinte .Patriarh Justinian a dispus ca monahiilll. Heruvima Timaru, stareţa mînăs
tirii Ţigăneşti şi Adriana Cojocaru, de la mînăstirea Suceviţa, să plece în R. F. Ger
mania, Ia Regensburg, pentru o perioadă de trei Iun·i. 

Intre 22-25 ianuarie 1g;3, I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului a făcut o vi
zită în R. D. Germană, la Facultăţile de teologie protestantă din Halle şi Berlin. 

r.P.S. Sa a ţinut, la 24 ianuarie, la Secţia Teologică a Universităţii «Martin 
Luther» din Halle, o conferinţă, intitulată «Morala ortodoXd şi problemele vremii 
noastreP, la care au luat parte profesorii şi studenţii teologi din Halle şi Naumburg. 
Vorbitorul a arătat că în Hristos toate se reînnoiesc mereu. I.P.S. Nicolae şi-a axat 
expunerea pe trei mari probleme: a) progresele ştiinţei şi tehnicii; b) lupta pentru 
dreptate socială şi libertate naţională; c) tendinţa spre unitate, în diversitate naţio
nală, a omenirii. 

Intre 25--,26 ianuarie, I.P.S. Sa a avut convorbiri cu reprezentanţii Facultăţii de 
teologie din Berlin şi ai Alianţei Bisericilor din R. [). Germană, asupra problemei 
unei mai intense colaborări, pe linie teologică, între Bisericile din R. D. Germană şi 

România. 

Intre 4-12 ianuarie 1973, Biserica Ortodoxă •Română a fost vizitată de pastorul 
norvegian Svere Smaadhal, secretar pentru Europa al Federaţiei Mondiale a Societăţii 
Biblice Unite. Oaspetele norvegian a fost primit de !Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Justinian şi de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploieşteanul, Vicar .Patriarhal, şi a vizitat 
institutiile centrale ale Bisericii Ortodoxe Române. Pastorul Smaadhal a avut discuţii 
cu reprezentanţii Institutului Biblic şi de Misiuµe Ortodoxă al .Patriarhiei Române, pri
vind colaborarea dintre Federaţia Mondială a Societăţilor Biblice Unite şi Biserica 
noastră. 

Intre 1-9 ianuarie 11973, P. C. Pr. Conf. ~on Bria, de la Institutul teologic din 
Bucureşti, a luat parte, ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Române, la Conferinţa 
misionară mondială cu tema «Mlntuirea astăzi», care a avut loc Ia Bangkok - Thai
landa. La această- Confer_inţă, promovată de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, au luat 
parte peste 300 delegaţi din 70 ţări, reprezentînd toate continentele. ,Pr. I. Bria a lucrat 
în secUa I, intitulată «Culturd şi identitate,,. 

,Intre ~2 ianuarie 1973, Pr. Conf. Ion Bria a participat Ia cea de a ,W-a Adu
nare mondială a Comisiei «Misiune şi Evanghelizare a Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor, care a avut loc tot la Bangkok - Thailanda. Delegatul Bisericii Ortodoxe Ro
mâne a lucrat în Comitetul «Studii şi publicaţii». L; această Conferinţă au luat parte 
126 delegaţi cu drept de vot. 

Intre 7-9 februarie 1973, P. C. Pr. Consilier 'Ilie Georgescu, de la Serviciul de 
relaţii externe al Bisericii Ortodoxe Române, a luat parte Ia sesiunea de lucru a 
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Secretariatului Internaţional al Conferinţei Creştine pentru Pace, care s-a ţinut la 
Praga. P. C. $a este membru permanent al acestui Secretariat. 

.Intre 27-31 ianuarie ·1973, P. S. Episcop Dr. Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriar
hal, a luat parte la reuniunea Comitetului celor cioci de la Bossey-Elvetia. P. S. Sa 
a reprezentat întreaga Ortodoxie în acest organism internaţional-interconfesional, al
cătuit la recomandarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pentru cercetarea activi
tăţii şi viitorului Institutului Ecumenic de la iBossey. Din acest Comitet mai fac parte : 
Dr. Kosuke Koyama (Japonia), Jason Mfula (Zambia), C. A. van Peursen (Olanda) şi 
Tereza Hoover (S.U.A.). 

La această primă reuniune de lucru, au luat parte -19 persoane, printre care Prof. 
Dr. Nikos /Nissiotis, directorul Institutului, directorii adjuncţi Alain Blancy şi Gerd 
van Wahlert, pastorul Lukas Vischer. etc. 

Comitetul celor cinci a discutat trei mari teme şi anume : Scopurile Bossey-ului ; 
Dificultăţile ; Posibilităţile. Fiecare dintre cei cinci membri îşi va prezenta propriile 
concluzii la viitoarea întllnire ce va avea loc la Geneva, înrtre 14-19 mai a.c. 

I;a .27 ianuarie 1973, P. C. iPr. Prof. Onorar Ioan Coman, de la Institutul teologic 
din Bucureşti, a plecat la Ierusalim. Aici, ,P. C. Sa va conduce un- seminar de teologie, 
în primul semestru al anului !n curs, la Institutul ecumenic pentru cercetare teolo
gică de la Tantur, de lingă Ierusalim. 

Ziarul ortodox suedez «Ortodox Kyrkotidning» Januari, 11973, nr. 85, ,p . .143, scria 
despre parohia ortodoxă română din Suedia următoarele : «Parohia ortodoxă românli 
- care este parohia cea mai Unără din ţară (Suedia n.n.) - a început să introduci 
ectenii în limba suedeză, în slujbele sale. Părintele Pa:roh, Prof. Dr. Alex. Ciurea, de 
'la ,Institutul teologic din Bucureşti, ·a lămurit că dînsul consideră acest lucru necesar, 
în actuala fază a existentei parohiei. De asemenea, P. C. Sa depune zel în activitatea 
parohială pe lingă 'tînăra generaţie din interiorul parohiei care nu vorbeşte româ
neşte ... 

De Anul nou, parohia ortodoxă română din Jonkoping, cu cei peste 200 membri, 
a primit vizita ,p_ IC. Pr. Prof. Alex. Ciurea - care slujeşte şi la Stockholm, Malm6 
şi Vajho - pentru slujba tradiţională. Atmosfera sărbătoreascli, mincărurile tradiţio

nale româneşti, cintecele natale i-au făcut pe credincioşi să se simtă ca acasă, deşi 

erau la mii de km. de ţară. - (CEZAR VASILIU) 
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ARTICOLE Ş I STUDII 

JERTFĂ ŞI RĂSCUMPĂRARE 

ŢEZĂ DE DOCTORAT ÎN TEOLOGIE 

Preotul CONSTANTIN N. GALERIU 

Prţfată 

Prezentăm aici teza de doctorat în teologie, de o excepţională va
loare, a Părintelui Constantin Galeriu, intitulată Jertfă şi Răscumpărare. 
lntr-un cadru cu caracter universal, autorul face analiza operei Mîn
tuitorului, reliefînd frumuseţea duhovnicească a lumii înnoită în Bise
rică de Iisus Hristos prin Duhul Sfint. 

Citind-o, asistăm parcă la o îndoită experienţă pe care o face în 
Biserică preotul ca teolog angajat totodată într-o lucrare pastorală bine
cuvîntată de Dumnezeu, în care se înfăptuieşte procesul de pătrundere 
tot mai adîncă a formulelor doctrinare; aceasta e cu putinţă pe de o 
parte prin tîlcuirea pe care le-o dă însăşi viaţa duhovnicească, indivi
duală şi colectivă, iar pe de altă parte prin înălţarea şi îmbogăţirea 
continuă a acestei vieţi duhovniceşti din belşugul de frumuseţe, cu care 
o împodobesc adîncurile de lumină revelată ce se revarsă asupra ei. 

Stăruind astfel în cercetarea tainei tainelor - despre care Sfîntul 
Ioan Q.amaschin spunea că este «singurul lucru nou sub soare», adică 
aceea a lntrupării răscumpărătoare -, într-un urcuş tre.ptat, asemenea 
celui descris în_Leastviţa Sfîntului Ioan Scărarul (din care Părintele Ga
leriu şi-a făcut hrană sufletească zilnică, ca şi din celelalte scrieri filo
calice tradiţionale în spiritualitatea ortodoxă de altfel), pă,trundem pe 
nesimţite într-o lume spirituală de o amploare neobişnuită, veche cit 
Biserica creştină. Autorul o actualizează însă cu mare artă, reliefînd 
tot mai mult «strălucirea fulgerătoare a frumuseţii divine înăuntrul ori
cărui lucru» despre care vorbesc sfinţii (Sfîntul Maxim Mărturisitorul, 
de pildă), şi aceasta într-un chip care ne aminteşte cuvintele Aposto
lului : «Aşa Jncît, înrădăcinaţi şi întemeiaţi fiind în iubire, să puteţi să 
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1nţelegeţi împreună cu toţi sfinţii care este lărgimea şi lungimea şi adîn
cimea şi lăţimea şi să cunoaşteţi iubirea lui Hristos cea maii presus de 
cunoştiinţă, ca plini să fiţi de toată plinătatea lui Dumnezeu» (Efes. Ill, 
18-19). 

Părintele Galeriu a aprofundat astfel unele dintre cele mai tainice 
valori religioase care fac să strălucească pînă şi marasmul vieţii de toate 
zilele în duhovnicie, adică a ridicat cotidianul la "înălţimea acelora, pen
tru a-i da alte contururi şi alte semnificaţii nebănuite, pentru a-l spiri
tualiza. Pe parcurs sfinţia sa cuprinde pe neaşteptdte noţiuni noi, care 
de asemenea se sublimează în concepţia sa ; aşa proclamă, de pildă, vo
caţia femeii de a întrupa şi ea - prin Fecioara Maria -, Adevărul ab
solut, pe Dumnezeu. 

Astfel, tot urcînd pe această cale postulativă - în care ne atrage 
şi pe noi la angajamente, punîndu-ne la tot pasul probleme existenţiale 
-, Părintele Galeriu porneşte pe cale inductivă, de la afirmaţii verifi
cate de noi toţi prin trăire, la demonstraţia marilor principii revelate 
zicînd : Orice creaţie - naşterea unei fiinţe umane, a unei opere, de 
pildă - implică în sine o jertfă ; orice dăruire e o jertfă. De la «che
noza» Fiului, Care-şi jertfeşte strălucirea Dumnezeirii, se trece la darul 
omului, jertfa propriu-zisă, care implică recunoaşterea suveranităţii 

dumnezeieşti, în timp ce păcatul, ca o cădere din valorile spirituale, ca 
un refuz al dăruirii, implică stagnarea oricărei creaţii, deci a actualizării 
chipului lui Dumnezeu în om. 

Cu aceasta am trecut pe nesimţite la înfăţişarea pe scurt a cuprin-
sului tezei însăşi. - ·· 

lntr-o Introducere scurtă, dar plină de sevă, autorul trece de la in
terpretarea «statică şi ontologică, scolastică», la una «dinamică şi exis
tenţială», după pr:incipiul înnoirii continue a teologiei ortodoxe în stră
baterea vremurilor şi a mileniilor. «Acesta este sensul adevărat al Răs
cumpărării ca jertfă, scrie el. Dăruirea totală, necondiţionată, din dra
goste, pentru reintegrarea lumii în dragoste ... Prin această dragoste atot
prisositoare-, după modelul Fiului lui Dumnezeu întrupat, pot oamenii se.I 
se dăruiască cu adevărat lui Dumnezeu, să ajungă a fi de un gînd, de o 
idee cu El, 0Eoe:L8e:î~, şi să-l fie asemănători 0e:oe:[xe:1.ot... lnrădăcinatd 
astfel în solul firesc al dragostei şi sesizată în capacitatea ei de trans
cendenţă, jertfa ni se va descoperi, aşa cum încearcă studiul de faţă, 
a fi actul fundamental în Răscumpărare ca şi în creaţie, operă comună 
a lui Dumnezeu cu omul în viaţa Bisericii şi a lumii». 

Autorul analizează aceste adevăruri în două părţi mari : 1In partea 
întîi expune Premisele J er-tfei şi Răscumpărării (in trei· capitole :- I. -
Fundamenrtarea jertfei; II. - Creaţia -ca dar şi jertfă; III. - Căderea 
lui Adam din sfera valorilor şi aspiraţi,a după refiacerea unităţii pier
dute). In partea a doua expune Plinirea Jertfei şi RăscumpăTării în Iisus 
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"Hristos (în cele trei capitole: I. - Darul -Intmpării; II. - Răscumpă
:rarea ca jertfă; III. - Jertfia şi învierea în viaţa Bisericii). lată, pe scurt, 
,principalele linii ale expunerii Părintelui Galeriu ; le cercetăm din nou : 

ln partea întîi el începe prin a aminti că jertfa şi Răscumpărarea, 
,ca teme majore ale teologiei creştine, deşi se întrepătrund, nu se aco
peră total. Esenţială Răscumpărării, totuşi, anterioară acesteia, jertfa îşi 
,urcă originea dincolo de ea, în sfera creaţiei, 1ntrucît suveranitatea lui 
.Dumnezeu asupra creaţiei e raţiunea ei de a li ; actul creator uman o 
implică de asemenea. De aceea primele trei capitole sînt consacrate 
îndeosebi jertfei. 

Exegeza jertfei privind fiinţa, materia, subiectul şi sensurile ei o 
descoperă - cum s-a anticipat - ca un act de la obîrşia existenţei 
noastre şi o întemeiază în 1nsăşi viaţa divină, de unire prin oferire, a 
Preasfintei Treimi. · 

Creaţia ca «dar» divin indică de asemenea prin chenoza Fiului lui 
Dumnezeu o «icoană» a jertfei, la care credinciosul răspunde prin darul 
.său -- jertfa propriu-zisă. Aci, în răspunsul de dar al omului la darul 
-divin exemplar, ia fiinţă jertfa în conştiinţa umană. Dumnezeu aşteaptă 
însă în darul omului şi un răspuns personal, inventiv, creator, aşa cum 
f'eiese din pilda talanţilor, şi astfel jertfa omului e şi ea creatoare. 

Păcatul se define.5te ca o cădere din comuniunea cu Creatorul, o 
,cădere din har, din valori duhovniceşti. De ·aceea el duce la o stagnare 
în creaţie. Dar jertfa, prezentă în toate religiile, rămîne o mărturie a 
-chipului divin în om. 1n chemarea lui Avraam şi jertfa fiului său, ca şi 
1n bogăţia cultului mozaic, jertfa îşi dezvăluie odată cu recunoaşterea 
.suveranităţii divine şi virtuţi profetice. Trece dintr-un univers al repe
tiţiei în acela al prefigurării şi pregătirii timpului mesianic. 

Partea ,a doua cuprinde opera Răscumpărătorului. 1n lntrupare pri
mim darul suprem, pe Dumnezeu însuşi, Care coboară la capacitatea 
noastră de înţelegere, smerenia - chenoza fiind un atribut a'l iubirii 
<lumnezeieşti. 

«Agape», iubirea divină, se împărtăşeşte umanităţii iar firea, umană 
se oferă exemplar Divinului, principiul de comunicare şi expresie al celqr 
două firi fiind persoana divină a Logosului. Aceasta ni se instituie şi 
llouă ca model, întruc1t şi persoana umană se redJizearză într-o asemenea 
comunicare şi reciprocitate a harului cu lirea. 

Numele Domnului, Iisus-lehoşua, înseamnă mîntuitor, iar 1n Biblie 
numele e o revelaţie a persoanei, a fiinţei. lntreagă viaţa Domnului, mai 
<1les de la Botez, început al mesianităţii spirituale, şi culminîqd în jertfa 
de pe cruce, e o slujire a mîntuirii. 

Teologia orţodoxă, spune mai departe Părintele Galeriu, concen
trează opera m1ntuirii, a Răscumpărării, în următoarele trei aspecte : 
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de recapitulare, de sfinţire a firii şi de jertfă, pe care le rezumă în cele 
~ ce urmeazd pe rînd. 

Iisus Hristos, aşa cum poartă în Sine infinitul vieţii divine ca Dum
nezeu, poartă şi bogăţia infinită a vieţii noastre ca om, fără să ne anu
leze ca persoană. Sînt at1tea «căi» cite persoane, dar binele e unic (Matei 
XIX, 17) şi Domnul revelează în Sine acest bine unic şi comun, ideea 
divină despre om, pe care vrea s-o recunoască (Matei XXV, 12) în fie
care dintre noi : aci e temeiul recapitulării. 

Firea umană însuşită se sfinţeşte, se îndumnezeieşte în cel mai pro
fund sens, anto-logic, adică Logosul îşi face locaş în fiinţa umană şi 
aceasta devine o revelaţie a Logosului, a Adevărului. Fireşte, prin con
fruntarea directă în fire cu păcatul şi suferinţa noastră, iubirea Dum
nezeu-Omului e inevitabil suferindă, pînă la gustarea morţii. Şi tocmai 
prin suferinţa şi moartea Sa, Dumnezeu osîndeşte păcatul în trup, dar 
Domnul neavînd în Sine «nimic mort», suferinţa şi moartea Lui devin 
sfinţire şi 1ndumnezeire pentru noi. 

Prin moartea Sa Domnul oferă Tatălui jerflfa supremă. Oferă o ase
menea jertfă mai întîi: prin recunoaşterea suveranităţii Tatălui, Care 
e Stăpînul vieţii şi Căruia îi oferă viata însăşi, voluntar şi liber, ca preţ 
de Răscumpărare ; în al doilea rînd, prin aceea că Mielul junghiat, fiind 
alfa şi omega, cuprinde în Sine deplin limitele şi misiunea noastră în 
actualul eon şi jertfa Domnului se 1nscrie ca o încununarre la punctul 
omega, ca o pîrgă ·a creaţiei oferită acum judecăţii Tatălui. 

Romano-catolicii şi protes1:anţii privesc împreună cu noi moartea 
Domnului ca o jertfă. O interpretează însă diferit : fie câ o sa•tisfacţie 
adusă Tatălui din pricina ofensei păcatului, după catolici, fie ca o ispă
şire, după protestanţi. 

- ln Iisus Hristos moartea ca jertfă e în desăvîrşită unitate cu lnvie
rea. Ambele momente se întrepătrund ca sfîrşit şi început nou de exis
tenţă, ca «paşte-trecere». Paştile, 1mpreună cu lntruparea din care de
curge, exprimă esenţa Revelaţiei creştine. 

Biserica e întruparea Tainei lui Hristos în Dulrnl Sfînt, Taină a 
crucii şi a lnvierii, trăită de fiecare creştin în toate tainele Bisericii, 
care poartă în ele, unanim, acest caracter sacrificial şi pascal, Taină a 
trecerii de la trupesc la duhovnicesc potrivit căii Domnului, Care a fost 
răstignit în trup şi a înviat 1n duh. 

Tot jertfa trebuie să ne conducă pe calea unităţii în Biserică şi în 
lume. Aşa cum Domnul Hristos, potrivit cuvîntului Fericitului Teofilact 
al Bulgariei: «rămînînd ce era, s-a făcut ce nu era», şi noi rămînînd 
fermi în adevărul ortodox, putem sluji în acelaşi timo tuturor, şi Bise
ricii şi lumii 1n care trăim. 

Concluzi•a accentuează principalele afirmaţii ale acestei lucrări grea 
de cuprins. 
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lnchelnd această prezentare, ne simţim datori să facem mai mult o 
mărturisire decît o observaţie. 1n concepţia sa, Părintele Ga/eriu a dat 
o evidentă precădere nuanţei pe care Sfmtu/ Apostol şi Evanghelist Ioan 
o adaugă tradiţiei sinoptice asupra morţii Domnului. Privind Crucea, au
torul se face ecou/ actual al contemplării slavei în bucuri_a· triumfului 
lnvierii. Unele curente din antichitatea creştină pînă azi au folosit această 
in"terpretare a Crucii cu exclusivitate. De aceea se crede că aceasta ar 
fi interpretarea adevărată a jertfei Domnului în teologia ortodoxă de 
totdeauna. Prin lnviere, ale cărei raze împrăştie întunericul şi umbra 
morţii Crucii, se manifestă puterea dumnezeiască cea a toate îndum
nezeitoare. 

Nuanţări nu au lipsit însă, căci Sfintele Evanghelii sinoptice pro
clamă şi ele mesajul lnvierii cu o putere unică ; dar zăbovesc şi asupra 
rugăciunii Domnului în grădina Ghetsimani, cea cu sudori de sînge, cu 
care se ruga Tatălui să treacă de ia El paharul morţii şi nu lasă deo
parte nici cutremurătoarele cuvinte : «Eli, Eli, lamach sabahtani !» Aşa 
a făcut şi pietatea populară, prelungind în sfînta şi marea Vineri slujba 
tradiţională cu Prohodul, plîngînd cu faţa spre epitaful Domnului aco
perit cu flori şi aprinzînd lumînări la cei care, după rînduiala cea din 
veac, aşteaptă şi ei învierea cea vestită de aceea a Domnului. Adică nu 
zicem cu apusenii: Ave Crux unica spes /, dar nici nu trecem peste ea 
fără să analizăm mai îndeaproape moartea sub aspectul ei anticreatural, 
de distrugere prin separarea a ceea ce prin creaţie a unit în chip firesc : 
a stihiilor lumii, a sufletului de trup, care provoacă supq-ema groază, 
aceea a morţii, cea care a rupt catapeteasma Bisericii şi de care s-a în
crîncenat trupul Domnului însuşi. 

S-a reproşat pe drept pietăţii şi gîndirii teologice apusene de a fi 

accentuat în mod exclusiv al doilea aspect; dar nu e bine ca jertfa, Cru
cea şi moartea, să se estompeze prin ceea ce 11u ele specific, în lumina 
lnvierii: mistica n-a înghiţit asceza, nici Duminica, Miercurea şi Vine
rea. ln teologia ortodoxă se pot expune ambele aspecte, ori împreună, 
ori separat şi nimeni nu se poate supăra. Dar e bine ca ortodocşii să nu 
cadă în cealaltă extremă, căci în Sfînta Evanghelie după Ioan o tradiţie 
a completat pe aceea a Sinoptici/or, pe dnd în scrierile Sfinţilor Părinţi 
s-a putut accentua una dintre ele numai în contextul unor controverse 
doctrinare : Distinguer pour unir. Astăzi, în contextul ecumenismului 
actual, noi nu mai polemizăm cu nimeni. 

Părintele Galeriu are o justificare bună în faptul că a accentuat 
o interpretare a Crucii în cadrul unei concepţii, postulată oarecum de 
metoda proprie experienţei sale pastorale, de consacrare a unor adînci 

· meditaţii teologice prin trăire. Oricum, taina mîntuirii noastre nu va fi 
niciodată înţeleasă în mod exhaustiv ; în acest sens mărturiseşte Sfîntul 
Ioan Evanghelistul despre cele ce a făcut Iisus că, «dacă s-ar fi scris cu 
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de-amănuntul lumea acea~ta n-ar cuprinde cărţile ce s-ar fi scris» (Ioan 
XXI, 25). (ln cadrul acesta se cuprinde fără îndoială şi aspectul «moral> 
al Răscumpărării şi cel «profetic» etc., pe care sfinţia sa nu Ie-a expus). 

Aşa cum se prezintă această lucrare, repetăm, Părintele Constantin 
Galeriu ne oferă prin ea ca teză de doctorat o operă măreaţă, excepţio
nală, care exemplifică, oarecum, teologia din vremea noastră, a vieţii, 
-0 apostolatului social, proclamat de Prea Fericitul Părinte Patriarh 
Justinian. 

De aceea, după micile îndreptări introduse în text, potrivit îndru
mărilor date de membrii Comisiei, formată din PP. CC. Părinţi Profesori 
D. Stăniloae, I. Todoran, I. Zăgrean şi subsemnatul, ca profesor îndru
mător, am recomandat-o Prea Fericirii Sale, ca să fie primită ca teză de 
doctorat şi să fie spre cunoştinţă şi tot folosul sufletesc al cititorilor 
teologi, preoţi şi credincioşi ai sfintei noastre Biserici. 

Prof. N. ClHIŢESOU 
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Jertfa e o experienţă profundă şi universală a omului. Element con
stitutiv al religiei - domeniul ei specific, istoria ne arată că nu există 
religie în care ideea şi actul de jertfă să nu reprezinte sîmburele întregii 
ei vieţi, constianta în jurul căreia se desfăşoară toate manifestările sacre 
ale oricărei comunităţi omeneşti. -Împreună cu rugăciunea, poate mai 
aidînc decît aceasta, - şi Biblia dă o indicaţie în ac-est sens : oamenii 
înainte de a-L chema pe nume pe Dumnezeu {Fac. IV, 26), îi ofereau sa
crificii (IV, 3) -, jertfa se descoperă a fi actul ori9inar de des:chidere 
şi comunicare, de împlinire prin dăruire. Şi dacă religia e definită în 
general ca «legătură a omului cu Dumnezeu», jertfa, în afirmarea ei au
tentică, e tQcmai această legătură prin excelenţă ; jertfa se identifică 
cu fiinţa religiei însăşi. 

Dar întru.cit ne angajează în fiinţa noastră însăşi, în ultimă instanţă 
în totalitatea ei - dnd te dăruieşiti pe tine, dăruieşti totul, şi ţinînd 
seama de atîtea variabile ale sufletului omenesc, atît de contradictoriu, 
aci disponibil în a se dărui, aci zăvorit în cel mai obscur egocentrism, 
e firesc în acelaşi timp ca jertfa, act profund person.cll, să fie şi să ră
mînă ceea ce Ortodoxia sacramental numeşte o taină. O taină însă, în 
sensul apropierii de ea, cu un dublu sentimen1t : şi de veneraţie şi de 
continuă explorare şi adîncire. 

Ideea de jertfă a fost exprimată în chip diferit. Interpretînd-o din 
exterior, unii au văzut în ea un simplu «dar ritual», o «masă sacră» 1, 

calea cea mai înalt8 ele a-l adora p,e Dumnezeu, oferindu-[ mai intîi, 
şi consumînd apoi în onoarea Lui, bunuri necesare vieţii 2 • 

După alţii, ca expresia «cea mai aleasă a ceea ce vreia să fie religia 
- prin darul oferit - jertfa reprezintă efortul de a stabili o punte între 
om şi Dumnezeu, cu toată distanţa datorată contingenţei şi mai ales pă
catului omului, pen.rtru a găsi la Dumnezeu ascultare, bunăvoinţă, pri
mire» 3 sau, cl.lJill se gîndea în teologia scolastică, pentru a-L provoca 
pe Dumnezeu să părăsească minia, asprimea şi voinţa dreaptă de a pe
depsi, şi să se ariate ,blînd, dispus şi împăcat 4• 

t. L. Boyer, Le Rlte et l'Homme, Coli. «Lex Orandl .. , Ed. du Cert, Paris, 1962. Au.torul 
consideră că Jertfa n-ar li «autre chose qu•un repas sacre .. , p. 119. 

2. Joseph Bonslrven, s. J., Vocabulalre blbllque, Ed. P. Lethlelleux, Paris, 1958 : Cap. 
cSacrlflce ... 

3. «Encacloped.ie de la foi•, sous la d.irectlon de H. Frles, Ed. du Cerf, Tome n, Paris, 
1985 : Cap. «Euharistie .. , p. 80. 

4. Teologia catolică oflclalâ defineşte astfel jertfa : «Le sacrifice est une donatlon sP.n-
5ible, signlflcatlve 'd'une donatlon lnterleure, en vertu d'une instltutlon humaine ou divine, 
danq laquelle l'homme, en stgne d'hommage a Dleu (adoratlon, actlon de grAce, 1mpetratlon, 
explatlon), renonce â un blen precleux pour l'offrlr au maitre souveraln, dans l'espolr que 
son oblatlon, agreee. lui rendra Dieu blenveillant et propice et Iul procurera l'alllance ou 
l'tntlmlte rel.l_gleuse qu'II recherche•, A. Gaudel. Sacrifice, tn „01ct1on, de Theologte Cathollque ... 
Tom". XIV, col. E83. 
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In sfîrşit, într-o viziune mai completă a unor gînditori contemporani, 
«tema jertfei exprimă bogăţia profundă a vieţii oferite 5, a vieţii care 
oferă sau se oferă ,pentru a se depăşi şi împlini în comuniune cu Dum
nezeu, cu aproapele şi cu întreaga eJristenţă. Omul renunţă la «a avea» 
pentru a se realiza în «a fi:,. adică în fiinţa lui proprie. Se caută pe sine 
dăruindu-se şi cî<teoda,tă se află creîndu-se, fie chiar cu preţul vieţii» 6• 

In esenţă, se ,poate spune că prin jertfă, dăruind salvezi şi, mai mult, 
te împlineşti mereu în vocaţia ta din belşugul suveranităţii lui Dum
nezeu : «Daţi şi vi se va d1a : măsură bună, îndesată, clăll:inată şi cu vîrf 
să se verse, vor turna în sinul vostru» (Luca Vl, 38). Exprimind fiinţa 
religiei, jertfa exprimă în acelaşi timp condiţia fundamentală a omului, 
care se afirmă şi se .realizează în relaţie, în solidaritate cu «totul». 

Dumnezeu, omul şi jertfa sînt - după cum e cunoscut - cele trei 
elemente esenţiale şi nedespărţite ale religiei de totdeauna. Şi dacă unii 
cercetători diau feluri,te intej:Pretări acestui fapt, teologii sînt toţi de 
acord în a stabili o strînsă legătur,ă între jertfa care stă la baza oricărei 
manifestări -religioase a omului, din cele mai vechi timpuri cunoscute 
şi pînă azi, şi între Jertfa adusă pe cruce de Fiul lui Dumnezeu, întru
pat pentru răscumpărarea omului căzut şi care îi dă sensul ei deplin. 

După frumoasa comparaţie a unui teolog român, «pe cerul întunecat 
al vieţii spirituale, jertfa a fost întocmai ca o stea unică şi strălucitoaţe, 
care a insuflat popoarelor încredere şi nădejde, concentrînd în sine cele 
mai înalte dorinţe ale lor şi proiectînd razele ei scînteie<toare departe, 
în istorie, pe colina Golgotei, unde avea să se înfăptuiască pentru tot
deauna împăcarea omului cu Dumnezeu, prin jertfa de bunăvoie a în
suşi Fiului lui Dumnezeu şi Mîntuitorului lumii - Domnul nostru Iisus 
Hristos 7• 

Raportarea jertfei în viaţa religioasă a popoarelor la Jer,t.lfa de pe 
cruce a Mîntuitorului Hristos a deiterminat pe o mare parte dintre teo
logii care s-au ocupat cu această iproblemă, să dea jertfei o interpretare 
expiatorie, limitînd-o la un act de ispăşire, la un mijloc exterior de îm
păcare ,a omului cu Dumnezeu. S-a accentuat în felul acesta, că apariţia 
jertfei în raportul omului cu Dumnezeu ar fi o concluzie la care omul 
a ajuns mai mult în urma ruperii comuniunii originare cu Dumnezeu 
prin păcat şi din dorinţa restabilirii comuniunii distruse. Jertfa ,H fi. a5a
dar, un acrt de recunoaştere a stăpînirii supreme a lui Dumnezeu asupra 
făpturii, o satisfacţie adusă de om prin mijlocirea obiectului sau •a vic
tim~i oferite şi în acelaşi timp o expiere prin substituire. Distrugerea 
obiectului sau moartea animalului adus ca jertfă ar însemna o plată pen
tru păcat, întrucît, după cuvîntul Sfintei Scripturi, «plata păcatului este 
moartea» {Rom. VI, 23 ; Fac. II, 17 ; Iacob I, 15) 8

• 

s. une I-ntroductton d la Fot Cathollque (~Catehismul olandez•), Ed. Charles Ehllnger, 
Ido!'-:F'rance - Parl5, 1968, p. 363. 

6. Georges Gusdorf, L'experience humatne du sacrtftce, Paris, 1~49, p. 1. Vezi şi G. 
Marcel. Etre et Avotr, Paris. 1935. 

7. '0).. H. Ka'tcrou>.a, 'H Otia Eulap!Cl'tL(I wc 0ucrta (Pr. OI. N. Cftciulă, Sflnta Euhartst1e 
ca jertfd), Atena, 1932, p. 15. 

e. Sf. Irlneu exprimă sensul jertfei astfel : cOfferlmus enlm el non quast tndJgentl, sed 
grattas agentes domlnationis eJus et sanctlflcantes creaturam~. Adversus Haereses, IV, XVIII, 
8, P, G., VII, 1029. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STlllDH 53 

Că jertfa adusă de oameni luj Dumnezeu de-a lungul istoriei a im
brăcat foarte adesea şi un caracter expiator, carader care devine preg
nant şi în Jertfa de pe cruce a Domnului Hristos, este un .fa'Pt, un aspect 
care nu poate fi tăgăduit. 

DaT să se reducă, oare, exclusiv la aceasta rostul jertfei? Să ră
rnînă, oare, jertfa, act atît de profund uman, un instrument exif:erior şi 
accidental de satisifacţie, ispăşire şi purificare ? Un act mecanic-substi
tutiv, fără a lăsa să se vadă cla'I' participarea ontică la acest act a 
omului? 

Dar cum ar fi putut atunci ajunge omul la această idee de împăcare 
şi comuniune prin jertfă, dacă ea nu ar fi dăinuit în sufletul lui ea o re
miniscenţă a unor timpuri imemoriale, cînd comuniunea dintre credin
cios şi Dumnezeu era un fapt real şi continuu, cînd dăruirea fiinţială 
lui Dumnezeu era condiţia însăşi ,a existenţei h.Ii şi răspunsul lui la darul 
Creatorului său? 

Gîndurile ,a,cestea ca şi conştiinţa că, aşa cum afirma clar teologul 
ortodox N. Nissiotis: «teologia sitematică trebuie să se reînnoiască 
continuu, adevărul fiind el însuşi nu static şi ontologic în sensul vechii 
scolastici, -ci din.amic şi -existenţial, întrucît rezultă pentru ortodocşi din 
energia trinitară divină> 9, ne-au îndemnat să încercăim o reconsiderare 
a jertfei dintr-o perspectivă oarecum deosebită de modul cum s-a făcut 
pînă acum. 

Să fundamentăm adică jertfa ca act al relaţiei desăvîrşite între om 
şi Dumnezeu, pe dăruirea omului lui Dumnezeu, c.a răspuns la darul 
făcut de Dumnezeu omului prin creaţie ; pe o dăruire liberă, ,personală, 
aşa cum dăruirea lui Dumnezeu în creaţie e absolut liberă. Şi, mergînd 
mai în adincul lucrurilor, să descoperim că ideea de dăruire, care are 
la baza ei dragostea atotprisositoare şi aitotdăruitoa·re, îşi urcă originile 
ei dincolo de om, !n Dumnezeire, Î!1 viaţa lăuntrică a Preasfintei Treimi, 
în raporturile dintre cele trei lpostasuri ale uneia şi a-celeiaşi Fiinţe şi 
se manifestă din plin în raporturile externe ale Dumnezeirii. Intrucît 
din dragoste a creat Dumnezeu lumea şi pe om, făcîndu-1 pe acesta stă
pînul făpturii, tot din dragoste, după căderea omului în păcat, a •trimis 
pe Fiul Său în lume «să răscumpere pe cei clle sub Lege, ca să primim 
înfierea», căci «atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, încît a dat pe 
Fiul Său cel Unul-Nă,scut». 

I 
Dragostea aceasta atotprisositoare şi atotdăruitoare ,a constituit esen

ţa Revelaţiei Fiului lui Dumnezeu întrupat şi ea a constituit şi temelia 
pe care s-a ridicat Crucea răstignirii şi a RăS'cumpărării. Acesta este •sen
sul adevărat al Răscumpărării ca jertfă: dăruirea totală, necondiţionată 
din dragoste pentru reintegrarea lumii în dragoste. Căci ,<1mai mare dra
goste decît a'ceasta nimenea nu are, ca să-şi pună cineva viaţa sa pen
tru semenii săi» (Ioan XV, 13). Ea este măsura reală a jertfei celei a-de-

9. Nlcos A. Nlsslotis, Bemarques, sur le renouveau de la theologte systemattque, in 
cLa Pensee Orthodoxe-, Revue de )'Institut de Theologte Orthodoxe, Paris, 1966, p. 106. Vezi 
şi Prof. N. Ghiţescu, Noţiunea de dogm4 tn teologia ortodox4 contemporand, ln «Ortodoxia-, 

nr. 3/1959. 
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văra1te. Orice idee de satisfacţie sau de ex.piere se estompează în faţa 
ideii celei mari a dăruirii totale şi necondiţionate. 

Şi .această dăruire, la nivelul tensiunii ei adevărate însufleţeşte şi 
reglementează atît raporturile dintre Dlmnezeu şi om, cit şi pe cele din
tre om şi Dumnezeu, şi dintre om şi aproapele. Porunoa cea nouă d'ată 
de Mîntuitorul Iisus Hristos tuturor celor ce vor fi pînă la sfîrşitul veacu
rilor ucenici şi credincioşi ai Săi este : «Să vă iubiţi unii pe alţii». Mă
sura acestei iubiri ne-a dat-o Insuşi Domnul : «Precum Eu v-am iubit 
pe voi, aşa să vă iubiţi şi voi unul pe altul» {Ioan XIII, 34--35). Dr.a
gostea aceasta consti'tuie seva vieţii harice dintre viţă şi mlădiţe. 'Ea 
se revelează •conştiinţei «ca o lege veşnică» {leş. XII, 14), străibătînd şi 
susţinînd prin autodăruire, prin jertfă, întreaga creaţie în toate înche
ieturile ei : în naştere, nuntă sau moarte, căci moartea însăşi, în înţelesul 
ei ultim e o jeritfă, în salvarea patriei sau în actul creator uman, ca şi 
în fructul care cade, în orice floare pe care o rupem şi o oferim, în 
bobul de griu strivit şi ;pTefăcut în pîine şi trup al Domnului, în orice 
vieţuitoare adusă spre a fi sacrificată (Prof. N. Cfiiţescu). 

Ea face ca toţi să fim una. Ea realizează intre •creştini şi Părintele 
ceresc acea unitate indestructibilă care este între Tatăl şi Fiul şi Sfîntul 
Duh. Ea stă la originea dumnezeiască ,a creştinismului şi pune înaintea 
oamenilor cel mai adevărat model de vi.aţă. Ea ridică pe orice muritor 
la înălţimea Fiului lui Dumnezeu întru,pa·t, îl face un adevărat fiu al 
Tatălui, după har, învestindu-l cu mărire şi nestricăciune. Prin această 
dragoste atotprisosHoare şi atotdărui'1:oare, după modelul Fiului lui Dum
nezeu întrupat, pot oamenii să se dăruiască cu aidevărait lui Dumnezeu, 
să ajungă a fi de un gînd, de o idee cu El 0e:oe:t8e:i<; şi ·să-i fie asemă
nători - 0e:oe:fxe:Aot (Clement Alexandrinul), ţinind seama, după Reve
laţie, că scopul suişului nostru duhovnicesc este «asemănarea şi comu
niunea cu Dumnezeu» 10• 

Şi cum dovada care pune într-o atît de vie lumină raporturile noas
tre cu Dumnezeu, după cuvîntul Mîn'1:uitorului, e .fapta faţă de aproapele 
nostru (Matei XXV, 40), dăruirea noastră aproapelui în Duhul lui Hris
tos este norma de bază a vieţii adevărate, jeiitlfelnice, după modelul 
Domnului. De aceea Sfinţii Părinţi consiideră că «imitarea lui Hristos în 
mă-sura întrupării» 11 a jertfei şi învierii Sale este definiţia de bază a 
creştinismului. 

Inrădădnată astfel îl! solul firesc al dragos·tei şi sesizată în capaci
tatea ei de transcendenţă, jertfa ni se va des·coperi, - aşa cum încearcă 
studiul de faţă -, a fi actul fundamental în Răscumpărare ca şi în ct"ea-a. 
ţie, operă comună a lui Dumnezeu cu omul in viaţa Bisericii şi a lumii. 

10. I erarhta Cereascd, trad. de Pr. Cicerone Iordăchescu, 1932, p. 14. 
11. Sf. Vasile cel Mare, Regulae Fusius Tractatae, 43 : µ.iµ.1101~ lp101:ou 'Ev ,:q', µ.11:p«j, ,:~~ 

f.,,11.,,&p(r)1t~O!Ql~, P. G., XXXI, 1028/B. 
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PARTEA ÎNTÎI 

Premisele jerftei şi Răscumpărării 
I. Fundamentarea jertfei. - II. Creaţia ca dar şi ca jertfă. -
III. Căderea lui Adam din sfera vq,lorilor şi aspiraţia după re

facerea u_nităţii pierdute. 

I. - Fundamentarea jertfei 
I. Jertfa, act originar. - 2. Fiinţa jerlfei. - 3, Subiectul şi materia jertfei. 

- 4. Sensurile jertfei. - 5. !ntemeierea jertfei 1n via/a divină. 

I. Jertfa, act originar 

Cu cit medităm mai mult asupra jerHei, cu atît sensurile care se 
desprind din acest act de relaţie şi unitate prin excelenţă, sînt mai multe 
şi semnificaţia lor mai cuiprinzătoare. E deajuns să păşim în universul 
spiritual care a dat şi dă viaţă ritului, şi să înţelegem că jertfa nu e o 
simplă practică de cult transmisă din generaţie în generaţie. Persistenţa 
acestui act de dăruire din partea omului, unei Fiinţe care-l depăşeşte 
total, e trăsătura fiinţială a firii lui capaibilă de a trece dincolo de sine, 
de a se depăşi ; trăsătură care-l defineşte. E nobleţea şi distincţia lui 
în mijlocul lumii. Distincţie care se afirmă printr-un mod unic de comu
nicare, provenind dintr-o calitate unică, aceea de «cbip al lui Dum
nezeu». 

Se revelează în jertfă o mărturie incontestabilă că omul a fosrt creat 
«după chipul» lui Dumnezeu şi că, deşi făptură, el este menit să ajungă 
la îndumnezeire, să realizeze în sine o continuă şi ascendentă «asemă
nare cu Dumnezeu». Jertfa, această forţă de dăruire şi comunicare, al 
cărei izvor îmbelşugat şi pururea curgător e iubirea, afirmă în noi un 
atribut revelator al Dumnezeirii, afirmă dumnezeiescul în om, ·căci Dum
nezeu este iubire. 

Şi manifestindu-se oa act originar în creaţie, în această operă mă
reaţă a iubirii lui Dumnezeu, şi ca pecete a iubirii Creatorulu_i în om la 
creaţie, se descoperă a fi izvor al puterii creatoare şi în om. 

Ca atare, jertfa nu e un accident, un moment secund în creaţie, ci 
ne dezvăluie taina, secretul creaţiei. Ea intră în str,uctura actului crea
tor, e indisolubil legată de creaţie, e sursa creaţiei ; iar creaţia este jus
tificarea ei. Şi tocmai pentru că e structural legată de creaţie, jertfa e 
şi mijlocul Răscumpărării creaţiei după cădere, al restaurării creaţiei în 
har, în ordinea ei divină. Dacă jertfa n-ar face parte din creaţie, ea n-ar 
fi mîntuitoarea ei. E metodă divină de creaţie şi de răscumpărare. 

Dar cum s-a subliniat deja, jertfa în substanţa ei spirituală e iubire. 
Iubire inspirată direct de Autorul ei, şi înţeleasă ca disipoziţie lăuntrică 
d_e a te dărui, de a-ţi oferi energia, bunurile şi dacă -este nevoie chiar 
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şi viaţa, oa dar şi ofrandă plină de recunoştinţă, lui Dumnezeu. ln cele 
din urmă a le oferi lui Dumnezeu nu direot, căci Dumnezeu «non indi-
9et sa•crificium> (Sfîntul Irineu), ci a le oferi prin acest act sacru aproa
pelui, căruia darul nostru ;poate să-i fie de atîtea ori de folos capital, du
cînd la zidirea sau chiar la salvarea lui. Domnul a învăţat că dragostea 
desăvîrşHă este să-ţi pui sufletul tău, viaţa ta, pentru semenii tăi (Ioan 
xv, 13). 

Jertfa e totodată revelaţie a adevărului ce-l purtăm în adîncul fiin
ţei noastre şi a forţei imperative de dăruire. Şi venind cu darul şi ade
vărul meu în întimpinarea semenului, trezesc şi primesc cu ,a.ceeaşi dra
goste adevărul şi darul cu care semenul meu mă îmbie la rîndul lui. 

Jertfa e şi conştiinţă ; e cunoaşterea precisă a unui ţel superior 
căruia mă devotez. Nu e oarbă, ci totdeauna e luminată de un adevăr, 
de un sens şi de o persoană sau cole-ctivitate în care ailu o raţiune de a 
trăi şi sluji. O dăruire fără un scop ziditor şi sfîrrt, aricit de spectaculară 
ar fi, nu poate fi jertfă, ci o zadarnică autopustiire. 

Jertfa e de asemenea libertate. Libertate înţeleasă ca decizie volun
tară în vederea unui scop, ca opţiune. Prin ea trebuie să se arate dovada 
libertăţii celui ce o aduce : «per oblationes ostenda-tur indicium. liber
ta,tis» (Sfîntul Irineu), şi puterea de discernămînt a spiritului; puterea 
de alegere între ce sînt şi ceea ce vreau sau urmează să devin ; deci 
libertate creatoare. 

Dar dacă creaţia, considerată din perspectiva Creatorului ca opera 
dărurii Sale, e o «jertfă>, apoi şi jertfa omului, considerată în finali
tatea ei, cum s-a antidpat deja, e creaţie. Creaţie ca rod al energiilor 
trezite, care îşi caută împlinire, expresie, viaţă prin confruntarea cu 
ceilalţi par,teneri ai existenţei. Jertfa are ca scop creaţia, iar creaţia 
ceJe jertfă şi nu e de conceput una fără alta. 

Fireşte, jertfa este în acelaşi timp şi saUsfacţie, ,_dar nu o satisfacţie 
pretinsă de cineva, ci satisfacţia, bucuria, pe care o procură acest act 
sublim şi celui ce aduce jertfa şi desigur şi lui Dumnezeu. Ea poate im
plica în sine şi alte valori spirHual-=! ,oa de ,pildă : credinţă, nădejde, 
voinţă, bărbăţie etc. Se poate chiar spune că jertfa concentrează într-un 
act unic de dăruire creatoare, întocmai ca într-un focar, toate valorile 
spirituale şi materi,ale ale fiinţei şi ale persoanei. 

E un fapt că unii •teologi au asociat jertfa într-o măsură cu totul 
exagerată păcatului. Mai .toate cercetările sînt ,puse în relaţie cu ter
menii : pă-cat, jignire adusă onoarei lui Dumnezeu, saHsfacţie şi omagiu, 
ispăşire. ln acest fel, însăşi nespusa dăruire pe cruce a Fiului lui Dum
nezeu întrupat, jertţa aceasta care concentrează în sine în chip creator 
toate jertfele aUarelor trecutului şi dă sens şi raţiune tuturor jertfelor 
pe vu.toarele altare, a putut fi considerată doar ca o satisfacţie a<lusă 
infinitului Dumnezeu, un act «more humano> după mentalitatea evului 
mediu. S-a făcut din ·jertfă doar o plată a pă,catului, din Cruce o pedeapsă 
pentru păcat, pierzîndu-se din vedere că «cuvîntul cruce> este «puterea 
lui Dumnezeu» (I Cor. I, 18), cea creatoare şi răscumpărătoare. 
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Cu siguranţă, jertfa nu s-a născut din conştiinţ,a păcatului, ca plată 
pentru păcat, ci în urmă ea a devenit prin însăşi structura ei şi ,antidot 
.al .păcatului. Jertfa e anterioară păcatului, e un act originar ; ţine de 
<>riginea lumii. Jertfa însăşi poartă în structura ei mărturii incontesta
bile în acest sens. 

,a) Cea dintii este mărturia universal recunoscută în toate religiile 
<:ă jertfa adevărată, cu alte cuvinte jertfa «bine primită» şi plăcută lui 
Dumnezeu, e numai jertfa cea «fără prihană», «.fără de păcab 12• 

Ca atare, în orice religie, făptura aleasă :pentru jertfă trebuie să :fie 
:fără de cusur. Fiind adusă Dumnezeului celui sfînt, ea însăşi trebuie să 
fie «sfînrtă şi fără prihană». O jertfă întinată de păcat e un non-sens, -ceva 
.absurd, pentru că în pă-cat nu poate fi jertfă autentică. 

Păcatul este tocmai reversul jertfei, e refuzul, egoismul. Intru aceasta 
Domnul Hristos e adevărata, desăvîrşi,ta jertfă, în absoluta Sa nepăcă
tuire. Căci «jertfă adevărată nu poarte fi decît cel fără de păcat» 13• Chiar 
Meea veche cît păcatul, că numai cel nevinovat poate plăti pentru cel 
vinovat, idee atît de scumpă tendinţelor teologice obişnuite să considere 
jertfa ca rpe o «satisfacţie», afirmă în fond acela-şi lucru: identitatea 
dintre jertfă şi sfinţenie. 

b) Cea de a doua este mărturia care, deşi nu se poate verifica în 
· toate religiile, totuşi în unele dintre aces·tea, cum este bunăoară religia 
Vechiului Testament, iese preqnant în evidenţă; slujitorul altarului, 
adică jertfitorul, atunci cînd păcă-tuia era oprit să aducă jertfă 14• Stă
ruinţa aceasta cu privire la neprihănirea jertfei şi a jeritfitorului ne con
duce astfel la conştiinţa ,că jertf.a suie dincolo ăe păcat, dincolo de că
<lere. Intr-adevăr, jertfa ne situează în zona originară a sfinţeniei în 
<>rdinea dumnezeiască a existenţei. In ea, în jertfă, se păstrează, strălu
ceşte ,ceva din frumuseţea şi din nevinovăţia par,adisiacă, din creaţia 
în stare de neprihană. Voind să definească puri,tatea, sfinţenia, un filo
zof contemporan consideră •că pentru om nu există o ,altă puritate decîl: 
iubirea 1~, care în esenţă nu este altceva decît autodăruire, jertfă. I•ar 
Sfîntul lsaa-c Sirul fia-ce din curăţie puterea oricărei acţiuni nobile, atunci 
cîn:d zice : «Curăţia este inima care iubeşte orice fire zidită» 16• 

Prin jertfă omul se situează astfel, în începuturi, în autentidta-tea 
fiinţei sale. Tradiţia religioasă, de a oferi ca jertfă primele roade, «pîrga», 
începutul, - tradiţie •care e legată de aceeaşi idee a nevinovăţiei -, ne 

12. «Numai cel nevinovat poate plăti pentru cel vinovat•, observă J. de Malstre, o tra
-olţle păstrată ln toate religllle, Solrees de Saint-Petersbourg, TratM sur Ies Sacrtflces, Paris, 
1831, p. 358. 

13. Pr. Prof. D. Stănlloae, Legdtura tnterioard dintre Moartea ,t tnvterea Domnului, ln 
•Studii Teologice,., nr. 5-8/1956, p. 2114. 

14. ~Et Idee lllls dlebus qulbus peccat, offerre non posslt lndeslnens sacrlflclum Deo. 
Sed lile offerre potest qul indeslne'nter custodlt Justltlam et conservat semetlpsum a peccato. 
Qua die autem lnterruperit et peccaverlt certim est quod in lila dle non offert sacriflclum 
indeslnens Deo~, Orlgen, In Numer. XXm, P. G., XI, 749. 

15. ~11 n·y a pas pour l'homme d'autre purete que l'amour•, V. Jankelevltch, Le Pur 
-et !'Impur, Flammarlon, Paris, 1960, p. ll66. 

16. Sf. Isaac Slrul, Ta Eup,6t"l'tl2 'Ac,~ 'IJ't'IJ"X-IZ, Ed. Teotoki, Lipsea, 1770, p. 151. 
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conduce către ,aceeaşi semnificaţie. Toate ne îndrumează către sfinţe
nia originară, către obîrşie, cînd totul. era .iubire, jertfă curată şi crea
toare şi ne ajută să înţelegem că jertfa este anterioară păcatului, înte
meierea ei ultimă aflîndu-se în actul originar al iubirii creatoare. 

2. Fiinţa jertfei 

Cer,cetătorii istoriei religiilor consideră în mod. unanim că fiinţa 
jertfei este darul, «darul oferit de cineva printr-un a-ct de cult lui Dum
nezeu» 17 sau, într-un sens mai larg, «darul unui bun fă,cut în favoarea 
unei· valori ideale» 18• In conştiinţa Bisericii, speciile, pîinea şi vinul. 
care în timpul Sfintei Liturghii se prefac rpe aHar în Trupul şi Sîngele 
Domnului, se numesc, de asemenea, Daruri. 

Revelaţia în Hristos ne ajută să ,pătrundem mai adînc în fiinţa jel"'t
fei. Noul Testament închină jertfei o întreagă carte - Epistola către 
Evrei - şi defineşte jertfa tot ca «dar» (V, 1 ; VIII, 3). Face însă în ace
laşi timp şi o .precizare fundamentală : jertfa, ca dar, se identifică întot
deauna cu cel ce o aduce, cu preotul, iar preotul singurei jertfe mari şi 
adevărate, - deoarece toate celelalte sînt prefigurări sau tipuri -, este 
Hristos (VIII, 2; IX, 14). Precizarea aceasta. 'nu numai că nu schimbă 
structura jertfei, ci dimpotrivă, îi descoperă şi mai profund esenţ.a. 

Jertfa este într-adevăr «dar», însă ca «dar» autentic este în ,primul 
rînd ddruire de sine, dăruire personală. , 

Iisus Hristos însuşi e dar : darul suprem. El e fiinţa darului, primul 
rod, «întîiul-născut» ,(Col. I, 15). El e mai întîi darul din veci al iubirii 
Tatălui în naşterea ca Fiu. Poate de aci vine şi cuvîntul •că orice fiu e 
un dar al lui Dumnezeu. El e, în al doilea rînd, darul oferit lumii în Răs
cumpărare : «atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, incit a dat pe Fiul 
Său cel Unul-Născut» (Ioan III, 16). E, în sfîrşit, darul-jertfă adus 
Tatălui pe cruce, în numele lumii, «Paştile nostru» care «s-a jertfit pen
tru noi» (I Cor. V, 7). In Ii-sus Hristos avem şi ·mnta şi revelaţi,a deplină 
a jertfei, pentru că El e, în acelaşi timp, şi dar şi preot şi 'jertfă, proto
tip desăvîrşit al preoţiei şi al jertfei. 

Dar, intrucît Iisus Hristos 'întruneşte în Sine, prin excelenţă darul 
şi jertfa, se desprind de aci două adevăruri esenţiale în legătură cu 
jertfa : 

a) Adevărul că creaţia însăşi deodată cu Hristos e un dar, deoa
rece «toate prin El s-au fă.cub {Ioan I, 3) ; prin El în Duhul Sfînt, cum 
mărturiseşte tradiţia ortodoxă 19 •. Fiinţa ,creaturii o constituie darul : 
«Vom înţelege caracterul lumii numai cînd ne vom g•îndi la ea ca la un 
dar:. - sesizează profund Pr. Proo. D. Stăniloae 20• Eu însumi mă sesizez 

17. Alfred Lolsy, Essai hlstortque sur le Sacriftce, Paris, 1920 ; Marcel Mauss, Essat sur 
le Don, ln •L'Annee Soclologique», Tome I. 1923-1924; Abbe J. M. Buathier, Le Sacrifice, 
Parts, 1925 ; J. Grimai. S. M .• Le Sacerdoce et le Sacrlftce de N. S. Jesus Chrlst, Paris, 1926 ; 
Pr. Ol. N. Căciulă, op. ctt.; Pr. Prof. D. Stănlloae, op. cit. ; P. Botennelll, Le Sacrifice et sa 
valeur objectlve, Paris, 1946 ; G. Gusdorf, op. cit. 

18. «Encyclopedle de la foi. .. ~ : Cap. Eucharistle, p. 80. 
19. Sf. Atanasie cel Mare, Epistola III, ud Seraplonem, 5, P. G., XXVI, 632 C. 
20. Pr. Prof. D. StAnHoae, The World as Gtft and Sacrament, în ~sobomost•, nr. 9. 

London, 1969, p. 665. 
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ca un dar al părinţilor mei, şi în ultimă instanţă ca un dar al Părintelui 
ceresc, Care este «izvorio a toată paternitatea, în cer şi pe pămînt (Efes. 
III, 14-15). Trăiesc darul ca pe originea mea, «•actul din care purcedemio 
(L. Lavelle). :roate ni se revelează şi ni se oferă ca un par. Şi în toate 
transpare, în mod firesc, prezenţa Donatorului, sesizată prin acea inex
plicabilă frumuseţe, în ,acel nimb de slavă propriu oricărei făpturi, care 
face făptura mai mult decît ea însăşi, dezvăluindu-i o origine şi o fina
litate sacră, ce ne fa.ce să înţelegem în chipul 'omului, chipul lui Dum
nezeu, să-i preţuim valoarea, să cinstim în el arhetipul, să cunoaştem 
puterea tainei care s-a făcut cu noi şi să intuim înţelesul adevărat al 
morţii Domnului Hristos pe cruce pentru noi 21 • 

Trăim împreună o lume a darului şi totul suie din treaptă în treaptă 
la Darul-Origine şi la Donatorul suprem, creînd acea scară şi atmosferă 
a dragostei, căci darul e lucrarea dragostei, iar dragostea e vie prin dă
ruire, prin jertfă. 

b) Al doilea adevăr se desprinde ca o concluzie inevitabilă din cel 
de mai sus. lntr-adevăr, dacă originea şi deci fiinţa mea se instituie ca 
un dar, atunci şi norma existenţei mele, starea mea firească trebuie să 
fie tot «darul», adică dăruirea. ln «dar» îmi vorbeşte deodată ,şi originea 
mea şi norma mea de viaţă. 

Expresia devenită oarecum prea uzuală, însă reprez,entînd adînca 
respiraţie a existenţei «dar din dar se face raiul», arată în cel mai real 
înţeles că «raiub, adevărul fericirii, stă în autodăruirea 'reciprocă: în 
continuitatea şi gratuitatea darului «în dar aţi luat, în dar daţiio (Matei 
X, 8) : în a face la rîndu-mi ce face Crea•torul, lă,rgind astfel neîncetat 
spaţiul dăruirii, al dragostei, al cre_aţiei. Raiul originar era raiul dra
gostei şi al darului, al dragostei şi al luminii, căd fiecare «dar» îşi are 
raza lui de lumină, raţiunea lui proprie. Era un rai al deschiderii şi al 
luminozităţii. Iar deschiderea ,(l'ouverture), după un filozof contemporan, 
«revelează esenţa extatică a omului şi o determinăio. «Omul ca să poa,tă 
exista trebuie să se afle în luminozitatea care constituie fiinţa însăşiio 22• 

Numai în stare de deschidere, de dar, eu pot întîompina pe semeni, pot 
lua cunoştinţă de lumea din jur şi pot construi laolal1tă o experienţă co
mună. In modul acesta petrec în adevărul firii. Şi orice mişcare a 'mea, 
ca şi a oricărei alte făpturi, e determinată în esenţă, de un mesaj lăun
tric, de o ofrandă cu care fiecare se înfăţişează, ca să zicem aşa, la opera 
şi ospăţul comun. 

Odată ,cu sesizarea mea ca «dario şi ca «dăruire-primireio, eu mă 
sesizez şi ca limită. Mă mişc între un început şi un sfîrşit. Şi deşi -am 
un început şi un sfîrşit, începutul şi sfirşitul nu-mi arparţin : sint două 
limite care în acelaşi timp îmi depăşesc existenţa. Mă sesizez astfel 
deodată şi ca întreg şi ,ca limită. lntreg şi nu 'Jl'8rte, întrucît port în mine 
un dar şi un mesaj unic, care-mi dau un loc unk în lume. Intreg şi totuşi 

21. Dintr-un tropar ale cărui cuvinte se găsesc la Sf. Grlgorle de Nazianz, in Omtlta 
la Sdrbdtoarea Paştilor, oare se cinta în Biserică in sec. VI. V'ezi Dorothee de Gaza, Oeuvres 
ap-trltuelles, Coli. «Sources Chretiennes~. nr. 92, Paris. 1963, p. 45~80. 

22. A. de Vaelhens, Phenomenologle et Vertte, Paris, 1953, p. 74. 
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limită, întrucît nu sînt infinit, ci aspirant etern la infinit. Tot aşa se 
întîmplă că sînt şi nu sînt microcosm, «sînt microcosm, tntrucît rezum 
în mine toate posibilităţile creaţiei I şi totuşi nu sînt, întrucît nu pot 
«inventaria» sau «epuiza> 23 întreaga realitate, mai ales realitatea umană, 
personală. Sînt un «univers» prin deschiderea mea către univers, către 
lume prin dar. 

Aici stă şi distincţia radicală dintre darul lui Dumnezeu şi darul 
nostru. Pe Ungă faptul că darul .pe care-l ofer eu îl am tot de la El, «ce 
lucru ai tu pe care să nu-l fi primit~ (I Cor. IV, 7), în acelaşi timp, darul 
meu însuşi ca act are un caracter deosebit de acela al lui Dumnezeu. 
Intr-adevăr, Dumnezeu dăruieşte din belşugul nesfîrşit de energii, şi nu 
are nevoie să primească ,ceva. Totul e gratuitate absolută, e har. In 
darul meu însă am sentimentul unei «renunţări• şi a.I unei «căutări» 
totodată. Deschiderea mea are două dimensiuni : a dăruirii şi a pri
mirii 24• Darul meu e în acelaşi timp foame şi sete. Dragostea omului îşi 
află adevărata bogăţie în altul, dincolo de sine 25• Dăruindu-mă, am sen
timentul că mă lipsesc de ceva. Dar această lipsire, mai profund, evocă 
«lipsa» cons-titutivă a stării de creatură. Mă lipsesc pe mine, pentru că 
îmi lipseşti «Tu». Nimeni nu-şi este sieşi de ajuns şi de aceea «:p.imeni 
nu trăieşte sieşi». Mă lLpsesc pe rr-.ine pentru a mă împlini prin «Tine», 
prin darul Tău. Darul condiţiei mele de creatură se caracterizează prin 
renunţare, în vederea împlinirii, renunţare ca sete de împlinire. Darul 
meu e cale şi punte între limită şi plenitudine. Prin el şi exist şi devin. 

Darul se concepe şi se susţine în relaţie I în relaţia cu Dumnezeu 
şi cu aproapele, cu Dumnezeu prin aproapele. Căci «•cu dt ne unim mai 
mult cu aproapele, cu atît ne unim mai mult şi cu Dumnezeu» 26 , Care 
consacră darul nostru, «se sfinţeşte ce se predă Domnului»27, şi Care în
temeiază posibilităţile nesfîrşite ale jertfei. Intucît în relaţie cu Dum
nezeu, prin jertfă eu mă tmpărtăişesc neîncetat din infinita Lui bogăţie 
şi astfel îmi depăşesc neîncetat limitele. Jertfa operează un salt, o mu
taţie, un suiş permanent în ierarhia valorilor. Ea este înălţare. Jertfa 
poartă cu ea acea luminozitate şi transparenţă lăuntrică a sensurilor 
existenţei, susţinută în permanenţă de apelul transcendenţei. Ea între
zăreşte neîncetat alrtceva I e o permanentă întrebare şi un permanent 
«da» al insului. E un «da» suprem fără amestec impur de «nu» 28

, în fata 
23. «Nimeni nu poate epuiza o ftinţA vie~, observA G. Gusdorf ; ~Inventar care duce la 

eşec. A încerce, lnseamnă e-1 opri dezvoltarea. libertatea, a-l ucide~, op. ctt., p. 5. 
24. AceastA relaţie de impllnlre o sezizează Sf. Vasile cel Mare : «Sintem unii altora 

sclavi de acelaşi rang, unii altora stAplnl, şi in care sclavia cea mai exactă se arată in liber
tatea invincibila, pe care nici o situaţie de necesitate nu a forţat-o, ci pe care llberul arbitru 
al fiecăruia a creat-o cu bu~urle, dragostea fiind aceea ca.re ii supune pe cel llberl unul 
altuia şi care păstrea1.ă libertatea liberului arbitru•, Constltuttones Monastlcae, XVIII, P. G., 
XXXI, 1384 A. Vezi şi Pr. Prof. D. Stănlloae, The World as Glft and Sacrament, in «Sobornost», 
nr. 9, London, 1969, p. 672. 

25. ..Aimer c'est trouver sa rlchesse hors de sol.... sa rlchesse Intime, non sa parure ... ~. 
Alain, Les Pcsslon3 €t la Sar;es.;e, G.i.llima.rd, 1060, p. 1199. 

26. Dorothee de Gaza, op. ctt., p, 286. 
27. Sf. Chlr!l al Alexandr!el, Glaphyra ln Deuteronomos, P. G„ LXIX, 688. 
28. V. Jankelevitch, Tratte des vertus, Paris, 11M9, p. 536. «Privită 1n această adtncltA 

înţelegere, observă Pr. Prof. D. Stăniloae, jertfa este cea mai existenţială raportare a făpturii 
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eternului «da» ziditor al lui Dumnezeu (II Cor. I, 18--20). Ea nu tole
rează limite definitive, scleroză, pasivitate, platitudine. Scară a lui Iacob, 
ea înseamnă «rîvnă peste rîvnă, foc peste foc» (Sfîntul Ioan Scărarul) ; 
«Ardendo cresco» ( arzînd cresc) intuiau cei vechi. 

Sînt în viaţă momente, cînd o stare de limi1tă, de hotar, e trăită cu 
o acuitate unică; o criză spirituală, un risc, o boală incurabilă, primejdia 
iminentă a morţii. Momente definite astfel drept «situaţii de limită» 
(Grenzsituationen), de un gînditor creştin contemporan 29• Momente în 
care fiinţa apare direct suspenda,tă. ln faţa ei se desohide drumul spre 
«nu», deşi nu-l accept, întrucit nu accept nefiinţa 30• Atunci devine ine
vitabilă întrebarea : «de ce fiinţa e aşa?» 31 • lntr-o atare situaţie, trans
cendenţa e singura lumină spre care se îndreaptă existenţa din ultima 
ei adîncime, «din însăşi obîrşia ei» 32 • •Iar calea către transcendenţă 
este des·chisă numai prin dăruirea de sine, prin jertfă 33• 

Acestea sînt desigur, situaţii extreme, de Urnită, care se pot sesiza 
numai în anumite împrejurări excepţionale, atît de cel credincios cit şi 
de orice om în genere. Credinciosul însă, conştient de condiţia stării 
lui de creatură, îşi expertmentează limita nu numai în astfel de situa-ţii, 
ci permanent, . găsindu-se permanent în faţa «infinitului:1>, în faţa lui 
Dumnezeu, a transcendenţei, deci şi a nevoii de a se transcende. De cite 
ori, de pildă, Apostolii, chiar înainte de pogorîrea Sfîntului Duh, n-au 
experimentat această situaţie de limită ? Cînd Domnul i-a chemat, ei au 
părăsit totul şi au mers după Dînsul, sesizînd astfel în comuniunea cu 
Hristos un «transcens:1>, o depăşire a existenţei lor de pînă atunci. Iar 
cînd mulţi dintre ucenici îl părăsesc şi Domnul îi întreabă pe cei doispre
zece: «Nu cumva vreţi şi voi să vă duceţi?» Petru îi răspunde: «Doamne, 
de la Tine la cine să ne ducem? Tu ai cuvintele vieţii veşnice» (Ioan 
VI, 67-68). Aci, în cazul lor, cele două stări : limi1tele vechii lor condiţiî 
şi transcendenţa prin Hristos se confruntă atît de limpede şi dăruirea, 
jertfa e singura soluţie care acoperă, aruncă puntea în discontinuitate. 

1n jertfă e întrezărită o viaţă nouă şi are loc trecerea de la o lume 
constituită de valori, la alta. Jerllfa «vecie» un nou model de existenţă, o 
nouă frumuseţe, în care e sacrificată şi transfigurată lumea veche. Şi 
numai cînd ţi se revelează, cînd contempli şi «preguşti» din acea nouă 
conditie de existenţă, eşti în stare să sacrifici .pe cea veche şi numai 
sacrificînd-o pe aceasta din urmă, creşti în cea nouă. Intocmai ca altoiul 
pe buciumul de viţă sălbatkă, sau ca spicul ce se ridică din grăuntele 
care «moare». Te re-creezi cu un pi:eţ, pe care oricum tot trebuie să-l 
oferi. Dar în jertfă luminează o speranţă, vederea unui dincolo, şi în 
această «vedere» şi speranţă îşi găseşte jertfa suportul ei propriu. Căci 
«nu există, nu poate exista jertfă fără speranţă şi o jertfă care ar ex
clude speranţa, ar fi o sinucidere» 34• 

la transcendenţă. ŞI singur modul existenţial al raportărtl făptuii! la transcendenţă face făp

tura transparentă pentru transcendenţă ... rtdlcă acoperămlntul de platitudine de pe realitatea 
imanentă~, ln Doctrina Soterlologic4 a Sftntulut Chirii al Alexandrlel, Curs pentru doctorat, 
p. 45. 29. Karl Jaspers, Metapllysik, Berlin, 1932, cap. ~Transzendenz .. , p. 68. 

30. Ibidem, p. 74, 31. Ibidem, p. 69. 32. Ibidem, p. 88. 33. Ibidem, p, 75. 
34. G. Marcel, EfTII III Avotr, Paris, 1935, p. 127. 
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Am spus că jertfa, ca deschidere a noastră către Dumnezeu şi către 
lume, ca autodăruire, este în esenţă expresia cea mai deplină a iubirii 
care ne defineşte fiinţa. Şi, întemeiată pe iubir•e, ca şi pe speranţa şi 
credinţa care o susţin, ea duce l,a bucurie, la bucuria înnoirii, a creaţiei 
- rodul ei legi,tim. 

Dar jertfa, prin faptul renunţării, al lepădării de sine implică şi 
suferinţă . .Păcatul care transformă iubirea oblati<vă în iubire posesivă 
face din jertfă un ad grav. Domnul spune: «cine va voi să-şi păzească 
această viaţă o va pierde, în schimb cine îşi va oferi viaţa pentru Mine 
o va afla» (Matei XVI, 25). Cu alte cuvinte, cînid vreau să-mi ofer viaţa 
în Duhul lui Hristos, să trăiesc în universal şi în infinit, trebuie să sa
crific tot ce ţine de al meu şi de acum. Altfel, îrucercînd să-mi păzesc în 
duh posesiv şi static tot ce am apucat, spiritual sînt pierout. Păcatul, 
egocentrismul posesiv, face atunci jertlfa dureroasă, transformă jertfa 
1n cruce: «Cel ce vrea să vină după Mine, .să-şi ila crucea ... ». Jertfa 
devine atunci răscumpărare, ispăşire. Dar, chiar pe aiceastă jertfă Dom
nul a purtat-o cu iubire şi absolut liber, cum exprimă sugestiv Biserica: 
«Venind Domnul la Patima cea de bună voie, pentru a noastră mîn
tuire ... », sfîrşind astfel în triumful învierii. 

3. Subiectul şi materia Jertfei 
In a·cord cu cele de mai sus şi potrivit Revelaţiei, Hristos este, în 

acelaşi ·timp, şi preotul şi jertfa noastră desăvîrşită, şi subiectul şi ma
teria de jertfă (Evr. V1Iil, 26-27). El e dăruirea de sine cea mai desăvîr
şită făcută totodată Tatălui şi nouă. El oferă Tatălui însăşi viaţa Lui, 
în care este asumată şi viaţa n'oastră. Şi oferindu-I viaţa, îi oferă cu 
aceasta totul. In acelaşi timp şi nouă ne oferă în dar totul : Trupul, Sîn
gele, cuvîntul, slava şi, cu toate deodată, dragostea Lui. 

La rîndul Său, Fiul însuşi primeşte de la Tatăl totul şi în eternitate 
şi în întrupare: «Tota.te cite are Tatăl ale Mele sînb (Ioan XVl, 15). In 
El, în trupul Lui, e revărsată toată plinătatea Dumnezeirii (Col. II, 9). 

In toate a.ceste relaţii între Tatăl şi Fiul, de la Tatăl prin Fiul la 
noi şi de la noi la Tatăl prin Fiul, «darul» este egal cu «totul». Şi acest 
«tot» este însăşi fiin~a darului, materia jertfei. Totul e dar şi dăruire. 
Darul, care poate însuma <«totul» este însă dăruit, oferit de cineva ; de 
un c:-E>ntrn <'le initiativă <j;Î r~pons:<1bilitah>, de un eu pers:onal. Acesta 
este întotdeauna prezent ca autor, ca subiect al darului sau jertfei, iar 
darul sau jertfa pe care o aduce ii este întotdeauna un «simbol expre
siv» care-i dezvăluie .prezenţa. Darul sau jertfa se oferă întotdeauna 
de către o persoană şi poartă o pecete personală. 

Se poate spune, după modelul dăruirii divine, care e totală şi ab
solută, păstrînd însă pecetea fiecăreia dintre Persoanele treimice, că şi 
în cea umană subiectul jertfei e persoana; iar materia ei, întreaga na
tură : mai întîi desigur natura personală, directă, adică trupul, viaţa 
mea ; în al doilea rînd întreagc1. n.atură subor<l®ată o:rnului. In e.cest sens 
zicea Apostolul: «Vă îndemn, fraţilor, ... să aduceţi trupurile voastre ca 
o jertfă vie ... » (Rom. XI, i). Trupul, energiile, gîndirea, vi1aţa noastră 
alcătuiesc .prima materie de jertfă, adică de slujire lui Dumnezeu şi 
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aproapelui. De aceea Fiul lui Dumnezeu a şi luat trup, ca să ne înveţe 
că trupul nostru trebuie considerat de noi cu ţoată atenţia şi că el tre
buie să aibă pentru noi, în tot timpul, o valoare de jertfă, iar nu ide 
«idol». Aici e unul din sensurile fundamentale ale întrupării. Jertfa lui 
Hristos e propriul Său trup, propria Sa viaţă, iar viaţa Sa e o neîncetată 
jertfă. De iad profunda schimbare de perspectivă în -ce priveşte semni
ficaţiJa trupului în Duhul lui Hristos şi imperioasa -chemare la exerciţiul 
virtuţilor, pentru reaşezarea trupului în rostul lui originar. De aci şi 
titlurile .patristice de «asceţi», de «atleţi ai virtuţii», de «atleţi ai lui 
Hristos», de «oşteni duhovnkeşti», "de «atleţi ai filozofiei», de «noi în
vingători olimpici» 35, dobîndite de toţi acei nevoitori care şi-au oferit 
viaţa, trupul, ca Hristos, într-o reală slujiTe lui Dumnezeu şi omului. 

Modelul vieţii pămînteşti a Domnului Hristos, în care «tr\llJ)ub a 
<1.vut valoare 'Continuă nu de stăpîn, ci de rob, nu de adorare, ci de 
jertfire, nu de «idol», ci de instrument în slujirea tuturor, a constituit şi 
va constitui cel mai sublim mesaj adresat omului : «.Eu îţi sînt tată, Eu 
frate, Eu mire, Eu casă, Eu îţi sînt hrănitor, Eu haină, Eu rădădnă, Eu 
temelie. Tot -ce vrei aceea îţi sînt. Ca să nu ai lipsă de nimic. Voi fi în 
serviciul tău. Căd am venit să slujesc, nu să fiu slujit. Eu îţi sînt şi 
prieten şi oaspe şi ca:p şi frate şi soră ·şi maimă. lţi sînt toate. Numai 
poartă-te sincer cu Mine. Sărac făcutu-m-am pentru tine, pribeag răs
tignitu-m-am pentru tine pe cruce şi am fost pus în mormînt. Sus, inter
vin pe lîngă T.atăl pentru tine. Jos, rugător făcutu-m-am la Tatăl, pentru 
tine. Tu eşti pentru Mine totul : şi .frate şi împreună moştenitor şi prie
ten şi mădular (al trupului Meu). Ce mai vrei încă?» 38• Şi ca răspuns 
la aceasta, Sfîntul Grigorie Teologul grăia : «O, Hristoase, :pentru Tine 
şi prin Tine trăiesc, vorbesc şi cînt ... unica ofrandă ,care-mi mai rămîne 
din toate avuţiile mele>> 37 • Taina înrtrupării Mînwitorului Hristos, pe 
lîngă mulţimea semnificaţiilor adînci pe care 'le cuprinde, dă, în ace
laşi timp, sens vieţii noastre în trup şi ne ajută să înţelegem rostul nos
tru de a trăi în această lume, în trup. 

Ne oferim îrrtîi, ;prin trupurile noastre. Dar în jertfă, o.fe'rim şi toate 
ale noastre, natura întreagă, care ne-a fost oferită nouă de Creator. 
De altfel în toate religiile şi riturile materia de jertfă se constituie din 
întreaga natură : grîu, vin, untdelemn, fructe, vase, metale preţioase 
etc. Dar în toate este prezent omul, omul întreg, cu spiritul, voinţa şi 
libertatea lui. In darul meu ra<li.ază sufletul meu. Fără această partici
pare şi prezenţă, fără veghea permanentă a spiritului în inima ofrandei 
şi a ritului, jertfa şi ritul devin forme goale, uscate, moarte. Prezenţa 
persoanei în jertfă nu este un «succedaneu», ci constituie esenţa jertfei. 
Profeţii Vechiului Testament (Oseia, Miheia) fac apel la această pre
zenţă, iar Mîntuitorul Hristos o -confirmă atunci cînd, reproducînd. cu
vintele lui Oseia, se ridică Lmpotrivia formalismului din cult, cerind milă, 
adică iubire directă, vie, iar nu simple gesturi rituale exterioare, fără 
nici o rezonanţă lăuntrică. 

35. 'Apl. 'HXl11 M11ai:po1111'1'161touAou, O! 1t11-dp,~ 't~~ 'ET.d:110(11~ T.lll 'o ă...,Opw11:o~, 
• A0~...,11 1 1966, p. 115. 

36. 'st. Ioan Gură de Aur, ln Ma'ttaeum, P. G„ LVII, 700. 37. P. G., XXXiVII, 1327. 
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Cercetători mai noi ne încredinţează că şi în religiile vechi, cre
dinciosul era călăuzit de conştiinţa identităţii dintre persoana lui şr 
jertfă: «Dacă eu ofer un dar, pe mine însumi mă ofer», afirmă un lo
ghion arhaic 38• Acesta va fi fost, desigur, înţelesul jertfei şi în Eden ~ 
o oferire de sine întreagă şi neîntreruptă, lui Dumnezeu şi semenului. 
Şi pe acest înţeles l-a restaurat Mîntuitorul, fădndu-1 prototip concret 
al oricărei jertfe .prin întrupare şi cruce. 

Dăruirea completă include - deşi nu implică cu necesitate - mar
tiriul. 

Intr-adevăr, în martiriu se afirmă jertfa supremă, cum şi o inechi
vocă conştiinţă a transcendenţei. Sensul originar al noţiunii de mar
tiriu este acela de martor autentic al adevărului ; a da mărturie de 
adevăr cu întreaga fiinţă, în orice situaţie şi sub orice risc. 

Ofranda sîngelui nu este un semn exclusiv, ci inclusiv, al acestei: 
mărturii. «Dacă martiriul», zice Clement Alexandrinul, «constă în a măr-
turisi pe Dumnezeu, orice suflet care înaintează cu curăţie în cunoş
tinţa lui Dumnezeu, care păzeşte poruncile, este martir prin viaţa şi prin 
cuvintele lui. El răspîndeşte credinţa sa, fie pr.in vărsarea sîngelui, fie
de-a lungul întregii vieţi, fie în momentul plecării sale» 39• Cuvintele
acestea se referă în primul rînd la martiriul gnosticului, la «mucenicia 
albă», care ·constituie fondul permanent şi cel mai bogat al Bisericii, la 
acea «cruce de fiecare zi», «jertfă a l·audei» sau «roada buzelor►► (Evr .. 
XIII, 15), la ofranda «gîndului smerit», a «gîndurilor curate» (Marcu As
cetul), la «dărnide», La «binefacere» etc., care toate sînt expresii ale
mărturisirii creştine. 

Oferirea totală în jertfă şi slujire nu înseamnă autodesfiinţarea şr 
anularea persoanei, a eului. Jertfa nu desfiinţează, ci afirmă eul. Eul: 
subzistă ca subiect, ca izvor şi conştiinţă de comunicare a valorilor şf 
jertfa e de neconceput fără subiect, fără eu. Jertfa nu are sens decît 
dacă trece în interiorul conştiinţei. Ea nu poate exista acolo unde con
ştiinţa e moartă {G. Madinier). Rugul care ardea, aşa cum ne confirmă: 
Sfînt-a Scriptură, nu se mistuia, nu se desfiinţa. Şi Hristos cel răstignit 
e acelaşi cu Hristos cel înviat : «Cortul dinafară se trece, dar cel din
lăuntru se înnoieşte» (II Cor. IV, 16). Jertfa dă conţinut nou şi nouă 

strălucire eului ; îl transfigurează, îmbogăţindu-l; face «.chipul» să trea
că în «asemiinarf'», 

Numai acea orientare către sine a eului şi -conţinutul păcătos pro
venit din aceasta colorează «eub în rău, în timp ce lepădarea de sine
îl restaurează în ordinea binelui. lnfringerea egoismului, lepădarea de
sine, -starea de jertfă înaintea lui Dumnezeu şi în serviciul aproapelui 
descoperă starea fireas·că, starea harică a eului. 

Eul e permanent prezent în jertfă şi în desăvîrşită conştiinţă de
sine. lntrucît am poruncă să iu'besc pe aproapele meu -ca pe mine în
sumi, ca pe o altă sine a mea, sinea mea trebuie să rămînă mereu ter
menul de comparaţie şi punctul meu de sprijin. Dar iautentica privire a-_ 
eului nu este către sine, -ceea ce ar anula starea de jertfă, ci către se-

38. G. Gusdorf, op. cit., p. 35. 39. Stromate, IV, 4, 15, P. G., VIII, JO. 
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menul meu: «vederea ochiului, mănîncă binele», zice Episcopul Teo
fan. Iubirea îşi află împlinirea, noutatea, bucuria, nu în «eu», ci în «tu», 
în comuniune. Nici în faţa lui Dumnezeu, eu nu mă desfiinţez ; mă sme
resc, dar nu mă anulez ; mă ofer în stare de jertfă, lucrării divine. 

E un fapt că în Vechiul Testament, ca şi în vechile religii, aşa cum 
observă cercetătorii, se întîlneşte ideea de distrugere a victimei oferite. 
Hubert şi Mauss observă că «avem datoria să numim jertfă orice· 
ofrandă, fie ohiar şi vegetală, dacă ea, sau numai o parte din ea, e dis
trusă» 40• Oferirea este deci socotită identică cu distrugerea. Dar da-că 
reflectăm bine, această distrugere nu-şi află nicidecum sensul în ea în
săşi, nu e un scop în sine 41 • Este vorba de o moarte a egoismului, de 
«distrugerea» unei nimicnicii morale, iar nu de o distrugere ontologică. 
Ideea care străbate întreg Vechiul Testament, că «nimeni nu poate ve
dea faţa lui Dumnezeu şi să nu moară» (leş. III, 6; III Regi XIX, 13; 1-saia 
VI, 5-7 etc.), semnifică tocmai acest fapt; trebuie să mori ţie, să mori 
modului egoist de a fi, pentru a putea primi pe Dumnezeu, harul şi ade
vărul Lui. Dumnezeu vrea distrugerea păcatului şi prin ea, curăţirea in
sului, iar nu «moartea păcătosului». Lepădarea de sine, nimicirea egois
mului, termeni bi'blki şi patristici, exprimă incomparabil mai bine 
«moartea» care trebuie să aibă loc în jertfă, decit termenul de «dis
trugere». De aceea Sfinţii Părinţi şi în spiritul lor unii teologi mai noi" 
observă că în jertfele Vechiului Testament, ideea de distrugere a da
rului oferit era indisolubil legată de ideea de sfinţire, de «consacrare» 42• 

Darul era deci, în acelaşi timp, şi jertfit şi sfinţit. ,Era adus lui Dum
nezeu în stare de jertfă, de ofrandă, pentru a putea fi sfinţit. Intrînd în 
sfera sacrului, darul şi odată cu el subiectul care aduce darul şi al că
rui eu era reprezentat prin ofrandă, primea o nouă viaţă în har. Nu era 
o încetare a existenţei, ci o «ridicare pe un plan superior de existen
ţă» 43, o sfinţire. 

Dar dacă întreaga natură e matE!lrie de jertfă şi cl,acă orice persoană 
este şi trebuie să fie subiect al jertfei proprii, înseamnă că toţi oame
nii sînt, după Sfînta Scriptură, «un neam ales, o preoţie împărătească 
şi o naţiune sfîntă» (leş. XIX, 6; Deut. XXXIII, 2-4; I Petru II, 5-9; 
Apoc. I, 6). Orice om, fiind subiectul jerfei proprii, este şi preotul acestei 
jertfe. Cînd credinciosul face semnul crucii asupra pîinii, el semnifică 
o legătură a pîinii cu -trupul lui Hristos, iar cînd aduce darul său la al
tar el exprimă prin acest act o legă·tură cu Arhiereul Hristos, cu preoţia. 

40. Cf. G. Gusdorf, op. ; cit. V; Jankelevttch observă de asemenea : ~Jertfa nu vrea moarte 
pentru moarte, ci moarte pentru viaţă•, Le Pur et l'Impur ... , p. 268. 

41. In limba greacă, cuvintul Ouaicz prezintă următoarea evoluţie de sens : La Homer, 
Ouaicz lnseamnă ~a da ceva focului~ ; dar la Platon însă cuvintul Ouaicz este intilnit !n accepţia 
de azl : a Jertfi, a li dăruit lui Dumnezeu. Cf. Pr. Ol. Căciulă, op. ctt., p. 72. 

42. Pr. Prof. D. Stăniloae constată la Sf. Chirii al Alexandriel această unitate Intre 
Ideea de moarte şi ideea de sfinţire. Sf. Chirii numeşte darul oferit, cînd vtctimA (OiifJ,CZ) c!nd 
obiect sacru (iEpEiov); 1'ar oferirea, cind jertfire (Oue1v). clnd sfinţire (iEpoupyEiv) (Leg4tura. 
Intre Euharistie şi iubirea creştina, ln «Studii Teologice~. nr. 1-2/1965, p. 4). 

43. Ibidem. 
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Creaţia este însă structural organiza·tă ierarhic. Există o preoţie şi 
o jertfă universală şi există o preoţie şi o jertfă sacramentală, instituită 
de Dumnezeu potrivit diversităţii darurilor. ·In preoţia şi jertfa sacra
mentală este cuprins universalul. E legea unităţii în multiJplicitate. Pîi
nea de pe altar e simbolul întregii pîini şi preotul jertfind, unifică con
ştiinţele tuturor ;credincioşilor. De aceea, dnd preotul Vechiului 
Testament greşea, el aducea o jertfă egală, identică cu jertfa pe care 
o aducea întreaga adunare a lui Israel, în caz de pă,cat obştesc (Lev. 
V). El jertfea pentru toţi şi ispăşea pe măsura tuturor. Profeţea prin 
aceasta pe Hristos, Arhiereul, Care întruneşte_ în Sine toată preoţia şi 
aduce prin Sine jertfa sacramentală şi universală desăvîrşită. 

14. Sensurile * jertfei 

a) Jertfa ca mijlocitor al comuniunii desăvlrşite. - Fiind prin esenţă 
renunţare, lepădare de sine, jertfa este căutare dincolo de sine, se des
coperă deci ca o cale de unire, de comuniune. Renunţînd la mine, eu 
afirm pe Altcineva şi în acelaşi timp sînt afirmat şi întemeiat prin El. 

In stare de jertfă ni se descoperă şi îl ,afirmăm pe Dumnezeu ca 
transcendenţă infinită. In deschiderea către El, către valorile pe care ni 
le împărtăşeşte, îi ascultăm mesajul, cuvîntul, îi lucrăm porundle. 

In jertfă e ,prezent şi-l afirmăm pe aproapele, ,chipul lui divin, da
rul cu care se revelează şi el în acest act sacru de comuniune. 

In jertfă mă sesizez, mă <lescopăr pe mine, îmi surprind forţa spi
rituală, posibilităţile, darul şi capacitatea de dărnire. 

Jertfa înfăptuieşte astfel relaţia atotcuprinzătoare şi desăvîrşită. Fi
reşte nu ne putem cuprinde total, nu ne putem epuiza spiritual unii pe 
alţii în relaţiile dintre noi. Rămîne mereu un fond inepuizabil de dar, 
fondul haric şi inobiectivabil ,al persoanei «omul tainic ,al inimiiP. Dar 
în actul jertfei se revelează ultima adîncime a făpturii. Jertfa e un grai 
al esenţei, redat de psalmist prin cuvinrtele : «,adînc pe adînc cheamăP. 
II situează în modul cel mai real.pe credincios faţă în faţă cu Dum
nezeu şi scoate la lumină deodată şi relaţia autentică, originară, re
actualizată în liturghie prin: «Ale Tale dintru ale Tale ... », şi restau
rare.a acestei relaţii după cădere prin ispăşire. Căci şi ispăşirea e tot o 
cale spre Comuniune. 

Jertfa ni se arată a fi astfel, după expresia •consacrată «coincidentia 
oppositorum». Şi, propriu-vorbind, într-o viziune mai autentic ortodoxă 
de cum a exprimat-o teologul romiano-catolic Nicolaus Cusanus : 
«coincidentia oppositorumit, nu în sensul de unitate a celor opuse, ter
men care poate implica o tensiune potrivnică, ci de unitate a distinc
telor (unite d'alterites). Tensiunea potrivnică trece, distincţia prin vo
caţie rămîne. 

Iubirea ca sursă a jertfei întemeiază însă unitatea dilferit, potrivit 
ordinii în care viază : dnd vine de la Dumnezeu e dar : cînd eu ofer 
ceva lui Dumnezeu, ofranda mea e jertfă : e sacrifidu, de la «sacrum 
facere», a face sfînt, ia sfinţi ; între semeni ea devine o servire iubi-

• Termenul „sens• e folosit aici cu înţelesul de scop, menire, destinaţie. 
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toare 44• In felul a•cesta, iubirea ziditoare se afirmă într-o întreită di
recţie ; prin dar, prin jertfă şi prin servire. 

Unică în princitpiu, iubirea e unitară 'şi indivizibilă şi în lucrarea ei. 
Orke jertfă adusă lui Dumnezeu de o persoană consacrată; e o înăl
ţare în valoare a întregii Biserici ; ea împărtăşeşte pe toţi membrii -co
muniităţii din roa,dele ei şi, totodată, ce'l ce jertfeşte e susţinut spiritual 
şi material de toţi. Nid pustnicul _nu este singur în nevoinţele lui. 
«După chipul lui Hristos adevăratul pustnk», zice un scriitor, «ia cu el, 
a•colo în pustie, omenirea toată, strînsă în inima lui. Noi toţi ne «cano
nim» în el şi numai aşa el biruieşte» 45• 

De asemenea, cînd slujesc ,apro,apelui, în relaţia mea -cu el, şi Dum
nezeu e de .faţă, e martor. De aceea, adesea îl şi luăm ca martor. Expe
rienţa imediată ne arată acest lucru. ln orice întîlnire şi în orice conlu
crare noi nu ne oferim niciodată numai unul celuilalt. Ne unim tot
deauna în numele unui adevăr, unui ideal comun şi urzim împreună un 
rod -comun «opera noastră». Mijlodtorul dintre noi e întotdeauna o pre
zenţă reală şi spirituală, unitivă şi creatoare. Intre mine şi tine stă sau 
adevărul, binele, care ne apropie, sau răul care ne dezbină. Acel bine sau 
adevăr, ideal sau valoare, spirituală şi materială 1totodată, constituie 
«puntea ontologică», esenţa comuniunii autodăruirii noastre reciproce. 

Şi, jertfind împreună aceluiaşi bine şi ,adevăr, noi ne împărtăşim 
împreună din el şi ne zidim împreună în el. Iar !faptul aceS'l:a ne înalţă 
spiritual, ne îmbogăţeşte, ne face să creştem şi să devenim mai mult 
decît ceea ce sîntem. Comuniunea noastră nu e simplă adunare arit
metică, o îmbinare de forţe, ci o împlinire «un întreg ,care depă·şeşite 
suma părţilor» 46• 

In această depăşire se dezvăluie neîndoios realitatea prezenţei ha
rice care unifică şi împlineşte; «Cînd dai o masă», zice Domnul, 
«cheamă pe săraci, pe schilozi ... Va fi ferice de tine, că nu au cu ce 
să-ţi răsplătească, dar ţi se va răsplăti la înviere» (Luca XIV, 13-14) 47 , 

s,au «Cînid doi sau trei se adună în numele Meu, Eu sînt ... în mijlocul 
lor» (Matei XVIII, 20). Această prezenţă e sesizabilă oriunde, cînd cei 
ce se întîlnesc lasă să se deschidă izvorul divin al dragostei. «Orice 
prietenie omenească», afirmă un gînditor, «începe nu numai cu senti
mentul unei duble prezenţe a celor două fiinţe prietene, una în faţa ce
leilalte, -ci şi cu sentimentul unei alte prezenţe care fundamentează 
prietenia, care e aceeaşi pentru amîndoi, pe care ei şi-o pot refuza, deşi 
ea nu se refuză niciodată ; din oare ei nu încetează să soarbă, ea fiind 
inepuizabilă, •căreia ei nu încetează să-i fie unul pentru altul instrument 
şi în care ei se descoperă deodată şi deosebiţi şi uniţi» 48• 

44. Ibidem, p. 32. 
45. V. Voiculescu, Povestiri. Ed. pentru Literaturii, 1966, voi. I, p, 157, 
46. R. Tagore, Perstlnltchkeit, Milnchen, 1921, p, 102-103. 
47. «Pentru a obţine acest premiu de dragoste~, spune Sf. Ciprian, «sA luptăm din toată 

lnima şi hotArlt, sA luAm parte cu toţii la această cursă de sfinţire, care are drept spectatori 
pe Dumneze11 şi pe Hristos ... ~. Sf. Ciprian, De opere et Eleemosynls, P. L., IV, 607. 

48. L. Lavelle, Le Mal et la Souffrance, Pion, Paris, 1940, p. 224. 
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b) Sensul creator al jertfei. - Jertfa nu e numai comuniune. Ea 
nu-şi epuizează sensul în a.cest echili:bru, ca un fel de deschidere şi co
muniune contemplativă. Nu e numai un act de împăcare cu Dumnezeu 
şi cu lumea şi nici numai un act de îmblînzire, de potolire a miniei de 
faptele distrugătoare de unitate aLe egoismului. Nici chiar adorarea, 
«visio beatifica» a credinciosului contemplativ, nu reprezintă ultimul 
sens al jertfei. Raţiunea profundă, esenţială a jertfei e creaţia. Jertfa e 
instrumentul creaţiei şi scopul său final e creaţia. Nu-şi află împlinirea 
decît în creaţie, iar fără creaţie, fără să zidească într-un fel, e deşartă, 
zadarnică, o formă pietrificată ; Î'Şi pierde raţiunea ei autentică, ori-
ginară. i 

Prin Revelaţie, noi afirmăm totodată : Dumnezeu e iubire, Dumne
zeu e creatorul, căci iubirea se afirmă creînd. Creaţia îşi are explicaţia, 
sursa, în iubire, în dăruire. Ea e fiica iubirii; «Unul este adevărul care 
stăpîneşte de la pkioarele tronului măririi şi care se întinde pînă la 
cea mai mică umbră a celei mai neînsemnate făpturi: dragostea>, măr
turiseşte un nevoitor atonit. «Ea este izvorul din care ţîşneşte veşnic 
noianul de curgeri sfinte ale harului, din cetatea lui Dumnezeu, udînd 
toată făptura, spre rodire de viaţă. Ea este «adîncul care cheamă adîn
cub. Ea e ia.ceea care ţese toate şi care pe toate le cuprinde ; care naşte 
şi hrăneşte, care inspiră şi conduce ... Dragostea e tîlcul creaţiei> 49• 

Dăruirii creatoare a lui Dumnezeu îi răspunde jertfa creatoare a 
omului. Intrudt limbajul divin e act creator, atunci nici noi nu-i putem 
răspunde altfel decît prin jertfă creatoare. Credinciosul e chemat să 
devină părtaş creaţiei prin jertfă : «Creatorul ne-a creat creatori> (La
berthonniere). Capacitatea creaitoare e una din dimensiunile «chipului» 
divin din noi; .poate cea mai semnificativă şi mai esenţială. Aşa cum 
lumea e creaţie şi revelaţie a lui Dumnezeu totodată, şi omul se reve
lează în actul lui creator. 

I 

c) Jertfa, ca aspiraţie profundă spre continua depăşire şi înnoire. -
Jertfa, fiind instrument al creaţiei devine implicit prin aceasta şi 
calea înnoirii, a transfigurării creaţiei. Orice creaţie autentică e o înnoire. 
Şi, făptura ivită cu timpul, se schimbă mereu ,cu timpul şi orice schim
bare harică e o creştere, o înălţare în valoare, o naştere din nou. Un 
suiş continuu, «un mers din putere in putere». Jertfă adevărată nu e 
dectt pentru o valoare superioară, suişul ziditor e scopul ei adînc, 
Domnul însuşi numeşte jertfa de pe cruce înălţare, suiş (Ioan HI, 14). 
Şi nu putem pune nicidnd hotar acestui suiş. Căci cum am putea pune 
hotar atotputerniciei creatoare a lui Dumnezeu? Contemplînd creaţia 
ca. pe o scară a lui Iacob, pe care suie şi coboară raţiunile, energiile, 
valorile divine, înţelegem că din moment •ce ele sînt opera unei Fiinţe 
infinite, şi ele, valorile, sînt fără sfîrşit. Nici una dintre ele nu e ultima 
treaptă de suit, ultimul scop de atins. Cele de jos vor fi mereu sacrifi
cate pentru altele de mai sus, vor fi depăşite, integrate şi transfigurate 
printr-un har divin, o nouă valoare şi un nou veşmîn1:. «Starea de jertfă, 

49. Monahul Teoklltos Dlonyslatul, Intre Cer şi P4m!nt, trad. de Pr. Ol. CAclulă, Bucu
reşti, 19114, ln manuscris. 
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care e în acelaşi timp un act continuu ... e modul de continuă depăŞire, 
am putea zice ,cea mai reală depăşire spre, cele înalte, spre cele de din
colo> 60 • .In acest radical şi deci permanent «transcens>, vede Ortodoxia 
una din trăsăturile ca•racteristice ale jertfei în raportarea ei la suve
ranitatea divină. 

ln acelaşi context mărturiseşte şi Sfîntul Apostol Pavel, zidnd : 
«Uitînd drumul parcurs merg drept înainte, încordat cu toată fiinţa alerg 
spre ţintă> (Filip. III, 14). Şi defineşte pe creştini oa pe nişte călători, 
,care nu-şi fac din nici un «aici„ o «cetaite stătătoare>, adică statică, tn
trucît ei ţintesc spre una «viitoare>, spre viitor. ,De aci cuvintul sesi
-zant al unui gînditor, «omul e fiinţa eternului viitor>. Altfel, oprirea pe 
o treaptă învechită transformă existenţa în inerţie şi în obstacol pe ca
lea vieţii, în păcat. Această inerţie era «aluatul fariseilor> (Luca XII, 
1), scleroza lor spirituală şi obstacolul principal în calea Evangheliei. 

d) Sensul răscumpărător. - Creînd, jertfa şi răscumpără creaţia. 
După căderea în pă'Cat, jertfa devine prin excelenţă răscumpărătoare, 
-«preţ» şi «,plată>, ipentru salvarea făpturii din păoat şi moarte. Dar 
«preţ> şi «plată>, nu ca un echivalent ial păcatului, d ca o reintegrare 
în ordinea autentică a creaţiei. In jertfa însăşi, aşa cum a arătat Mfa
tuitorul, are loc moartea păcatului. 

Reciapitulînd, sîntem îndreptăţiţi să spunem că jertfa ne introduce 
în tainele creaţiei, ne dă să respirăm aerul curat al începuturilor, al 
creaţiei, ca şi al reînnoirii, al Răs,cumpărrării. Atmosfera naşterii clintii 
şi a naşterii din nou. Ori de cîte ori gustăm din a·cea bucurie negrăi-tă, 
de necomparat cu vreo alta, adică din bucuria momentelor de dăruire 
jertfelnică şi creatoare sau salvatoare, acea bucurie ne desc01peră că 
jertfa oricăruia dintre noi ne înrudeşte cu Crea-torul, ne integr,ează în 
adevărul nostru ultim, ne face după cuvîntul Apostolului «concetăţeni 
ai sfinţilor oameni de casă ai lui Dumnezeu> {Efes. II, 19). 

X 5. lntemeierea jertfei în viaţa divină 

.Jertfa face par,te din Revelaţie. Modelul ei desă:vîrşit nu aparţine 
credinciosului, ci Dumnezeu-Omului Iisus Hristos. Prin Fiul Său, Dum
nezeu ne-a creat şi prin jertfa Fiului Său ne-a răscumpărat. Dumnezeu 
ne...a iubit mai întîi (Ioan IV, 1 O), deci ,ffi ne-a descoperit dragostea. 
Ne-a descoperit-o nu numai ca pe o normă potrivită făpturilor în rela
ţiile lor cu Creatorul şi întreolaltă, ci ca pe una care constituie viaţa 
tnsăşi a Dumnezeirii : «Eu spun ceea ce am văzut l·a Tatăl» (Ioan VIII, 
38). In acest fel «ţinta» noastră creştină e de sus, şi mereu mai presus 
<lecit noi. 

Dragostea nu e «monoitpostatică». Un unic ipostas nu s-ar iubi de
cit pe sine. Revelaţia ne spune că Dumnezeu e Treime de Persoane. Iată 
două realităţi care trebuie gîndite împreună: Dumnezeu e Treime, Dum
nezeu e dragoste. Calea către înţelegerea lui Dumnezeu, a lui Dumnezeu 
în Treime atît cît este ziditor pentru noi, ne-o des·chide dragostea. Nu-

50. Pr. Prof. D. Stănlloae, Legdtura intre Euharistie şt iubirea cre,ttnd ... , p. 31. 
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mai ea luminează taina Treimii în Unime şi, totodată, numai Treimea e 
dragostea absolută, dragoste in fiinţa ei. Treimea şi dragostea una sînt. 

Ea însăşi antinomică, afirmînd totodată «unitatea în trinitate», uni
trinitiatea, Treimea constituie tn acelaşi timp şi cauza şi dezlegarea tu
turor antinomiilor noastre. 

Operă a Treimii, făptura noastră are ca normă de fiinţare şi de 
viaţă, viaţa Sfintei Treimi, adică pluralitatea de individualităţi ·şi per
soane, în unitatea desăvîrşită a fiinţei, a vieţii şi a destinului. Aceasta 
e soluţia echmbrului, a ar,moniei, a creaţiei. De aceea «dogma Sfintei 
Treimi nu e doar una din învăţăturile de credinţă, ci este învăţătura 
fundamentală a întregii vieţi duhovniceşti, a întregii experienţe» 51. 

Rostind cuvînitul Revelaţiei: «Dumnezeu ne-a iubit mai intîi», creş
tinul îşi caută modelul iubirii lui dă1ruitoare în Dumnezeu, în viaţa Sfin
tei Treimi. ·«Ea este principiul a tot ceea ce se află •aici jos, despărţit de 
cele de sus prin timp», învaţă şi Sfintul Grigorie Teologul 52• Faţ,a lumii 
noastre de jos oglindeşte viu -şi ziditor ordinea divină cea mai presus 
de lume. 

fotemeiaţi pe acest principiu ,putem pune acum mai explicit .pro
blema : cum fundamentăm jertfa, un atît de profund şi specific act reli
gios, în viaţa însăşi a lui Dumnezeu 1 

.In mod obişnuit jertfa a fost privită doar din perspectiva creaturii, 
ca un dar oferit din partea noastră lui Dumnezeu spre a fi sfinţit şi 
spre a-i recunoaşte astfel suveranitatea. Este, oare, cu putinţă să pri
vim jertfa fără a-i schimba esenţa, aşa cum privim iubirea, din perspec
tivă divină? 

Cînid o analizăm exclusiv din pozi·ţia şi rper-spectiva credinciosului 
constatăm că ea e dominată de conştiinţa dependenţei; jertfa se identi
fică în cazul acesta 01.1 starea de creatură. Făptura se jerbfeşite lui Dum
nezeu pentru că depinde de El, deşi Dumnezeu afirmă nu numai depen
denţa, ci şi independenţa noastră, pentru că El este dragoste şi libertate. 
Jertfa rămîne, în esenţa ei şi în această ipostază, lepă-dare de sine şi ofe
rire. Dar factorii care o determină sînt : suveranita,tea lui Dumnezeu şi 
starea de dependenţă a creaturii. Atunci forţa ei de susţinere se află în 
primul rînd în credincios, ca un act uman al creaturii dependente şi ca 
necesita.te. Numai în al doilea rînd şi indirect se S'J)rijină în DumnezPu, 
t:d «Pol de apel». t)ar in a•ceastă situaţie, pe lingă faptul că-şi .pierde 
c•aracterul de libertate ea nu--şi poate constitui nici vireun temei exem
plar perfect. Cine dintre noi poate oferi modelul unei jerttfe desăvîrşite, 
suficiente şi exemplare? Pă-catul, care 'în esenţă e refuzul jertfei şi slu
jirii, nu e un indiciu negativ in acest sens ? Şi, oare, nu pentru aceasta 
a venit Fiul lui Dumnezeu ca El să aducă o asemenea jertfă exemplară? 
Dar Hristos a putut să aducă o jertfă desăvîrşită, tocmai pentru că jertfa 
Lui era susţinută de Dumnezeirea din El. 

51. VI. Lossky, F-ssnt .•ur la Therilo:,ie Mysttq11e de L'Eg!tsc d'01·ter..t, Aubl.?r, l!M4, p. 64. 
52. Poemata de se tpso, P. G., XXXVU, 85. In acelaşi consens, J. Danlelou sezlzează : 

«Dogma creştlnA a Sfintei Treimi înseamnă intr-l!devl\r aceas•A realit9.te pe.redoxa!A, ci\ t~e1 
e tot atit de primar ca şi unul, deci iubirea e coetemA cu exlstenţa şl face parte din struc
tura fiinţei, din ad.incul ultim al lucrurtlor ... >, Sca'ndaleuse Vertte, Paris, 1961, p. 78. 
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· Cînd privim însă jertfa din .perspectivă divină, în sensul că proto
tipul ei e în Dumnezeu ca oferire exemrplară, atunci temeiul, puterea ei 
de susţinere e iubirea, iubirea divină însăşi. 

Intr~adevăr, cum învaţă Revelaţia, Tartăl însuşi - izvorul iubirii -
se oferă din veci în naşterea Fiului şi purcederea Sfîntului Duh. Iar 
Fiul, Care a primit totul, se dăruieşte şi El pe Sine Y.atălui, deplin şi li
ber, cu o ireductibilă originalitate a persoanei Sale. Potrivit ex,p•resiei 
unui gînditor ·creştin «se jertfeşte oarecum ca arhiereu şi ca olocaust 
cu o nestinsă ardere» 53 , «cu acea ardere ipostatică a Sfîntului Duh, des
coperind astfel bogăţia slavei» (Efes. Ul, 16) Dumnezeului Treime. Totul 
e dar în Dumnezeu. 

Şi în acest dar stă şi taina creaţiei. Căci Fiul, ca dar suprem, şi 
purtînd în SJne obîrşia întregii creaţii, e şi Arhiereul ei şi jertfa noastră 
exemplară. 

Sfîntul .Aipostol Pavel sesizează iprofund. Descoperind taina care din 
timpuri veşnice era ascunsă (Rom. XVI, 25) în perspectiv·a asupra veacu
rilor (Efes. Ill, 11) 54 al voinţei dirvine, el contemplă în a-cest plan întregul 
cosmos zidit şi reuni,t apoi în Hristos, prin "întrupare şi cruce, deci prin 
oferire şi jertfă. De asemenea Sifîntul Grigorie de Nisa, cornentînd «lăr
gimea, lungimea, atlîncime,a şi înălţimea» acestei taine, vede semnifi
cînd ad tot crucea lui Hristos, dimensiunile ei cosmi1ce 55• Sfîntul Ma
xim Mărturisitorul interpretează în acelaşi sens -ceea ce 'numeşte şi 
el «taina lui Hristos» 116• Biserica în imnologie .preamăreşte la rîndu-i 
crucea drept «semnul negrăit al Treimii». 

Revenind la Biblie, Sfîn,tul Ioan Teologul ne confirmă că şi el ci
teşte aceeaşi taină a crucii în «cartea vieţii Mielului» pe Care îl vede 
junghiat de la întemeierea lumii 1(Aipoc. XIII, 8). Toate socotesc jertfa 
drept piatra de temelie pusă de Dumnezeu existenţei noastre. Aşa cum 
noi ,contemplăm în bobul de griu şi spicul de mai tîrziu şi pîinea şi 
trupul lui Hristos în care se preface pîinea adusă la altar, cu atîrt mai 
mult Dumnezeu contemplă în Taina cea din veci, ca într-o sămînţă, şi 
toate veacurile şi zilele creaţiei şi întrupare,a şi crucea şi îinvi,erea şi 
Biserica. Dintru început şi de mai înaintea veacurilor, Fiul e providen
ţiat ca arhiereu al creaţiei, ca jertfă exemplară, iar Sfîntul Duh ca tem
plu, ca Biserică a acesteia. 

·In concluzie jertfa se descoperă ca un act dumnezeiesc, se funda
mentează în Dumnezeu. Nu e o simplă recunoaştere a suveranităţii di-

53. M. Blondei, La Phl!osophle et l'Esprit ChreHen, P. U. F., Paris, 1950, p. 218. 
54. Acesta este sensul cel mai plauzibil al cuvintulul ,cp60iaLC, la Sf. Apostol Pavel. Vezt 

F. Prat, S. J., La Theotogie de Saint Paul, Paris. 1927, Prem„ partie, p. 510--511. 
55. Cf. Teofilact al Bulgariei, Cele patrusprezece trimiteri ale Sf. Pavel, trad. Veniamln 

Costache, Bucureşti, 1904, voi. II, p. 340. 
56. Fl!oca!la, trad. Pr. Prof. D. Stănlloae, voi. III, p. 325-332. «Preoţia lui Hristos în 

lume•. observă de asemenea un teolog ortodox, «nu e un eveniment miraculos, momentan şi 

izolat, un fulger lntr-o noapte, care ii precedă şi ii urmează... Ea este un act îndelung pre
gătit, de la începutul lumii, prefigurat de patriarhi, prevestit de prooroci, realizat in stagli 
ln timpul zilelor în trup, explicat după viaţa sa muritoare de Apostoli, completat incA şi azi, 
ln ultimul său stagiu eshatologic*, Arhim. Alexis van der Mensbrugghe, la Pr. Prof. D. StA
nlloae, Leg4tura Intre Euharistie şi lubtrea creşttn4 ... , p. 2.1.-22. 
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vine sau iplată, mc1 numai un mijloc de imblînzire a miniei lui Dum
nezeu (Evr. XIII, 16). Acestea sînt aspecte secundare. Viata divină în
săşi se revelează ca autodăruire originară şi arhetipică, iar jertfa noas
tră se afirmă ca o manieră personală de a exprima această dragoste in
finită a lui Dumnezeu I jertfa e ex,presia fidelă a chipului di'Vin din noi. 
1n jertfă Dumnezeu lucrează cu credinciosul şi credinciosul cu Dum
nezeu. Jertfa e «ofrandă lui Dumnezeu prin Dumnezeu• (Origen). 

I I. - Creatia ca dar şi ca jertfă 
,1, Creaţia, operd a Slinlei Treimi. - 2. Crea/ia prin Logos Jn Duhul Slint. 
- 3. lntemeierea creat/ei Jn har. ---4. Creaţia «dupd chip». - 5. Conşliinţd 

şi libertate. - 6. Conştiinţa originare! a jertfei. 

1. Creaţia, opertl a Sfintei Treimi 

Revelaţia ne înviată că lumea e creaţie ş1 m curs de creaţie. E o 
operă gîndită, voită şi înfăptuită de Creator. Prima carte a Bibliei în
cepe cu cuvintele : «La început a creat Dumnezeu cerul şi pămîntub 
(Fac. I, 1 ), iar psalmistul precizează : «·El a zis, - adică a gîndit - şi 
s-a făcut» (Ps. XXXIII, 9). 

Creaţia oa operă, ca podoabă (xoap,o<;) revelatoare de înţelepciune 
{ao~la) şi frumuseţe, revelează o persoană creatoare. Revelează un su
biect, pe Dumnezeu. Dumnezeu care contemplă lumea în Sine, în per
spectiva ( 1rp66eaL<;) veacurilor, o creează şi o iubeşte ca pe opera Sa. 
De aceea a şi venit La ea s-o răscumpere. 

Teologia rusă 57 vede în creaţie manifestarea unei kenoze a Sfintei 
Treimi. Dumnezeu fiind dragoste, cele trei Persoane divine, în bogăţia 
.dragostei Lor, nu au nevoie de vreo altă formă de viaţă. Plinătate ab
solută Îlll sine nu 1are nevoie să as.pire la un ,plus de existenţă, la o altă 
perfecţiune. Dar proprietatea caracteristică a dragostei este aceea de 
.a se împărtăşi, de a se dărui. Darul constituie fiinţa creaturii. 

Şi la Sfîntul Grigorie Palama aflăm aproximativ aceeaşi gîndire : 
«Fire mai ,presus de fire•, spune el, «Dumnezeu nu are a sui mai sus 
la înălţime, la slavă mai mare. El se înalţă din -cele de jos ... din a se 
pogori şi i.m~ri în făpturile Sale. Slava Celui prettinalt e pogorîrea la 
-cele smerite» 58• Pentru noi, măreţi.a Celui atotputernic se afirmă toc
mai în această pogorîre, în kenoză. 

Actul creaţiei, deşi ca act divin aparţine «sfatului Celui veşnic,, 
totuşi orientat spre lume rprim€şte un a51pect vremelnic. Lumea, ca ceva 
care se transformă, a,partine timpului, timpul însuşi fiind o devenire. 
Cele «şase zile» indică a-ceastă trecere de la veşnic la vremelnic. Noile 
categorii de spaţiu şi timp iau ,acum fiinţă. leşind în actul creaţiei, iu
birea divină în kenoza ei stabileşte timpul pentru 'Dumnezeu şi face ca 

57. Pr. S. Bulgakov, Agneţ Bojll. Paris, 1933; Idem, Uteşlte! (Paraclet), Y. M. C. Press, 
1936 ; P. Evdokimov, L'Orthodo;de, Paris, 1965. 

58. Sf. Gr1gor1e al Tesalonlcului (Palama), Cuvlnt la Naşterea lui Hristos, la Nicodim 
Aghloritul, Paza celor ctnct simţuri, trad. M-rea Neamţu, 1826, cap. XI, Trimiterea 81, p. 381, 
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Dumnezeu să trăiască şi în timp. In acest sens El este cu lumea şi în 
lume. El s-a descoperit acum lumii nu în atotputernicia Lui, ci în grija 
Lui ,providenţială. Icoana lui Dumnezeu revelată nouă include lumea 
creată şi raportul divin cu ea; aceasta este vi.aţa i·conomică a Sfintei 
Treimi. 

Operă a dragostei dumnezeieşti, creatura trebuie să răspundă lui 
Dumnezeu cu dragoste, iar Tatăl consimte să aştepte ,pînă ce făptura Lui 
va răspunde dragostei Sale. 

«Pogorîrea» lui Dumnezeu în actul creator e liberă, nu e din nece
sitate. Pogorîrea Celui de sus e un dar. El pogoară pentru a se dărui. 
Orice pogorămînt e un dar, iar lumea creată de El e întruparea acestui 
dar. Lumea aceasta e darul lui Dumnezeu. De aceea bunurile, valorile 
acestei lumi au calitatea de a fi daruri. Totdeauna 'cînd ne împărtăşim 
din ·ele, avem sentimentul •că le primim ca pe un dar al lui Dumnezeu. 
Şi atunci cînd le oferim noi semenilor noştri, avem iarăşi acest senti
ment că dăruim ceva. Această experienţă spirituală spune de la sine că 
esenţa creaţiei este aceea de a fi dar. 

Dumnezeu e Treime şi nu un s-0litar ; o familie divină, e modelul 
absolut, etern al familiei zidite - Biserica. Din «unul> n-ar putea fi de
cît emanaţie, reduplicare sau veşmînt, ca în mahomedanism. Din Treime 
e creaţie. Creaţia e Q\l)ere Treimii şi poartă pecetea Treimii. •«Sfînta 
Treime este începătoarea făpturilor», zice Origen 59• De aceea credin
ciosul psalmodiază şi evocă făpturile : «oglinzi ale frumuseţii Tale, 
Treime» 60• Şi tot Origen afirmă că «Biserica e plină de Treime». Purtăm 
icoana Treimii în originea şi fiinţa noastră, în actul creator, .prin care 
am venit la existenţă. ln noi e înţelepciunea şi dragostea Treimii. «În
tilpăritura înţelepciunii e pusă în lucruri», zise Sfînitul Atanasie, «pentru 
ca lumea să cunoască în înţelepciune pe Cuvîntul creator al acesteia, 
şi prin Cuvînt pe Tatăl> 61 . De aceea viziunea treimică nu e o construcţie 
sau ('.Oncluzie filozofică, nu e o concepţie, ci o revelaţie şi o experienţă 
spirituală. Luăm cunoştinţă de ea, pe măsura creşterii spirituale, a ex
perienţei religioase. O contemplăm în noi înşine, în orice făptură, care 
e o «monadă Treimică>, în orice act creator al nostru sau -cînd ·aspirăm 
să trăim treimic, soborniceş,te, dnd însetăm drnpă comuniune. 

2. Creaţia prin Logos în Duhul Sfînt 

Intreaga tradiţie creştină mărturiseşte că Tatăl creează lumea prin 
Fiul, în Duhul Sfînt 62• Revelînd pe Tatăl ca izvor al Dumnezeirii şi al 
creaţiei, Logosul împărtăşeşte lumii raţiunea şi finalitatea ei, iar Duhul 

59. In Psalmum XVII, 16, P. G„ XII, 1229 B. 
60. Canonul Sfintei Treimi, glas 3, cintarea 4-a. 
61. Cuvfntul al II-leit lmpotrlva Arienilor, 78, la P. Florensky, op. cit., Scrisoarea a X-a, 

40Sofla•. 

62. Sf. Atanasie cel Mare, ·o l12P Ila't~p lila 'tOU .Ao1ou E'Y 't'!) Il"Yauµan 1C.'tiCEI 't/2 1eci"Y't(I 
(Epistola III, 5, P. G., XXVI, 632 B. C.). A se vedea şi St. Chirtl al Alexandrtel, 
Contra Iulianum, IV, P. G., LXXVI, 751 ; Sf. Ioan Damaschln, De flde ortodoxa I, 12-11, 2, P. 
G., XCIV, 798. Trad. Pr. D. Fecioru, p. 59. In consens biblic şi patrtstlc, dogmatistul M. J. 
Scheeben vede astfel cum cele două proveniri divine, a Fiului şi a Duhului Sfint, din unica 
rl.dliclnli a Tatlilui constituie şi temeiul creaturilor : cTrelmea persoanelor divine,., spune el, 
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Sfînt dinamismul şi chipul ei. Fiul e i,postasul inteligibil al făpturilor;; 
Duhul e sinul, viaţa, templul lor. Aotul creator are loc în iaceas·tă unire
dintre Logos şi Duh, aşa cum cre•aţia din nou a lumii v,a fi de .asemenea-_ 
o împreună-chenoză şi conlucrare între întrupare şi Cincizecime. Ur
zeala dintre Logos şi Duh constituie «divina temelie» -a lumii create şi 
o face în acela·şi timp purtătoare de Logos şi de Dulh, cuvîntătoare şi du
hovnicească. 

Reliefînd un aspect mai concret al acestei divine unităţi în creaţie •. 
observăm că există o relaţie existenţială, harică, îrntre raţiunile lucru
rilor, implicit şi cu 1a-tît mai mult intre raţiunea, mintea ( voo~) noastră 
şi Logosul divin, pentru care Sifîntul Aipostol Pavel a şi ,putut spune : 
«Noi avem mintea lui Hristos» (I Cor. 11, 16). Observăm însă aceeaşi" 
relaţie harică şi între viaţa trupului nostru şi Duhul Sfînt cel de viaţă 
făcă1or pentru care acelaşi Apos·tol a putut vorbi de «truip .duhovni
cesc» (I Cor. XI, 44). Iar Sfîntul Atanasie zicea: «Dumnezeu s-a făcut 
purtător de trup, pentru ca omul să poată deveni purtător d'e duh» 63• 

Toate ,prin Logos s-au făcut (Ioan I, 3), căci toate poartă în fiinţa 
lor o r-aţiune, un mesaj, o finalitate şi fără raţiune nimiic nu s-a făcut. 
Logosul lucrează însă împreună cu Duhul, neconfundat şi nedespărţit 
şi lucrează atît de unitar, încît opera divină apare ca ,pornind d'intr-un
singur ,prinicipiu : ca o lucrare a două braţe, călăuzite de o unică 
«minte». ln acest sens Sfîntul Irineu vede în Fiul işi Sfintul Duh «mîi
nile» lui Dumnezeu, Care ne-au zidit. 

De aceea în zorile creaţiei, cînd Logosul însămînţa ideile exis
tenţei, «Duhul se purta pe deasupra apelor» (Fac. I, 2). Sfîntul Duh, dătă
torul de viaţă şi pregătitorul naturii 64, transmitea forţa vivifi.catoare· 
ideilor diseminate de Logos, le da chip şi frumuseţe. Iar în timpul veni
rii în trup a Fiului lui Dumnezeu, Duhul .pregăct~ v,asul fecioresc al" 
Preacuratei din care avea să se întrupeze, aşa cum tot Duhul face şi din 
trupul ·nostru un «vas ales» care să poarte numele Domnului (Fapte
IX, 15), un «templu al Dumnezeului celui viu» {,II Cor. VI, 16). De ase-
menea «noi toţi alcătuim un singur trup al lui Hristos pentru că este un· 
singur Duh» !(Efes. IV, 4) ; !ar «Duhul Celui ce a ·înviat pe Iisus din 
morţi ... va învia şi trupurile noastre muritoare» (,Rom. VlUI, 11). Duhul'. 
coboară pînă la cele din urmă confinii. ale trupului, iar trupul se împăr-
taşeşte dln pr1nc1p1u1 ultim splrttual şl v1vlf1cator al Duhului Sftnt. 

Astfel trupul, faţa ndastră sensibilă îşi ia.re atît obîrşia cit şi o fina
li-tate divină ; iar pe tot paocursul existenţei sale pămînteşti, un continuu 
reazem divin, datori•tă «apropierii» ( 1tpoaa.rwr11) pe care o avem .prin 
Hristos şi «principiului vivificator» {ewo1totooaa. cipX71), pe care-l avem în--

~ca rădăcină a ordinii harice !şi întinde tlpantl el, !n sensul că reprezint.A !n ordinea harică, 
o continuare a provenirilor şi ieşi.rl.lor veşnice şi o reală Introducere a acestora tn creatura, 
cu har dăruită (cd.ie begnadete Kreait.ur ... ~). E vorba de o reală sălăşluire a Flului lui Dum-
nezeu !n noi, prin care El se naşte din nou !n noi, ma.I ales de o strălucire a Lui !nlăuntrur· 
ncstru, pr!n ca~e El re:ve!ea~ă pe Tatăl şi de o re7ărsare a Duhu:111 Sfint ln făptură, prl_n
care El locuieşte ffi noi» ; Dte Mysterten des Chrtstentums, Freiburg Im Breisgau, 1941, p. 125._ 

~3. Sf. Atanasie cel Mare, P. G., XXVI, 996. 
64. Teologta Dogmattc4 şt stmboltc4, Manual pentru Institutele teologice, Bucureşti, 1958'~ 

p, 500 
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Duhul Sfînt. Trupul nu este deci nici .iluzie, nid temniţă, mc1 sursă a 
răului. In creştinism nu poate fi vorba de idealism pur, solipsist, acos
mist. Trupul lumii, pe de altă parte, este şi el ipărtaş de origine {ii'Vină 
la slavă şi la frumuseţe. «Şi materia tot ldin bine se tragei>, zice Pseudo
Dionisie Areop,agitul 65• Cînd Mîntuitorul spune: «Duhul dă viaţă, itru
pul nu foloseşte la nimic» (Ioan VI, 63), iar Sfîntul A(postol Pavel pre
cizează că trupul pofteşte împotriva duhului şi duhul împotriva tru
pului (Gal. V, 17), această antiteză pune în relief nu opoziţia radicală 
dintre «duhi> (spirit) şi «trupi>, deşi .termenii sînit opuşi, ci ruptura unei 
unităţi organiice originare şi nevoia restaurării acestei unităţi. Opoziţia 
l'la-clilcală e între «trup ,şi ipatimi», pentru că tru.pul nostru din .duho'Vni
cesc poate deveni pătimaş, 1carnal. «Cel care nu e duhovnicesc p'înă în 
trupul său devine ,carnal pînă în duhul săui>, zicea Feri-citul Augustin 66. 

De aceea şi Sfîntul A(positol Pavel spune : «De itrăiţi trupeşte veţi muri, 
iar de veţi omorî prin duh faptele trupului, veţi trăii> (Rom. VIII, 13). 

Trupul nostru e chemat să fie infuzat, penetrat de «duh». El e ma
teria de jertfă ; şi ,adus •ca jertfă e \destinat să capete :acea «sensibili
tate spirituală» de care vorbesc Sfinţii Părinţi. Prin lucrarea Duhului 
atîit simţurile dt şi trupul nostru întreg trebuie să fie un transparent al 
Logosului. Creştinul lucrează, vede, înţelege, iubeşte Adevărul prin 
«Duhul Adevărului». Acesta este şi sensul pecetluirii cu Duhul Sfint a 
tuturor simţurilor şi încheieturilor trupului său, la Taina Sfîntului Botez. 

Deci, ·consubstanţialităţii Logosului şi Duhului Sfînt în Dumnezeu 
ii corespunde in lumea ,creaită, consulbstanţialitatea Logosului şi Duhu
lui din fiinţa no.astră, care evidenţiază faptul că orice fiinţă creştină e 
o -sinteză vie, .afirrnîndu-se deodată c,a un mesaj inteligilbil al Logosu
lui şi ca o f.aţă luminoasă a Duhului, ca raţiune şi existenţă, ,ca atlevăr 
şi frumuseţe. Iar vederea clară a alcestei consUJbstanţialităţi in făpturi 
ne luminează profund structul'la existenţei şi ne călăuzeşte s-o contem
plăm după Revel'aţie, în unitatea inldisolubilă a •celor două ipostaze ale 
ei esenţiale, ,aşa cum s-a şi revelat plenar în Logosul initrupat. 

3. lntemeierea Creaţiei în har 
Lumea are deci un temei clar exprimat biblic, în raţiunea şi în 

dragostea Cre·atorului ei iioan I, 3; III, 16), iar formula Sfintei Tradiţii, 
creatio ex nihilo {II Macab. V\11, 28), se acordă antinomic cu acest 
temei 67• 

Creaţia «ex nilhiloi>, concept atît de controversat din punct de ve
dere filozofilc, vorbeşte credinciosului despre unicibatea Creaitorului şi 
despre unitatea făpturii. Lume.a e una ipentru că Ziditorul e unic. E che
mată «de la nefiinţă, Ia fiinţăi> ca partener al lui Dumnezeu, distinctă 

65. Pseudo-Dionisie Areopagttul, Despre Numele Dtvlne, trad. Pr. C. lordăchescu şi Th. 
Slmenschl, Iaşi, 1006, p. 58 ; vezi şi Pr. Prof. D. I. Belu, Sftnţtl P4rtnţl despre Trup, ln ~studii 
Teologice», nr. ~/1957. 

66. Enarratlones tn Psa!mos, Ps. 147, P. L., XXXVI, 67-1028 ; XXXVII, 1033-1066. 
67. Ortodoxul P. Evdok1mov consideră mal fidel sptrituluJ Revelaţiei conceptul blbltc al 

creaţiei ~ad imaginem•, declt cel tradiţional cex nthllo•, care ţine de legea cauzalităţii, L'Ortho
doxle ... , p, 271. 
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radical de El, dar .plină de prezenţa Lui, că.ci nu se poate ca Autorul să 
nu fie prezent in opera Lui. Expresia «ex nihilo> înseamnă îndeosebi 
noutate absolută, originalitate autentic divină, invenţie a unui alt uni
vers decît cel al fiinţei divine. Creaţia «ex nihilo> revelează un spirit 
creator, spirit în permanentă tensiune dăruitoare. Revelează gratuitate 
absolută şi «libertate> (N. Berdiaev), nedeterminată de nici un model 
anterior, de nici o cauză exterioară sau necesiitate. lnseamnă un real 
început de fiinţă. Iubirea şi libertatea împreună diau un «egab sens, 
afirmativ acestei negaţii («ex nihilo>) 68• Iubirea şi libertatea poartă în 
ele posibilitatea unei «alteri•tăţi>, a unui altul decî<t tine însuţi. Cine 
iubeşte -eu adevărat voieşte pe altul ca existenţă, ca fiinţă de sine stă
tătoare, liberă, ca pe un altul cu care să comunice. Iubirea creatoare e 
o chemare la existenţă, la dialog, la misiune. 

De aceea fiinţa actului creator o constituie autodăruirea. In auto
dăruire stă secretul oricărei opere durabile şi autodăruirea lui Dum
nezeu, care se descoperă în actul creafur, revelează că iubirea lui Dum
nezeu e viaţă, e triumf creator 69• 

Dăruirea e har, nu fiinţă. «Din plinătatea Lui noi toţi am primit şi 
har peste har> (Ioan I, 16). Creaţia e harul luf Dumnezeu, dragostea Lui. 
«Cum se împarte focul multora, rfără să se împartă el însuşi, tot aşa şi 
harul se im.parte neîmpărţit>, zice Sfîntul Grigorie Palama 70

• 

Distincţia pe oare o fac Sfinţii Părinţi răsăriteni şi mai ales Sfîntul 
Grigorie Palama între fiinţa lui Dumnezeu cea mai presus de lume şi 1ha
rul, energiile divine prezente în lume, ne ajută să înţelegem că lumea 
creată e \opera lui Dumnezeu, dar nu ca revărsare a fiinţei, ci ca «fruct» 
al harului, al energiilor divine. Voinţa divină e «materia ~i substanţa 
fiinţelor create>, zke Sfîntul Grigorie de Nisa 71 • Voinţa divină e «con
sistentă». Elanul voinţei aivine, dnd Dumnezeu voieşte, devine lucru 
"1tpciw,a". Voinţa divină, pentru a spune aşa, e materia, forma şi energia 
lumii şi a tuturor lucrurilor care sînt în lume şi deasupra .ei 72• 

Creată de voin~ divină ca rod al iubirii, făpitura este împodobită 
cu bogăţia energiilor divinei.şi cu darurile ei. lnzestrare.a aceasta este 
un lucru permanent şi face ca făptura să dobîndească noi şi noi dimen
siuni şi calităţi. «Iubirea creează calităţile», zice un gînditor 73• Ba împo-

RA. Şi 11n afnr1itnr f"nntPm.nnrRf"I. f'.'"A li:UPnno ,:i:n,.n-:IRu, aoaJaoaaA o •forma do Uhortc:aU? 

dintre "ele mai !nalte şi mal rare ... prin care artistul se ridică pină la transcendenţele cele 
mal !nalte prin efortul său propriu şi prin puterea de a se dărui celor mal grandioase expe
rienţe spirituale şi, făcind astfel, el inventează cu adevărat un nou fel de viaţă~, Art et 
Ltberte, cf. ~Revista de Referate, Filozofie, Logică, Sociologie~. nr. 8./1967, Bucureşti, p. 690. 

69. Rellgtlle arhaice ne-au păstrat această conştiinţă. Toate vorbesc despre crearea lumii 
ca despre un act de Jertfă, de Iubire. Cercetătorti mal noi relevă prezenţa unei credinţe extrem 
de răspindite, a cărei schemă este pretutindeni aproape aceeaşi. Din aceasta rezultă că ~n1m1c 
nu se poate crea declt prin jertfire, prin sacrificiu~ (cpar lmmolatlon, par sacrifice•), M. 
Ellade, Mythes. Reves et Mysteres, Ed. Gallimard, 1957, p. 244. 

70. Cf. Pr. Prof. D. StAnlloae, VtaŢa şt tnvdţdtura Sftntulut Grtgorte Palama, Sibiu, 1938, 
p. 214. 

71. P. G., XLIV, 1312 A, - la Jerome Gait, La conceptton de la Hberte, chez Gregotre de 
Nysse, Paris, 1953, p. 33-34. 72. Ibidem. 

73. Gabriei Madinler, Consctence et Amour, Essat sur le nous, P. U. F., Paris, 1947, 
p. 99. 
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ciobeşte şi îmbogăţeşte pe cel iubit. Şi tot iubirea face pe Creator, Care 
î·şi află bucuria în -El însuşi, să se bucure de făpturile Sale. Zidindu-le 
«a văzut ică sînt bune». Pentru ·căderea şi durerea lor «îi pare rău, se 
întriS'tează» (Fac. VI, 6), suJeră pînă la moartea •pe cruce, iar la întoar
cerea lor «bucurie se fa•ce în cer» (Luca XV, 7) pentru ele. Fiul lui Dum
nezeu prin Oare·•toate s-au făcut (Ioan I, 3) devine El însU1Şi «ceea ce 
a făcut». Se întrupează în făptură, iar cu aceasta creaţia se mărturi
seşte a .fi un mediu de lucru divin, avînd o valO'ar•e"divină ca şi o origi
nalita1e proprie a ei. Şi această origirnalitate se reeditează cu fietcare 
zi a creaţiei, făpturile schimbîndu--se «IClin slavă în slavă». 

Faptul schimbării, al devenirii făip1urilor, ne duce l'a conduzia că 
modelele «paradigmele» 74 fă:pturilor îşi au loca-şul lor nu în fiinţa ne
schimbabilă, ci ·în voinţa şi în irnbirea lui Dumnezeu. Ele nu sînt nişte 
tipare imobile, în sensul ideilor platonice. După Sfinţii Părinţi sînt «bune 
voiri» (Sfîntul Maxim Mărturisitorul), sau «idei voitoare» (Sfîntul Ioan 
Damaschin), idei însufleţite de voinţa de a se ,afirma, idei dinamice care 
poartă în germene noi posibilităţi ; poartă haric aspiraţii că1re noi va
lori. Idei care se deschid permanent izvorului iubirii creatoare care este 
eternă 75• 

Gîndirea religioasă (J,asipers, Lacroix) diS'tinge între «origine» şi 
«început». Originea e în afara timpului, e Dumnezeu; începutul s,e si
tuează în timp, e o dimensiune a naturii. «Timpul începe odată cu crea
ţia» (Sfîntul Vasile, Fericitul Augustin). •Originea e necreată, începutul 
e creat, şi el însuşi părtaş apoi lia creaţie. Pămîntul ia parte la cre·aţie 
ca ofrandă şi ca jertfelnic al creaţiei. Originea e «unică», fără început 
şi sfîrşit. Iniceputul se înnoieşte mereu, se înnoieşte ca aspiraţie, ca suiş 
fără sfîrşit către perfecţiunea niciodată definitivă, niciodată epuizată. 
Dar orice început e un •apel la origine şi «originea» e sursa .şi ţelul tu
turor începuturilor. 

Orice început nou se mişcă «între bucurie şi sa·crificiu» (L. Lavelle). 
Făptura consecventă devenirii începe în bucurie, prin darul care-i con-
5tituie începutul şi sfîrşeşte în sacrificiu. Căci darul împlinindu-şi me
nirea se sa-critică, făcîndu-se jertfă, treaptă şi uşă altor daruri, altor în
ceputuri. Cum profund sesizează Pseudo-Dionisie Areopagitul, lucrurile 
inferioare aspiră şi sînt în cele srnperioare într-un mod mai eminen1 de
cit în ele însele 76• 

Astfel «dimineaţa» creaţiei poartă în sine «amurgul», seara. Dar 
şi amurgul vesteşte la rîndu-i alţi zori. Fiecare dimineaţă a creaţiei re
velează, în -oartea Facerii., un nou început, o lume nouă. Ritmul «seară
dimineaţă» care marchează zilele creaţiei semnifică mereu un sfîrşit de 
lume şi transfigurarea într-o alta nouă. Jertfă şi triumf creator : răistig-

74. Prof. N. Chlţescu, Paradtgmele divine şi problemele pe ca-re le rfdfcd ele pentru 
teologia dogmatlcd, in «Ortodoxia», nr. J,/1958 ; Pseudo-Dionisie Areopagitul, op. cit., cap. 

v-vm. • 
75. G. Florovsky, L'Idee de la creatlon dans la phtlosophle chretlenne, in «Logos .. , 

Rev. Intern. de synthese Ortodoxe, Bucureşti, nr. 1/1928, p. 14. 
76. Pseudo-Dionisie Areopagltul, op. ctt., p. 44 ; «Despre Ierarh.ta cerea'Bcd» trad. Pr. C. 

lordAchescu, 1932, p. 19. 
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nire, moarte şi înviere. «:roate cele văzute se cer după cruce», cum zice 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul 77• 

Această succesiune de începuturi care mereu revin şi înnoiesc lu
mea, ne descoperă şi ordinea ierarhică în creaţie, pe al cărei ritm lăun
tric îl susţine ;permanent jertfa, ordine în care !fiecare treaptă o veS'teşte 
pe ceal'altă. :roate făpturile pămîntului vestesc şi ,pregătesc ;primirea lui 
Adam, aşa cum Adam ipregăteşte şi ;profeţeşte primirea Celui de al doi
lea Adam : Hristos, Dumnezeu-Omul. «Cosmosul sensibil suie către om, 
termen ultim ,al aspiraţiei sale», zice Sfîntul Grigorie de Nisa 78• 

4. Creaţia cdupă chip» 

Creaţia omului e o chemare şi un dar ; un dar special, corespunză
tor chemării lui. 

:fotul începe cu o •chemare şi un dar 79• Orice chemare a lui Dum
nezeu e o creaţie. Chemîn.du-mă, El mă creează, mă plantează în timp 
şi mă instituie «partener» al Lui. Orice creaţie e împărităşirea unui dar, 
care constituie şi fiinţa şi misiunea creaturii. Sînt «aid» pentru că am 
fost chemat să fiu şi să fac ceva. 

Chemarea omului e cuprinsă în formula revelată cunoscută: «să 
facem om după chipul şi asemănarea noastră> (Fa-c. I, 26). Prin ,această 
chemare omul îşi înrădăcinează fiinţa în «Protochip>, în Dumnezeu. 
Omul a primit chipul «Chipului» şi de aceea el îşi are în «Fiul Omului 
Care este în cer> (Ioan III, 13), «icasa •cea veşnică şi nezidi'tă de mînă> 
(II Cor. V, 19), «loca,şul cereslc» (H Cor. V, 2), «moştenire nestricăcioasă, 
casă cur,a,tă, care nu se veştejeşte, -care se păstrează în ceruri» (I Petru 
I, 4). Esenţa Revelaţiei biiblice privito·are la om este că omul îşi are 
«chipul» în Dumnezeu, de mai înaintea vremurilor. «Pe toate cele încă 
nefăcute Dumnezeu le-a văzut de mai înainte ca făcute>, zice Feri :itul 
:feodoret al Cirului 110 şi «Nu Hristos alege forma umană pentru ,a se 
întrupa, ci omul a fost creat după Arhetipul său Hristos, Care revelează 
plenitudinea şi norma umană> 81 , în întrupare. 

Fiind thip al Fiului Său, Dumnezeu dăruieşte credinciosului prin 
har, tot ce are el dUipă fiinţă (Sfîntul Grigorie de Nisa) şi acest,a devine 
o «concluzie» (Sfîntul Grigorie Palama), o «încununare> a întregii creaţii; 
u flnalitate a el. După t.rearca omului ~Dumnezeu s-a odihnit» (f'ac. II, 2), 
n-a m,ai apărut o fiinţă superioară lui pe pămînt. De altfel, zidindu-l 
după chipul Său, Dumnezeu îi (dăruieşte prin har tot ce are El după .fire. 
Omul este în lume «chipul văzut al Dumnezeului •celui nevăzut>, şi în 
om Dumnezeu revelează însuşi sensul •creaţiei. Omul devine ,conştiinţa 
şi stăpînul creaţiei. 

77. Sf. Maxim Mărturisitorul, in Fi!oca!ta, Ed. rom., voi. II, p. 149. 
78. Cf. Galt, op. ctt., p. 52. 
79. «La Vie Sflrituelle•, Juin 1959, număr închinat temei : «La vocatlon du chretlen ... A 

se vedea D. Barsoli, Dteu donne sa vte ... , p. 577-583, şi P. Th. Camelot, La vocatton divine du 
chretlen ... , p. 623-632. 

80. Fer. Teodoret al Cirului, ln Geneslm, 19, Ed. Ev. Vulgaris, voi. I, p. 13. 
81. P. Evdoklmov, De la Nature et de la Grdce ... , p. 186. 
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Această voc-aţie s-a mai pierdut în noi ,din cauza păcatului, în'Cit, 
'Clupă cum observă Nesmelov, «deşi fiecare om e, fără îndoială, chipul 
lui Dumnezeu totuşi ... cine se poate recunoaşte pe sine chip al lui Dum
nezeu?» 82• Dar vocaţia însăşi rămîne neştearsă în om. Ea nu e doar un 
-eveniment vechi oarecare, ceva anacronic, d o prezenţă şi o perma-
nentă misiune. Dacă sesizăm în noi îndemnul păca•tului originar rea moş
tenire de la Protopărinţi - îndemn oare e un accident, un ,parazit al făp
turii - cu cit mai mult treibuie să sesizăm vocaţia divină creatoare, care 
-constituie fiinţa noastră ? După cum afirmă ,toate religiile, această vo
<:aţie e 1«sacră» şi «exemplară» : sacră, adică divină, indestructibilă ; 
--exempl•ară, adică în ea ni s-a revelat şi întipărit p·aradigma neamului 
-adamic, statutul existenţei noastre. Ca şi botezul, vocaţia aceasta e de 
neşters. Şi aşa cum botezul se reactu·alizează neîncetat în Taina Pocăin
ţei, tot aşa şi a-ceastă vocaţie divină la umanitate a fost reînnoită oa
menilor în Vechiul Testament, prin patriarhi şi profeţi, şi plenar în Noul 
Testament prin Iisus Hristos. 

Vocaţia aceasta oare vine omului de la Creator, îl înalţă mai presus 
<lecit toată lumea, îl fa,ce oarecum un «egal» vorbitor cu Dumnezeu, 
Creatorul lumii, şi motivează pentru ce Dumnezeu a spus oamenilor: 
«Voi sînteţi dumnezei, fii ,ai Celui ,preaînalt» {Ps. LXXXII, 6). Căci pozi
ţia omului în creaţie este unică. Omul este între lume şi Dumnezeu. O 
celaţie spet:ială se întemeiază prin el, o nouă ecua,ţie a jertfei. Ritmul 
creaţiei se ,pune odată cu omul în termeni noi : lumea întreagă e supusă 
lui Adam, iar Adam lui Dumnezeu. Lumea se deschide şi se oferă ca 
:un dar, ca mediu de lucru pentru om, iar omul o sfinţeşte, o transformă, 
o înalţă şi o umanizează. La rîndul său, Adam se deschide, se oferă ca 
jertfă cuvîntătoare lui Dumnezeu, i,ar Dumnezeu îl sfinţeşte şi-l f.ace 
părtaş înţelepciunii Sale. li o.feră grădina Edenului să o lucreze şi să o 
păzească : «să reunească, cum spune Sfîntul Maxim Mărturisitorul, prin 
har natura creată cu natura necreată» 83 , sau cum observă şi Sfîntul 
Crigorie Palama, să ,adu'că împreună cu sine la Dumnezeu pe tot omul 
'.Şi toată specia făipturii 84• 

Pentru o asemenea menire Adam a fost creat într-un chip deosebit 
Trupul lui avea să fie un «vas ales», des-chis revelaţiei divine. Din «ţă
rîna pămîntului» desigur, adică solidar cu toate celel•alte făpturi. Adam 
recapitula în el toată lumea, ca mkrocosm, toate începuturile de pînă 
!a el, aşa cum Hristos recapitulează în persoana Sa întreg neamul ome
nesc, întregul cosmos. Totuşi ca receptacol al unui har s-pecial, trupul 
lui Adam se deosebeşte de celelalte făpturi. E făcut •să fie «,purtător al 
unei vieţi spirituale» 85, căci fiinţa umană e detef1minată de spirit. Aşa 
cum pîinea şi vinul devin pe altar, sub lucrarea Sfîntului Duh, Trupul 
-şi Sîngele lui Hristos, «ţărîna pămîntului» devine, prin «suflare divină», 
trup al unei conştiinţe noi. Are loc şi aici o tJ,€'ta~oA71, o prefa•cere, o 
transfigurare. Natura oferă ca într-un fel de «Ale Tale dintru •ale Tale» 

82. \'. Nesmelov, Ştiinţa despre om, in ~1nterlocutorul Ortodox~ (Pravoslavni Sobesednic), 
sept. 1898, p. 248. 83. De Ambtguts, P. G„ XCI, 1318. 

84. Arh!m. I. Mastroghlannopoulos, op. cit., p. 173. 
85. Teologia Dogmattcd şi Simbolicd ... , p. 510. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



80 GLASUL BISER!CU 

ţărîna, iar Creatorul insuflă in ea chipul Său, duhul, forţa spirituală, 
harkă. 

Trupul lui Adam e pregătit ca şi trupul Fecioarei. Sfînta Fecioară 
avea să nască pe Fiul lui Dumnezeu, in timp ce în Adam se năştea la 
creare - «chipul Fiului lui Dumnezeu» ; Adam avea să fie :primul «pro
fet al lui Hristos», «primul uns» ca împărat peste toa1tă făptura, «primul 
oare deschide în lume calea lui Hristos». «Noi concepem», spune SfîntuJ 
Simeon Noul-Teolog, «în sensul că facem să se nas-că Cuvîntul lui Dum
nezeu în noi înşine ca Fecioara» 86• De aceea şi cultul săvîrşit de cre
dindosul creştin va însemna o slujire cuvîntătoare, raţionalăe (Aop1x1» 
A11'tpet11) (Rom. XII, 1 ), şi o jertfă duhovnicească ( 1t11eu11-11'tlx'71 800(11) 
(I Petru U, 5), o închinare în duh şi adevăr, prin 1100; şi 1t11eo11-11, Căci 
«prin Cuvintul şi Duhul e făptura cea după ohi,p», zise Sfîntul Vasile cel 
Mare 87• 

Teologii (S. Bulgakov) disting între sfinţire şi inspiraţie : sfinţirea 
e proprie tuturor ,făpturilor pămînteşti, inspiraţia numai omului. Se sfin
ţesc apa, holdele, piinea, vinul, untdelemnul, fructele ; se finţesc bise
ricile, ,casele, veşmintele, icoanele, vasele. Omul, ca fiinţă personală, e 
un «inspirat». Inspiraţia e mijlocul divin prin care Dumnezeu zideşte şi 
sfinţeşte vasul rales, îl face capabil de a transmite Revelaţia Sa. Actul 
divin inspirator şi creator e redat în cartea Facerii prin cuvintele : «i-a 
suflat suflare de viaţă• (Fac. II, 7). Suflare de viaţă ca act direct din 
partea lui Dumnezeu prin oare se întemeiază o relaţie personală între 
El şi om. Pune temelia personalităţii omului. «Spiritul uman e legat in
tim de harul conţinut în suflarea dumnezeiască, aşa cum mi•şcarea aeru
lui care e produsă de suflare conţine în ea această suflare şi este inse
parabilă de ea» 88• 

Un gînditor contemporan a arătat că «eul> nu poate fi conceput în 
însăşi originea lui, decît în relaţie cu altul, cu un «tu:a> 89• Faice parte dlin 
perechea «eu-tu» . .Se naşte împreună cu «tu», se naşte in sinul unei fa
milii, în sinul lui «noi», prin chemare. «1Eu», ca solitar, nu se poate î:n
temeia şi dezvolta. După ce s-a rupt de familie, de comuniune şi a rămiaS 
însingurat, conştiinţa eului solitar devine acută durere a rupturii, a iz10-
lării, suspinînd din nou după comuniunea pierdută. 

Familia e fund.amentală. E originară şi nu derivată, pro'dus. «Eu» îîşi 
.irP fiinţa în "noi•, şi «noi» nu se naşte tlln «eu» ca o adiţiune de emri. 
Sfînta Treime e tocmai această familie fundamentală de euri pers,o
nale, această «sobornicitate de euri», eternă, originară şi sursă a com
ştiinţelor, a eurilor create. «Forma cea mai înaltă şi cea mai frumoasă 
pe care ne-o putem imagina despre creaţie (zi-ce Lavelle) e aceea a unmi 
raport intim şi trăit între fiinţe, din oare una nu încetează să comunic::e 
celeilalte această posibilitate de a se crea. Aceasta sugerează ideea uniei 
adevărate filiaţii între conştiinţe şi Dumnezeu:,, 90. Biserica semnificcă 

86. P. G., CXX, 5-25. 87. Adversus Eunomtum, P. G., XXIX, 788. 
eu. v. Lossky, Essat sur la 1'heologte mysttque ... , p. 113. 
89. M. Buber, Ich und Du, Berlin, 1936 ; Vezi şi G. Madlnler. op. ctt., 
90. Cf. P. Levert. L'afffrmatton de l'Etre et la probleme du Reel dans la phtlosophte de 

Louis Lavelle, Paris, 1960, p. 67. 
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această comunicare dnd binecuvintează pruncul a opta zi şi rosteşte 
asupra lui : «Să se însemneze lumina Feţei Tale peste robul Tău ... >. 

Expresia biblică indică plastic această relaţie intimă : Dumnezeu 
«i-a sunat în nări suflare de viaţă» lui Adiam, aşa ,cum Mîntuitorul Hris
tos- a suflat în faţa ucenicilor Duhul Sfînt după înviere, cînd îi zidea 
din nou. Erau faţă în faţă. Imaginj:!a aceasta ne aduce în minte tabloul 
mamei în .faţa pruncului din leagăn. Căci şi copilul i,a cunoştinţă şi con
ştiinţă de sine, oglindindu-se în ,persoana altuia, în primul rînd a ma
mei, care îi vorbeşte, îl •cheamă pe nume şi îi descoperă tainele vieţii 91 • 

Conştiinţa eului nu se deş,teaptă la copil în contactul cu lumea exte
rioară a non-eului, adică cu lumea obiectelor. Noţiunea eului său se naşte 
în contactul cu alte euri. Omul se vede om ,printre oameni, devine per
soană printre persoane. De aceea, religia explică :persoana umană în 
relaţie cu o altă persoană, în relaţia ei cu personalitatea absolută a lui 
Dumnezeu. ln aplecarea iubitoare către noi, Persoana divină creatoare 
cj1eamă la viaţă persoana noastră umană «după chip>. Jair aceaslta se 
susţine şi creşte spiritual în comuniune de aragoste şi în relaţie cu per
soana divină şi -cu celelalte persoane umane. Glasul lui Dumnezeu ră
sună «personal» pe paginile Sfintei Scripturi şi-l •cheamă «personal» pe 
om, pe nume: «Adame, unde eşti» (Fac. III, 2). Persoana are un temei 
şi un punct de plec-are aici, în actul creator al chemării prin care Adam 
s-a şi fă,cut «suflet viu». 1n adîncul ultim al fiinţei lui s-a deschis un 
ochi duhovnicesc, uman : conştiinţa, sîmburele ,persoanei 92• 

5. Conştiinţă şi libertate 
Dobîndind conştiinţă de sine, omul dobîndeşte în esenţă conştiinţa 

de un sens al «sinei lui», conjugat cu sensul întregii existenţe, o raţiune 
de a fi a mea şi a lumii din jur 93• Adam e chemat să ia cunoştinţă, să 
continue alături de Dumnezeu creaţia, a lui mai intîi şi a lumii din jur. 
Pentru aceasta el trebuie să ştie să-i descifreze «limbajul». tlnstrumentul 
de lucru al omului e raţiunea, căci făptura toată e raţională. Lumea e o 
expresie ,a Logosului,. iar omul e «chipul» Lui ; raţiunea e darul ultim 
al Lo'gosului. Prin raţiune omul vede lumea în inteligibilitatea ·şi frumu
seţea ei. Firea lui constă în «·contemplarea binelui şi desfătarea cu cele 
intelectuale», spune Sfîntul Vasile cel Mare 94• El vede lumea spiritual, 
o cuprinde în sensurile, în solia .ei divină. «Şi la toată vieţuitoarea, nu
mele ce i l-a dat Adam, acesta i-a fost numele» (Fac. II, 19), nul11e care 
în sens biblic, cum s-a arătat, defineşte rostul 'fiecăruia în ordinea cos
mică, pentru că omul e unit cu creaţia, e conştiinţa ei. 

Omul ,poartă lumea lăuntric, spiritual, tot aşa cum o poartă Crea
torul în gîndirea şi dragostea Sa. Omul îşi -cdnştruieşte un univers spi-

91. M. Guillaume, L'i,:nltation chez l'enfant, cf. G. Madinler, op. cit., p. 10. 
92. «Je crols en toi, qul est mon recours un!que. Je dirais volonUers que cette r~allt~ 

me donne ă. mo!-m~me dans la proportion ou je me donne ă. elle. C'est par 1a mediation de 
!'acte par Iequel je me centre sur elle, que je devlens verltablement sujet•, observA. G. Marcel, 
Essat de philosophte concrete, L940 (~Du refus ă. l'lnvocatlon•), Ed. Galllmard, p. 271. 

93. Vezi şi P. Evdoklmov, L'Ortodoxte ... , passlm. 
94. Sf. V:aslle cel Mare, cit. după Hr. Andruţos, Simbolica, trad. Prof. Jusun· Molsescu, 

Craiova, 1955, p. 141. 
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ritual, o viaţă interioară ; a.ceasta îl determină, îl defineşte. Iar în lumea 
lui interioară, vederea spirituală •creşte cu fiecare întrebare şi răspuns 
despre fiinţe şi lucruri, cu fiecare înţeles nou dobîndit despre lumea lui 
Dumnezeu, atît de imensă, de inepuizabilă şi care i se deschide, i se 
oferă. 

Purtînd în sine spiritual lumea în sensurile ei, omul poartă cu 
aceasta şi secretul creaţiei, secretul Creatorului, al ideii care devine 
faptă, oare se întrupează într-o operă. Descoperă posibilitatea de a 
construi el însuşi spiritual sensuri, «chipuri» noi, proiecte pentru viito
rul lui şi al lumii din jur, cărora le dă apoi expresie, formă, «viaţă». Se 
afirmă deci după ·chipul Creatorului său, se arată ,el însuşi creator 95• Aid 
şi stă distincţia radicală între om şi celelalte vieţuitoare. Acestea din 
urmă mimează lumea din jur, nu au conştiinţa sensului. Din cele două 
cauze ale unui act, cauza eficientă şi cauza finală, animalul trăieşte nu
mai în cauza eficientă, imedia1:ă, - hinc et nune. Dar în actul ,creator 
propriu-zis, cauza finală primează, adkă scopul. Omul experimentează 
spiritual mai întîi această cauză finală. Omul e dedicat finalităţii, sco
pului creator, valorilor. Nu e voI1ba de o simplă adaptare la noi condiţii, 
ci de adaptarea lumii din jur scopurilor lui şi de setea după ceva nou. 
Prin aceasta el cunoaşte, stăpîneşte şi transformă creaţia. Prin aceasta 
se transformă pe el însuşi, se transformă din persoană în personalitâte; 
personalitate prin dezvoltarea maximă a capacităţii ,crea.toare. «Chipul> 
e proiect divin dinamic, permanent în tensiune •către absolut, în dorinţa 
de a înfăptui asemănarea, de a crea valori şi de a se crea pe sine, îmbo
găţindu-se cu ele şi îmbogăţind şi pe alţii. «Prin iubire ifaţă de Dumnezeu 
îşi însuşeşte creştinul valorile divine şi prin iubire faţă de oameni le 
iradi,ază spre ei . .Jn acest sens iubirea e creatoare. Crea,toare de persoană 
prin îmbogăţirea cu valori», consideră un gînditor religios modern 98

, 

Actul creaţiei noastre nu e încheiat. 
Privită din această perspectivă, creaţi,a e o împărtăşire de valori, o 

amplificare şi o mişcare a lor în toate direcţiile. Asemenea unui sist.em 
de reacţii în lanţ, fiecare persoană e un «punct» de recepţie şi de emisie, 
de unitate şi de varietate, de îmbogăţire şi de înnoire. 

ln această viziune a darului şi a dăruirii la care ne solicită conştiinţa 
creaţiei, referirea credinciosului la Dumnezeu Creatorul nu înseamnă 
deci deloc renunţarea la un efort personal, ci o «luptă cu Dumnezeu» 
(Fac. XXX[I, 28), o jertfă pentru adevăr, pentru a zidi pe alţii şi a mă 
zidi pe mine. «Absolutul nu e locul odihnei noastre, punctul în care crea
ţia s-a imobilizat deodată», ·remarcă Lavelle. El e infinitatea însăşi a pu -
terii lucrătoare. A-l întîlni înseamnă a participa la opera creaţiei, devc-, 

95. Fer. Teodoret al Cirului, A.,,1,1.1ounil 1ap ~al 6 lhOp~•n:o~ -x.ad IL~l-"·"la•11 'tOU n:!1t0I~ 
"l'l.6'to~: cDumnezeu creează insă din nimic, neavind nevoie de osteneală şi de timp, Iar 
omul are n~Vole şi de lllaterte şi de Instrumente de concepţie şi de amintirt şi de timp şi de 
osteneal.ă şi de alte arte pentru construirea a ceea ce face•, 1n Geneslm, 20, Ed. Ev. Vulgarts, 
vol. I, p. 15. 

96. Philippe MOller, De la psychologte a l"anthropologle, cf. Pr. Prof. D. Stănlloae, Starea 
prlmordla14 a omului, in ~ortodoxia•, nr. 3/1956, p. 340. 
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nind eu însumi ,creator 97, devenind, după puternicul cuvînt al Sfîntului 
Simeon Noul-Teolog «eu însumi legiuitor mai curînd decît păzitor al 
Legii» 98• 

Conştiinţa de sine, ca act spiritual, este în ,a-celaşi timp libertate. 
Dumnezeu este «duh», Dumnezeu este «libertate» şi ne-a creat ca fiinţă 
.spirituală şi liiberă. «Domnul este duhul şi unde este duhul Domnului 
acolo este libertate» (,li Cor. III, 7). Ca fiinţă spirituală omul îşi poate 
cumpăni şi alege li!ber destinul. Conştiinţa şi libertatea îl definesc pe om 
ca spirit. 

Libertatea e ·constitutivă originii noastre, şi originii actului nostru 
·creator I ea e un dar şi în acelaşi timp o experienţă personală. Liiber
tatea e un atribut esenţial al vocaţiei de a «stă.pini pălmîntub, şi firea 
toată, şi pe noi înşine. 

Este o premisă a acestei stăpîniri în sensul ieşirii omului de sub 
«acoperămintele firii», 'Cle sub servitutea naturii, a necesităţii oarbe, şi 
.a înălţării lui în lumea valorilor spirituale, adevărurilor firii. Astfel stă
pîneşte el lumea prin «duh şi adevăr» şi la aceasta se referă Domnul cînd 
spune «Adevărul vă fa,ce pe voi liberi» {Ioan VIII, 32). Adevărul e conţi
nutul libertăţii, şi fără adevăr nu-i libertate, nu-i decît iluzie a libertăţii 
-şi riscul căderii în robia neadevărului. 

Omul nu jertfeşte forţelor cosmke inferioare lui. De a,ceea cultul 
idolatru a putut fi înlăitur.at de creştinism. Acest cult marca rămînerea 
omului încă în dependenţa firii. Omul are conştiinţa superiorităţii faţă 
de lume prin partid.parea la valori şi, prin relaţia lui specială cu subiectul 
acestor valori, ,cu Dumnezeu, Care deci îl înalţă deasupra. El are con
ştiinţa că înzestrează lumea cu noi valori, deşi se simte atras uneori pă
timaş de farmecul ei. Dar ,frumuseţea firii, a lumii nu e o ,cursă, o ispită 
înrobitoare pentru om, căci «frumuseţea nu e pentru poftă, ci pentru 
spirit» 99, pentru a fi evaluată spiritual, •cunoscută şi transfigurată me
reu. ln timp ce libertatea aşa cum am anticipat, e puterea care menţine 
spiritul în această lume a valorilor, sufletul ori,cărei virtuţi, căci «'da-că 
virtuţii îi iei libertatea i-ai luat esenţa» (Origen). Iar Sfîntul Vasile cel 
Mare zice : « Virtutea provine de pe urma alegerii voluntare, nu de pe 
urma necesităţii. Iar voinţa nu depinde decît de noi şi ceea ce depinde 
de noi este libertate. Acela care întreabă pe Creator de ce nu ne-a fă
cut impecabili de la natură, nu fa.ce altceva decit să prefere fiinţa fără 
raţiune ·creaturii raţionale, fiinţa inertă şi imobilă creaturii active şi 
libere» 100• Libertatea e asociată cu harul, e opera harului şi puterea 
dată omului de a se menţine în har, deasupra lumii şi de a nu cădea 
sub lume 101 . E «slobozenia fiilor lui Dumnezeu», adică a acelora care 

97. L. Lavelle, Tratte des valeurs, Paris, 1955, voi. II, p, 47z-473. 
98. Slmeon Noul Teolog, Catecheses, col. cSources chretlennes~. trad. J. Paramelles, S. 

J„ voi. 3, Paris, 1965, p. 135. · 
99. Prot. s. Bulgakov, Uteşttel (Paracletul), Ymka Presse, 1936, p, 236. 
100. Homilla Quod Deus non est a'Uctor malorum, P. G., XXXI, 345 B. Vezi de asemeAea şi 

Omtlta la Psalmul XXXIII, P. G„ XXIX, 360. 
101. Fer. Teodoret al Cirului, ln Iezechtlem, XXXIV : .A6,:~ 7cip (,:oii Ilv16µ.a1:oc iJ lă:p1c) 

CIU~Ep''(OUIJIX ,:,j, iJµ.e,:fpl)l IXuneouaia, Ed. Ev. Vulgar!s, voi. II, p. 481. 
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recunoscînd o paternitate şi o filiaţie divină în Hristos depăşesc lumea, 
nu rămîn un simplu ela,borat al ei. Şi Dumnezeu fiind spirit infinit, prin 
El, libertatea îşi întinde aripile în infinit. 

Desigur, libertatea faţă de lume nu implică o dispreţuire a lumii, 
ci o privire a ei în adevărul, în valoarea ei autentică, am putea spune, 
ca şi cu ochii Ziditorului. «Adevărata asceză constă în a admira pămîn
tescul în ohiar momentul în care ni-l refuzăm>, spunea Newman. Prin
tr-un asemenea fel de libertate omul va iubi lumea şi o va sluji curat. 
O va sfinţi, nu o va întina. O va duce nu la distrugere, ci la menirea 
ei de a revela binele, adevărul şi frumuseţea. 

De aceea libertatea lui Adam, a omului după Biblie exdude orice 
negaţie, bunăoară, în sensul absolutizării eului şi anulării celorlalţi. Nu 
e afirmarea numai a individului, ci şi a întregului, şi a lui Dumnezeu 
şi a aproapelui. «Echi-libru>, adică egalitatea libertăţilor personale. Unde 
e sclavie, nici stăpînul nu e liber, ci rob patimii lui. De aceea «libertatea 
nu constă în a putea alege între da şi nu, vis-a-vis de Dumnezeu, de Ade
văr. Libertatea în adevăr este «da> 102• 

Libertatea nu e «fiinţă», ci un atribut al fiinţei raţionale 103• Nu ea îşi 
dă singură sens, ci ea caută pretutindeni sensul. Desprinsă de sens, de 
adevărul lumii, ea riscă să devină anarhie, adkă ceva lipsit de ,principiu, 
de sprijin şi finalitate, lipsită de o tablă de valori care o face creatoare. 
Conţinutul libertăţii îl constituie valorile, iar fapta constructivă-creatoare 
îi este sensul. «Binele însuşi e condiţia Hbertă.ţii şi ,a naturii ade
vărate> 104• 

In sfîrşit, în ultimă instanţă, libertatea imiplicînd comuniunea, dra
gostea e trăi·tă ca jertfă, ca o jertfă adusă lui Dumnezeu şi aproapelui, 
fără ca aceasta să fie un non sens, căci libertatea în sine se identifică 
cu jertfa. E dezlegare şi uitare de sine pentru a putea auzi apelul la noi 
v,alori şi la infinita perfecţiune. Este eliberare de orice, cthiar de mine, 
mai ales de mine, pentru a deveni disponibilă unei reale schimbări, 
unei reale înnoiri. 

1n acest context, libertatea e «trecere> (pesah = Paşte) de la ceea 
ce sînt la ceea ce urmează să devin, uitare de ceea ce rămîne în urmă şi 
alergare spre ceea ce este înainte (Filip. III, 14). E răstignire, moarte şi 
înviere, căci relaţia cu transcendenţa e o relaţie de jertfă, de moarte 
<j;Î învioro. far în tran:,t:e11t1enta binele nu poate avea sfîrşit. « Virtutea 
nu are decît una din aceste limite ; nelimitarea sau păcatul» 105,. De aici 
şi lumea liibertăţii e o lume a permanentei renunţări şi căutări. «Cînd 
sufletul se fa:ce părt•aş binelui, în măsura puterii sale>, zice Sfîntul Gri
gorie de Nisa, «Cuvîntul îl atrage din nou să participe la frumuseţea 
transcendentă, printr-o renunţare, ca şi cum nici n-ar fi avut parte de 
vreun bine. Astfel, datorită transcendenţei binelui... îţi pare mereu că 

102. c. Tresmontant, Sa'lnt Paul et le Mystere du Chr!st, Paris, 1956, p. 152. 
103. Fer. Teodoret al Cirului : In Genestm, 36, Ed. Ev. Vulgarls, voi. I, p, 25. Vezi şi P~of. 

I.lar. Zăg1·enn, Crtiştm!smul ş! drepturile fundamentale ale omulul, !n ~Revista Teologică•, 1952, 
nr. 3-, p. 136-137. 

101. Pr. P,of. D. StAuiloae, Starea prtmordlald a omului, !n •Ortodoxia», nr. 3/1956, p. 345. 
105. s. Gregolre de Nysse, Vie de Moise, Paris, 1941, p. 50, lntr. et. trad. par J, Danielou. 
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nu eşti dedt la începutul ascensiunii. Iată de ce Cuvîntul repetă : «.lnal
ţă-te», celui care e deja sus, şi «vino», celui care deja a sosit. Cel ce 
suie cu adevărat va trebui să urce mereu, şi celui ce aleargă spre Dom
nul nu-i va lipsi niciodată lărgimea spaţiului. Şi ,aş.a cel ce suie nu se 
opreşte niciodată, mergind din început în început, prin începuturi ce 
nu au niciodată sfîrşib 106. Astfel «chipul» e tot atît de infinit în posibi
lităţi prin relaţia lui de dragoste şi comuniune, ca şi Prototipul. 

6. Conştiinţa originară a jertfei 

Putem sesiza mai în concret conştiinţa originară a jertfei? Cum 
este cunos-cut, Ortodoxia distinge în Dumnezeu între esenţă şi energii 
şi face făptura noastră părtaşă energiilor divine, harului. Acesta este 
temeiul şi scopul vieţii noastre : împărtăşirea din viaţa divină prin har. 

Dar, întrudt în Dumnezeu totul e dar, viaţa no-astră trebuie să fie 
şi ea cum s~a mai afirmat, un răspuns tot de «dar». Un răspuns care 
să izbucnească spontan din constituţia profundă a fiinţei «după chip», 
din circulaţia vieţii divine în noi prin har, prin insuflarea în Adam a 
vieţii divine. Circulaţia harului e identică cu -circulaţia darului, a dra
gostei. Dumnezeu şi lumea îşi corespund şi comunică prin har. Jertfa 
apare astfel origioor oa o expresie a acestei comunkări cu Dumnezeu. 
Darul lui Dumnezeu către noi se întoarce de la noi către Dumnezeu, 
ca jertfă. Cînd, de pildă, patriarhul Iacob primeşte la Betel un dar, o 
descoperire, drept răspuns înalţă un altar şi aduce o jertfă (Fac. XXVIII, 
21-22). 

Jertf.a se revelează astfel a fi dintru început calea comunicării cu 
Dumnezeu prin dar. Dăruiesc, pentru că El dăruieşte. Jertfa descoperă 
în om •ceva -dumnezeiesc, se manifestă ca o revelaţie personală a lui 
Dumnezeu în persoana omului. Omul partici,pă la măreţia divină, e şi 
el dăruitor •oa Dumnezeu, e subiect de valori, pe care le oferă. 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul spune ohi,ar că Dumnezeu «primeşte 
de la noi, ca daruri, cele ce ni le-a dat, ca şi cînd nu ne-ar fi dat mai 
înainte nimic, socotind ca venind de la noi tot ce-I aducem» 107• Această 
sesizcl/Te e foa,rte ,preţioasă. Ea ne descoperă o răspundere proprie a 
omului pentru lume. Dumnezeu ne-a oferit lumea ca un dar al Său, dar 
o .primeşte înacpoi ca pe un dar al omului, ca venind de la om, ca ,pe 
ceva al omului. Omul o ,a-duce c,a jertfă lui Dumnezeu, dar în această 
jertfă omul nu exprimă numai un raport de dependenţă a lui faţă de 
Dumnezeu. Relaţia între Dumnezeu .şi om nu e aceea de Creator şi 
spectator, ci aceea de Creator şi ucenic. ,ln acest context, jertfa repre
zintă ceva mai mult. Dumnezeu primind darurile de la noi, aŞ'teaptă de 
la noi ceva personal, aportul uceniciei noastre. 

106. Ibidem, p. 43-44. 
107. Ftlocalta, III, p. 209. Vezi şi : Pr. Prof. D. Stănlloae, The World as Gtft and Sacra

ment, .. : Pr. Prof. Isldor Todoran, Creşttntsmul şt tehnica, ln *Stud!I Teologice~, nr. 7-8/1906, 
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Dacă Dumnezeu ar primi înapoi exact ce a dat omului, atunci făp
tura ar fi lLpsită de orice dinamism şi lilbertate. StăJpînul din Evanghelie 
a osîndit sluga care a îngropat talantul în pămînt, deşi l-a păstrat şi i 
l-a oferit înapoi in1ad. Poate tocmai de aceea a osîndit-o, pentru că i 
l-a dat înapoi neatins, aşa cum îl primise. ln '50himib, a lăudat pe înmul
ţitorii talanţilor :oa şi pe iconomul care i-.a împărţit bunurile şi anume 
pentru inventivitatea lor în mînuirea valorilor şi slujirea semenilor. 
Aceasta ne arată că Dumnezeu caută de la om un răspuns personal, 
inventiv, creator. Un răspuns original, care să-.şi aibă d-riginea în li
bertatea umană. Care să nu fie, aşa zicînd, pre-conceput direct de Dum
nezeu, ci să-l instituie pe om în real dialog cu El (leş. xx,xn, 9-14\. 
Aceasta-I .procură o adevărată bucurie. Dumnezeu vrea să vadă real
mente în om ,chipul Său, şi în orice inventivitate licăreşte o rază din 
chipul divin al Oreatorului, deci din esenţa noastră umană. In darul 
îngropat însă, nu. Omul e fiinţa care se revelează ca şi Dumnezeu, 
prin dar. 

Aşa cum darurile aduse la altar se pref.ac prin Sfîntul Duh în Trupul 
şi Sîngele lui Hristos, şi darul meu, jertfa mea, tre1buie să însemne o 
prefacere a lumii prin spiritul meu luminat de iDuhul :Sifînt. Această 
jertfă o aşteaptă Dumnezeu de la mine. «Creatorul ne-a idăruit iubirea 
ca expresie a feţei noastre de om» 008• IUJbirea fiecăruia e chemată să 
poarte o jertfă, un dar unic. ln fructifrcarea darului, a talanţilor, stă 
fiinţa autentică a jertfei. Simpla recunoaştere a suveranităţii şi a fap
tului că un bun din lume aparţine lui Dumnezeu nu-i redă esenţa. Sluga 
leneşă a fost osîndită pentru că a «stins duhul>, a înnăbuşit această pu
tere divină, inventivă, ,creatoare. 

Astfel lumea se descoperă ca o crea.ţie, o •creaţie di:n ambele sen
suri : din partea lui Dumnezeu ca dar şi din ipartea omului ca jertfă, ,ca 
nevoinţă. Un loc de întilnire şi de 1ucru. Semnificaţia ei intimă e deci 
aceea de a fi creaţie şi dar, iar înţelegerea ei reprezintă pentru om un 
apel la creaţie şi la dărnire. 

III. - Ciderea 1uf Adam dfn sfera valorilor şf aspiraffa 
dupi refacerea unftiţii pierdute 

1. Interdependenta 1nt re lume şi valori. - 2. Pierderea unităţii lău11 • 
trice. - 3. Jertfa ca instrument de lucru 1n aspiraţia după refacerea uni• 
leiţii pierdute. - 4. Jertfa ca act specific religios. - 5, Jertfa Vechiului 

Testament. 

1. Interdependenta între lume şi valori 

Noi vedem lumea iprin valorile din ea, asemenea lui Dumnezeu în
suşi, Care, la sfirşi.tul celei de a şasea zi a creaţiei, a privit la tot ce a 
făcut şi a văzut că «erau bune foarte» (Fa-c. •I, 31 ). Ele erau «!bune foarte~ 

108. De homtnls oplficfo, V, P. G., XLIV, cf. Evdoklmov, L'Orthodo:rfe ... , p. 68. 
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pentru că erau revelaţia chipului bunătăţii Sale ; se mişcau în obîrşia 
şi finali1atea lor, săvrr-,şind o taină, un sacrament al binelui. 

De remarcat că în Sfînta Scriptură conştiinţa valorilor e identică, e 
deodată ·cu omul. Ea e condiţia lui şi îi dezvăluie trăsăturile chipului. 
Aparţine Revelaţiei ,făcute lui, clipei de insuflare harică datorită căreia 
într-un obiect ·contingent, -particular, bunăoară un ipom, i s-a dat -să 
vadă un principiu universal : viaţa, cunoştinţa, binele etc., de unde 
«pomul vieţii», «pomul cunoştinţei binelui...>. Pentru om lumea nu e 
opacă, ci transparentă, spirituală. El nu o ,poate vedea curat şi deplin, 
decît în nimbul valorilor ei, în luminozitatea care pătrunde existenţa în 
toate cutele şi actele ei, dîndu-i sens, semnificaţie şi preţ. Omul are un 
univers spiritual, pentru că universul însuşi e încărnat de mesaje şi de 
semnificaţii, pentru că fiecare făptură concentrează în sine şi manifestă 
simbolic la nivelul ei .principiile existenţei. 

Intre lume' şi valori e o strînsă interdependenţă ; lumea e depen
dentă de valori şi în acelaşi timp se găseşte în serviciul lor, după cum 
şi omul însuşi e în serviciul valorilor ; în serviciul binelui, adevărului, 
dreptăţii etc. Acestora sîntem ,chemaţi să le jertfim. De aceea, jertfa 
se mai poate defini şi ca o ofrandă a lumii în serviciul valorilor. Aces
tea fundamentează ordinea rela-ţiilor între om şi lume, între om şi se
meni, între om şi Dumnezeu. 

«Căderea> a fost o cădere din ordinea valorilor ; o pervertire a 
conştiinţei axiologice pînă la secătuirea sensibilului de seva lui spiri
tuală, de principii, de sensuri ; un act, o «jertfire> oarbă, goală de sens. 
Adam şi femeia sa mai înainte de cădere erau goi «şi nu se ruşinau>, 
zice Sfînta Scriptură. După cădere însă «cunoscînd că erau goi> - goi 
de conţinutul spiritual al raţiunii lucrurilor - «şi-au prins rfrunze de 
smochin» (Fac. U, 25; III, 7). Actele lor nu mai erau «sub semnul Logo
sului>. Setea, dorinţa de mîntuire va însemna redeştepta.rea şi năzuinţa 
de reintegrare în lumea valorilor, a principiilor ; reunirea pămîntescului 
cu spiritualul, •cu cerul, căci în ,sens teologic cerul e tocmai infinitul 
valorilor spirituale. Intreg Vechiul Testament e străbătut de această as
piraţie după reunirea celor două lumi şi după refacerea unităţii pier
dute. Scara :patriarhului Ja,cob, prin cele două capete ale ei, uneşte pă
mîntul cu cerul. Un du-te vino de îngeri, de puteri înţelegătoare, tinde 
să restabilească comuniunea dintre cele două lumi; rugul văzut de 
Moise pe Horeb arde în flăcări care nu-l mistuie, d-l luminează ; iar 
pămîntul pe care îl cakă proorocul «e sfînh şi el trebuie să-şi scoată 
încălţămintea. Cortul mărturiei este şi el martor al «celor de sus>, căci 
poartă în el «Legea» ; e «looaş sfînh şi cort al «întîlnirii>. 

Lumea valorilor e complexă, dar în «centrul:. grădinii Edenului, în 
centrul existenţei se găseau pomul vieţii şi pomul cunoştinţei binelui _şi 
răului. In centru desigur, pen-tru că binele împreună cu viaţa reprezintă 
valori supreme, în timp ce răul se instituie şi el ca o tragică problemă 
în «inima> existenţei. 

Dar binele, această valoare univers.ală despre care se poate spune 
că polarizează toate valorile, care ne cuprinde pe toţi şi care funda
mentează unitatea, obîrşia şi ţelul nostru al ,tuturor, 1binele, a cărui 
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esenţă fiind voinţa divină revelată în orice făptură ca lege obiectivă, 
comună tuturor, poate fi conceput, definit şi realizat subiectiv, în izo
lare 7 De un eu solitar, care iese din comuniune şi din ascultare? De 
un eu care se vrea autonomie radicală, absolută ? Pot fi, oare, eu mă
sură unică de judecată, chiar şi numai gîndirii şi faptelor mele? Poate 
exista, oare, bine în afara relaţiei ? Ce ajunge a fi o voinţă singulari
zată, arbHrară, care vrea să decidă exclusiv prin ea însăşi asupra bine
lui şi răului altora şi care, chiar binevoitoare fiind, se găseşte în impo
sibilitatea firească de a cunoaşte situaţiile date, personale şi concrete 
ale tuturor 7 Ce înseamnă un bun comun, manifestare a «binelui», de
venit bun al eului, bun egoist '? Nu se schimbă, oare, toate în non-sen
suri ale binelui 'i De ce eu, care am conştiinţa «eului» meu, nu-l pot însă 
experia şi îmbogăţi în izolare '? Oare, nu tocmai pentru aceea că legea 
lui fundamentală e de a se descoperi în comuniune, prin alţii şi în ser
vi-ciul altora 7 Cînd Dumnezeu vorbeşte despre bine şi rău, pune accen
tul pe «noi» : «Adam s-a făcut ca unul din «noi» cunoscînd binele şi 
răul:» (Fac. III, 22). Binele divin, absolut iradiază din «noi ►► nu din «eu». 
«,lntreaga istorie a Bisericii» - comentează un interpret contemporan al 
rugăciunii «Tatăl nostru ... », «a fost deviată, sfîşiată, pentru că Adam şi-a 
făcut o idee falsă despre Dumnezeu. El voia să devină Dumnezeu, ce 
altă ambiţie să-şi propună 7 Nu era, la drept vorbind, aceea la care 
Dumnezeu îl chemase 7 Numai că Adam s-a înşelat asupra modelului. 
El a crezut că Dumnezeu se vrea pe Sine doar o fiinţă independentă, au
tonomă, suficientă şi pentru a deveni ca EI, s-a răzvrătit şi a căzut în 
neascultare. Dar cînd Dumnezeu s-a descoperit, cînd Dumnezeu a voit 
să arate ce era cu adevărat, s-a descoperit ca dragoste ... Dumnezeu s-a 
descoperit ascultător pînă la moarte. Crezînd că devine Dumnezeu, 
Adam se distant,a total de El. Se învîrtoşa în singularizare, în timp ce 
Dumnezeu nu era decît comuniune» 1011

• 

La o privire mai atentă a textului cărtii Facerii şi la analiza lui în contextul 
tntregii Revelaţii, înţelegem că nu cunoaşterea binelui, care înseamnă implicit par
ticiparea la bine, o interzice Dumnezeu. Căci nu poate fi oprită, stinsă, setea de a 
cunoaşte, fiinţială omului. Cunoaşterea lui Dumnezeu, a binelui se identifică cu viata 
tnsăşi (Ioan XVU, 3) . .Cînd eu cuno-sc binele, valoarea supremă, atunci ştiu pentru 
ce tr~ie~c:-, 1,th1 cui închin, cui jertfesc viata mea, fopt esenţial pentru mine. Jertfa 
vieţii şi cunoaşterea binelui şi adevărului sin! două realită\i, care nu pot fi con
cepute una fără cealaltă. 

Sfînt.a Scriptură precizează că păoatul şi suferinţa nu constau tn «cunoaşterea• 

binelui, ci a binelui amestecat cu răul, cu răul laolaltă, produs al egocentrismului. E 
vorbe, deci de altceva; Ad.am a cedat ispitei de a se institui el ca judecător şi cri
teriu suprem al binelui şi al răului, şi a c:-unoscut în schimb acea «slîşiere a inimii• 
ln care fiinţa, persoana, nu mai rărnine în unitatea binelui, ci e împărţită, dedublată 

tntre bine şi rău. Cum ne ar.ală 'Revelaţia, experienţa căderii e identică cu conştiinţa 

rupturii, a dei:lublării. Adam n!..I mai cor.iunică acum mimai cu binele, c.i cu hineie şi 

răul laolaltă. R~ul e pus alături de bine. lnima se face «laborator• de dreptate şi de 

109. Ct. Y. Congar, O. P., Jt!sus Chrlst, Ed. du Cerf, Paris, 1966, p. 38. 
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nedreptate, zice Sfîntul Moacarie 110 • Ceva mai grav, în cele din urmă binele e atît de 
confuz şi de amestecat cu răul, chiar inver,s,at, incit după spusa proorocului «i se 
spune răului bine şi binelui rău» '(Isaia V, 20). 

:Dumnezeu a voit să oprească nu cunoaşterea ci impărtirea, sfişierea noastră. El 
Care e unitate a,bsdlută, vrea unHa,tea noastră, vrea o convergenţă activă şi continuă 

a tuturor puterilor în realizarea binelui unic şi comun. 
iDar trebuie să accentuăm în acelaşi timp că «binele» pentru om nu înseamnă o 

participare automată. Omul e conşliinţă şi libertate. E libertate de a sonda şi descoperi 
binele, şi progres infinit de cunoaştere in infinitul binelui. Conştiinţa şi libertatea 
sînt principalii factori generatori ai personalităţii lui, ai spiritului. Vocaţia omului 
se mişcă între har şi Hbertate, între voinţa divină şi sipontaneilate. Adam aude şi «gla
sul Domnului prin grădină» (Fac. II, 8), dar se aude şi pe sine. Cresc împreună atîl con
şliinta dependenţei de «tot», cil şi a independentei, a distincţiei lui unice. Se consti
tuie astfel în natură proprie, care se determină prin sine czuneoua1ov. Se determină 
din acea ultimă adincime, unde harul şi libertatea constHuie o singură viaţă şi ·alcă-

1.uiesc împreună un centru unic de iniţiativă şi responsabilitate: persoana. 

lnţelegem mai bine sensul libertăţii omului din unele pilde ale Mîntuilorului. 
Atrage îndeosebi atentia o expresie pe care o întîlnim in pilda t,alanţilor (Matei XXV, 
14-30; ,Luca XIX, 1,1-28), a lucrătorilor viei (Matei XXI, 35--46; Marcu XI, 10--12; 
Luca XX, 9--19) şi a fiului risipitor (Luca XV, 11-32). ,In prjmele două, după ce li 
se oferă lucrătorilor talanţii sau via, Mintuitorul ne spune că «stă-pinul», se înţe

lege Dumnezeu, «a plecat dep,arte». ln cea de a treia pildă ne spune că de data 
aceasta, cel care a plecat, dar tot «departe» a fost fiul, omul. Ce semnificaţie are 
acest «departe» în spaţiul căruia primii doi slujitori din pilda t,alanţilor înmulţesc 

talanţii, i•ar cel de al treilea N îngroapă în păminl ; unii dispun samavolnic de «via» 
Domnului semănînd in jur violenţă şi crimă, iar altul îşi cheltuieşte în destrăbălări 
partea lui de moştenire 1 Acesta este spaţiul viu al libertăţii ; spaţiul în care Dum
nezeu se retrage «departe» şi chiar omul poate pleca «departe». 

Dumnezeu e şi «aproape» şi «departe» ; e şi prezenţă şi distanţă. 
Distanţă «prin fire, nu prin loc». li simţim prezenţa harică, iubitoare a 
persoanei, dar şi distanţa imensă, infinită a fiinţei. Simţim cum ne lasă 
liberi, nestingheriţi la lucrul nostru ca să .fructificăm zestrea de har. 
Ne stimulează proniator spiritul, fără să ne forţeze, ne atrage discret la 
Sine, fără să ne constrîngă rprintr-o manifest-are totală care ne-ar ani
hila. E o metodă a pedagogiei divine vie, personală, am putea-o numi 
euharistică. Ne împărtăşeşte din viaţa Lui, din bine, după măsura pu
terilor noastre şi după mişcarea libertăţii noastre. Ne angajează într-o 
•confruntare directă cu lumea, cu bunurile ei şi luăm cunoştinţă practic 
şi pe viu, de inteligenţa ,care ne-a da,t-o, de capacitatea de a ne dărui, 
de faptele noastre rodnice sau deşarte, de rostul existenţei noastre. Ne 
situăm în faţa iLui nu cum ar sta două planuri para'lele, oglimiindu-se 
doar unul în celăţalt contemplativ, static, fără flux şi reflux, fără ten
siune şi act, în care n-ar mai fi loc pentru -credinţă şi libertate, pentru 
noutate şi viitor ; ci într-o -comuniune în care «'binele» e şi revelaţie şi 

110. Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovniceşti, XV, 32, trad. Pr. C. Iordăchescu, 

1932, p. 96. 
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mister inepuizabil, iar viaţa noastră e mişcare intensă între vocaţie şi 
elan, căutare şi descoperire, ofrandă şi împlinire. 

Această revel,are în etape, conjugată cu încordarea şi răbdarea 
noastră, poartă în e,a dinamica vieţii noastre şi întregul secret al con
struirii .persoanei noastre ; «Dumnezeu», zke un gînditor contemporan, 
«se dă spiritelor, ascunzîndu-se sub învelişul măreţiilor fizice sau obscu
rităţilor inconştientului, pentru a se face căutat şi găsit de aceia ipe oa
re-i stimulează prin nelinişte şi dorinţă, prin încercări şi certitudini, prin 
avansuri şi retrageri, care compun starea noastră de debitori faţă de 
Creatorul, Care vizează să ne focă să cîştigăm ceea ce ne-a pus dintru 
început la dispoziţie, pentru ca această achiziţie să ne permită să trans
formăm acest împrumut într-un dar - «ce pret en don» 111• 

Spaţiul liibertăţii e spaţiul punerii la încercare, un 1timp de probă. 
ln el descoperim lumea, ne descoperim pe noi şi ne descoperim frumu
seţea şi vrednici,a «chipului». fo el luăm cunoştinţă de admirabila pe
dagogie a chenozei, în care Dumnezeu se ascunde sub vălul naturii, şi 
de acea dialectică a harului, prin «avansuri şi retrageri», veniri şi ple
cări, în oare e dată, potenţial şi concret, împlinirea no.astră spirituală. 
Şi cum ar putea fi altfel ? Cum s-ar lăsa să se piardă comorile harului, 
turnîndu-se dintr-odată «totul» într-un vas fragil, în creştere, încă ne
consolidat ? 

fo legătură cu darul nemuririi, bunăoară, Sfîntul Ioan Damaschin 
observă cu adîncirrie că: «nu era folositor ca omul să dobîndească ne
murirea, fără să fie încă ispitit şi încercat, ca să nu cadă în mîndria şi 
osînda diavolului» 112• Ce blestem ar însemna pentru noi o nemurire în 
rău? lntr-adevăr, cu cit e mai miare darul cu atît creşte şi răspunderea 
şi .primejdia pentru fiecare ,şi pentru toţi, dacă darul nu e fructificat şi 
îngrădit strict în ordinea binelui. Oare, nu e o relaţie nemijlocită între 
harul divin şi fructul adus de noi? Dar este fructul nostru totdeauna 
bun ? Darul, trecut prin noi, rămîne el un dar curat ? Al lui C,ain nu a 
fost, căci purta în el, în jertfa lui germenul crimei. 

Noi putem nu numai să transformăm darul, •cu alte cuvinte «împru
mutul» divin, într-un dar al nostru, d chiar să aducem şi o «dobîndă» 
şi să dublăm eventual valorile creaţiei, cum ne sugerooză pilda talan
ţilor. Da'r lucrul acesta încă nu e de ajuns. Trebuie să se dovedească 
cum ca a-ceste «.tructe», aceste roade ale noastre, aceste jertfe, hrănesc 
şi dau viaţă. Şi e nevoie de un timp pentru ,aceasta, de o încercare. Este 
de crezut chiar că toată -desfăşurarea actualului ean, pînă la parusie, 
pină la acea «pleromă» a darurilor împărăţiei, se aiflă sub semnul aces
tei chenoze şi al acestei încercări (I Petru I, 6-9). Căd abia atunci îşi 
va putea afla întregul înţeles cuvîntul revelator al înţeleptului care 
zice : «Dumnezeu i-a .pus la încercare şi i-a găsit vrednici de El» (Intel. 

111. M. Blondei, L'Actton, cf. L. Lavelle. La PhUosophle fran,aise entre Ies deux gUerres, 
Aubler, Paris, 1942, p. 171. Pr. Prof. Isidor Todoran. Etapele Revelaţiei, in ~Mitropolia Ardealului ... 

nr. 1/1956. 
112. Sf. Ioan Damaschln, Dogmatica, II, 30, Bucureşti, 1938, p. 168, trnd. Pr. D. Fecioru. 

vezi şi Pr. Prof. Isidor Todoran, Asupra Revelaţiei Primordiale, in cOrtodoxia», nr. ~11956, p. 
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lui Solomon III, 5). Ne aflăm în acest eon al punerii la încercare a da
rurilor. 

ln însuşi faptul alegerii, libertatea include un risc. Libertatea care 
vede binele e superioară libertăţii care stă să aleagă între bine şi rău 
(Sfîntul Maxim Mărturisitorul). Alegerea poartă în ea un coeficient de 
nesiguranţă, de nehotărîre şi ris,cul ang,ajării într-un destin necunoscut. 
Eşti sigur şi liniştit de urmările binelui ; urmările răului însă nu le poţi 
calcula niciodată şi nici stăpîni singur. Potrivit Revelaţiei, Dumnezeu 
voia pentru om evitarea acestui risc. Voia numai binele şi numai după 
experienţa primei alegeri îi va ,spune : «Iată, îţi pun azi înainte viaţa 
şi moartea, binele şi răul ; alege viaţa ca să trăieşti tu şi seminţia ta» 
(Deut. XXX, 15-19). Ar fi ,putut li,psi a doua alternativă? 

ln mod firesc binele e «da» (II Cor. I, 19), num,ai «da». Neschim
babil şi etern afirmativ, creator. ln descoperirea Sfîntului Ioan Evanghe
listul, Domnul es1e numit : «Cel ce este Amin-lnceputul zidirii lui Dum
nezeu»(Apoc. III, 14). Experienţa comună ne arată că totul a început şi 
reîncepe prin «da>. Iar definiţia teologică spune : binele creează în timp 
ce răul distruge. Dumnezeu se descoperă pe Sine ca afirmaţie, ca «viaţă»; 
iar satane ară1at ca «ucigaş» (Ioan VIII, 44), adică negaţie totală. Dum
nezeu, ca neschimba·bil «da», ne-a oferit iniţial viaţa, binele. 

Putem afirma că libertatea pură sau perfectă e aceea care într-o 
pluralita1e de forţe şi ,posibilităţi sesizează valorile, vede binele crea
tor. Luminată de judecata universal afirmativă a binelui, ea vede, des
coperă fără şovăire sau dificultate acea posibilitate de a se. dărui şi de 
a construi. «Cu acest fel de libertate», învaţă Sfîntul Grigorie de Na
zianz, «a cinstit Dumnezeu pe om. Binele să aparţină deopotrivă şi celui 
ce-l alege, ca şi celui ce a pus premisele binelui în natură» 118 ; o coinci
dentă perfectă a celor două voinţe libere, umană şi divină, care se va 
înfăptui în Hristos. 

Aria libertăţii omului însă e atît de mare, incit există în ea posibi
litatea şi riscul de a putea spune «nu» chiar binelui. Posibilitatea lui 
«nu», oa un dat originar, ar fi putut avea numai o funcţie de martor al 
desăvîrşitei Jiibertăţi a omului, iar nu de agent al libertăţii, o posibili
ta1e inteligibilă. «Cunoaşterea sau gîndul despre rău era necesar, nu 
însă gîndul rău», zice un ,teolog apusean 114. Căci refuzul binelui atrage 
angajarea în rău. Nu există o medie între bine şi rău, o re-tflagere 
neutră, un «statu quo» sau un «din,colo>. Numai în moarte poţi fi mort 
şi faţă de păcat şi faţă de virtute. Dar moartea nu poartă, oare, asupra 
ei pecetea păcatului ? 

Nu există o liberta1e din nimic şi pentru nimic, pentru vid. «Cine nu 
face binele e gata să facă răul», spun Sfinţii Părinţi. Lipsită de un sens 
superior, de o deschidere şi jertfire pentru mai sus, libertatea cade în 
servitutea celor de dedesubt. De aici şi sesizarea antinomică a Sfîntului 
Grigorie de Nisa : «Păcatul înseamnă în acelaşi timp şi afirmarea şi pier
derea libertăţii> 115• 

113. P. G., XXXVI, 632 ; cf. P. Evdokimov, L'Orthodo:r:te ... , p. 72. 
114. Martensen, la Prot. P. I. Svetlov, lnsem.ndtatea Crucit ln opera lui Hristos, trad. 

Prof. Ic. Stavr. s. Bejan, ln manuscds, p. 229. 115. Cf. J. Gait, op. ctt., p. 103, 
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2. Pierderea unitătii lăuntrice 

Păcatul a început prin îndoială : punerea la îndoială a creditului 
divin. «Oare, a zis Dumnezeu cu adevărat?» (Fac. III, 1). Aici a avut 
loc prima fisură în unitatea lăuntrică originară. îndoiala e în ea însăşi 
începutul dedublării, al duplicităţii. Iar faptul că satan se adresează 
separat unuia din membrii cuplului uman, îi dezvăluie precis intenţia 
sfîşierii comuniunii. In cele din urmă îndoiala se va şi transforma de-a 
dreptul în negaţie : «Nu veţi muri» (Fac. III, 4) va duce la renunţarea 
sau tăgăduirea tbinelui unic, obiectiv, bine din care purcedem toţi, bine 
căruia toţi trebuie să ne dedicăm, să-i fim fideli. 

Punctul de sprijin al păcatului va cons·ta tocmai în această estom
pare pînă la negaţie a binelui, a lumii, concomitentă însă cu auto-ado
rarea, cu adorarea eului. Alegerea eului ca centru, ca punct de pleoare 
al existenţei. Luînd cunoştinţă de sine, eul se îndrăgosteşte de sine, se 
repliază asupră-şi. Nu în jertfire de sine, ci jertfire sieşi. O inversiune 
a jertfei, făcînd din eu o autonomie radicală, nu numai morală, ci şi 
«ontologică» (P. Ricoeur). Ispitind nu asemăncl!I'ea la care e chemat, ci 
egalitatea, identitatea cu Absolutul. Un auto-idol : «Eu însumi idol m-am 
făcut» (Sfîntul Andrei Criteanul), perversiune narcisistă, prin divini
zarea eului 116• 

Răul răneşte lumea lăuntrică, inteligibilă a eului, mintea şi inima 
pentru că el însuşi vine dintr-o lume spirituală 117, din lumea angelică. 
Nu trupul întinează sufletul ci invers, gîndul cel rău. Biserica se roagă : 
Doamne, luminează-mi gîndul cel ascuns al inimii. «Păcatul e o boală 
a minţii», zice Sfîntul Ioan Damaschin 118• O ,pierdere a clarviziunii spi
rituale, a «scopurilor» (Sfîntul Maxim Mărturisitorul), a destinului; pă
catul tinde să se instaleze în centrul existenţei, a-colo de unde purcede 
dragostea şi adevărul şi să le pervertească. lnceputul, pus spiritual de 
îndoială şi mîndrie, e alimentat în sfera sensibilă de plăcere, de «ispita 
plăcerii» (Fac. III, 6) iubită pentru ea însăşi, de acele «flori ale răului» 
(Baudelaire). 

Evident nu e tot una a te iubi pe tine însuţi cu a te dărui. Starea 
de jertfă e firească nouă, dar nu e facilă ; e o «uşă strîmtă» ; e renun
ţare la sine în favoarea celuilalt; e nemulţumire de sine în vederea as
con!liunii. Iar rodul po oaro-I aduce jertfa c abia la capătul drumului, 
de unde se ,conturează iarăşi un nou început de jertfă. ln schimb iu
birea de sine, «filaftia» (<ptAau'tta) cum o numesc Sfinţii Părinţi, aruncă 
ele ia început mc,mE:ala plăcerii ~i generează 1n chip uimitor o suită de 
feţe şi nuanţe de plăceri sesiza•te în experienţa duhovnicească şi denu
mite plastic şi sugestiv de nevoitorii vieţii duhovniceşti : iubire de 
slavă, îndntare şi trîrnbiţare de sine, cinstire sau trufaşă încredere în 
sine, automulţumire, milă sau cruţare de sine etc. 

116. o. Clement, L'Eglise Orthodoxe ... , p. 39. 
117. cSplritul, care nu are corp, anume spiritul cel rău, el cel clintii a păcătuit. Corpul, 

carnea, n-a fost cauza păcatului şi a răului», observă, după Revelaţie, Prof. Şt. Saghin, Dogma 
sott?riologtcd dapd doctrlno2 BlsertcH Ortodoxe, în •Candela", 1903, p. 30, 

118. Tratatul despre cele doud voinţe în Hristos, Bucureşti, 1938, p. 137, trad. Pr. Dr. OI. 
N. CAcluUl. 
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După Sfîntul Maxim Mărturisitorul, «filaftia» e în primul rînd «pa
siunea către trup», o «tandreţe iraţională către trup». Iraţională desigur, 
nefiind vorba de acea ,a,tenţie firească pentru trup prin care creştinul 
poate sluji curat lui Dumnezeu şi semenilor, ci de a,cea pasiune iubită 
pentru ea însăşi, şi care se trădează astfel prin împărţirea, scindarea şi 
stricăciunea pe care o aduce cu sine în un1tratea noastră lăuntrică. «Căci 
dacă binele este de la natură unificator al celor despărţite şi cuprinză-

.:lor al lor», zice Sfîntul Maxim Mărturisitorul, «răul este desigur despăr
jţitor al •celor ce sînt unite şi stricăcios» 119• «Filaftia» dă o lovitură de 
·fl' oarte legii universale a unităţii şi produce lumea disoluţiei, a fărî

'. · iţării. «Aceasta este legea «filaftiei», comentează un gînditor ortodox, 
· o lege contrară legii naturii şi harului, ceva care împarte şi dizolvă, 

are ajunge la răziboi şi la tiranie. Ea împarte neamul omenesc orizonrt•al. 
eografic şi vertical./Societate,a nu 'Poate să dăinuiască fără contrariul 

«filaftiei», fără renunţarea de sine. Dacă nu voim să contri·buim cu 
partea noastră de renunţare, va trebui să plătim tributul incomparabil 
JDai greu al sîngelui şi al războiului. Toţi sîntem datori unii ,altora» 120• 

Dezechilibrul ;provocat de «filaftie> ,afectează întreaga lume a valorilor, 
a scopurilor, viaţa de ,suprafaţă a simţurilor, ca şi întreaga viaţă 
socială. 

tDe aceea peste orice satisfacţie şi plăcere, polul dureros al păcatului apasă 

Incomparabil mai greu în cumpăna vieţii noastre. Cînd simţurile pun stăpinire pe om, 
iice Sfintul Maxim Mărlurisitorul, atunci mintea lucrează împotriva raţiunii şi de
vine «sursa durerii sufleteşti» m_ Provoacă acea ruptură adîncă şi multiplă Intre 
ltlinte şi inimă', intre suflet şi trup, intre om şi om şi intre creştin şi Dumnezeu. Şi 

orice ruptură e durere. Iar durerea prin ea îns·ăşi ne spune că noi nu mai sîntem în 
paradis, în ordinea binelui. Acul vieţii pendulează acum intre bine şi rău. «Iubirea 
ite sine urăşte tot», zice Sfîntul ,Ioan Damaschin, « ... ea urăşte chiar ceea ce pr-etinde 
~ă iubeşte, adică -pe sine însăşi» 122• 

Adam şi Eva au simţit dintru început pierderea dureroasă a unităţii lăuntrice, 

$n mustrarea conştiinţei : «s-au ascuns din faţa lui Dumnezeu» (f'ac. llil, 8). Un singur 
gînd străin în armonia valorilor şi dezbină, şi rămine de neşters în pofida oricărei 

.tbalharsis» umană. «A suferi trece; a fi suferit, niciod,ată». Situaţie cu totul nouă, 

'

re va deveni ca un «p·ăcat originar», ca o altă «origine», secundară în creaţie, şi va 
: nera lumea multiformă -a gîndurilor şi a patimilor, a grijii şi a neliniştii, a războiu
. i nevăzut din •adincul sufletului nostru omenesc. Cum se exprimă şi Oligen, ,autorii 

ndurilor necurate şi ai patimilor sînt demonii. «IPăcătosul», zice el, ce plin de du
ri (necurate) după analogi-a păcatelor» 123• De aici expresia «ubi peccata, ibi multi

ttido». De altfel cînd Mintuitorul întreabă pe îndrăcitul din Gadara: «Care iţi este nu
niele ?», acesta răspunde: «.Legiune, căci sintem multi» {Marcu V, 9). ln genere, Sfinţii 

ftrin ti recunosc că «sînt atîţia demoni cite patimi». Semn al proliferării răului şi al 

119. P. G., XC, 301. Vezi şi J. Hausherr, s. J., Phtlautie. De la tendresse pour soi a la 
h{Lrite, selon Saint Maxime le confesseur, în «Orientalla Christiana», Roma, 1952, p. 44. 
i·f 120. Vezi Arhlm. I. Mastroghiannopoulos, op. ctt., p. 279-280. 

121. Sf. Maxim Mărturisitorul, P. G., XC, 268. 
122. La J. Hausherr, op. cit., p. 42. 

· 123. fn Mattaeum, XV, 18, «Corp. Beri.», m, p. 365. 
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fărîmiţărli făpturii noastre omeneşti în «parcele izoiate,. ( «Le mal ne compose pas., 
observă 1C1audel). 

o asemenea divizare lăuntrică dezrădăcinează mintea şi întunecă discernă_mîn

tul, această «lumină adevărată a conştiinţei» (Diadoh al Poticeii) 124, o face nesigură 
în alegerea binelui şi adevărului. Locul ,adevărurilor stabile îl iau soluţiile relative 
lunecoase. Nu mai sintem o «casă z'idită pe stîncă», ci una zidită «pe nisip». Inima 
pierde «dragostea incoruptibilă•, pierde sensiobilitatea spiritu-ală, dulceaţa binelui cu
rat, şi devine locaş al patiiimilor ; «din inimă ies cugetele rele, ucideri, adultere» 
(Matei XV, 119), ca şi cele mai acute dureri şi nelinişti. «~ot r,ă'Ul este o boală a sufle
tului», zice Sfîntul Vasile cel iMare 125 ; iar Sfîntul ,Ioan Casian zice : «Gindul ascuns 
descompune inima», căci un asemenea gînd ne scoate din «ritmul fiinţei». 'Descom
pune unitatea puterilor: «Nu fac binele pe care-l voiesc ci răul pe care nu-l voiesc, 
pe acela-I săvîrşesc» (Rom. VU, 19), şi «trupul ,polfteşte împotriva duhului» (Gal. V, ,1·7). 

•ln comuniune cu ,Dumnezeu mă descp.id în infin-it: «binele e manifestarea•. Am 
sentimentul plenitudinii şi al progresului nesfîrşit. «Binele nu are hotar», zice Sflntul 
Origorie de Nisa ne; e neîncetată jertfă şi neîncetat triumf în adevăr. Orientat spre 
mine, redus la subiectivitate, devin inaccesibil vreunei relaţii dincolo de mine şi în
cerc gustul apăsător al limitării şi al stărilor de Urnită, al contingenţei. «Demoniacul 
e insul care se închide în e1 însuşi» (Kirkegaard). Chiar ,atunci ctnd sacrul e sesi.tzat, 
rememorat, Dumnezeu e văzut tot subiectiv, egocentric, antropomorf. iFie ca părtini

tor aJ interesului meu, fie ca despot, avid de jertfe, gen «moloh». Sau ceva şi mai 
ciudat : proiecţia în afară a eului auto-idol preface lumea însăşi într-o varietate de 
idoli. Cum s-a remarcat, «idolatria nu e decî1 o proiecţie a individualismului. Ea poartă 
masca iubirii dar nu ştie nimic despre iubire. Căci nu e de ajuns să iubeşti; toată 

lumea iubeşte ai.ci jos pe cineva. iE vorb,a de ,a şti dacă fiinţele şi lucrurile pe care 
le iubim sînt pentru noi uşi care ne duc spre lume şi spre Dumnezeu, sau oglinzi care 
ne întorc spre noi înşine• 117• 

1ln relaţie cu semenii, dacă aproapele, omul de lingă mine, trebuie să fie pentru 
mine o descoperire şi o înăltare, o teofanie, căci după Sfinţii Părinţi, «văzut-ai pe 
aproapele tău, ai văzut pe >Domnul Dumnezeul tău», păcatul face din semenul meu, 
bll:rbat salll femeie, un instrument, un obiect a:! satisfacerii dorinţelor mele. Situaţie 

care avariază periculos de grav în primul rind «celula societăţii», familia. Unitatea 
sacră bă·rb-at-femeie e tot mai rar o imagine a jertfei şi a împlinirii. Sensul procreator 
al unirii e adesea ignor-at, unirea între .parteneri fiind susţinută doar de o «memorie 
afectivă», fiziologică. Conceperea şi naşterea vor purta o funestă amprentă a păca. 

tului, cum zice psalmistul : ,«întru fărădelegi m-am zămislit şi întru păcate m-a născut 
maica mea .. (IPs. L, 5). 

Ceva mai grav, aproapele e privit adesea ca obstacol în calea intereselor egoiste, 
ca sursă de primejdii şi de conflict. J. Mi,lton suferea adînc d:upă orbire că nu mai 
putea contempla «chipul dumnezeiesc al aproapelui». •In schimb pentru filozoful J. P. 
Sartre, aproapele, celă1-alt, e de-'d dreptul iadul : «l'enfer c'est les autres». P. Evdo
kimov observă că în greceşte cuvintele simbol (~f1,6oÂo-v) şi diavo•l (llla6oÂo,;) provin 
di111 aceeaşi rădăcină (6tiHw)1 pentru ca apoi să devină tot-al opuse 128 ; simbolul me-

124. Oeuvres Sptrttuelles, Ed. du Cerf, Paris, 1955, p. 87~100. 
125. H«!xaemeronum IX, 3-4, P. G., XXX, 196. 
126. Vte de Moise, p. 50, trad. J. Danielou. 
127. Gustave Thibon, Retour au r«!el, cf. G. Marcel, Homo Vtator, Aubler, Paris, rns3, 

p. 145. 128. P. Evdokimov, Les Ages de la Vte Sptrttuelle, Paris, 1963, p. 73. 
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sager al valorilor e punte de unire intre lllllli, în timp ce diavolu,! e divizorul, agen
tul descompunerii. «Satan ne-,a fărîmiţat», vor spune Sfinţii Părinţi. 

O şi mai ciudată metamorfoză provoacă păcatul în raporturile cu lumea. ~are 
o nouă categorie in gîndire: «ideea de posesie•. Lumea nu mai e contemplată ca dar 
primit şi ofrandă de dăruit. Darul sau «împrumutul» divin, bun comun al tuturor, de
vine posesie, concepută şi trăită individualist, egoist. ~ubirea oblativă devine iubire 
posesivă, sete de a acapara şi de a poseda cu tot riscul consecintelor ei personale 
şi sociale ; împărţirea în clase, exploatarea, nedrep-llfltea socia.lă, ipăcate cunoscute 
sub denumirea biblică de «strigătoare la cer•, lovind cerul în inimă, tn dragoste. 

Cit tim,p pentru rni!lle creaţia e o lume a darurilor şi eu un iconom credi-ncios al 
ei, eu văd în toate un motiv de a mulţumi şi lucra şi o cale de -a-mi descoperi şi 

darul şi dragostea mea. Totul e al tuturor, întocmai ca dragostea care, în infinitatea 
ei, vrea şi are posi,bilităti să facă din toate dovezi ale ei şi mereu cu o anumită pros
peţime, cu un inedit. Iar progresul meu, în iconomia creaţiei e fără limită : «Sine, 
slugă bună şi credincioasă, peste puţine ai fost credincios, peste mul-te te voi pune„ 
(Matei XXV, 21 ). :Dimpotrivă, cind lumea nu mai e concepută ca un dar oferii şi mie 
şi semenilor mei deopotrivă, pentru existentă şi fructificare, ci ca o posesie exclu
sivă, inalienabilă şi obsedantă, ·această inversiune ,a jertfei către mine, produce o 
stranie şi tragică metamorfoză. Orientat nu.mai către mine şi către obiectul posesiei 
mele, aria gîndirii se îngustează. BunuJ pe care-l posed nu~I mllii văd lin Vlllfoarea lui 
un-ivers-ală şi ca un mijlocitor al dragostei şi confirmării în adevăr, prin aproapele 
meu. Acum, acest obiect este „al meu„ şi numai al meu .. li jertfesc total eului meu, ca 
unui suveran absolut. Şi totuşi trebuie să jertfesc şi eu cuiva căci prin firea mea slnt 
o •fiintă în dialog. A nu le dărui nimănui e tot una cu moartea. [)ar dacă «bunul meu„ 
nu e o cale pe oare să mă inlilnesc şi să comunic cu alţii, atunci e un punct ter
minus, în care se opreşte spiritul meu, care-mi subjugă, îmi acaparează conştiinţa, 

energiile, timpul, pină la posesie; incit nu mai pot recunoaşte la un moment dat o 
distincţie între posesor şi posesie; dacă «obiectul„ e in serviciul meu sau eu jertfesc 
obiectului. Imposibil de tras o graniţă între cele două stări. 

Cine nu-şi dă seama, cum cineva sau cev,a din lume se preschimbă şi devine în 
chip succesiv şi f.ascinant cînd în posesia mea, cînd în «idolul» meu ! Aici e riscul 
şi echivocul grav al posesiei ; mă poate preschimba din posesor in posedat, mii aruncă 
într-o lume depersonaliza·tă 129• ,lmi desfigurează autentica mea fată de «chip» şi 

«fiu» al Părintelui ceresc. lntr-un sens asemănător observ!! şi un gtnditor contempo
ran că toate obiectele care umplu lumea sînt o bucurie pentru spirilul care le des
coperi! pir.ă in clipa in care, în loc să mişte înainte activitatea noastră, o retin şi o 
paralizează. Or-ice lucru din ll.lllTle sau ne uimeşte sau ne răneşte 130• Dar tocmai această 
ambiguitate ne arată că răul e de dincolo de ,lume. Răul e demoniac şi nu uman, e 
inuman. Esenţa creaturii, cu attt mai mult a omului, este şi rămine în substanţa ei 
harică deci indestructibilă. Dovadă, îndrăciţii înşişi puteau fi vindecaţi. 

Răul e dependent şi parazitar; parazit al binelui, din care îşi trage 
şi energia şi un fel de «mesaj» disimulat. El e desemn,a,t de conştiinţă 

129. Ceva asemănător cu ceea ce Heidegger numeşte •viaţă Inautentică>, sau, cum li 
interpretează E. Mounier : ~L'homme de l'exlstence inauthentique vlt dans le monde de l'on 
ou de l"lmpersonnel : culte de la banallte moyenne, nivellement du nouveau, de l'exceptlo
nnel, du personnel, du secret, eKlstence etalee et irresponsable~, Jntroductton aur ertstenttalts
mes, Galllmard, Paris, 1962, p. 85. 

130. L. Lavelle, cf. P. Levert, L'Af/trmatton de l'Etre, Paris, 1960, p. 37. 
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ca rău, tocmai in -comparaţie cu binele. Poate fi transmutat în serviciul 
binelui ca tenta tor şi pasibil eh iar a fi schimbat în bine : «Dumnezeu a 
schimbat răul vbstru in bine» (Fac. L, 20), sau: «unde s-a înmulţit pă
catul acolo a prisosit harul» (Rom. V, 20). Răul e tolerat pentru că poate 
fi biruit. El e un supravieţui1:or învins, avînd doar iluzia fiinţei, în timp 
ce faptele lui sînt moarte, spre moartea însăşi a lui, căci judecata îi va 
aduce sentinţa definitivă a «morţii a doua». 

Prin protopărinţi şi printr-un fel de contaminare, răul s-a genera
lizat, fap1 definit în religie ,prin «universalitatea păcatului strămoşesc» ; 
totuşi 1n experienţa concretă constatăm că el nu reprezintă pentru noi 
un act mecanic sau fatal. Răul e o e:x;perienţă personalii. Aşa cum acce
sul la bine şi adevăr e personal, cere osteneală, sacrificiu, uneori că
dere, sau prin har şi osteneală : biruinţă. 

De altfel, jertfa este aceea, aşa cum se poate constata pe viu, care 
reprezintă etalonul după care măsurăm intensitatea variabilă a răului 
în persoana noastră umană. Experienţa comună ne arată că cu cit sîn
tem mai adinc răniţi şi stăpîniţi de iubirea de sine, de a acapara şi po
seda, cu attt şi suferinţa este mai mare ; şi a noastră - in nelinişte, 
criză de conştiinţă, pierdere sau eşec ; şi a celor din jurul nostru - în 
nedreptăţi, oprimări, lipsuri. Şi invers : cu cit conştiinţa noastră se apro
pie mai mult de starea autentkă, harică a renunţării şi jertfirii de sine, 
cu am suferinţa descreşte, se transmută în bucurie, în linişte spirituală 
şi pace constructivă, a1ît înlăuntru cit şi in jur. 

In sfirşit trebuie spus că, chiar în moarte, •consecinţă extremi:! a pă
catului (Rom. V, 23), nu răul are ultimul cuvînt. Păcatul a introdus tra
gismul morţii, deşi în moarte păcatul însuşi îşi află un sfîrşit. Pentru 
conştiinţa creştină însă această problemă se pune în termenii urmăfori : 
intrudt omul solidar cu toată făptura e o fiinţă temporală, în ce sens 
Adam putea fi nemuritor - posse non mori ? Unde s-ar afla cu alte cu
vinte în destinul lui punctul de joncţiune între temporalitate şi nernu
rire? Desigur, în condiţia lui spirituală. Dar cum? 

Temporalitatea înseamnă după Sfînta Scriptură împlinirea vocati0i 
făpturii într-un anume timp dat, într-un interval, într-o perioadă, în ex
primarea Noului Testament, un eon sau veac. Fiecare eon în planul 
voşnic al lui Dumnozou poartă o misiune a lui şi în acelaşi timp îl şi 
pregăteşte pe altul viitor, aş,a cum treapta unei s-cări deschide posibili
tatea suirii la cealaltă treapta. 

Pe măsura inaintării spirituale noi şi luăm cunoştinţă de misiunea 
veacului de a-cum, îl împlinim şi întrezărim ·ceva în transfigurare din 
condiţiile celui de dincolo ; ne preqătim pentru dobîndirea lui. Mai 
mult, ne e dată chiar o rprequstare a lui, cum spune Sfîntul Apostol Pa
vel : «Din puterile veacului viitor» {Evr. VI, 5), o arvună în vederea 
moştenirii depline, cum ,zicea Sfîntul Simeon Noul Teolog. Ohiar şi mai 
concret : cum a anticipat Domnu1 învierea ca taină a veacului viitor, 
prin Schimbarea Sa la faţă. Or, contemplarea siau dobîndirea unei arvune 
a veacului viitor e deja o gustare a nemuririi. Cînd ţi s-a întredeschis 
o «poartă a cerului> (Fac. XXVIII, 17) fie şi pentru puţin, moartea şi-a 
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pierdut caracterul ei absolut. Sfîrşitul, care coincide cu încheierea unei 
vechi ·condiţii, nu mai e ,atunci moarte, ci trecere - «paşte>, e trnnsfi
gurare şi un nou început în celălalt eon. In acest orizont, «pascal» se
sizăm noi sensul nemuririi lui Adam. Aceasta cu atît mai mult cu dt tot 
în Duh pascal, de jertfă şi înviere, a învins şi Do111nul însuşi moartea. 

3. Jertfa ca instrument de lucru Jn (ISpiraţia dupd refocerea unitdţii 
pierdute 

Cu omul lumea devine lo.: al unei întîlniri, al unui schimb de alt 
ordin. Devine revelatoare a unor prezenţe şi acţiuni spirituale în ea, 
deşi independente de ea. Lucrurile şi fiinţele sînt semne, simboluri, care 
vorbesc de cineva sau ceva: «Cerurile spun slava lui Dumnezeu» (Ps. 
XIX, 1 ). Fireşte făptura vorbeşte ,pentru credincios, mai întîi despre 
fapta şi prezenţa lui Dumnezeu în lume, dar din clipa în care a zidit 
fiinţa - «'cea după chip» - făptura vorbeşte şi despre fapta omului. 

Pentru noi cr~tinii lumea e mai întîi o «-cină» a lui Dumnezeu, o 
prezenţă, o revelaţie a Lui, dar e totodată o euharistie. foainte de a ne 
«da> pe Fiul însuşi, Dumnezeu ne-a dăruit lumea caw-L reprezintă şi-1. 
prefigurează . .Jnainte de a ne fi chemat la cina Evanqheliei: «Veniţi, 
toate sînt gata» (Luca XIV, 17), inch din primul Eden, \'ăzînd Domnul 
că toate erau «bune foarte» le-a oferit ,protopărinţilor noştri, zidnd : 
«Din toţi pomii acestei grădini veţi mînca» (Fac. II, 1 fi). Atmosferă so
lemnă, de ,ceremonie, de m,1să sacrii. 

Aşa cum prin împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele Domnului Hristos 
ne sfinţim, tot aşa şi în comunkarea cu lumea nu ne întinăm, cum se 
credea adesea, după păcatul originar, ci ne împărtăşim dintru început,, 
tot din Dumnezeu, din darurile Lui. Căd toa·te ele îndatii ce sînt privite 
şi primite euharistic, •chiar şi cele mai neluate în seamă, î~i au sensul 
şi valoarea lor, care urcă la sursă, la vnloarea supremă. ·roate le primim 
în dragostea întrupată şi revf'lată în de. Toate capătă o valoare de mij
locire. Se descoperă ca semne ahi dragostei şi ca chE"-mtiri 1a dragoste, 
la comuniunea cu Dumnezeu şi cu sPmenii. Fiecare lucru sau fiinţă arc 
un «dincolo», o solie, o trimitere cătr~ noi cu un bun, cu un mesaj pro
priu. Lumea se descoperă ca un univers viu de relaţii. Şi. ,în eterogeni
ta·tea ei, pentru noi ea rămîne unică, o <miharistie unică servită de «mîi
nile unui singur Tată». 

,,,. Odată cu sacramentul dra,gostei lui Dumnezeu, lum~:1 e şi sacra-
mentul dragostei omului. In e-a ~i prin ea, omul îşi dec;copt~ră şi el dra. 
gostea lui, măreţia şi puterea lui de d~iruire şi o oferii şi el ca ofrandă 
lui Dumnezeu şi semenilor lui. 

In ofranda lui însă omul î5i de;coperă odată cu drngostea şi în
treaga lui bogăţie şi forţă -spiritualii. Lumea nu e ;wma.i ~m sacrament al 
dragostei. Dacă noi subliniem cu atîta forţă sacramentul :lra!fostei în 
lume, şi e atît de necesar să facem pormanent acest lucru, nu trebuie 
să pierdem din vedere că însăşi Sfînta Scriptură, rnspectiv cartea Facerii, 
vorbeşte şi despre un sa,crament al ,:unoaşterii, 1:a şi despre un sacra
ment al acţiunii, tot atît de constitutive persoanei umane, tot atît de 
originare, care împreună îi definesc fiinţa şi care in fond sînl o unitate. 
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Teologia noastră s-a ocupat mai puţin de acesite aspecte, nu le-a pus 
în suficientă lumină. S-a interipretat uneori în sens agnostic textul din 
Facere II, 17, şi nu s-,a sesizat în contextul aceluiaşi capitol că nu gus
tarea din adevăr, din cunoaştere a oprit-o Dumnezeu ; ci cum s-a re
maroat deja mai sus, acea tragică mixtură şi confuzie, concepută indi
vidualist, a binelui cu răul 131• In Sfînta Scriptură cunoaşterea merge 
absolut simultan cu dragostea, pînă la identificare. «Şi Adam a cunoscut 
pe Eva femeia sa, care ,a conceput şi născut pe Cain» (Fac. IV, 1). Omul 
se revelează totodată ca dragoste şi cunoaştere. Vocaţia cunoaşterii e 
tot atît de fundamentală şi salutară ca ~ ,a dragostei şi an:iîndouă for
mează un ·corp şi o viaţă unică. Şi, în dezbinarea lor, îşi face 1,oc răul. 

Potrivit teologiei ortodoxe, omul a fost invitat, dintru început, nu 
numai la o cină a Domnului, <::ăci lumea nu stă înaintea lui doar ca o 
ofrandă a Tatălui ceresc, din care gustă şi se ospătează de-a gata ; ci şi 
ca un dmp de activitate, de exerciţiu şi de osteneală, de roadă şi de 
încununare, ca o carte, ca un text divin dat să-l descifrăm. Iar omul nu 
are numai o demnitate de 'Preot, ci şi una de profet şi una de îmipărat 
al lumii ; cali-tatea şi chemarea de a-i înţelege destinul şi de a o con
duce. Căd Dumnezeu, zice Sfînta Scriptură, a adus l,a om toate· făptu
rHe, să vadă cum le va numi. Fieeare dintre acestea trebuia să poarte 
numele dat de om. A da -cuiva «nume», a-l ,chema pe nume în sens bi
blic, cum se cunoaşte, e mai mult decît a-l desemna. Inseamnă a-l <::u
noaşte în propria lui vocaţie, a-l evoca şi a institui cu el o relaţie, o 
comunioare. Aceasta implică şi o ·coinddenţă fundamentală între om şi 
lume, dar şi o redescoperire a lumii. fosuşi acest act al numirii arată o 
mutaţie care a avut loc în •creaţie. Se iveşt,e odată cu omul o conştiinţă 
axiologică. Privirea lumii «se transmută» în act spiritual de gîndire. 
Numele e un simbol, o corespondenţă care întemeiază un univers spi
ritual. Lumea devine «transparentă şi semnificativă». 

Adam este pus de asemenea «să păzească şi să lucreze grădina Ede
nului», să săvîrşeas·că adică un sacrament al acţiunii. Să -păzească ar
monia, unitatea lăuntrkă a lumii şi să lucreze în lume. Să devină chipul 
văzut al Creatorului, în sinul creaţiei. El continuă prin •cuvîntul şi fapta 
lui ceea ce s-a făcut «la început» de Creator ; el ·construieşte, <::reează. 
lntr-o lume vie, a schimbării, e de La sine înţeles că binele, ,adevărul, 
trt!bule permanent Iucr,at, susţinut. Frumuseţea paradisiacă în ea însăşi 
nu e statică, se ,poa1e înnoi prin om sau degrada. Prezenţa şarpelui, a 
demonului e un indiciu în acest sens că el era tolerat ca o încereare, ca 
o ispită pentru om. Altfel, <::e căuta el aici, ·chiar în r•ai? Ce a căutat 
chiar în fata lui Iisus? 

Aceste două acHvilăti : a cunoaşterii făriturilor pe numele lor şi a lucrului omu
lui în mijlocul lor, ca porunci sacre, reprezintă propriu-zis începutul jerllirii omu
lui, al deschiderii lui spirituale către lume şi al activitătii lui în ea ; răspunsul lui 

131. «Pour Saint Gr. Pala.ma~», observă P. Evdokimov, ~Ies passions qul viennent cte 
la nature sont Ies moins graves ; elles n'expriment que la pesanteur de la matiere, due a 
l'echec de la spirttualisation, La source du mal est da.ns le dedoublement du coeur, ou le mal et 
le blen se trouvent etrangement cote ă cote.. (L'Orthodoxte ... , p. 91). 
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la sacramentul divin al creaţiei şi al Euharistiei. Prin ele, propriu-vorbind, intră el 
in relaţie vie, concretă, cu lumea şi cu !Dumnezeu. Dr,agostea e mişcarea care îi des
chide uşa către il.lllTle ; iar mesajul, darul pe care-I poartă dragostea, conţinutul ei 
obiectiv, constă din capacitatea de a cunoaşte şi de a lucra în lume. ln legătură cu 
jertfa lui ICain şi Abel, bunăoară se notează că «după ce a trecut un timp• ei au adus 
ofrandă lui Dumnezeu {'Fac. lV, 3), şi anume fiecare din roadele lui : unul oa lucrător 
de pămînt, iar celălalt ca păstor. «Timpul„ observat aici e tocmai rperioacla ostenelii, 
iar momentul jertfei lor reprezintă o încununare a muncii lor. Apoi fiecare aduce din 
roadele muncii lui adică de Ia locul chemării, al darului care i s~a dat să-l cultive, 
afirmîndu-şi în el un sens al vieţii lui. Aduce fireşte şi unul şi celălalt «primul rod», 
început'llli, în oare e auprins ~-n esenţă intnegrull rod, ,aşa cum Hristos oa în4îi-t11ijscut 
r>e cuprinde pe toţi, Este adus Creatorului ca jertfă·, ţn sens şi de omagiu, dar şi ca 
bucurie a pri-mului rod realizat, oa semn al unei ucenicii creatoare, productive, care-şi 
supune rezultatul judecăţii de valoare a Tatălui, lui iDu,mnezeu. «Pîrga», jertfa de tot
deauna, a însemnat şi primul rod al naturii, dar şi primul rod al muncii omului. Dis
poziţia inimii pe care T.rtăl o cere şi de care Dumnezeu ţinînd seamă «căuta spre 
Abel şi spre darul lui, iar spre Cain şi s,pre darul lui nu căuta» (Fac. IV, 5}, e o do
vadă în acest sens. -Trebuie să jertfim cu •inimă întreagă, curată, fidelă şi să avem 
în vedere un rod. Fără rod nu e dragoste reală, ci doar o visare sentimentală. Viata 
noastră întreagă e o dedicaţie unui scop şi unei împliniri rodnice. 

Dar cu aceasta jertfa ca act constitutiv, originar, descoperă esenţa activă a omu
lui, din însăşi obirşia lui. Omul nu e «un pur contemplativ», ci prin esenţă un subiect 
activ în lume. Jertfa reprezintă aspectul acesta activ al vieţii spirituale, aşa cum 
«cuvîntul» reprezintă aspectul de «logos», de conştiinţă, de sens al ei. Jntrucit anga
jează viat,a în coonplexitatea ei, suflet şi trup, om şi natură, jertfa e un act viu, tot-al. 
Directă sau prin substituire, prin simbol, e o jertfă a vieţii. Cînd te dăruieşti rpe tine 
însuţi, dăruieşti totul : gindire, voinţă, faptă, viaţa însăşi. 

,Jncepind cu prima mişcare a spiritului în afară, că-lre ,altul, ptnă Ia completa 
dăruire de sine, jertfa, această vocaţie divină originară, e instrumentul de lucru şi-l 

arată dintr-un început pe om la lucru în lume. Faptul că omul aduce lumea ca jertfă 
şi o aduce ca de Ia sine arată, împreună cu dăruirea de sine, o profundă unitate ele 
destin cu creaţia şi cu actul creator 132. Omul e cel ce răspunde pentru ea, pentru 
creaţie, pentru conservarea şi regenerarea ei. Căci lumea i-a fost dati'i ln grijă. Sacri
ficiile umane, agrare sau de construcţii din religiile arhaice, tradiţionaliste atestă 

această conştiinţă a răspunderii ·pentru lume. La unele triburi din India, preoţii -împart, 
după un anumit ritual, bucăţi din victima sacrifloat.11 sau păr\i din cenuşa ei în pă
mînt, pentru a-I face fertil 113• Meşterul fier,ar din Orient, asemenea meşterului Manole 
la noi, !şi sacrifică soţia în scopul desăvîrşitei fuziuni a metalelor, ln vederea unei 
opere noi. 

Jertfa contribuie consecutiv creaţiei şi la conservarea, dar şi la re-crearea lumii. 
Credinciosul trăieşte în simbol şi rit această idee a transfigurării şi !nălţării lumii. 
Jertfa e un sui.$, «o scară riLua·lă». Altarele se construiau pe tnăltimi şi ofrandele 
se înăitau pe ,altare, aşa cum înăl\ăm noi pină azi Sfintele Daruri. Actul simbolizează 
înăllarea şi sfinţirea lumii. Pentru Sfîntul ,Ioan ,011,maschin porunca: «![)in toti pomii 
grădinii vei mtnca•, semnifică : suie-te prin toate făpturile la Mine 131. Lumea însăşi 

132. Vezi şi G. Gusdorf. L'E:rperlence huma1ne du sacrifice ... , p. 95. 
133. M. EUade, Tratte d'Hlstotre des Reitglons, Payot, Paris, 1953, p. 296. 
134. Dogmatica •.. , p. 97. 
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e mişcată de un dinamism, de o «aşteptare nerăbdătoare» (Rom. VUI, 19). Arderea 
darurilor în vechile sacrificii, ca şi invocarea Sfîntului Duh în Euharistie, exprimă 

acest foc aprins de har, această arşiţă, sete de prefacere, care mistuie şi pe credin
ciosul care oferă şi ofranda adusă. Ea semnifică nu o nimicire a făpturii în faţe. lui 
Dumnezeu în semn de omagiu adus Lui, căci !Dumnezeu e creator i1ir nu nimicitor, 
ci o rîvn.ă şi o continuare a creaţiei, o «trecere de la un mod de a fi la altul» 135, un 
sfîrşit şi un nou început de existenţă, o creaţie. 

E dată între om şi lume o relaţie asemănătoare aceleia dintre Dum
nezeu şi lume. Lumea este revelarea energiilor lui Dumnezeu. Opera 
omului e-ste şi ea revelare,a darurilor lui, a universului spiritual ce-l 
poartă în el. In mijlocul lumii omul e ca un «micro-theos» (Sfîntul Gri
gorie de Nisa). ,li dă şi el viaţă din viaţa lui, re-creează şi el lumea după 
chipul lui, imprimînd sigiliul originalităţii lui, al ideilor lui. 

In actul jertfirii pe care-l săvîrşeşte omul e o chenoză a lui în 
lume, o întrupar,e a omului în ea. Creaţia anticipează întruparea Fiului 
lui Dumnezeu ; d.ar e o anticipare profetică a întrupării şi în chemarea 
omului de «a-şi pune» sufletul lui în şi pentru lume. Avem aici un aspect 
sesizant al manifestării omului în manieră divină «după chip». Natura 
stă în faţa primului om «nevinovab ca o fecioară, iar omul avea me
nirea să se întrupeze în ea prin spiritul, inteliqenţa şi dragostea lui şi 
aşa să o aducă drept ofrandă mereu nouă lui Dumnezeu, ca pe un rod 
al jertfirii lui. ,In felul acesta omul ar fi realizat succesiv şi în mod 
infinit ascendent «asemănarea». 

4. Jertfa ca act specific religios 

Intr-o lume a cărei origine şi esenţă e unitatea şi dr,agostea harică, 
nici o separare, nici o patimă ruinătoare nu poate fi totală sau defini
tivă. Nid un «iadînc al satanei» (Apoc. II, 24) nu po,ate desfiinţa «fiinţa». 
Căci fiinţa e anterioară oricărei negaţii şi unitatea e anterioară oricărei 
dedublări 136• 

Aspiraţia după unitate s-a născut odată cu conştiinţa pierderii uni
tăţii, cu conştiinţa separării. Iar jertfa, oare prin esenţă e ad al relaţiei 
perfecte, rămîne şi actul care prin excelenţă tinde la refacerea unităţii 
pierdute, a «unităţii primordiale». Viziunea normativă de la început, 
c"arc ora comuniune, dar şl daruire, după ·cili.pul Iul Dumnezeu, Care 
oferă totul în dar, se va păstra şi mai dep,arte în lume. Dar va îmbrăca 
un caracter specific religios. Va deveni un moment festiv, de zile mari, 
«timp sacru» şi în locuri consacrate anume - «loc sacru» - în care se 
va comemora «prototipul» ; cu alte cuvinte stilul originar de viaţă. Viaţa 
spirituală va fi trăită tot mai mult în simbol. Jertfa ca expresie rituală 
a sacrului va îmbrăca un •caracter religios-sacramental. Se va defini ca 
un element ,al religiei şi va alcătui împreună cu rugăciunea fondul pe 
care se vor ţese legăturile dintre ins, comunitate şi Dumnezeu. 

135. M. Eliade, Mythes, Reves et Mysteres, Gallimard, Paris, 1957, p. 233. 
136. «La verite de l'homme est anterteure a son dedoublement~, P. Evdokimov, Orto

doxie ... , p. 92. 
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După căderea în păcat însă, jertfo va suferi în ea însăşi unele metamorfoze. 
Persoana nu se va mai jertfi direct printr-o auto-dăruire, ci prin înlocuitor - un 
obiect, lucru sau fiinţă - care va reprezenta pe om. Jertfa va pierde prin aceasta 
din adîncimea şi din generalitatea ei şi se v,a reduce foarte adesea la o practică 

rituală formală. Căderea omului în păcat va altera şi unitatea fiinţei şi fiinţa însăşi a 
actului jertfei. Dar în simbol, în rit, jertf.a totuşi va păstra pe mai departe sensul 
întregului. 

Astfel existenţ,a întreagă va continua să participe la cult. Totul va ,putea fi oferii 
lui Dumnezeu : metalele prelioase, sarea, pîinea, untdelemnul, mierea, vinul, laptele, 
cerealele, florile, tămîia, animalele. Omul însuşi va putea constitui materia jertfei. 
Unele din obiectele specifice vor servi de altar, altele de 9acrHiciu pe altar ; preotul 
le va oferi în nu.mele obştii, iar Dumnezeu le va sfinţi. Ospălul sacrificial pe care îl 
înlîlnim în atîtea religii nu e doar o simplă împlinire fiziologică ci e ceva mai pro
fund, o împărtăşire a darurilor, semnificînd participarea totodată şi comunitară şi 

personală la vi,a~a divină exempJa,ră. Vorbind de populaţiile ido,Jatre din Sudan, Dr. 
Lienhardl constată că «victima întreagă reprezintă solidaritatea fiinţelor umane în 
relaţia lor comună cu divinul, în timp ce împărţirea cărnii reprezintă diferenţierea 

socială a persoanelor şi grupurhlor care iau par-te» 137• 

Toată creaţia e harică prin firea ei şi semnifică ordinea divină, care e o icoană 
sacrificială. Iar faptul că se poate oferi orice, că darurile se aduc din orice regn 111 
existenţei, ne duce la acea viziune în care «jertfa realizează un fel de liturghie cos
mică» 1118• Viaţa ziJ.nică obişnuită este ea însăşi înrîurită de conştiinţa acestei jertfe. 
Cum observă cercetătorii mai noi (Gra.net, Eliade, Gusdorf), omul a.rhaic «munceşte 

în chip ritual». 

Jertfa însufleţeşte întreg organismul social şi oferă norma de convieţuire a co
muni lăţii. M. Mauss (în Essai sur le don), a pus în deosebit relief această. trăsătură 
fundamentalii a societăţii arhaice. Iconomia darului e caracteristica ei dominantil. 
Darul e puntea de legăturii, relaUa firească între semeni şi comunităţi; mijlocul de 
schimb între inimi şi valori, etalon spiritual universal. Circulaţia darului îmbracd 
forme variabile de intensitate. Fie aceea a «presbaţiilor totale», primul tip de comu

nicare cunoscut, potr_ivit căruia în mentalitatea primară lotul (hrană, bunuri, talis
mane, pămînt, muncă, serviciu, oficii sacerdotale, ro.nguri) este materie de transmitere 
şi predare ; totul trece de la unii la alţii", aşa cum se transmit bunurile spirituale între 
grupuri şi indivizi, între ranguri, sexe şi generaţii m_ Fie aceea a aşa-numitului 

«potlach. _ritual, si!irbătoare religioasă întîlnilă la indienii din America şi la mela
nezieni; sărbătoare axată pe ideea de dar oa mijloc de schimb (l'echange-don), apli
cată în toate sensurile: dilruire, prin;iire, redăruire uo. Acte rituale care actualizau 
ideea sacrii a darului şi a jertfei şi Uneau în stare de veghe conştiinţa ordinii şi uni
tătii originare. Inlr-un disours solemn crainioul sărbătorii i!ll'terpreta astfel momentul 
festiv : «sărbătorile noastre reprezintă mişcarea acului care serveşte sil lege părţile 

acoperişului, pentru a nu fi decît un. singur acoperămînt, un singur cuvint. 141• 

137. Dr. Llenhardt, Dtvlnlty and E;rperlence, the Reltgton of the Dtncas, ct. E. Evans 
Prltchard, Etude d'une reltgton prlmtttve, La Table Ronde, juln 1962, p. 107. 

138. G. Gusdorf, op. ctt., p. 93. 
139. Marcel Mauss, Essltl sur le don, forme archatque de echange, în «L'Annee Sociolo-

1 gique~, I/1923-1924, p. 52-53. 140. Ibidem, p. PR. 141. Ibidem, p. 64, 
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ln acelaşi spirit V,a.n der Leuw r.oleuâi, în legătură cu principiul biblic «e mai 
fericil a da decil a lua», că acest princi-piu ar putea sen·i drept deviză a iconomiei 
primitive. E mai bine, mai avantajos, mai convenabil în acC'l,1şi limp; d:i mai multă 

satisfacţie, mai multă securitate, mai multă putere, «a da, decît a pri mi» 1~2• Omul ar
haic e încă în dimineaţa creaţiei. Toată natura e un dar divin, ior pentru el ca «chip 
divin», circulaţia bunurilor e o «circula\ie a harului. .. circulatie II corclialită\ii, la fel 
ca şi la noi, cind dăruim un cadou» 14a_ Pînă astăzi religia a păstrat această identi
tate între «har şi dar», identitate de origine. 

In această viziune spirituală a lumii arhaice se păstrează o valoare 
incontestabilă. Conştiinţa credinciosului restaurează în cult, în sacrifi
ciul ritual, în comemorarea arhetipului «unitatea .primordială». Ospăţul 
sacru, euharistic îi redă acea bucurie iniţială, edenică a dragostei şi a 
harului. 

Dar această ordine care se hrăneşte dintr-un prindpiu al repetiţiei, 
al «reîntoarcerii et,erne» către primordial, către «arhetip», nu ,poate sa
tisface total şi frustează conştiinţa de viitorul ei. Conservă o ordine, 
dar nu o înnoieşte. E o mişcare în cerc, în «timp ciclic», asemenea ele
mentelor naturii. 

Dar transcendentul nu e numai anterioritate, ci şi venire în întim
pinare şi depăşire ; e reînnoire a creaţiei. E regenerare a lumii, ceea 
ce intuiau oarecum şi ,cei veohi prin comemoriarea «marelui timp» crea
tor al arhetipilor. Ceea -ce însă lipsea religiilor arhaice era conştiinţa 
profetică a unei noi Revelaţii, a acelui eveniment unic : Intruparea lui 
Dumnez,eu însuşi în istorie, pentru zidirea din nou a lumii. 

5. Jertfa Vechiului Testament 

Cu chemarea lui Avraam (Fac XII, 1) o schimbare radicală de ,pers
pectivă se produce în conştiinţa religioasă veche. Schimbarea se face 
printr-o chemare divină deosebi tă şi ia forma unui legămînt, a unei 
ali,anţe între Dumnezeu şi om. 

Septuaginta va traduce evreiescul «Berit» (legămînt, alianţă) prin 
otalhjx71 care în limbajul juridic elenist înseamnă : «iactul prin care 
cineva dispune de bunurile sale (testament), sau declară dispoziţiile pe 
care înţelege să le impună» 141

• Accentul oa.de pe «autoritatea aceluia 
care fixează prin testament cursul lucrurilor» 145

• Se afirmă deci şi trans
cendenţa divină şi ·condescendenţa faţă de moştenitor, de om. 

Legămîntul e revelat şi făgăduit lui Avraam şi patriarhilor, e în
cheiat „u Moi5e pe Sinai şi desăvîrşit şi .pece.Uuit iprintr-un nou legă
mint în Mîntuitorul Hristos. Termenii legămîntului sînt : - 1. Iahve 
alege şi cheamă pe Avraoam şi prin el pe urmaşii lui şi apoi toate semin
ţiile pămîntului; - 2. lahve oferă în dar celor chemaţi un pămînt al fă
găduinţei, Legea şi în cele din urmă Răscumpărarea şi înfierea prin Fiul 
Său devenit om ; --· 3. Iahve cere în sohimb încrederea în legămînt, în
credere exprimată :prin as·cultare faţă de Lege şi prin jertfă. 

142. Van der Leuw, L'Homme prlmitif et la Rellgion, cf. G. Gusdorf, op. ctt., p. 31. 
143. Ibidem. 144. Vocabulaire de Theologte Bibllque, Paris, 1965, p. 26. 
145. Ibidem. 
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Conştiinţa acestui legămînt-,testament domină şi călăuzeşte ca un 
fir conducător întreaga spiritualitate şi istorie biblică. foţelegerea, vi
ziunea lui se adîncesc şi se lărgesc treptat, potrivit iconomiei divine, 
prin patriarhi şi profeţi pentru a se rev,ela «plenar şi magnific în Hristos». 

In chemarea şi făgăduinţele făcute lui Avra,am sînt cuprinse deja 
elementele şi orientările lui fundamentale. Acesta e modul divin de 
acţiune. In «anunţ» se cuprind potenţial, genetic, toate elementele ce 
vor ajunge la plinătate în timp, în viitor., Anunţul revelator e o sămînţă 
divină. «Impărăţia lui Dumnezeu e asemenea grăuntelui de muştar», va 
zice Domnul. 

Dar faptul cu totul singular îl constituie legămîntul însuşi, îndeo
sebi caraderul lui. Un legămînt fusese încheiat şi cu Noe, prin care ur
maşii lui aveau să fie feriţi de un nou cataclism deluvian (fac. IX, 11 ). 

De astă dată însă legămîntul deschide o p_erspectivă nouă în cre-a
ţie. In toate religiile arhake, 1aşa cum am văzut, atenţia e îndreptată 
către început, asupra acţiunii originare a lui Dumnezeu ; asupra arhe
tipilor pe care «credincioşii> îi retrăiau spiri1tual şi ritual cu fidelitate. 

In A vra1am însă Dumnezeu instituie în el însuşi, în credincioşia şi 
în jertfa lui, un «arhetip». Avraam devine «părinte» ; părinte al multor 
neamuri şi mai ales «.părintele tuturor ,celor ,care •cred>, cum îl va numi 
Sfîntul Apostol Pavel (Rom. ·IV, 11). Avraam devine un model al cre
dinţei, i,ar credinţ,a este tocmai actul esenţial, prin care credinciosul 
răspunde, ,participă La legămîntul încheiat cu Dumnezeu, mai ales cînd 
legămîntul, testamentul se realizează cu timpul. «Credinţa:,,, sesizează 
un teolog, «introduce o noutate radi,cală în universul religiei> 146• In ace
laşi timp privirea şi speranţa lui Avraam se îndreaptă spre viitor, căci 
Dumnezeu îi spune : «întru seminţia ta se vor binecuvînt.a ,toate se
minţiile pămîntului> (Fac. XXII, 18). 

Creaţia îşi revelează acum în conştiinţa credinciosului o nouă di
mensiune. Nu e numai repe~are, cadenţă monotonă a arhetipilor origi
nari, a ritmurilor cosmke, ci şi înnoire; înnoire printr-o binecuvîntare, 
prin Răscumpărar,e. 

Dumnezeu e nu numai originea, ci şi scopul creaţiei. Nu numai «în
ceputul>, d şi «Cel ce va să vină», e Alfa şi Omega. Iar timpul nu e nu
mai ciclic, d şi linear ; timp al creaţiei şi al speranţei, timp sui.for spre 
transfigurare. Existenţa devine dinamică, în regim de continuă zidire 
şi înnoire. Dumnezeu intervine în creaţie. Dar nu ca «Nemesis>, care 
se răz:bună şi striveşt,e pe păcătoşi, d ca Dumnezeu al îndurării, ca 
«izvor al vieţii şi al nemuririi>, care odrăsleşte viaţa chiar dintr-un om 
«ca şi mort» (Evr. Xi, 12), prefigurare a învierii din morţi. 

Dumnezeu într~ în dialog cu un om, cu Avraa.m. ,li scoate din pămîntu.l Ur din 
Haldeea (Fac. XII, ,I), din mijlocul idoli1or cărora slujeau părinţii lui, îi oferă un nou 
pămînt pentru el şi pentru unmaşii lui, ii făgăduieşte un nou destin. Dumnezeu e 
prezent direct în viaţa, în istori,a lui şi a neamului lui de-a lungul realizării legă-

148. M. D. Chenu, Fot et Reltglon, cf. H. de Lubac, Foi, Croyance, Reltgion, in «Nouvelle 
Revue Theolog!que•, avril 1968, p. lN8. 
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mintului. ;prezent in existenţa lui şi . creaţiei, nu ca un «r,ri:n motor», sau stalul 
arhetipal, ci ca un pronietor, ,.:-!lăuzitor celu; deschis inspiratiei în toate căile vieţii. 

Episodul logodirii lui Isaac e emoţiommt şi revelnlor în acest sens. Pronia divinii 
e prezent;1 în cele mai mici detalii şi omul trăieşte in acea•;lil Mnştiintă a «pre
zenţei•. 

Dumnezeu remoclele.azi'I persoann lui Avraam, îl creează din nou potrivit vocaţiei 
lui. El face ca în Avraam si'I iasă la ive3Jă şi sil se ,menţină ca <lispozilie statornică do
rinţa de slujire curati'I, răminerna în, ch~marea primită, credincioşia nelimitată în f1i
găduinţele lui Dumnezeu, putere11 extraordinară de jE'rtfă, in!iuşiri oare nu pol fi bă

nuite, intrezilrite de mai înainte in el s,iu în părinţii şi strămoşii lui. Ele îşi au sursa 
în chemare. Ce ar fi devenit însi'I A'vranrn f1iră această chemare ? 

Totuşi, răspunsul lui Avraam e liber, liber şi exemplar. Expresia sublimă a aces
tui răspuns exemplar faţă de leg1lmînl e jertfa. Jertfa prin care pecetluieşte el legă
mîntul, anume jertfirea fiului său lsa<1c. ln acest ud se între.pătrund în chip minunat 
credinţ~1 şi dragostea lui. Incredl'rea în a Lotputernicia lui DumnezPu şi puterea de 
jertfă. 

Avraam e pus la încercare. Increderea şi iubire11. lui trec prin proba supremii. 
Dumnezeu ii cere să jertfească pe ,lsi1ac, adică tocmai pc acela în care aveau să fie 
împlinite făgăduinţele. Credinţa ~i dragostea lui trebuie sil biruie «paradoxul, ab
surdu!» (Kierkegaard) 147• Şi Avriaem învinge, învinge în însăşi această probă ultimă 

care E, moartea, prin încrederea în Acela care e viaţ,a şi izvorul vieţii şi fidel în a-si 
tine făgăduinţele. El consimte să ofere, să sacrifice pe Isaac, pe acela care e mai 
mult deci! el însuşi, pentru că e viitorul, cu încrederea că Dumnezeu tocmai în această 
jertfă, care constitui/I. dov,ada suprnmă de credinlă şi dragoste, îşi va împlini făgă

duinţa, Cu încrederea că Dumnezeu, (::are l-a născut pe ~saac, din coapsele lui bătrîne 
«ca şi moarte,. (Evr . .X.I, ·12), poate să-l şi învieze. Şi drept vorbind, cum spune Sfin
tul Apostol !Pavel, •l-a primit înapoi ca înviai din morti• (Evr. XJ, ~9). 

Jertfa lui insă e plină de sens, mei ales în simbolul ei : în ea e prefigurat Hris1os. 
Nu fără, semnificaţie Isaac îl intreab/i pe Tatăl : «unde este mielul pentru arderea 
de tot ?» {Fac. XXII, 8). Mielul ero Hristos. Şi aşa pr~cum Avraam primeşte a doua 
oarii pe Jsaac în dar de la iDumneztu, şi creaţia, dup:1 prima ei naştere, va primi I! 

doua oară pe Insuşi Fiul lui iDumne·ie11, Care o v,a răscnmpilra prin jertfii. Jertfa lui 
Avraa.m ca şi credinţa lui, de altfel :ii întreaga lui viziu1w, poartă clar un mesaj 
profetic. 

Cu Moise sensul jertfei în vialn religioasă a poporului evreu se defineşte şi 
mar elat. l'ag~wn~a raculâ de Dumnneu lui Avraam se transformă într-un legămînt 
încheiat prin Lege şi pecetluit prin jertfe. 

Varietatea atît de ,bogată în aspecte a jertfei mozaice, cu o tehnicii rituală sis
tematică şi încărcatu de sensuri, est<' descrisă mai ales în Levitic. Multiplele ei as
pecte pot fi concentrate in trei forum, principule, trei moduri prin c,are credinciosul 
da expresie, de atitea ori cu stnge, il'găturH lui cu Du.mm•:zeu 148• 

Olocaustul, jertld totald (Lev. l, 1--9), in care ofranda era în întregime înăl

ţati'i pe altar şi mistruirtă to foc ; nimic din ea nu se întorcee înapoi Ia cel ce o aducea 
sau ~a preot. Toiul era predat şi consncrat Lui şi prin Dumnezeu. 

147. s. Kierkegaard, Cra'lnte et Tremb!emen.t, Aubler, Pa11s, 1946, trad. P. H. Tlsseau. 
148. R. de Vaux, r...,s Instttuttons de l'Ancten Testament, li, Paris, 1960, p. 292-294. Vezi 

şl Dr. M. Chialda, Sacrtftcme Vechiului Testament, Caransebeş, 1948. 
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- Jerllele de comuniune, euharistice erau mai ,puţin legiferate. Se afirma liber, 
spontan, persoana umană ; se manifesta în laudă şi mu1tumire, tn devoţiune şi făgă

duinţă (Lev. Vl, 12-16; Deul. Xii!, 18). Darurile aduse din animale, di,n pline dos
pită şi nedospită, şi altele, erau o parte oferi•le lui Dumnezeu şi numi-te «dar ridicat„ 
(Lev. VII, 14), iair o pairie împărţite lnlre preot şi credincioşi. Avea toc un ospăţ 

sacrificial, in tirr.pul căruia credincioşii •mincau în faţa lui lahve». 

- Jerllele de ispdşire erau acte care angaj,au pe credincios tn condiţia lui că
zută, în conştiinta vinei şi a pedepsei, urmărinţi ispăşirea şi reintegrarea in legămtnt, 
- împăcarea. Rolul principal ii avea aci stngele . .Pentru cei vechi, ln stnge era viaţa, 
deci în stnge era viaţa jertfei, viata însăşi a Cortului mărturiei şi a Templului. !Prin 
oferirea lui, prin stropirea alt.arului, loc al prezenţei ,Domnului şi lntîlnirii, viata vic
timei şi prin ea a credincioşilor se oferea şi se comunica cu Dumnezeu. 

Jertfa mozaică poartă în miezul ei spiritual o valoare profundă şi 
revelatoare. E şi ea alături de cuvînt o •cale ,prin care Dumnezeu co
munkă Revelaţia, voia Sa, harul 149• 

Credinciosul, .prin atîtea mijloace rituale ,participă activ în simbol, 
în chipuri şi figuri la realitatea şi adevărul vieţii lui. El ispăşeşte şi se 
purifică; se înalţă şi se apropie de Dumnezeu. Trăieşte 'în jertfă anam
nez,a marilor Revelaţii, îndeosebi a celor de la Horeb şi Sinai, izibăivirea 
din robie şi primirea Legii. De trei ori pe an (Deu,t. XVI, 16), toţi băr
baţii lui Israel participau Ia un cult şi sanctuar central pentru a se înfă
ţişa înaintea Domnului, pentru a «vedea faţa lui Iahve,., In acest mo
ment şi loc sacru Dumnezeu îşi revela voia Sa prin citirea şi interpre
tarea Legii, iar credincioşii îşi spuneau bucuriile, grijile sau durerile 150• 

Se retrăia astfel momentul solemn al ,pecetluirii legămîntului de la 
poalele muntelui Sinai, dnd Moise a stropH deopotrivă altarul şi po
porul cu singe rostind : «!iată sîngele legămîntului pe care 1-,a făcut 
Iahve cu voi pe temeiul acestor cuvinte. La care poporul răspundea : 
Toate cite a grăit Iaihve vom fa·ce şi vom urma,. {leş. XXIV, 8-9). Prin 
toate aceste semne credincioşii erau trecuţi, înălţaţi într-un univers 
spiritual plin de semnificaţii şi contemplau astfel totodată şi ordinea 
sa,crului şi propriul lor destin. 

Avea desigur şi jertfa da•tă prin Moise nedesăvîrşirea ei întructt ea 
corespundea stării lumii de atunci. Era, 1bunăoară, o jertfă substitut, prin 
altul, nu personală ca a Domnului. Ere. doar un semn profetic, o prein
chipuire, o «umbră a bunurilor viitoare,., cum o numeşte Noul Tes
tament. 

Dar nu cumva ,tocmai în această substanţă a ei, nu numai istorică 
d şi profetică, jertfa îşi dezvăluie o semnificaţie încă şi mai profundă 1 
O prezenţă tainică se desemnează tot mai inteligibil pe fondul acestor 
rituri sacre. Se împlinesc succesiv .făgăduinţele semnificate : ieşirea din 
robie, d6bîndirea .pămîntului făgăduit, construirea Templului, întoarce-

149. Edmond Jacob, Les Themes essentielles d'une Th~otogte de l'Ancten Testament, 
Neuch4tel, 1955, p. 218. 

150. Mysterlum Satutis, Dogmatique de l'Hlstolre du Salut, VIII, Ed. du Cerf., Paris, 1870, 
p. seo. 
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rea din exil. Dar jertfa rămîne, şi în ea Hristos, Care e făgăduinţa fin-ală, 
plenară 151• · 

Jertfa mielului pascal va înceta precis atunci c-înd se va fi jertfit 
Hristos-Paştele Noului Legămînt (I Cor. V, 7) ; «Hristos ia prefă·cut -chi,pul 
în adevăr», va tîlcui Sfîn1:ul Chiril al Alexandriei 152• 

Şi, observată mai profund, profeţia îşi dezvăluie aci o nouă dimen
siune. Semnul profetic, exprimat prin -cuvînt, imagine sau jertfă nu e 
numai un simplu indioator pe un drum necunoscut. Intrucît Chipul se 
revelează în desăvîrşirea Lui la «,plinirea. vremii», atunci aparţine spi
ritului iconomiei c;:reaţiei ca ,preînchipuiri şi umbre, copii şi chipuri să-i 
premeargă, să-i vină în întimpinare ca nişte schiţe şi proiecte tot mai 
asemănătoare. Altfel, fără aceste înainte-vestiri cum ar fi putut primi 
Biserica Revelaţia totală ? In ,acest -fel jertfa ·ca semn profetic posedă o 
forţă creatoare. Jertfo e în ea însăşi ,creatoare, dar iaci e pregnant crea
toare ,prin profetismul ei vădit. Credindgsul se zideşte şi -creşte în Duhul 
profeţiei, creşte mai ales prin acel dialog tainic ce are loc în cugetul 
lui între preînchipuirea profetică şi Chipul perfect contemplat în aştep
tare şi speranţă. 

Această funcţie -ziditoare e şi mai evidentă atunci cînd jertfa se în
trupează în om, atunci dnd anume oameni aleşi devin ei înşişi în unele 
situaţii semne profetke. Şi Vechiul Testament oferă asemenea exem
plare. Rînd pe rînd, ,pe parcurs de milenii, profeţi ca : Moise, Ilie, Isaia 
şi alţii, împăraţi ca David sau Solomon, conducători postexilici, inspi
raţi de duhul legămîntului poartă în lume un tot mai desci.fraibil ,avans 
mesianic prin suferinţele, jertfele şi !biruinţele lor. 

Cea mai revelatoare imagine profetică însă a lui Hristos în Vechiul 
Testamente a-ceea a lui «Ebed-Iahve» din Isaia (XLH, 1-7; XLIX, 1-9; 
L, 1-9; LII, 13-14; LIII, 1-12). Dincolo de interpretarea «indivi
duală» sau «colectivă», după diferit-ele ş•coli exegetice, a acestui slu
jitor al lui Iahve, importanţă au trăsăturile oaracteristke -care îl disting 
de întreg -contextul istoric de pînă aci. El nu e un principe davidic, cu
ceritor, care să impresioneze prin putere şi glorie, ci un bărbat sfint, 
înţelept care cucereşte prin blîndeţe şi bună>tate (XLU, 3). Forţa lui 
stă în încredere desăvîrşită şi ,as,cultare (L, 6). Misiunea lui e să elibe
reze şi să adune pe Israel (XLIX, 5). Iar solidaritatea în durere cu 
fro.ţH lui merge 1,.>t11a la c1 :,e Jertfi µ,entru el (LILI, J-5). Chiar mal mult 
decît o solidaritate, suferinţa lui devine o ispăşire. «A fost s'lrăpuns, 
zdrobit, prin rănile lui noi toţi ne-am vindecat» (UII, 5), un adevărat 
«mijlocitor». ln mod cu totul surprinzător el e «dat ca legămînt al po
porului» (XLII, 6), se identifică cu alianţa încheiată între Dumnezeu şi 

Israel. lntrunind asemenea însuşiri mesianice, «robul lui Iiahve» se des
coperă ca un admirabil «pro-log» al Logosului întrupa,t. 

Cu aceas•tă ,profeţie pe care Sfinţii .Părinţi au numit-o Evanghelia 
a cincea după Isai•a, icoana lui Hristos în Vechiul Testament iese «din 

151. Hans Urs von Balthasar, La Glotre et ta Croix, Aubler, Paris, 1964, p. :Mi, trad. par 
Robert Glvord. 

152. Glaphyra in Levtticum, P. G., LXIX, 89 B. 
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mister în lumină>. Intipări,tă ca o pecete în protopărinţi, e reinnoită apoi 
ca un anunţ în «1binecuvîntarea» făgăduită lui Avraam, oa simbol în 
Mielul pascal izbăvitor şi în sîngele legămîntului şi al tuturor jertfelor, 
care ,a ,curs şiroaie, timp de peste un mileniu, în sfîrşit oa o imagine în 
viaţa acelor ,patriarhi, împăraţi, profeţi şi drepţi care se identifică în 
artîtea situaţii concrete cu Mesia. Şi pe măsură ce se apropie «plinirea 
vremii>, icoana devine tot mai clară. «iln Biblie, oa şi în orice operă a 
lui Dumnezeu>, observă Congar, «totul e dat mai intîi în imagine, în ve
derea realităţii ; în germene, în vederea plinătăţii. Intre-aga Biblie pleacă 
de la un germene la dezvăluirea totală, de l,a o geneză la o apocalipsă, 
şi revelaţia finială e aceea care dă întreg sensul Revelaţiei iniţiale> 153• 

De fiecare dată, cu fiecare bunăvestire, Mesia se revelează felurit. Se 
atinge de «buzele profetului> (Dan. X, 16), şi îi «deschide mintea». Chipul 
Lui creşte, se dezvoltă, se prefigurează şi se configurează în «vase alese» 
şi tot mai luminos I se descifrează trăsăturile perfecţiunii. Se descoperă 
ca un «Uns al lui Dumnezeu», -oa un «Sfînt al Sfinţilor> şi are în ace
laşi timp «Chipul Fiului Omului> (Dan. X, 1). Pregăteşte acel unic punct 
al existenţei, în care se întîlnesc •condescenqenţ,a di vină cu elevaţia 
umană. 

Acest «,punct» angajează concentric întreg timpul de dinainte şi 
de· după El. Timpul oare îl precede, care duce către Hristos, reprezintă 
o tensiune crescîndă către El, pentru ca timpul care urmează lui Hristos 
să însemne o împlinire crescîndă în El 154• 

153. Vezi Y. Congar, Les Voies du Dleu Vivant, Ed. du Ced, Paris, 1!162, p. 110. 
154. Sf. Grlgorle de Nisa vede timpul ca orientare de la cgennene* la «finalitate*, la 

plinătate, P. G., XLVI, 547 D. Vezi : P, Evdoklmov, L'Ortodo:rte ... , p. 206 ; O. CUllmann, Chrls
tus und die Zeit, Zilrlch, 1946, p. 99-103 ; P. Blaeser, A. Darlapp, Htstolre du Salut, 1n cEncy
clopedie de la Foi*, Paris, 1965, p. 207-226 ; A. Darlapp, Hlstoricite, Ibidem, p. 22&-232 ; Pr. P. 
Rezuş, Teologta contemporanei a Mlntulril, 1n «Mitropolia Moldovei şi Sucevei*, nr. 9-10/1968. 
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Plinirea jertfei şi Răscumpărării în Iisus Hristos 
I. Darul lntrupării. - II. Răscumpărarea ca jertfă. - HI. Jertfa 

şi învierea în viaţa Bisericii. 

I. - Darul întrupării 
I. Manifestarea darului - chenoza. - 2. Naşterea din Fecioara. - 3. Per

soana, principiu de comunicare a firilor. 

Creştinismul este religie a Cuvîntului care se face trup ; religie a 
creaţiei, a întrupării lui Hristos în lume. In centru stă Intruparea cu 
multiplele ei sensuri. Dumnezeu creează lumea prin Fiul Său şi o înno
ieşte tot prin El, prin coborîrea şi înrtruparea Logosului în om. 

O creează şi o înnoieşte. O înnoieşte, pentru că întruparea nu e 
numai o soluţie divină faţă de negaţia demoniacă sau o replică dată 
neascultării lui Adam. La «plinirea vremii», un eveniment radical nou 
are loc. In umanitate se întrupează Ipostasul divin al Fiului, Acela prin 
care lumea îşi află început şi care îi revelează a-cum într-o fiinţă con
cretă dimensiunile ei fundamentale : unitatea, dinamismul, sensul. 

Unitatea, întrucît Dumnezeu-Cuvîntul «prin Care toate s-au făcut», 
acum El însuşi «trup s-a făcut». «Dumnezeu fiind, Te-ai zidit pentru 
zidirea Ta», zice Biserica. Creaţia şi întruparea nu sînt decît două mo
mente complementare ale unui unic şi acelaşi elan, primul vestind pe 
al doilea şi cel din urmă desăvîrşind pe cel dintîi şi depăşindu-l în chip 
infinit 155• Un singur Logos, o unică făptură ; un singur Arhetip, o unică 
umanitate; un singur Fiu, o unică familie - Biserica. Sfîntul Alexandru 
al Alexandriei exclamă : «Pentru ce, Doamne, ai coborît pe pămînt, 
dacă nu ,pentru omul răspîndit pe tot pămîntul ?... Acum înalţă-Ţi omul, 
primeşte pe cel dus departe, redobîndeşte-Ţi chipul, pe Adam al Tău» ue. 

Dinamismul, întrucît lumoa oato şi croaţio şi aniaştere din nou ... •Ea 
nu este o entitate imobilă, cum socotea o filozofie veche 157, o solitară 
izbucnire în timp, odată pentru totdeauna, ci revelaţie treptată şi transfi
gurare ; creştere, în frunte cu omul, «pînă l,a măsura desăvîrşirii, ale 
cărei dimensiuni rămîn taina lui Dumnezeu» 158• 

Jn sfîrşit, sensul care este El, Logosul, şi Care se comunică acum 
personal, ipostatic ; Care devine interior creaţiei. Un Adam nou în care 
firea omenească prin aflarea ei l,aolaltă cu Logosul lui Dumnezeu s-a 
îndumnezeit datorită Dumnezeirii Logosului, fapt pe care Sfîntul Ata
nasie cel Mare îl redă printr-o expresie sesizantă : Ao1081tia71~ 'ti,jl: oczpxol: 

155. Sf. Grlgorle de Nisa, cf. Jerome Galt, op. cit., p. 38. 
156. Sermo de Anima, P. G., XVIII, 602. 
157. H. de Lubac, s. J., Catholtctsme, Paris, 1952., p. 208. 158. Ibidem, p. 24. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



A:RmJICX)LE ŞI STUDII 109 

( «s-a făcut raţiune, logos al trupului») 159• Autorul se interiorizează i,po
static operei Sale, se ra.ce subiect al ei. Putem contempla opera creaţiei 
cu ochii autorului însuşi. Ne ,putem înţelege pe noi şi lumea în prin
cipiul şi finalitatea ei, în plenitudinea sensului : şi, de sus în jos, al lui 
Dumnezeu către noi, şi al nostru ascendent, înainte şi în sus, către 
Dumnezeu şi semen. De aceea Newman putea spune: «Crăciunul în
seamnă moartea vechilor noastre deznădejdi> 160• 

· 1. Manifestarea darului - chenoza 

/ Chenoza (xevow-îii = a goli, a deşerta) e calea aleasă de Dumne
.zeu pentru a se revela pe Sine, în măsur,a capadtăţii noastre de pri
mire, de înţelegere a divinului 181• In chenoză noi îl primim ,pe Dum
nezeu ca dar, aşa cum pe Golgota Dumnezeu primeşte ofranda noastră. 
în Hristos. 

Privită mai anali-tic, chenoza re.prezintă antinomia fundament,ală a 
Sfintei Scripturi. ln ce constă această antinomi-e? Sfînta Scriptură afirmă 
concomitent că - Dumnezeu e nevăzut ·în fiinţa Sa şi că Dumnezeu s-a 
descoperit în Iisus Hristos. 

De remarcat că această antinomie e tnai evidentă în Noul ~esta
ment, adică acolo unde ni se comunică Revelaţia totală a lui Dumnezeu. 
Căci afirmaţia : «Pe Dumnezeu nu L-a văzut nimeni, niciodată> (Ioan 
I, 17), deoarece «El locuieşte într-o lumină neapropiată> (I Tim. VI, 16), 
stă alături de «Mare este taina dreptei credinţe 1 Dumnezeu s-a arătat 
în trup» (I Tim. III, 16), s-a arătat prin Fiul Său, Care spune : «Cine Mă 
vede pe Mine vede pe Tatăb (IJ:oan •X[V, 9) . 

. Dacă logic orice antinomie implică o contradicţie, biblic şi teologic 
îns.ă cele două afirmaţii de mai sus, aparent ·contradictorii, stau îm
preună ca o realitate vie, mîntuitoare. Darul întrupării apare cu atît mai 
minunat şi mai unic, cu dt Dumnezeu rămîne totuşi în Fiinţa Sa insesi
zabil, ascuns. Dar faptul că Dumnezeu e totodată şi transcendenţă şi Re
velaţie, şi invizUbil şi perceptibil, şi că relaţia Lui cu noi nu poate fi 
exprimată decît antinomic, ne arată că chenoza, coborîrea Fiului la noi, 
nu e o teză filozofică, ci teologică 162, o teză a Revelaţiei, a dragostei 
creatoare şi mîntuitoare. Aşa cum vom vedea atunci cînd va fi vorba 
de unirea ipostatică, acest act divin nu :poate fi tradus ex.act în limbaj 
conceptual, în termenii principiului identităţii. :In sensul a-cesta H. von 
Balthasar observă judicios că «între invizibilitatea lui Dumnezeu şi ma
nifestar,ea Lui vizibilă în Revelaţie, nu e raportul unei manifestări din 
necesi-tatea naturii ca, bunăoară, în estetică, între fond şi formă> 183• Che
noza nu poate fi, de asemenea, concepută nici ca o lipsă interioară de 

159. Contra Artanos, nr, 33, P. G., XXVI, 396. Sf. Atanasie cel Mare observA, în acelaşi 

timp, cA prin asumarea fini no85tre, noi devenim concorporaJI LogosuJul lntrupat, P. G., XXVI, 
139, 224. ldeea ·aceasta o aflAm şi la Sf. Ilarle, care o redă prin expresia «C-Oncorporatlo Verb! 
11e1 .. , ln Ma'ttaeum, P. L„ IX, 9!11. 

160. Newman, Oeuvres phllosophlques, trad. V. Jankelevltch, Aubler, Pa.ns, 1945, p. 811. 
161. Teologia Dogmatlc4 ... , II, p. 604. 
182. Vezi Marku.s Barth, Der Augenzeuge, la H. u. von Balthasar, La Glotre et la Crotx ... , 

p. 262. 163. H. U. von Balthasar, op. cit., p. Z63. 
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cineva sau de ceva, o sete de comuniune a lui Dumnezeu. Şi nici nu se 
pune problema, cum e posibilă această coborîre pînă la un fel de limi
tare a firii dumnezeieşti, pentru a se face pe măsura firii noastre, cum 
socoteau unele teorii chenotice mai vechi. 

Chenova e un act al libertăţii şi al dragostei, un act care indică ini
ţiativa unei persoane. «Cînd dragostea e intensă ·şi mai puternică <lecit 
noi ne debordează inima», zice Nicolae Calbasila. Tot astfel dragostea 
lui Dumnezeu pentru oameni îl face să se reverse în afară de El însuşi 164• 

Nici o speculaţie nu ,poate îngrădi libertatea şi dragostea personală 
creatoare a Treimii. Cele două poziţii antinomice, ,a transcendenţei şi 
a Revelaţiei, sînt în ia.cord în Sfînta Scriptură ; ele sînt ,puse chiar într-o 
relaţie interioară, tocmai ,pentru a da şi mai mare relief dragostei şi 
libertăţii. Dragostea lui Dumnezeu, cum s-a mai ară·tat, e viaţa nu nu
mai a Dumnezeirii, ci se revarsă haric şi în afară ; iar conceperea ei în 
afară constituie temeiul actului creator, căci creaţia însăşi este o che
noză. Şi aceeaşi dragogte întemeiază şi întruparea Fiului lui Dumnezeu 
în firea noastră lipsită de slavă şi în modestele noastre însuşiri. Ne-o 
spune Insuşi Domnul, dnd zice : «Atît de mult a iubit Dumnezeu lumea, 
încît a dat pe Fiul Său cel Unul-Năs•cut ... » ('Ioan III, 16). Şi deşi nevăzut 
din fire, El se fia.ce pentru noi văzut din condescendenţă. Căd «ţinuta 
transcendenţei Sale e pusă deplin în vialoare pe 1baza condescendenţei 
şi numai în relaţie •cu ea», observă ,profund un teolog apusean 165• Iar 
condescendenţa lui Dumnezeu în raport cu omul nu-L cdboară, nu-L li
mitează şi nu-L lipseşte de slavă, ci-I descoperă şi mai mult slava capa
bilă de a se manifesta a-tît de variat şi bogait. 

Privită în acest sens, chenoza ne apare drept expresia maximă a 
iubirii şi dăruirii lui Dumnezeu prin smerenie. «ilntreg misterul kono
miei», zice Sfîntul Chiril al Alexandriei, «stă în golirea de sine şi coborî
rea Fiului lui Dumnezeu la noi» 166• Privind un om, ucenicii au avut con
ştiinţa clară că au în faţă pe Dumnezeu întrupat : « Vi,aţia care era la Ta
tăl am văzut-o, am pipăit-o cu mîinile noastre» (I Ioan I, 1). «Am mîn
cat şi am băut împreună cu El», vor spune ei mai tîrziu. Ca o mamă 
aplecînd şi hrănind pruncul cu laptele fiinţei ei, şi Fiul lui Dumnezeu 
aplecîndu-se ne hrăneşte iconomie prin chenoză cu Dumnezeierea. 

Dar chenoza nu iZibucneşte ca un moment singular şi neaşteptat în 
istori,a Revelaţiei, ci ea corespunde făgăduinţei şi aspiraţiei patriarhilor 
şi profeţilor. Moise şi David ceruseră să vadă «slava» şi «faţa» lui 
Iahve. Şi împreună cu alţi profeţi şi drepţi ei au primit «semnele» şi 
prefigurările ei. Se poate s,pune şi aid cu Fericitul Augustin că «Noul 
Testament se ascunde în ,cel Veohi» şi cu Clement Alexandrinul că 
Hristos singur «putea rupe •tainioa tăcere a enigmelor profetice» 187• 

«Posterior în durată, dar anterior ca şi eternitatea faţă de timp, Hristos 
ne apare precedat de umbre şi figuri, pe care El le-a proiectat din El 

164. Cf. Mlrrha Lot-Borodln, Un mctitre de la splrttualtte byzanttne, N. Cabastlas, :t(l. 
de l'Orante, Paris, 1958, p. 153-154. 

\65. Markus Ba•rth, cf. H. U. von Baltha.sar, op, cit., p. 262. 
166. Cf. VI. Lossky, Essat sur la Theologie mlstyque ... , p. HO. 
167. Protrepttc, c. I, 11, 10. 5 c. 8. 55 ; cf. H. de Lubac, op. ctt., p. 146, 
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însuşi în istoria ,poporului evreu» 188• Se poate vorbi deci de o chenoză 
antertoară întrupării, ,pregătitoare tot din dragoste şi tot în veşmîntul 
umil al făpturii ,pînă La suprema coborîre şi -arătare directă -a Logosului. 
Toată făptura e o •chenoză şi întreg Vechiul Testament pregăteşte un 
veşmînt Cuvîntului. Oare, mai înainte de a îmbrăca trup omenesc, Cu
vîntul fiinţial nu a îmbrăcat haina smerită a cuvîntului omenesc ? Sfînta 
Scriptură e cuvîntul lui Dumnezeu, în cuvînt omenesc. Profeţii erau con
ştienţi de aceasta dnd afirmau: «Fost-a Cuvîntul lui Dumnezeu către ... >, 
sau «Aşa vorbeşte Domnul...». 

-Chenoza ne mai descoperă însă prin ea însăşi faptul profund că 
smerenia nu-i un simplu atri1but moral al firii omeneşti, o atitudine a 
creaturii în faţa atotputerniciei Creatorului. Smerenia, oa şi dragostea, 
e mai întîi dumnezeiască. E de origină divină şi împlineşte aceeaşi 
funcţie de fundamentală relaţie ca şi dragostea. Dumnezeu e smerenie 
a.şa cum e dragoste ; şi dragostea în sine implică smerenia, implică uita
rea de sine în aplecarea către celălalt. In acest sens se poate spune că 
Dumnezeu este smerenie şi totodată dragoste, adică, într-un cuvînt, că 
este chenoză : dragoste care se smereşte. Perfecţiunea smereniei o aflăm 
tot în Dumnezeu, aşa cum ne-a arătat-o Mîntuitorul Hristos, cum ne-o 
arată întruparea în întreg pogorămîntul ei. De ce îngerii au dat o atare 
indicaţie păstorlilor : «Acesta va fii semnul : veţi afla un prunc înfăşat, 
culca•t în iesle?> (Luca U, 12). Domnul se descoperă în firea firavă a 
unui prunc, şi acesta e culcat într-o iesle. Noi nu ne naştem în iesle, 
dar Dumnezeu s-a născut în iesle, s-a acoperit cu acest «veşmînb pen
tru a ne arăta adîncimea smereniei Sale şi puterea lăuntrică a acestei 
virtuţi capabile să-şi deschidă drum, să •cuprindă totul : omul şi întreaga 
făptură. Pe această illlbire-smerenie atotcuprinzătoare o are în vedere şi 
proorocul cînd spune : ·«.Jn mijlocul a doi vieţuitori Te vei arăta, dnd se 
vor împlini anii» (Avac. III, 2). Cei «doi vieţuitori», potrivit exegezei 
tradiţionale, se referă la boul şi asinul de lingă iesle, sau simbolic tîlha
rul din dreapta şi cel din stînga. 

Dumnezeu se ascunde în smerenie «-şi dă har celor smeriţi» {Iacob 
IV, 6), adică se descoperă celor smeriţi : acelora care răspund Lui în 
acelaşi duh de dragoste, de smerenie, de simplitate. El a venit la noi nu 
pentru a ne strivi sub slava Sa, ci pentru a ne înălţa. Numai dragostea 
şi smerenia Celui preaînalt ,pot ridica ,pe cel căzut în păcat. Şi tocmai 
sublinierea aproape exclusivă a unor atribute ca : suveranitate, măreţie 
divină etc. şi interpretarea lor într-un cadru strict filozofic sau socio
morf au suscitat controverse în ohenoză. Dar s-a dovedit, ca şi în alte 
dispute teologice, că această subliniere nu se poate sprijini nicidecum 
pe Revelaţie. 

S-a observat astfel •că cel mai reprezentativ text referitor la che
noză din Epistola Sfîntului Apostol Pavel către Filipeni (II, 5-9) ne con
duce, potrivit contextului, către această idee a smereniei divine, iar nu 
a slavei. lndemnînd ,pe fiU.peni să ai'bă «o simţire, o dragoste, un suflet 
şi un gînd» şi să nu facă nimic din «slavă deşartă», ci cu smerenie, fie-

168. }I. de Lubac, op. cit., p. 141-442. 
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care să .privească la. folosul celorlalţi, nu al său, Sfîntul Piavel vine în 
sprijinul învăţăturii sale cu pilda Domnului Hristos, prin cunoscutul 
text : «Să aveţi în voi gîndul care era în Hristos Iisus, Care .fiind chipul 
lui Dumnezeu nu a socotit răpire să fie întocmai ca Dumnezeu, ci s-a 
golit pe Sine (eaotov hevroae), chip de rob luînd, făcîndu-se asemenea 
oamenilor ... pentru aceea Dumnezeu L-a. prea.înălţat şi I-a dăruit Lui 
nume mai presus de tot numele ... >. Domnul, ne învaţă Sfîntul Apostol 
Pavel, era «chipul lui Dumnezeu> autentic, originar. Totuşi «Dumnezeu 
fiind şi, prin natură avînd egalitate cu Tatăl, nu a socotit lucrul acesta 
ceva măreţ, ,căd a.şa cevia era propriu doar -acelora care obţin vreo cin
stire fără să o r..-~erite, ci ascunzîndu-şi valoarea a preferat culmea sme
reniei şi s-a îmbrăcat cu -chip omenesc» 169• Pentru a ne pune pe noi în 
va.loar•e, s-a revelat în chipul nostru. Numai aşa putem fi în optimă unire 
cu El. Al1fel, dacă s--ar revela pe Sine în fiinţa Sa ne-ar copleşi, ne-ar 
anula pe noi. Dar Dumnezeul dragostei ne voieşte pe noi şi ni se împăr
tă·şeşte. Nu îngustînd Dumnezeirea, ci împărtăşind-o iconomie şi per
sonal. 

Accentuăm cu a•cest ,prilej că nu trebuie să înţelegem atributul ne
schiinrbabilităţii lui Dumnezeu ca un imobilism. Dumnezeu e imuabil în 
sensul că e stabilitatea absolută în bine, în adevăr, dar nu imobilitate 
ÎJl sensul în care s--ar putea vorbi de pildă de un «imobilism pl•atoni
cian> 170• «El stă ,şi se mişcă», zice Pseudo-Dionisie Areopagitul 171 • E şi 
aici o. antinomie. E nemişcat, neschimbat în natura Lui ; dar ca principiu 
viu şi vivificator, ca persoană, e miş,care, e a.-ctivit•ate. Aşa El iubeşte, se 
dăruieşte, coboară la noi, se smereşte. Absolutul naturii nu împiedică 
supleţea persoanei. Altfel nu ar ifi nici creaţie, nici pronie, nici Răs
cumpărare. 

Nu natura, ci persoana Fiului e subiectul chenozei. Fiul, Care se 
naşte din veci din Tatăl, se naşte în timp şi din Fecioară, cu trup. Dar 
Fiul Fecioarei nu are alt Tată decit pe Durimezeu-Tată'l. Fiul Fecioarei 
esite una şi aceeaşi ,persoană cu Fiul cel veşnic. Tatăl iubeşte în Hristos 
pe Fiul Său cel veşnic şi-I oferă toate : «Toate Mi-au fost date Mie de 
Tatăl> (Matei XI, 27), şi în Fiul Fecioarei Tatăl iubeşte pe tot omul şi-i 
oferă totul, căci Fiul Fecioarei e fratele nostru «Cel tntîi-născut» 172• 

2. Naşterea din Fecioară 

Subiectul oare în numele naturii umane răspunde chenozei divine 
e Fecioara Maria. A doua persoană a Dumnezeirii vine să îmbrace na
tura noastră, să ne vorbească prin umanitate. Dar persoanei divine îi 
răspunde nu natura, ci tot o persoană, reprezentînd natur,a umană în 
maxima ei capacitate de dăruire şi primire. «Fie mie după cuvîntul Tău> 
(Luca I, ~8) ial Fecioarei e acest răs,puns. Darului divin al Fiului îi răs
punde ofranda umană ,a Fecioarei. După cum s-,a observat «răspunsul 
acesta afirmativ al Mariei este desigur cel mai propriu, cel mai perso-

169. Fer. Teodoret al Cirului, Expltcarea Epistolei cdtre F!Hpenl, li, 7, Ed. Vulgarls, 
vQl, m, p. 227. 1_70. '"ezi H. · de Lubac, op. cft., p. 208. 

171. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre Numele Divine ... , vol. 10, trad. rom. p. 363. 
172. Art. Dteux, 1n «Encyclopedie de la Foi», I, p. 361-363. 
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nal cuvînt al ei ... » 173• Femeia în destinaţia ei 174 e iubire şi smerenie care 
se deschide, primeşte şi creşte cu grijă darul primit 175• Şi cei vechi in
tuiau această «iînrudire foarte intimă a femininului cu cosmosub 178• 

Maica Domnului e invocată simbolic în cultul ortodox : «pămînt prea
feridt, pămînt făgăduit...». 

Dar faptul că femeia a fost chemată să răspundă lui Dumnezeu 
ne revelează o semnificaţie deosebit de ,profundă, mai ,profundă dliar 
decît idee.a că prin aceasta creştinismul a ridicat femeia la nivelul şi 
demnitatea bărbatului. Ne revelează anume faptul că, ontologic, femeia 
e asemenea bărbatului, e de egală esenţă cu el. 

Hristos e Dumnezeu desăvîrşit şi om desăvîrşit, dar nu-şi creează 
o nouă natură, ci i•a umanitatea în plenitudinea ei din Fecioara Maria, 
primeşte existenţa umană în ea. Dacă primul Adam a da,t trup femeii, 
acum noul Adam îşi ia trup din Fecioară 177• Or, aceasta înseamnă că 
umanitatea se află în plenitudine în Fecioara Maria şi deci în femeie 
şi prin ea am răspuns noi toţi. -Insuşi faptul că Dumnezeu, Adevărul ab
solut, intră în dialog creator cu o femeie şi se întrupează din ea c~nsti
tuie o dovadă că femeia e capabilă să intre în dialog, să primească şi 
să întrupeze în ea pe Hris1os, în aceeaşi măsură ca şi bărbatul, păstrînd 
doar distincţia ei feminină. 

Desigur, această femeie este un vas ales, o fecioară. Dumnezeu, ca 
şi orice adevăr divin nu pr,ate fi primit şi nu poate rodi decît într-o 
inimă neprihănită, într-o inimă de fecioară. De aici şi existenţa unui 
fel de asceză în orice nevoinţă dUJhovnicească. Fecioara singură poartă 
în ea misterul jertfei -curate, perfecte ; fecioria singură poate fi «dispo
nibilitate» totală a sufletului şi a trupului pentru Dumnezeu, pentru 
adevăr. 

Intre reprezentările simbolico-profetice ale Vechiului rrestament privind pe Maica 
Domnului, cea mai semnificativă e aceea ·a rugului aprins, văzut de Moise, rug care 
ardea şi nu se consuma. Ardea şi nu se mistui-a, pentru că focul divin nu mistuie, nu 
distruge, ci troansfigurează, re-n-aşte, re-creează. 

Şi aici se revelează o altă faţă particulară, originalii a creştinismului. Rugul 
nu se mistuie arzind, dar se troansfonrnă în foc şi devine dătător de luminii. «Bucurii-te 
ceea ce ai odrăslit Lumina cea mult luminoasă•, va cînta Bisericoa, Fecioar_a rărnîne 

ln integritatea ei neatinsă, sub lucrarea Sflntului ,Duh, dar tn acelaşi timp ea «odrăs
leşte» pe Dumnezeu : Fecioara naşte. Cr-eştinim1flll venereazli nu simplu feciorii\ ci 
fecioria care «naşte•, care rodeşte, pe Fecioara-Marnă . ..Bucurii-te Mireasă, pururea. 
fecioară», preamăreşte Biserica. iFecioria nu e un ideal în sine, ci un instrument per
fect, o ofrandli curată sub ,acţiunea harului. Fecioara Maria îşi află sensul fecioriei ei 
nu în fecioria purii, ci ca ofranda cea mai pură care se va sfinti născtnd pe Dum
nezeu. Castitatea, asce7!8, îşi au sensui numai dacă sint tn serviciul unor valori spi-

173. P. Bormann, Maria in der Verkundtgung, nach dem VIlI. Kapttel der Dogmattachen 
Konstttutton tlber dle Kirche, în ~Theolog!e und Glaube->, 1 Heft, 11MB, p. 66. 

174. 1n limba greacă, natura f 6 a L c este deopotrivă feminină şi exprimă puterea de. 
Viaţă şi de creştere a celor din natură. 

175. P. Evdoklmov, La femme el le Salut du monde. Ed. Caster,man, Paris-Toumlif, 1958. 
176. P. Evdokimov, Les Ages de la vie splrituelle ... , p. 136. 
177. Vezi VI. Lossky, Prea Sfinta, in· ~Revista Patriarhiei. din MosCova•, nt: 1,11868, p. 70. 
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rituale, în serviciul binelui comun, adevărului etc. Jertfa nu se justifică decît dacă 
e rodnică. O iubire sterilă, pl'8tonică, neîntrupată nu-şi află justificarea în creştinism. 
Revel,aţia creştină nu omagiază ,fecioria neroditoare în nici un fel pentru ea însăşi, 

ci fecioria care se nevoieşte pentru a fi vas cura•t unui dar divin. Altfel, o feciorie 
care se transformă în obiect de adorare, care duce la un fel de egotism sacralizat, 
descoperă o tragică stare lipsită de har şi ajunge în cele din urmă, după Sfînla Scrip
tură, la «nebunie». Pe cele cinci fecioare fără untdelemn cu candelele stinse, Domnul 
le numeşte nebune şi nu iau parte la nunta •Mirelui. Au rămas afară, în solitpsism, uşa 
harului le-a rămas închisă. Oricine, în orice stare s-ar afla, trebuie să rodească. ln
tr-un univers al cre,aţiei, numai creaţia ne justifică. 

Origen vorbeşte de «castitatea sufletului», ca de singura castitate adevărată, iar 
aceasta este deosebit de greu de păzit. Poţi r&ntne trupeşte neatins şi totuşi sufletul 
să-ti ,fie rănit. Sfintul Vasile cel Mare însuşi spunea despre sine: «Nici femeie nu 
cunosc şi nici feciorelnic nu sînt», in timp ce Fericitul Augustin socotea că : «Fecioria 
trupului aparţine unui mic număr, dar fecioria inimii trebuie să fie a tuturor» 178 ; dar 
aceasta înseamnă o stare de jertfă neîntreruptă. 

Fecioar,a Maria poartă smerit această castitate perfectă a tru:pului şi a sufle
tului, înainte şi după naştere. «Cine este aceasta care se iveşte ca zorile?.. (Cin!. 
C'inl. VJ, 10); castitate ivită ca o auroră, în întunericul de patimi omeneşti; castitate 
matinală, care vestea o nouă «dimineaţă» a creaţiei prin întruparea şi învierea Dom
nului. 

Fecioara fusese pregă·tilă în sinul unui neam ales şi chiar în sinul aceluiaşi neam, 
ea fusese pregătită din rădăcina unei seminţii alese, aceea a lui lesei, care dăruise 
acele timpuri mesianice, în [)avid şi Solomon. \Pregătire a proniei şi a speranţei celor 
ce aşteptau pe Mesia . • ,Inţelepciunea şi-a zidit ei-şi casă», spusese înţeleptul (Prov. 
IX, 1 ). Casa înţelepciunii ipostalice e «trupul Preacuratei Fecioare»; tălmăceşte patriar
hul Filotei al Constantinopolului 171• 

Fecioara se naşte ca rod al făgăduinţei şi al rugăciunii din părinti 
«mai sfinţi decît toţi ,părinţii păminteşti>, aşa cum mărturiseşte con
ştiinţa Bisericii Ortodoxe 180• Ea se naşte ,pe cale firească şi din oameni 
oare poartă în ei moştenirea lui Adam. Dar în părinţii cei sfinţi ai Fe
cioarei, patima care întinează firea e copleşită şi sublimată de conş,tiinţa 
chemării dumnezeieşti, de a da naştere unui vas ales şi sfînt, închinat 
lui Dumnezeu. Ca şi în alţi drepţi ai Vechiului Testament, ca de pildă 
Zaharia şi Elisabeta, părinţii Sfîntului Ioan Botezătorul şi ,chiar mai mult 
rledt în ei, în Sfinţii Joachim şi Ana, părintii Sfintei Fecioare, prin făgă
duinţa lui Dumnezeu şi ,prin rugăciune, prin înaintarea în vîrstă şi în în
ţelepciune, firea îşi reapropie «limpezimea de la început> 181• 

Nu un privilegiu special. care ar fi scos-o din «solidaritatea> cu nea
mul omenesc stă la obîrşia zămislirii şi neprihănirii Fecioarei Maria, 
cum ar fi, de pildă, «imacula,ta conceptio», ci revenirea pe calea unor 
purificări succesive, în sfinţirea mesianică a lui Israel, la starea de har 
şi cură-ţie personală. Căci păcatul, pe lingă acea presiune oarbă a firii, 
e totodartă accepţiune ,personală, problemă de conştiinţă. ln Sfînta Fe-

178. Cf. P. Evdoklmov, Les Ages de la v'-1 splrttuelle ... , p. 137. 
179. VI. Lossky, Essat sur la Tlllfc;.J{,.e ,11ysttque •.. , p. 135. 
180. RugAciune la Acatistul Sfinţilor P4nnţt /ooclltm şi Ana. 
181. St. Maxim MArturlsitorul, 1n FUoca1ta, m, p. 335, tr. rom, 
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cioară păcatul nu are forţă să întineze conştiinţa (Luca I, 28), iar cel 
strămoşesc e prezent doar ca un lest al firii, o «stare de potenţă neactua
lizată prin .păcate personale» 182• 

Dacă Cuvîntul lui Dumnezeu se naşte în fiecare din noi prin lucra
rea Sfîntului Duh, cu atît mai mult acum Oumnezeu-Cuvîntul se naşte 
din Fecioară prin Duhul Sfînt. Prezenţa personală a Fiului în lume 
implică ,prezenţa ,personală a Sfîntului Duh căci «unde e Fiul acolo e 
şi Duhul». Şi de subliniat că în Fecioara, la Bunavestire, se întrupa 
Arhetipul, Care venea să descopere şi să determine în plinătate con
diţia noastră spirituală, deci nu putea fi născut numai din trup (Ioan 
III, 6). 

Fecioara se oferea ca altar, ca templu, ca icoană a Bisericii 183 : 

«Iată roaba Domnului». Răspunsul e în duhul profeţilor : «Ia,tă-mă», 
«Vorbeşte, Doamne, robul Tău ascultă», răspundeau şi ei la chemarea 
Cuvîntului. Şi profeţii şi Apostolii, la rîndul lor, au fost printr-o vocaţie 
specială «slujitori ai Cuvîntului» (Luoa I, 2). Dar Fecioara e ohemată 
să devină din «roaba Domnului» Maică a Cuvîntului lui Dumnezeu. Iar 
în această chemare de a fi Maică a lui Dumnezeu-Cuvîntul, de a naşte 
Cuvîntul cel dumnezeiesc stă, după Sfîntul Ioan Damaschin, «toată taina 
întmpării» 1114, a iconomiei divine în trup. tntr-adevăr, a naşte Cuvînt 
din Duhul Sfînt - şi numai omul naşte cuvînt dintr-un univers spiri
tual creator - iată condiţia creştinului. 

« ... Fie mie după ,cuvîntul tău» este expresia unei decizii ferme, ca
racteristică sufletelor tari, integre. Decizie care după Kierkegaard repre
zintă «în timp, un punct de plecare istoric, pentru eternitate» 185• Eva 
consimţise la o du,plkitate amăgitoare în faţa îngerului căzut. Fecioara 
Maria răspunde înaintea îngerului Buneivestiri : «Iată roaba Domnului; 
fie mie după cuvîntul tău». Mîntuirea obiectivă a noastră, hotărîtă din 
veci de Tatăl, ia început în istorie prin acest răSIJ)uns simplu şi liber 
al Fecioarei, după cum mîntuirea subiectivă a fiecăruia dintre noi va 
depinde de acel : «Iată-mă Doamne» (I Regi ·IiII, 3; Fiapte IX, 10), pe ca
re-l rosteşte tot atît de liber şi decis fiecare. 

Teologii pun în legă,tură pe acest omenesc : «Fie» al Fecioarei cu 
dumnezeiescul : «Să fie» al Ziditorului din zilele creaţiei. Cei doi «fie» 

182. Teologia Dogmattc4 ... , n, p. 760. 
183. cMarta marchează trecerea de la Israel la BiserlcA, deoarece ea l.ntroduee pe popo

rul lui Dumnezeu ce se află in aşteptare, în timpul cind a,re loc impllnlrea. In acelaşi timp, 
poziţia Martei arătată aici nu este numai pozlUa celor umili şi săraci ai lui Iahve, ci este 
şi poziţia membrilor poporului lui Dumnezeu pelerin, care se găseşte pe drumul către cetatea 
viitoare nădăjduită•, P. Bormann, op. cit., p. 64. Plectnd de la un cuvtnt al Sf. Ambrozie 
(Exposttla tn Lucam, II, 7, P. L., XV, 1555). Conciliul al II-iea de la Vatican vede ln Maica 
Domnului : ~FiguTe de l':tgllse~, ~Le type de l':tgllse~, ~Mere de l'f::gllse•. In comparaţie cu 
Eva, care s-a fl'tcut prtn păcat cMalca morţii•, Fecioara e cMaica vieţii~. Kertgma BlsertclJ 
poate admite a.ceste ~flgurt~. Dar Biserica nu poate fl de acord cu termeni ca : ~Mediatrtx .. , 
cu idei nelntemelate in Revelaţie : ~i::temell4!lnent predestlnee„ sau ~Formee par le Saint Esprtt 
comme une nouvelle creature» şi care au dus la cunoscu,tele formulări dogmatice : clmaculata 
concepţie .. , «!nălţarea cu trupul la cer--. Vezi : Les Actes du Concile Vattcan li, Te:ne, tntllgrauz, 
I, Parts, 1966, p. eo-101. 184. Dogmatica.... D, 177. 

185, Vezi art. Declslon, in «Encycloped1e de la Foi .. , I, p. 323, 
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revelează unitatea intre dragostea coborîfoare divină şi dragostea sui
toare umană ; dragoste creatoare şi înnoitoare a lumii. «ln zilele crea
ţiei lumii», zice mitropolitul Filaret, «cînd Domnul ,pronunţă cuvîntul 
Său viu şi puternic : «Să fie» cuvîntul Ziditorului producea pe pămînt 
făpturile; iar în ziua. aceea fără precedent în exis1enţa lumii, cînd dum
nezeiasca Miriam a pronunţat 'cuvînitul său blînd : «Fie», abia dacă am 
îndrăzneala să pronunţ ce s--a petrecut : cuvîntul făpturii face să apară, 
să coboare în lume Zidi1orul. Era nevoie de a-cest smerit «Fie» al ei 
pentru a se pune în lucrare măreţul şi dumnezeiescul : «Să fie» 188• 

3. Persoana, principiu de comunicare a firilor 

In prima creaţie a lumii, noi am cunoscut omul după chipul lui Dum- _ 
nezeu ; în cea de a doua creaţie, ni s-a descoperit Dumnezeu în chipul 
omului. 

Omul «dwpă chip» reprezintă în intenţia lui Dumnezeu un ipostas 
creat, care asumă în sine harul şi firea liberă. Ipostasul sau persoana, 
într-un anumi1 înţeles se poate spune şi individul 187, es1e acel centru 
care uneşte spiritual, într-un singur subiect, harul şi libertatea. Şi în
trucît noi sîntem chemaţi să dohîndim după har, tot ceea ce posedă 
Dumnezeu după fire, deducem de aici că harul e o cale de comunicare 
a lumii dumnezeieşti în noi. Sfînta Scriptură confirmă acest lucru atunci 
cind spune: «Eu am zis, dumnezei sîniteţi» (Ps. LXXXI, 6; Ioan X, 34). 

Zidirea «după chip» es1e o «in-chipuire» a dumnezeiescului în noi 
prin Logos, pentru care omul a fost dintru început fiinţă raţională. «Să
mînţa Logosului e înnăscută întregului neam omenesc», zicea şi Sfîntul 
Iustin Martirul 188• Sufletul omului e loc de întîlnire, de prezenţe şi con
fruntări. Na-tura lui e conjugală «fiarn;:ailles, ou adultere» 189, e d~alo
gală. Credinciosul îşi întemeiază ex,perienţa spirituală, pornind de la 
această prezenţă «interioară, harică». «Nimeni nu poate cunoaşte pe Dum
nezeu, dacă nu s-a cunoscu1 .pe el însuşi», ziceau Sfinţii Părinţi, ceea ce 
însemna că drumul spre Dumnezeu trece prin dumnezeiescul din noi. Aici 
e dată posibilitatea -creşterii, depăşirii în infinit. După cum arată Sfîntul 
Irineu: «oamenii au cu toţii, prin aceeaşi natură, capacitatea de a po
seda şi de a face binele sau a-l respinge şi de a nu-l face» 190. Şi dacă 
omul s-ar fi alipit de Dumnezeu de la prima manifestare a fiinţei sale 
«t.:urlnd ar n attns perrecţlunea» (Stintul Grigorie de Nisa). 

Armonia desăvî,rşiită între ihar şi libertate, iată fondul sinergismului 
biblic, care constituie viaţa noastră spirituală. Cum ar putea fi vorba 
de sinergie şi creaţie, într-un monism ontologic, deci fără prezenţa a 
două lumi. «Spiritul (ooo:;), privindu-se pe sine se vede altul», spune 
Sfîntul Grigor}e Palama. Nu contemplăm numai altc,eva în afară de sinea 

18&; Cf. «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 4/1959, p. 47. 
187. Sf. Ioa.n Damast>hln arată că, după · Sfinţii Părinţi, «fiinţa, natura şi forma (specia) 

slnt acela.şi lucru şi, Iarăşi, Ipostasul şi persoana şi individul sint acelaşi lucru,. (P. G., XCV, 
100). Vezi şi Pt. Dr. o. Căciulă, Hrtstologta Sf. Ioan Damaschtn dupd tratatul despre cele doud · 
voinţe ln Hristos, Bucureşti, 1938, p. 25. 188. Apologia, 11, 8, P. G., VI, 461. 

189. P. Evdoklmov, L'Orthodoxte ... , p. 88. 
180. Adversus Hctereses, IV, 37, 2 şi 6, P. G., VII, uoo. 
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noastră, nici pur şi simplu prop,riul nostru cMp, d strălucirea imprimată 
în propriul noS'l:ru chip prin harul lui Dumnezeu. Această strălucire spo
reşte puterea pe ·care o are spiritul de a se depăşi pe el şi de a-şl desă
vîrşi unirea. 

Păcatul, cum se ştie, a însemnat ruperea acestei uniri i căderea din 
relaţie, din integritate şi reducerea spiritului la o singură dimensiune 
a eului, a mişcării sterile în jurul lui, a platitudinii, făcîndu-1 identic cu 
el însuşi, fără ideal, fără relief. 

Intrudt ,persoana noastră umană abdicase de la chemarea ei «de a 
reuni prin dragoste natura creată ·cu natura necreată,., a voit Dumnezeu 
ca toată plinătatea să locuiască în Fiul .Său Iisus Hristos şi să împace 
totul cu Sine .prin El : «·cele de pe pămînt şi ,cele din cer, fădnd. pace, 
prin sîngele crucii Lui,. (Col. I, 20). 

lntreaga definiţie de J.a Calcedon pune accentul ei funda.mental pe această 

unire într-1.m unic Ipostas ,ai celor două naturi, necreată şi creată, pentru a re
introduce umanitatea noastră în zona luminii necreate, nea.puse. «Urmînd Sfinţilor Pă
rinti•, zice definiţioB., «am învăţat toţi să mărturisim într-un glas pe Unul şi Acelaşi 

Fiu, Domnul nostru Iisus Hristos, pe Acelaşi desăvîrşit în Dumnezeire şi :pe Acelaşi 
desăvîrşit în umanitate, Dumnezeu cu adevărat şi om cu adevărat cu suflet raţional 

şi trup, de o fiint!i cu T·atăl după Dumnezeire şi de o fiinţă cu noi după umanitate, 
întru toate asemenea nouă, afară de păoat, înainte de veci născut din Tatăl după 
Dumnezeire, iar în zilele de pe urmă Acelaşi ipentru noi şi pentru a noastră mîntuire 
născut din Maria Fecioara, Născătoarea de Dumnezeu, după umanitate ; pe Unul şi 

Acelaşi Hristos, f'iu, Domn, Unul-Născui cunoscut în două firi, în chip neamestecat, 
neschimbat, neîmpărtit, nedespărţit; deosebirea firilor nefiind desfiinţată nicidecum 
din cauza unirii, ci salvîndu-se mai degrabă proprietatea fiecărei firi şi concurgînd 
inlr-o persoană şi într-un Ipostas, nu împărtil şi divizat tn două persoane, ci pe Unul 
Şi Acelaşi Fiu, Unul-Născui, ,Dumnezeu-Cuvîntul, 'Domnul nostru Iisus Hristos; precum 
ne-au învăţat de la început proorocii despre El şi Insuşi Domnul Iisus Hristos şi cum 
ne-a predat nouă simbolul Părinţilor• 111• 

Calcedonul e un moment istoric de mare nevoinţă spirituală şi de lupt!!. Părinţii 
de la Niceea izbutiser~. sub călăuzirea Duhului Sfînt, să precizeze ln cuvînt că Iisus 
Hristos născut di.n Fecioara Maria în BeWeem, în timpul tui Irod este Fiul lui 
Dumnezeu; că este de o fiintă cu Tatăl (611ooua1oc 'tq> IlcZ"tpi), Dumnezeu adevărat din 
Dumnezeu adevărat. 

Continuatorii lor de la Calcedon, sub acelaşi har al Sfîntului Duh, realizează 

această formulă de un echilibru admirabil de exemplar, învăţînd că .Usus Hristos, 
Cel de o fiinţă cu Tatăl după Dumnezeire, e de o fiinţă şi cu noi după umanitate; 
că în El într-un unic Jpostas comunică necreatul cu creatul, comunică în chip nedes
pl!rţit dar şi fără confuzie, fără să fie anulată. sau ştirbită vreuna din firi. 

Ceea ce frapează, după VI. lossky, în formula calcedoniană, este caracterul ei 
apofalic. Unirea celor două firi e exprimată prin patru definiţii negative: neameste
cat, neschimbat, neîmpărţit şi nedespărţit (czau1l.u't111C, cz'tpilt't111C, cz81a1ph111c, ml.wpÎO't•C). 
Cunoaştem faptul unirii celor două naturi într-o singură persoană»,. zice el; «dar 
acel «cum• •al unirii rămtne pentru noi un mister fondat pe dislim;/ia-idenlitate, in-

191. vezi J. Tixeront, Hlstolre des dogmes, m, ed. VII, Paris, 1928, p, 95 ; Pr. Prot. D. 
Stlnlloae, Definiţia dogmatlcd de ltt Calcedon, in ~ortodoxia», nr. 2,-3/1851, ~- illl----411. 
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comprehensibilă, dintre natură şi persoană• m_ Mai nuanţat, Pr. Prof. iD. Slăniloae 

considerli cli ••miezul de tainli ,al problemei, chipul in oare Ipostasul divin a devenit 
ipostas al naturii umane sau natura umanii şi-a găsit în El un iipostas propriu, rămîne 
mai departe temii de meditaţie pentru cugetarea teologică• 118• Iar !Prof. ,I. Karmiris, 
avînd' in vedere sensul adînc pe care definiţia .coalcedoni-ană U dă doctrinei creştine 

autentice, subliniazli : «Unirea ipostalicli a celor două naturi în Hristos depăşeşte ra
ţiunea şi orice înţelegere, ceea ce înseamnă că ea e de nemlisurat, inefabilă, de ne
descris şi tainică 1 i.n orice caz, ea rămîne împlini-tă printr-o conceptie exttaordinară, 
neamestecată şi de nedesfăcut, ;pe veci... Oe aceea Dumnezeu-Omul ~isus Hristos este 
Acelaşi, ieri, azi şi in vect (Evr. XJII, 8), şi fimdcă ră'ITline veşnic, BI are Preolia 
netrecliloare şi trliieşte mer~u pentru a mijloci pentru acei care prin El vin la Dum
nezeu. tN. 

S-a subliniat faptul că în perioad,a Sinoadelor Ecumenice Revelatia biblică s-a 
intilnil cu filozofi,a vremii ies. 

Sf.intii Părinti ai Bisericii 81.1 avu-t misiunea să exprime Reveilalia în termeni 
adecvaţi pentru intelectualitatea greco-romană şi lumea din aria ei de influenţă, care 
devenea creştină. Au avut misiunea grea să precizeze şi să elaboreze termeni noi, 
care să facă înţeleasă minţii omeneşti pe cil mai mult cu putinţă taina ·Intrupării 

lui Dumnezeu-Cuvintul. Termenii cei mai reprezentativi şi viu disputaţi intre diver
sele tabere adverse au fost, precum se ştie, aceia de ouofm, ,uo1;, u11:6cr-cmcr1; şi 11:pcicrfll1tO'I; 
distincţia şi raportul intre ,aceste categorii de gindire şi, ceva mai mult, semnificaţia 

lor din perspectiva Revelaţiei şi a filozofiei. 
Dificultliţile greu de trecut şi lupta acerbii coare a tulburat multă vreme Biserica 

luau naştere din imprecizia termenilor fire-natură (rpucr1;) şi persoană (1tp6cr11111:o'I) '". 
Alit nestorienii cit şi monofiziţii identificau firea cu persoana, dar ajungeau la con
cluzii total diferite şi deci la conflict. Pentru nestorieni, care puneau •accentul pe 
deosebirea firilor - divină şi umană, unirea lor în Hristos era numai o unire mor,ală. 
In Hristos sînt douli firi. Dar întrucit firea e identicii cu persoana, şi două persoane. 
Dumnezeiescul e prezent în roaport cu omul ca un fel de «pol de apel», în timp ce 
«omul singur dizolvă prin trup stricăciunea născută prin trup• 117, cum ,afirmă Nes
torie. lntr-o scrisoaire către episcopul persa.n Maris, Iba de Edesa considera la rîndu-i că 
•Hristos e om devenit Dumnezeu, cum poate deveni şi el». Jn acest fel darul lui Dum
nezeu flicul nouă prin întrupare îşi pierdea valoarea divină propriu-zisă . 

. Monofiziţii, care aveau in vedere în prLmul rînd persoana, nu puteau concepe 
o unire după ei fiintială (iv111cr1; lj,uo1-i.~) decîl prin absorbirea firii umane in per
soana şi firea divinii a «Logosului care s-a întrupat •. Firea noastră umană, nedemnă 
de un dialog cu divinul, s-a contopi<t în fiinţa divină : monerglsm radical. Cind, in 
timpul Sinodului de la Efes {449), a fost citită o declaraţie a lui Vasile al Seleuciei, 
în care se afirma : «Adorlim pe unul Domnul nostru Iisus Hristos, cunoscut în două 

192. Essat sur la Thl!ologte mysttque ... , p. 139. 
193. Dettntţta dogmattc4 de la Calcedon .•. , p. 438. 
194. J. Kannlrts, Abrtss der Dogmalttschen Lehre der Orth. Kath. Ktrche, Stuttgart, 1959, 

p. 59. 
195. Prof. G. Konldarts, D!e tnnere Folgertchttgkett des Trtnttartschen und Chrlstologtsche-n 

Dogmas tn den Steben Okumentschen Konztlten, în „9Eo~OŢ(IIM, Atena, aprilie-iunie 1967, p. 230. 
198. Vezi Prof. N. Chlţescu, Formula : O slngur4 fire lntrupat4 a Logosului lut Dum• 

nezeu, ln «Ortodoxia~, nr. 3/1966. 
197. Cf. Pr. Prof. D. StAnlloae, Definiţia dogmatici! de la Calcedon ... 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARiT,lClOLE ş1 sruou 119 

firi. .. », cineva a început să strige : «Cuvî-ntul acesta a tulburat Biserica»; şi atunci 
s-au ridicat toţi episcopii egipteni şi călugării lui (Barsuma şi toată mulţimea stri
gind: «Pe cel ce zice dou.ă firi lăiati...J. în două. Cel ce zice două firi e .nestori,an» 1118• 

Momentul e semnificativ prin sine. 

In ce ne :priveşte socotim că este necesar să observăm nu numai 
sublinierea termenilor angajaţi sau raportul dintre ei ca elemente ale 
unirii, ci, ceva mai profund, semnificaţia lor intrinsecă pentru Revelaţie 
pe de o pa.rte şi pentru filozofie pe de ,aUa, ,pentru a înţelege mai bine 
pe oponenţi, ca şi însăşi - pe cit ne este dat - taina unirii firilor în 
întrupare, căci s-a vorbi,t mult în lupta de precizare a termenilor: «na
tură» şi «ipostas .. , mai ales în perioada primelor Sinoade •Ecumenice 
şi s-,a văzut că precizarea se făcea mai mult din ,punct de vedere logic 
în spiritul ,principiului identităţii. Acesta e.ra probabil stadiul problemei 
în momentul respectiv. S--a stăruit însă mai puţin la noi, aşa cum s-a 
menţionat mai înainte, asupra semnificaţiei .propriu-zise a acestor ter
meni. 

Sesizantă ne apare, de asemenea, lipsa, atît din definiţia de la Cal
cedon ca şi din Simbolul niceoconstanitinopolitan, a ,termenului funda
mental ,prin care Sfînta Scriiptură îl revelează ,pe Dumnezeu, adică a ter
menului: ă.1111t11 (=iubirea), şi oarei, potrivit textului din Ioan III, 16, 
este esenţial întrupării. Desigur că termenul era implicat tacit în gîn
direa Părinţilor de la Calcedon, atunci cînd ei vorbeau despre cele două 
firi, care se unesc «într-o singură persoană şi un singur Ipostas„ sau 
în Simbol, atunci cînd se spune : «Care pentru noi oamenii şi pentru a 
noa-stră mîntuire s-a pogorît din cer ... Dar termenul ca atare lipseşte. 

Nu ,e greu de sesimt diferitele moduri de gîndire la unii din cei mai 
ireconciliabili oponenţi ai disputei •hrisitologice. Astfel o formulă foarte 
mult diSiputată, dar neaoceptată de Biserică, ridicată de Nestorie ca o 
acuză capitală împotriva Sfînitului Ohiril al Alexandriei, era aceea că 
Sfîntul Chiril «făcea Dumnezeirea pătimitoare ... Propriu-zis, pentru Sfîn
tul Chirii, Dumnezeirea nu pătimeşte în fiinţă : «Fiul este nepătimitor 
ca Dumnezeu», zile el în Glalire la Facere, «dar Dumnezeu-Cuvîntul 
participă la suferinţa firii umane, în care s-a întru.pab. Pentru Nestorie 
aşa ceva er-a însă de neconceput. El nu numai că nu di-stingea firea de 
persoană, dar sub influenţa unei moşteniri filozofice, după care Dum
nezeu în sinea Sa nu iubeşte, socotea că nu poate ,participa în nici un 
fel la suferinţa umană. Se adevereau cu Nestorie şi cu toţi cei ce gin
deau ca el spusele Sfînitului Apostol Pavel : «Cuvîntul Cruce ,pentru 
cei ce pier es•te netbunie,. (I Cor. I, 18). 

Dumnezeul Revelaţiei, Dumnezeul creştin este iubire , mai precis 
iubire - ă.Ţci1t11, spre deosebire de iubirea - apoi; a antichităţii elene, 
sau de alţi termeni anti-ci sinonimi : qa).[a aristotelică sau ă.1t118w1 stoică. 
Cînd Sfînitul Apostol şi Evanghelist Ioan spune : ,,'O 0abi; ă.Ţci1t11 latw" 
(IV, 8), el, uceni'cul iulbit al Domnu1ui, ne transmite mai bine decît ori
ca-re altul Revelaţia lfundamentală a Noului Testament, a religiei creş-

198. Ibidem, p, 387, 
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tine. Dumnezeu este «agape>, termen specific biblic, întîlnit în scris 
prima oară în Septuaginta, semnificînd iubirea de sus în jos, coborîtoa
re. «Creştinismul e religie de sus, este dar dumnezeiesc», sufletul creş
tinului stă în 111111t11 199

• După Sfintul Apostol Ioan, noi nici n-am şti să 
iubim dacă nu ne-ar fi învăţat Dumnezeu, adică dacă nu ne-ar fi iubit 
El mai intH (I Ioan IV, 10). «Agape> nu e sete, ci dăruire; nu e lipsă şi 
aspiraţie către ceva, d energie cate se revarsă şi mod divin de existenţă 
şi de viaţă. 

· ,Putem traduce cuvîntul revelat «agape>, într-o mulţime de sensuri. 
«Aga.pe> e viaţa divină în negrăita ei plenitudine ; e «faţa Tatălui veş
nic îndreptată către Fiul şi către Duhul Sfînt şi faţa Fiului şi a Duhului 
Sfint totdeauna îndreptată către Tatăl în totală şi inexprimabilă dăruire 
reciprocă» zoo; e iubirea fiinţială a Dumnezeirii. «Agape> e apoi dra
gostea Preasfintei Treimi îndreptată către noi, manifestată în creaţie şi 
in pronie. ln relaţie supremă, «agape» este întruparea ; prin Fiul, Tatăl 
ne dăruieşte dragostea Sa ipostatică, ne dăruieşte totul. In esenţă «aga
pe> e dragostea divină care dăruieşte din preaplinul ei, în timp ce «eros> 
e setea făpturii după împlinire. Domnul uneşte exemplar în sine «agape» 
cu «eros>. 

Dumnezeu e dragoste şi ca fiinţă şi ,ca ipostas, ca persoană. Cînd 
avem o înţelegere tot mai profundă a raportului persoanei faţă de fiinţă, 
atunci avem şi o cunoaştere mai adecvată, mai vie a dragostei pentru 
că persoana revelează fiinţa, revelează dragostea. Aveau desigur şi cei 
din antichitate o noţiune oarecum distinctă despre ipostas, înţelegînd 
prin «fiinţă> tot ceea ,ce are calHartea de a fi, de a fi comun şi nehotă
rît; iar prin «ltpostas> înţelegeau fiinţa concretă, adică individul, de 
exemplu : Petru, Pavel, Ioan 201• Dar ei erau departe de a înţelege atît 
fiinţa şi cu atît mai ;puţin Ipostasul în semnifkaţia creştină a Revelaţiei. 
Nu sesizau ipostasul sau ,persoana în trăsăturile fundamentale ; ca cen
tru purrtărtor ai fiinţei, iar nu ca parte ·a fiinţei, ca univers, adică «o ma
nieră unică de a asuma totul» 202 ; ca existînd deodată cu fiinţa, deci 
tot atît de profund şi de originar, iar nu ca o «rotunjire» ulterioară a 
fiinţei într-un centru şi o finalitate ; în sfîrşit, deşi identic cu fiinţa, to
tuşi neredudndu-se la ea, ci subzisrtînd în fiinţa proprie, să o poată şi 
revela şi să poată şi asuma 1n sine o aHă «fiinţă»; în ce priveşte pe 
Dumnezf)U, ,prin ,c-c:1nc!e1.c-enc!ontă, asumind firoa noastră, iar în cc no 
priveşte ,prin ,transcendenţă, o depăşire prin har. Deci ipostasul care e 
identic cu fiinţa revelează în ,a,celaşi timp fiinţa şi se face părtaş altei 
fiinţe. 

Nestorienii şi monofiziţii vorbeau şi de fiintă şi de persoană dar în realitate ei 
teologhiseau numai după fiin!ă, ignorînd persoana. Abia din secolul al Vil-lea, înce-

198. Pr. Prof. Isidor Todoran, Eros şt Agape, în cStuclll Teologice•, nr. 3--4/1954, p, 143, 
Cu privire la termenul '.A -clin:7J, !n ~Bibeltheologisches Worterbuch•, herausgegeben von Jo
hannes Bauer, Graz, 1957, se relatează că ternnenul a apA.rut intil în limba vulgară egipteană, 

II, 927. L. Richard, in Le Mystere de la Redemption, Toumay, 1959, p. 203, d~tlneşte astfel 
esenţa Iul cagiape,. : ~cet amou,r est don de soi a l'autre, don a celui qut n"a pas de celui 
qut a...... 200. Pr. Prof. Istdor Todoran, op. ctt., p. 143. 

201. Pr. Dr. O. Căciulă, op. cit., p. 14-27. 
202. o. Cl~ment, L'Egllse Orthodo:re ... , p. 49. 
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pînd cu Iustini-an, Leonţiu de Bizanţ şi continuînd cu Sfîntul Maxim Mărturisitorul 

şi Sfintul Ioan Damaschin se va preciza cu încetul aceasta categorie a persoanei, care 
se revelase plenar în în1rupare şi care axiologic este absolut egală, de aceeaşi în
serr.nătate cu fiinţa. Căci în Ipostas stă taina chenozei fiinţei ; taina creaţiei şi n 
mînluirii din partea lui Dumnezeu, taina îmbogăţirii fiinţei din partea noastră. Ipo
stasul e centrul; centru şi punte de comuniune între lumi. 

Observăm de asemenea că în timpul disputelor hristologice, Sfinţii Părinţi folo
seau aproximativ cu aceeaşi valoare termenii : ,,i'.mcicr'tacr1~" şi „11:p6crw1tovu. Ipostas, cu 
semnificaţia a ceea ce subzistă în sine, principiu al individuaţiei, unlt·ate ontologică 

indivizibilă; prosopon (persoană), termen derivat de la masca pe care o puneau actorii 
in teatru, deci indicînd o referinţă la altcineva, la altceva; capacitatea de a te iden
tifica cu altul, de a participa la viaţa lui. Aceasta şi reprezintă persoana : a trăi 

viata altcuiva fără a înceta să fii ceea ce eşti. Acesta e actul iniţiat de persoana di
vină a Logosului. Dumnezeu-Fiul, ca persoană, trăieşte viaţa noastră, pentru ca noi 
să o trăim pe a Lui. Persoana e, încă o dată, revelatoare şi comunitară; revelează 

fiinţa, care in sinea ei e iubire, şi o comunică. Se poate spune că fiinţa e darul pe 
care îl face persoana divină in întrupare şi trebuie adăugat imediat că persoana nu 
numai comunică, ci şi asu.mă, acceptă. Persoana e •O categorie spirituală şi nu e o 
parte, ci conţine in ea totul, fapt care explică capacitatea ei de a enipostasia•, ob
servă Evdochimov 208 ; de a se oferi şi primi in acelaşi timp în sine o altă prezenţă. 

Prin întrupare Dumnezeu asumă fiinţa şi drama umană. Restiaurtnd relaţia cu 
noi, El ia parte l-a suferinţa noastră, ia chi,pul nostru căzut. Arhetipul divin se face 
concret-teandric, aşa cum chipul nostru este originar deiform. Logosul care e filan
tropie, «ră.mînînd ce era, devine ce nu era» 204 , devine om desăvîrşit şi ne primeşte 
intru ale Sale. Aceasta e puterea iubirii «agaipe». 

Asumarea firii omeneşti de către Dumnezeu-Cuvîntul nu trebuie 
luată în sensul unui act exclusiv al atotputerniciei divine. Desigur că ini
ţiativa aparţine lui Dumnezeu, dar aparţine şi credinciosului creştin o 
oferire de bunăvoie pornind de la acel : «Fie• al Fecioarei. Sfinţii ·Pă
rinţi au apărat cu jertfe adevărul integrităţii firii omeneşti şi au înţeles 
voinţa ca un element al firii. ln Domnul Hristos voi-nţa umană a fost de 
faţă. Numai aşa se iputea restaura o relaţif' ,autentică între noi şi Dum
nezeu. Doar voia eclectică 205, egocentrică care ţine de «eu» şi care a 
adus căderea, nu a fos,t asumată. De la sine înţeles că Mîntuitorul nu a 
acceptat o asemenea voie, care exalrtă eul şi a dus la rupitură şi cădere. 
Firea umană rămîne în întrupare în întregul ei : trup, suflet raţional, 
voinţă, conştiinţă de sine, conştiinţă de reprezentare a omenescului cu 
care s-a unit, şi a întregii umanităţi pe -care trebuie să şi-o unească în 
dragoste. Dar această conştiinţă u11ană de sine nu e «autonomă•, ci 
«teonomă• ; ea îşi are punctul de susţinere şi inspiraţie în lpositasul di
vin. 

203. L'Orthodorte ... , p. 72. 
204. Teofllact al Bulgariei, la VI. Lossky, op. cit., p. 160. Vezi şi Cele patrusprezece tri

miteri ale Sflntulul Apostol Pavel ..• , p. 453. 
205. Vezi ref. Prof. N. Chlţescu, Poziţia unor teologi ortodocşi şl romano-catolici despre 

cele dou4 voinţe fn Persoana lut Iisus Hristos şi problema relaţ!!lor cu Necalcedonlentt, în 
«Ortodoxia•, nr. 4/1967, p. 553-554. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



122 GLASUL BISERIOlll 

Teologii oritodocşi (L. Karsavin, N. Chiţes-cu), .plecînd de la tradiţia 
şi experienţa vieţii creştine, în care «ceea ce este muritor trebuie să 
moară, pentru ca să primea,scă nemurirea», au arătat că şi în Hristos 
«unirea firilor» aduce «moartea» firii omeneşti, pentru ca înviată şi re
născută aceasta să caipete însuşiri dumnezeieşti şi să suzbiste în cea 
dumnezeiască 206• Păşind mai departe pe acest drum deschis, putem pre
ciza că după experienţa adamică, pentru prima oară şi anume în Hristos 
în chip a1bsolut definitiv, firea noastră umană moare sieşi, în sensul că 
moare total modului egosit de a fi. Ea moare eului său în cea mai reală 
şi unică jertfire de sine, primind ca eu al său Eul divin, absolut, per
soana lui Dumnezeu~Cuvîntul, Persoana arhetip. Se dezvăluie aici mis
terul ultim al jertfirii umane de sine. 

De aceea în Hristos nu mai e posibilă căderea, deformarea şi pier
derea unităţii, pentru că Eul care leagă cele două lumi e divin; el nu 
suportă dezbinarea. In Omul-Hris·tos vorbeşte Eul -cel veşnic, originar. 
Firea noastră se trezeşte la existenţă în auzul multor glasuri eterogene, 
ereditare, atavice. Dar Iisus Hristos creşte şi se întăreşte ,prin Duhul, în 
conştiinţa unicului glas şi cuvînt al Cuvîntului cel veşnic, «al Cuvîntu
lui năs-cut din tăcere» (Sfîntul Igna-tie). Aici se dezvăluie sensul adînc 
al naşterii de la Duhul Sfînt. Glasul bMrînului Iosif, notează semnifica
tiv P. Claude, nu inJtervine de loc în viaţa Domnului. 

,In întrupare, începe reîmpăcarea omului cu Dumnezeu, Răscumpă
rarea. Dumnezeu se dăruieşte total pe Sine, iar creştinul se deschide to
tal, înfăptuindu-se as1lfel o unire prototip, o communicatio idioma,tum, 
în care Dumnezeu nu se serveşte de natura noastră umană ca de un 
instrument exterior, perutru a exprima dinafară şi de sus pe Acel cu to
tul altul, care e Dumnezeu ; ci îmbracă această natură umană ca pe a 
Sa şi se ex,prirnă din interior prin organul expresiv al acestei naturi 267• 

Unire înseamnă un nou început în creaţie, atît de evident în Domnul 
nostru Iisus Hristos, în timpul vieţii Sale pămînteşti, şi în necontenita 
ascensiune prin cruce în înviere, prin înălţare pînă 1'a dreapta Tatălui. 

ln Hristos, ,ca icoană a noastră (e:t x'.<i>v ), niciodată firea umană în 
progresul ei spiritual nu va fi nid anulată, nki estompată. A gîndi la 
mistuirea şi desfiinţarea firii umane în Domnul înseamnă a nu cunoaşte 
sensul dragostei, al creaţiei. regula dialogului. Dragostea nu desfiinţează, 
ci întemeiază. Reîntemeiază firea noastră umană ca partener în dialog 
cu Absolutul : într-un dialoq al «trans-ascendenţei» în care divinul re
prezintă factorul şi reazemul imuabil ,al sensului existenţei, iar firea noas
tră umană elementul transfigurării, revelînd în nesfîrşită ascensiune co
morile harice ale naturii infinite. \Jmanitatea e înălţată la maxima ei 
vocaţie, la scopul pentru care a fost zidită ; creatul să reveleze necrea
tul, ;prin acte ,creatoare, spre slava lui Dumnezeu, şi fericirea făpturii. 

Umanitatea îşi redobîndeşte în Persoana absolută o valoare eternă 
şi puteri infinite. E mai întreagă în unitatea perfectă a Logosului, pen-

206. Prof. N. Chiţescu, Poziţia unor teologi ortodocşi ... , p. 552 ; (L. Karsavin, Sur Ies deu:r 
natures dans le Chrlst, in «Logos•• ... , p. Bl;-95. 

207. H. U. von Balthasar, La Glolre et la Croi:r ... , p. 7-1. 
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tru că e aşa ,cum a fost voită prin creaţie şi nu mai e stăvilită, blocată de 
păcat. Prezenţa divină asigură integritartea destinului Bisericii. .. 

Chiar şi după înviere, umanul nu dispare în Dumnezeire, ci se ma
nifestă în aceeaşi fire şi continuitate istorică de mai înainte. Iisus merge 
pe cale cu ucenidi Săi spre Emaus, le vorbeşte, ii integrează în sensul 
istoriei, descifrîndu-le înţelesul Scripturilor, intră în ,casa lor, le .bine
cuvintează şi le frînge pîinea. Arată rănile celor care se îndoiesc, cheamă 
pe Toma să-L pipăie, mănîncă cu dînşii. Umanitartea e şi păstrată şi înăl
ţată. Dumnezeu ne vrea oameni cu o fire a noas•tră proprie. De aceea 
ne-a şi creat radical deosebiţi de El. Calcedonul ne-a învăţat că umani
tatea nu e nici un simplu reflex al divinului şi nici autonomie radicală, 
ci reciprocitate : dialog în consens cu semenii şi ,prin jertlă «transcensll> 
cu divinul. 

După întrupare înţelegem clar sensul «a-semănării ►►, al «ascensiu
niill> noas,tre. S-a observat ,că «două entităţi deosebite au putut deveni 
una, numai o singură dată, şi anume în Iisus Hristos» 208• Dar în per
spectiva «asemănării cu Dumnezeull>, iar nu a «identităţii», fiecare din
tre noi creştinii avem datoria să realizăm această chemare. Căci după 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul «Cuvîntul lui Dumnezeu şi Dumnezeu vrea 
să lucreze pururea şi în toţi tairna întrupării Sale» 209, vrea să dezvăluie 
taina persoanei, 1a Ipostasului în două firi. In fiecare dintre noi rtrebuie 
să se reveleze persoana aşa cum a revelat-o Hristos ; persoana cu ca
paci'tatea spirituală de a enipos·tazia şi o al1tă fire dectt cea proprie. Per
soana divină care se uneşte cu firea noastră pentru a o răscumpăra ; 
persoana umană care se uneşte cu Dumnezeirea prin har pentru a se îm
bogăţi permanent, făcîndu-ne «părtaşi firii dumnezeieşti». Intruparea si
tuează din nou eul în dialog, în colocviul intim dintre libertate şi har, 
dintre unicita·tea fiecăruia. dinrtre noi şi Absolutul. Persoana e acesrt cen
tru, de unde se poate privi spre «Tot», şi e dedicaţie acestui «Tob, deşi 
acest «Tob ne depă·şeşte continuu. ln Hristos persoana e divină şi Re
velaţia totală ; în noi, persoana e creată, dar direcţia ei este către acest 
«Tot» în Duhul Arhetipului, Care e Hrisrtos. De aceea Apostolul se roagă 
şi îndură durerile naşterii, oa să ia Hristos chip în noi. 

In a•cest context se dezleagă şi celălalt aspect subiacent al disputei 
dintre monofiziţi şi nestorieni, .sau al disputei tot de pe acea vreme, dar 
care s-a folosit de alţi termeni, dintre agustinieni şi pelagieni, dispută cu 
ecouri peste veacuri : anume dacă persoana umană reprezintă în lume 
o responsabilitate absolută, un centru de iniţiativă propriu firii, sau dacă 
e rezultatul unei predestinaţii totale. Intruparea ne arată că a pune nu
mai aşa problema, adică în termeni exclusivi, înseamnă a ieşi din dia
log şi comuniune şi a aluneca în singularism, a pune premisele egocen
trismului. Inseamnă a ignora esenţa dragostei -care niciodată în auten
ticitatea ei «nu caută ale sale►► nu se reazemă pe «eu», ci pe «tuli>. ln 
Hristos Ipostasul e divin, dar El priveşte spre noi, întrudt «pentru noi 
oamenii şi pentru a noastră mîntuire s-a coborît din cer şi s-a în
trupat». 

208. Prof. G. Konldaris, op. ctt., p. 234. 209. De Ambiguts, P. G., XCI, 1308 C. 
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In noi, centrul de responsabilitate e uman, dar îşi află împlinirea 
în comuniunea cu harul, dedicîndu-se în serviciul valorilor susţinute 
de har. Accentul oade deci, nu pe una din «părţi», d pe ,comuniune, pe 
dialog şi pe acest univers ,al valorilor, din care ne împărtăşim şi în care 
creştem. Iar valorile, fie spirituale, fie materiale, ne depăşesc mereu 
fiinţa şi, ne cheamă către ele. Ne stau în foţă întocmai ca o vocaţie, ca 
un ideal de realizat. Fiecare din noi recunoaşte în el un dar şi se simte 
chemat la o misiune, care-l lansează înainte şi în sus. Şi nimeni nu poate 
trăi închizîndu-se în sine, limiit:at la propria lui «fire», fără un ideal care 
î1 transcende, -fără o chemare. 

fotreaga is•torie biblică şi :creştină, în frunte cu profeţii şi Apostolii 
întemeiază persoana pe această «chemare». Desigur, «chemaţi sîntem 
toţi, dar puţini aleşi», deşi privind în urmă, nu e suferinţă spirituală mai 
mare, ca aceea de a nu fi răspuns, odată ce ai fost chemat. «Puţini aleşi», 
pentru că ales devine acela care răspunde chemării 210• Alesul este deci 
persoana care se angajează în dialog cu glasul haric al chemării, al vo
caţiei. In acest dialog, persoana, spiritul, se întrupează mereu în fapte ; 
însă vocaţia, idealul rămîne tot înainte, în foţă, ca partener neschimbat 
de dialog, poartă 1n ea o transcendenţă, un dincolo, un infinit, un «mai 
mult» dedt noi. 

Şi acest «transcens», acest « mai mult», inepuizabil, constituie com
plexe şi tainica lume ia ipersoanei, rod zămislit de Taina întrupării. «O
mul este o creatură •care a primit porunca să devină- Dumnezeu•, zice 
Sfîntul Vasile cel Mare 211• 

li. - Răscumpărarea ca Jertfă 
1. Fiul Omului a venit sd slujească. - 2. Semnul Fiului Omului. - 3. Ta
borul şi Golgola. - 4. Aspectele Răscumpdrdrii ln relaţie cu jertla. - 5. 
Jertfa Domnului în opera Rdscumpărării la romano-catolici şi protestanţi. 
- 6. Moartea şi /nvie1ea Domnului ca «unitate» ln opero Rdscumpd1drii 

Numele Domnului «Iisus» aparţine, odată cu Persoana, Revelaţiei, 
e transmis de înger şi este în spiritul Sfintei Scripturi o revelaţie a ,per
soanei. Avem chiar în numele Domnului o desemnare a sensului venirii 
Sale în lume. Iisus, în evreieşte «lehoşua», semnifică : lahve mintuieşte. 
Numele Iisus se identifică astfel cu misiunea şi oper,a înfăptuită. De ob
servait legătura între numele Domnului: Iehoşua şi lahve, numele lui 
Dumnezeu în Vechiul Testament, avînd acelaşi radical. Iahve însuşi -
(în evreieşte - «El este»), roS'tit de credinciosul Vechiului Testament, 
evoca pe Dumnezeu nu în fiinţă, ci în actul pronietor al eliberării po
porului ales. 

210. "Decizia, după Sf. Chilii al Alexandriei. face din omul chemat un ales~, cf. P. 
Evdokimov. Les Ages de la vie splrituelle ... , p. 61. 

211. La sr. Gr!gorte de Nazianz. In laudem Basllit, P. G.. XXXVI, 560 A. şi la Sf. 
Grtgorte de Nisa, găsim această idee : ◄-omul işi depăşeşte propria fire : din mudtor devine 
nemur!.tor, din trecător netrer.ător, d;n vremelnic veşnic ; lntr-un cuvint ~ din om devine 
Dumnezeu ... , îmbogăţit cu toate bunurile părinteşti•. De Beatitudine, Orat!o VII, P. G., XLIV, 
1280 B, C. 
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Răscumpărarea înseamnă, pornind de la semnificaţia numelui Iisus : 
izbăvire, salvare, dezrobire. Dezrobire spirituală desigur, aşa cum ves
tise îngerul : «·Ii vei pune numele Iisus, pentru că El va mîntui ,poporul 
Său de păcate» (Matei I, 21). Dumnezeu trimite pe Fiul Său în lume pen
tru această izbăvire, dezrobire esenţială. Pentru reintegrarea vieţii 
omului în dragoste şi adevăr. «A<levărul vă va ţa,ce pe voi liberi» (Ioan 
vm, 32). 

Şi ceilalţi termeni prin care Sfinta Scriptură exprimă conş,tiinţa 

Răscumpărării au aceeaşi semnificaţie. «Ga'al>,, bunăoară, în Vechiul 
Testament, înseamnă a ,ajuta, a salva o valoare sa,cră, a răscumpăra din 
sclavie, sau de la moarte (leş. VI, 6; Isaia XLIII, 1 ), iar «Goeh> e un 
epitet dat lui Dumnezeu, ca mîntuitor (Isaia XLI, 14; I.lIX, 20; Ps. 
XIX, 15), pe temeiul legămîntului încheiat cu poporul Său. De aseme
nea «p,adah» înseamnă a plăti un preţ de răscumpărare pentru a eliber:a 
un om sau o vieţuitoare, care aparţine după dreptul sacru Dumnezei
rii 1212• 

Conceptului «preţ de răscumpărare» din Vechiul Testament îi cores
punde în Noul Testament termenul AO'tpov de la lo'tpoua6c1t, •care împreu
nă cu aroCeLY e:xiprimă, pe acelaşi fond al ideii de salvare, de eliberare, 
nuanţe mai spiritualizate. Mîntuire sau Răscumpărare «din vieţuire de
şartă» (I Petru I, 18), din toată nedreptatea (Tit II, 14) si mai profund, 
eli1berare ontologică din moarte (•Evr. IV, 14). P. Evdokimov 213 vede 
o legătură înrtre adjectivul aw~ de la aro~eiv, şi corespondentul latin «sa
nus», care înseamnă a fa,ce sănătos, a salva implicit de la moarte. De 
exemplu, credinţa ta te-<a mîntuit comportă versiunea : credinţa ta te-a 
vindecat (Luca VUI, 48). Deci un act izbăvitor al întregii fiinţe. 

Fireşte, dezrobirea, mîntuirea, nu-şi află scopul în ea însăşi. Scopul 
ei e refacerea unităţii .pierdute. E reintegrarea noastră în armonia exis
tenţei prin reîntoarcerea «acasă» la calitatea de c'hip şi fiu, ca, !bunăoară, 
în cazul exemplar ,al fiului pierdut. E realizarea în cele din urmă a ceea 
ce au înţeles şi tradus Sfinţii Părinţi răsăriteni prin puternica expresie 
6iwat~•l'i, adică îndumnezeirea firii noastre omeneşti, prin unirea lui 
Dumnezeu cu omul în Iisus Hristos. 

Dacă răul pleacă de l,a acea duplicitate ivită în Eden şi merge pînă 
la profunda sfîşiere şi stricăciune înlăuntru şi în afară, în trupul unic 
al lui Hristos, care e Biserica şi umanitatea noastră însăşi, atunci de
sigur temeiul Răscumpărării îl constituie regăsirea unităţii pierdute ; 
a unităţii în dragoste şi atlevăr, în amîndouă sensurile : în înălţime cu 
Dumnezeu şi în ,profunzime umană, în om şi între oameni. In acest me
diu optim poate avea loc şi vindecarea firii şi o nouă creaţie prin în-

212. Prof. N. Chlţescu, Rdscumpdrarea în Sf!nta' Scripturd şi in Scrierile Sfinţilor Pdrlnţl, 
Tezl de doctorat, Bucureşti, 1937. p. 2-12; Idem, Sintezd a•supra dogmei soteriologice, in ~orto
doxia~, nr. 2/1959. p. 99 ; L. Richard, Le Mystere de la Redemptlon, Tournay, 1959, p. 16. W 
Dettlotf, Redemptlon, in •Encycl,opedie de la. Foi», I'\ Paris, 1967, p. 9-10. 

213. P. Evdoklmov. Les Ages de la vie spirituelle .... p. 169. 
214. J. Grl>ss, La Dtvlnlsatlon du chretlen d'apres les Peres Grecs, Pa.rls, 1938. VI. 

Lossky, Essal sur la Theologle mystlque de l'Eglise d'Orlent ... , p. 131-159; Teologia Dogmaticei 
şi Slmbo!tccl ... , p. 624-639. 
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viere. Mîntuirea nu e de conceput fără acest pas decisiv dincolo de con
tradicţie ('Efes. Jil, 14) în lumea unităţii, al cărei temei l-a pus întruparea. 

De aceea în Sfînta Scriptură se ,constată o eahivalenţă între «a răs
cumpăra> şi «a readuna, a reuni» 215• «Cel ce a risipit pe Israel îl readună, 
Iahve răscumpără pe Iacob din mina unuia mai tare ca el>, citim la proo
rocul Ieremia (XXXI, 10-11). Această echivalenţă e şi mai evidentă în 
Noul Testament. Hristos a făcut «pace prin s'ingele crucii Lui» (Col. 
I, 20), murind ca ,să adune într-unul - deci întru El - ipe 'fiii lui Dum
nezeu cei risipiţi (Ioan X,I, 52). 

Iar Sfinţii Părinţi o subliniază tot atît de puternic. 'Pentru Sfîntul 
Irineu «două mîini întinse pe ,cruce privesc cele două neamuri, risipite 
pe tot pămîntul. Dar un singur cap în centru, întrucît e un singur Dum
nezeu deasupra tuturor şi în toţi> 216• Sfintul Chiril al Ierusalimului în
vaţă de asemenea că Domnul «şi-a întins mîinile pe cruce ca să îmbră
ţişeze marginile lumii» 217 • 

UnHatea Răscumpărării vine din interior şi operează în interior. ln 
termeni scolastici s-a spus că numai o persoană divin-umană, egală cu 
Dumnezeu şi reprezenrtînd ipe om, putea relface ,pacea, între om şi Dum
nezeu. Credem însă că_ s-ar pUJtea spune, mai în spiritul Revelaţiei, că 
numai o persoană venită dinlăuntrul vieţii Tr-eimii putea restaura viaţa 
după prototipul ~reimii. E aici numai o nuanţă, dar ea mută centrul de 
greutate către interior şi mută sensul Răscumpărării către om. Fiul poar
tă în Sine aldîncimea. vieţii divine şi o revarsă în trupul nostru, întrucît 
El pentru noi s-a ipogorÎlt, s-a într1.11p,at, s-a făcut om, a fost răstignit. Ac
centul ,cade pe acest «,pentru noi>. E o unitate mai strînsă între teologie 
şi iconomie. Iisus Hristos e un trimis şi El are permanent conştiinţa că 
e trimis (Ioan V, 41 ; X'II, 44-45). Trimis nu doar oa profet, d ca «Fiu> 
deci din inima Dumnezeirii, din inima iubirii, pentru a trezi iubirea în 
noi şi a ne face părtaşi vieţii Sale, bucuriei Sale, nemuririi Sale, slavei 
Sale 218• El are calitatea atbsolută de a în-făpbui unitatea autentică, aşa 
cum es,te ea în izvorul patern, unde nu ,poate fi împărţire. « Vă spun 
ceea ce am văzut la Tatăl» (Ioan VIII, 38). 

Această unita,te perfectă e dată ca model şi pîrgă a noastră în Dum
nezeu-Omul, Iisus Hristos. El ipoartă în Sine taina unităţii celei mai a
dînci, a principiului ei. El nu aduce doar un mesaj despre ea, nu o pre
dica numai. Unitatea e In El, este El ca nimeni a~tul : unitatea cea mal 
perfectă a celor două firi radical opuse, necreată si creată, într-un sin
gur «eu> ipostatic ; unitatea cea mai ,c,ura,tă a vi.eţii fără de păcat, în 
care nu-şi a-flă loc nici un element străin, dizolv,ant; uni1t,a1tca ce·a mai 
vie, exprimată în jertfă, în jeritfa care e suma unităţii şi sfinţeniei şi 
care e încununată cu o nouă creaţie : 1nvierea. 

Iisus Hristos e Răscumpărarea în acest sens atît pentru umanitatea 
asumată în Sine, cit şi pentru noi, adică în sensul Revelaţiei este Răs
cumpărarea întregii noastre umanităţi. El este Răscumpărarea noastră, 

215. Această echivalenţă o observă H. de Lubac, Cathoticisme, Paris. 1952, p. 13. 

216. Adversus Haereses, V, 7, P. G., VII, 1171-1172.. 
217. Catehezele, Partea li-a, Bucureşti, 1943, p. 342, trad. Pr. D. Fecioni. 
218. Y. congar, Sttuation et t/iches presentes de la Theologie, Paris, 1967, p. 103. 
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căci a venit «să-şi dea viaţa preţ de răscumpărare (>..61:pov )pentru mulţi» 
cum spune El însuşi (Matei ,x.x, 28; Luca X, 45). E răscumpărător şi ipreţ 
de răscumpărare pentru toţi ([ Tim. II, 6), cum adaugă şi 1Sfîntul Apostol 
Pavel. Şi Răscumpărare fiind pentru toţi e principiu de viaţă adevărată 
şi unitate pentru noi toţi. 

1El îşi dă viaţa în jertfă, ca «preţ de răscumpărare» nu însă în sens 
de valoare de schimb, care s-ar da în locul cuiva, al nostru de pildă. 

Mîntuitorul nu poate fi dat în locul cuiva ca «preţ». Şi cui ar urma 
să fie dat? El e «preţ» în El însuşi, e valoare supremă în sine. E răS1Cum
părător şi valoare în sine, adică putere răscumpărătoare, tot aşa cum e 
Preot şi jertfă totodată. E valoare nu de schimb, ci valoarea absolută 
revelată, Care ni se împâr,tăşeşte şi ne sfinţeşte şi ;prin aceasta ne răs
cumpără; Care «se con!itituie piatra unghiulară a noului edificiu», Bi
serica, în care ne zidim şi noi «oa nişte pietre vii». 

Căci El, principiul însuşi al Răscumpărării prin jertfa şi viaţa Lui de 
jertfă, devine «aluatul care dospeşte toată frămîntătura» firii noastre, 
spre a o transfigura. Intreaga viaţă pămîntească a Domnului e această 
operă de slujire a Răscumpărării. 

1. cFiul Omului a ve~it să slujească» (Marcu X, 45) 

In persoana Domnului se întîlnesc şi se împlinesc profetic «Robul 
lui Dumnezeu» din Isaia (XLH, 1) cu Fiul Omului din Daniel (Vil, 13). 
Se uneşte măreţia Fiului •cu smerenia robului şi fundamentează prin a
ceastă unire adevăratul tip de slujire ; cunoştinţa desăvîrşită pe care i-o 
dă calitatea de '«Fiu» îmbracă forţa de slujire şi de ,ascultare a «robului». 
El e jertfă şi slujire ; jertfă Tatălui şi slujire omului, cărnia îi comunică 
izvoarele harului. 

Această calitate de a sluji este esenţială Fiului şi ţine de taina pro
niei, a i<:onomiei : «Tatăl Meu pînă a,cum lucrează şi Eu lucrez» (Ioan 
V, 17). Slujirea e de aceeaşi însemnătate şi esenţă cu calitatea de «Fiu», 
iar pentru credincios este una din trăsăturile «chipului». A sluji e «după 
chipul lui Dumnezeu». De aceea slujirea e o formă a mînrtuirii, a dra
gostei, în timp ce păcatul a fost şi este «refuzul slujirii». 

Domnul a restaurat măreţia slujirii. Mare nu e cel servit, ci cel ce 
serveşte, «cel ce slujeşte tuturor». A .fi mare echivalează cu a sluji, pen
tru că a sluji înseamnă a zidi, ,a crea. Slujirea ţine de ordinea creaţie_i. 
Creaţia însăşi e slujire, actul prin care Fiul împlineşte voia Tatălui. Şi 
acum El vine să creeze din nou făptura, să desăvîrşească o operă, vine 
să slujească în continuare iconomia Ziditorului. 

,Intemeiată în întrupare, Domnul inaugurează lucrarea mesianică a 
zidirii, a naşterii din nou, în Botez. «'Te-ai botezat în Iordan, ca să ne 
faci nouă oale la naşterea de a doua cea prin apă şi prin Duh, să ne în
torci la libertatea cea dintîi», se roagă preotul la sfinţirea cea mare a 
apei. Botezul în sine e un act profund uman, e semnul vocaţiei, creaţiei 
noastre spirituale şi de aceea a fost cunoscut în 1toate religiile. Sub con
ştiinţa păcatului însă era legat mai mult de ideea pocăinţei, a spălării 

unei conştiinţe vinovate, pentru restaurarea arhetipului. Aşa îl săvîr-
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şeşte şi Sfîntul Ioan Botezătorul : «Eu vă bot-ez ,cu apă spre pocăinţă», 
dar adaugă : «Cel ce vine duipă mine vă va boteza cu Duhul Sfînt şi cu 
foc» (Matei III, 11). 

Unind cele două Testamente, Domnul a primit de asemenea mai întîi 
botezul lui Ioan. L-a primit nu pen,tru Sine, ci din iconomie «smerin
du-se întru măsurile cele de rob, lmpăratul tuturor pentru ,a împlini 
toată dreptatea», situîndu-se în locul nostru şi trecîndu-ne în trupul Său 
prin toate etaipele drep•tăţii dumnezeieşti. «'Botează-Mă pe Mine şi întru 
Mine se vor curăţi greşelile oamenilor», teologhiseşte un imnograt 219. 

Fireşte, Botezul lui Iisus nu rămîne la acest aspect negativ. Domnul, 
prin Oare vom primi Botezul, naşterea în Duh, El însuşi se botează acum 
de la Duhul Sifînt. Botezul lui Iisus e, după înţelegerea teologiei orto
doxe, Botezul Plenitudine 220, botez în acelaşi timp din apă şi din duh. 
In Botezul Domnului e o nouă naştere a noastră «de sus», un început. 
E începutul misiunii răscumpărătoare, începutul ziditor al mesianităţii 
Lui spirituale: «Veniţi toţi de primiţi Duhul înţelepciunii, Duhul înţele
gerii ... », ne rugăm noi. Trei evenimente evidenţiază în unitate aicest în
ceput : Cerurile se deschid, Duhul Sfînt pogoară peste Iisus, se au1de pen
tru ţntîia oară glasul ·Ta·tălui care dă mărturie pentru Fiul Său îmbrăcat 
în umanitate. 

Se inaugurează într..,adevăr aci într-un act de smerenie şi de sfinţire 
totală, •ca în vechiul olocaust, mesianitatea Domnului. De aceea conştiinţa 
Bisericii afirmă că teofania a sfinţit firea apei, firea toată. Acum la trei
zed de ani (Luoa III, 23), la începutul misiunii Iisus ajunge ca om şi la 
plinătatea DU1hului (Luca IV, 1). I se deschide cerul, lumea spirituală a 
prezenţei divine, «lumina înţelegătoare», cum spune Biserica, îi umple 
umanitatea. Această lumină vine de la Tatăl, prin Logo-sul ipostatic din 
El, în Duhul care coboară peste El, şi fo·ce astfel evidentă această des
chidere a lumii şi' luminii ,cereşti în El. fotreaga Treime e de faţă şi dă 
mărturie unică acestui moment ziditor. Duhul care plutea dintru început 
oa o pasăre ,peste ape (Fac. I, 2), dfod viaţă primei creaţii, coboară 
acum ca un porumbel peste Iisus Hristos, Care iese din valurile Iorda
nului 221 , întemeind o nouă creaţie a naşterii din duh, a slujirii în duh şi 
adevăr, a înfierii. Şi, în mod .firesc, primul-născut al acestei noi genera
ţii e tot Fiul: «Cel mai întîi-născut decît toată făptura» (Col. t 15), 
şi .pe Care Tatăl îl şi bvesteşte a'Cum în mesianitate: «Tu eşti Fiul Meu 
cel iubib. Iar Sfîntul Evanghelist Luca, adăugind imediat după botez ge
nealogia (Il'I, 33-38), îl pune pe Iisus faţă în faţă cu Adam care de ase
menea primise harul Duhului, ,şi cu toate că nu a păzit acest har, Adam 
a rămas totuşi primul înaintemergător al Domnului. 

Predica Evangheliei îşi are începutul imediat, de ad de la Iordan. 
Iar cerul Botezului se va deschide tot mai mult în Schimbarea la Faţă 
pentru a ajunge la «îl11tregimea misterului» în înviere şi înălţare. 

219, Vezi : Arhlm. Benedict Ghiu.ş, Faptul Rdscumpdrdrll ln ciclul vieţii publice a Dom-
nului, ln «Studii Teologice•, nr. 5--6/1970, p. 411. 220. Ibidem, p. 416. 

221. F. X. Durrwell, La Rl!surrection ae Jesus, Mystere de Salut, Sd. X. Mappus, Le Puy, 
1963, p. 301. 
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2. Semnul Fiului Omului 

Intreaga viaţă a Domnului este o «taină» în sens sacramental, un 
«mister liturgic», un «semn». Un semn care indică la tot pasul o prezenţă 
şi un mesaj spiritual. Altfel întreaga creaţie e un semn. '«Nimic nu se pe
trece decît în raport cu ,ceea ce nu trece», notează undeva P. Claudel. 
Dar caracterul de semn, de simbol al -creaţiei, rezidă desigur în cele din 
urmă în Hristos, Logosul diseminat în creaţie şi în Care vor fi readunate 
toate (iEfes. i, 10). De aceea, creaţia însăşi e un semn profetic al în
trupării. 

Atît faptele cit şi cuvintele Domnului au acest car:a-cter sacr,amental, 
sînt ,pline de «duh şi viaţă», de «har şi de adevăr», ele aparţin sacrului. 
In a•cest sens ele ni se descoperă şi ni se impun ,ca surprafireşti, ca ne
obişnuite. Suprafireşti, nu în sensul anulării s-au dispreţului faţă de le
gile firii. Niciodată, în Ortodoxie «mira-colul» nu a însemnat anularea 
sau suspendarea legilor .firii, pentru că firea e bună, harismatică în ea 
însăşi, plină de Logos ; ci a însemnat îmbogăţirea firii cu calităţi, cu 
«nuteri» înnoite, duipă expresia Sfintei Scripturi, cu Sovci(-LeL~. Prin urna~ 
nitatea lui Hristos se săvîrşeau «puteri», pentru că se manifestau pute
rile firii divine în El, şi ne descopereau infinitul posibilităţilor divine. 
Expresia cultică «unde voieşte Dumnezeu se biruieşite rînduiala firii» 
are tocmai sensul ,acesta d~ depăşire, de înnoire a firii. «Naşterea lui 
Dumnezeu înnoieşte firile», cîntă Biserioa şi orirce înnoire autentică sur
prinde, aruncă în uimire prin noutatea ei. 

Actele divin-umane ale Mîntuitorului mai ,au o explircaţie care tre
buie subliniată : oriqinalitatea. Oricărui «creator» îi este firească o a
nume oriqin:alitate ; ·cu cit mai mult lui Dumnezeu, Creatorul. Minunea, 
în sensulde suspendare a legilor firii, s-ar putea încadra numai într-un 
univers închis, odată pentru totdeauna făcut, în care Dumnezeu ·ar in
terveni din dnd în cînd să-l schimbe sau să-l salveze, iar nu într-o lu
me în care creaţia «nu e numai menţinută ci şi continuată» (H. de Lu
bac). Domnul a venit în lume nu •ca să strice, ci oa să vindece şi să de
săvîrşească. «Minunea nu e încălcarea legilor lumii căzute, ci restaura
rea legilor împărăţiei lui Dumnezeu» 222 • 

Iudeii erau setoşi de miracole (Matei XII, 38; •XVI, 1 ; Luca Vilii, 
11, 16; Ioan IV, 48; I Cor. I, 22), ceea ce constituia un semn al unui 
fel de ,paralizie spirituală, întru-cit contau în ele pe o intervenţie supra
naturală, la care particiipau doar ca nişte beneficiari pasivi, aşa cum 
primiseră odinioară, în pustie, mana, prepeliţele, a.pa din stîncă etc. 

Constatăm că în Evanghelie, cuvîntul 'tip(%~ (prodigium - miracu
lum) nu e folosit decît foarte rar ·şi ca termen ,complementar, ,care sub
liniază aspectul rniraiculos al unui fapt neobişnuit, cu totul nou (Ioan 
IV, 48). Sinopticii numesc fa,ptele Domnului, aş,a cum am amintit mai 
sus, «,puteri» (8ovci(-Let~.), iar Sfîntul Evanghelist Ioan le numeşte «semne» 
(a"l)(-LEt(%) şi dnd Domnul săvîr-şeşte asemenea puteri şi semne, El cere 
credinţă, adeziune şi efort de a le înţelege. ln autenticul lor, -toate sînt 

222. Mltrop. Antonie de Surog, Rug4ctunea şi Viaţa, ln «Revista Patriarhiei din Moscova~, 
nr. 4/1968, p. 57. 
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semne, «simboluri eXIJ)resive» (Blondei). Gesturi ale înţelepciunii şi iu
birii divine în care nu se intenţionează niciodată «miraculosul» în sine, 
ci ni se transmite un mesaj mîntuitor şi pe ,care Domnul ni-l transmite. 
«Nu săvîrşea minuni din plăcerea de a le face», zice Fericitul Augustin, 
«ci pentru ca faptul săvîrşit să apară celor ce-l vedeau, ca minunat, iar 
celor ce-l înţelegeau, ca adevărat» 223• Sensul ultim era Revelaţia ade
vărurilor de credinţă pe o cale sugestivă ; iar mesajul oare se întrupa 
în asemenea «semne» pleca de la persoana Logosului, Care întrupîn
du-se devenise Semnul-sursă în mijlo~ul creaţiei. 

ln interpretarea semnificaţiei Logosului din Evanghelia durpă Ioan, 
teologii mai noi au obser;vat că la Sfîntul Evanghelist Ioan nu e vorba 
de Logosul lui Filon şi cu atît mai puţin de acel al stoicilor. «Logosul 
lui Ioan, cum arată aluziile evidente la începutul genezei, este Cuvîntul 
creator şi rnintuitor al profeţilor» 224• Domnul descoperă că în sfînta Sa 
persoană e prezent în lume Acela «prin Care toate s-au făcut» şi Care 
acum, recapitulînd totul, a venit să mîntuiască şi să desăvîrşească opera 
creaţiei. In acest scop, El izgoneşte forţele demoniace, este «Domn al 
Sabatului», înfrînge boala şi moartea, consecinţe ale păcatului, şi îşi 
afirmă o prerogativă cu totul nouă, în condiţiile căderii: iertarea pă
catelor. 

Domnul începe această refacere cu omul, pentru care a venit şi 
pe care ii asociază apoi operei Sale constructive. De aceea prin toate 
a-ceste semne care deşteaptă şi uimesc în acelaşi timp, Domnul ciheamă 
şi îndreaptă privirea către sensul venirii Sale în lume. 

Toate ţin de mesajul Evangheliei, sînt inspira1:e şi subordonate Lui, 
iar esenţa mesajului este dragostea pentru lume (Ioan IH, 16). In nici 
o împrejurare nu se are în vedere pe Sine, nu caută slava Sa şi nu ur
măreşte conservarea de Sine. Viata Lui e continuă lepădare de Sine 
pentru noi. Cînd demonul îl ispiteşte să facă uz de puterea divină, să-şi 
slujească Sieşi, El îl respinge fără rezerve (Matei 'IV, 1-10). Iar atunci 
cînd este provoca1t de ibătrîni şi de cărturari să se salveze de pe cruce 
printr-o minune, El moare pe cruce pentru a mîntui pe alţii, pe cei ce 
cred. 

Toate faptele Lui sînt numai semne ale iubirii, iar nouă El ne cere, 
odată cu credinţa dra,goste şi putere spirituală convertite de înteleqere : 
ne cere să 'Citim spiritual, prin semne, adevărul eliberator. De aceea 
Sfîntul Apostol Pavel, care a fost convertit tot printr-un semn, printr-o 
intervenţie extraordinară - chemarea de :pe drumul Damascului, va 
mărturisi cu toată convingerea că mai mare decît toate minunile rămîne 
dragostea (I Cor. XIII, 13). 

Şi toate a,cesite semne se concentrează într-un focar de maximă 
incandescenţă a dragostei : crucea. Toa•te, începînd 1cu primul, s·chimba
rea apei în vin la Cana Galileei şi încheind cu Cina cea de taină, o 
anunţă şi o pregă1:esc. Crucea e marele semn. Crucea «sminteală pentru 

223. sermones de Scrtpturts, P. L., xxxvm, 512. 
22,. L. Bouyer, Htstotre de la sptritualtte chrettenne, Aubier, Paris, 1960, p. 165 ; Pr. Sofron 

Vlad, Prologul Evangheliei a IV-a, Cluj, 1937, p. 26-27, 
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iudei şi nebunie pentru elini» (I Cor. I, 23) «e Revelaţia supremă a în
ţelepciunii divine> 225, întrudt e drumul unic spre înviere şi spre o «uma
nitate înnoită, recapitulată în iEb. Crucea revelează în esenţă «Taina 
lui Hristos>. 

La cererile repetate şi insistente ale iudeilor de a le da semne reve
latoare ale misiunii şi puterii Sale, Domnul nu le oferă dedt pe acelea 
care impun, prin cea mai sugestivă forţă, transparenta crucii: semnul 
Templului şi semnul lui Iona. «Stricaţi ~emplul acesta şi în trei zile îl 
voi zidi», îl voi re-crea. «Le voI1bea despre ~emplul Trupului Său», 
adaugă ca un comentar ,Evanghelistul (Joan II, 19--22). Şi, «Neam rău 
şi adulter caută semn, dar alt semn nu i se va da, <lecit numai semnul 
profetului Iona :,că precum Iona a fost trei zile şi trei nopţi în pîntecele 
C'hitului, aşa va ,fi Fiul Omului trei zile şi trei nopţi în sinul pămîntulrub 
(Matei XU, 39-40). Semne care muitau privirea, prin cruce, pe alt plan 
de existenţă : învierea. Mîntuitorul îi invită să se întîlnească cu El, 
prin cruce, în înviere. 

3. Taborul şi Golgota 

Domnul pregăteşte jertfa Sa pe cmce, atît prin «semne> cit şi prin 
revelaţie directă. Dacă semnele sînt o prefigurare a jertfei, Templul o 
meta.foră şi Iona o figură proifetică, Schimbareia la faţă reprezintă o anti
cipare directă a răstignirii, a morţii şi învierii. 

Schimbarea la faţă are un loc şi o semnificaţie a.parte în iconomia 
vieţii pămînteşti a Mîntuitorului. Precedată de mărturisirea inspirată a 
lui Petru: «Tu eşti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei XVI, 
16), ca şi de pani,ca UJcenicilor, dnd Iisus le vesteşte patimile Sale 
viitoare, Schimbarea la lfaţă descoperă providenţial, cu anticipaţie, slava 
viitoare a lui Hristos şi, prin ea, a noastră. Domnul ia pe cei trei uce
nici : Petru, ,Jacob şi foan, care •l-au fost martori la învierea fiicei lui 
Iair şi care-I vor lfi de asemenea martori şi !n grădina Ohetsimani. «Ii 
suie pe muntele Taiborului şi aici începe să se roage» (Luca IX, 29). Cu
prinsul rugăciunii nu-l cunoaştem, dar îl putem deduce din ,context. 
Domnul s-a rugat Tatălui să dea ucenicilor o nouă dovadă a mesiani
tăţii Sale, să le deschidă ochii spiritului să înţeleagă taina crucii şi a 
mormîntului, această ,cale inexorabilă spre înviere : «să fie înlăturat 
din suflertele ucenicilor Săi scandalul crucii» (Sfîntul Leon cel Mare). 
ln această rugăciune Iisus contemplă, acceptă şi •trăieşte spiritual vii
torul providenţial : pătimirea şi jertfa oferită Tatălui ceresc, iar Tatăl 
îi dăruieşte arvuna învierii. Totul se petrece nu succesiv, ci într-o am
bianţă de prezentă veşnică în -oare ,timpul e depăşit. Faţa Lui străluceşte 
ca soarele, hainele lui devin albe ca lumina. AipaT deodată în jurul 
Lui, strălucind de aceeaşi lumină, Moise şi llie reprezentanţii Legii şi 
profeţilor, cu care Domnul se întreţine asupra «ieşirii Lui, pe care urma 
să o împlinea•scă în Ierusalim» (Loca I·X, 311). Transfigurarea, garanţie a 
abundenţei harului care se va revărsa peste veacuri din jertfa crucii, 
este confirmată în tot adevărul ei de glasul Tatălui din ,ceruri, care se 

225. L. Bouyer, op. ctt., p. 120. 
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aude din nor : «Acesta este Fiul Meu cel iubit, pe Acesta să-L ascultaţi» 
(Matei XVII, 5). Ucenicii, încercînd o experienţă unică sînt cuprinşi de 
uimire, de «cutremur sacru». Apostolul Petru grăieşte : «lnvăţătorule, 
bine este nouă să fim aci. Să facem 1trei colibe : una Ţie, lui Moise una 
şi una lui Ilie». «Nu ştia ce să vorbească, deoarece erau înfricoşaţi» 
(Marcu IX, 6), explic•a mai tîrziu Sfîntul Evanghelist Marcu, ucenicul 
Apostolului Petru. Dar comunicarea lor cu această arvună de veşnicie 
strălucitoare nu-i va părăsi nkiodată. Ei fuseseră cu adevărat «martori 
văzători ai slavei Domnului» (II Petru I, 16). 

Legătura între Tabor şi Golgota o precizează însuşi Mîntruitorul. 
Coborîndu-se din munte, ne referă tot Sfîntul Ev,ang,helist Marcu, Dom
nul le-a poruncit să nu spună nimănui •cele ce au văzut ,pînă cînd Fiul 
Omului va învia din morţi. Iar ei «au ţinut •cuvîntul întrebîndu-se doar 
între dînşii ,ce însemna «a învia din morţi» (IX, 10). In deruta în care 
i-a aruncat vestirea patimilor şi morţii Domnului, ei, ucenicii sînt che
maţi să i,a parte şi să mediteze acum ,profund din acest eveniment al 
Schimbării la fată, la rostul autentic al cmcii şi al morţii în iconomia 
mîntuirii şi a creaţiei însăşi. 

Pentru oricine, crucea şi moartea sînt o neqaţie, sînt cea mai tul
burătoare contestare a vieţii, a voinţei de a trăi. Dar, potrivit Revelaţiei, 
Dumnezeu este afirmaţie, afirmaţia absolută. ln Fiul lui Dumnezeu cel 
îll'trupat, în Hris'tos totul este «da», numai «da», aşa cum mărturiseşte 
Sfîntul Apostol Pavel {II Cor. I, 19-20). Oa,că în Dumnezeu şi în Hris
tos, Care e revelaţia plenară a lui Dumnezeu, totul e «da», afirmaţie, 
viaţă: «Eu sînt învierea şi viaţa» (Ioan XI, 25), ce înseamnă atunci 
această imensă şi inevitabilă negaţie, care e crucea şi moartea, cu care 
ucenicii trebuie să se confrunte în persoana lui Mesia însuşi ? Schim
barea la faţă e răspunsul la întrebarea şi nelinh;tea lor. E răspunsul dat 
acestei negaţii, care vrea să conteste viata. E un răspuns imediat şi 
revelator, prin aceea că în evenimentul de pe !abor se fa,ce un salt din
colo de cruce şi de mormînt şi se descoperă viata ata!Jbiruitoare a în
vierii încă înaintea morţii. fo Schimbarea la faţă e deja prezentă în
vierea. Faptul implică crucea, nu o anulează. O implică însă ca un eve
niment spiritual voit, ca o acceptare liberă, conştientă şi nu fatală, ca un 
momen't transformator de trecere. Dar crucea şi moartea ca atare sînt 
depăşite, consumafo în slava învierii pc care schimbarea la fată o anti
cipa acum pe Tabor. 

ln Hristos învierea e pregusitată înainte de Golgota. In Hristos 
acest «da» absolut al învierii nu e întunecat nicidecum de negaţia cru
cii şi a morţii. Acestea din urmă sînt o cale, fin:alirtatea e învierea. Nici
odată în Hristos şi în creştinul credincios moartea nu a•coperă întreq 
orizontul existenţei. Cînd Domnul spune : «strkaţi Templul acesta ( cel 
vechi desigur) şi-n trei zile îl voi zidi», Domnul contempla dej-a în Sine 
«Templul cel nou» al învierii. Schimbarea la f.aţă e confirmarea directă 
a acestui viitor~prezent, vii1or antici.pat. Şi este evidenta concretă a 
principiului fundamental al vieţii, al afirmaţiei, care nu poate fi infirmat 
de negaţia morţii, ci numai secondat de ea. fo ce ne priveşte pe noi, 
a•cest act al transfigurării Domnului ne încredinţează că dacă n-ar fi fost 
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păcatul noi am fi dobîndit ,calităţile învierii printr-o jertfire spirituală, 
evitînd ·traversarea tragică a morţii. 

De asemenea, faptul ,că «Fiul Omului» pregustă învierea încă îna
inte de evenimentele care L-au dus pe Golgota, înseamnă că taina şi 
puterea învierii nu sînt strict dependente de ni,ci o ambianţă seculară, 
sînt independenite chiar şi de Golgota; e un fap,t divin absolut liber, 
dincolo de orice accident sau determinism dinafară. Nu se ,poate pune 
deci întrebarea simplistă : cum am fi avut revelaţia învierii, faptul capi
tal al Evangheliei, dacă nu ar fi avut loc trădarea lui Iuda, procesul in
tentat de Ana şi Caiafa şi osînda confirmată de Pilat? Nu aceştia sînt 
factorii deiterminanţi. «Fiul Omului merge precum este s,cris şi vai ace
luia prin care se vinde» (Matei XXV1.I, 24). De aceea nu se poate 
spune : «dacă Iuda e un instrument al învierii, artunci dece e osîndit ?» 
El este osîndH în ,păcatul şi nepocăinţa lui. învierea se ,putea descoperi 
în istoria Bisericii eventual într-un alt context, nu însă ,fără jertfirea 
veohiului eon. Nu se poate vorbi în sensul strict al cuvîn1:ului nici de 
«felix culpa Adami», nici de alte cauze exterioare. Nu ,pă,catul lui Adam 
ne-a adus darul întrupării şi al învierii, d taina iconomiei divine, al că
rei o'biectiv este creştinul. Păca1:ul a sd1imbat doar faţa divină ,a jertfei ; 
a făcut-o hulită, dispreţuită şi extrem de dureroasă. «Omul a determi
nat forma întrupării •ca iubire crucifica,tă» 226• Dar în acest ,abis al umi
lirii, Domnul a descoperit o şi mai mare strălucire, o -şi mai infinit.ă pu
tere a iubirii, în •cruce ; «unde s-a înmulţit păcatul, a prea prisosit harul» 
(Rom. V, 20). 

Jertfa şi învierea, induzînd păoa•tul se plasează în acelaşi timp şi 
dincolo de păcat, în lumea lilbertăţii şi a creaţiei. «Tatăl Mă iubeşte, pen
tru că Eu îmi pun viaţa Mea, ca iară-şi să o iau. Nimeni nu o ia de la 
Mine ... », zice Domnul (Ioan X, 17-18). învierea nu e din lumea aceasta, 
dar este pentru lumea aceasta. E un dar de sus care depăşeşte infinit 
«structurile» căderii. 

Jertfa şi învierea, aşa cum arată schimbarea la faţă, independent de 
orice conjunctură, descoperă sensul cel mai profund al creatiei. ,Işi are 
temeiul în întrupare şi dincolo de ea, în «-taina cea din veac ascunsă», 
în acea 1tpo6sat~ 'twv atwvwv (= perspectivă a veacurilor). Sfîntul Maxim 
Mărturisitorul afirmă : «Cel ce a cunoscut taina crucii şi a mormîntului 
a înţeles raţiunile esenţiale ale tuturor lucrurilor ... ; iar cel ce a cunos
cu,t înţelesul tainic al învierii a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a 
întemeiat toate de mai înainte ... » şi «toate cele văzute se cer după 
cruce» 227 • 

Dezvoltînd puţin această viziune e îngăduit să spunem : Fiul este, 
după Sfînta Scriptură, «Mielul lui Dumnezeu», Mielul din veci al Tată
lui, dar e un «Miel» jertfit. El e «preot în veac» (Evr. V, 6) şi e «jertfă 
de la întemeierea lumii». De asemenea şi lumea, în El şi cu El, e o jertfă 
nesfîrşită, o ofrandă în faţa T•a1:ălui. Creaţia însăşi este simbolic un 
«miel». Şi este «miel» atît în sensul de nevinovăţie harică în originea 
ei, cît şi în sensul că are şi ea calitatea de «miel» şi de «Fiu», adică de 

226. P. Evdok!mov, L'Orthodox!e ... , p. 269. 227. Filocalta, II, p. 148-149. 
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jertfă în faţa Tatălui, deci de permanent suiş spre desăvîrşire, spre în
viere. Creaţia înitreagă se mişcă în acelaşi ritm ,cu Hristos, între ·cruce 
şi înviere : crucea ca mijlocire, învierea ca finalitate. Structurile crea
ţiei sînt o oglindire a «Mielului jertfi1» dintru început pentru creaţie, iar 
întruparea, moartea şi învierea, o continuare a creaţiei întrerupte de 
păcat; continuare însă în·ritm, în armonie cu legea ei şi universală, fi
xată din început prin «jertfirea Mielului>. 

Cum se poate observa, tradiţia răsăriteană, printr-o viziune cuprin
zătoare în care creaţi.a e înrădădnată de mai înainte de veacuri în 
«Taina lui Hristos>, nu exclude ci preîntîmpină accidenitul păcatului în
cit iconomia creaţiei poate deveni o iconomie a mîntuirii. Dar aci, con
ştiinţei creştine i se opune o subtilă întrebare. Anume, dacă Adam n-ar 
fi păcătuit am mai fi primit noi darul suprem al întrupării? Prnblemă 
ivită încă din primele veacuri ale Bisericii, la care Fericitul Augustin 
răspundea grav : «si homo non periisset, filius hominis non venisseb 2:?e, 
care a suscitat multe controverse, mai ales în Apus între tomişti şi fran
ciscani 229, şi care a rămas deschisă pînă astăzi. fo ce ne priveşte, noi 
considerăm că un cuvînt al Sfîntului Chirii al Alexandriei, pe care îl 
redăm, mai departe, aruncă o lumină în ,pătrunderea misterului : «Du;>ă 
cum un arhitect înţelept>, spune Sfîntul Chiril, «cînd începe construirea 
unei case, gîndind cum se cuvine, că în trecerea vremii ea poate suferi 
vreo stricăciune, fap-t ce se întîrnplă cu orice casă zitlită, el pune o te
melie de nedistrus, care este în planul lui, oa şi o rădăcină neschimba
bilă a operei sale, ,pentru ca în ,caz •că ar sulferi ,ceva, principiul avîndu-1 
sănătos, să se poată din nou construi ,pe ea. Tot aşa, Ziditorul tuturor 
a pus de mai înainte pe Hristos ca <temelie a mîntuirii noastre, înainte 
chiar de întemeierea lumii. Aşa fel incit, atunci cînd din cauza transgre
siunii noastre, s-ar întîmpla să cădem, noi să putem fi rezidiţi pe El. 
Deci, cit priveşte voinţa şi planul Tatălui, Hristos este pus drept te
melie, încă înaintea veacurilor. Faptul propriu-zis însă, după cuviinţă, 
s-a săvîrşit în timp pentru că aşa cerea nevoia lucrului. Aşa am fost 
reînnoiţi în Hristos, prin venirea Sa în timp, noi ,care îl aveam de 
mai înainte temelie a mîntuirii„ 230• 

Se deduce lesne că Sfîntul Chiril are în vedere o previziune pronie
toare a înţelepciunii lui Dumnezeu în «planul cel veşnic„ în realizarea 
creaţiei, previziune care, ţinînd seama de temporalitatea făpturii noas
tre, include şi posi•bilitatea ruinei, a schimbaobilităţii în păcait. Astfel cele 

' i 
228. Sermones de Scrtpturts .. . , col. 940. 
229. Toma de Aquino consideră că, după Sflnla Scriptură, greşeala primului om e ln• 

dicat4 drept motiv al întru·păriJ. Totodată. neexistlnd vreo limită puterii lui Dumnezeu, Fiul 
s-ar fi putut lntrupa chiar in absenţa păcatului. Poziţia lui Duns Scolus e mal categorică. 

Reproducem din tezele lui urmAtoarele : cDumnezeu se vrea iubit de un altul, care. dinafara 
Lui, sA-L poatA iubi suprem. In acest scop, El prevede unirea ipostatlcă cu o altă natură. 

Nu cAderea a fost cauza predestinării lui Hristos. Chiar dacă nimeni nu ar fi căzut, chiar 
dacă nu ar fi fost alte filnţe care trebuia să fle create ... , incă Hristos ar fi fost predestinat», 
la L. Rlchard, Le Myst~re de la RMemptlon .... p. 152 ; in Inca'rnatto, in ~Dictlo, de Theologle 
cathollque>, vn, col. 1497-1488. In rom. : P. D. Lucaclu, Motivul principal al lntrupărlt Fiului 
lut Dumnezeu dup4 părerea Fer. Ioan Duns Scotus, Blaj, 1941. 

230. Thesaurus, Lib. V, Assert. 15, P. G., LXXV, 296 A, B. 
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două iconomii, ia creaţiei şi a Răscumpărării, se întrepătrund ca o unkă 
lucrare a Proniei. «Intruparea e răscumpărătoare» (Prof. N. Ghiţescu), 
e calea des,chisă spre jertfă şi spre înviere. fotreaga iconomie a mîn
tuirii, din ceasul căderii e o modelare a existenţei creaţiei prin tipuri 
şi semne, ca : Isaac, Iosif, Mielul :pascal, şarpele de aramă etc., în vede
rea «Tainei lui Hristos». 

4. Aspectele Răscwnpărării 1n relaţie cu jertfa 

«Este deosebire de daruri, dar e acelaşi Duh», zice Stîntul Apostol 
Pavel (I Cor. XII, 4). Principiu ecleziologic desigur, dar care .priveşte 
în primul rînd pe Domnul nostru Iisus Hristos în calitatea Sa de Cap 
al Bisericii. Viaţa descoperită în Iisus Hristos e acea bogăţie atotcuprin
zătoare de daruri şi slujiri, purtată şi împăr,tăşită de o unică persoană 
într-un unic duh, cu o dragoste infinită. 

De aceea opera Răscumpărării înfăptuită de o asemenea Persoană 
a putut fi privirtă de gîndirea teologică sub aspecte variate oa : Revelaţie 
a iubirii dumnezeieşti, model mor.al. absolut, recapitulare sau reunire în 
Hristos a umanităţii şi a întregii făptruri, omagiu adus dreptăţii divine 
cu preţul jertfei, ispăşire penală substitutivă ,tot prin jertfă, sfinţire a 
firii prin biruirea stricăciunii şi a morţii în înviere, care se face pre
misă a învierii noastre etc. Toarte cuprinzînd adevăr, sau parte din ade
văr şi toate privind unica viaţă a Domnului revărsîndu-se în viaţa unică 
a Trupului Său - Biserka. 

Intr-o privire mai sistematkă de sinteză constatăm şi următoarele : 
In Apus, încă din evul mediu -timpuriu, sUib inspiraţia unui context so
cial specific, a fost pierdut din vedere acel echilibru între teologie şi 
iconomie. S-a pus un accent deosebit pe aspectul teologic, pe drepturile 
suverane ale lui Dumnezeu asU1pra făpturii noastre. Incit, marea taină a 
Răscumpărării a fost interpretată, fie ca o satisfa-cţie adusă prin Hristos 
onoarei lui Dumnezeu ofensate de păcatul originar (de aci teoria romano
,catolică a satisfacţiei), fie ca o pedeapsă suferită de Acelaşi în locul 
nostru prin suferinţa crucii (de unde teoria substituirii ,penale). Aceste 
viziuni au devenit clasice şi tradiţionale în Alpus 231• 

Ortodoxia, considerînd că refacerea firii noastre, în urma ruinei 
păcatului, e un omagiu mai vrednk de iubirea lui Dumnezeu <lecit orice 
satisfacţie, subliniază - în înţelegerea actului întrupării ~i Răscumpă
rării - aspectul iconomie. fo acest sens Dumnezeu, prin nesfîrşita Sa 
iubire pronietoare-«agape», coboară la noi şi ne vindecă prin insăşi in
troducerea Vieţii Sale, a Logosului divin în organismul suferind al făp
turii noastre; iar prin jertfa crucii ne înalţă şi ne sfinţeşte. 

231. In spirit irenic-ecumen1st şi conslderind poziţiile puternic fntemeiate fn Stlnţ11 PA
rlnţl ale unor teologi apuseni mai noi, îndeosebi catolici, noi am renunţat ip parte la acele 
capitole care expuneau critic teoriile catolice şi protestante asupra Rlscumplrlril. Citim : H. 
de Lubac, Cathollcisme, Paris, 1952 ; L. Richard, Le Mystere de la Redemptton, Toum.ay, 1959 ; 
F. x. Durrwell, La Resurrectton de Jesus, Mystere de Salut, Le Puy, 1963 ; Jean Galot, s. J., 
La Redemptton, Myst~re d'A!!tltnce, Paris, 1965 ; Yves Congar, Jesus Chrlst, Paris, 1965 ; Mys
terium Salutis, Dogmattque de l'Htstotre du Salut, :tcutlon fran~e. Paris. 1970 ; H. Turner, 
Jesus le Sauveur, Parts, 1965 şi alţii. 
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fo duh ortodox, integrînd aceste aspecte esenţiale într-o v1zrnne 
de ansamblu considerăm că pe temeiul Sfintei Scripturi şi al Sfintei Tra
diţii putem spune : Mîntuitorul, în opera Sa răscumpărătoare, ne recapi
tulează, ne readună mai întîi în Sine, începînd din întmpare, ne sfinţeşte 
firea, coiborînd în adîncimile ei pînă la extrema chenoză în iad, şi astfel 
recapitulaţi şi sfinţiţi în El, se oferă şi ne oferă Tatălui, ca jertfă şi oma
giu suprem, primind pentru El şi pentru noi o nouă consacrare a fă,pturii 
noastre : învierea. ln aceste trei aspecte considerăm că poate fi cu
prinsă, din punctul de vedere ortodox, întreaga taină a Răscumpărării, 
a mînlluirii noastre. 

a) Recapitularea în Hristos 

- Prin Revelaţie ne recunoaştem o unitate tainică a noastră şi a 
lumii în Hristos, unitate care urcă la obîrşie în creaţia prin Fiul, se înte
meiază în întrupare şi se manifestă deplin în Parusie, cînd Dumnezeu va 
fi «totul în toate». Această unitate de obîrşie, de parcurs şi de ţel este 
ex.primată iconomk în Noul Testament prin termenul civa.xaqia.Aa.1waa.a6a.1. 
Termen iniţiat de Sfîntul Apostol Pavel (Efes. I, 10), reluat de Sfîntul 
Irineu şi înscris în patrimoniul teologic al Sfintei Biserici. 

«Anakephaleosis» derivă din xaljiiAa.1ov şi înseamnă : rezuma,t, punct 
sau vîrf în oare se rezumă, se readună ceva 232• Domnul e contemplat 
în viziunea sugerată de acest cuvînt ca principiu unic zidind şi reunifi
cînd în Sine Biserica şi întreaga creaţie. Totodată, prepoziţia civa, ca şi 
în alte cazuri (civci.11-v71a1;;, în sens de re-actualizare, de scoatere la lumină 
a memoriei ontologice), dă viziunii o profundă perspectivă în timpul 
creaţiei şi al Răscumpărării. 

ln însuşi trupul Fecioarei, locaş al întrupării lui Dumnezeu-Cu
vîntul, e pus începutul reoapi,tulării ; e aci prezentă rădăcina umanităţii 
noastre, care organic e una. lncă în ,acest vas sfînt devenim virtual un 
trup cu Hristos. Maica Domnului e deja chipul Bisericii, «Cortul lui 
Dumnezeu cu oamenii» {Aipoc. XXI, 3). Icoana Preacuratei cu Pruncul 
divin inspiră conştiinţa unui ;punct unic în care a avut loc unirea intre 
Dumnezeu şi om, şi pleacă de ad o nouă existenţă divin-umană şi uman
divină. 

De aceea şi mărturia cuprinderii noastre în Hristos e afirmată de 
la 1nceput 1n Evanghelie, odată cu întruparea şi naşterea. Domnul vine 
«la ai Săi» în calitate de «temelie» .a zidirii Bisericii sau «tulpină» a unei 
noi vieţi. «A crescut ca o a doua rădăcină», zice Sifîntul Chirii, mai pro
fund, «ca prima şi unica rădăcină, ·descoperită acum în întrupare». A 
venit să ne readune în1tr-unul (e1~ s-1), în El şi prin El cu Tatăl. «Cine vă 
primeşte ipe voi, pe Mine Mă primeşte şi cine Mă primeşte pe Mine 
primeşte pe Cel ce M-a trimis» {Matei IX, 40). Surprindem ca pe un fir 

232. Prof. N. Chiţescu, Teoria recaptrnlaţiunii ta Sfintul /rineu, ln •Studii Teologice» Seria 
I, 1938-1939, p. 115. Termenul «Kelaleon" redă ideea de cuprtndcre şi de rezumare a punctelor 
de căpetenie din noţlunl abstracte sau concrete ... Accentuarea prepoziţiei ,i va adaugă o nuanţa 
de repetire. cAnakefaleosts~ cuprinde Ideea de lntoareere, de restabilire într-o st.aTe pierdută, 
p. 118. Vezi şi Pr. Prpf. H. Rovenţa, Epistola cdtre Efesent, Bucureşti, 1928, p. 27 ; H. Turner, 
Jisus le Sauveur ... , p. 68; Y. Yongar, Jesus Christ ... , p. 145. 
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tainic o unitate verticală, care provine din Tatăl ca Sursă, prin Fiul ca 
Pecete asemenea chipului, în Dulhul ca «Duh al iniierii». Purtăm pecetea 
chipului şi sîntem «fii în Fiub. ln acest sens Domnul a spus că «viaţa 
veşnică», viata corespunză-toare chemării noastre constă în cunoaşterea 
lui Dumnezeu-Tatăl şi a Aceluia pe care L-a trimis El : Iisus Hristos. 
In Fiul ne recunoaştem în originea noastră ultimă. Treimea revelează 
în Hristos «prindpiub omului, atît în prima cî,t şi în a doua creaţie. 
Hristos e Domnul nostru, a_şa cum Tatăl e Ta'tăl nostru. 

Recapitularea trebuie văzută astfel profund. în unitatea Prototipului. 
Se întemeiază pe unitatea între ohipul nostru originar şi Arhetipul oare 
s-a revelat la plinirea vremii pentru a restaura adevărul chipului. Adam 
cel vechi nu mai reprezenta un adevărat chip divin : «Nu sînt căile 
Mele ca ale voastre», zice Domnul prin proorocul (Isaia LV, 8). Adam 
nu mai ,poate autentifica esenţa umană. 

,In ultimă analiză noi ne şi întrebăm : Cum putea defini primul Adam 
o normă stabilă de umanitate? El pu1-.ta un chip fără ,plinătatea asemă
nării. Primise de altfel o «poruncă ,proporţională cu vîrsta lui» (Fericitul 
Teodoret al Cirului). fo sfîrşit, era ·«din păminb, în timp ce a,l doilea 
Adame chiar în umanitate: «din cer» (I Cor. XV, 16). Deşi Fiu al Omului, 
cum se defineşte pe Sine atît de frecvenrt în Evanghelie, voind să spună 
că e fiu al umanităţii. noastre, ne întrupează condiţia integrală, dar mai 
pr·esus de noi e ,punotul nostru de origine şi sprijin imuabil : este «Fiul 
Omului care este în cer» (Ioan III, 13). La Sfinţii Părinti citim cum un 
nevoitor în ceasul din urmă, cu gîndul la Judecată are un moment de 
ezitare, de îndoială. Ucenicii îl întreabă : Şi tu te •temi, părinrte? El răs
punde: am făcut pînă acum totul ca să păzesc poruncile. Dar, om sînt; 
cum pot şti dacă lucrul meu e plăcut lui Dumnezeu. Una e judecata lui 
Dumnezeu, alta a oamenilor 233• Cine-şi poarte fi singur criteriu de jude
cată şi cine se poate institui pe sine model absoluit de umanitate? Şi 
totuşi, cum ne-.am putea realiza fără prezenţa şi referirea la un aseme
nea criteriu şi model care să ne redea principiul, sensul şi unitatea des
tinului nostru ? 

Aci stă sesizarea inspirată a Sfîntului Irineu : «Hristos recapHu
lează în Sine veohea noastră plăsmuire» 234• Redescoperă originea, vo
caţia, dreptatea originară. «Am primit întru Eb, zice !Eusebie, «Adevărul 
şi Arhetipul chipurilor» 235 , iar Biserica învată : «Hristos se naşte ca să 
ridice chipul cel mai înainte căzut». 

- Recapitularea mîntuitoare nu reprezintă însă o simplă restau
rare a naturii, a originii. fortre creaţie şi Răscumpărare se desfăşoară 
o istorie a noastră, are loc o ex.perienţă a Hbertăţii ; sint puse la încer
care posibilităţile noastre -creatoare după chipul Creatorului. Mîntuirea 
nu anulează :aportul libertăţii omului, fără să anuleze istoria lui. Mo
mentul «plinirii vremii» e convergenţa unui .foarte viu dialog divin
uman resimţit aproape pe .fiecare pagină a Vechiului Testament, şi incu-

233. Abbe rsare, Recuefl ascitlque, Abbaye de Bellefontalne, Malne-et-Lolre, 1970, p. 287. 

234. Adversus Haereses, IV, 6, 2, P. G., VII, 937. 
235. DemonstratlO Evangheltca, P. G., XXII, 89 A. 
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nunată în acel admirahil de simplu răspuns al Fecioarei : «Roaba Dom
nului sînt, fie mie după cuvîntul tău». 

Ruptura provocată de păc,at nu înseamnă situarea lui Dumnezeu 
în afara experienţei dureroase a lui Adam. Duhul Vechiului Aşezămînt 
face foarte vizibilă ,prezenţa Logosului ca subieot călăuzitor. In cele două 
genealogii (una care suie la .Avraam, a neamului israelit, cealaltă con
spectînd întreaga umanitate pînă la Adam), Sfinţii Evanghelişti Matei 
şi Luca deschid o adîncă viziune a unităţii. Sfîntul Irineu observă că 
«Hristos a recapi,tulat în Sine lungul şir al oamenilor» 236• Sifîntul Evan
ghelist Matei care dă o genealogie pe linia neamului ales, aminteşte 
aci cu adînc înţeles, în afară de Maica Domnului, patru temei : Tamara, 
Rahav, Rut şi Batşe·ba, a căror condiţie pare să arunce o umlbi:ă asupra 
calităţii de «ales». Domnul însă nu asumă în lume o natură primordială 
abstractă, desprinsă din contextul istoric. Luînd trupul nostru, El asumă 
întreaga noaştră condiţie. Tatăl L-a trimis «întru asemănarea trupului 
păcatului» (Rom. Viii, 3), «ispitit întru toate afară de păcat» (Evr. IV, 
15), dar pentru a «osîndi păcatul în trup» (Rom. VIII, 5) ; cuprinde totul 
pentru a mîntui totul. Dacă păcatul e universal uman, recapitularea mîn
tuitoare nici nu poate fi altfel decît coextensivă acestei arii imense a 
răului proliferat. Şi se poate spune - cum s ... a şi amintit - că deplina 
reunificare în Hristos se va consuma abia la a doua venire şi judecată, 
la Parusie. 

Dar cum se realizează, în această interpenetrare, «cuprinderea noas
trd virtuald în Hristos?» S-a spus că «Domnul asumă firea umană în to
talitatea ei, nu însă şi ,toate ipostasele» (Sfîntul Ioan Damaschin). Nu ni 
se substituie subiectiv, nu anulează persoana în unicitatea şi libertatea 
ei. Omul e conştiinţă de sine şi libertate, e .fiinţă spirituală. 

Şi totuşi, deşi deosebiţi, sîntem în acel,aşi timp şi uniti. Unic, fie
care în lfelul lui ne şi întîlnim într-o convergenţă unică. Hrisitos e re
velat tocmai ca principiu de unitate, Arhetip al conştiinţei comune, al 
conştiinţei colective - cum zice Jung. Unicitatea Lui ca şi a fiecăruia 
dintre noi nu poate fi gîndită dedt odată cu unita•tea tuturor creştinilor 
în El, în trupul Lui, care e Biserioa. Ne întîmpină şi aci o antinomie teo
logică : «O, Tu, care eşti singurul între cei singuri, şi totul în toţi» 237 , 

zice un Părinte al Bisericii. 
Trebuie operată o transformare în maniera noastră individualistă 

de gîndire şi viaţă. Nu fără susţinută reflecţie, ,căutînd să-l definească şi 
pe închinător. prin Hris•tos, Biserka a păstrat în hristologie ambii ter
meni : şi cel de ipostas şi cel de persoană, cu egală valoare, dar cu 
uşoare nuanţe distinctive. Ipostasul, reprezentînd suportul fundamental 
şi specific al fiinţei noastre, conştiinţa subiectivă cum se spune; per
soana, reprezentînd conştinţa comunitară, a relaţiei şi comunicării ; 
ambele stări: i,pos1atkă sau personală, subiectivă sau comunitară reve
lînd în unitate şi simultan o existenţă divină sau umană. In acest sens 
Domnul previne : cel ce-şi iubeşte sufletul (viaţa), adică vrea să facă 

236. Adversus Haereses, III, 18, 1, P. G., VII, 931l. 
237. La H. de Lubac, Catholtcisme ... , p. 323. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MTLCOLE ŞI STUDH 139 

din eu un absolut în sine, închizîndu-se cumva în propria-i subiectivi
tate, se pierde. In schimb, cel ce-şi pune sufletul pentru Mine şi Evan
ghelie, adică se deschide jertfelnic lui Dumnezeu şi aproapelui, binelui 
obiectiv, ,comun şi universal, se deschide prin aceasta vieţii, bogăţiei 
infinite a vieţii. Fiecare se naşte şi se hrăneşte din această bogăţie co
mună şi e de neconceput în afara ei. 

Domnul vine în lume cu o manieră divină de «a fi», un anume fel 
de a fi - după Dumnezeu» 238, El ne revelează icoana «tri-unităţii» di
vine. lmbracă real o natură umană distinctă cu o conştiinţă subiectivă, 
ia firea umană considerată în ins, nu în specie, ,cum s-a Olbservat de că
tre Sfinţii Părinţi. Dar ace,astă natură umană •e purta-tă de o Persoană 
divină, e deschisă -comuniunii ,cu întreaga umanitate . 

.Jisus Hristos, ,aşa cum poartă în Sine intfinitul vieţii divine ca Dum
nezeu, e destinat să poarte şi «infinitul» vieţii noastre ca om. Pot exista 
atîtea căi, atîtea relaţii personale ,cu Dumnezeu, cite persoane şi cîte 
daruri sînt, dar nu e decîtt un singur Dumnezeu şi un Mijlocitor - Iisus 
Hristos (I Tim. II, 5). Pot exista atîtea situaţii şi probleme ale vieţii, dar 
binele e unic (Matei XIX, 17) şi noi nu ne ,putem rezolva situaţiile şi nu 
ne putem realiza creştineşte decît în referire la acest bine unic întrupat. 

In El e cuprinsă întreaga gîndire a konomiei divine. O floare, bobul 
<le- griYr pgartă întreaga ho§-ăţie a vieţii dăruită pînă la nivelul lor. Cu
vîntul unui înţelept, unui ,poet poate cuiprinde în sine toate aspiraţiile, 
ţelul spiritual al unei comunităţi. Dumnezeu~uvîntul întrupează la pli
nirea vremii întregul nostru destin, aşa cum o dovedesc de altfel şi cu
vintele Evangheliei Sale, la care creştinul apelează şi simte că-şi află 
acolo întreaga ,problernall:ică a vieţii lui. De aceea Sfintul Chiril al Ale
xandriei spunea că «prin in1trarea Domnului în lume a fost dată vieţii 
persoana comună a umanităţii» 239• Persoană ( 1tpoaw1tov) în cel mai pro
priu înţeles al cuvîntului, prin •care Iisus Hristos se arată a fi acea faţă 
divină şi umană care se poate adresa tuturor. Prin toate El deşteaptă în 
noi potenţele adormite, «oaptează puterile sensibilităţii» (N. Cabasila) 
şi devine hrana substanţială, uni-că şi unificatoare a sufletelor noastre. 
El ne poate spune «mîncaţi trupul Meu ... beţi sîngele Meu». Hrăniţi-vă 
cu ceea ce sînt Eu. Ele adevărata Împărtăşanie. lu/biţi-vă cu iubirea Mea. 
Contempl,aţi lumea în ordinea şi armonia ei, în gîndurile ei prime în 
care a fost creată şi veţi des-coperi că toţi sînteţi una întru Mine. La 
Paşti luăm toţi lumină din unica Lui lumină pentru că în învierea Lui 
e începutul învierii tuturor, «revărsînd lumină dumnezeiască în toată 
casa umanităţii» 240. · 

După un cuvînrt al Noului Testament Domnul esite : plinătate (pli
roma) (Ioan I, 16; Efes. III, 19). ln El, în trupul Lui locuieşte «plinătatea 
Dumnezeirii» (Col. II, 9). Persoana Lui reprezintă printre noi existenţa 
noastră totală «locuită de prezenţa lui Dumnezeu►►, acel centru de «re
ferinţă, totodată şi de origine şi de finalitate, în rapor,t cu care se .poate 
primi o existenţă nouă» 241• Noi ,toţi sîntem prezenţi în umanitatea Lui, 

I , 

238. y congar, Jesus Christ ... , p, 146. 239. In Ioannem,, Llb. I, P. G., LXXII, 161 C. 
240. Teologia Dogmaticd şi Simboltcd (Pr. Prof. D. Stănlloae) ... , p. 639. 
241. Y. Congar, Jesus Christ ... , p. 144. 
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cuprinşi prin relaţie de destin cu aceas1ă plinătate a Domnului, aşa cum 
sînt persoanele di•vine în Dumnezeirea Lui. li sîn1em interiori prin acea 
iubire-«agape», prin care trăieşte viaţa noastră. Ne recunoaştem pre
zenţi în El şi îl recunoaştem prezent în noi. Cînd i-a chemat pe ucenici 
să-L urmeze, ei au lăsat totul şi au mers după El. -Cum s-ar fi .putut pe
trece un asemenea ,fapt dacă le-ar fi fost străin, necunoscut ? Prezenţa 
Lui între ei trezea o memorie originară, ontologică a propriului lor chip. 
Recunoaşterea era şi de o parte şi de alta. Ei erau în El şi ·El î_n ei, şi 
originar Arhetipic, şi final, printr-o nouă creaţie, în acea uni1ate care 
înseamnă 1>articipare concretă la aceeaşi origine şi La acelaşi ţel. 

De la această prezenţă, «inte·rconexiune originară» purcede recapi
tularea, ,pe ea se întemeiază. ln recunoaş1erea ei stă însăşi fiinţa teolo
giei oa şi a iconomiei, ,cunoştinţa noastră despre Dumnezeu şi recunoaş
terea lui Dumnezeu în noi. După Sfînta Scriptură cunoaşterea, -comuniu
nea este esenţial recunoaştere. Fecioarelor cu candela stinsă, Domnul 
le spune : « ... Nu vă cunosc pe voi». Nu-mi recunosc chipul, ideea Mea 
(otaa) în 'VOi (Matei xxv, 12). 

Deosebit de semnifica1ivă apare aci întrebuinţarea termenului or811 
(de la eîaw) iar ca substantiv eiâoi;, avînd .înţelesul de formă, forma 
a unei existenţe în spirit, idee. 

ln1ruparea, jertfa şi învierea realizează exemplar această idee divi
(eîawi;), despre om. ln ea Domnul ne împărtăşeşte destinul, -condiţia 
originară şi ist6rică şi ni se împărtăşeşte. fo ea ca într-o pîrgă ne uni
fică, ne sfinţeşte, ne îndumnezeieşte. Prin ea El, Unul din1re noi, e cu 
adevărat noi -toţi. Aceas1ă realitate divină şi umană totodată a şi înăl
ţat-o de-a dreapta Tatălui 242• In ea, realiza1ă personal de fiecare, ne 
vom recunoaşte toţi la Parusie (Matei XXV, 14). 

Şi faptul că Sfînta Scriptură ne revelează nu una, ci două veniri, 
deschide o adîncă perspec-tivă în pedagogia divină a creaţiei. ln venirea 
şi revenirea Domnului se are în vedere timpul şi libertatea făp-turii 
Sale. Este loc şi timp şi pentru luarea de conş1iinţă progresivă a Reve
laţiei, de ·transfigurare a noastră în Hristos, şi pentru afirmarea liberă 
a ex,p,erienţei Bisericii. 

b) Sfinţirea firii 1n Iisus Hristos 

- «Eu pentru ei Mă sfinţesc pe Mine, ,ca şi ei să .fie sfinţiţi în ade
văr» (Ioan XVII, 19). Sfinţirea făpturii înseamnă re~aurare prin Iisus 
Hristos în adevăr, iar accesul la acest adevăr divin se face prin jertfă. 
Sfinţirea în sens biblic şi patristic înseamnă jertfire. Cînd Domnul ros
teşte: «Eu pen1ru ei Mă sfinţesc», vrea să spună în acelaşi sens: pentru 
ei Mă jertfesc. Sfîntul Ioan Hrisostom tălmăceşte acest loc prin cuvin
tele : '"1ţi aduc jertfă» 243• Ce e jerWt e sfinţit, zice şi Slfîntul Chirii. A 
fi sfinţit în adevăr înseamnă a te fi jertfit adevărului, a trăi, a ,te con
sacra pentru :şi în adevăr. Desigur, Domnul are în vedere aci spremul 

242. Pere Georges Lusseaud, Une Triade apostoltque et pastorale, ln cPr~ence Orthodoxe», 
Organe de 1':E:gllse Ort.."lodoxe de France, nr. 6il96g, p. 23. 

243. In Ioannem, Homllia LXXXII, P. G., LIX, 443. 
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Său act de sfinţire pe cruce, dar întreaga viaţă a lui Iisus e un act de 
sfinţire a noastră în adevăr, prin jertfire pentru adevă1r, începînd încă 
din ceasul întrupării. 

Credinciosul creşti!Il e des,tinat sfinţirii, luminării ·în adevăr, prin 
vocaţia lui de a se cunoaşte pe sine, lumea şi pe Dumnezeu. «Cel năs
cut din adevăr aude ·glasul Meu», zice Iisus. Făpturile îşi spun frumu
seţea, destinaţia, dumnezeiescul din ele în adevăr. Cuvîntul grecesc 
ii>..11871~ înseamnă : neascuns, dezvăluit, descoperit. Adevărul lucrurilor 
e pîinea spiritului. A fi plin de Duh Sfînt ea fi «plin de har şi de a,devăr», 
cum spune Sfînta Evanghelie de~pre Mîntuitorul. 

Căderea a fost o cădere din adevăr, din spirit, din har. De aceea 
Răscumpărarea e, cum s-a observat, o reintegrare în dragoste şi în 
adevăr, în esenţa noastră spirituală, în lumea valorilor sfinte. E o răs
cumpărare din «toartă nedreptatea» (Tit II, 19), din acea nedrep,t,at~ esen
ţială în raport cu o ordine obiectirvă : răscumpărare «din vieţuire de
şartă» (I Petru I, 18), deci dintr-o existenţă goală de sens ziditor, de ade
văr, din vidul spiritului atît de semnificativ neliniştii noastre umane ; 
în sfîrşit răscumpărare din umbra morţii. 

fo Revelaţie adevărul ni se face cunoscut nu printr-o exprimare 
a·bstractă, ci vie, personală. La întrebarea lui Pilat, ,ce este adevărul, 
Dorpnul nu răspunde ,printr-o definiţie, ci spune : Eu pentru a-ceasta am 
venit, să mărturisesc adevărul, să-i fiu martor. Eu sînt calea, adevărul 
şi viaţa. Ace!Yta şi este mesajul în esenţă al ,Evangheliei : Revelarea ade
vărului într-o viaţă de om, în trup. 

Dacă noi, în iconomia creaţiei, sesizăm adevărul ca pe o corespon
denţă fidelă între Logos, legile proniei şi făpturi, - altfel spus : ade
quatio rei ert intellectus -, atunci adevărul, din punctul de vedere creş
tin, în expresia lui absolută, ne e descoperit desigur în acel dat funda
mental al Noului Testament: Cuvîntul trup s-a fdcut. Logosul întrupat, 
deci unitatea indisolubilă între Logos şi viaţa religioasă, între arhetipul 
revelat în Iisus Hristos şi realitatea vieţuir~i ·noastre zidită după chipul 
divin . 

.Jn întrupare Fiul lui Dumnezeu ia asupră-şi esenţa firii noastre. ,lşi 
face trup trupul nostru, şi-l umple ,dinlăuntru cu prezenţa Logosului. 
Unirea celor două firi (communicatio idiomatum) reprezintă cea mai 
profundă sfinţire. Firea creştinului se oferă în jertfă totală Ipostasului 
divin şi Acesta îi comunică Dumnezeirea. O sfinţeŞ'te, o umple de har 
şi de adevăr. Şi din plinătatea aces1ei firi îndumnezeite ne împărtăşeşte 
şi nouă, har ,peste har : mîntuirea. 

Acest aot al iconomiei divine reprezintă un aspect fundamental 
în taina Răscumpărării ,pe care Sfinţii Părinti răsăriteni îl consideră 
esenţial. Ei vor repeta pe rînd, începînd cu Sfinţii Irineu şi Atanasie cel 
Mare, şi continuînd cu Sfinţii Grigorie de Nisa şi Grigorie de Nazianz 
şi alţii : că «Dumnezeu s-a făcut om, pentru ca omul să poată deveni 
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Dumnezeu» 244 , conştiinţa îndumnezeirii fiind exprimată printr-un cu
vînt puternic !lewcn<;, sau în formulare mai strict creştină : !leo1tot"ljat<;. 

Mai tîrziu, în Ortodoxie, teologii îl vor defini drept aspectul onto
logic al Răscumpărării. Onto-logk, în înţelesul propriu al cuvîntului, 
înseamnă că Logosul îşi face locaş în fiinţa noastră, sfinţind-o şi lumi
nîndu-i dinăuntru adevărul ei ultim, total. 

Mai adăugăm că acest aspect al sfinţiirii personale împreună cu 
cel de recapitulare reprezintă îndeosebi faţa Domnului îndreptată spre 
noi. Reprezintă coborîrea în existenţa noastră căzută, coborîre şi unire 
cu noi pentru a ne curăţi şi sfinţi, pentru «topirea răului din fire». Şi 
astfel pregăHtă firea noastră în Hristos, readusă la acea calitate de 
«sfîntă şi fără de prihană» cum se cuvine jert.fei, să o poată oferi Tatălui 
ca Arhiereu al nostru şi oa o p·îrgă, în vederea Paştelui Noului Legă
mînt. Fireşte toate aceste aspecte de recapitulare, sfinţire şi jertfă alcă
tuies,c o unică faptă mîntuitoare prin care Iisus Hristos priveşte perma
nent, ca mijlocitor şi către Tatăl şi către om. 

Curăţirea şi sfinţirea o săvîrşeşte Domnul printr-o pătrundere şi cu
prindere din interiorul firii pe toa,tă gama existenţei credinciosului. El 
a străbătut viaţa omenească întreagă şi treptat, nu deodată, dintr-o unică 
perspectivă, ,pe deasupra timpului, ci în ritmul creaturii, în timpul ei ; 
un început al căii,-orientat către o finalHate. Un început în sînurile Fe
cioarei, care s-a continuat pînă la coborîrea în sînurile pămîntului, «la 
cele mai de jos» : «Tu ai coborît pe pămînt, pentru a-l mîntui pe Adam 
şi negăsindu-1, Doamne, ai mers să-l cauţi pînă la iad», zice o stihiră 
din Sîmbă<ta Mare. El săvîrşeşte o sfinţire şi o transfigurare. a vieţii 
noastre. Nimic· nu scapă în Hristtos privirii spiritului. Cuvîntul întrupat 
e acea lumină care luminează totul, ipe care nici un fel de întuneric nu 
o poate •cuprinde (Ioan I, 5). De aceea ne şi poate porunci: «Vegheaţi 
în tot timpul». Umpleţi a.dkă toate clipele cu prezenţa Logosului, a sen
sului, întrudt «Dumnezeu s-a făcut temporal, pentru ca oamenii tem
porali să devină eterni», cum învaţă Sfîntul Irineu 245• Să dobîndească 
deci acea condiţie a eternităţii noastre care e spirituali-tatea, condiţie a 
veacului viitor pregăti-tă de aci. «Dumnezeu s-a făcut purtător de trup, 
pentru ca omul să ,poată deveni purtător de duh», sesizează Sfîntul Ata
nasie cel Mare 246• lnţelegem pentru ce în faţa lui Iisus, păcatul cel mai 
111.c1.tc c pacatul tmpotrtva Sfîntului Duh. Loveşte in esenta vocaţiei 

noastre şi Domnul e trimis să restaureze vocaţia noastră umană. «Toate 
simţirile noastre le slozobeşte de omorîrea patimilor, punîndu-le povă
ţuitor bun, gîndul cel dinăuntru», ne rugăm în dumnezeiasca Liturghie a 
Sfîntului Grigorie Dialogul. 

Şi Adam a primit în actul creator suflarea divină de vi,aţă, harul 
Sfîntului Duh. Domnul însă se naşte, ,creşte şi rămîne în Duhul Sfînt. Iar 
la Botez, început al mesianităţii Lui spirituale, Duhul se arată din nou 
coborînd şi rămînînd peste El. Sfinţii Părinţi vorbesc în experienţa du-

244. VI.Lossky, A l'lmage et a la Ressemblance ·de Dieu, Redemptlon et Delflcat!on ... , p. 
95. Jules Gr95s, La Divlnlsatlon du chretfen d'apres Ies Peres Grecs, Paris, 1938. 

245. La P. Evdoklmov, L'Orthodoxle.:., p. 207. 246. P. G., XXVI, 996. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDM 143 

hovnicească de o pedagogie divină, de veniri şi plecări ,ale Duhului po
trivit capacităţii vasului uman. Dar lui Iisus, «Dumnezeu nu-I dă Duhul 
cu măsură> (Ioan III, 34). Ad, în Hristos, se împlineşte exemplar pro
iectul cel din veci al fiinţei după chip, printr-o unică şi negrăită con
lucrare a Logosului în Duhul Sfînt. «Ştiu de unde vin şi unde merg» 
(Ioan VIII, 14). Cuvînit rostit numai de El, care dezvăluie conştiinţa 
unei misiuni şi înţelegeri duhovniceşti în cel mai propriu sens, de tri
n:iis de la cineva către un scop precis şi înzestrarea cu toate posibili
tăţile în acest scop. 

Dar Răscumpărarea ontologiei noastre înseam,nă şi confruntarea cu 
răul care a pătruns în fire şi biruirea lui. E ceea ce sesizează profund 
Sfî:r)-tul Apostol Pavel cînd spune : «Pe Gel ce n-a cunoscut păcat L-a 
fă,cut ,păoat pentru noi, ca noi să ne facem drep'tatea lui Dumnezeu prin
tr ... Jnsub (II Cor. V, 21). Desigur că în expresia «L-a făcut păcat pentru 
noi> avem.de a face cu o metaforă, cu o semnificaţie spirituală, al cărei 
centru de g~eutate oade pe ideea sfinţirii noaslf:re. Pentru ca noi să deve
nim fără ,păcat, L-a făcut pe El păcat pentru noi. Nu e o alegorie !biblică 
şi nici o soluţie doar juridică a Răscumpărării, ci o realitate antino
mică, evidentă deplin numai în Hristos, în puterea Lui de jer-tfire pen
tru om. 

Dar -cum L-a fă•cut păcat ,pe Ce1 fără de păcat? Mai precis, cum este 
Iisus Hristos în acelaşi timp şi fără de păcat şi păcat pentru noi ? · 

Cînd · zicem că Iisus Hristos este fără de ,păca,t, spunem ceva mai 
accesibil înţelegerii. Ipostasul acestei 'feţe atît de umane a lui Iisus, 
e Dumnezeu-Cuvîn,tul, «Raţiunea fiinţială» (Sfîntul Maxim Mărturisito
rul). Centrul Persoanei Lui, punC'tul privilegiat din oare e văzut totul, 
e dumnezeiesc. Ochiul lăuntric e absolut cur,a1t, pentru că este divin. 
Firea Lui umană, lumea din jur, întreaga făprtură, totul e contemplat 
şi dirijat din punctul de obîrşie, în perspectiva misiunii încredinţată Lui 
de Tatăl şi sub aspectul eternităţii. Adevărul se revarsă din acest vas 
uman, ca din propria-i sursă. In qr,ai omenesc vorbeşte acum Dumnezeu
Cuvîntul. Prin atingerea mîinilor Lui se revarsă pulf:erea divină fiinţială. 
In El re:zidă Logosul prin Care sintem zidiţi şi acum ne răscumpără. 
De aceea· El nu ,poate păcătui şi în El credinciosul creştin nu mai poate 
cădea, căci El e Binele. 

Şi totuşi, Sfîntul Apos,tol Pavel afirmă în .acelaşi timp că Iisus Hris
tos Dumnezeu-Omul s-a fă-cut păcat pentru noi. Pentru înţelegerea aces
tui• act divin-uman, trebuie spus dintru început că Dumnezeu a trimis 
pe Fiul° Său să ia trupul păcatului, starea firii noastre căzute. L-a «inte
grat deplin lumii noastre, marcată de păcat şi de moarte». In aceasta 
constă însăşi posibilitatea mîntuirii. 

Mai analitic, Sfinţii Părinţi învaţă că Hristos a trăit firea noastră 
în amîndouă stările ei, şi de dinainte şi de după cădere. A luat «nepă
cătuirea> din starea originară, dar şi «,pătimirea, afectele şi moartea> 
din starea de după cădere. Nepăcătuirea din starea umană originară e 
in acord cu dogma ortodoxă, care vede mai profund şi mai corect cînd 
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afirmă că păcatul nu a dis'trus total «chipub lui Dumnezeu în Adam 247• 

Rămîne în Adam «un nucleu incoruptibil de adevăr», pe care din feri
cire «porţile iadului» nu-l pot .birui complet, pomul vieţii, păzit de he
ruvimi (Fac. III, 24). «E cu neputinţă ca binele pe care-l face omul să 
fie păcat», zice Dositei al Ierusalimului, «căci binele e cu neputinţă să fie 
rău» 248, deşi poate ,fi şi el mai mereu atins de o umbră de egoism. Dar 
dacă în persoana şi în ansamblul umanităţii se păstrează aceas,tă capa
citate de a face •bine, cu cit mai mult în firea pregătită şi primită de 
Fiul lui Dumnezeu ? Şi trebuie adăugat că lui Dumnezeu I s-a răspuns 
în întrupare prin acel «Fie», liber, al Fecioarei, deci al unui ipostas 
uman în maximă postbilitate de curăţie şi receptivitate. Aci e temeiul 
unirii ipostatice, locul întîlnirii celor două libertăţi, al celor două voinţe. 
Voia lui e li:beră, originară şi se aduce ca ofrandă desăvîrşită Iposta
sului divin care consolidează definitiv o fire omenească în bine şi 
adevăr. 

Dar această voinţă, originară şi liberă de păcat nu e separată de 
compl•exul persoanei şi Domnul nu e o «conştiinţă solitară» într-o lume 
la care a venit să-i împărtăşească destinul. Tot în sensul asumării stării 
noastre, mai nuanţat, Sfinitul Apostol Pavel spune în altă ,parte că «Dum
nezeu a trimis pe Fiul Său întru asemănarea trupului păcatului» (Rom. 
VIII, 3). Această asemdnare vrea să sugereze urmările, rănile păcatului 
nostru, în trupul sfînt al Domnului, adi-că suferinţa şi moartea pe care 
le-a suportat. 

Cum e cunoscut în experienţa duhovnicească păcatul implică două 
stări : una de plăcere, alta de durere ; începe în plăcere şi eşuează în 
durere. S-a mai observat că plăcerea născută din eul inttrovertit în iu
bire de sine provoacă o ruptură şi o dominare a scopurilor afective 
asupra scopurilor ra·ţionale (M. Pradines) şi se instituie prin ,patimi ca 
un fel de obiectiv al eului. fotr-o atare situaţie durerea se iveşte ca o 
putere de şoc ,a conştiinţei. Altfel plăcerea, iubită şi trăită pentru ea 
însăşi ca scop, ar duce la ruină. După Evanghelie, spiritului nu-i cores
punde .propriu-zis ,plăcerea, ci ,bucuria, bucuria împlinirii. Iisus s-a bucu
rat în Duhul Sfînt (Luca X, 21). Inţeleasă într-un asemenea context, du
rerea îşi descoperă virfluţi salvatoare. E 'trăită şi ca un semnal d~ alarmă 
care anunţă un risc şi ca un punct de limită, de înec al patimii. 

Iisus a luat din lumea păcatului durerea ca mijloc de mîntuire. Sfîn
tul Evanghelist Ioan contemplă «Mielul junghiat de la întemeierea 
lumii» (Apoc. XIII, 8). Sfîntul Griqorie de Nazianz vorbeşte despre «păti
mirea Fiinţei, prin definiţie nesupusă pătimirii» 249• De altfel suferinţa 

2.47. Sf. Grtgorte Palama se exprtmă ci.ar în legătură C\J aceasta : ~După trecerea aceea 
tn păcatul originar prin pomul pm,adisului, am pierdut asemănarea cu Dumnezeu, dar nu 
am pierdut totuşi cMpul lui Dumnezeu», Ca.p. Phys. Theol., XXXIX, P. G., CL, 1148. 

248. Demonstratio XV, la I. MlhAlcescu, Ole Bekenutnlsse und die wlchtigsten Glauben
szeugntsse der grtechtsch-orlentaltschen Klrche, Leipzig, 1904, p. 168. 

249. Cf. P. Evdoklmov, L'Orthodozie ... , p. 2.2.1. Nu este vorba desigur despre o«theopaschle~ 
ln sensul strimt al cuv1ntulu1, ct mai degrabă de o atltucllne pllnA de bunătate nestfrşltă faţă 

de om. de o consecinţă lnevlt,abilă a dragoste! lui Dumnezeu, lucrAtoa.re, căci o dragoste rece. 
nelucrl.toare, nu mat este dragoste. Noi o numim aici sufertn\ă, pentru că nu avem alt termen 
mat adecvat. Se aflTl'llă mat a.Ies faptu•! că, aşa cum spune un teolog român, ~Agape• (divină) 

este o Iubire care jertfeşte fără limite~, D. I. Belu, Despre iubire, Timişoara, 11H5, p. 70. 
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lui Dumnezeu e singura replică la suferinţa noastră umană, şi se desco• 
peră ca soluţie divină a rnîntuirii. 

Pentru. oricine rămîne problemă de meditaţie, cum din marele dar 
al libertăţii am putut ,produce un asemenea rău ca păcatul şi suferinţa ? 

Dar dacă păcatul şi moartea devin o dramă a noasltră, poate Crea• 
torul rămîne impasibil ;în f,aţa acestei drame ? Dumnezeu e driagoste şi 
o dragoste care e străină durerii «i::eluilaH» nu mai este dragoste. Cum 
ne-ar ,putea mîntui de suferinţă un Dumnezeu Care «nu cunoaşte> sufe
rinţa noastră, Care deci nu se uneşte în suferinţă cu noi ? «Glasul sin
gelui fratelui tău mrigă din pămînt către Mine> (Fac. IV, 10). fo ultima 
instanţă numai dragostea totodată «nepătimiitoare şi compătimitoare> 
poate explica refacerea unei firi căzute. Numai Dumnezeu, pă·timind cu 
noi şi mîntuindu-ne, desfiinţează prin cruce «scandalul crucii». 

· Şi subliniem încă o dată imposibilitatea de a înţelege ontologia 
fără dragoste, fără jertfă. Ea şi creează şi vindecă şi sfinţeşte. Dragostea 
operează acest transfer al ,prezentei. Un om sfînt ca Sfîntul Apostol 
Pavel putea' spune: «Cine este slab şi eu să nu fiu slab; cine se smin
teşte şi eu să nu mă aprind?» (II Cor. XI, 29). Ea pătrunde şi cuprinde 
totul pentru că e dumnezeiască şi nu poate lipsi de nicăier'i (I Cor. lll). 
Noi înşine nu putem suporta izolarea şi căderea tragică a cuiva, simţim 
o răspundere pentru el. Simţ al răspunderii care se leagă ,şi de originea 
comună ,şi de implicaţiile propriulu'i destin în destinul lui. Cu cit mai 
mult Iisus nu poate să nu fie solidar cu noi : « Viaţa noastră e ascunsă cu 
El, în Dumnezeu>. E o responsabilitate morală şi mai profund ontolo
gică a Lui pentru noi în faţa Tatălui. Sîntem fraţii, «semenii Lui>. 

Această solidaritate existenţială a Lui cu căderea noastră o putem 
exprima şi astfel : după cum noi ne împărtăşim din binele dumnezeiesc, 
în aşa măsură, incit devenim dumnez.ei după har, fără ca totuşi fiinţa 
divină să se reverse în noi, tot astfel Fiul lui Dumnezeu împărtăşeşte 
toată suferinţa noastră, fără ca prin aceasta stricăciunea firii să poată 
atinge pe Dumnezeu. 

Despre Sfîntul Ierotei, Pseudo-Dionisie Areopagitul spune că «păti
mea cele dumnezeieşti». Acum Fiul lui Dumnezeu pătimeşte cele ome
neşti. Puntea de comunicare între cele două lumi e Persoana divină a 
Fiului, Care într-o fiinţă umană trăieşte întreagă pătimirea omului. 

Mai concret, Domnul poartă în umanitatea Sa - aum cmservă Sfin
ţii Părinţi răsăriteni şi teologii ortodocşi - «afectele care au pătruns 
în .firea noastră după căderea în păcat, nu însă şi păcatul însuşi sau pu
tinţa de a păcătui» 250• A cunoscut, ca om şi pentru om, foamea şi setea, 
osteneala şi mî'hnirea, minia în faţa fărădelegii, în1ristarea adîncă în 
faţa morţii, moartea însăşi. A suportat întreagă acea condiţie a actua
lului· eon, a încercării, a punerii la încercare, cum o numeşte înţeleptul 
în Vechiul Testament, a ispitirii şi izbăvirii de ea, şi cum ne învat-6 
Domnul lnsuşi să ne rugăm în rratăl nostru. A înfrunta1 El însuşi direct 
asaltul forţelor -demonice, incepînd îndeosebi de la experienţa din pus
tia Carantaniei pină la săvîrşirea pe cruce. A foS11: ispi1it pentru ca şi 

250. Sf. Maxim Mărturtsitorul, Fl!ocalia, Ul, p. 92-146. 
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nouă celor is,pitiţi să ne ajute. «A adus rugăciuni şi cereri cu strigare 
tare şi rcu lacrimi că,tre Cel ce avea putere să-L mîntuie de moarte» 
(Evr. V, 7). Ca nou-Adam, demonul încerca să pună în existenţa Lui 
o nouă temelie păcatului. 

Confruntarea a avut loc pe terenul firii Lui umane. Afectele firii, 
flămînzirea, însetarea, oboseala, revolta împotriva răului din lume, gîn
dul inexorabilei morţi pot da la iveală în situaţii critice slăbiciunea, pot 
deschide o uşă ispitei. Pot în orice caz confirma sau infirma puterea 
de stăpînire a voinţei, a spiritului. Sfîntul Maxim Mărturisitorul învaţă 
că Domnul «a avut în firea luată trăsătura pătimitoare, dar împodobită 
cu nestricăciunea voii li/bere» 251 , cum s-a observat mai sus. Mîntuitorul 
a trăit toate aceste trăsături ale unei firi omeneşti, desigur însă în stare 
nepăcătoasă. Niciodată acestea nu au căzut din ascultarea şi veghea 
Duhului, permanent au fost luminate şi susţinute de adevărul lor- ontic 
şi trăite în conştiinţa unei ispăşiri mîntuitoare. O privire mai atentă 
asupra ispitirii din Carantania ne duce UJŞor la ,acest înţeles. 

Flămînzind ca om, după un post de patruzeci de zile, demonul îi 
propune : «De eşti Tu Fiul lui Dumnezeu, zi acestei pietre să se facă 
pîine». «Scris este», răspunde Iisus, «nu numai cu pîine trăieşte omul, 
ci şi cu tot cuvîntul care iese din gura lui Dumnezeu» (Mlatei V, 3--4). 
Domnul nu micşorează aci valoarea pîinii, căci pîinea face parte din 
adevăr, e materie din oare se zideşte şi se susţine templul uman, tem
.plul Duhului Sfînt cum e numii!: trupul în Sfînta Scriptură. Dar El pune 
în lumină unitatea sacră între rpîine şi cuvînt. tn Hristos pîinea e trupul 
Cuvîntului, trupul Domnului, şi noi credincioşii o gustăm euharistic, 
adică în Logosul, în rostul ei ziditor. In Dumnezeu totul ne e dat spre 
a ne zidi. 

Domnul restaurează aci implicit ierarhia şi unitatea valorilor. Res
taurează acea ordine şi reciprocitate a harului cu firea, a adevărului 
cu lucrurile, şi firea se comportă în El haric. Nimic nu e văzut redus 
la o singură ipostază - sau pîine sau cuvînt - în această sfîntă uma
nitate care ,posedă la modul absolut conştiinţa unităţii indisolubile între 
pîine şi Cuvînt, deci Logos şi trup, sipirit şi natură. Totul e contemplat 
în lumina harului şi adevărului, în teofanie. Doar El însuşi e acea pîine 
care s-a coborî,t din cer pentru a ne descoperi cerescul în pîine. E apa 
rPa vio , iar cuvintelo Lui sînt duh şi viaţd. Şi crinii cîmpului sînt con
templaţi în slava lor şi comorile pămînteşti în relaţie cu iubirea de om, 
căpătînd astfel o valoare pentru eternita,te. 

Iar odată cu El şi în conştiinţa celor din jurul Său operează această 
înălţare, această trecere în duh şi adevăr. Pe Nkodim n trece uşor de 
la naş·terea din trup la naşterea din apă şi duh. Slăbănogului ii iartă 
întîi păcatele şi apoi îl vindecă. La întrebarea samarinendi, care loc o 
JlO,ate sfinţi : Garizinul sau Ierusalimul, Iisus îi răspunde : închinarea 
în duh şi" adevăr. Iar mulţimilor pe care le satură în pus,tie, le cere să 
caute nu numai un saţiu fiziologic, ci să vadă :ad un semn (Ioan VI, 26) 
al proniei şi le introduce în taina Euharistiei. 

2~. Ibfdem, p, 147. 
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.In a doua încercare Iisus înfruntă ispita, de pe aripa Templului din 
Ierusalim. «Aruncă-Te jos> îl incită demonul. «îngerilor Săi va porunci 
să Te ridice pe mîini să nu-ţi izbeşti de piatră piciorul» (Matei IV, 5-6). 
Ispititorul repetă într-o versiune mai rafinată falsul din Eden : «Nu veţi 
muri:.. Nu te teme să te arunci jos de la înălţimea Templului, de la cali
tatea de Templu al Duhului la aceea de «trup al păcatului» : «Nu te vei 
lovi!>. 

«Este scris : Să nu ispiteşti pe Domnul Dumnezeul tău>, îi răspunde 
Iisus. Nu ispiti adică ordinea divină a existenţei. Calea făpturii în frunte 
cu omul e în sus, nu în jos 252• Calea căderii din cer, din Duhul Ade
vărului în infernul tenebrelor, e calea lui Ludfer (Luca X, 18). «Fiul 
Omului trebuie să se înalţe:. (Ioan III, 14). Domnul însuşi se identifică 
cu Templul, El îi este fiinţa (Ioan II, 21 ; Apo,c. XXI, 22). Fiind con
struit pe înălţimi şi destinat slujirii, Templul exprimă metafork misiu
nea omului destinat slujirii şi înălţării lui spiriituale. Demonul tinde să 
lovească în însăşi esenţa jertfelnică şi pascală, slujitoare şi suitoare 
în duh a omului şi va încer,ca pînă la capătul existenţei terestre a lui 
Iisus, Care însă avea să spună : «Stricaţi Templul acesta şi în trei zile 
îl voi înălţa din nou» (Ioan II, 19). 

în sfîrşit, de la o mare «înălţime> Domnul e pus în faţa împărăţii
lor lumii : «Ţie îţi voi da toată stăpînirea şi strălucirea lor, căci mie 
mi-a fost dată ... , dacă Te vei închina înaintea mea», îi propune acelaşi 
(Luca IV, 5-8). Se dezvăluie aci ceva din misterul căderii îngerului. 
Expresia «mie mi-a fost da,tă> în gura lui satan dezvăluie, odată cu 
minciuna, ardoarea lui de stăpînire ş-i străluc1re, pentru care ·şi este nu
mH în Evanghelie «stăpînul lumii acesteia», desigur în înţelesul de 
stăpîn al «lumii, al categoriei pă·catului>, cum deducem din I Ioan II, 
16. Dar ardoarei de putere i se adaugă pizma faţă de om. După Sfinţii 
Părinţi, pizma s-a născut în demon în clipa în care a cunoscut că omul, 
făptură zidită la urmă, se va înălţa mai sus ca ingerul, devenind în 
Hristos fiu al lui Dumnezeu. Satan însuşi ispitise anarhic o identitate cu 
Dumnezeu. Noi nici nu ,am avea altfel o explicaţie satisfăcătoare în 
faţ.a întregii istorii a că<lerii şi ispitelor omului. După Revelaţie, ispita 
apare totodată şi ca punere la încercare din partea lui Dumnezeu pen
tru afirmarea libertăţii şi vredinciei noastre, dar şi ca o izbucnire a 
pizmei demonice. Mai precis, tnrercarea aparţine lui Dumnezeu, în 
timp ce ispita, demonului ; pentru că Dumnezeu nu ispiteşte pe nimeni 
(Iacov I, 13). Dumnezeu încearcă pentru a ne zidi şi înălţa, demonul ne 
ispiteşte pentru a ne robi lui. 

In .faţa tentativei de a-L desface din dragostea Tatălui, în schimbul 
unor iluzii de slavă, Domnul, Care de bunăvoie a luat chip de rob, răs
punde: «Scris este: Domnului Dumnezeului tău să te închini şi lui 
Unuia să-l slujeşti>, oferind astfel cea mai deplin omagială ascultare. 
Nu simplu oprind răul, adică oprind degenerarea afectelor în patimi, ci 
transfigurînd afectele (Matei V, 3-12) prin îndumnezeirea firii. 

252. ~se jeter du haut du Temple designe le mouvement du haut vers le bas, du clei 
vers l'enfer et c"est l'ltineraire exact de Lucifer, la chute qu"entraJne la concupiscence ... >, 

observă P. Evdoklmov, Les Ages de la vie spirituelle ... , p. 139, 
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Sfîntul Evanghelist Luca spune că diavolul epuizînd toată ispita s-a 
tndepărtat ptnă la o vreme. Domnul îl va întîlni însă de aci înainte în 
suferinţa celor pentm care a venit. Iar în iubire, pătimirea celuilalt doare 
mai mult şi conştiinţa e aceea care dozează durerea. Aceasta creşte în 
intensitate pe măsura cunoştinţei şi a iubirii şi scade pe măsura inten
si•bilităţii produsă de împietrirea sub focul păcatului, pînă la moarte 
spirituală. Cu dt. vezi mai limpede adevărul şi iubeşti mai intens şi mai 
curat, cu atît cr~te şi suferinţa în faţa răului. Şi cîn'd aria iubirii şi cu
noştinţei se extinde şi se identifică cu întreaga omenire, suferinţa a
junge şi ea pe măsura întregii omeniri. Suferi şi pentru adevărul igno
rat-neiubit, şi pentru !făptura căzută ; şi cu Dumnezeu şi cu aproapele. 
Suferinţa e legată totodată şi de păcat şi de Dumnezeu şi are o anumită 
calitate divină. De aceea în orice suferinţă se păstrează ceva dumneze
iesc, ceva care unifică sau •care evocă ruptura şi darul reparator şi uni
ficator. 

Conştiinţa şi iubirea cea mai pură şi mai cuprinzătoare a lui Iisus 
«asumă durerea pură nediluată de plăcere,. -{Pr. Prof. D. Stăniloae) şi 
atotcuprinzătoare. «Paharul pe care i-L dă Tatăl, spune mitropolitul Fi
laret, este paharul tuturor fărădelegilor lucrate de noi ; pahar întocmit 
din neascuHarea lui Adam, din pîngărirea primei lumi, din trufia şi ne
:.egiuirea Babilonului, din trădările Ierusalimului care a ucis pe proo
roci ... din superstiţiile păgînilor. Şi, întrucît Răscumpără•torul a purtat 
asupra Sa şi păcatele viitoare ale făpturilor Sale, din smintelile chiar 
din cr~tinism ; din împuţinarea de credinţă şi dragoste, în însăşi îm
părăţia credinţei şi a dragostei 253• 

Iisus Hristos a înfruntat şi gustat su1erinţ-a pînă la capătul ei ex
trem, care e moartea. fo ultimul timp, teologi şi gînditori din Răsărit şi 
Apus, de alttfel din multe puncte de vedere de acord cu Sfinţii Părinţi, 
au descifrat şi au dat «morţii» ca eveniment uman şi o altă interpretare, 
decît aceea de termen ,tragic şi a1bsurd al vieţii. Opoziţia clasică, su
flet-trup, este reconsiderată in termeni noi ca : s,piriit-materie, li'bertate
necesitate, persoană-natură. Ca urmare, şi moartea este sesizată totodată 
şi ca violenţă şi ca act liber, şi ca un sfîrşit şi ca o oale, şi ca o smul
gere din existenţă şi ca o punte spre împlinire. Sifirşitul biologk apare 
a9tfel multora normal, în contextul naturii. Apare ca o disoluţie nu a 
eului, ci a non-eului ; ceva mai mult, ca o posibilitate de transfigurare 
a eului 254• 

Creatu_rile aparţin în chi,p firesc lumii schi'ffibării, sintem vremel
nici. După sesizarea profundă a Fericitului Augustin, am fost creaţi «nu 
tn timp, ci cu timpub 255, solidari cu temporaliitatea, cu durata. Timpul 
e o dimensiune fundamentală a făpturii. Un timp, o anumită durată ne 
este dată in actualul eon, in vederea împlinirii unei vocaţii. Nemurirea 

253. l\Otropollt Filaret al Moscovei, Slova t Rect, voi. ,-., Moscova, 1848, p. 27. 
254. Vezi şi Dr. S. Balshakoff, Pere Micii.el le Reclus, ln ~cahlers Saint lrenee•, Dec.-Janv. 

1957-1858, Paris. 
255. cMundus non factus est 1n tempore seci cum tempore~, De clvitate Del, P. L., 

XLI, 332. 
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însăşi nu înseamnă anularea timpului, ci răscumpăruea şi umplerea lui 
cu sens creator. 

Pentru un filozof ca Heidegger, care e foarte aproape aci de povă
ţuitorii Patericului, moartea e prezentă nu numai la capătul, ci în în
săşi inima vieţii ; nu numai c-a fapt ontologic, ci şi moral, de ati1udine. 
11 confruntă pe om cu condiţia lui, îi precizează termenii in care îşi îm
plineşte o anumită menire, îl ţine în stare de «trezvie», cum spun Sfinţii 
Părinţi. Altlfel, o durată nedefinită a existenţei, fără termen, e lipsită de 
sens. Bunăoară, o fixitate într-o anumită si1uaţie rea ar deveni iad 258• 

Insăşi starea lui Adam în raport cu moartea, rezumată în formula 
«posse non mori» nu îns·emna, cum s-a mai observat, o neschimbată sta
re interminabilă. Moartea lui însă ca sfîrşiit biologic, n-ar fi coincis cu 
o ruptură, cu acea smulgere violentă care atestă caracterul malefic al 
morţii umane. Moartea lui ar fi fost un moment transformator, transfor
mare în sensul bi'blic de dobîndire de noi calităţi, o trecere la eonul 
învierii. 

Schimbarea, mutaţia s~r fi produs prin «gradaţii uşoare şi blînde», 
asemănătoare - cum zice mitropolitul Filare1 - unui «untdelemn curat 
care se prefa,ce în lumină», «tămîie care se preface în dulci parfu
muri» 257, sau asemene.a bobului de griu într-un spic ~t. Un suiş nu 
o cădere, «un cîştig», cum spune Sfîntul Apostol Pavel. Final care pre
simte spiritual un aH în~eput în credinţă şi speranţă ·şi fără primejdie 
de saţiu, monotonie sau tragic, în acea ordine a proniei în care «fie
care sfirşit naşte un nou început» (ISfîntul Grigorie de Nisa). 

Penitru teologul catolic K. Rahner, chiar în moartea de după păcat, 
în existenţa noastră căzută, sufletul nu se ruipe din unitatea cosmkă. 
Dimpotrivă, trecînd dincolo de limita spaţio-temporală a trupului său, 
el dobîndeşte o mai mare deschidere şi o reliaţie mai profundă cu uni
tatea spirituală a lumii în care se înrădăcinează toate fiinţele create. 
Sufletul desipărţiit n-ar mai fi atunci a-cosmic, ci pan-cosmic 258• Revine, 
am spune cu alte cuvinte, în interioritate pură, -oapabil să comunice cu 
celelal1e interiorităţi, cu esenţele. 

Faptul cel mai semnificativ din toate aceste obser~ţii este că 
moartea poate fi interpretată, potrivit condiţiei ontologice a naturii 
noastre umane, în două moduri : rfie ca «ruptură» violentă din existen
ţă, în starea căzută; fie ca «transformare ... Noi aderăm mai curînd la 
termenii Sfintei Scripturi şi ai Sfintei Tradiţii sesizîrucl-o, sau ca plată a 
păcatului sau ca jertfă mîntuitoare. 

Iisus Hristos a experimentat amîndouă aceste moduri ale existen
ţei Sale umane în moarte. Cele două invocări pe cruce substanţial di
ferite - «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai părăsit?» 
şi «Părinte, în mîinile Tale încredinţez duhul Meu» - ara'tă neîndoios 

258. V•~ şi CI. Geffre, La Mort comme necesslte et comme llberte, în cLa Vie Splrt
tuelle~, mars 1963,. ·p. 266. 

257. CUlllnt despre necesitatea Intrup4rit Cuvlntulul, in Oratsons FuMbres, Hom<!lles et 
dtacours, trad. Al. D. Stourdza, Paris, 1848, p. 368. 

258. Karl Rahner, s. J., Le Chretlen et la mort, Desclee de Brouwer, 1968, p. 22, trad. 
Get!tan Daoust. 
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că Domnul a «trăit» şi moartea - ca urmare a păcatului, şi moartea -'
ca jertfă, ca dăruire de bunăvoie Tatălui. 

Spunem că moartea e un moment de graniţă, un act final în starea 
căzută. Cu cit «ceaţa păcatului» întunecă mai mult orizontul, pînă la 
ştergerea oricărei speranţe ia unui «dincolo», cu atît şi încordarea, spai
ma, «nesiguranţa ontologică» ating acel nivel maxim care premerge rup
turii. Făptură raţioruală prin esenţă, omul caută raţiune pretutindeni, 
deci şi în moarte. Căutarea şi descoperirea sensului e nevoinţa şi bucu
ri-a creştinului, pe cînd lipsa de sens e tragedia lui, e absurdul. Venim 
potrivit unei chemări şi unui rost în lume şi plecăm din lume căutînd 
de asemenea o raţiune, un rost acestui «sfîrşit», care e moartea. Căci 
moartea ca nimicnicie nu se poate institui ca scop al vieţii. Păcatul e 
singurul act iraţional, fără sens, fără Dumnezeu. E despărţirea de Dum
nezeu, neascultarea, neauzirea Lui. Dar o viaţă petrecută în păcat nu 
devine în cele din urmă o viaţă lipsită de sens ? Atunci fatal în moar
tea în păcat nu mai licăreşte nici un sens, ni'ci o speranţă. Oare, cînd 
Hristos rosteşte : «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai 
părăsit ?» nu contemplă El această moarte tragică, goală de sens şi care 
provoacă vidul, nefiinţa ? Şi dacă nimic nu-i mai tragic pentru om de
cît lipsa sensului, iraţionalul, -absurdul, atunci înţelegem cît de mare a 
fost suferinţa şi jertfa lui Iisus. lEl, Logosul, Care poartă în Sine împreu
nă cu Tatăl şi Ouihul Sifînt infinitul şi slava tuturor «eonilor», se face 
solidar cu noi, trăieş1e ca om spaima în faţa morţii, cunoa,şte acest sen
timent al rupturii eonilor, al părăsirii în acelaşi timp şi de lume şi de 
Dumnezeu. Şi dacă n-ar fi cunos,cut această părăsire cum ar fi putut 
muri, cînd moartea înseamnă tocmai părăsire, despărţire ? 

Dar părăsirea, absenţa lui Dumnezeu are şi un aspect obiediv, nu 
numai unuJ subiectiv. Comportă aspectul unei metode divine în rapor
turile cu starea de păcat a omului; poa-te şi mai profund, anume cu 
«punerea la încercare» a stării de creatură. Trebuie înţeleasă, cu alte 
cuvinte, şi ca o exipresie a libertăţii noastre, acordată de Creator. Şi 
mai ales în părăsirea din acel moment de unică însingurare şi hotar, 
care e moartea, se poate dezvălui marea ,putere de credinţă şi bărbăţie, 
se poate ,afirma din adîncimea ei ultimă persoana, care înfruntă acum 
acel real sfîrşit pentru un nou început ca de la ne-fiinţă la fiinţă. E o 
absf'ntă, o tăcers cu col mai profund rost ziditor. Cînd noi citim atent 
Evanghelia, observă un ierarh ortodox, vedem că -în ea este numai o 
rugăciune care n-a ,primit răspuns, rugăciunea lui Hristos în grădina 
Ghetsimani. Insă în acelaşi timp, noi ştim că dacă Dumnezeu cîndva, în 
timp, a luat partea cuiva care s-a rugat, apoi desigur aceasta s-a petre
cut cu Fiul Său, înainte de moartea Lui. Şi noi ş'tim de ,asemenea, că 
dacă a fost dndva un exemplu de credinţă desăvîrşită, apoi acest lucru 
a fost anume atunci : Dumnezeu a găsit că credinţa dumnezeiescului 
Pătimitor era îndeajuns de mare ca să poată suporta tă,cerea 269• 

Şi în experienţa duhovnicească ostenitorii vorbesc deopotrivă de 
răspunsul şi tăcerea lui Dumnezeu, de prezenţă ca şi de absenţă. «Ab-

259. Mitrop. Antonie de Surog, Rugdclunea şi viaţa ... , 4, p. 70. 
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senţa autentică a lui Dumnezeu şi prezenţa lui autentică, în aceeaşi mă
sură sînt dovezi ale realităţii şi ale caracterului concret al · relaţiilor 
reciproce cu El» 260• Iar absenţa, părăsirea <prin voia lui Dumnezeu, scoa
te într-o lumină specifkă măreţia, adîncimea şi puterea de credinţă a 
omului, în sfîrşit, autentica noastră libertate.' 

Iisus a experimentat şi în Ghetsimani şi în final pe cruce această 
• tăcere, părăsire, ,absenţă. Numai aşa a şi gusta,t real moartea, care e su

prema absenţă. Rugăciunea din G!hetsimani: «Tată-Ava de este cu pu
tinţă, treacă paharul acesta de la Mine ... » descoperă deci că Iisus a 
trăit real întîlnirea cu moartea, acest produs al păcatului ; dar strigătul 
de pe cruce «Eli, Eli ... » ne arată tot atît de clar că această experienţă 
dureroasă a purtat-O pentru noi, conştient de misiunea Lui răscumpă
rătoare. <aEli, Eli ... » este reproducerea din Psalmul XXII, 1 ·şi nu o sponta
neitate personală. E strigătul făpturii suferinde prin dragostea lui Iisus: 
a Aceluia care moare fără să fi trebuit să moară, pentru că în El nu era 
germenele morţii-păcatul, a Aceluia care «a gustat moartea pentru fie
care dintre noi», cum spune Apostolul (iEvr. II, 9). El strigă : «Eli, :Eli» 
şi nu «Ava», invocare ce exprimă în NO'lll Testament relaţia personală 
a Lui cu Tatăl 261• El experimentează moartea noastră, moartea păca
tului, pentru a o învinge, a o rtransforma din interior şi a duce firea la 
nestricăciune. De aceea suferinţa Lui e ispăşitoare, are caracter de ex
piere pentru noi, împreună cu noi. E suferinţa şi biruinţa Dumnezeu-O-
mului pentru om. •. 

Suferinţa şi frica de moarte a Domnului nu-i o simplă trăire subiec
tivă, nici numai un sentiment de compătimire pentru semeni, ci ea e în 
legătură cu o ordine -pe care omul a căkat-o. Prin gr•eşeala sa «omul 
are ·conştiinţa că este exclus din ordinea conform căreia a fost conce
put» 262

• Fiul lui Dumnezeu a venit să restaureze această ordine în pri
mul rînd în umanitatea Sa ,prin împăcarea cu Dumnezeu, cu dreptatea, 
cu sfinţenia Lui. Suferinţa şi moartea sînt numai mijloace de pedepsire 
şi desfiinţare a .păcatului. Fără referirea la acea ordine călcată, suferinţa 
devine oarbă, inutilă şi eşuează în disperare. In schimb în relaţie cu 
o ordine obiectivă, cu sfinţenia la care aspiră, conştiinţa află un sens 
în suferinţă, un mijloc terapeutic. E o ispăşire şi mîntuire spirituală de 
rău ; fără ispăşire, nu există şi nu se poate realiza altfel vindecarea fi
rii, pa•cea conştiinţei noastre, pacea cu Dumnezeu. Credinciosul creştin 
o acceptă ca o cale a purificării şi transfigurării. « Vouă vi s-a dat harul 
să şi pătimiţi pentru Hristos», zice Sfîntul A.ipos·tol Pavel (Filip. I, 29). 
Suferinţa ispăşitoare e o harismă. Poar_t_ă în ea vindecarea şi înnoirea, 
pentru că în suferinţa şi moartea harică e prezent Dumnezeu, aduce şi 
sfinţirea şi totodată sufletul însuşi rămîne viu. «Moartea trupească, zice 
Sfîntul Chiril al Alexandriei, este tip şi sirnlbol al morţii celei lăunfrice 
şi din suflet» 263• 

260. Ibidem. 
261. Vezi I. Jeremlas, Paroles de Jesus. Trad. Dom Marie Mallle, Paris, 11165. 
262. Exptatton, 1n „Encyclopedle de la Foi», II, p. 128. 
263. De Adorattone tn spiritu et veritate, XII, P. G., LXVW, 809 D. 
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In orice isipă·şire lumina conştiinţei nu e stinsă complet. Dar Hris
tos «se a1flă înlăuntrul întregii sfinţenii şi strălucirea Sa nu se stinge 
nkidnd, pentru că se întemeiază pe legile firii Sale şi pentru că de-a 
pururi rămine şi este acelaşi, neschimbat» 264• Umanitatea Lui e uma
nitatea lui Durnnezeu-Cuvîntul. Domnul trăieşte în Sine, în trupul Său 
cu noi şi pentru noi suferinţa şi moartea noasltră, dar neavînd în El «ni
mic mort», moartea Lui se îns·crie într-o altă ordine de existenţă. Firea , 
Lui umană e dezlegată de osînda şi pedeapsa morţii, umplîndu-se dinlă
untru de sfinţenie şi nestricăciune în însăşi această ,acceptare de bună
voie a slliferinţei şi stricăciunii morţii. .Asrtfel firea sfinţită şi fără de 
prihană o aduce drept cea mai curată jertfă spre îndumenezeire. 

c) Moartea Domnului ca jertfă supremă 

O privire de ansamblu ne arată că Sfintele Evanghelii care dau o 
mărturie despre naşterea Domnului şi chiar despre momente ale copi
lăriei Lui, despr•e cuvintele şi faptele Lui, nu acordă totuşi nici unui 
fapt atîta spaţiu şi atî1a analiză, cît acordă răstignirii, morţii şi învierii, 
deşi acestea se desfăşoară în intervalul doar al cîtorva zile. O.ar eve
nimentul răstignirii şi invierii reprezintă în el însuşi acea culme în care 
o viaţă dedicată în întregime Tatălui şi slujirii omului se condensează 
permanent şi progresiv ca într-o finalHate a Ei. F.ste punctul de maximă 
dăruire şi primire pe care Domnul îl numeşte : «Ceasul Meu», momen
tul crucial, în propriul înţeles al cuvîntului. 

Se poate spune că în ,perspectiv,a Sfintei Evanghelii toate aspectele 
vieţii mîntuitoare a Domnului, în varietatea şi bogăţia lor sînt operă a 
jertfei Sale unice, se integrează, ,se susţin, se finalizează în ea. Se des
prind ca nişte raze multiple din ea şi în acelaşi timp o îmbogăţesc, o 
explică, şi îi pregătesc ceasul suprem al crucii. Dragostea le susţine, le 
inspiră şi nici unul nu poate fi luat de sine în izol,are, ci în uni'tatea ei, 
care e suma a toate, pentru că e mai mare decît toate. 

Domnul numeşte moaritea Sa jertfă şi spune că pentru aceasta a 
venit, pentru a se jertfi (Matei XX, 28). Ca «rob» al lui Iahve, ca Miel 
al lui Dumnezeu sau ca Arhiereu veşnic, în toate El e jertfă. Prin aceasta 
va şi întemeia Noul Legămînt, prin sîngele jerMei Sale (Matei XXVI, 28). 

Iisus Hrirstos e şi dar şi jertfă. Jn El darul care coboară la noi e 
Dumnezpu îns;uişi, jortfa caro suie la Tatill nu ~ un simplu om, ci Dum
nezeu-Omul. Harul acestui dar coboară pmă la ,.,cele mai de jos» ale 
făpturii noastre, iar jertfa suie prin El pînă la dreapta Tatălui. Unire 
perfect realizată în ambele sensuri. 

Epistola către Evrei ne descoperă pe Iisus Hristos în calitatea Sa 
de Arthiereu unic şi pune în lumină valoarea absolută a jertfei Sale. 
Hristos este, potrivit Epistolei, şi în consens cu întreaga Revelaţie, preo
tul veşnic. Domnul are «slav,a de mare preot de la Cel ce ,a zis : Tu eşti 
Fiul Meu, Eu astăzi Te-am născut» (Evr. V, 5) şi «Tu eşti Preot 1n 
veac» (V, 6). CaUtarea de preot în veac se înrădăcinează în aceea de 
«Fiu». El e Mijlocitorul noSll:ru ca Fiu ~n care creaţia îşi află 011iginea şi 

2A. Ibidem, col. 817 A. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 153 

acum ca Arhiereu care o sfinţeşte 1 naşterea din veci e şi o slujire veş
nică. Pentru El «a fi şi a fi preot e un singur lucru». 

Spre deosebire de preoţia levitică, Domnul e consa•crat prin legă
mînt divin ,(Evr. V, 10). Deci e o preoţie neschimbabilă, e definitivă. 
Preoţie după chipul lui Melchisedec (Evr. VI, 20; VII, 11, 17, 21), care 
apărînd fără «antecesori şi succesori» în preoţie, indică eternitatea 
preoţiei lui Hrisitos. «Preoţie» nu de drept ereditar, ci de drept personal 
(Evr. VII, 24),- al acelei Persoane care poartă în Sine o valoare infinită. 
Şi primind daruri de la Avraam arată că preoţia sacramentală e în ser
viciul Lui, pentru că îşi are sursa numai în El. Nid un preot de pe pă
mînt nu i se poate substitui, El e Preotul unic: «E Preot unic, pentru că 
e Fiu Unic al lui Dumnezeu» 265• 

Iisus Hristos e preot sfînt, fără prihană (VII, 27) şi singurul Care 
suie mai presus de ceruri (IX, 24). Sfînt pentru 1că e sfinţenia însăşi; 
sfinţenie-sursă, nu participată. Fără prihană, pentru că şi ca om e fără 
păcat, «despărţit de păcătoşi» (Evr. VII, 26), deşi cu ei şi pentru ei. 
Duhul Sifînt îi sfinţeşte umanitatea, săvîrşeşte ungerea arhierească din 
clipa întrupării. Fără de prihană pentru că se oferă în stare de perfectă 
ascultare : «Jată-Mă, vin să fac voia Ta, Dumnezeule». Nu oscilează în 
dăruirea de Sine, nu se îndoieşte. Plenitudine a credinţei, e în stare de 
absolută dăruire, aşa cum este dăruire în cer, în Treime. Ceea ce este 
El în cer e şi pe pămînt. De aceea ca legătură între filiaţia divină şi ar
hierie El se dăruieşte oa Arhiereu şi jertfă în umani1tate în acel spirit 
în care e deschis total Tatălui ca Fiu. Conştiinţa de Fiu transferă şi Ar
hiereului Hristos posibilitatea supremă de înţelegere şi înălţare. Pro
priu-zis calitatea de «Fiu» e şi treapta supremă la care aspirăm ca oa
meni. Aceasta face din Hristos preotul perfect, potrivit intenţiei divine 
c.lespre preoţie. Şi prin aceasta El e «înainte-mergător» al nostru, des
chide uşa «cortului din cer», uşa tuturor «tainelor» intrînd în «Sfînta 
Sfintelor», adică la dreapta slavei lui Dumnezeu (Evr. IX, 26). 

Preot desăvîrşit Iisus Hrisrtos aduce o jertfă desăvîrşită. Aceasta e 
misiunea esenţială a preotului : «să aducă daruri ş-i jertfe» (Evr. V, 
19), să exprime prin ele, ca Mijlocitor, ,comuniunea între credinciosul 
creştin şi Dumnezeu. Valoarea de jertfă perfectă, absolută a lui Hristos 
se reliefează mai ales prin aceea că e o jertfă personală. Prin jertfă 
personală înţelegem în primul rînd jertfa unui om, în cazul de lfaţă jertfa 
Omului al cărui Ipostas e însuşi Dumnezeu. Jertfa unei persoane con
ţine ceva ce lipseşte celorlalte jertfe aduse din alite regnuri ale existen
ţei. Conţine elementul spiritual, cbnştiinţa sensului jertfirii şi libertăţii. 
Orice animal substituit oferit La altar era inconştient, iconstrîns, nu par
ticipa integral. Omul singur se poate jertfi cu adevărat şi poate da sens 
şi întregii jertfe a făpturii, ,ca preot al ei. 

Creştinul posedă conştiinţa suveranită-ţii lui Dumnezeu. Şi această 
conştiinţă a· suveranităţii dă jerMei sensul profund şi caracterul ei grav. 
Dumnezeu e stăpînul absolut al vieţii pe care ne-a dăruit-o. In orice o-

265. Claude Bourgin, Le Christ·Pretre seton l'Epitre aux Hebreux, in ~Lumlere et. Vie», 

mars 1958, p. 8G. 
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fran<lă, dar io specia-I în oferirea vieţii însăşi, în desproprierea de mine 
însumi eu recunosc real această suveraniitate a lui Dumnezeu. Suvera
nitate nu numai in înţelesul simplu şi săra.c - juridic - de stăpînire a 
lui, d mai ales în acel de recunoaştere a prezenţei slavei Sale pretutin
deni, în care şi orice act al meu săvîrşit în numele Lui devine un imn de 
slavă, iar jertfa, actul suprem de slavă cuvenit maiestăţii divine. In a
cest fel iubirea însăşi, suportul existenţial al jertfei devine doxologie : 
«O, iubire, tu ai rănit sufletul meu şi inima mea nu poa·te suferi flăcă
rile tale. Eu înaintez cîntînd», zice ,Sfîntul Ioan Scărarul 266• 

Suveranitatea lui Dumnezeu presupune din partea noas·tră totodată 
şi iubire şi preamărire ; în timp ce păcatul a însemnat căderea atît d!n 
harul iubirii, dt şi al slavei, al contemplării strălucirii adevărului. In 
această conştiinţă iplenară a maiestăţii divine şi a poziţiei creaturii în 
raport cu ea, cit şi a nesocotirii ei prin păcat, jertfa Domnului repre
zintă în acelaşi timp şi preţul de răscumpărare, omagiul suprem cuve
nit, şi redeschiderea personală şi zidi1toare a comuniunii cu Creatorul. 

Jertfa personală e autentică pentru că e ,totală. Viata întreagă, trup 
şi suflet dedicată lui Dumnezeu şi oamenilor. ln Hristos e o identitate 
absolută intre arhiereu şi jertfă, între cel ce o a(iuce şi cel ce se aduce. 
El e preot şi jeritfă. Jertfa Lui e trupul Lui, e firea umană purtată de o 
Persoană divină, iar ·Persoana divină se identifi.că cu firea umană în
suşită aşa cum e identică cu firea S,a divină. lntr-însa e sublimată ul
tima rămăşiţă egoistă. Şi în însă,şi a.ceastă oferire personală completă e 
deschisă uşa pentru împlinirea fiinţei umane. Poţi sacrifica ceva din ale 
tale~oţi pa-r-ticipa spiritual la sacrificiul unui semen, îndurînd cu el ; 
dar jertfa adevărată e să te oferi pe tine ; de aceea nu diai nimic, pînă 
nu te dăruieşti pe tine, adică nu dau ce am, ci aceea ce sînt. Dînd ce 
«am» pot primi ce-mi lipseşte şi îmbogăţesc nu fiinţa, d «•avuţia» mea, 
care în realitlate nu-i a mea, nu e direct fiinţa mea, ci un meld.iu al fiin
ţei mele. Dind ce «sînb, primesc ceea ce nu sînt, mă îmbogăţesc în în
săşi fiinţa mea şi o transfigurez. Dumnezeu doreşte această dăruire per
sonală •ca posibilitate a sfinţirii şi transfigurării mele. El nu vrea moar
tea sau nimicirea în sine, vreia sfinţirea noastră prin osîndirea eviden
tă a păcatului în crucificarea lui şi îmbogăţirea neîntreruptă în har şi 

adevăr. Această dăruire .fără rezervă dezvăluie trasparenţa spirituală a 
persoanei. ("ap;ici<tat~.i ~i d~ privire şi de avans dincolo de sine, capaci
tatea de creştere. Iisus Hristos este în sine şi pentru noi un etern «din-
colo>, şi ca,depăşire pentru Sine şi ca apel pentru noi. .. 
~ Jertfa lui Hristos e unică, e odată pentru totdeauna : ăm1; (Evr. X, 
10). Unică pentru că El însuşi e Unic 1 e ca şi perso,ana Lui, Unică, ne
repetabilă, exemplară ; are o eficienţă absolută. Preoţia lui veşnică, ne
schimbahilă aduce o jertfă veşnică 1 «Oferă o aldevărată jeritfă care ră
mîne şi nu trece>, zice Sfîntul Atanasie cel Mare 267• El realizează din
tr-o dată ceva pentru totdeauna. 

Jertila Domnului e unkă şi pentru că Mielul junghiat, poitri,vit Re
velaţiei, este Alfa şi Omega, începu1tul şi sfîrşitul (Aipoc. XXI1, 13). 

2'6. Scara, treapta XXX, P. G., LXXXVIII, 1156 A. 
267, Oratto II : Contra Arlanos, P. G., XX.VI, 165. 
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Cuprinde cu alte cuvinte în Sine· deplin limitele şi misiunea actualului 
eon şi jertfa lui se 'Înscrie ca o încununare la momentul de limită, 
omega, la încheierea lui pentru un nou început. 

Definind jertf~ noi am sesizat adiată cu recunoa,şterea în ea a su
veranităţii lui Dmimezeu şi o anumită sarcină, un aport uman cerut de 
Creator şi oferit judecăţii Lui, aşa cum reiese ,din ipilda t,alanţilor. Su
veranitatea lui Dumnezeu ar fi mobilul, raţiunea fundameil'tală de a fi 
a jertfei, iar darul aportului uman, conţinutul ei. Or, în acest sens trebuie 
observat •că Hristos în iconomi,a întrupării în calitate de Cap al Bise
ricii cuprinde şi realizează în Sine în misiunea Răscumpărării şi toate 
posibilităţile umane da<te pentru veacul ide acum. El vine în lume şi pen
tru mîntuirea noastră «să împlinească itoată dreptatea» în faţa Tatălui, 
dar şi pentru a continua creaţia din punctul întrerupt de păcat, desăvîr
şirea chipului -divin pînă la asemănare. «Eu Te-am preamărit pe Tine pe 
pămînt, lucrul pe care Mi l-ai dat l-am săvîrşib (Ioan XVII, 4). Aceste 
două si1uaţii de existenţă trebuie văzute totodaită in jertfa Domnului, 
iar cîtevc;1. referinţe esenţiia.le Epistolei către Evrei confirmă unitatea lor. 

Stîntul Apostol Pavel spune în această epistolă ·că Arhiereul Hris
tos, «deşi era Fiu, a învăţat ascultarea din ceea ·ce a pătimit; şi desă
vîrşindu-se s-a făcut tuturor. .. pricină de mîntuire veşnică» (V, 8-9). 
Termenii de ascultare şi desăvîrşire, fundamentali întmpării, exprimă 
tocmai cele două aspecte ale jertfei Domnului : ascultarea pînă la moar
te pentru Răscumpărarea din neascultarea lui Adam ; şi desăvîrşirea, 
ca omagiu adus maiestăţii divine prin realizarea deplină a unei misiuni. 
A desăvîrşi (nhtoiiv; IX, 11 ; X, 14), poate cuvîntul cel mai cariacte
ristic al Epistolei (F. Prat), înseamnă a face ceva per;fect, a duce la ter
menul ideal ("te>.o<;) care marohea:ră punctul de perfecţiune al unei fiin
ţe ; perfecţiune împlinită nu simplu într-o ordine morală, ci în fiinţă 288, 

ontic. 
Jertfa Domnului, moartea Lui ca jeritfă reprezintă acest moment al 

perfecţiunii totale. Moment final în care ideea divină (ef8o<;) despre om, 
progr!lmul dat lui de Creator pe pămînt încă înainte de cădere (Fac. 
I, 28), e realizat în plinăttate de Iisus Hristos şi oferit oa pîrgă a creaţiei,_ 
judecăţii ·Tatălui. Realiz1at într-o asemenea perfecţiune încît se poate 
spune că în Hristos eshatologia e deja împlinită şi moartea lui e Jude
cata Judecăţii (Sfîntul Maxim Mărturisiitorul). Din acest punct de limită, 
creaţia intră cu Hristos într-o altă ordine de existenţă, în veacul în
vierii. 

Trecerea la această nouă ordine este exprimată în Epistola cătrE'; 

Evrei rprin ceea ce numeşte intrarea Arhiereului Hristos în Sfînta Sfin
telor. Preoţii Vechiului Testament intrau întotdeauna în cortul cel din
tîi (IX, 6), în coritul primei creaţii. In cel de-al doilea însă numai Arhie
reul, o diată ipe an, deci într-o anticipare profetkă şi nu fără sînge. Dru
mul către Sfînta Sfintelor nu era să fie arăta,t cită vreme cortul întîi 
sta încă în picioare (IX, 7-9). Jertfind trupul Său, care ipu~ta osînda pă-

268. F. X. Durwell, op. cit., p, 93-94. 
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catului, opacitatea lumii vechi (li Cor. III, 14), trece ca Fiu şi fără 

de păcat dincolo de văl, de retapeteasmă, adică prin trupul Său în cer. 
Trece umanitatea din universul sensibil în universul inteligibil al pa
radigmelor divine, .care de altfel sta ca model al cortului de jos (VIII, 
5) ; pătrunde în acea lume spirituală ,a obîrşiei creaţie\, «la dreapta Ta
tălui». 

lmplinind această maximă chemare şi unire cu Dumnezeu, Iisus 
Hristos se face de acum Arhiereu mijlocitor al «bunătăţilor viitoare» 
(IX, 11), deci al unei noi creaţii. De aceea, spune Sfîntul Chiril, «Timpul 
în care preoţeşte Hristos este timpul ce vine după .Legea veche, adică 
a opta zi în care se face învierea, şi dnd este începutul unui veac 
nou» 269_ 

In acest fel moartea Domnului e jertfă supremă. E şi ispăşire totală 
pentru ,păcatul nostru, dar şi împlinire totală a chemării noastre aci «pe 
pămînb (Ioan XVII, 4). Şi trebuie amintit fiaptul că Iisus Hristos moare 
numai atunci cînd «a sosit ceasul», ceasul împlinirii, deci liber de orice 
accident sau necesiitate. 

5. Jertfa Domnului în opera Răscumpărării la romano-catolici şi 
protestanţi 

Confesiunile apusene, Romano-Ga:tolică şi Protestantă, privesc îm
preună cu noi opera Răscumpărării Domnului oa jertfă, însă dau jertfei 
interpretări diferHe. Prezentăm mai jos, în trăsături esenţiale aceste vi
ziuni pentru ,a preciza locul şi sensul ce revine jertfei, ,ca şi deosebirile 
în raport cu Ortodoxia. 

Concepţia Bisericii Romano-Catolice. - Viziunea catolică asupra 
Răscumpărării e cuprinsă în cunoscuta teorie a satisfacţiei. Elaborată 
încă la începutul evului mediu, ea «a rămas de atunci aproape neschim
bată», cum observă critic Prof. K. Rahner 270 , şi cum o "prezintă una din 
ultimele sinteze de teologie catolkă, Enciclopedia credinţei, care la ca
pitolul «Răscumpărare» conchide: Hristos «prin jertfa Sa a oferit lui 
Dumnezeu .prin substituire o satisfiacţie nu numai deplină, ci supraabun
dentă pentru păcatele omenirii» 271 • 

Teoria satisfacţiei pleacă de la o definiţie sui-generis a păcatului. 
Pă,catul sau noascultaroa o considerat aci oarecum într-o perspectivă a
proape exclusiv teologică, ignorînd aspectul lui iconomie, fiind definit 
ca o ofensă, ca o insultă la adresa lui Dumnezeu. Prin păcat credincio
sul refuză să acorde lui Dumnezeu onoarea cuvenită, nesocotind acest 
drept suveran la supunere şi cinstire 'din partea credinciosului. L-a ul
tragiat şi această atitudine cere «în chip normal» sau restituirea onoarei 
r~ite, sau o pedeapsă proporţională cu graviitatea vinei. Proporţională 
însă cu infinitul onoarei divine, căci ofensa se măsoară cu demnitatea 
persoanei ofensate, iar nu cu a aceleia care aduce ofensa. Credinciosul, 
ca făptură, nu e în stare .prin el însuşi să repare această onoare infinită 

269. De adorattone .. ., XII. P. G .• LXVIII, 768 A. 270, K. Rahner, op. cit., p. 56, 

271. Redemptlon, in «Encyclopedie de la Foi•• ... , tom. IV, p. 22. 
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:;;i nici nu poate oferi ceva, care în ultimă instanţă să nu aparţină Crea
torului. 

Dar Dumnezeu voieşte să-l facă pe om din nou «vrednic de iubirea 
Sa» 272, de fericire, potrivit destinaţiei lui originare. In acest scop face 
cunoscut planul Răscumpărării prin înomenirea Fiului Său şi sll:abileşte 
în întrupare o relaţie echivalentă. Iisus Hristos ca Dumnezeu şi om tot
odată e «Mijlocitorul» celor două lumi opuse. Intruiparea Lui e premisă 
în vederea mîntuirii. Şi dacă Domnul datorează Tatălui ca Fiu întreaga 
Lui viaţă, însă, fiind fără de păcat, nu era dator să şi moară. Iisus Hris
tos moare totuşi. Moare însă substitutiv, în locul nostru, oferă moartea 
Lui ca un act de satisfacţie infinită pe care numai El o putea oferi. Tot
odată, această satisfacţie a Celui fără de păcat şi Dumnezeu, e supra
abundentă în merite, e capabilă să ispăşească pentru toate păcatele 
lumii. 

Jertfa îşi are deci locul şi sensul în moartea Domnului 1 în moartea 
Lui oferită ca o satisfu.cţie care compensează păcatul nostru şi repară. 
Previne dezlănţuirea miniei şi pedepsei lui Durnnez·eu şi ne împacă cu 
El. Jertfa Domnului Hristos e astfel preţul plătit Răscumpărării noastre, 
satisfacţia supraprisositoare, ale cărei merite se revarsă haric prin Bise
rică asupra tuturor credincioşilor. 

Concepţia protestantă. - Cu toată diversitatea ramurilor aces
tei 'confesiuni, viziunea protestantă e unitară în acest punct de doc
trină. Moartea Domnului e şi la protestanţi o jertfă, dar nu adusă ca 
satisfocţie - cum e interpretată de catolid, ci ca o suferinţă ispăşitoâre, 

· ca pedeapsă. O ispăşire substitutivă - penal, pentru păcatul nostru. Le
gătura între Răscumpărarea obiectivă a jertfei de pe cruce şi justifica
rea credinciosului o face această substituire penală a lui Hristos. 

Reformatorii, ca şi alţi teologi protestanţi au plecat în viziunea 
Răscumpărării tot de l,a analiza păcatului. Dar ei au văzut pă,ca.tul mai 
mult în perspectivă umană în «iconomJe», în ravagiile provocate firii 
noastre pînă la «·corupţi:a totală a ei». Sublinierea a·cesJtei corupţii ex
clude clupă ei «orice veleitate de pelagianism sau chiar de semipela
gianism» 273• 

Luther îndeosebi a trăit intens ·conştiinţa păcatului, a vinei şi a res
ponsabilităţii. Pe el îl preocupă nu satisfacţia pe care o provoacă jertfa 
lui Hristos, ci pedeapsa •care cade asupra lui Hristos din pricina păca
tului, şi puterea de expiere a jertfei. Din dictonul medieval : «aut poena, 
aut satisfactio», el reţine «poena», conştiinţa pedepsei. Credinciosul, 
prin păcatul lui e destinat pedepsei. «Eu sînt drept şi dreaptă este jude
cata Mea. De aceea păcatul nu poate rămîne nepedepsit» 274 , vorbeşte 
Dumnezeu în conştiin~a lui Luther. Totuşi gîndul lui ultim trece dil'l.colo 

272. Ibidem, p. 18. In ce priveşte teoria Iul Anselm de Canterbu•rY, noi am avut Ia 
tndemină in afară de tratatul Cur Deus homo, P. L., CLVIII, 359-432, şi : Robert Pouchet, La 
Rectltude chez Saint Anselme, Paris, 1964, şi cap. respectiv din L. Richard, Le Myst~re de la 
Redemptton, Tournay, 1959. 273. Roger Mehl, La Theologle Protestante, Paris, 1966, p. 76. 

274. Pierre E:tienne, Splritu<.lite Protestante, Frere de Taize, Namur. Belgique, 1965, 
p. 20. 
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de pedeapsă, la iertare. Credinciosul nici n-ar putea suporta mima di
vină pînă la caipăt. Dar cum să-şi atragă el milostivirea lui Dumnezeu ? 
Aci se dezvoltă forţa gîndirii reformatorului. Tatăl îi 'descoperă totodată 
şi dreptat~a şi mila Sa : drep.tatea ,care osîndeşte răul şi mila care iartă, 
mîntuieşte pe om. «Acela ,pe ca'l'e Eu vreau să-I ajU't îl distrug şi acela 
căruia vreau să-i dau viaţa, mîntuirea, pe care vreau să-l fac bogat şi 
drept, Eu îl ucid, îl lepăd, îl fac sărac şi-l reduc la nimk» 275, îi vorbeşte 
aceeaşi voce a Tatălui. Astfel s-a arătait măreţia harului faţă de credin
cios, - consideră el. Oricît de grav ar fi fost, Dumnezeu nu a calculat 
păcatul în rapor,t cu o satisfocţie. Dumnezeu nu cal'culează, Dumnezeu 
iar.tă. Dar iartă nu nesocotind «legea dreptăţii, şi ordinii», nu nesocotind 
sfinţenia. BI iartă arundnld toaită povara dreptăţii, a pedepsei şi ispă
şirii asupra Fiului Său. «Printr-un efect al iubiri divine, păcatul a fost 
pus asupra Lui» 278• «Renuntind Ia toate pri,vilegiile legate de Dumne
zeirea Sa, Hristos asumă condiţia umană şi <prin aceasta se substituie 
omului„ 27!. Ila asupra Lui minia şi răzbunarea divină, obţinînd în schimb 
mila şi iertarea infiniltă înaintea Tatălui pentru noi .toţi. 

Totodată răstignirea şi învierea, cum subliniază teologii protestanţi 
contemporani, nu reprezintă o dramă metaifizică, care s-ar juc,a în ,afara 
omului. «Credinciosul e de faţă în Hristos, Care e om adevărat» 278• Cre
dinciosul e legat de Hristos prin credinţa în El şi e îmbrăcat, acoperit 
cu dragostea Lui, astfel incit- Dumnezeu nu-l mai consideră, în starea lui 
de «păcăttos şi revoltat», ci în Hristos. El «e dedarat drept» şi e absolvit 
de vinovăţie prin dreptatea Aceluiaşi Cuvînt creator al lui Dumnezeu 
prin Care i s-a imputat vina 279• 

, Există în,.!clceste viziuni şi efort specula,tiv şi nevoinţă spirituală de 
a pătrunde taina mîhtuirii. Ele reflectă în acela1şi timp starea şi vîrsta 
spirituală a creştinismului apusean în raport cu înţelegerea Revelaţiei. 
Socotim utile cîteva ·consideraţii în lumina Ortodoxiei. 

Răscumpărarea angajează în a·celaşi timp pe Dumnezeu, pe Dum
nezeu-Omul, Iisus Hristos, şi pe credincioşi 1mpreună cu toată •făptura. 
De aceea credinciosul trebuie să considere în opera Răscumpărării deo
potrivă şi scopul urmărit de Dumnezeu şi fapta Mijlocitorului şi pozi
ţia credinciosului. Fireşte că teologii apuseni, de amîndouă confesiunile, 
ctrnrind în vi7-i11neR lor toţi a-reşti factori. Reţin însă atenţia urmMoa~elP 
interpretări neîntemeiate explicit în Sfînta Scriptură şi la Sfinţii Părinti: 
- a) Dumneze1,1 apare într-o icoană umbrită de unele trăsături negaitive, 
antropomorfe 1 - b) Nu exprimă integral şi esenţial sensul jertfei, în
deosebi al jertfei de pe cruce ; - c) Credinciosul e asociat operei mîn
tuitoare din eJCterior şi plasat în 01:1bita unui ,timp şi spaţiu statk în crea
ţia lui Dumnezeu. Să le analizăm. 

275. Ibidem, p, 17, 276. Cf. J, Riviere, op. cit., p, 388. 
277, R. Mehl, op, cit., p, 76, 278. Ibidem. 
279, J. Calvin exprimă opera RAscumpărArli !n termenii următori : .. 51 nous demandons 

redernptlon, Sa passlon nous Ia donnc,, En Sa damnatlon, nous avons notre absolut!on. Si 
nous deslrons que Ia maledictlon nous soit remise, nous obtenons ce blen-la en Sa Crolx. 
La Satisfactlon, nous l'avons en Son sacrifice ; purgatlon, en Son seng : notre reconelllatlon 
a ete falte par Sa descente aux enfers ... , la nouvellete de vie, en Sa resurrectlon, en Iaquelle 
aussl nous avons esperance d'lmmortallte», Sptrtt-uaUte Protestante ... , p. 37. 
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a) Ortodoxia vede un viciu de fond în demonstraţia catolică a satisfacţiei, în 
aceea că, într-un ·act al iconomiei divine îndreptat spre făptură cum e Răscumpă
rarea, întreaga demonstraţie se mişcă în vederea apărării şi conservării onoarei di
vine, jignită prin păcatul lui Adam. Prin termeni cu totul inadecvaţi, după părerea 

noastră, ca : onoare, ofensă, satisfacţie, Dumnezeu apare preocupat de Sine, suferă 

oarecum pentru Sine. 
Teologii Ciltolici consideră că -această orientare fundamentală a doctrinei e nece

sară pentru a pune în evidentă «primatul aspectului teocentric» 180• ~r măreţia lui 
Dumnezeu poate fi, oare, descoperită prin altceva mai puternic şi mai autentic <lecit 
prin dragoste, cînd se ştie că Dumnezeu se revelează, ca dragoste? Atunci această' 
pledoarie pentru «o onoare jignită» nu e de inspiraţie biblică. 

VI. Lossky observă, cu profundă înţelegere, că Biserica din Apus plecînd --de la 
acordul iniţial Intre· divin şi uman, dat în conţinutul chipului, a încercat să-L tnfă
ţişeze pe IDumnezeu punind pe seama Lui ceea ce se află în sufletul creat duipă chip. 
O «metodă de analogii psihologice aplicată cunoaşterii lui Dumnezeu» m, E linia 
generală a unei teologii accentuat catafatică, în care ,Dumnezeu e şi ln Sine ceea ce 
sîntem noi, dar în perfecţiune absolută. Aci trebuie căutat simburele şi erorile teo
riei s·ati_sfacţiei. Cum s-ar putea explica altfel imaginea «unui Dumnezeu care pre
tinde sînge pentru a-şi potoli minia?• !82• 

Dar Revelaţia oferită plenar în fiul şi înţeleasă în «Duh nu în literă„ nu dă nici 
o indicaţie în acest sens. Nicăieri în Noul Testament nu se arată că Dumnezeu e 
preocupat să primească onoruri, satisfactii, jertfe sîngeroase; şi însuşi J. Riviere, 
interpret cunoscut al dogmei Răscumpărării, menţiona faptul că cnoţiunea satisfacţiei» 
nu-şi are un temei în Sfînta Scriptură sau la Sfinţii Părinti 183• Dacă obiectivul princi
pal al mlntuirii ar constc, într-o reparare a onoarei răpite şi Dumnezeu ar cere pen
tru aceasta drept satisfacţie persona1'ă moartea cuiva, atunci ideea de «egoism» ar urca 
revoltător plnă ln Dumnezeu şi ar justifica egoismul nostru. iPoaite aşa, conştient sau 
nu, au fost justificate ambiţiile şi tiraniile atitor papi şi iprincipi, care-şi întemeiau 
«suveranitatea absolutistă-» şi «vicariatul» pe «suveranitatea» lui Dumnezeu. Dar Dum
nezeu nu e «print» al lumii acesteia, aşa cum nici «împărăţia Lui. nu e din lumea 
aceasta», ci de cu totul alt ordin. Dumnezeu s-a descoperit nu dominînd, ci slujind; 
s~a descoperit ca dragoste şi in creaţie şi în Răscumpărare, deci orientat nu către 

Sine, ci căire noi, către comuniune, şi aceasta pun~ 1ntr-o altă ,perspectivă problema 
căderii şi a Răscumpărării. 

,Pînă nu de mult teologii catolici acordau teoriei satisfacţiei meritul deosebit de 
a fi sesizat între altele fondul păcatului ca «ofensă», ca crăpir-e a onoarei .. , sau «refuz 
al omului credincios de a da lui Dumnezeu ce-I este dator.. 284• Dar o cercetare atentă 
descoperă, aşa cum observă deja S·finţii Părinti, ignorarea aci a unui aspect funda
mental asupra răului. Intr-adevăr, păcatul nu ,poate fi· judecat <lecit în raport cu sfin
tenia ordinii divine. Păcatul provoacă însă suferinţă in ambele directii, şi în Dum
nezeu şi în noi. Păcatul e păcat înaintea lui Dumnezeu şi răul e rău tn raport cu bi
nele. ln conştiint,a. toi mai ascuţită a acestei contradicţii li trăim gravitatea şi tra
gismul. •Totuşi, aceasta nu-i tot una cu a vedea însăşi sfinţenia şi onoarea divină 

280. Cf. Une tntroductton a la foi Catholique (Le Catechtsme hollandals), Jdoc-Fr,ance, 
Paris, 1968. Supplement, Dossier de Charles Ehlinger, p. 36. 

281. VI. Lossky, A l'Image et d !ct Ressemblance de Dteu ... , p. 110-111. 
282. Le Catechtsme hollandais, Supplement ... , p. 29. 
283. J. Riviere, op. ctt., p. 216-217. 284. J. :ffivlere, op. ctt., p. 98. 
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rănile de păcat. Poate fi lez,at sau ofensat cumva DumnC'zeu care e Absolutul 7 Iar 
da.oă e lezat, cum se poate împăca această idee înăuntrul învă\ăturii catolke cu cea
laltă teză catolică a actului pur, a identităţii între esenţă şi existenţă 1 Oare, cînd 
Tatăl spune că «toată judeoata ·a dat-o Fiului» (Ioan V, 22), nu ne revelează tocm'li 
faptul că El judecă vina noastră nu în raport cu infinitul sfinţeniei divine, ci cu norma 
naturii noastre umane pe care a asumat-o Fiul Său şi pe care am călcat-o noi 1 Nu 
se poate st,abili deci o proporţie între infinitul ono:arei divine şi ofensa adusă de 
noi, şi nici nu se poate vorbi de împăcarea 'Lui cu noi, în sensul de îmblînzire 1l 

mîniei Lui prin satisfacţia oferită. «Nu Dumnezeu e cel împăcat cu noi, ci noi sin
tem cei împăcaţi cu EL ln această perspectivă întrebuinţează Scriptura cuvîntul recon
ciliere» 186, sesizează astăzi teologii catolici olandezi. Şi chiar dacă Anselm voieşte 

să vadă în «onoarea» lui· Dumnezeu ordinea şi frumuseţea universului, termenii de 
bază ai acestei concepţii nu corespund. 

Păcatul trebuie înţeles precis nu într-o rănire a onoarei «de sus», ci în grava 
perspectivă a suferinţei noastre umane. ln leziunea pe care o provoacă nu în autor, 
ci în operă. Răul nu-L poate atinge pe Dumnezeu. Desigur Dumnezeu suferă pentru 
păcatul nostru. Nepl!litimitor în Sine, El este pătimitor în noi. «:I-a părut rău lui Dum
nezeu», «S-a mlhnit» sînt cuvintele Sfintei Scripturi care au stat ca temei tezei Sfin
ţilor Părinti că Fiul a luat pătimirea noastră. Dar suferinţa aceasta trebuie înţeleasă 

ca orientată tot spre noi, nu spre onoarea lui Dumnezeu care nu poate fi atinsă. 

Dumnezeu suferă nu «egocentric», ci «agapic», în iubirea pentru noi. Urăşte păcatul 
pentru că ne iubeşte pe noi; se simte rănit în «trupul», in templul Său oare e Bise
rica. Iisus spune lui Pavel pe drumul Damascului : «Saule, Saule de ce Mă prigo
neşti ... Greu îţi este să loveşti cu piciorul în tepuşi» (Fapte IX, 4--6). Loveşti în 
Mine, în «trupul Meu, şi te răneşti pe tine». «Intoarce-se-va .răutatea lui la capul lui», 
zice plastic psalmistul. Lovirea însăşi descoperă o deşirare lăuntrică în acele . de la 
care pleacă ; descoperă drama dezbinării şi «înstrăinării» lui -din adevăr : «Nu pe 
Mine M--ati părăsit, ci pe voi înşivă», zice Dumnezeu prin gura profetului (III Ezra 
I, 17 - după Vulgata). 

Revenind la linia Sfinţilor Părinti, unii teologi catolici interpretează astă;d pil
eatul tn acest consens. Pentru H. de Lubac de pildă, păcatul provoacă «dizoluţia lăun
tricti a membrului despărţit de trup» şi socoteşte regretabil faptul că teologia cato
lică nu a urmat această coale de tntelegere pentru «a înfăţişa răul ln esenta lui in
timă» 181• \Iar unul din autorii noului «Sistem dogmatic al istoriei Mintuirii» vede, in 
considerarea păcatului mai întîi ca o vinovăţie împotriva aproapelui, un marc pas 
înainte fată de o mentalitate care vedea în poruncile lui Dumnezeu, mai ales precepte> 
exterioare, şi în care cultul datorat lui Dumnezeu îndepărta adesea de oameni. Cel ce 
jigneşte pe om, conchide acelaşi autor, ultragiază o fiinţă care e deschisll Creatorului 
său şi căreia acest Creator voieşte să-i fie Tată în Hristos» 187• 

Protes~antil au moştenit şi ei de la catolici imaginea unui Dumnezeu miniat şi 

răzbunător. Era şi atmosfera epocii, bintuită de flagelul corupţiei şi expansiunii oto
mane. Totuşi gîndirea reformatorilor, ca şi a teologilor protestanţi în genere, e mai 
suplă, mai vie şi mai personală. E o teologie dialectică ingenios exprimată, în care 
se contemplă deopotrivă: faţ·a unui «Dumnezeu milostiv, ca şi a unui Dumnezeu 

285. Le Catechtsme holldndats, Supplemant ... , p. 363. 
286. H. de Lubac, Catholtctsme .•. , p. 11-12. 
287. Mystertum Salutts, Dogmattque de l'Htstoire du Salut, 8. Schoonenberg, L'Homme 

dans el Pf!cht!, Paris, 1970, p. 15-16. 
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:.fint, plin de oroare faţă de păcat ; Dumnezeu al harului şi Dumnezeu al miniei» 288• 

Păcalul provoacă oroare în Dumnezeu şi distrugere în noi. De aceea e necesară din 
partea Tatălui minie faţă de păcat şi iertare faţă de noi. 

Dar «mînia lui Dumnezeu», indiscutabil întemeiată pe Biblie, în Noul Testament 
îndeose_bi la Sfîntul Apostol Pavel, e prea antropomorf şi speculativ subliniată de 
unii protestanfi. «Nu se poate închipui un abis mai îngrozitor», zice Calvin, «decît 
a te socoti părăsit de Dumnezeu, a nu primi ajutorul cînd îl invoci şi a nu aştepta 

decît ca şi El să conspire la pieirea ta» 289• 

Conştiiinţa ortodoxă refuză un asemenea stil de a vorbi despre Dumnezeu. Poate 
mai mult declt apusenii înşişi, noi am contemplat un Dumnezeu personal, angajat 
direct ln suferinţa şi lupta noastră cu păcatul, fără însă a profana ln vreun fel sacrul. 
Am păstrat această măsură în termeni, în relaţia dintre dreptatea divină şi ispăşire; 

ispăşire cerută nu de o •iritare» a lui Dumnezeu, ci de propria noastră salvare. Am 
păstrat această cumpănă Intre Revelaţie şi mister. Revelaţia ni-L apropie pe !Dum
nezeu, ne «înrudeşte» cu El prin har căci noi înşine îi slntem o revelaţie ; şi atunci 
se poate vorbi ca şi &n termeni umani de o revoltă, o minie a lui Dumnezeu lmpo
triv,a răului. Şi totuşi ln perspectiva unei teologii apofatice, «minia» Lui nu e de ca
tegorie umană, căci miezul ei tainic e tot dragostea care atlnuează şocul violent al 
contradicţiei. De altfel şi teologii protestanţi mai noi, îndeosebi Karl Barth, vor sub
linia caracterul antinomic al teologiei. Pentru el «Dumnezeu se ascunde revelindu-se 
şi se revelează ascunzlndu-se ... Dumnezeu se revelează ca un Dumnezeu ascuns» (cf. 
R. Mehl), şi Acela care ni se dăruieşte ca «prezenţă, refuză orice determinare» no 

antrqpomorifă sau sociomorfă. In consecinţă, nu putem pune pe seama lui Dumnezeu 
asemenea stări psihice ale omului căzut. 

b) Definind păcatul ca un act ostil la adresa «onoarei şi suveranită,tii» lui Dum
nezeu, jerUa Domnului apare în teoria lui Anselm şi a lui Toma de Aquino ca o 
«satisfacţie» infinită, supraabundentă, adusă ca preţ acestei ofense. Ex,primă, oare, 
aceste idei esenţa jertfei, ln fond a jertfei de pe cruce a Mlntuitorului ? , 

Catolicii interpretează jertfa ca satisfactie ln consens cu ideea lor mai generală 
despre cult şi jertfă. Toma de Aquino defineşte religia însăşi ca o «virtute prin care 
noi dăm lui Dumnezeu cultul care ii este datorat» 2111 , iar ln jertfă care e inima cultului 
şi a religiei vede «o instituţie umană». Un alt teolog defineş,te mai precis jertfa ca o 
«ofrandă a creaturii inteligente adusă Creatorului pentru a recunoaşte stăplnirea su
premă a lui Dumnezeu», şi in acord cu această definiţie, ,jertfa Domnului pe cruce 
reprezintă «la satisfaction â l'infini outrage» 182• Din disputa iscată în jurul Catehis

mului olandez (1986), reiese că şi astăzi teologii care exprimă puoctul de vedere ofi
dal, la Roma, insistă ln jertfa crucii mai ales: asupr.a temei însăşi a sîngelui oferit 
lui Dumnezeu, ofranda către Dumnezeu, fiind sensul profund al jertfei şi asupra ca
racterului propiţiatoriu al jertfei lui Hristos (propiţiatoriu în sensul că provoacă pe 
Dumnezeu să abandoneze minia, asprimea sau voinţa justă de a pedepsi, pentru a-L 
face să se arate dispus la iertare, blînd, potolit). Această poziţie este considerată 

a fi întemeiată «ferm şi constrîngător pe Sfinta Scriiptură, pe tradiţia doctrinară şi 

288. Roger Mehl, op. cit., p. 64. 
289. Cf. Prof. N. Chiţescu, Ortodoxie şi Protestantism, in «Ortodoxia .. , nr. 3/1950, p. 413. 
290. Roger Mehl, op. cit., p. 62. 
291. M. D. Chenu, Satnt Thomas d'Acqutno et la Tneologte, Col. ~Maltres spirituels .. , f:d. 

du SeuJI, 1963, p. 180. 292. Abbe J. M. Buathler, Le Sacrl~ce, Paris, 1925, p. ia. \ 
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liturgică, pe magisteriu şi îndeosebi pe Conciliul de la Trident» 289• Conciliul al Ii-lea 
de la Vatican nu a ah6rdat aceaSltă temă în vreun capitol special. 

Ceea ce frapează dintru început spiritul ln aceste consideraţii este reprezen
tarea unui act ,atît de viu, existenţial, cum este jertfa, ln termenii unei relaţii con
tractuale şi legali&te în care slnt subliniate formal aspectele de suverani-late şi de
pendentă, deci calităţile de stăpln şi suq:>Us ale partenerilor. Idei marcate de acelaşi 

mimetism sociomorf şi care aruncă o umbră asuipra relaţiei autentice între Dumnezeu 
şi credil).cios, şi mai mult asupra originii noastre în iubire, adevăr şi libertate. Oare, 
nu e de sesizat aci un dificil proces spiritual de comprehensiune a Revelatiei 1 Ne, 
voitorii creştini învaţă că noi ne supunem ordinii divine unii din frică, alţii pentru 
platll şi numai· cei ce se recunosc «fii», din dragoste. 

IOar jertfa lui Hristos poate fi o plată? Şi tocmai a Aceluia oare e Fiul Unic 
al lui Dumnezeu ? Desigur, Domnul se oferă într-un spirit de ascultare deplină, dar nu 
cu conştiinţa unei satisfacţii echivalente, impuse. Jertfa autentică - şi Hristos nu 
poate· aduce declt o asemenea jertfă - e un act de totală dragoste şi libefltate ,îna
intea lui Dumnezeu. «Oe aceea :Mă iubeşte Tatăl», zice Domnul, «pentru că-Mi pun 
viata Mea, ca iarăşi să o iau. NLJT1enl nu o ia de la Mine. Eu ,Insu.mi o pun» (,Ioan 
X, 17-18). Nu e vorba' de «satisfacerea unei ofense», ci de reaşezarea ln poziţie fi
rească, harică de reciprocitate a Olferirii şi a c01municărîi Intre Ziditor şi făptură. 

Şi dacă jertfa, aşa cum o revelează Mînluitorul, în esenţa ei este dragoste care 
se deschide liber, cu întreaga fiinţă, către un sens nu atît de recunoaştere a suvera
nităţii pe cit de ziditor, a.tunci se ridică întrebarea: poate fi pus un semn de egali
tate Intre jertfa Domnului Hristos înţeleasă ca dragoste totală şi liberă şi «onoarea» 
lui Dumnezeu, care pretinde şi primeşte această jertfă ca o satisfacţie 1 and in jertfă 
vezi doar un act de dependenţă a făpturii poate fi vorba şi de satisfacţie, dar cînd 
sesizezi adevăratul ei fond de reciprocitate a dragostei, şi Hristos numai aşa se poate 
jertfi, atunci jertfa Domnului şi «onoarea divină" nu mai coincid; acieste două cate
gorii spirituale se înscriu ln lumi radical dilferite. Moartea Domnului ca jertfă auten
tică, liberă· aparţine universului «iubirii oblative», universului lepădării de sine, în 
t_ilfllp ce exigenta ei ca salisfa.c\ie pentru onoarea jignită aparţine universului iubirii 
de sine, iubirii nedemne de Dumnezeu. Tatăl «apare, cum se exprimă dogmatistul Ioan 
Mihălce.scu, «oa un creditor nelm.blînzi-t care-şi reclamă cu orice preţ şi încă cu pro-
cente grele capitalul imiprumutat» 2114 • -

Ideea de satisfacti~ degradează în f,aţa conştiinţei esenţa jertfei, a Celui ce o 
aduce ca şi a Celui Căruia îi este adusă. Ideea de s,aiisfactie arată că teologii sco
lasll(:l au luat unele concepte figuraUve ale Sfintei Scripturi după literă, nu după 

spirit care «face viu» (III Cor. LJ.l, 6). Metafora Evangheliei «Fiul lui Dumnezeu a venit 
să-şi dea singele preţ de răscumµărare» (Malei XX, 26) e înţeleasă din exterior. Viaţa 
de jertfă unică -a Domnului devine o platli, la modul concret, o 911.tisfactie intre noi 
şi Tatăl. IDomnul apare alun-ci printr-o gravă eroare a sensului de «mijlocitor», de ne
crezut, ca un «mijloc», ca lin instrument al !Răscumpărării, «preţ„ de răscumpărare. 
O «valoare» intermediară, in timp ce El e ln Sine însuşi valoarea-,sursă absolută şi 

răscumpărătoare. Şi, oare, o asemenea vedere nu atrage după sine aceleaşi conse
cinţe cind e vorba de relaţia intre om şi om? Şi semenul meu, care e fratele mai 
mic al lui Hristos, devine atunci tot un «mijloc», nu un mijlocitor al driagostei şi ade

vărului ; devine un instrument a-I intereselor mele, nu o valoare în sine. 

293. Le Ca.'techtsme 11.ollandats, Sv.pplement ... , p. 35. 294, Dogma sotertologlc4 ... , p. 181. 
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De asemenea dacă atmosfera S1pirituală a jertfei nu poate fi simplist juridică, 

ci de dr.agoste, aqevăr şi Jiljer.tate, atunci şi serusul ei nu e cel propiţia,toriu, de lm
blînzire a unui !Dumnezeu «a Cărui minie nu e potolită dedt cînd curge sîngele» 295• 

Spirilul propriu Sfintei Scripturi şi Sfintei Triaditii scoate în relief un alt obiectiv sau 
sens : acela al sfinţirii, nu pe ·acela de _inspiraţie păgînă al îmblinzirii miniei. Jertfa e 
oferită lui Dumnezeu ianume pentru a fi sfinţi.tă, transfigurată, prin iE'l. «Ce e oferit e 
sfinţit». Nu e vorba de un act cerut de Dumnezeu pentru lSine, ci pentru noi, pentru 
a ne sfinţi, pentru a ne transfigura: «Gloria [)ei vivens homo» (Sfîntul ,Irineu). Şi jertfa 
Domnului a adus tocmai această sfinţire, transfigurare 1Supremă : învierea. 

De aceea nu e de mirare că autorii teoriei sa-tisrecţiei, accentuînd- primatul 
acestui caracter propiţiatoriu al jertfei, au pierdut din vedere sensul ei ultim : legă
tura indisolubilă între jertfă şi înviere. Invierea nu face parte integranfă din «sistem», 
iar studiul lui J. Riviere, Le Dogme ·de la RedempJion, de aproape 600 de pagini, de
venit clasic, nu-i închină nici măcar un capitol, cînd tocmai învierea ca fapt decisiv 
şi unic se desc01pe.ră a fi scopul şi dovada Răscumpără-rii. iîristă 116'Cllnă care mai stă
ruie şi astăzi pe afocuri, recunoscută de altfel de unii teologi oatolici 281• 

Această formulare . a Răscumpărării în tipare juridice şi strimte e însă tot mai 
mult contestată de noua teologie catolică reprezentată de L. Richard, H. de Lubac, 
Y. Congar, H. U. von Balthazar, F. ţ. Durrwell ş.a., sau chiar de formaţii ecleziale în
tregi, cum e cazul Bisericii Catolice din Olanda, care a eliaborat şi publicat (in 1966) 
un nou catehism sub titlul : O introducere ln credinţa catolicd, cunoscut şi sub nu
mele de Catehismu/ Olandez, şi in care sînt recorusiderate intre altele şi toate tezele 
juridice ale teoriei satisfacţiei 297• 

295. Le Catechlsme hollandats, Supplement ... , p. 30-31. 
296. Ocupindu-se de bibliograft,a mai recentă referttoare la noftunea paulină a Răscum

părArtl, St. Lyonnet constată că P. Bonnard, in studiul asupra Epistolei cAtre Romani, «lgno
rait Ia resurrect!on du Chrtst», la·r M. Goguel (protestant) in Ce que l'Eg!tse dott d l'ApMre 
Paul, deşi nu separA moartoa de înviere, se mulţumeşte doar «de Ie.q juxtaposer, sans en 
souligner Ie lien lntrim;eque. in «Lumlere et Vie», mars 1958, p. 36. 

297. Reproducem citeva consideraţii ale Noului Catentsm cu prtvlre la jertfa Domnului : 
~Pentru a exprtma modul 1n care Iisus ne' mintuJeşte prtn jertfa vieţii Sale, Sfinta Scrtptură 
foloseşte numeroase concepte şi Imagini. Acestea sint împrumutate din limbajul juridic, din 
practica Răscumpărării, din cultul sa.crlflcial. Sint unele epoci care au avut tendinţa să reţină 

in special noţiunile juridice pentru a descrte Răscumpărarea prtn Iisus. Se accentua prtn 
aceasta o oarecare viziune a dreptAţil. Ctlma şi pAcatul distrug o ordine de drept şi această 
ordine e restabllltA ln prtmul rlnd prtn ispăşire şt pedeaJpSă. Merglnd pinA la capăt cu un 
asemenea raţlcna.ment tntemel,at pe o bazA strlmtA, s-a ajuns la o explicaţie unilaterală· 

potrtvit căreia, prtn pAcat Dumnezeu a fost jignit şi ordinea dreptăţii a fost astfel tulburată. 
Pentru a restabili ordinea legală, Tatai cerea lspAşire şi pedeapsă... Or, această pedeapsă 

n-a fost Impusă nouă, aşa cum ar fi trebuit dupA dreptate, ci Flului Său. ln acest caz, cu
vintul Scrtptw1.I : •Nu trebuia Hrtstos să îndure toate aceste suferinţe ?», se interpretează' 

intr-o asemenea viziune strimtA, ln care se lmagine.ază un Dumnezeu care cere slnge pentru 
a-şi potoli minia ... >, p. 362. Resplngind energic această Interpretare, Ca'tehtsmul ... explică unii 
termeni folosiţi de Now Testament privind actul mîntulrli. De pildă, noi gAsim expresia : 
disus ne-a rAscumpArat prtn moartea Sa». Cuvintul nu spune prin el lnsuşl că e vorba de 
plata unul preţ sau a unei echivalenţe răscumpărătoare (ran~on), care restabileşte ordinea. 
cRăscumpArarea» e un termen din Vechiu.I Testament ; el ne aminteşte de chipul ln care 
Dumnezeu a rAscumpArat (adică a eliberat) pe Israel din Egipt. Or, nici un preţ, nici vreo 
cauţle echlvalentA rAscumpÂrAto,are ri-a fost plătltA egiptenilor... Nu e cazul să ne gindim la 
vreo tranzacţie. Expliclnd sensul legămin1ruluJ (alianţei) intre Dumnezeu şi om, Catehtsmul 
spune : «Desigur, nu existA alianţA fără lege, aşa cum nici violare a alianţei fărA Infracţiune 

faţă de lege. Dar, Inima legii e fidelitatea şt în fondul Infracţiunii se a!IA lnfi.delitatea. Cit 
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ln timp ce pentrn catolici crucea iDomnului satisfoace deplin ş.i preînllmpină o 
«minie» ameninţătoare, protestanţii văd în aceasta, tn suferinţele Lui din Ghetsimani 
şi de pe Golgota, m4nia deje. dezlănţui-tă şi abătută asupra Domnului în locul nostru. 
Jertfa poe.rtă aici acest caracter de igpăşire, de suferinţă penală, de pedeapsă : «Eu 
sînt drept şi sînt drept din judecata Mea. (Ps. "X, 7), îi vorbeşte Dumnezeu lui Luther 

·-prin psalmist. :Păcatul nu poate rămlne nepedepsit şi conştiinţa ardentă a reforma
torului răspunde : «O Tată ... pedepseşte, loveşte cu ascuţişul sabiei şi arde» 298• 

lntr-adevăr, păcatul a •transformat jertfa în suferinţa pe care o poartă Domnul 
însuşi. Dar suferinţa nu vine «din» IDurrnnezeu, ci din păca1, tine de structura lui. ,Iar 
această suferinţă, rod al păcatului, e transfarmată haric de Dumnezeu: «Vouă, v-a fost 
dat harul să şi suferiţi...», zice SUntul tAJpostol Pavel (Filip. ,I, 29). Prin har ea devine 
încercare şi ispăşire, purificare şi mdntuire, se transformă. Şi aceasta nu e tot una 
cu a fi pedeapsă voită subiectiv de Dumnezeu ca pedeapsă. Nu e de conceput un 
«principiu juridic penal» în Dumnezeu după modelul nostru. Privită aşa, ca generală 
subiectiv de o instanţă dumnezeiască, suferinţa devine insuportabilă pentru conştiinţă; 
se transformă în nelinişte adîncă, întrucît ultimu') orizont al speranţei nu mai apare 
însorii, ci de gheaţă. Poate aici îşi are obîrşia neliniştea existenţială a lui Kierke
gaard. Cînd el s-a privit pe sine profund, a fost izbit de conştiinţa căderii şi de neli
niştea mîntuirii. Dreptatea lui Dumnezeu însă, oare e apofatică, trebuie sesizată tera
peutic, nu penal. Luther a vrut ..să evite juridismul satisfacţiei, dar a ajuns tot la o 
soluţie juridică, aceea a suferinţei penale. Suferinţa însă nu exprimă ultima adîncime 
a jertfei, esenţa ei, ci numai forma ei căzută, ca «iubire răstignită» şi mîntuiloare. 

Totuşi, trecînd peste acest aspect al «is,păşirii penale», se poate afirma că 

Luther a intuit un aspect fundamental ,al jertfei în sen-sul ei evanghelic, anume acel 
sens al «lepădării de sine». lntr-adevăr în ochii reformatorului, Iisus Hristos a asu
mat vina omului cu o aşa radicală- lepădare, «despuiere» de sine, înc,it s-a identi
ficat i:u păcătosul şi chiar cu păcatul nostru însuşi în polul lui de suferinţă. Luther 
vorbeşte pasionat şi inechivoc : ... 11 vei înţelege cu adevărat pe Hristos, dacă tu 
crezi că această persoană ţ>rea pură şi prea inocentă ti-a fost dată de J'atăl ca să-ţi 

fie Arhiereu şi Mîntuitor sau mai curînd să-ti fie sclavul tău, Care, despuindu-se de 
nevinovăţia şi sfinţenia Lui, îmbracă persoana ta păcătoasă, ,poartă păcatul tău, moar
tea şi blestemul tău, se face pentru tine victimă şi blestem pentru ca să te elibereze 
pe tine de blestemul Legii» H 11• 

iDeşi unele expresii de aci ca şi din ,alte texte, ,apar şocante, chiar blasfemice 
pentru cugetare (Moberly) şi trebuie puse pe se<11ma avîntului retoric şi temperamen
tului, idee11 fn sine fn~II ~ -loplld<lril de sine» e cvanghelldl şi e:rprlma esenta jertfei. 
Numai uitînd de mine li înţeleg pe semenul meu în suferinţă şi apoi conştient de 
ceea ce reprezint, ofer puterea vieţii mele vieţii lui bolnavt Aceasta a fost fapta 
Domnului. Teologii protestanţi de mai tirziu au fructificat, epurîndu-le în acelaşi 

timp, aceste idei ale lui Luther. E. Brunner fundamentează., bunăoară, viziunea jertfei 
pe acest teren biblic al lepădării de sine şi o exprimă în termeni antinomici astfel : 
jertfa este şi cea mai înaltă lepăd-are de sine şi în acelaşi timp şi cea mai înallă 

afirmare de sine. E şi auto-oferire totală pînă la a te pierde pe tine, dar e şi afir
mare deplină a libertăţii, - pentru a conclude : «Cel ce se oferă pe sine e tolal liber 

timp rămii la o tetminologie a legii şi a dreptului, n-ai sesizat ce e mai profund. Ceea ce 
ne apasă mal lntii nu e de a fi lezat o ordine, ci de a fi rănit o persoană» (p. 361-363). 

298. Sptrttualtte Protestante ... , p. 17. 
299. ct. J. Riviere, op. ctt., p. 386. 
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fată de lume» 800• ln acest consens jerllindu-se pentru noi a şi luat păcatul nostru, dar 
a rămas şi absolut liber. Aci ne aflăm' în spiritul şi în e:mpresia autentică a Sfintei 
Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. 

c) Şi pentru catolici şi pen,tru protestanti, între oipera obiectivă a Răscumpărării 
săvîrşită de Hristos şi îndreptarea omului, legătura se face prin substituire penală. 

Dar in acest proc~s, prezenţa omuh1i pentru care s-a întrupat şi s-a jertfit Fiul 
lui Dumnezeu e oarecum pasivă şi exterioară. Mintuirea săvîrşită în locul lui şi actul 
prin care participă la ea oo'.nslă sau în meritele lui Hristos (la ca1olici), sau într-un 
aci declaratoriu (la protestanţi) . 

.Pentru a evidenţia teza catolică, ne referim tot la controversa provocată de Ca
tehismul Olandez, întrucît reprezintă una din cele mai noi luări de poziţie oficială. 

In discuţiile cu olandezii, teologii romani, după ce recunosc «unele devieri ale doc
tri.nei satisfacţiei», o consideră totuşi «catolică» cel puţin în următoarele mari trăsă

turi : «Iisus e Mijlocitorul intre Dumnezeu şi noi ; ca atare El a reparat înaintea lui 
Dumnezeu ofensele săvîrşite de noi în fata lui Dumnezeu. El a meritat astfel haru
rile care dau acces la viaţa veşnică ; din acest 'fapt cei căzuţi în Adam şi păcătoşi 
şi-au reparat greşelile in Iisus, primul-născut dintr-o mulţime de fraţi» 801 • Deşi se 
observă o atenuare în termen,, ideile domin.ante rămin aceleaşi : ofensă, reparaţie, 

merite. ,Pozitivă ne apare acum relaţia mai strînsă cu Hristos în calitatea lui de Cap 
(Chef), de prim-născut al nostru. 

Protestanţii sint şi mai categorici în ce priveşte substituirea. Karl Barth tălmă
ceşte la ipropriu termenul din II Corinteni (V, 18--20) : 7.12-c12H121~, in sensul de schimb, 
de transfer şi conchide : «.Impăcarea omului cu Dumnezeu s-a făcut în aşa fel că 

Dumnezeu a luat locul omului, iar omul a fost pus în locul lui Dumnezeu, printr-un 
acţ de pură graţie. Acest mister de nepătruns e împăcarea n6astră ... Dumnezeu nu ni 
se mai adresează ca unor păcătoşi care ar trebui să rneargă încă la tribunal. Noi nu 
mai avem nimic de plătit. Am fost achitaţi gratuit - soia gratia ... Omul are de aci 
înainte un alt statut juridic» ~02• « ••• Sîntem declaraţi drepţi şi noi păcătoşii sîntem au
tor~ali să ne trăim credinţa noastră» 303• Poziţia e eX1primată clar, iar teologii prote~
tanţi legitimează acest fel de interpretare, definind-o ca o «justificare forensică», ln 
înţelesul că mintuirea nu vine din virtuţile sau meritele omului, ci exclusiv de la 
Hristos. 

Fireşte, ideea de substituire, care în fond e o consecinţă firească a lepădării de 
sine, ţine de structur•a jertfei, căci nu e de conceput o jertfă fără substituire, fără 

acest transfer; fără să văd în viaţa persoanei iubite propria mea viaţă, deci să· mli 
subs1ilui ei; şi aceasta e cu a.tit mai adevărat cu privire la Mînluilorul. ln acest sens 
El se substituie nouă, ne poartă pe noi, în cailitatea Lui de Cap al trupului Bisericii. 

iDar ne întrebăm:. este îngăduit să privim substituirea într-o ordine spirituală, 
de con-ştiinţă, cvasiunilateral, numai din partea Domnului ? Cum îmi pot eu realiza 
şi recunoaşte mintuirea !fiinţei mele, dacă relaţia cu Hristos care asumă firea mea 
căzutti se limitează la o substituire în act numai din partea Lui ? Eu îi sînt o pre
zenţă lăuntrică într-atît, incit El trăieşte viata mea, suferă şi moare moartea mea. Dar 

300. E. Bruuner, Das Gebot und dte Ordnungen, Tiibingen, 1933, p. 115. 
301. Le Cat~chtsme hollandats, Supplement ... , p. 27-28. 
302. Karl Barth, Esqutsse d'une Dogmattque, Delachaux Nlestle, 1968, p. 185-192, 194. 
303. Karl Barth, Dogmatique, trad. fr. Fernand Ryser, 11:d. Labor et Fides, voi. n, Geneve, 

1955, p. 52. vezi şi Pr. Prof. Isldor Todoran, Vademecum teologic barthtan, in «Mitropolia Ar
dealului~, nr. 10/11165, p. 915-930. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



166 GLASUL IBISBR~CJ.i 

EI nu-mi 1::ste tot o asemenea prezenţă lăuntrică într-atîl incit viaţa Lui divină să 

devină în Duhul Sfînt viaţa mea. Suibsti~uirea integrală nu iiffilplică ambele sensuri ? 
Potrivit Sfin1u~ui Apostol Pavel, «iDornnul s~a făcut păcat pentru noi», pentru ca noi 
să deveni,m «dreptatea» Lui, să trăim sfinţenia Lui. Aipostolu'l vede această reciproci
la4e în substituire; şi numai_ această substituire din ambele direclii, această pre
zenţă reciprocă'exprimă integral sensul mîntu_itor ,al jertfei substitutive, şi chipul nos
tru prezent in Hristos şi chipul lui Hristos prezent în noi : «Hristos în noi nădejdea 

slavei». iDoctrinele apusene au ignorat latura umană a substituirii. Catolicul K. Rahner 
observă judicios că «leor,ia satisfacţiei prezintă această lacună întrucîl consideră de 
departe moartea Domnului ca o încerţ.are pur pasivă, distinctă de acţiunea omului» 3". 
Iar pentru teologul protestant ,O, Bonhoeffer «viaţa lui, Iisus Hristos, încă nu e terminală 
pe acest pămînt. _Ea se cont-inuă în viaţa celor ce-L ascultă. Nu trebuie să mai vor
bim de aci înainte de viaţa noastră creştină, ci de adev-ă-rata viaţă a lui Hristos în 
noi.» aos. 

Cauza mai profundă a cestei lacune e pentru noi ortodocşii neobserv.area lucrării 
Sfîntului Ouh aci, ca şi în orice act al'lfiului ; Duhul operează haric acest transfer, naşte 
pe Hristos în noi, naşte Biserica al cărei Cap e Hristos. Duhul şi Mireasa, adică Bise
rica cheamă pe Hristos : « Vino, Doa,mne Iisuse. (A,poc. XX.I~, 20), în fiecare vas zidit 
după chipul Lui ca să ia chip în El. Numai aşa sîntem integraţi din interior şi efectiv 
in actul Răscumpărării. Numai aşa Hristos reprezint-ă înaintea -Tatălui o Biserică, o 
comunitate de persoane vii. \Chipul lui Dumnezeu se restaurează .personal în noi, in 
fiecare. Răscumpărarea devine o realitate vie, personală, trăită şi înţeleasă de fiecare 
credincios. 

Ceea ce izbeşte însă şi m:ai mult conştiinţa ortodoxă în ia.ceste teorii 
clasice apusene, e spaţiul spiritual închis şi• sărac în care trebuie să se 
mişte ,credinciosul. Relaţia lui cu Dumnezeu, deschiderea în înălţime se 
opreşte la iertare şi împăcare. lmblînzirea miniei lui Dumnezeu se face 
cu o jertfă echivalentă, de diata aceasta de valoare supremă a Fiu\ui lui 
Dumnezeu făcut om. ,Nesme1lov obser:vă de-a drep,tul o rămăşiţă de religie 
naturistă întrucît ·copiază «legea oarbă a stihiilor, a echivalenţei acţiu
nilor şi reacţiunilor• 308• Efectele crucii stau în restituirea unor bunuri 
divine răpite : onoarea, dreptatea, şi obţinerea unor merite; credinciosul 
rămine acelaşi. Obsesia exclusivă a păcatului închide conştiinţa reli
gioasă într-un univers sipiritual limitat, întunecos şi sumbru ca cel de pe 
Sinai,· şi negativ, avînd în_ vedere numai izbăvirea, nu şi itinerariul viitor 
al existenţei. Aceasta a dus La o sterilitate şi sărăcie a ,problematicii reli
gioase, la izolarea Bisericij de lume şi de aspiraţiile ei •creatoare, la lă
sa,rea creidinciosUlui într-un vid spiritual. 

Oare, Hristos, Care e Revelaţie totală, în afară de plată şi satisifacţie, 
iertare şi _pacificare, nu aduce nimic nou în viaţa noastră? Oare, nu tre
buie văzută legăitura mai profundă nu numai dintre întrwpare şi păcat 
(ca în teoriile clasice apusene), ci şi între întrupare şi o nouă oreaţie a 
lumii ? Nu pentru aceasta Hl descoperă un ;trup radical nou, conceput 
de Duhul şi ~ntrwpat din Fecioară? 

304. Karl Rahner, op. ctt., p. 69. 305. Splrftualtt~ Protestante ... , p. 181. 
306. V. Nesmelov, Şttlinţa despre om, in «Interlocutorul Ortodox.. (ruseşte), sept. 1898, 

p. 233. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI 511.JDiI 161 

De aceea cînd Iisus oferă potirul la Cină, spune : « ... E sîngele Meu 
al Legii celei noi». El face în acelaşi timp aluzie aci la Vechiul Legămînt 
încheiat cu sîngele de animale şi care era o «umbră», o prefigumre a 
ceea ce va veni. Arhiereul care aduce acest «sînge» e Arhiereu al «bu
nătăţilor viitoare», iar legămîntul e al «Legii celei noi». Fiul lui Dum
nezeu întemeiază un Legămînt deosebit de cel vechi. O «discontinuitate», 
exprimată cultual prin ,aceea ,că Vechiul Legămîn.t are cortul de «jos», în 
timp ce Noul Legămînt are «instituţii şi sanctuar de ordin ceresc» 397, de 
ordinul universului spiritual fără limite. Domnul ne invită să medităm 
la acest nou legămîn.t încheiat în sîngele Său. El spune nu «trupul», ci 
«sîngele Legii noi», voind să s,pună că revarsă în trupul nostru vechi, sîn
gele Lui, sînge ·c,are, semnificînd viaţa, reprezintă viaţa noastră nouă. 
Umplînd vasele .cu atpă şi prefăcînd-o ,a,poi în vin, tălmăceşte Sfintul 
Maxim Mărturisitorul, Iisus a restabilit întîi firea noasltră şi apoi a şi 
reînnoit-o 308• 

Care e înţelesul mai precis al acestei înnoiri ? Profeţii o vestiseră şi 
Epistola Qătre Evrei o prezintă în lumina Răscumpărării : «lată legămîn
tul pe care-l voi face cu casa lui Israel după acele zile : voi pune legile 
mele in mintea lor şi le voi scrie în inimile Jar» (Evr. VIH, 10). Slovele 
Legii vechi fuseseră scrise pe piatră şi pecetluite cu sînge de animale. 
Legea cea nouă e înscrisă în minţe şi în inimi, în a·ceste componente ale 
spiritului, iar jertfa care o sfinţeşte e viaţa Domnului însăşi. Legea în
scrisă în inimă şi sîngele personal care o pecetluieşte .vizează la schim
barea radicală dinăuntru a făpturii noastre. Dacă credincioşii paznici· ai 
Legii vechi işi măsurau «cantitatea» dreptăţii în faţa lui Dumnezeu (Luca 
XVIll, 11 ), iar juridismul măsoară meritele, «surplusul harului» lui Hris
tos şi al Sfinţilor, Răscumpărarea in Hristos prin sîngele Legii noi are 
un alt sens; ea deschide inima, spiritul «circulaiţiei harului întreruptă prin 
pă·oat» ~09 ; iar harul, bogăţia lui nu se poate măsura (Ioan III, 34). Nu
mai această redeschidere a minţii şi a inimii curate în faţa lui Hristos cel 
răstignit şi inrviat, numai într-un fel de redprocă şi substitutivă deschi
dere a celor două ceruri, cerul divin şi cerul interiorităţii noastre umane, 
nu printr-o graţie creată, exterioară, numai astfel Răscumpărarea-jer,tfă 
«mistuie opacitatea nall:urii noastre decăzute şi ne redeschide paradisul 
slavei şi al ,prezenţei> 310• Nu fără semnificaţie în momentul SUIJ)rem al 
jertfei perdeaua Templului s-a rupt şi ş-a deschis vec;lerea spire Sifînta 
Sfintelor. 

O asemenea înţelegere a jertfei de pe cruce schimbă dintr-o dată 
perspectivele : privirea e angajată în adîndme şi s,pre vii,tor, spre veacul 
învierii ; -semenul meu îmi reapare în slava ,chipului său pa,scal ; na·tura 
însăşi aşteptînd şi ea «descoperirea fiilor lui Dumnezeu» işi dezvăluie 
sla'Va şi ordinea care iradiază în ea de lia Creator ; spiritul se simte 1che
m,at s-o cer,ceteze, căci slava se cere contemplată şi adevărul cunoscut. 
Astfel credinciosul se vede integrat în Răs·cumpărare într-un orizont nou, 
deschis şi în acest sens am putea accepta «ono.area», adică mai precis 
slava divină satisifă,cută, şi drepta,tea împlinită prin crucea lui Hristos. 

307. C. Bourgtn, op. cit., p. 78. 
ffl. o. Clement, op. cit., p. 41. 

308. Fllocalta ... , vol. m, p. 137. 
310. /l>l4em. 
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6. Moartea şi învierea Domnului ca «unitate» în opera Răscum
părării 

Unitatea dintre .moarte şi înviere, cum s-a anticipat, nu poate fi 
sesizată decît prin înţelegerea profundă a jer,tfei. Moartea lui Hristos 
este o jertfă şi, încă o da,tă de precizat, nu numai ca plată sau pedeapsă, 
ci .jertfa celui drept şi li,ber de păcat. E jertfă în autenticitatea ei abso
lută, ca modalitate unică de transcendenţă sipre noul eon al învierii. 

Intrucît moartea în esenţa ei trebuie luată ca o jertifă supremă, ea 
se înscrie drept .cel mai grav şi încărcat de sens moment de limită, «tre
cerea de la un mod de a fi la altul». Iar acest sens de limită pri,veşte 
într-un mod cu totul deosebit moartea lui Hristos. ,ln Domnul moare nu 
o viaţă particulară, un ins obişnuit. Acum în -creaţie, în ritmul ei, intră 
Fiul lui Dumnezeu, autor al creaţiei. ln El se jertfeşte, moare o lume. 

Iisus încheie pe cruce cu cuvintele : «Săvîrşitu-s-a». E săivîrşită o 
operă şi sfîrşi-tă o lume veche. E săvîrşită opera de restaurare .a chipu
lui căzut şi care e oferit acum în jertfă pentru dobîndirea unei noi vieţi. 
Moartea Lui .e limita unui vechi eon şi începutul unui nou eon. E sfîr
şitul zilei a şa-ptea şi începutul celei de a opta zi. El, prin care s-au şi 
făcut veacurile (1Evr. I, 2) poate pune ·capălt celui vechi şi început 
altuia. 

Coiborîrea lia. iad descoperă şi mai mult adîncimea cosmică a crucii 
şi morţii Domnului. «Fiul lui Dumnezeu îmbrăţişează totul inclusiv 
iadul», întrucît iubirea Lui nu poate lăsa nici un gol. Ce semnifcaţie 
mai ,precisă poate da conştiinţa creştină acestei coborîri, acestei asu
mări totale, deci şi a iia.dului ? K. Rahner corelează în acest sens şi în
tr-un anumit aspect noţiunile de «profunzime», de «dedesubt», care 
structurează reprezentarea «hades»-nlui, cu a-celea de «interior», de 
«fond», şi deduce de aci a,tingerea prin moarte a ultimei realităţi a 
lumii 311 • 

Dar asumarea infernului de către Fiul lui Dumnezeu reprezintă în 
acel-aşi timp extrema antinomie a spiritului. Inseamnă epuizarea infer
nului într-un suflet divin 312• Imperiul răului se dizolvă ca o «derizorie 
picătură în abisul iubirii» 313• Intunericul absenţei se risipeşte în pre
zenţa totală a slavei. «O, Cuvinte, iadul venit în întimpinarea Ta a fost 
nimicit la vederea unui muritor plin de Dumnezeire, acoperi-t de răni şi 
atotputornic• 1 c0 o muritor e înghiţit de blrulnta. Crucea tale acest con
tinuu orizontal inert şi strivitor, printr-o nouă Revelaţie. Timpul ciclic, 
timpul repetiţie, simbolizat de imaginea şarpelui care-şi muşcă propriul 
trup, e întretăiat de timpul-cruce, timp care înaintează prin transfigurare, 
într-o nouă slavă a făpturii noastre. 

Intr-un studiu relativ recent, Prof. G. Steiner de la Cambridge 314 
consideră că tragedia antică a murit odia.tă cu tragicul acelei lumi. Răs
cumpărarea lui Hristos ne-a eliberat şi de păcat şi de tragism. Dionisos, 

':Jf1. K. Rahner, op. ctt., p. 73. 
312. K. Rahner, op. cit., p. 75. După teologia ortodoxii., coborlre.f la I.ad ţine de demnitatea 

impărăteascA a Domnului, Hr. Andruţos, Dogmattca, Sibiu, 1930, p. 230. trad. Pr. Prof. D. 
stăniloae. 313. o. Clement, op. ctt., p. 42. 

314. La Mort de la Tragedte, cf. «Le Monde•, 18 avrll 1966, p. 13. 
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sufletul vechii ,tragedii, moare beat şi «fericit» în nebunie, sub atotpu
ternicia «maniei> lui. Şi «deşi înviat», el se dedă neputincios aceloraşi 
:sfîşieri. Dar în agonia, în slllferinţa lui Hristos - «nedreptate esenţială» 
- se descoperă dragostea lui Dumnezeu pentru oameni, şi Cel înviat 
<l.omneşte în sliavă pentTU eternitate. Se operează o ieşire din tragic prin 
:.revelarea unui sens nou al existenţei noastre. 

lntr-adevăr în Hristos se întîmplă «ceva» cu moartea, ceva cu to
tul neobişnuit ; ceva care nu aparţine acestei lumi. Nu aparţine ritmu
lui naturii moarte-reînviere, tradus simbolic în vechile mituri de re
înviere. Ceva cu totul nou, care înseamnă simplu : moartea morţii, anu
larea ei definitivă în existenţa primului-născut din morţi Hristos, deci 
anularea tragicului. Pe scena $pirituală a lumii, se va desfăşura un alt 
«mister». Sfîntul Ioan Damaschin va cînta atît de triumfă·tor în canonul 
Paştelui : «Prăznuim omorîrea morţii, sfărîmarea iadului şi începutul 
unei alte vieţi veşnice ... ». «Prin cruce a venit bucurie la toată lumea». 
De a•ceea trimful vieţii în Hristos nu e reînviere, ci înviere. Nu e simplu 
revenirea «timpului pierdut» în sensul lui Proust, ci transcendenţă. 
Hristos nu revine l,a o viaţă muritoare, la suferinţele ei actuale pentru 
a relua «pelerinajul unei vechi condiţii» 315• Nu e reîntoarcere, ci tre
cere dincolo de moarte, e Paşte. Aceasta e distincţia radkală intre ve
chiul concept de re-înviere şi învierea lui Hristos. Distincţie pe care o 
defineşte cuvîntul Paşte. Misterele arhaice vorbeau de înviere ; Biblia 
desc<?peră taina Paştelui. 

Paştele expri,mă în fondul ei ultim condiţia făpturii, de trecere, de 
transcendenţă; trecere de la nefiinţă la fiinţă în creaţie, de la robie la 
libertate în istoria lui Israel ; de la întunerLcul patimii la lumina adevă
rului în pocăinţă şi, în sfîrşit, de la moarte 1,a înviere cu Hristos. Paş
tele, împreună cu întruparea din care decurge, exprimă esenţa şi unici
tatea Revelaţiei creştine. 

Această condiţie pascală a făpturii nu vine din ea însăşi, nu e fi
rească. Invierea Fiului lui Dumnezeu făcut om ne revelează că «trece
rea, Paştele e o vocaţie». «.Jnvierea nu e o fază ulterioară a desfăşurării 
vieţii», observă Guardini, «ca şi cum după moarte, una din posibilităţile 
interne ale acestei vieţi ar lua consistenţă, ci ea e răspunsul la un apel 
care vine din suveranita,tea lui Dumnezeu» 316• E chemarea şi umplere-a 
v,asului nostru uman cu un nou conţinut de viaţă. E Răscumpărare şi 
înnoire totodată. 

Şi totuşi, e o legătură intimă între fire şi harul ce dă noua viaţă, 
mai ales în firea nereţinurtă de păcat a Domnului. Firea e vas deschis 
permanent harului. De aceea moartea şi învierea lui Hristos alcătuiesc 
in existenţă un «tot», o uni-late nedisociată. Altfel spus, moartea şi în
vierea stau într-un raport de sinergie interioară ; se cheamă unia pe alta 
ca «harul şi natura» 317, pentru că e implicată una în cealaltă şi împreună 

315. Bernard de Clalrvaux, Sermon de Pt1ques1 nr. 14, cf. H. de Lubac, op. ctt., P, 407, 
316. Guardini, Les Flns dernlers, Paris, 1950, p. 55, trad. fr. F. Demenge. 
317. Vezi Prof. N. Chlţescu, Premisele lnv4ţ4turll despre ra,portul dintre Har şt Liber

tate, ln •Ortodoxia~, nr. 1/1959, p. 17 ; Isldor Todoran, Har şi Dar, ln ~Mitropolia Ar

dealului~, nr. 9/1964. 
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săvîrşesc opera Răscumpărării. Jertfa îşi are sensul în înviere şi învie
rea se naşte în jertlfă. Moartea Domnului e ultimul act uman, act de re
capitulare a firii şi de oferire, dar învierea nu vine după ce s-a consu
mat moartea, deşi aceasta trebuie să se consume. Moartea nu e un act 
care stă de sine, sau un termen detfini'tiiv, d o premisă. Face ;parte din 
silogismul pronietor al existenţei : moarte - înviere. Şi aceste două 
momente într-o voinţă divină, unde tptul e văzut din interior, din pozi
ţia sensului existenţei, sînt după -cuvîntul Sfîntului Maxim Mărturisito
rul fără dis,tanţă ((i8tciat1Xi:oi;), lipsite de intervale 318• Momente sincrone 
nu numai în stadiul cruce-înviere, ci de-a lungul întregii vieţi a Dom
nului. 

Iisus, de pildă, contemplă din începutul misiunii Sale acel «ceas• 
al Său «pentru oare a venit» şi care în rugăciunea din noaptea sfintă 
e arătat totodată ca ceas şi de pătimire şi de preamărire (Ioan XVII, 1). 
Templul cel nou pe care-l anunţă de timpuriu (Ioan II, 19-2·1) era em
brionar în cel vechi pe care îl olferă spre «stricare», a-şa ,cum e embrio
nul in bobul de griu ce trebuie să moară. Şi bobul nu moare pentru ca 
să se poată arătta noul lăstar, ci se «jertfeşte». Moartea bobului e «noap
tea de Paşte» a bobului de griu, care «trece», se tra.nstfigurează (Ioan 
XII) hrănind o nouă viaţă, şi totul devine simbol inteligi;bil ,al înnoirii. 
E cortul tlina.fară ce se trece, în timp ce se înnoieşte ·cel dinlăuntru. E 
o unit,ate deasupra timpului, un punct unic în care totul este prezent. 
« Vinerea slfîntă şi Paştele», vorbeşte un suflet ipios, «nu fac decît una în 
eternitatea vieţii Tale dumnezeieşti, chiar dacă istoric pătimirea prece
de învierea» 819• 

Invierea e o Revelaţie. O revărsare a harului, care nu desfiinţează 
naitura, ci o transfigurează. Apare ca o «erupţie», dînd o nouă existenţă 
şi .faţă firii noastre. Dar învierea, deşi e o iniţiativă, un act divin, se să
virşeşte în noi, cu noi, căd nu Dumnezeu are nevoie să învieze. E «tre
cerea la o nouă viaţă, totodată eternă şi umană». Un fapt care ne pri
veşte pe noi ; ne e dată s-o dobîndim, s-o înţelegem. Şi încă o dată, prin 
această referire la uman se arată că «minunea» nu desfiinţează firea 
noastră, ci o înnoieşte. Creştinul rămîne acelaşi în înviere. Iisus cel în
viat tntrtnd prtn uşile tncula-te roste!;ite tn raţc1 ucenicilor : «Eu :.1111, nu 
vă temeţi» (Luca XX.IV, 36). Exact aceleaşi cuvinte oa şi atunci cînd 
păşea peste valurile mării Galileii : «Eu sînt» (Ioan VI, 20). Această re
petare nu e accident,ală, «e o declaraţie de identitate». 

Omul poartă în slilflet sîmburele nemuririi, dar aceasta nu e identică 
cu învierea. Invierea nu e nici nemurire platonică, nici supravieţuirea 
migratoare a «carmei»; e un nou moment al creaţiei. Adam cel dintîi, 
căzînd înainte de a gusta din pomul vieţii, simbol al crucii duipă Sfinţii 
Părinţi, trebuia să treacă acest prag decisiv, de la nemurirea eului indi
vidual la nemurirea per-soanei. Căci dacă eul în pura lui individualitate 

318. Fttocalta ... , m, p. 344. 
319. Un Moine de L'l=.gllse D'Ortent, Jesus, :E:d. Chevetogne, 1962, p. 172. 
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este nemuritor, în schimb persoana «înviază». lnviază adică, cu întreaga 
ei experienţă şi responsabilitate pentru sine, pentru lume şi în faţa 
Tatălui. Adam trebuia să treacă această «încercare», să facă - în ve
derea împărtăşirii din pomul vieţii, deci în vederea învierii - dovada 
jerHei, a iubirii o-~Lative. Nu să ispitească identitatea cu Absolutul (Fac. 
III, 6), ci să se deschidă către El şi către lume, deschiderea fiind drumul 
accesibil nouă către .Aibsolut. 

lnvierea reprezintă precis dovada Răscumpărării (I Cor. XV, 17). 
Căci Răscumpărarea trebuie să însemne un triumf categoric şi evident 
al vieţii noastre a<Supra tpăcatului şi asupra morţii. Sa,tan ,a tentat nimi
cirea vieţii noastre spirituale şi fizice, fixarea fa.piturii în patimi, în iner
ţie şi în moarte. Răscumpărarea a însemna,t această biruinţă, transfor
mînd tragismul răului şi al morţii în bucuria învierii. Aceasta a fost o 
reală biruinţă. Dacă Domnul ar fi oforit doar moartea Sa, n-ar fi făcut 
în fond altceva decît să dea şi El acea plată păcatului. AceSlta e cel mai 
evident non-sens al -teoriei catolice a sartis,facţiei, întrucît Domnul nu 
vrea nici chiar «moartea păcătosului», ca moarite. Numai învierea este 
o reală dovadă de biruire a păcatului şi a morţii şi întru aceasta Răs
cumpărarea în esenţa ei e jertfă, pentru că sfîrşeşte în înviere 320• 1n 
moartea ca jertfă, ce primeşte drept răspuns din partea Tatălui învierea, 
stă taina Răscumpdrării. 

lnvierea în ea însăşi ne descoperă semnele ~oncrete ale Răscumpă
rării. Aşa cum atestă Evangheliile, după înviere, demonul nu mai apare 
în viaţa, în exiiStenţa Domnului înviat. Iar absenţa lui acum arată că 
răul care a generat -suferinţele şi moartea are anumite limite şi poate 
fi definitiv învins. Avem ad o limpezire a misterului răului. Vremea 
lui e pînă la înviere. In «cel înviab nu mai are nici o putere. Răul are 
un început şi un sfîrşit, după Sfînta Scrip,tură. Sdfrşirtul lui e «moartea 
a doua», şi coincide cu învierea noastră prin Hristos. lnvierea noastră, 
fie •ca anticipare duhovnicească, .fie ca împlinire totală, constituie sem
nul întrîng~rii răului. 

Tot ca un semn real de Răscumpărare e restaurarea şi înnoirea firii 
în înviere. Domnul a luat o. fire căzută, un trup <<pătimitor, stricăcios 
şi muritor». Invierea răscumpără firea noastră omenească din pătimire, 
din stricăciune, din moarte. Prin înviere, aşa cum ne afirmă Sfîntul 
Apostol Pavel, firea omenească, trupul nostru devine duhovnicesc, ne
stricătios, nemuritor. 

Pîrga acestei stări noi e Domnul Hristos . .Aipostolul însuşi nu avea 
alt temei pentru a înţelege starea învierii decît Revelaţia lui Hristos 
cel întîi-născut din morţi. Şi din El ca dinrtr-un nou orizont, r~are înţe
lesul stării celei noi. 

Trupul Său se revelează acum duhovnicesc. Nu mai e îngrădit în 
limitele vechiului eon ; iese din mormînt nestricînd peceţile, intră prin 

320. N. Chiţesc:u, Rdscumpdrarea tn Sftnta Scnpturd şi fn Sfinţi.I Pdrlnţi ... , p. 23. 
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uşile încuiate, se înalţă la cer. O eliberare deplină de «dependenţa sti
hiilor• printr-o totală pătrundere de Duhul lui Dumnezeu, Care, pmz:ent 
înlăuntru, se revarsă peste trupul Său. Dacă sufletul e «în tmp•, şi trupul 
e «în sufleb, trupul devine prin înviere total, conform adevdrului su
fletului 321• Faţa sensibilă a Domnului, trupul Său e numai duh, «un 
transparent al duhului şi un perlfect transmiţător al energiei necreate, 
mîntuitoare» 322• 

A luat trup stricăicios şi a înviat în trup nestricăcios «a lepădat co
ruptibilitatea•, cum spune Sfîntul Ioan Damaschin 323• Şi se poate pre
cire că Domnul a înviat a treia zi, iar noi la învierea de obşte, tocmai 
pentru că trupul Domnului, care purta în El puterea Răscumpărării, «nu 
putea să vadă stricăciunea•, aşa cum mărturiseşte conştiinţa Bisericii. 
Domnul purta pătimirea şi stricăciunea prin «misiune• nu prin făptuire. 
ln El însuşi a rămas nestricăcios. A luat fire muritoare şi învierea e ple
nitudinea nemuririi, nu numai a sufletului, ci a fiinţei noastre întregi, 
suflet şi trup, a persoanei noastre. Totul arată în:vierea ca pe o nouă 
creaţie. 

Dar Răscumpărarea înseamnă şi reaşezarea creaţiei în ritmul ei po
trivit intenţiei originare, în ;permanentă deschidere către infinit. Cre
dinţa într-o continuare a vieţii ca «nemurire» se identifica cu ieşirea 
sufletului din «•trupul păcatului• şi revenirea în paradisul iniţial. Dar în 
Hristos universul, creaţia se deschide. Se redeschid porţile paradisului 
pentru că prin ele «trece• lmpăratul slavei. Paştele însuşi îşi revelează 
ultima lui profunzime ca «paşte•, ca «trecere». -

ln acest sens nid învierea nu e un act «final•. Domnul suie din 
slava învierii în slava înălţării, care mani!festă un nou spor de «slavă». 
Pe drumul Damascului Iisus îi apare lui Pavel într-o lumină orbitoare, 
deci în şi mai îmbelşugată lumină 324• De aceea Apostolul a putut vorbi 
de o suire din «slavă în slavă» (II Cor. HI, 16), iar Sifîntul Grigorie de 
Nisa, de un progres infinit al făpturii şi în veacul viitor 325• 

In Iisus Hristos sînt date şi împlinite toate aspiraţiile, simbolurile, 
profeţiile atît ale firii cît şi ale Scripturii. Meliton de Sardes contemplă 
astfol acoastă împlinire în Hristos, în misterul Paştolui : «În locul l\.fic
lului a venit Dumnezeu, în locul oii un om şi în om Hristos, Care poartă 
totul ... Intr-adevăr, născut ca Fiu, adus ca Miel, jertfit ca oaie, îngropat 
ca om, a înviat din morţi ca Dumnezeu. El, Care este totul : Lege cînd 
judecă, Logos cînd învaţă, har cind mîntufeşte, Fiu cînd e născut, oaie 
cînd suferă, om cînd e îngropat, Dumnezeu -cînd înviază, aşa ni se des
coperă Iisus Hristos• 326• 

321. R. Guarcilni, op. cit., p. G7. 322. Teologia Dogmatlcd ... , p. 659. 
323. Dogmattca ... , p. 235. 
324. Vezi P. Benoit, L'Ascenston du Christ, cf. St. Lyonnet, op. cit., p. 55. 
325. Vie de Moise, Col. ~sources Chretiennes,;, Parts, 1941. Vezi şi tn Fllocaua ... , voi. III, 

p, 457. 
326. Mellton de Sardes, Sur Ies P4gues, :E:d. du Cerf, 1966, p. 5-10, trad. Othmar Perier. 
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Viaţa pămînteais-că a Domnului nostru Iisus Hristos, săvîrşită în 
timp, însumează doar cîţiva ani, dar condensează în ea totul, aşa cum 
noi înşine avem momente care valorează cît ani, care ne decid sensul 
vieţii. Istoria mintuirii arată că întreg trecutul credinţei s-a desfăşurat 
sub semnul venirii lui Hristos, în aşteptare şi speranţă, iar vl'itorul, 
eshatologia, e deja preînchipuită şi împlinită în El. Acela «prin Care au 
fost ·făcute veacurile» (Evr. I, 2) unifică ,totul initr-o trăire de maximă 
şi exemplară intensitate, între Betleem şi Betania, locul naşterii şi locul 
înălţării la cer, iar în orizont mai cuprin,zător intre Bunavestire şi Cinci
zecime. 

O asemenea viaţă, privită după cuviinţă ca eveniment unic, cu 
totul excepţional, e trăită însă pentru noi. E oferită nouă în calitatea 
Sa de Cap al Bisericii, în -calitatea de nou început şi «cale», aş,a cum se 
numeşte Domnul însuşi pe Sine şi -cum numeau cei dintîi creştini noua 
lor experienţă spirituală, «calea Domnului>. Căci tot ce a împlinit şi 
revelat Hristos e în egală măsură: operă personală şi comunitară, operă 
de echilibru perfect, intre persoană şi comunitate, între Sine şi Bise
rică, în vederea realizării şi a uneia şi a celeilalte. Incît întruparea, 
jertfa şi învierea Sa nu privesc doar existenţa unui ins excepţional, 
izolat, un destin singular. Prezenţa Lui între noi reprezintă icoana, Re
velaţia concretă a Aceluia după al Cărui prototip am fost zidiţi şi ne 
zidim. Ne aipropiem de El şi ne sesizăm unita,tea de fond, ,punctul co
mun de referinţă şi convergenţă, prin care ne expiicăm situaţiile, con
diţia şi vocaţia în lume. In El îşi are reazemul, calitatea noas,tră şi de 
«chip» şi de «fiu> pentru care Tatăl ne spune : «Acesta e Fiul Meu cel 
iubit, de El să ascultaţi» (Matei III, 17). Iar profeţii (Ier. XXm, 5; 
XXXIII, 15; Zah. HI, 8, 6-12) îl numesc «odraslă» ii~! în înţelesul ·-propriu de germene, de principiu sau prim element din ·care descinde 
o seminţie şi creşte, se dezvoltă ca dintr-o «celulă mamă» 327• 

Viaţa Sa e continuată şi fructifi.cată în viaţa noastră. «Biserica e 
Hristosul după trup» ("'H exxA"l)a[a ~'tt~ ea,:l Xpta,:o~ xa,:a. atipxa"), zice 
Cezar de Nazianz 328• Mai mult, în unitatea cu noi, cu întregul tru,p al 
Bisericii, Domnul se descoperă, cum se exprimă Sfinţii Părinţi, ca Hris
tos total, oa «plinătate a Aceluia, Care plineşte toate în toţi» (Efes. I, 
23). Origen spunea -că «lipseşte ceva bucuriei lui Hristos atît timp dt 
în fiecare şi în toţi încă nu e ·completă as-cultare de Tatăl. Nu pot fi 
separate membrele de Hristos. Cit timp e ceva de dobîndit pentru noi, 
rămîne în Hristos o speranţă şi o rugăciune» 329• -

In această durată atît de scurtă, divin condensată, Domnul reve
lează esenţialul. In întrupare, în viaţa de jertfă, în cru-ce şi în înviere 

327. Vezi Claude Tr~smontant, Un commentatre du Canttque des Canttques, 1n ~Esprtt~, 
mars 1963, p. 466. 328. Dtalogus, m, P. G., XXXVIII, 1024. 

329. In Levlttcum, P. G., xn, 478. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



174 GLASUL BISERI'CU 

e cuprins şi. revelat sensul vieţii Sale şi sensul Bisericii. Sens care poate 
fi definit în ultimă instanţă drept : Perfecţiunea vieţii ca dar al unei 
jertfe permanente în slujirea lui Dumnezeu şi aproapelui. Interpretînd 
capitolul V din Apocalipsă, teologul catolic M. Sdhmaus vede aici sem
nificat cu o deosebiltă forţă acest sens 330• După cum ni se referă, Sfîntul · 
Ioan Evanghelistul- spune că a văzut în mîna lui Dumnezeu o carte pe
cetluită cu şapte peceţi (Apoc. V, 1). Un înger a strigat cu glas tare: 
cine ~ste vrednic să deschidă cartea şi să mpă peceţile? (V, 2). Şi nu 
s-a aflat nimeni să o poiată deschide şi să se uite în ea (V, 3). Atunci 
S!fîntul Evanghelist Ioan a plîns mult (V, 4)._ Se înţelege plînsul uceni
cului. Cartea pecetluită rtu e altceva decît istoria existenţei noastre. In 
ea se dezvăluie sensul vieţii noastre. Da•că nimeni nu poate des'C'hide 
cartea, prin aceasta se exprimă faptul că nimeni dintre noi nu poate de 
sine singur să-i indice sensul. Dar în însuşi acest lfapt, oare, nu există 
un sens? In mod vădit aceasta e durerea, neliniştea din care curg la
crimile Sfîntului Evanghelist Ioan (V, 5). 

In acest timp însă unul din bătrîni, se înţelege unul din acei bărbaţi 
a cărui viaţă îl aşază în faţa lui Dumnezeu, îl mîngîie zicîndu-i : «Nu 
plînge», şi Sfîntul Evanghelist Ioan vede în mijloc un Miel care părea. 
junghia,t, semn al jertfei, dar stînd în picioare, semn al învierii, întru
pînd deci în acelaşi timp în condiţia Sa jertfa şi învierea - viaţa. El a 
luat cartea pecetluită (V, 8) din mina celui ce şedea pe scaunul de dom
nie ; a deschis-o şi îndată toate .făpturile din jur s-au plecat înaintea 
Lui şi au cîntat un imn de laudă (V, 9). -

Evidenrt, Mielul e Hristos ; El primeşte din mina Tatălui cartea şi o 
deschide. Dar o deschide nu ca pe ceva_exterior Sieşi, ci ca swbied al 
ei ; şi o primeşte ca pe o misiune : nu numai vestind sau dirijînd cursul 
evenimentelor ca profet şi ÎID/J)ărat, ci întrurpîndu-i El însuşi sensul, ca 
Arhiereu şi Jertfă, şi dezvăluindu-i punctul final într-o nouă viaţă, în 
«transformarea însăşi a cărnii, aşa cum a ieşit la lumină în dimineaţa 
învierii» 331 • Astfel sensul nu e dedus din ea, ca o lege, ca ceva ab
stract ; ci e Logosul întrupat în ea, şi Care luminează id.in interior sen
sul ei printr-o viaţă exemplară de cruce, triumfînd în înviere. 

In vederea unei mai adînci înţelegeri, noi ne întrebăm : reprezintă 
învierea, ca dar al crucii, sensul deplin -si al vietii noastrf', ~sa rum ne 
arată Revelaţia? Sau, în alţi termeni, poate creştinul să vadă în viaţa 
lui Hristos - viaţă «sacrificială şi pascală» 332, deci de jertfă-înviere -
propria lui condiţie de viaţă? Să subliniem în acest scop cîteva a51pecte. 

a) După viziunea Sfintului Ioan Ev,anghelistul, amintită mai sus, 
Mîntuitorul apare în chipul unui miel. rn el însuşi mielul este simbolul 
prin excelenţă al jertfei. Iisus e vestit de Sfîntul -Ioan Botezătorul drept 
«Mielul lui Dumnezeu ... » (Ioan I, 29). Mielul, reprezentînd pe Hristos, 
stă în mijloc, între tronul lui Dumnezeu şi cele patru fiinţe şi bătrîni 
(Apoc. IV, 4-81, E limpede exprimată poziţia lui de Mijlocitor între 

330. M. Schmaus, Elemente etner christlichen Geschtchtstheologte, in «Sinn und Sein~, Ein 
phllosophisches Symposion, Tublngen, 1960, p. 781. 331. Ibidem. 

332. Vezi M. Roqueplo, L'Erperience du monde, Paris, 1968, p, 208. 
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Tatăl şi credincioşii Săi, întrucît cele patru fiinţe sînt simbolul făpturii 
noastre, - patru e cifra simbolică a cosmosului 333, iar bătr,înii reprezintă 
umanitatea noastră mîntu~tă. «Mijlocirea> e şi mai ;puternk exprimată 
în ~<starea> Mielului ; El e în picioare, stă drept (e,mxo~), dar e ca în
junghiat (rol: ear;iawevov). E «drepb, ca semn al învierii, dar e ca jun
ghiat, ipurtînd semnele rănilor, mai precis ale jertfei. In ansamblul ei, 
viziunea e o foarte expresivă icoană a Răscumpărării. 

Dar faptul ,că Hristos se revelează în această «icoană» după înăl
ţarea Sa la cer, deci în condi1ia Sa eternă, în poziţie de înviere şi jertfă, 
ne indică o da.tă mai mult şi mai profund că jer,t,fa-înviere e un cuplu 
indisolubil şi e statutul fundamental al făpturii. Hristos-Mielul repre
zintă şi răscumpără în tfaţa Tatălui !făptura noastră, prin acest act uni
tar, şi descoperă totodată că aceasta e şi condiţia noastră etern vala
bilă : «sacrificială şi pascalăP. In faţa vieţii etern-revelatoare, poziţia 
noastră este de permanentă jertfă, de deschidere şi creştere. 

b) Sub un alt aspect jertfa şi învierea Domnului ,concentrează toate 
direcţiile;- toate sensurile existenţei şi vieţii noastre. Angajează firea 
noastră în profunzimea ei şi o înalţă totodată. «Olimpul grecP, spune 
E. Trubeţkoi, «a cultivat afirmarea de sine a pămîntescului, aspirînd 
la acea unitate între etic şi estetic (Kalokagathia), între frumuseţea fi
zică şi morală, în timp ce «ascetismul linear al vedhii Indii a cultivat 
fuga de lumelP, ispitind un salrt dincolo de lumea suferinţei. Dar aceste 
sensuri cultivate de elini şi hinduşi, luate separat, n-au fost încunu
nate de succes. Sensul trebuie să lumineze în acelaşi timp «nu numai 
sus şi nici numai jos, ci cu raze încruci'şate în jos şi în sus, în toate 
părţile» 334• Viaţa Domnului reprezintă tocmai această încrucişare, pli
n~tate a sensurilor. In întrupare, în pogorîrea la noi, Dumnezeu-Cuvîn
tul se integrează în trup, în pămîntesc, în condiţi,a noastră de jos. Valo
rifică şi îndumnezeieşte pămîntescul. Dă gir şi semnificaţie întregii 
noastre vieţi ide acum. Domnul însă nu limitează viaţa la o unică şi sta
tică valoare. Prin înălţarea pe cruce oferă pă;mîntescul unei noi eva
luări. O nouă şi definitivă mutaţie are loc în înviere. Trupul dobîn
deşte calităţi noi şi devine în făiptur,a umană a lui Hristos, ca într-o pîrgă 
a Sa - aşa cum s-a mai remarcart - spiritualizat, nestricăcios, nemu
ritor. Se consacră, pentru totdeauna şi deplin, dimensiunea spirituală 
a credinciosului creştin. 

c) ,In sfîrşit, crucea şi învierea luminează nu numai sensul în gene
ral al fiinţei noastre· omeneşti, ci şi existenţa noastră concretă. Esenţa 
e angajată în existenţa vie, a omultti «în ·situaţie», cum se spm;1e. Ii lu
minează toate cutele şi poate obiectiyul princiipal e ,tocmai acela de a 
rezolva această situaţie concretă şi gravă în care ne-a atras păcatul : 
suferinţa. Căci mai mult ca oriunde în crucea Domnului, în crl!cea «Ce
lui drepb, se înalţă în faţa conştiinţei întrebarea : ce sens are suferinţa ? 

333. Vezi La Satnte Btble, :E:cole de Jerusalem, Paris, 1961, note la locul respectiv, p. 162.4. 
Inceptnd cu Sf. Irtneu, tradJţl,a cnştină a văzut Indicaţi simbolic aci pe cel patru Sfinţi 

Evanghelişti. 

334. Jew. Trubetskoy, Der stnn des Lebens, la N. von Bubnoff, Russ-!clle ReltglonspllUo
•opllen, Dokumente, Heidelberg, 1956, p. 289-290. 
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Şi dacă potrivit cu logica noastră noi nu aflăm, îndeosebi în suferinţa 
dreptului nici un sens, Iisus Hristos revelează tocmai aci în crucea Sa„ 
în maximă suferinţă sensuri noi, sensul ei autentic, «de sus». Socrate„ 
observa cineva, a învăţat ipe om Clllin să moară, Hristos ne-a învăţat 
insă cum să învingem moartea, deci ultima durere, «ultimul vrăşmaş» 
(I Cor. XV, 26). Crucea ipoate deveni pentru noi prin Hristos, din sim
bol al suferinţei şi al morţii, «izvor şi simbol al vieţii». Altfel spus «e
posibilă transfigurarea a însăşi suferinţei», a crucii, «din drum spre
moarte, în drum spre viaţă» 335• Moartea e «trăită» ea însă'Şi ca un drum 
al vieţii 338• Invierea e acest răspuns unic şi decisiv. 

Domnul inaugurează Răscumpărarea ,prin înviere în persoana Sa_ 
E o încununare în calitatea Sa de carp al Bisericii, de «întîi-născut din 
morţi» între mai mulţi fraţi. 

O dată însă dobîndită această plenitudine a vieţii în sine, Hristos 
iniţiază opera învierii asuipra noastră. Revarsă puterea învierii peste
trupul Său şi Biserica intră în această zonă de lumină iradiată din El. 
fovierea se instituie ca o finalitate penitru noi, ca un viitor, ,care lu
crează din interior, insipirînd şi însl.llfleţinld treptat pînă la împlinire fi
nală fiecare fază a vieţii Bisericii 337• 

focă din prima zi Domnul înviat începe opera învierii cu ucenicii. 
Vedem aceasta din felul cum comunică cu ei, cum le transmite mesajul' 
vieţii celei noi. Prezenţa Lui printre dînşii are un vădit caracter peda-
gogic. El e cînd văzut, cînd nevăzut; apelează aci la sensibilitatea lor 
fizică, aci la sensibili.taitea 51Pirituală. Mariei Magdalena, care, potrivit 
firii feminine, e aplecată mai mult spre sensibilitate fizică, Hristos îi 
spune : «Nu te atinge de Mine. Nu M-am suit încă la Tatăl>, de unde 
voi trimite Duhul Sfînt pentru a dobîndi înţelegerea spirituală a stării 
de înviere. Pe Toma îl ,provoacă în schimb să-I pipăie rănile rpentru a-l 
convinge de identitatea îilltre Hristos cel răstignit şi cel înviat. Celor· 
doi ucenici spre E:maus le apare mai întîi ca un oarecare ins obişnuit ~ 
îi introduce apoi în negrăita taină a unităţii dintre «pătimire şi preamă
rire--, îi iniţiază în tîlcul Scripturilor, le 1binecuvîntează şi le frînge pîinea 
spre a-i împărtăşi cu trupul Său cel nou şi în sfîrşit cînd li se deschid 
ochii şi-L recunosc, El se !fa.ce nevăzut (Luca XXIV, 15-31). O continuă 
gradaţie de la «trUlp la duh». La Apostoli intră cu trupul «prin uşile în
cuiate», dar îi indeamn~ «pip~iti-Mă şi ve<leţi». Nu e vorba în înviere 
doar de o «nemurire a sufletului». Trupul, deşi spiritualizat, e totuşi trup .. 
A trecut la o nouă viaţă, spirituală şi eternă, dar totodată umană. N-a 
lepădat materia trupului, ci a pătruns-o şi a înveşmînta:t-o complet în 
slava duhului, a spiritualizat-o 339; a înălţat-o la adevărata ei vocaţie. 
Căci spiritualitatea e condiţia umană şi e condiţia esenţială a învierii. 
Hristos le deschide acum oohii să vadă clar în acest orizont spiritual. 
Rezideşte în ei forţa spirituală pervertită, acea forţă, în care sensibilul 

335. Ibidem, p, 2.91. 
336. M. Roqueplo, op. ctt., p. 208. 337. M. Schmaus, op. cit., p. 791. 
338. Pr. Prof. D. StAniloae, Dumnezetasca Euharlstte ln cele tret confesiuni, în c0r1IO

dox1a~, nr. 1/1953, p. 66. 
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devine total transparent inteligibilului şi particularul transparent uni
versalului. 

Exersează cu ei trecerea de la «trl.llp» la «duh>, căd Hristos însuşi 
«a fost răstignit în truip, dar a fost înviat în duh> (I Petru III, 18). Dom
nul se îndepărtează de ei şensibil pentru a-i învăţa să-L poarte spiri
tual, inteligibil. Propriu-zis, nu se depărtează, nu se separă de ei, nici 
chiar în înălţarea Lui. Doar le spusese : «Nu vă voi lăsa orfani ... Cu 
voi sînt în toate zilele pînă la sfîrşitul veacurilor>. Se desparte însă 
de vechea condiţie de existenţă. Trece de la condiţia de «hinc et nuno, 
la condiţia de «nune aeternum». Şi de aci în noua condiţie El devine o
permanentă şi universală prezenţă în Duhul Sfint. Iar ucenicii, din pre
zenţa Lui spirituală în ei ca «Arlhetip», aveau să crească lăuntric şi 
propriul lor dhip - «după Ohip», şi să-L şi răspîndească la toate nea
murile, ca unii care făcuseră o experienţă unică, directă a prezenţei Lui. 

1. Iconomia Sfîntului Duh în Biserică 

Se cuvine să spunem că această înţelegere spirHuală cu care uceni
cii vor face cunoştinţă în iplinătate la Cincizedme e o lucrare «proprie> 
Sfîntului Duh. Nu poate fi vorba însă de o separaţie. Duhul vine la noi 
«prin Fiul». Şi unde e Hristos acolo e şi Duhul Sfînt şi tot ce se face de 
Hristos se face de El 339• 

De aceea îndată după înviere le împărtăşeşte Duhul Sfînt. «Precum 
M-a trimis pe Mine Tatăl şi Eu vă trimit pe voi ... Luaţi Duh Sfînt> (Ioan 
XX, 21-22). Nu e doar o simplă împărtăşire. Din condiţia spirituală a 
învierii, Domnul le transmite înfierea în Duhul Sfînt. Ucenicii devin 
<~fii în Fiul». Nu poţi deveni fiu al lui Dumnezeu, Care e Duh, şi nu-L 
poţi înţelege fără a fi în Duhul, adică duhovnicesc. De aceea, după Sfin
ţii Părinţi, Domnul a luat pîrga firii noastre, a înălţat-o pînă la plinătatea 
Duhului şi din vasul Lui divin insuflă harul Duhului, le împărtăşeşte fi
liaţia divină. Se îmiplinea cererea din rugăciunea arhierească : «Slava· 
pe care Mi-ai dat-o Mie, Eu le-am dat-o lor». Această slavă le-o trans
mite acum, dăruindu-le Duh Sfînt (Sfîntul Grigorie de Nisa). 

In această slavă, lumină a Dulhului, îl văd şi-L înţeleg ei pe Hristos. 
cel înviat. Şi iarăşi, lucrarea Duhului îl va naşte pe Hristos capul Bise
ricii în ei - ca Biserică, acum pe cale de a se naşte. 

Cincizecimea dezvăluie în plinătate tocmai această taină a Duhu-
lui, a iconomiei Sfîntului Duh în noua creaţie. Duhul Sfînt îşi revelează 
în plinătate misterul său «propriu», care se defineşte prin «a fi în». Căci 
Tatăl creează totul prin Fiul în Duhul Sfînt. Iconomia Oulhului S!fînt e : 
a fi în altul, a opera acest transfer şi a zidi un «sin> duhovnicesc pentru 
altul. A-L naşte pe Fiul în sufletul creştin ; a-l naşte pe aproapele în 
mine şi a fi născut eu în aproapele. Numai pentru că Dumnezeu e «Duh»,. 
Tatăl poate fi în Fiul şi Fiul în Taităl. Şi acesta e sensul cel mai profund 
după care Duhul «cercetează> (I Cor. U, 10) şi unifică totul în Dum
nezeire ca şi în creaţie. Aci se dezvă'luie şi condiţia umană proprie„ 

339. Pr. s. Bulgakov, Uteşltel (Paraclet) ... , p. 400. 
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acest unic privilegiu al nostru de a ne na,şte de două ori ; adică şi bio
logic şi spiritual : h ,:ij~ aapxo~ xat ex ,:oî.i II vau11-a,:o~, posilbilitatea de a 
-«sluji în Duh şi adevăr». 

-In acest fel se transfigurează insul în persoană şi dobîndim acea ca-
pacitate, în care, dlllJ)ă cuvîntul Apostolul~, «toate sînt ale noastre», 
adică putem purta spiritual totul : şi destinui nostru şi al semenilor noş
tri în care ne e da,t să trăim. 

Dumnezeu-Cuvîntul nu se poate naşte în noi dectt «în duh», în Sfîn
tu-1 Duh, aşa cum de altfel nici un cuivînt nu poate ;prinde rădăcină în 

· cineva decît «în duh», într-un anume univers spiritual comun, de îm
preună-cunoaştere, încredere, speranţă, iubire. Spiritul e sinul Cuvîn
tuluî şi al diseminării Lui. «Spiritul nu e în «eu», el e în relaţia lui «eu» 
cu «tu», observă M. Buber. El nu e compara1bil cu sîngele care circulă 
în tine, ci cu aerul pe care tu îl respiri. Omul trăieşte în •spirit cînd ştie 
să răspundă unui «tu al său» 340_ 

Prin Cuvînt şi în Duhul Sfînt re-naşte în noi «chipul». Cuvîntul îm
preună cu Duhul alcătuiesc universul nostru spiritual: «Adăpaţi de 
Duhul noi îl ,bem pe Hristos» (Sfîntul At,anasie cel Mare) 341• Şi în acest 
univers spiritual împlinim vocaţia noastră crea,toare, ne făurim şi pro
priul chip şi noul chip al lumii. 

Desigur .făptura a mai cunoscut şi pînă la Cincizecime «pogorîri» 
ale Duhului Slfînt, căci făptura e originar harismatică. Harul nu e un 
supliment adăugat peste o «natură pură», şi «Duhul lui Dumnezeu dintru 
început se mişca pe-deasupra adîn-cului» {Fac. I, 2). Dar Cincizecimea 
are o semnificaţie unică. Dacă Betleemul descoperă naşterea Fiului lui 
Dumnezeu în lume, în Cincizecime are loc naşterea Bisericii, a noastră 
ca «fii şi fraţi» în Hristos, «înfierea». Dumnezeu ne trimite «Duhul în
fierii» (Rom. VIII, 15), ,trimite Duhul Fiului Său în inimile noastre întru 
care îi putem spune şi noi ca Iisus lui Dumnezeu «Ava», adică Tată. 
Devenim fii ai Aceluia care este «Duh». Dobîndim moştenirea fiască, 
accesul la împărăţia cerurilor, adică la lumea raţiunilor diivine disemi
nate în creaţie de Tatăl prin Fiul în Duhul Sifînt şi contemplate, înţelese 
de noi în acelaşi Duh Sifînt. Sau în alţi termeni accesul la lumea spiri
tuală a valorilor creaţiei, întrucît spiritual pătrundem lumea La un nivel 
corespunzător condiţiei umane. «Duhul toate le ·cercetează, chia·r şi 
ad1ncur11e lut Dumnezeu» (1 Cor. 11, lU). 

Cincizecimea relevă concret această realitate. In contextul din Fap
tele Apostolilor ,citim că «în acea zi ucenicii erau toţi împreună la un 
loc» (II, 1-2) şi, deodată, «o putere tainică intră în lucru», comentează 
R. Guardini. Ceea ce se petrece e exprimat în imagini împrumutate de 
la forţele elementare ale pămîntului : focul şi flăcările, .furtuna şi vuietul 
ei. Dar evenimentul însuşi nu e firesc. De îndată se spune că flăcările au 
formă de limbi omeneşti, iar vuietul produce cuvinte. E vorba deci de 
spirit şi semnifioaţie 342• «Prin taina aceasta ni se dă puterea», zice şi 

340. Martin Buber, Je et Tu, Parts, 1938, p. 66, trad. Genevieve BlanqUis. 
341. Epistola I ad Seraplonem, P. G;., XXVI, -576 A. 
342. R. Guardini, L'.tglise du Selgneur, Paris, 1967, p. 34, trad. J. Ancelet. 
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Cabasila, «de a mări pe Domnul cu limbi de foc», iar ((slujba unei limbi 
este tocmai tîlcuirea mişcărilor tainice dinlăuntrul cugetului» 343• 

Desfăşurarea ulterioară a eveni,mentului · îi revelează şi mai profund 
sensul. O mutaţie are loc, o ră·stignire, o moarte şi o înviere în con
ştiinţa, în viaţa Apositolilor. SchimJb.area e sesizată şi mai explicit cînd 
ne referim la evenimentul similar ,petrecut cu Pavel pe drumul Damas
cului. Din clipa întîlnirii cu Hristos în Duhul Sfînt, el tîmp de trei zile 
«n-a văzut, n..:.a mîncat, şi n-a băut nimi'c» 1(Fapte IX, 9). Corespondenţa 
cu cele trei zile în care se consumă Paştele Domnului, de la răstignire 
la înviere, e evidentă. Pavel a închis pe totdeauna ochii pentru o lume 
veche, a murit pentru ea (va spune chiar el) şi i-a desdhis, cînd i-au că
zut solzii de pe ei în momentul botezului, într-o lume spirituală total 
nouă. La Cincizedme apunea în Apostoli, aşa ca şi în Pavel, spiritul Le
gii şi firii vechi, întrudt Duhul Sfînt îi «trece» într-un nou eon spi
ritual. ,Ii introduce în Duhul mesiani'tăţii lui Hristos. «!Dacă cineva nu 
are Duhul lui Hristos, acela nu este al Lui» (Rom. VIII, 2). Cum ar fi 
putut fi integral ai Lui fără să fi fost integraţi în plinătatea Duhului Lui ? 
Cum ar putea cineva înţelege, bunăoară, un oratoriu de Bach fără să 
se interiorizeze universului lui spiritual ? 

Fiul vine şi se manifestă în lume prin Duhul şi numai aşa poate fi 
cunoscut, în Duhul Sfînt. El spune ucenicilor după înviere: «Veţi primi 
o putere, venind Duhul Sfînt peste voi şi îmi veţi fi mar,tori» .(Fapte 
I, 8). Nu ipoţi fi martor autentic al lui Hristos fără Duhul Lui. Aci ca
pătă întregul ei înţeles mărturia patristică ; Fiul este chipul Tatălui şi 
Duhul e chipul Fiului (1Sfîntul Ioan Damasohin). Fiul revelează pe Tatăl, 
în timp ce Duhul Sfînt îl revelează pe Fiul. Dă chip Fiului şi în întru
parea din Fecioară, şi în noi din Botez ; în Apostoli acum, iar de la ei 

~ în toate mădularele Bisericii. Duhul Sfint reactivează în ei deplin «duhul 
adevărului, duhul înţelegerii, dlllhul cunoştinţei». Se «risipeşte» în ei «du
hul» alterat al vechiului eon, şi-L văd, îl înţeleg pe Hristos într-o nouă 
lumină: «Uşor, Tu ai risipit întunericul care era în mine, ai alungat 
noaptea care mă acoperea», va zice tot un martor al Duhului Sfînt, Sfîn
tul Simeon Noul Teolog ; «Tu ai desdhis urechea mea duhovnicească, 
ai curăţit lumina ochilor duhului meu ; în sifîrşit, făcîndu-mă aşa cum 
ai voit, Tu Te-ai descoperi( sufletului meu luminat» 344• · 

O asemenea experienţă avusese loc «atunci», originar şi exemplar 
în Apostoli; «Un văl a fost ridicat de pe ochii lor», va spune Sfîntul 
Apostol Pavel (H Cor. III, 16). Acum Hristos nu mai e «după trup» prin
tre ei şi nici nu mai e cunoscut de ei «după trup» ([I Cor. V, 16). «tn 
timpul vieţii pămînteşti a lui Hristos», observă N. Afanassiefif, «ei, uce
nicii, erau mereu cu Hristos, dar ei nu erau în Hristos. Ei n-au devenit 
aşa decît în ~iua coborîrii Duhului... Duhul a coborît peste Hristos în 
Botez şi a coborît pes,te ucenici în ziua Cincizecimii. In Duhul şi prin 
Duhul ei au devenit «în Hristos», au devenit Biserică» 345• Se revelează 
pentru ei viaţa în Duhul Sfînt. Apostolii vor vorbi de aci înainte «în nu-

343. N. cabasila, Despre viaţa fn Hrtstos, Sibiu, 1946, p. 68, trad. Prof. Dr. 'r. Bodogae. 
344. Cf. VI. Lossky, Essat sur la Theologte 'mystique ... , p. 224. 
345. N. Afanasieff, Le„ Monde dans l'Ecrtture Satnte, ln ~1renlkon•, I-er trtm. 1969, p. 9. 
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mele Lui», iar Sfintul .Aipostol Pavel va rosti acel .puternic cuvint : «Nu 
mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mine» (Gal. II, 20). Acest eveni
ment opera,t de Duhul &fînt «Hristos în» : în ucenici, în noi, determină 
precis momentul întemeierii şi răspîndirii Bisericii. «A fi in altul» prin 
lucrarea Duhului Sfînt poartă cu sine posibilitatea unei răspîndiri, unei 
îmbogăţiri infinite ca ,şi a unei comuniuni desăvîrşite. La Sfîntul Ioan 
Gură de Aur se află această imagine plastică şi sugestivă : Dacă eu îţi 
dau un ban atunci el este numai la tine ; dar cuvîntul pe care ţi-l împăr
tă•şesc eu ţie e şi «in mine» şi «în tine» şi in «toţi> cei ce-l primesc. 
A,ceasta e o operă a Sfîntului Duh care naşte dumnezeies·cul cuvînt în 
om. «Făgăduinţa aceasta este .pentru voi, pentru copiii voştri, şi pentru 
toţi cei ce sînit departe acum, în oricît de mare număr îi va chema Dum
nezeu» (Fapte II, 39), spune Sfîntul Apostol Petru în ziua Cincizecimii. 

Şi fireşte această răspîndire a lui Hristos nu înseamnă în intenţia 
Sfîntului Duh o împărţire, o fărîmiţare. Duhul Sfînt e ctitor al Unităţii 
Bisericii. Cu fiecare mădular pe care-l naşte, Biserica ,se şi multiplică 
dar se şi unifică. Fiecare e o nouă mărturie a unicului Arhetip - Hris
tos. Căci «întreaga natură umană de la cei dintîi oameni pînă la cei din 
urmă reprezintă o unică imagine a Fiinţei», zice Sfintul Grigorie de 
Nisa 346• Cu fiecar:e creşte bogăţia unităţii, a unităţii în pluralitate, a 
unităţii după dhipul Preasfintei Treimi, în sensul că in fiecare e unul şi 
acelaşi Adevăr, mani1festat însă personal. E atît de sesizant faptul că 
masa euharistică a primilor creştini purta numele divin al dragostei 
,,«jli1t'rj

11 (luda I, 12). Biserica era icoana Preasfintei Treimi în lume o 
«unitate a comuniunii», o «unHarte a drag01Stei». 

Fireşte, pivotul concret al acestei unităţi a Bisericii este Hristos, şi 
întreaga iconomie a Si.fîntului Duh pleacă de la El şi e orienta-tă spre„ 
El. Are drept obiectiv diseminarea vieţii Lui în Biserică. Apostolii pre
dică botezul în «numele» Lui, deci al mesajului Lui. Mesaj care în 
esenţă e revelat în jertfa şi învierea Lui. Şi, pe această jertfă-înviere se 
va şi întemeia întreaga lor credinţă şi întreaga lor propovăduire. Bise
rica va parcurge acelaşi drum. Existenţa în viaţa cea nouă ne-a fost 
dată ca un rod al crucii şi Paştelui. Biserica e, după imaginea Sfintei 
Scripturi, «Mireasa Mielului», a Mielului junghierii şi Mireasa va merge 
oriunde a mers şi Mielul - Mirele ei, cum se exprimă un ierarh orto
dox : .. Drumul l\firosoi .... trece prin i,111er~u.ia Belleemului, prin viata ab
solută, imensă a solidarităţii lui Dumnezeu cu .făptura Sa şi merge mai 
departe prin Ghetsimani şi Golgota spre înviere» 347• 

2. Consensul sacrificial şi pa.scul al Tainelor Bisericii 

Trebuie să evidenţiem mai profund uniitatea pnevmatologică intre 
mîntuirea obiectivă şi subiectivă. Odată cu formularea de oarecare in
spiraţie scolastică : har - credinţă - fapte bune, prin care e definită 
dogmatic însuşirea mtntuirii, trebuie să privim şi să tratăm mintuirea 
mai concret şi mai precis, ca o restaurare a chipului lui Dumnezeu în 

346. De optflclo homtnts, P. G., XLIV, 185. 
347. Mltrop. Antonie de Surog, op. cit., p. 66. 
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om prin Hristos, ca o «viaţă in Hristos», după expresia lui Nicolae Ca
basila, întrucît îllltreaga viată a Bisericii e un edificiu zidit prin Dum
nezeu-Cuvîntul în Duhul Sfînt, e extinderea vieţii lui Hristos. 

1n Biserică, credinciosul se face părtaş acestei vieţi. Sfintele Taine 
reprezintă calea iniţiată şi instituită de Hristos prin care noi ne împăr
tăşim viata Lui exemplară. Prin toate Tainele ca şi prin ierurgii împreună 
cu citirea sau ascultarea Cuvîntului, Ortodoxia nu disociază lucrarea 
Cuvîn1:ului de aceea a Sacramentului 348• Cuvîntul iface parte din Sa
crament ; sîntem atraşi, integraţi şi renăscuţi în această viată şi în acest 
sens adînc, atotcuprinzător a'l întrupării, crucii şi învierii Domnului. Prin 
toate şi în noi toţi Hristos răspîndeşte şi fructifică în Duhul Sfînt viata 
Sa 349• Aceasta cu atîit mai mult, cu cit autorul Sfintelor Taine e însuşi 
Iisus Hristos. 

Desigur Tainele, sacramentele nu înseamnă o reprezentare sau pre
lungire sîngeroasă a jertfei Domnului. Hristos «odată>> (ă1ta.e) a murit 
şi a înviat (Evr. IX, 25-26) ; totuşi în Sfintele 'f.aine e prezentă jertfa 
.şi învierea Domnului. Care e atunci mai exact sensul acestei prezente 
a lui Hristos în Slfinrtele Taine în calitatea Sa de principiu, de săvîrşitor 
propriu-zis al lor ? 

La aceasta teologia ortodoxă răspunde că Hristos se oferă şi în 
-cer neîncetat în stare de jertfă, înaintea Tatălui 350• E vol'!ba desigur de 
o jertfă şi o înviere tainică, mai precis de un aot spiritual în Hristos, 
întrucît în persoana Sa divină orice act trăit oda.Ul e prezent pentru 
eternitate, e un «nune aeternum» : «Odată pe Sine Părintelui Său ca 
j'ertfă aducîndu-se, pururea se junghie, sfinţind pe cei ce se împărtă
şesc cu Dînsul» •(Rînduiala Sfintei Impărtăşiri). 

Această stare de jertfă şi înviere neîncetată a lui Hrisrtos, în faţa 
Tatălui are o semnificaţie profundă în iconomie. Prin continuarea ei în 
arhetip, în planul etern, se revelează în acelaşi timp şi condiţia cea ni.ai 
intimă a făpturii şi aspectul cel mai sesizant al întrupării. E revelată 
condiţia fundamentală a făpturii întrucît confirmă faptul că ea, făptura 

348. Prioritatea sacramentelor sau a Cuvintulul ca mijloace sfinţitoare a constltuJt un 
subiect de disputa intre protesta:nţi şi catolici în sec. XVI şi continua sa constltuJe şi azi. 
Caracterul evenimenţial al lntilnlril cu Duhul Sflnt e pus tot maJ mult pe seama CuvintuluJ 
ln Protestanlism, in timp ce caracterul Instituţional, pe seama sacramentelor ln C-atollclsm. 
lntr-un spirit moderat, teologul protestant H. Berkhof considera ca : ~Deosebirea intre punctul 
de vedere romano-catolie şi reformat nu trebuie cAutata in legătura, mai strlnsA sau maJ 
largă, dintre Duhul Sfint şi Instituţia Bisericii. Deosebirea propriu-zisă stă in prioritatea 
mijloacelor şi caracterul intîlnirii (dintre credincioşi şi Duhul Sfint), care se realizează prin 
acestea. In Biserica Romano-Catolică se atribuJe sacramentelor prioritate as11,pra predicii 
Evangheliei. Această prioritate este in defavoarea lntllniril personale. Ea este in legăturii. 

-cu o concepţie mai mult simţualii a harului, care este slab apărată lmpotrtva· unei schimbări 
a mijloacelor şi a scopului, şi care pentru aceasta devine indată obiect al critlctJ profetice ... 
Reforma nu poate să zădărnicească această deviere prin aceea că pune la lndolală adevărata 
prezenţ.ă a Duhului ln mijloacele amintite ; calea greşită poate fi evitată numai dacă se 
precizează categoric că aceste mijloace (sacramentele) slnt doar mijloace ajutătoare şi instru
mente ale Duhului celui viu». H. Berkhof, Theologle des Hetllţ/en Getstes, Neuklrchen-Vluyn, 
p,' 61, trad. germ. de U. Klrckhoff. 

349. Pr. Prof. Isldor Todoran, Sfintele Taine şi Ierurgitle, ln „Mitropolia Ardealului~, nr. 
1-2/1965, p. 100-105. 350. Vezi Pr. Dr. Ol. N. Căciulă, Dumnezeiasca• Euharistie ••. , p. 334. 
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noastră se mişcă permanent în acest «ri<tm în două timpuri» adică în 
ritmul de jertfă şi înviere. Pune în lumină în acelaşi timp şi aspectul 
cel mai profund al întrupării, în sensul că dezvăluie nesfîrşita solida
ritate a lui Hristos cu făptura, cu condiţia ei. Fiul lui Dumnezeu întru
pîndu-se îi trăieşte neîncetat destinul prin jertfa şi învierea Sa ; mai 
mult, îi restaurează acest ritm. Se face El însuşf su'biect şi Logos întru
pat al acestui ritm, icoană veşnică a acestei posibilităţi de înnoire ne
încetată. Acesta e dialogul profund dintre fălptura noastră şi transcen
dent~. Făptura moare mereu pentru a transcende mereu. 

Prin aceeaşi chenoză, prin puterea dragostei de a trăi existenta 
celui iubit şi de a-i transfera propria existenţă, Hristos se jertfeşte tai
nic în cer în faţa Tatălui cu fiecare şi în· fiecare din acei ce revelează 
«chipul» Său. El conduce personal, împreună cu Duhul Sfînt, acest ritm 
şi destin al nostru, trăieşte şi moare cu fiecare dintre noi (Evr. II, 9). 
Cum ar fi posibil altlfel o întrupare deplină fără ca Domnul să facă şi 
cu fiecare dintre noi «drumul făcut cu ipîrga firii noastre» 351 , fără ca 
Arhetipul să fie prezent activ, «în chip», în noi şi fără ca noi să ,par
curgem împreună cu Hristos drumul ri'dicării noastre din stricăciune. 

Toate Tainele, sacramentele, s'int fidele «tainei lui Hristos». Toate 
unitar avind în centru Euharistia, 1îi reprezin'tă anaimnez,a, reactualizarea 
Arhetipului Său în Biserică. Şi toate luminează spirit1,1al acel înţeles pro
priu, revelat în întruparea Dumnezeu-Omului, înţeles şi de taină şi 
de jertfă. Aceste două aspecte, de taină şi de jertfă, se întrepătrund şi 
nu pot fi despărţite aşa cum nu se despart în nici un chip în viaţa Dom
nului. Aşa cum nu se pot despărţi în însăşi creaţia întreagă, care e tot
odată şi harismatică din obîrşia ei, şi destinată schimbării din slavă în 
slavă, deci destinată crucii şi învierii. După cum se mai poate spune că 
prezenţa tainică a harului în Sacramente implică în acelaşi timp olfranda 
sau subiectul uman jertfelnic primi-tor de har, în timp ce jertfa oferită 
cheamă harul, valorile spirituale cărora li se dedică şi care o consacră. 
Jertfă şi slfinţire reprezintă un tot indivizibil, un act unic divin-uman şi 
luminează în acelaşi timp sensul şi al pătimirii şi al preamăririi făpturii 
noastre. 

Si aceeaşi Epicleză, Acelaşi Duh Sfînit prezent în ,întrupare, la Bo
tez în întreaqa viată a Domnului, e prezent acum în Biserică în Tainele 
ei. Lucrarea Duhului inaugurată în Biserică prin Cincizecime e univer
sală şi egală cu a Fiului. Dacă Domnul s-a născut de l-a Duhul Sfînt, 
şi noi nu putem rosti «Doamne Iisuse» decît în Duhul Slfînt, atunci cum 
L-am putea întrupa şi naşte pe Hristos în noi fără Duhul ? Anamneza 
«chipului» e lucrarea Duhului. Biserica însăşi, Mireasa, după descope
rirea Sfîntului Ioan Evanghelistul se i'Clentifrcă cu Duhul şi cheamă : 
« Vino, Doamne Iisuse> (Alpoc. XXH, 17). Duhul, Care din veci e «Sinul» 
Tatălui în Care se naişte Fiu, •face să ia fiinţă «taina lui Hristos» în toate 
mădularele Bisericii, să circule iharul izvorît din jertfa şi învierea Lui. 
Toate Tainele sînt o unică lucrare a Duhului prin Hristos. 

351. Pr. Prof. D. Stănlloae. Dumnezeta'sca Euharistie ... , p. 100. 
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Ortodoxia conferă de la început credinciosului cele trei Taine în 
care e concentrată iniţierea şi fiinţa mîntuirii : Botezul, Mirungerea. 
EuharisUa, adică : renaşterea, confirmarea, comuniunea. Nu se poate 
disocia Botezul de Ungerea cu Sfîntul Mir, cum se face în Apus, pentru 
că naşterea dih nou e o naşttere în acelaşi timp «din apă şi din Duh>, 
jar odată ,primită ungerea cu Sfînrtul Mir, credinciosul e pecetluit ca 
membru al Bisericii lui Dumnezeu, deci părta:ş la sinaxa euharistică, la 
hrana comună din trupul lui Hristos. In unitatea acestei treimi sacra
mentale Biserica primară, după exprimarea unui teolog ortodox contem
poran, «celebra o adevărată recapiltulare a întregii taine a lui Hris
tos> 352. 

Botezul ca început al Tainelor - «orice început e crucial în sensul 
literal al cuvîntului> 353 - e Botezul în «moartea Domnului» pentru 
părtăşia la noua viaţă a învierii. E îmibrăcarea în Hristos «în Duhul 
Domnului>. Preotul se roagă pentru catehumen cînd îl introduce în Bi
serică : «îl umple de puterea S:fîntului Duh spre unirea cu Hristos, ca 
să nu mai fie fiu al ltrUipului, ci fiu al împărăţi'ei Tale>. Toate actele ri
tuale, începînd cu «insuflarea asupra neolfitului, cu schimbarea privirii 
de la Apus la Răsărit, întreita· lepădare de Satan şi unire cu Hristos, 
acea mare rugăciune în care e preamărit actul creator, culminînd cu 
întreita scufundare şi înveşmîntare în haine albe, toate vorbesc de acest 
început, punct de plecare şi trecere pascală în noul eon. 

Mirul pecetluieş!te darul Botezului, face vizibil ca orice semn sau 
pecete chipul şi continuă creşterea chipului întru asemănare. Se în
semnează în chipul crucii toate simţurile şi încheieturile trupului cu 
Sfînt Mir prin «Pecetea darului Sfîntului Duh» şi Duhul Sfînt deşteaptă 
în cel botezat pulterea sensibilităţii spirituale, trecerea de la trupesc la 
duhovnicesc. «Deschide-i ochii gîndulub, se roa,gă preotul. «Lumină 
neapusă în ochiul inimii» e creştinul adevărat, zice Ioan Scărarul (Treap
ta XXIII, 26). Ca şi la Botezul Domnului, în ~botezul oricărui creştin se 
deschide cerul, se deschide cîmpul înţelegerii duhovniceşti a sensuri
lor existenţei. 

Euharistia dă chiJp deplin întrupării, jertfei şi învierii. Cuvîntul, 
Care trup s-a făcut, rosteşte asupra pîinii oferite : «Acesta este trupul 
Meu», semn al universalităţii întrupării şi, în •aceeaşi unitate a conlu
crării între Fiul şi Duhul preotul se roagă : «Trimite Duhul Tău cel 
Sfînt peste noi şi peste daruri... Şi fă pîinea aceasta cinstit trupul Hris
tosului Tău ... », ne rugăm în epicleză. 

Ortodoxia a subliniat energic, carac,terul de jertfă co-implicat cu 
cel de Taină al Euharistiei. Instituită imediat înaintea actului de pe Gol
gota, Euharistia şi vesteş,te şi izvorăşte din moartea Domnului. Ritualul 
ortodox afirmă profund şi expresiv această unitate între jertfa de pe 
Golgota şi jertfa Bisericii. In oferirea Slfîntului Agneţ, a Mielului care 
se aduce «spre junghiere ... ca un miel nevinovat... e cuprins întreg nea-

352. J. D. Zizioulas, Some Reflectlons an Baptism, Conftrmatton and Euchartstte, fr:t 
~sobomost•, London, 1969, nr. 9, p. 646. 

353. Pr. Prof. D. Stănlloae, Dumnezeiasca Euharistie ... , p. 101. 
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mul lui divin-uman». «Neamul Lui cine-l va spune 7» ln jurul lui Hristos 
pe sfîntul disc sînt de faţă Maica Preacurată, cele nouă cete, conducă
torii, ctitorii, credincioşii vii sau adormiţi, întreaga Biserică. Totul par
ticipă la destinul Mielului care e «pîinea cerească, hrană a toată lu
mea». 

Acest destin comun e ex.primat clar în Liturghie prin termenul p.e• 
-ta~o>.."I (prefacere), act esenţial şi definitoriu oricărei jertfe, act de con
firmare a unităţii între jertfa Arhetip de pe cruce şi jertfa euhari5tică a 
Bisericii. Nicolae Cabasila, subliniind energic prezenţa, anamneza jertfei 
Domnului în Euharistie, o explică asMel întemeia,t pe acest act (meta
voli) : «Jertfa Mielului lui Dumnezeu a constat în prefacerea din ceva 
nejunghiat în ceva junghiat. Dar un act de prefacere avem şi în Sfînta 
Liturghie. Aci pîinea nejertfită se preface prin sfinţire în ceea ce a fost 
jertfit ; adică, din pîine nejunghiată ea se preface în însuşi trupul Dom
nului care a fost junghiat cu adevărcllt». Şi adaugă : «Precum jertfa Mie
lului a fost efectuată printr-o prefacere, tot aşa şi aici, existînd un act 
de prefacere avem o jertfă adevărată. Pîinea se prelface nu într-un sim
bol, ci în chiar obiectul junghierii, în însuşi trupul cel jertfi,t a lui Dum
nezeu, ... şi jertfa constă nu din junghierea Mielului în clipa sfinţirii 
darurilor, ci din prefacerea pîinii în Mielul junghiab 354• Mielul prin 
junghiere se «preface», a devenirt «odată> pentru totdeauna Miel jertfit 
şi înviat - Paştele cel nou. Pîinea prin junghiere şi sfinţire se preface, 
devine pururea Miel, şi ne împărtăşeşte viaţa cea nouă a Mielului. A
ceastă p.eta~o>.:-iJ (= prefacere, schimbare, transfigurare), determină e
senţa Euharistiei. Şi această «metavoli» determină esenţa tuturor Tai
nelor, sacramentelor, determină esenţa însăşi a creştinismului, întrucît 
Hristos a venit pentru «prefacerea» acestei lumi, pentru a «doua naş
tere a ei>. 

Intr-o formă sau alta, cu deo-sebiri de nuanţe, toate Tainele, toată 
viaţa creştină se întemeiază pe «metavoli». Pocăinţa, continuarea Bote
zului, prin botezul lacrimilor îşi are fiinţa tot într-un fel ide «metavoli» 
definită specitfic p.etchola adică prefacerea, schimbarea gîndirii, înnoi
rea spirituală a minţii. Preoţia în adevărul ei profund nu poate fi con
cepută fără o «prefacere» înfăptuită printr-un transfer al vieţii «în Hris
tos». «Nimeni nu poate participa la jertfă, dacă nu s-a oferit el mai în
tîi cct (j ufrdnda», tnvaţă Stîntul Grigorie de Nazianz 355• Unirea între 
soţii creştini în Taina cununiei îşi are prototipul, după Sfîntul Apostol 
Pavel, în unirea lui Hristos cu Biserica. Ea, unirea înseamnă şi «cruce» 
şi «mucenicie» şi transfigurarea vieţii lor, aşa cum indică citirea Evan
gheliei cu minunea prefacerii aipei în vin şi cum indică de asemenea 
amintirea crucii şi imnul mucenicilor din ritual. In acest fel, nunta de
vine şi ea un «paznic al nestricăciunii>. Iar scopul Sfîntu/ui Maslu con-

354. N. cabastla, TUcutrea Dumnneteşttt LtturghU, Bucureşti, 11H8, p. 82, trad. Diac. Ene 
Branişte. Un studiu al Consiliului Ecumenic al Bisericilor - Au-dela de l'lntercommu.nlon - sub
llniazA in chipul următor caracterul de jertfă al Euha1istlei : ~Le Christ a lnstltue l'Eucharts
tle sacrament de son corps et de son sang, centre sur la crolx et la resurrect!OIV, commef 
l'anmnese de toute l'oeuvre reconclllatrlce de Dleu en lui~ (Verbum Caro, Les Presses de 
Taize, p. 35). 355. P. G., XXXV, 498. 
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stă în «schimbarea a toată pătimirea, a intinării truplllui şi sufletului şi 
a toată răutatea». Şi ,troparul care se repetă odată cu fiecare ungere a 
bolnavului preamăreşte crucea ca «armă» împotriva diavolului. Peste 
tot, aşadar, ne întîmpină acelaşi mesaj al jertfei, care poartă în fiinţa, 
în finalitatea ei-această «metavoli»-transfigurare. 

Biserica trăieşte sub semnul acesta de jertfă şi înviere, de «pre
facere». Condiţia ei, a făpturii, e în acelaşi timp jertfelnică şi pascală. 
Mîntui,torul venind să o răscumpere, o reaşază în propria ei condiţie, 
în propriul ei ritm de sacrificiu. Şi cînd credinciosul ia cunoştinţă că 
chemarea lui «firească» se împlineşte în jertfă, în slujire şi în această 
viaţă preamărită, atunci înţelege mai bine, mai profund realitatea pre
facerii care are loc în liturghie, în sacrament. El trăieşte totul în unita
tea vieţii ca o constantă a vieţii sale, nu în discontinuitate. Jertfa de 
pe altar sau din faţa altarului în celelalte Taine e legătura sacră între 
viaţa de jertfă a lui Hristos şi viaţa lui de fiecare zi. Viaţa lui însăşi 
este şi devine un sacrament. 

Şi trebuie spus că sacramentul altarului are pentru el totodată o du
blă semnificaţie : şi de instituţie şi de eveniment. De instituţie prin 
Hristos care l-a instituit în Sine, odată pentru totdeauna i de eveniment 
prin «intîlnirea» în acest act în Duhul Sfint cu Hristos, care are loc «aci 
şi acum». Căci credinciosul nu e un «primitor» pasiv al Tainelor, el e un 
«părtaş» : «Cinei Tale celei de taină, astăzi Fiule al lui Dumnezeu păr
taş mă primeşte». El se face «astăzi», acum în veacul dat lui să trăiască, 
părtaş unei «Taine» care se săvîrşeşte etern în ceruri de către Fiul lui 
Dumnezeu, Care o revelează pentru noi în darurile de pe altar şi face 
din transformarea lor un continuu apel la întîlnirea, comunicarea şi 
transformarea noastră. Acest «astăzi» al credinciosului e părtăşia lui 
la eternitatea jertfei sfinţitoare. Iisus Hristos e neîncetată jertfă înain
tea Tatălui în calitatea Sa de arhiereu şi Cap al Bisericii, şi participarea 
noastră reprezintă săvîrşirea sacramentului cu noi şi în noi. Dumneze
iasca prefacere are drep,t pricincipal obiectiv fiinţa noastră. Tainele sînt 
pentru noi, ca şi întreaga iconomie a mîntuirii căreia îi aparţinem, şi 
ele şi noi. Răscumpărarea priveşte în primul rînd pe om şi în fond, ca 
chip al lui Hristos, creştinul in el însuşi e un sacrament şi o revelaţie 
a acestei «metavoli». Şi în legătură cu conştiinţa participării, afirmînd 
validitatea Tainelor în ele însele «ex opere operato», harul nu se naşte 
din meritele cuiva, ci numai din libertatea lui Dumnezeu, trebuie să a
firmăm în acelaşi rtimp validitatea noastră. Darul nici nu poate coborî 
şi rodi decît într-o inimă deschisă, într-o inimă in stare de jertfă. Bise
rica accentuează în acest sens : «Cel ce se împărtăşeşte cu nevredni
cie ... mănîncă şi bea sieşi osîn<la, o face spre adăugire de păcate, se 
împărtăşeşte cu focul. .. ». 

Care e mai concret conţinutul acestei «prefaceri» în viaţa creştină? 
Biserica învaţă că prin Sfintele Taine «renaştem la o viaţă spirituală»356, 
sau, în termeni rituali, devenim din «,fii ai trupului, fii ai împărăţiei». 
Aceste expresii traduc o temă centrală a Noului TeS'tament, anali~ată 

356. Teologia Dogmattc4 •.• , p. 849. 
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intens şi profund îndeosebi de Sfîntul Apostol Pavel, care distinge ener
gic între «a trăi :clupă trup>, adică după dorinţa cărnii (xa'ta acipxa) şi a· 
trăi «după Duh» (xa'ta Ilveo(-1-a) (Rom. VIII, 9). Dar, după cum observă. 
Guardini, prin aceste două stări nu se înţeleg două părţi componente satr 
două domenii vitale în interiorul fiinţei noastre, ci două situaţii reli-
gioase. Carnală e starea firii nerăscumpărată şi oarlbă în dezordinea pa
timilor, «trupul păcatului sau al morţii>, cum spune în altă parte Sfin-
tul Apostol Pavel. Duhovnicească e starea sufletului călăuzit de pre
zenţa Duhului Sfînt 357• 

-Prefacerea ( «metavoli») are loc între aceste două stări : intre omut 
vechi şi omul cel nou (1Efes. IV, 22-24). Mesajul Domnului - sluji-
re, jertfă, înviere - devine în acest scop experienţă şi metodă spiriiuală 
a credinciosului. lncepută în Botez această experienţă e continuată şi" 
desăvîrşită făr~ încetare în celelalte ,Taine şi în toată viaţa lui de creş
tin prin rugăciune ,şi slujire, în Biserică şi în lume. 

Primul ei obiectiv constă în restaurarea firii şi, cum învaţă Sfinţii 
Părinţi, căinţa reprezintă tocmai întoarcerea de la ceea ce e împotriva
firii, la ceea ce îi este propriu, adică la raţiunea ei de a fi. Teologic noi 
afirmăm că Tatăl creează totul prin Fiul în Duhul Slfint. Acestui act zi-
ditor care coboară de la Dumnezeu, noi îi vom răspunde pentru a ne-
înţelege chemarea suind : în lumina Dulhului la Logos, la raţiunea dum
nezeiască de a fi, a noastră şi a lumii noastre. «logosul naşte totdeauna 
din nou în inimile credincioşilor», mărturiseşte un bă11bat apostolic 358_ 

ln consens cu Sfîntul Apostol Pavel, Sfîntul Maxim Mărturisitorul'. 
învaţă că pentru a afla pe Dumnezeu, binele în esenţa lui, avem nevoie
de un întreit discernămînt: trebuie să distingem, în înţelegerea adevă
rată a Sfintei Scripturi, între literă şi duh; în înţelegerea făpturii, intre
raţiunea profundă şi îrnvelişul exterior ; în cunoaşterea de sine, între
intelect şi simţuri 359, Trebuie deci operată o mutaţie : de la literă, de
la înveliş şi de la simţuri către d'Ulh, către raţiune, către inteligenţă ;
o trecere în lumea spirituală a înţelesurilor existenţei, a valorilor la
care am fost chemaţi. 

Păcatul, după acelaşi Sfint ca şi după întreaga Tradiţie ortodoxă,. 
a constat într-o pervertire a sensurilor şi a simţurilor totodată, o rup-
tură intre spirit şi simţuri. Această trecere de la «trup la duh>, repre
zintă exact drumul Domnului făcut ,pentru noi, care aşa cum s-a mai 
amintit după cuvîntul inspirat al Slf1ntului Apostol Petru ~<a fost răstig-
nit în trup şi a înviat în duh». Răscumpărarea readuce duhul omului la
centrul lui ontologic, acolo unde e fiinţa sensului şi inima vieţii. In-
seamnă reaşezarea noastră după fire, în acea luf!le a raţiunilor duhov
niceşti. 

357. R. GuardJnl, op. cit., p. 101. 
358. Epistola c4tre Dtognet, R. Vtlcea, 1935, p. 217, trad. Pr. I. MlhAlcescu. 
359. La J. Hausherr, S. J., Phtlautle, in ~ortentalla Christiana~, Roma, 1952, p. 53. 
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Odată să·vîrşită această restaurare, credinciosul creştin intră pe ca
lea «asemănării». Icoana prototip a unităţii între Logos şi Duh, reactua
lizează şi în cel credincios unirea minţii cu inima astfel incit adevărul 
e în acelaşi timp şi inseparabil şi văzut şi iubit. Mai ales aci in această 
unitate negrăită şi vie a Logosului şi DUihului în noi, prin unirea minţii 
cu inima, urzeala noastră originară are loc după experienţa Sfinţilor 
Părinţi «mica înviere» a swletului, sau «logodirea împărăţiei». Are loc 
înălţarea noastră la demnitatea de fiinţă duhovnicească după «asemă
narea» lui Dumnezeu, capabilă să contemple spiritual existenţa şi să-i 
călăuzească desti_nul. După cum noi nu putem înţelege o operă umană 
în semnificaţia ei proprie decît integrîndu-ne în universul spiritual al 
autorului care a zămislit-o şi i-a dat formă, tot astfel, din poziţie creşti
nă, nu ,putem înţelege lumea şi pe noi înşine, ca o.peră a lui Dumnezeu, 
decît dobîndind acces prin har şi nevoinţă la Creatorul nostru, Care ne-a 
dat chip şi fiinţă şi menire în lume. Acea·sta e ceea ce spunea Sfîntul 
Grigorie de Nisa : să avem «ochii porumbelului», să vedem cu ochii 
Duhului itinerariul existenţei noastre. 1n aceasta, în dobîndirea Sfîntu. 
lui Duh, vedea Sfintul Serafim de Sarov scopul vieţii creştine. Aceasta 
înseamnă să descoperim şi în noi semnele Răscumpărării, adică urmînd 
drumul Domnului să trăim în arvună şi noi trecerea de la trupesc la 
duhovnicesc, de la patimi la nepă-timire i şi, elilberaţi de neliniştea mor
ţii prin nădejdea învierii şi a vieţii de veci. Şi reintegraţi în această or
dine, putem înţelege şi ,făp'tura însa.şi în condiţa ei jertfelnică şi pascală, 
şi ajungem «să socotim după Dumnezeu», cum zi.ce Sfîntul Nil Sinaitul, 
«pe toţi oamenii ca pe Dumnezeu însuşi» 360, pentru că îi vedem în 
dumnezeiescul din ei. 

Acest proces de «prefacere», proces pascal e însă continuu, căci 
mereu avem ceva de sacrificat în noi, iar creşterea în adevăr nu e nici
odată sfîrşită. Dacă păcatul înseamnă stagnare într-o stare învechită şi 
stricăciune, stagnarea poartă în ea însăşi stricăciunea, dimpotrivă viaţa 
în Duhul Slffnt înseamnă creş1ere în infinit. :ln viaţa spirituală, «în viaţa 
lăuntrică nu este oprire», confirmă un nevoitor, «dacă nu progresăm, că
dem» 361• Cine nu face binele e ga,ta să facă răul. In acest caz antiteza 
intre ceea ce se învecheşte şi ceea ce înnoieşte viaţa rămine o constantă 
a existentei noastre : «Omul cel nou creşte, cel vechi e în declin dato
ri•tă precarităţii existenţei> 362• «Cortul dinafară se învecheşte, cel dinlă
untru se înnoieşte din zi în zi». Sfera de mişcare a persoanei e nelimi
tată, graniţele conştiinţei se deplasează mereu, căci adevărul e ine
puizabil. 

Dar privită într-un asemenea orizont, viaţa îşi schimbă dintr-o dată 
perspectiva ei de fond i îmbătrînirea nu mai apare ca o scădere a fiinţei, 
ca «o micşorare», cum se spune deobicei, ci ca o «creştere» 363, o creş
tere continuă pe alt ,plan, pe planul spiritual. Bă'trineţea omului implică 
în modul ei firesc o creştere permanentă în înţelepciune, în duh. E con
diţia specific umană de a creşte nu numai fizic, ci şi spiritual. E condi-

360. P. G., LXXIX, 1193, la O. Clement, L'Egltse Orthodo:re, P. U. F,, Paris, 1965, p. 62. 
361. Cf. Dr. Serge Balshakoff, Pere Mlchel le Reclus, 1n cCahiers Slaint Irenee•, Paris, 

Dec. 1957 - Janv. 1958, p. 19. 362. R. Guard!ni, op. ctt., p. 102. 363. Ibtdem, p. 103. 
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ţia Răscumpărării, inaugurată de «noul eoni> prin Hristos în Duhul Sfint 
prin Care ni s-a ,dăruit şi nouă «arvuna duhului», arvuna învierii. «Du
hul rămîne în acei care aparţin noului eon1> 1 observă un teolog ortodox, 
«pentru că a fi în Hristos înseamnă a aparţine ca şi Hristos noului eon. 
De aceea Duhul este El însuşi gajul (iippa~v) noului eon» 384• Inseamnă 
deci a aparţine acestei condiţii Sipirituale de creştere permanentă în 
«duh şi în adevăr». E o creştere fără limite i o creştere creatoare care 
ne apără aci, şi de stagnare şi de plictiseală şi de go!ul nefiinţei. Dar 
această creştere se va continua şi desăvirşi in acest plan spiritual din
colo, în eonul care a fost inaugurat aci in Biserică. Dincolo unde nimic 
din ceea ce e «firesc», uman nu va fi pierdut ci, după cuvîntul Sfintei 
Scripturi, «multiplicat» (Matei XV, 21). «O uimitoare schimbare de opti
că se va opera» desigur (Julien Green), vom vedea atunci mai clar 
fără obstacole şi preţul vieţii trecute şi sensul ei viitor. Dar structura 
esenţială a existenţei noastre, structura jertfă-înviere, care e revelată în 
Hristos şi care poartă în ea pulsul eternei înnoiri, rămîne. Insăşi con
diţia noastră pe planul eternităţii va putea însemna după alegere : sau 
veşnicie pascală, •«ipomul vieţii rodeşte de douăsprezece ori f)e an1>, deci 
se înnoieşte rodind permanent, sau «a doua moarte» (Apoc. XX, 14). 

Totuşi trebuie spus că viitorul eon nu ne e dat să-l collltemplăm 
aci in plină-t:a.te, in viziune directă ; ci cum zice Sfîntul Apostol Pa
vel, «in oglindă, in ghicitură», în credinţă şi în speranţă. Sensul lui se 
descifrează pe măsura maturizării ·noastre spirituale, a împlinirii unei 
misiuni, în timp ce in esenţa lui ultimă, rămine o prerogativă a lui Dum
nezeu. «Nu este al vostru a şti anii şi vremile pe care Tatăl le-a pus în 
a Sa stăipînire>, spune Iisus cel înviat Apostolilor. Iar conştiinţa Bise
ricii mărturiseşte în toate doxologiile trinitare că Dumnezeu singur e 
stăpînul absolut al eonilor, al veacurilor: «A Ta e stăpînirea şi puterea 
şi slava ... in vecii vecilor» ( e.i~ 'toul: aiciiva~ 'tciiv ahiivwv ). Şi aci trebuie ex
clamat cu Apostolul : «O adîncul !bogăţiei, inţelepciunii şi al ştiinţei lui 
Dumnezeu» (Rom. XI, 33). Căci dacă veacul viirtor ar fi total în a 
noastră stăpinire, oricare dintre noi în stare de pă.cat, de criză, în ve
derea «clară» a acelui de dincolo, s-ar «juca» cu viaţa de acum după 
bunul plac, ar dispune arbitrar de «dreptul asuipra vieţii lui». Cit de 
grav ar n subminate ,bazele şi misiunea actualului eon. Şi cite sînt ,înci!l 

de împlinit în actualul eon. 
ln acest sens, in Duhul care luminează tot mai viu conştiinţa creş

tină, o sarcină majoră a timpului de faţă e unitatea Bisericii şi a lumii. 
ln iconomia studiului nostru avem şi această datorie să ne întrebăm i 

Ce misiune are jertfa aci 7 Fiinţa Bisericii e taina lui Hristos, taină a 
jertfei şi a învierii şi acest fapt capital nu trebl,lie uitat de nici un creş
tin. Jertfa e temeiul unităţii în Hristos (Ioan Xii, 51-52; Efes. II, 14-16), 
şi în Biserică (Efes. m, 17-18). Calea Biserici, prin lume e. calea lui 
Hristos între Betleem şi muntele Eleonului - al înălţării, i•ar unitatea 
prin jertfire e dovada fidelităţii faţă de Mirele ei Hristos {Ioan XVII, 21). 

384. N. Afanasieff, op. cit., p. 9. 
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Desigur jertfa .ca principiu al unităţii nu înseamnă jertfirea adevă
rului în favoarea unei uniformităţi superificiale, ci jertfirea tuturor ob
stacolelor care s-au ridicat de veacuri în calea · revelării adevărului. 
Căci jertfa pentru adevăr înseamnă refacerea unităţii pe baza unităţii 
dintre iubire şi adevăr 385• De aceea «ecumenismul ortodox va acorda 
primul loc problemelor de credinţă în vederea realizării unităţii» 388• 

Mai precis, trebuie să jertfim ce a jertfit Domnul în vederea Răs
cumpărării. S-a spus că Hristos, «în chipul lui Dumnezeu !fiind, a luat 
chip de rob» (Filiip. II, 6-7) şi fără de păcat fiind, s-a făcut păcat pen
tru noi (II Cor. V, 21 ). Oricît de mare era distanţa ce ne se
para : a naturii, a ipăcatului şi a morţii (Nicolae Cabasila), Domnul a gă
sit calea către noi. «Rămînînd ce era s-a făcut ce nu era» (Teofilact), 
ca să fie una cu noi. Dragostea-agape posedă această virtute unică r 
rămîi ce eşti în fiinţă, în adevăr şi în acelaşi timp poţi deveni ce nu 
eşti, prin chenoză şi jertfă. Poti împărtăşi condiţia altuia r poţi sluji, 
te poţi apropia de toţi, fără să sacrifici adevărul, în care crezi. 

Pe aceste două premise se întemeiază bi,blic ecumenismul ortodox : 
fidelitate faţă de adevăr şi slujire în adevăr omului. E pusă clar fa lu
mină unitatea între adevăr şi slujirea jertfelnică, mai precis se înte
meiază o teologie a slujirii : «Nu teologie pentru speculaţie şi indivi
duală, ci teologie pentru slujire, teologie care se împlineşte în faptă 
pentru oameni», cum spune Prea Fericitul ,Patriarh Justinian 387• 

Divergenţele rămîn, dar continua exp1orare şi a'<lincire a adevăru
lui cu care să putem sluji real ne situează în dialog pe calea unirii r şi 
existenţa noastră este «cale». Esenţialul este să rămînem în acest dia
log, în conştiinţa uni'tăţii şi credincioşi sinceri acestor două valori °fun
damentale: adevărul şi slujirea. Bun comun al Treimii-Unime, adevă
rul se revelează plenar unităţii. De la sine acele poziţii care nu slujesc 
unităţii (primatul, structuri juridice anacronice 388, rivalităţi istorice şi 
dorinţe de a căuta încă păcate unii altora) se vor elimina 1 iar «diver
sitatea se va micşora cu timpul» (Prea Fericitul Părinte Patriarh Jus
tinian). ·In schimb jertfirea de sine şi slujirea ne va ajuta să ne desco
perim, să ne cunoaştem, să ne recunoaştem fiecare valori autentice unii 
altora. In iubire şi grijă de sine, fariseul n-a aflat drumul de apropiere 
spre vameşul de lingă el 1 în schimb samarineanul în lepădare de sine 
a descoperit într-un «străin» pe aproapele. Sfinţii în trăirea lor duhov
nicească prin rugăciune, smerenie, căinţă, suferinţă 389, au ajuns să se 
roage pentru toţi, să se unească cu toţi. 

365. Sau : «prin credinţă şi nAdejde in Iubire~, după formula Prof. N. Chiţescu, Mtşca

rea ecumentcd, ln „ortodoxia~. nr. 1-2/1962, p. 57. 
386. Arbid. Prof. Dr. I. Zăgrean, Poziţii ecumentstc ln Teologia ortodoxd din Apus, 

ln „Mitropolia ArdealuluJ>, nr. &-7/1967, p. 511. 
367. Prea Fericitul Patriarh Justinian, Apostolat social, IX : Slujind lut Dumnezeu şt 

omnen!lor, Bucureşti, 1971, p. 282. 
368. Pr. Prof. D. Stăniloae. Problemattca ecumentcd actuald, !n «Ortodoxia,., nr. 2/1970. 

Vezi şi Pr. Asist. D. Popescu, Ecleztologla romano-catoltcd ... , !n «Ortodoxia .. , 3/1972. 
369. Hl~rom. Antonie (Plămădeală), Contrtbutton monasttque au rapprochement oecumll

nlque. «Collectanea Clsterclensla~ Tome 32, 1970-1911 p. 35. 
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Diversitatea, prin care fiece 'corufesiune îşi a.firmă azi darul ei lu
crat cu migală atita timp, va duce în cele di'n urmă la o unitate a da
rurilor în Duhul Sfînt. Marile probleme de doctrină controversate îşi 
vor găsi dezlegarea în măsura în care intîlnirile ecumeniste vor purta 
pecetea Duhului slujirii unităţii, în smerenie, credincioşie sinceră faţă 
de adevăr, !faţă de Revelaţie, în speranţă 370• Ca şi învierea, adevărul 
unic se va naşte în jertfă. 

Conştiinţa slujirii ne desohide drum şi către lume. Biserica e în lume 
şi lumea, dwpă expresia unui teolog ortodox, e «Biseri'că în potenţă» 371• 

Sîntem o unitate, un singur ,trup, pentru că avem o obirşie unică şi un 
duh ne călăuzeşte pe toţi către acelaşi ţel de zidire a unei ordini de 
dreptate, de pace şi de adevăr 372, a împărăţiei lui Dumnezeu. Viaţa, 
actele noastre vin din acelaşi izvor şi prelucrate în retorta unicităţii 
personale se revarsă apoi în patrimoniul comun. EXIperienţa spirituală a 
fiecăruia din noi este ca o Euharistie ce se împărtăşeşte celorlalţi. «Ha
rul şi unul şi multiform, cu mii de ipostasuri tainic potri,vite fiecărui 
vas zidit» 373, nu fa'ce decît să sporească strălucirea unităţii. Căci fiecă
ruia ne-a fost încredinţat un dar. Şi acest dar revelat de fiecare prin 
osîrdia, prin jertfa lui, e tocmai această punte a unităţii. 

In «dar» e pîrga Duhului, ,arvuna învierii şi a nestricăciunii. Cu da
rul meu îl preamăresc pe Creator şi de fructificarea lui (Matei XXV, 18) 
răspunde fiecare la judecată. Cu el slujesc aproapelui şi lucrez la trans
figurarea mea şi a făpturii. Darul şi slujirea poartă vocaţia şi sensul 
nostru în lume. 

Darul poartă în el forţa, misterul însuşi al Răscumpărării făpturii. 
Căci şi făptura aşteaptă Răscumpăra.rea, învierea. Şi ea «suspină şi se 
află în durerile naşterii» (Rom. VIII, 20----Q3), fiind solidară cu noi. 
Destinul Bisericii e «simetrie> destinului uman, aşa cum al creştinului 
e simetric celui al lui Hristos. Structura jertfitoare şi pascală e regim 
universal de existenţă : «Chipul lumii acesteia trece», căci starea actua
lă a ei nu e ,definitivă şi nu poate rămîne statică. «Forma ei actuală 
e .provizorie şi va fi lepădată definitiv într-o zi, a•şa cum e lepădată 
de fiecare dintre noi la moarte... în vederea marii Metamorfoze» 374

. 

Făptura e asemenea rugului rare arrlea şi nu se mistuia, ci se transfi
gura. Punctul de plecare al transfigurării e în Hristos şi se propagă de 
la Hristos prin ,credincioşi în lume. «Resurrexit in Eo mundus, resurrexit 

370. Vezi Diac. Asist. I. Brta, Sensul activ al speranţei creştine, in «Ortodoxia~, nr. 3/1969, 
p. 382-403. 

371. Nlcos A. Nlsslotls, L'E:gltse, monde transflgure, recenzie de Anca Ma.nolache, in 
~ortoc1ox1a~, nr. 4/1970, p. 574. 

372. Vezi Dla<:. Prof. Dr. N. Nicolaescu, Sensul vieţii sociale dup4 Noul Testament. 1946; 
Idem, Sfintul Apostol Pavel şi Creşttndtatea actuald, în ~studii Teologice--, nr. 7-8/1951. 

373. Mirrha Lot Borodin, La Doctrine de la Gr4ce et de la Liberte dans l'Orthodorle, fn 
«Oecumenlca•, London, 1939, p. 226. Vezi şi Diac. Prof. Em. Vasilescu, Atitudinea Bisericii 
Ortodoxe faţ4 de progresul cultural, în •Studii Teologice~, nr. 9--10/1952, p. 519. 

374. Henrt de Lu,bac, La Pensee religleuse du Pere Tellhard de Chardin, Aubier, 1962, 
p. 187. 
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in Eo coelum, resurrexit in Eo terra», exclamă Sfintul Ambrozie 3711 • To
.tul participă la această taină a Paştelui, la transfigurare. 

Biserica ni se descoperă ca o imensă materie de jertfă spi:,e a fi 
:sfinţită prin puterea harică dată celui ce crede. «Munca, eforturile omu
lui pentru stăpînirea universului material, pentru a-i smulge tainele, a-l 
domestici, a-l folosi, a transforma materia brută în instrumente din ce 
în ce mai perfecţionate pînă la acele creiere electroni'ce capabile de o
peraţii care desfid inteligenţa omului care le-a construit, toată această 
:strădanie umană capătă o valoare de eternitate» 376• Astfel orice ne
voinţă omenească dobîndeşte o semnificaţie divină răscumpărătoare şi 
va fi valorificată la judecată. 

Văzut în lumina Rev,elaţiei, totul e în acord deplin cu misiunea, cu 
porunca dată primului om : «stăpîniţi pămîntul> (Fac. I, 28) şi cu op
·Umismul luminos al ultimului mesaj biblic din Apocalipsă, care afirmă 
că în final va fi «cer nou şi ipămînt nou> (Apoc. XX1I, 1 ). 

375. De excessu fratrl.s sut, P. L .. XVI, 1354. 
376. St. Lyonnet, La Redemptton de l'Untvers, tn „Lumi~re et vie .. , Juin-AoQt 1960, p.' 60. 
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Jertfa .şi Rdscumpărarea reprezintă două mari capitole ale icono
miei ,divine. 'Teologia .creştină a interpretat jertfa mai .mult 1n lumina 
Răscumpdrării şi a integrat-o structurilor căderii, subliniind virtuţile ei 
de ispdşire şi împăcare •cu Dumnezeu. Dar, deşi esenţială Răscumpără
rii, -deşi actul cel mai propriu care înfrînge în el însuşi păcatul, jertfa 
depdşeşte radical cadrul negativ al păcatului. Fiind în \esenţa ,ei, prin 
ddruire, o pură afirmare a persoanei, ea se ,descoperă ca act originar, 
deci anterioară căderii, şi ţine de structura creaţiei. Altfel, nu e de con
ceput creaţia fără jertfă, iar justificarea ei e în primul r1nd creaţia. Şi, 
indisolubil legată tie actul creaţiei, în chip firesc durează ,cit dureazcl 
creaţia. 

Jertfa descoperă chipul divin al ,Creatorului în credinciosul creştin, 
şi ascensiunea chipului lui spre tot mai profundă asemănare cu Dum
nezeu. Şi întruc1t jertfa în dăruire supremă nu poate fi compensatd cu 
nimic din lume şi cel ce-şi dăruieşte viaţa 'nu mai are de primit Jn 
schimb nimic aci, jertfa nu poate fi înţeleasă decît în raport cu o valoare 
care depăşeşte limitele existenţei noastre. Se înscrie ca un act grav în
tr-un univers ierarhic şi personal, un univers al valorilor spirituale : 
binele, adevărul, cdruia mă dedic, în ultimă instanţă al suveranităţii' ln• 
finite a lui Dumnezeu Cdruia 1i aparţin. Dclruindu-mă Lui primesc însu
tit, după Evanghelie, deci cresc ,nelimitat în fiinţă, iar dăruind aproap~
lui, 11 întîlnesc tot pe lnsuşi Dumnezeu în el, pentru că este chipul lui 
Dumnezeu şi Fiul lui Dumnezeu s-a jertfit pentru el. 

lntr-o asemenea viziune jertfa ,angajemă întreaga existenţă. Şi per 
soana divină .sau umană ca subiect şi firea întreagă ca materie sau ·con 
ţinut al ei. Angajează de asemenea întregul destin, descoperindu-se tot
odatd şi instrument al relaţiei perlecte 1ntre ·,credincios şi Dumnezeu şi 
om şi om, şi cale spre înnoire şi creaţie. Şi avînd suportul existenţial 
în dragoste, jertfa se fundamentează 1n cele din urmă în viaţa de ne
mdrginitcl dragoste, de :unire prin oferire a Preasfintei ;Treimi. 

Ri$i/Prica ne 1nvată că lumea e un dar şi o operei 1a Ziditorul11i. Ta
tăl creează totul prin Fiul 1 n Duhul Sl1nt şi astfel orice făptură e o o
glindire a Treimii, o monadă treimică. Fiece fiinţă sau lucru, .ca şi orice 
act al meu ~ ·care cred '---- revelează prezenţa •Logosului şi a Duhului, 
e o raţiune întrupată, avînd temei ultim în întruparea Logosului de la 
Duhul Sfînt. 

Jertfa omului ca «chip» al lui Dumnezeu e conştientă •Şi liberă. Toc
mai din calitate de «chip» putem deduce conştiinţa originară tl acestui 
act reprezentativ uman. Jertfa e un fel de faţă în faţă cu Dumnezeu, e 
«da» al nostru în faţa lui «da» suprem, răspunsul nostru prin dar la da
ru] divin, la harul Creatorului care circulă prin toată zidirea. Dar ca act 
spiritual şi liber, ea nu se limitează )a o simplă oferire a unui dar din 
lume lui Dumnezeu. Jertfa mea, după Revelaţie, trebuie să fie un răs-
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puns original şi liber supus judecăţii divine şi cea mai înaltă ofrandă de 
slujire a lumii 1n care trăim. 1n acest aport personal, creator stă esenţa 
jertfei ; dar 1n acelaşi timp ea ,se descoperă drept mediul optim de lucru 
al harului. 

Dacă 1n Dumnezeu totul e numai «da» ziditor, libertatea omului 
poate fi : şi cda» şi «nu». Contempl1nd lumea prin valorile din ea, omul 
a cedat ispitei, :căzînd în adorarea propriei lui valori ca unică în lume, 
instituindu~se, potrivit Tradiţiei ortodoxe, ca un auto-idol. Se prefere} 
pe sine lui Dumnezeu şi semenilor. Păcatul e o cădere din unitatea în 
care .1şi afJd ;sensul existenţa mea, în egocentrism şi patimi care-şi con
struiesc din piă.cere «sensuri» proprii şi care deschid uşa suferinţei şi 
a morţii. Dar păcatul 1n originea lui nu e uman ci demonic. 1Mai 'ad1nc 
dec1t păcatul în Adam e fiinţa lui harică.. Jertfa rămîne această aiirmare 
harică a omului, dar de aci înainte mai mult ca act de ispăşire a păca
tului, decît ca act creator. lndeosebi în Vechiul Testament şi mai preg
nant de la chemarea lui Avraam, jertfa va privi spre Hristos. Atît jertfa 
rituald, bundoară, mielul pascal cît .şi cea personală, reprezentată prin 
patriarhi, profeţi ş.a., va fi o prefigurare profetică şi creatoa,re a jertfei 
Răscumpărătorului, Iisus Hristos. 

Făptura în însă.şi originea ei e ambivalentă. : e şi harismatică. şi fi-
rească.. Fiecare lucru sau fiinţă în creştinism odată cu chipul lor îşi des
coperă. şi adevă.rul lor. ln credincios, această situaţie de existenţă de
vine act conştient •şi liber, şi el se afirmă. astfel ca persoană în «doud 
firi~. Păcatul îl reduce însă Ia o unică dimensiune, cea a eului. lntrupa
rea reface şi consolidează structura umană originară. Firea divină prin 
chenoză şi cea umană. prin jertfire se unesc în unicul ipostas al Fiului 
~n sinul Fecioarei-Mame, Nă.scătoare de Dumnezeu. Domnul restaurează 
persoana ca principiu de comunicare a celor două. lumi constitutive, di
vină. şi umană, şi se .iace premisă şi prototip concret Jiecăruia, care 1şi 
redescoperă în Hristos ,destinul propriu, anume acela de a se depăşi 
permanent prin vocaţie, prin har. Astfel Dumnezeu lucrează întruparea 
în flecare din noi. 

lntruparea însă.şi e temei al Răscumpărării şi întreagă. viaţa Dom
nului mai ales de la Botez, început al mesianităţii Sale spirituale, e o 
continuă. jertfire Tatălui 1n ,slujirea mîntuitoare a :omului. 

Ră.scumpărarea propriu-zisă implică trei aspecte fundamentale : de 
recapitulare, de sfinţire 1a firii noastre, şi de oferire a ei ca jertfă. Pri
mele două se susţin şi se finalizează 1n cel de al treilea, în jertfă. 

Domnul recapitulează mai 1ntîi în Sine, în firea Sa umană însuşită 
ca într-o esenţă-exemplar, ideea divină despre om, inclusiv istoria 'lui. 
Posibilitatea recapitulării cu respectul libertăţii şi experienţei noastre e 
datd în calitatea Domnului de Arhetip, de Bine absolut fn faţa diversităţii 
căilor de acces şi realizare pentru toţi cei ce vor să primească. ha
rul Lui mîntuitor, ca şi în capacitatea Persoanei Sale de a se deschide 
că.tre lume, de ,a fi o conştiinţă simfonică, aşa cum e ,în ordinea divină 
unde ca flu poartă Treimea, Dumnezeirea toată. 

Firea recapitulată ţi! şi sfinţită prin prezenţa lui Dumnezeu în ea. 
Sfinţirea înseamnă ,restaurarea ontologiei :noastre în cel mal propriu 
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sens «onto-logic», adicc'J Logosul îşi face locaş ln fiinţa noastră, şi aceastd 
filnţd devine o Revelaţie în ,trup a Logosului, a :Adevdrului. 

Domnul ,asumd însc'J firea în întreaga :condiţie a actualului eon de 
punere la încercare şi ispitire, cu accidentul păcatului, şi ia asuprd-şi 
încercdrile, suferinţa şi moartea noastrd. Poartă ca om os1ndxi, dar ca 
Dumnezeu transfigureazd firea -noastrd din interior şi ţalea cdtre blestem 
.şi moarte se preface ln ·cale către înviere. 

1n Iisus Hristos ;moartea e o jertfei supremei. Jertfei i5upremd, în .pri
mul rînd pentru cd 'e suportatei ca ispăşire pentru tot :păcatul ·omului ; în · 
.al doilea rînd ,pentru cd Hristos -se jertfeşte pe cruce numai atunci dnd 
«a sosit ceasul», ideci nu accidental; aceasta înseamnă că jertfa :Lui e 
-0feritd aici, în acel moment în care a dus pînd la punctul final taina cea 
din veci privitoare la om. Dacă crucii îi urmează învierea şi învierea e 
începutul celei de a opta zi, atunci desigur jertfa Domnului e o încheiere 
.şi o încununare supremd a celei 'de a şaptea zi. 

Jertfa Domnului trebuie văzută în desăvirşită runitate cu învierea. 
Una e implicatd în alta fără să decurgă 1nsă una din alta, întrucît 1moar
.tea însemnlnd sl1rşitul posibilităţilor noastre umane, învierea ·e o noud 
creaţie, o nouă intervenţie 'divină şi un -nou eon. E Paşte, e trecere 'Ia o 
noud condiţie de existenţă pentru creştini : spirituală, nestricăcioasei, 
nemuritoare. · 

Taina lui Hristos, taina crucii şi a învierii devine taină a fiecdrui 
creştin săvîrşită de Sfîntul s.Duh în Biserică. Această taină din veci, de
termind structura jertfitoare şi pascală a Bisericii \Şi creştinul o trăieşte 
-cu toată viaţa lui, în toate Tainele, culminînd în Euharistie, ·care profe
tic anticipeazd Parusia Domnului. Ffrăieşte anume ·acea «metavoli», a
dicd prefacerea în Duhul, trecerea de la trupesc la duhovnicesc, dupd 
itinerariul Domnului, Care a fost răstignit în trup şi a îrrviat în Duh. 
Aşa cum noi nu putem înţelege o operă idră să ne integrăm universului 
spiritual al autorului, .nu ne putem trăi inteligibil destinul f.ără această 
mutaţie în Duhul, adică în universul spiritual al propriei noastre oblrşii. 
Aceasta înseamnă, după Sfînta Scriptură, a «umbla în Duhul». ,Jertfa care 
a dus la 1nviere ne poate .călăuzi şi pe noi la unitatea Bisericii ca .şi la 
shijirea lumii, a marii familii umane. 

Revelaţia ne învaţă că Dumnezeu este dragoste. Existenţa îşi are 
începutul de a.wmenea fo dragoste ca dar al lui Dumnezeu. Rclscumptl
rarea şi naşterea noastră din nou s-a fdcut tot prin 'dragoste, o dragoste 
atît de mare, incit a dus la jertfa Fiului lui Dumnezeu. Semnele Răscum
părdrii trebuie să reveleze în cele din urmd şi în noi «chipul» lui Dum
nezeu, această realitate tundamentald, pentru a putea spune : omul 
este dragoste. 
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RESUME 

Le sacrifice el la Redemption represenlenl deux grands chapilres de l'economie 
divine. • 

La lheologie chretienne a surloul interprete le sacrifice du poinl de vue de la 
Redemplio;i el l'a integre aux struclures de Ja chute, en soulignanl ses vertus d'ex
pialion el de reconci/ialion avec Dieu. Mais, bien que essentielle â la Redemplion, 
bien que l'aclc le plus propre â vaincre cn lui-meme le peche, le sacrifice deborde 
radicalemenl le cadre negalif du peche. En constituant, en /ani que don, une pure 
allirmalion de la personne, iJ se revele un acte, originaire,. donc anlerieur â la chule, 

et lien/ de Ia structure de la crealion. 
IJ n'est nullemenl possible de concevoir la crealion sans sacrifice, el la juslifi

calion de celui-ci reside principalement dans la crealion. Ainsi, lie d'une maniere in

dissoluble â l'acte de la crealion, ii dure nalurellemenl autant qu'elle. 

Le sacrilice revele l'image divine du Crealeur dan, l'homme createur el l'ascen
sion de l'image de celui-ci vers une toujours plus prolonde ressemblance avec Dieu. 
En lenanl comple surtout du lail que le sacrifice en don supreme ne peul elre com
pense par rien 11u monde, car celui qui fail don de sa vie n'a rien â recevoir en echange 
ici-bas, on ne peul le concevoir qu'en rapport avec une valeur qui depasse Ies limites 

de nolre existence. lJ s'inscril comme un acte grave dans un univers hierarchique el 
personnel. Un univers des valeurs spirituelles - le bien, Ia verile, auxquelles je me 
dedie ; en dernier lieu, celui de la .,ouverainete inlinie de Dieu, auquel j'apparliens. 
Auquel en /aisant don de ma personne, je reţois au centuple, selon l'Evangile, donc 

j'accrois inlinimenl mon etre; el, en laisanl don â mon prochain, je rencontre loujours 
en lui Dieu meme, car le Fils du Dieu s'est sacri/ie pour lui. 

Bn pareille concep/ion, le sacrifice engage loule l'exislence. La personne divine ou 
humaine, comme sujel, el aussi la nalure dans son enlier, comme maliere ou conlenu. li 
engage de meme loule la deslinee, en se revelanl comme l'inslrumenl de Ia relalion 
parlaile enlre l'homme el Dieu el entre l'homme el l'homme, el encore comme la voie 
vers le f'enouvellement et la crealion, El, en ayant son supporl exislenliel dans I'amour, 
elle jelle en dernier Jieu ses fondemenls dans la vie d'amour inlinl, d'un/on par lmmola
lion, de la Tres-Sainle Trinile. 

I.e monde est un don et une oeuvre du Createur. Le Pere cree toul par le Fils dans 
le Sainl-Espril el ainsi loule crealure est une rellexion de Ia Trinile, une monade lrini• 
laire. Toul elre ou loule chose, ainsi que chacun de mes acles revele la presence du 
Logos el de l'Espril, est une raison incarnee, ayanl son dernier /ondemenl dans l'incar
nalion du Logos par le Sainl-Espril. 

Le sacrifice de l'homme en tanl que image de Dieu est conscienl el libre. C'esl jus
lement de Ia qualite d'image que nous pouvons deduire la conscience originaire de cel 
acte representalil humain. Le sacrifice est une sorle de lele-a-lele avec Dieu, est nolre 
oui en face du Oui supreme, nolre reponse par don au don suprem~ divin, a la grâce· 
divine qui circule â lravers loute la creature. Mais en· tanl que acte spiriluel el libre, 

ii ne se limite pas a une simple ol/re d'un don lerrestre a Dieu. Mon sacrilice, selon la 
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revelation, doit etre une reponse originale et libre soumise au jugement divin et la plus 
haute ol/rande au service du monde ou nous vivons. Dans cel apport personnel, createur, 
reside l'essence du sacrilice, mais en meme temps ii se revele comme le meilleur milieu 
pour l'actlon de la grâce divine. 

Si tout en ,Dieu n'est que «Oli.li» createur, la Jiberte de l'homme peut elre aussi •Oui» 

que «non». En contemplant le monde dans ses valeurs, l'homme a succombe a la ten
talion d'adorer sa propre valeur, unique au monde, el de s'eriger, selon la tradilion or
thodoxe, en auto-Jdole. li se prefere soi-meme a Dieu et a ses semblables. Le peche est 
unr.chute de runile pu mon existence trouve son sens, dans l'egocentrisme et dans Ies 
pas.9lons qui, a partir du plalsir, se construisent des «sens» propres el qui ouvrent la 
porte â la soullrance el â la mort. 

Powtant · /p peche par son origine n'est pas humain, mais diabolique. Plus prolond 
que le peche dans l'homme est son elre charique. Le sacrilice reste loujours celte allir
mation charique de l'homme, desormais cependanl plutât en lan! que acte d'expiation du 
peche, qu'en tant que acte createur. Dans l' Ancien Testament en particulier el plus 
clairement a pnrtir de l'appel lait ci Abraham, il se dirigera vers le Christ. Tant le 
sacrifice riluel, par exemple l'agneau pascal, que celui personnel represente par des 
patriarches, des prophetes etc., sera une prefigura/ion prophelique et crealrice du Sa
crifice dii Redempteur: Jesus-Chrlst. La crealure par son origine meme est ambiva
lente : charismatlque et na_turelle a la Iois. Chaque chose ou chaque etre onl en 
miime temps que la revela/ion de leur image celle de Jeur verile. Dans l'homme celte 
situatlon d'existence devient acte conscient et libre el l'homme se rend ainsi per
sonne en «deux natures... Cependant le peche le reduil ci une seule dimension du 
mol. L'lncarnation relalt et renlorce la structure humaine originaire. La nature divine, 
par la kenose, el la nature humaine, par le sacrifice, s'unissent dans l'hypostase unique 
du Fils au sein de la VJerge-Mere de Dieu. Le Seigneur restaure la personne comme 
principe de communicatlon des deux mondes conslitulils, divin et humain, et se fail 
premisse et prototype concret de la personne llumaine, laquelle redecouvre dans le 
Chrlst sa proprc deslinee - celle, notammenl, de se depasser en permanence soi
meme par l'eJ/et de la vocalJon, de la grâce divine. C'esl ainsi que Dieu realise l'in
carnatlon en chacun de nous. 

• 
L'lncarna/ion, elle-meme, est le londemenl de la Redemplion et loute la vie d11 

Seigneur, surlout a parlir du Bapleme, commencement de Sa messianile spiriluelle, 
0 •t un oontlnu„J .ur:tlllt:r: e11vers Dicu dans le service redempteur rendu â /'homme. 

I.a Redemplion propremenl dite implique lrois aspect Jondamenlaux: de reca
pitulation, de sanctificallon de la _,nature, et de son olfre comme sacrifice. Les deux 
premlers se soutiennenl et s'accomplisscnt dans le dernier, dans le sacrifice. 

Le Seigneur recapitule d'abord en Soi, dans la nalure humaine assumee comme 
dans une nalure-type, l'idee divine relative a l'homme, y compris son histoire. _ La 

possibilite de la recapitulation dans le respect de notre liberte et de notre experlence 
est incluse dans la qualite du Seigneur d' Archclype, de Bien Absolu Iace a la diver

sJte des voies d'acces • et de realisalion pour lous ceux qui veulent recevoir Sa grdce 

redemptrice, aussi bien que dans la capacite de Sa Personne de s'ouvrir au monde, 

d'etre une conscience symphonique, tel qu'll est dans l'ordre divin, ou en tant que 

Fils li porte la Trinitc, la divinile dans son entier. 
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La naturc recapitulee est aussi sanctifiee par la presence de Dieu en elle. La 
sanclification signilie la restauration de natre ontologie au sens ontologique le plus 
propre, c'est-o.-dire le Logos lait Sa demeure dans l'etre humain, el cel etre devient 

une revelation incarnee du Logos, de la Verile. 
En Jesus-Christ la mort est le supreme sacriiice : premierement, parce qli'elle est 

subie comme expiation pour tous Ies peches humains; secondement, parce que le Chris! 
se soumet au sacrifice de la troix alors seulement pue «l'heu-re a sonne", dane pas 
accidenlellement ; cela signilie que Son sacrifice est oifert au moment, ou li a porte 
jusqu'â son terme le mystere qui de taule eternile concerne l'homme. Si la resurrec
lion succede o. la croix el s.i elle est Ie commencement du huitieme jour, alors certai
nement le sacrifice du Seigneur est une conclusion el un couronement supreme du 
septieme jour. 

Les coniessions occidentales, de meme que l'Orthodoxie, cowdderenl lţ:i mo'It du 
Seigneur comme sacrifice, mais l'inte_rpretent diileremment. Les catholiques la regar
dent comlJle une salisiaction ollerte au Pere par Son Fils incarne pour l'oflense que 
l'homme a porte o. l'honneur divin par le peche. Les protestants la regardent comme 
une expiation en vue de l'accomplissement de la justice divine. Pour Ies uns commc 
pour Ies autres la Redemption est acquise par substilulion, d'une maniere juridique, 
soit par Ies merites de la croix, chez Ies catholiques, soit par un acte declaratoire, 
de justilication, implique dans le fait de l'lntercesseur, chez Ies protestants. 

Le sacrifice du Seigneur doil etre vu dans son unite parlai'f avec la resur
rection. L'un est implique dans ]'auire sans decouler pourtant l'un de l'autre, car la 
mort signiliant la lin des possibilites humaines, la resurrection est une nouvelle 
creation, une nouvelle intervention divine et un nouvel eon. Elle est Pâq_ues, pas
sage o. une condition nouvelle d'existence spirituelle, incorruptible, immortelle, non 
pas la reprise de l'ancienne laquelle a mene ci la mort. La gloire de la resurrection 
conduit â une plus grande gloire, celle de /' Ascension, jusqu'â la droite du Pere. 

* 
Le mystere du Christ, /e mysterc de /a croix el de la resurrection devient le 

mystere de chaque chretien, accompli par Ie Saint-Esprit dans ff:glise. Ce mystere de 
toute elernile determine la structure sacrificatoire et pascale de l'f:glise et le chre
tien le vit par loute sa vie, dans tous Ies sacrements, en culminant par l'Eucharislle, 
Jaquelle anticipe prophetiquement la Parousie du Seigneur. II vil notamment ce meta
bole-translormation dans l'Espril, passage du corporel au spirituel, selon l'itineraire 
du Seigneur, lequel ·a ete crucilie dans la chair el est ressu.scite dans l'esprit. De 
meme que nous ne pouvons comprendre une ;oeuvre sans nous 'i11tegrer o. l'univers 
spiriluel de rauteur, nous ne pouvons vivre ·d'une maniere Jntelligible la destinee 
sans une semblable mutation dans l'Esprit, c'est-o.-dire dans ]'univers spirituel de 
notre propre origine. Cela signilie, selon J'fcriture Salnte, «se mouvoir dans l''Esprit•, 
ou selon Ies Saints Peres, «elre dans l'Esprit». Le sacrifice qui a conduil a la resur
rectlon peut aussi nous guider nous-memes ci l'unile de l'Eglise comme au service du 
monde, de la gr1JJ1de lamille humaine. 

La revelation nous dit que Dieu est amour. L'existence a aussi son commence
ment dans l'amour en tant que don de Dieu. La Redemption et le renouvellement du 
monde ont eu lieu de meme par amour, tellement grand qu'il a mene au sacrifice du 
Fils de Dieu. Les signes du rachat doiVent â la lin reveler celte realite londamenLale 
aussi dans l'image de Dieu, pour pouvoir dire : l'homme est amour. 
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tNVĂŢĂTURA ORTODOXĂ DESPRE DUMNEZEU-SFfNTA TREIME 

SFÎNTA TREIME. - «Aşadar, în primul loc, să fie pusă ca temelie în sufletul 
vostru, dogma despre Dumnezeu», îndeamnă Sflntul Chirii al Ierusalimului, pe cei 
care se pregăteau să devină creştini prin ,Taina Botezului 1• 

,Intr-adevăr, credinţa în ,Dumnezeu-Sfînta -Treime constituie învăţătura funda
mentală şi · specifică a Bisericii Creştine. Crezul ortodox niceo-constantinopolitan, în 
care se rezumă tradiţia Bisericii apostolice şi .patrislice, are în centrul lui mărturi

sirea că Dumnezeu este Unul în fiinţa Sa dumnezeiască şi întreit în persoanele Sale : 
«Cred într-unul Dumnezeu, Tatăl Atotţiitorul... Cred în unul Domn Jisus Hristos ... 
Cred în ,Duhul Sfînt.. Orice rugăciune creştină, laudă, taină sau slujbă bisericească 

începe şi sfîrşeşte cu invocarea Sfintei ,Treimi : «.In numele Tatălui şi al Fiului şi al 
Sfîntului Duh• ... «Că Ţie se cuvine toată mărirea, cinstea şi închinarea, Tatălui şi Fiu
lui şi Sfintului _Duh». 

Credinţa într-un singur Dumnezeu personal - monoteismul - este învăţătura 

principală care •a descoperit în Vechiul rfest-ament .(Ieşire XX, 2-3; Deut. VI, 4 ; 
Isaia XLIII, 10-11) şi care s-a păstrat şi în Noul •Testament (Marcu Xll, 29; Ioan 
XVII, 3). Existenta lui Dumnezeu, ca .fiintă creatoare a întregului univers şi prezentă 

în creaţia Sa, este afirmată chiar din primul verset al Sfintei Scripturi : «La început, 
Dumnezeu a făcut cerul şi pămîntul..- (Fac. l, 1 ). Dumnezeu există prin Sine, fiind 
însăşi existenta cea adevărată şi proprie : «Eu sînt Cel ce sînt» '(.Ieşire III, 14). Firea 
şi suflarea întreagă există şi se menţine în existeP.tă, prin puterea şi atotprezenta lui 
Dumnezeu : «Nu umplu Eu, oare, cerul şi pămîntul ?» (Ieremia XXIII, 2'4). De aceea, 
cel ce priveşte creaţia cu ochii credinţei, vede în ea urmele prezentei lui Dumnezeu : 
«Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi facerea mîinilor Lui o vesteşte tăria» (Ps. 
X·VIII, .1-2). 

Descoperirea personală a lui Dumnezeu s-a exprin'lal în istori-a Vechiului Testa
ment, mai ales, prin «legămintele» pe care Dumnezeu le-a încheiat cu poporul Israel 
( cf. Facere :XVJ.I, i2). 

Astrei, !Oumnezeul tuturor ctevme parmlete unui popor : «Am sa vâ primesc 
să-Mi fiţi popor, iar Eu să fiu ,Dumnezeul vostru» (Ieşire VI, 7) . 

. In perioada Vechiului rrestament, Dumnezeu s-a descoperit şi ca treime de per
soane, dar într-un mod indirect şi neclar, deoarece aceasla era perioada de pregătire 
a mîntuirii. Totuşi, există unele mărturii care se referă la persoanele Sfintei Treimi, 
cum ar fi de pildă : expresia «Să facem om după chipul şi asemănarea Noastră» (Facere 
I, 26) ; cîntarea întreilă «Sfint, Sflnt, Sfint este Domnul Savaot» {Isaia VI, 3; Apoc. 
IV, 8); apariţia celor trei tineri, la stejarul Mamvri, cărora Avraarn le-a adus daruri 
şi închinare (Facere XVIII, •l--2). De asemenea, există unele referiri la Cuvîntul lui 
Dumnezeu (Ps. 1CV!I, 20 ; C:XVIm, 89) şi la Duhul lui Dumnezeu (Ps. XXXII, 6 ; GUI, 
30-31 ; Iov XXXrn, 4). 

1. Cateheza IV, 4, trad. Pr. D. Fecioru, p. 106. 
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In Noul Testament, credinta într-un singur :Dumnezeu în trei persoane este pe 
deplin descoperită de însuşi Fiul lui :Dumnezeu, ln viata şi slujirea căruia noi am cu
noscut taina Sfintei Treimi. De pildă, la Botezul Mîntuitorului în Iordan, sînt prezente 
în mod real toate cele trei persoane: Tatăl, care întăreşte prin glasul Său din ceruri 
că : «Acesta ese Fiul Meu 'cel iubit întru care am binevoit- ; Duhul Sfînt, Care, în 
chip de porumbel, s-a pogorît peste Iisus; Fiul, Care, deşi fără de păcat, primeşte să 
fie botezat de la Ioan «ca să se împlinească toată dreptatea» (Matei 1111, 16-----117). 

Evangheliile au păstrat numeroase texte în care se vorbeşte despre c!ele trei 
persoane ale lui Dumnezeu, fie in mod deosebit, ·ne la un loc. Tatăl şi Fiul sint amin
tiţi deosebit în versetul: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreodată. Fiul Cel Unul
Născut, care este în sinul :fatălui, Acela l-a făcut cunoscut» iloan I, ,18). Despre Duhul 
Sfînt, Iisus spune : «Iar cînd va veni Mîngîietorul, pe care Eu îl voi trimite vouă de 
la Tatăl, Duhul adevărului, care de la Tatăl purcede, Acela va mărturisi despre 
Mine. (Ioan XV, 26). Inainte de înălţarea Sa la cer, Iisus Hristos. porunceşte uceni
cilor Săi să meargă la propovăduire şi să boteze, in numele Sfintei Treimi, pe cei ce 
vor crede : «Mergînd, invătati toate neamurile, botezlndu-le în numele Tatălui şi al 
Fiului şi al Sfintului Duh» {Matei XJCVlll, 19). 

-In propovăduirea Apostolilor, credin\a ln Dumnezeu-Sfinta Treime, este, de ase
menea, mărturisită în mod clar. iln predica sa, din ziua Cincizecimii, Sfîntul Apostol 
Petru spune: «Dumnezeu a înviat pe acest Iisus, Căruia noi toţi sîntem martori. Deci, 
inălţîndu-se prin dreapta lui Dumnezeu' şi primind de la Tatăl ,făgăduinţa Duhului 

' Sfînt, l-a revărsat pe acesta, cum vedeţi şi auziţi voi acum .. {-Fapte II, 32-33). Sfln-
tul Apostol Pavel adresează corintenilor o salutare ln numele Sfintei Treimi : «Harul 
Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui iDumnezeu şi împărtăşirea Sfintului 
Duh să fie cu voi cu toţi~ {tll tCor. XLII, 13). 

Acelaşi Dumnezeu, care a vorbit în Vechiul ,Testament, s-a descoperit· ca Treime 
în Noul Testament. Căci «există un singur Dumnezeu• (Fapte 111, 30) şi Dumnezeu pe 
care îl adoră creştinii, «Tatăl Dumnezeului nostru Iisus Hristos .. (Efes. III, ·14; -II Cor. 
I, 3), este Dumnezeul lui 'Avrllam şi al lui Isaac şi al lui Iacob, \Dumnezeul părinti-lor 
popoiului lui Israel» 1,Fapte fill, 30 ; VII, 32; cf. şi Ieşire III, 6). 

-Invăţătura despre Dumnezeu cel unic în fiinţă şi întreit în persoane s-a: închegat 
destul de timpuriu şi apare în simbolurile de credinţă din secolul al Ii-lea {Teofil al 
Antiohiei). Dar intÎ-ucit s-au ivit unele neclarităţi şi neînţelegeri in ce priveşte taina 
unilătii persoanel~r Sfintei Treim·i, Biserica Ortodoxă, fie pe calea Sinoadelor Ecume
nice, fie pe cea a sinoadelor locale,· s-11 pronunţai cu autoritate în ce priveşte lnvă
ţ!Hura despre deofiinţimea şl egalitatea celor trei persoane în Dumnezeu cel Unic. 
Un rol de mare importanţă în precizarea dogmei Sfintei ,Treimi au avut Sfinţii Părinti 
Atanasie cel Mare, Chirii al Alexandriei, Grigorie de Nazianz, V;Ssile cel Mare, Maxim 
Mărturisitorul, Ioan ,Damaschin, Grigorie Pal11m11 şi alţii. 

Potrivit învăţăturii ortodoxe, Dumnoezeu este unul în fiinta Sa şi subzis-tă în1reit 
in ipostasele Sale. Dumnezeirea nu este o fire compusă din trei ipostase, ci o singură 
fiinţă în trei ipostase desăvîrşite 2~_ De aceea, «Cînd zic Dumnezeu, în\eleg Tatăl, Fiul 

2. Sf. Ioan Damaschin, Dogmattca, I, 7, trad. Pr. D. Fecioru, p. 29. «De aceea nu spunem 
cA TatAl şi Fiul şi Sfintul Duh slnt trei dumnezei, ci, din contră, că S!inta Treime este un 
singur Dumnezeu~ (Ibidem, p. 32). Există o întrepătrundere reclprocA a ipostaselor, acestea 
pAstrind Identitatea fiinţei şi însuşirile lpostatice : ~cAci cele trei sfinte ipostase se deosebesc 
unele de ialtele numai ln aceste însuşiri ipostatlce. Ele nu se deosebesc prin fiinţă, ci se 
deosebesc !Ară despărţire prin caracteristica propriei ipostase~ (Ibidem, p. 29). 
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şi Duhul Sfînt» spune Sfîntul Grigorie de Nazianz 3• tn Dumnezeu exista o singură 
fiinţă, o singură voinţă şi o sihgură lucrare. Fiinţa dumnezeiască formează o unitale 
desăvîrşiUi, dar ea ,nu se limifează şi nu se închide într-o singură persoană. Deşi 

fiinţează în mod unitar, ,Dumnezeirea are un mod de subzistenţă treimic. :rată!, Fiul şi 

Duhul Sfint au persoana lor proprie şi în fiecare persoană subzistă una şi aceeaşi 

fire dumnezeiască în mod deplin. Dumnezeu este deofiinţă, are un ,principiu unic al 
firii şi existenţei şi este contemplat în Treime. Cele trei persoane există una în alta, 
şi tot cJ se atribuie uneia, se atribuie şi celeilalte. Prin urmare, in Dumnezeu există 
o singură fiinţă şi aceeaşi fiinţă neî.mpărţită şi trei persoane deosebite, deofliintă şi 

egale. Dumnezeirea fiinţează unitar şi subzistă treimic. De aceeea, cînd spunem Sftnta 
Treime, ne gîndim la unirea celor trei persoane în care fiinţează Dumnezeu cel unic 
după fiinţa, voinţa şi lucrarea Sa. Dumnezeu este unul în trei, adică într-o singură 
,Dumnezeire în trei ipostase. 

Dogma Sfintei Treimi cuprinde nu numai mărturisirea despre unitatea fiinţei, des
pre deofiinţimea şi egalitatea celor trei ipostase, ci şi învăţătura despre însuşirile 

fiecărei persoane, adică ce este propriu unei :persoane şi o face.· distinctă de celelalte. 
Sfinţii •Părinţi învaţă că taina Sfintei Treimi constă în modul de· a exista .al unei per
soane în alta şi din alita, sau în relaţiile de origine şi legăturile dintre persoane. Din 
acest punct de vedere, se pot distinge : nenaşterea, sau existenţa de 'sine, ca mod 
de a fi personal al Tatălui (Efes. 111, 14--15); naşterea fiului din Tatăl din veşnii;:ie 

(Ioan I, 1-4, 18) şi purcederea -Duhului Sfînt din rJ'-atăl din· veşnicie (Ioan XN, 26), pre
cum şi întruparea Fiului la «plinirea vremii» de la Duhul Sfînt · şi din ;fecioara Maria 
(Luca I, 35) şi trimiterea Sfintului [)uh de către Fiul în· •timp (Ioan XV, 26). 

Există un Dumnezeu pentru că• există un -Tată care este cauza, izvorul Dumne
zeirii şi unităţii celor trei persoane. rratăl este nenăscut şi nepurces, dar naşte din 
veci pe Fiul şi purcede din veci :pe Duhul Sfînt. fiul' este născut din veci de Tatăl, 
fiind «strălucirea slavei şi chipul fiinţei lui Dumnezeu» (Evrei :1, 3). [.a «plinirea· vre
mii» {Gal. IV, 4), «Cuvîntul trup s-a făcut. (Ioan 1, •14), prin conlucrarea Sftntuluf 
Duh. Duhul Sfin,t purcede, din veci, din Tatăl şi este trimis, în timp, 'de către IFiul 
(Ioan XV, 26), ca să împărtăşească harul divin {!Fapte XI, 38). q.lhul Sfint are propria 
Sa persoană şi lucrează prin propria Sa putere dumnezei-ască. El particip11 la întru
parea Fiului şi se pogoară asupra Acestuia, la Botez, dăruit de cătJe Tatăl. La Cinci
zecime,- Duhul întemeiază Biserica pe care o călăuzeşte spre tot adevărul şi o fereşte 

de greşeli (,Ioan XIV, 126). 
Naşterea după trup a Fiului prin participarea Duhului S{lnl şi trimiterea în 

timp a Sfintului Duh de- către Fiul nu strică unitatea veşnică a celor trei persoane 
dumnezeieşti. ·Prin urmare, Tatăl, Fiul şi Sfintul Duh sînt deofiinţă şi egali între ei. 
(Ioan XVLII, 21 ), deosebindu-se după modul lor de existenţă: Tatăl este nenăscut şi 

nepurces, Fiul este născut din veci din Tatăl şii se întrupează prin conlucrarea Sfin
tului Duh, iar Sfintul Duh este purces din veci din ,Tatăl şi triJ:flis în timp de către 

Fiul 4• 

Dumnezeu este fiinţa personală, atotprezentă, care are eJ:istenţa de Sine şi care 
se manifestă 1n afara fi~ntei Sale, ÎIITllJ)ărlă,şind viata şi puterea Sa tnd:umnezeitoare. Sfin-

3. vezi despre concepţia trinitară despre Dumnezeu : Cele ctnct cuvtnt4rt despre Dum
nezeu, trad. Pr. Gh. I. Tllea şi N. I. Barbu, Bucureşti, 1947. 

4. Sf. Ioan Damaschin, Dogmaffca, I, 8, trad. cit., p. 25 : ~Nenaşterea Tatălui, naşterea 

Flului, purcederea Duhului nu indică deosebiri de fiinţă, nid de funcţie, ci de mod de 
existenţi•, 
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lui Grigorie Palama (ţ 1359) a făcut distincţie intre fiinţa sau esenţa lui Dumnezeu, 
adic'a firea dumnezeiască necreată, neschimbăloore, necuprinsă şi negri!ită, care depă
şeşte tot ceea ce este creet, şi energiile divine necreate, adică lucrările prin care 
Dumnezeu se lasă împărtăşit şi îndumnezeieşte. lnvăţătura despre energiile divine 
necreate constituie o caracteristică a Ortodoxiei şi ea stă la -temelia credinţei în ca
racterul personal al lui Dumnezeu, în îndumnezeirea omului şi în transfigurarea cre'll
ţiei. In gtndirea ortodoxă, harul este înţeles anume ca energie dumnezeiască, perso
nală, necreată, prin care credinciosul devine «părtaş al firii dumnezeieşti• (II Petru 
I, 4). 

,După fiinta Sa veşnică, Dumnezeu este necuprins, nevăzut şi de negrăit. -ln fiinţa 

Sa negrăi.tă, Dumnezeu este inaccesibil: «Mois,e n-a văzut faţa lui Dumnezeu,. (,Ieşire 

XXXIl'I, 23), iar Sfîntul Ioan Ev,anghelistul spune : «Pe Dumnezeu ni.meni nu L-iţ văzut 
vreodatăD (Ioan I, 18). Vorbirea despre Dumnezeu are anumite limi_te, deoarece fiinta 
Sa de nepătruns nu poate să fie exprimată în cuvintele ·noastre omeneşti 5, sau în com
paraţie cu celelalte existenţe 8• JDar el nu este un .Dumnezeu «necunoscut», pentru ·că 
El are un nume (.Jsaia XL V, 15), care exprimă caraoterul Său personal, iar, prin ener
giile Sale necreate, El se pogoară şi intră în comuniune cu credinciosul, prin creaţie, 
prin pronie, prin lucrarea de mtntuire. Sfinta Scriptură foloseşte adesea, pentru a 
descri~ lu,crările lui Dumnezeu în afară de fiinţa Sa, însuşiri împrumutate de' la oa
meni. Dar nu trebuie să atribuim lui Dumnezeu ceea ce ne aparţine nouă şi si! ne 
formăm astfel o imagine falsă despre iEI. Orice reprezentare sau imagine despre 'Dum
nezeu care l-<11r identifica cu firea creată este o idolatrie.· 

Energiile sau lucrările dumnezeieşti necrea,te exprimă însuşiri sau atribute proprii 
lui Dumnezeu. Pentru · a exprima aceste însuşiri, unele cuvinte 911U nume sînt alese 
chiar de Dumnezeu, c11 de pildă : duh, bun, iubire, sfînt, veşnic, mtntuire, iar altele 
sini .alese de Biserică : treime, persoană, deofiintă. 

Astfel, Dumnezeu este Duh (Ioan IV, 24), adică fiintă vie, personală, netrupeasci! 
şi nematerială, care este însăşi viaţa noastră şi care împărtăşeşte sufletul vieţii noas

tre : «Căci în El trăim şi ne mişcăm şi sînlem» (Fapte XVII, 28). Iisus Hristos însuşi 

mărturiseşte că : •Dumnezeu este Duh şi cei ce I se închină trebuie să I se închine 
în duh şi adevăr» {Ioan IV, 24). El este «Dumnezeu cel viu» {·Ieremia X, 10), princi
piul veşnic şi forta vieţii, cel care tine în existenţă toată suflarea : «Lua-vei duhul 
lor şi se vor sftrşi şi în ţăr!nă se vor în toarce. Trimite-vei duhul tău şi se vor zidi 

şi vei înnoi fata pămintului• {iPs. Cilii, 30-31 ). 

,Dumnezeu nu primeşte existenta din afară, nu o are prin participare, de aceea 

fiinţa Sa, nefiind adusă .Ia existentă din neexistentă, nu are nimic contrar. «Pe ctt 

de departe sînt cerurile de la pă-minl, aşa de departe sini căi'le mele de căile voastre 

şi cugetele mele de cugetele voastre» {Isaia L.Y, 9). Deşi este· creatorul h1i, Dumnezeu 

este absolut diferit după fiinta Sa spirituală de om, care este compus din trup şi su

flet creat. «.Eu sini Dumnezeu · at.oputernic şi nu sini om» ~Oseea Xii, 9). «Dumnezeu 

nu-i ca omul» (Numeri XXIII, 19). ,ln raport cu fiinţele şi făpturile, El este «Celălalt», 

5. ~Este cu neputinţă să se· găsească in lume o imagine care să exemplifice in ea lnsăşl, 
1n chip exact, modul de existenţă al Sfintei Treimi .. (Sf. Ioan Damaschln, op. ctt., p. 27). 

6. cDar este mult mai potrivit să vorbim despre fiinţa Iul Dumnezeu, fAclnd abstracţie 

de toate existenţele, clici Dumnezeu nu face parte din existenţii. Asta nu lnseamnA că Dum
nezeu nu există, ci că El este mal presus de toate existenţele şi mat presus de insăşl 

existenţa~(Sf. Ioan Damaschln, op. ctt., p. 11). 
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care nu are mei o asemănare : «Cu cine veti asemăna voi pe cel preaputernic şi 

unde veţi găsi altul -asemenea lui... Cu cine mă asemăn·ati voi ca să fiu aseme~ea•, 
zice Sfintul (Isaia XL, 18 şi 25). 

Dumnezeu este veşnic, atotprezent şi atotputernic. Veşnicia lui Dumnezeu arată 
că El nu are nici început sau origine şi nici un sfîrşit al existentei Sale în timp. El 
este «începutul» veşnic (iFacere I, 1 ; Ioan I, I). «.Cel dintîi şi cel de pe urmă» (lsai•a 
XLI,' 4; XLIV, 6). [)umnezeu este mai presus chiar decît veşnicia. în raport cu fiintele şi 
lucrurile create, Dumnezeu nu este circumscris în timp şi spaţiu. El este în toate şi 

în afară de toate 7, nefiind supus legilor firii şi devenirii ; «Dumnezeu, care a făcut 

lumea şi toate cele ce sînt în ea. Acesta fiind Domnul cerului şi al pămîntului nu lo
cuieşte în temple făcute de mlini» (Fapte XVIl, 24). Prin voia Sa, Dumnezeu Atot
ţiitorul creează, în afară de El, lumea şi, odată cu aceasta, ,mişcarea şi timpul. Exis
tenta noastră istorică este inserată în existenţa veşnică a lui \Dumnezeu. «Domnul 
este numele Lui» (Amos iIX, 6), de aceea nimeni nu se poate ascunde de faţa Lui : 
«Unde Mă voi duce de la Duhul Tău şi de \.a faţa Ta, unde voi fugi 1 De mă voi sui 
în cer, Tu acolo eşti. De mă voi pogori în iad, de f-aţă eşti. De voi· lua aripile mele 
de dimineaţă şi de mă voi aşeza la marginile mării, şi acolo mina Ta mă va povăţui 
şi mă va tine dreapta Ta» (Ps. CXXXVHI, 7-10; cf. Ieremia XXJiJ.I, 24). 

Dacă adincul fiinţei Sale nu poate fi pătruns, totuşi noi putem cunoaşt~ «cele 
din jurul Lui». Sfîntul Apostol Pavel spune că noi putem întrezări cu mintea pe 
Dumnezeu din lucrările Sale {Romani I, 20). Aşadar, creaţia, providenţ'il sînt căile 

prin care cunoaştem, ca prin nişte oglinzi şi în parte, existenţa şi însuşirile lui Dum
nezeu. 

Dumnezeu este iubire (I Ioan IV, 8, 16). Dumnezeu este în fiinţa Sa dumneze
iască şi veşnică iubirea însăşi 8• 1n cuvintele : «Dumnezeu este iubire» ('I Ioan IV, 
8, 16), Sfîntul Apostol Ioan rezumă toată revelaţia Noului Testament. Iubirea este în
suşi numele lui Dumnezeu : «Iahve, Jahve, Dumnezeu, iubitor de oameni, milostiv, 
îndelung-răbdător, plin de indurare şi de drept~te» (,Ieşire XXXIV, 6). Iubirea arată 

gradul în care Dumnezeu şi-a descoperit propria Sa ·intimitate, arată adtncul comu
niunii Sale cu noi. De aceea, din partea creştinilor, iubirea este starea de a fi unii cu 
Dumnezeu în cea mai desăvîrşită apropiere personală. 

Numai un Dumnezeu care este în sine iubire supremt'i şi veşnică subzistă ca 
Treime. -Iubirea este cea care păstrează în Dumnezeu unitatea de fiin\ă şi treimea 
persoanelor. Tatăl spune: «Acesta este Fiul Meu cel iubit» (Marcu IX, 7), iar Fiul 
spune: «Dar ca să cunoască lumea că Eu iubesc pe Tatăl şi precnm Tatăl mi-a po
runcit, aşa fac».(Ioan XIV, 31). 

Dumnezeu este fiinţă personală, vie, atotprezentă, care iradiază iubire, de aceea 
energiile· dumnezeieşti sint energii ale iubirii. Toate însuşirile şi lucrările lui Dum
nezeu «în afară» sint însuşiri şi lucrări ale iubirii : întruparea şi răscumpărarea au 
ca mobil iubirea lui Dumnezeu fată de om : «Dumnezeu aşa -a iubit lumea, incit pe 
Fiul Său Unul-Nllscut L-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, ci să aibă viată 

veşnică» {Ioan 111;,I, 116). Jertfa ispăşitoare a lui Hristos are ca principiu iubirea, şi pu
terea ei vine din iubire: cDumnezeu învederează dragostea lui faţă de noi prin aceea 

7. Sf. ·chirii al Ierusalimului, Cateheza IV, 5, trad. cit., p. 108. 
8. Pr. Prof. o. Stăniloae, Dumnezeu este tubtre, in «Ortodoxia•, xxm (1971), 3, p. 

36~. 
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că, pentru noi, Hristos a murit, cînd noi eram încă păcătoşi. (Rom. V, 8). ln Iisus 
Hristos este prezentă însăşi iubirea lui iDumnezeu pentru oameni ('Til .JLl, 4). Voinţa 

lui iDumnezeu este concentrată 'în legea iubirii (Marcu mn, 29---31). ,Iubirea lui 
Dumnezeu, manifestată 1n ilisus Hristos, constituie forţa de coeziune a Bisericii : «Că 
slnt încredinţat că nici moar1ea, nici· viaţa, nici îngerii, nici stăpînirile, nici cele de 
acum, nici cele ce vor fi, nici puterile, nici înălţi'mea, nici adlncul, şi nici o 'altă 
făptură nu va putea să ne · despartă pe noi de dragostea lui Dumnezeu arătată Intru 
Hristos Iisus, Domnul nostru» (Romani VIH, 38-39). 

Iubirea lui Dmnmezeu se arată în Sfin/enia,·bundlalea şi dreptatea Sa (Ps. XCIX, 3). 
Sfinţenia lui Dumnezeu (Amos IV, 2) înseamnă că Dumnezeu este ţelul absolut şi 'de
săvîrşit al vieţji noastre : «Fiţi sfinţi, că Eu, Domnul IDumnezeul vostru, sînt sfînl» 
(Levitic XIX, 2; XX, 7). Dumnezeu are un «nume sfint» :(Levitic XX, 3 ; Amos U, 7), 
pe care îngerii îl laudă în ceruri : «Sfînt, 'Sfint, Sfînt este Domnul Savaot, plin este 
tot pămintul de mărirea Lui» (Isaia VI, 3). El este nu numai culmea 'şi modelul desă
vîrşirii creştinului: «Fiţi, dar, .desăvîrşiti, precum Tală! _vostru cel ceresc desăvîrşil 
este» (Matei V, 48), ci şi «Cel care sfinţeşte» (Evrei H, •11 ). 

Bunătatea lui· Dumnezeu înseamnă generozitatea cu care «Părintele îndurărilor 

şi Dumnezeul a toată mtngîierea» {IJ Cor. ·I, 3), împărtăşeşte darurile Sale altora pen
tru a se bucura şi aceştia de ele, căci «Toată darea cea bună şi tot darul desăvîrşit 
de sus este, pogorîndu-se de la Părintele luminilor, ~a care nu este schimbare sau 
umbră · de mutare» {.Iacob I, •1·7). El are «bogăţia harului» ,(Efes. I, 9), de care s-a «să
răcit» dindu-ne-o nouă în dar : «Căci cunoaşteţi harul Domnului nostru Iisus Hristos, 
că El, bogat fiind, pentru voi a sărăcit, c-a voi, cu sărăcia Lui, să vă îmbogăţiţi» (II 

Cor. VIII, 9). 

Dreptatea lui Dumnezeu înseamnă nu numai milostivirea Sa fată de cel în ne
voie: «Că a izbăvit pe sărac din mina celui puternic 'şi pe sărmanul care nu avea 
ajutor- (Ps. LXX:I, 112), ci şi că El răs.plăteşte ascultarea : «Domnul iubeşte pe cei 
drepţi» {IPs. C}G.,V, 18) şi pedepseşte neascultarea : «Orice călcare de poruncă şi orice 
neascultare şi-a primit răsplătire» (Evrei III, 2; cf. II Timotei IV, '14). 

Religia creştină înseamnă cam0niunea spirituală, liberă şi personală cu iDum
nezeu-Sfinta Treime, care se realizează prin puterea harului dumnezeiesc, împărtăşit" 
prin Sfintele Taine şi însuşit prin credinţă, nădejde şi iubire. ,Oe -aceea, în actul său 
de credinţă, creştinul trebuie să mărturisească deodată toate persoanele· Sfintei rrre
imi : «Oricine tl!!găduieşte pe Fiul nu mai are nici pe Tatăl, şi cine mărturiseşte pe 
Fiul are şi pe ~atăl» (I Ioan 11, 23). Creştinul participă prin har la viaţa Sfintei 
Treimi : «:ln ziua aceea, veţi cunoaşte că Eu sînt întru T,atlll ,Meu şi voi tn Mine şi 
Eu în voi (Ioan XIV, 20). 

Tatăl trimite pe Fiul ca să ne dăruiască mîntuirea, iar Fiul ne ridică la Tatăl 
prin Duhul Sfint. Noi am ·cunoscut taina Sfintei Treimi prin iFiul, de aceea, cine 11 

văzut pe Fiul, a văzut pe rratăl (Ioan XIV, 9) . .Prin Fiul noi ajungem la Tatăl : «Ni
meni nu vine la Tatăl Meu decît prin Mine» (Ioan XlV, 6). Dar. noi cunoaştem pe 
Fiul prin Duhul Sfint, de aceea nimeni nu se poate apropia de ,Fiul dectt prin Duhul 
Sflnt {I Cor. X,I,I, 3). Noi iubim pe Tatăl prin iFiul, iar pe Fiul prin Duhul Său, sau 
noi devenim fii ai Tatălui, după har, prin fiul Său după fire, cu care ne unim prin 
Duhul Sfint. ,ln acest sens, Sfîntul Apostol Pavel spune că «Avem pace cu Dum
nezeu prin Domnul nostru 'Iisus Hristos„ şi că «~ubfrea lui Dumnezeu s-a revărsat în 

inimile noastre prin Duhul Sfînt, cel dăruit nouă» (Romani V, :l şi 5). 
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lnvăţătura despre Sfinta Treime are o însemnătate deosebită pentru viata du
hovnicească -a credincioşilor. Căci aşa cum persoanele Sfintei Treimi există una în 
şi din alta, într-o unitate fiintială, tot aşa şi creştinii formează o comuniune spm
tuală de credinţă, nădejde şi · iubire ln Dumnezeu. Biserica este o unitate de fiinţă 

şi o comuniune de viaţă după chipul Sfintei Treimi (Ioan XVII, 22). 

Comuniunea credinciosului' cu Dumnezeu se e:x;primă în cult sau adorare, care 
este cel mai i.mport,ant act al religiei creşUne. Adorarea înseamnă consacrarea în
tregii fiinţe a lui Dumnezeu, supunerea totală fată de voinţa Sa, spre lauda şi slava 
Sa {Efes. !}, 6, 12, 14). Adorarea se cuvine Sfintei ;frei,mi şi fiecărei persoane dum
nezeieşti în parte: «Pentru aceasta, îmi plec genunchii irn1intea Tatălui Domnului 
nostru Iisus Hristos» (Efeseni III, 14). Ea se exteriorizează în acte de cult, cuvinte, 
imne, tngenuchieri, metil'lli, ofrande, fapte de binefacere. Dintre toate acestea, Litur
ghia constituie inima i~tregului cult creştin, în care credinciosul trăieşte comuniunea 
cu Dumnezeu-Sfînta Tr~ime : «Să ne iubim unii pe alţii, ca într-un gind să mărturi
sim : pe Tatăl, pe Fiul şi pe Duhul Sfint». 

ActivHatea «în ll'fară» a ,IJui -Dumnereu constivuie o lucrare comuni, dar ea !I. 

fost împărţită Intre cele trei persoane. Există lucrări care privesc în· mod special pe 
una din persoanele Sfintei Treimi : Tatăl - creaţia şi providenţa ; Fiul - întruparea, 
mlntuirea şi judecata, Sfintul Duh - Biserica şi Tainele. Despre lucrările persoanelor 
Sfintei Treimi ln iconomia mîntuirii, Sfîntul Apostol Pavel spune : «Harul Domnului 
nostru Iisus Hristos, dragostea lui Dumnezeu-Tatăl şi împărtăşirea Sflntului Duh» (II 
Cor. XIII, 13). Aceasta nu înseamnă că persoanele Sfintei Treimi lucrează separat. ln 
Biserica ortodoxă, în orice lucrare sînt prezente şi -participă toate cele trei persoane. 
Astfel, la creaţie, vdinţa Tatălui este cauza aducerii în existentă a lumii, iFiul ia parte 
ca Cuvîntul creator, iar 'Duhul Siint ca principiu al vieţii, aşa cum afirmă 'Psalmistul : 
«Cu cuvîntul Domnului cerurile s-au întărit şi cu duhul gurii lui toată puterea lor» 
(Ps. X)(i)(fil, 8). 

Adăugăm -aci un cuvint al Sfîntului Vasile cel Mare despre persoanele Sfintei 
Treimi : Tatăl: Jnceputul tuturor, cal.lQ!a existentei pentru toate c1!e exist6., rădăcina 

tuturor celor ce vie/uiesc. De la El a venit izvorul vie/ii, Jn/elepciunea, puterea, 
'chipul cel neschimbător al nevăzutului Dumnezeu, Fiul, Carele din Tatăl s-a năsicut, 
Cuvlntul cel viu, Carele este Dumnezeu şi Carele este la Dumnezeu, iar nu venii ~au 
adăugat din altă parte, Cel ce este mai înainte de veci, Jar nu dob1ndil mal pe urmii, 
Fiu, iar nu creatură, 16.cător, iar 'nu făptură, creator, Jar nu creat, Carele este toate c1te 
este Tatăl. Clnd am rostii cuvlntuf «Fiu•, am rostit, şi cuvlnlul «Tatdl•. Tu, creştine, 
sa-mi respec/i atributele acestea. Aşadar, Fiul, rămlnlnd ln ceea ce este El - ln 
ceea ce priveşte atribute./e Sale - toate este clle este Tatăl, conform glasului Dom
nului lnsuşi, Care a spus: «Toate cîle are Taldl slnt ale Mele•. lntr-adevăr, clte i se 
adscriu - ca ,atribute - protoiipului model, toate slnl ale chipului prototipului. 
•Cdci noi am văzut - zice Evanghelistul ~ sklva Lui, slavă ca a Unukl ndscut din 
Tatdl•, adică dintre minunile care I-au fost date Lui, nici una nu I s-a dat dintr-un 
sentiment de dărnicie sau din lndatorire, ci I s-au dat, pentru cd Fiul posedă vred
nicia - maiestatea - dumnezeiri părinteşti, din părtdşia cea după naturd cu Tatăl. 

Faptul de «a primi» este ceva comun şi cu privire la creaturd, dar no/lunea de «a 
poseda» sau «a avea» după natură - 1n cnip firesc - este proprie numai -pentru cel 

ce s-a născut. Aşadar, ca Fiu, ln mod natural, posedă cele ale Tatălui, iar pe de altă 

part~ ca Unul născut, pe toate - ale Tatălui - le cuprinde tntru Sine, fiindcă ni-
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mic IJU are de Jmpdrţil cu altcineva. Prin urmare, din lnsdşi denumirea de «Fiu», noi 
lnvdţdm cd El este pdrtaş la natura - firea - rratdlui, iar nu creat dintr-o poruncii 
lormald ; Jnvdfdm cd EI a strcUuclt pururea din fiinţa divinii, fiind Jmpreund cu Taldl 
ln eternitate, fiind egal Jn putere, egal întru slavă. Şi ·ce altceva este El, declt pe
cete - sigiliu - şi chip, care II arate'! pe Tatăl 1ntreg Jntru El (Fiul)? Toate clte ţi 

se povestise ţie, creştine, după aceea, rezultlnd din alcătuireo trupeascd a Fiului, 
Care a sdvJrşit m1ntuirea oamenilor, mîntuire pe care ne-a dovedll-o limpede prin 
trupul Său real, şi anume: expresiile cd El «a fost ;trimis. şi cd «nimic nu poate sd 
/aed de la Sine• şi cd «a pri-mit poruncă» şi, toate clte mai s1nt ţle felul acesta, sd 
nu-ţi creeze cumva porniri duşmcJnoase, spre micşorarea dumnezeirii Celui Unuia 
ndscut. Tu observd cd, dacei El a consimţit să se umileascd din cauza neputinţei talc 
omeneşti, nicidecum nu era 1ndatorat să sdv1rşească micşorarea mdreţiei Celui pu
ternic. Tu sd Jnţelegi, Jnsd, noţiunea de natură sau lire, lntr-un mod vrednic .de l)um
nezeu, dar totodatd primeşte cu bund judecată înţelesul cuvintelor cu privire la cele 
mai de umilinţd ale Fiului .. ,,., 

«Sflntul Duh este acolo unde este Fiul şi acolo unde este Tatăl şi va vedea tot
odatd cd El lnsuşi posedd toate atributele Lor in mod consubstanţial, după natură : 
bundtatea, dreptatea, sfinţenia, viaţa. Noi ştim că Sf1nta Scriptură spune : «Duhul Tău 
Cel bun. şi iarăşi, «Duhul Cel drept•, şi din nou «Duhul cel s/Jnt», iar Apostolul zice: 
«Legea Duhului vieţii,., Nimic din aceste atribute nu-I este adăugat Sllntulul Duh de 
alard, nici nu I-a venii mai tJrzlu, ca ceva neaşteptat, ci aşa precum acţiunea de a 
Jncălzi nu se poate despărţi de loc, precum acţiunea de a lumina nu se poate des
pdrţi de lumind, lot aşa nu pol fi despdrţile de Sf1ntul Duh atributele de a sfinţi, de 
a da viaţă, de bundtate, de dreptate. Aşadar, acolo este situat iSfîntul Duh, acolo, ln 
natura sau firea fericită, nefiind numdrat cu o mulţime - de persoane -, ci fiind 
contemplat Jn Treime, liind en~l'lţat ca unitate - ca persoană unice) - iar nu inţele,s 
ca fiind o Jmpreunare de mai multi - 1ntr-o _ ceatd. Precum J'atdl U,:iul este, şi Fiul 
Unul este şi tot aşa, şi Sllntul Duh Unul este 9• 

/ 
DUMNEZEU-TATĂL. - Cea dinlîi persoană a Sfintei Treimi este Dumnezeu-

Tatăl, despre care Simbolul de Credinţă spune: «Cred întru Unul -Dumnezeu rratăl, 

atotţiitorul, făcătorul cerului şi al pămînlului, al celor văzute şi nevăzute» (Art. t ). 
Dumnezeu-if.atăl este începutul tuturor fi!pturilor, cauza existenţei a tot ceea ce 

există. El este nenăscut şi ,nepurces, şi din fiinţa Sa naşte din veci pe Fiul şi purcede 
din veci pe Duhul Sfinl. (El este Tatăl Fiului, al Unuia-Născut din Tatăl : «Tatăl Meu 
eşti Tu, Dumnezeul Meu şi sprijinitorul mî-ntuirii mele» (Ps. LXXXVIM, 26). Iisus Hris
tos recunoaşte că 'IDumnezeu e&te Ta-tăi Său, după firea dumnezeiască şi din totdeauna, 

că El vine de la Tatăl şi săvirşeşte lucrurile Acestuia (Ioan I, ,14). Iisus Hristos a măr
turisit de asemenea că Tatăl Său este şi Tatăl nostru : «!Mă voi sui la J'atăl Meu şi 

Tatăl vostru şi la [)umnezeul Meu şi Dumnezeul vostru- (Ioan XX, ,17). Dar aceasta 

nu din cauza naşterii, ci din pricinii harului. Dumnezeu"'Tatăl ne cheamă, prin Fiul 

Său, la starea de fii după har. 

Prin cuvintele •Tatăl nostru. {Matei VI, 9) mărturisim că Dumnezeu este origi
nea existenţei noastre, nu numai a mea, ci a tuturor credincioşilor. Dar noi am că
pătat starea de fii după har ai lui Dumnezeu în .lisus Hristos. fo şi prin ,Fiul, noi pri-

9. omata XV ăespre credtnţ4 (P. G., XXXI, 464-472), trad. Pr. Prof. N. Petrescu, ln „Mi
tropolia BaJl.atului», XVII (1967), 741, p. 490-491. 
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mim puterea care întreţine şi modelează comuniunea noastră cu Dumnezeu. Noi parti
cipăm la viaţa divină, prin comuniunea personală cu Tatăl prin Fiul (I Ioan I, 3) în 
Duhul SUnt (II Cor. XIII, 13). 

Dumnezeu-Tală! este numii «Ziditorul •a toate» (Efes. Ul, 9), «Făcătorul cerului 
şi al ,pămîntului». Lu'l i se ·atribuie creaţia, adică acţiunea de a crea «din ,nimic» tot 
ceea ce există, precum şi pronia, adică lucrarea prin care Dumnezeu poartă de grijă 

şi conduce Biserica şi credinciosul spre scopul Sliu. 

lnvăţătura despre actul creaţiei nu poate fi explicată pe deplin, deoarece, după 
cum spun Sfinţii Plirinti, aducerea în exislenţli a lumii în afară de Dumnezeu rămîne 
o tainli. Cartea Facerii, în care se descrie istoria creaţiei, arată că Dumnezeu creeazli 
din voinţa Sa şi .prin atotputernicia Sa, exprimate prin cuvinlul Sliu creator: «Şi a 
zis Dumnezeu : «Să fie lumină!» Şi a fost luminli (tfacere I, 3). Dumnezeu aduce lu
mea ln existenţă din nefiinţă (ill Macabei VII, 28). Adică creaţia nu este o emanaţie 
din Dumnezeire şi nici nu are im principiu propriu coetern cu .Dumnezeu. Creaţia este 
o acţiune liberă a lui Dumnezeu, deoarece voinţa lui Dumnezeu este o energie crea
toare.,Existenţa a luat formă văzutli prin Cuvîntul Său creator (II Petru m, 5, ·1). 

:Jn virtutea transcendenţei Lui, intre Dumnezeu şi creaţie există o deosebire de 
substanţli, ontologică, dar, prin energiile Sale creatoare şi proniatoare, «Cele nevă
zute ale Lui, adică veşi:iica Lui putere şi dumnezeire, se văd de la facerea lumii, în
ţelegîndu-se din făpturi• (Rom. l, 20). 

«La început, Dumnezeu a flicut cerul ~i pămlntul» (Facere I, 1 ). Prin expresia «ce
rul .. , se înţelege, aici, lumea fiinţelor spirituale, nev~zute, îngerii. lngerii slnt duhuri 
create, netrupeşti, nevăzute, nemuritoare, care laudă pe Dumnezeu în ceruri (Matei 
XVIII, 10) şi care îndeplinesc diverse misiuni privind providenţa dumnezeiască şi lu
crarea de mîntuire (Malei IV, tll) . .fngerii sini ocrotitorii neamurilor (•Daniel ~. 13), 
ei au vestit Naşterea Domnului (Matei I, 20) şi fieoare credincios are ca păzitor şi 

sfetnic, un înger bun (!Matei XVIII, 10). !ngerii vor anunta ziua învierii şi judecata 
viitoare, la a doua venire a Domnului (I Tes. IV, 16). Dionisie Pseudo-Areopagilul (c. 
500) împarte lumea rîngerilor în nouă cete : serafimii, heruvimii, tronu·ri1e, stăpîniile, 

virtuţile, puterile, începătoriile, arhanghelii şi îngerii. 
• I 

Sfinta Scnptură vorbeşte şi despre îngeri răi, diavoli, demoni sau satane. A-
ceştia au căzut, ispitind pe Dumnezeu clin mindrie: «Am văzut pe satana ca un ful
ger căzînd din cer,, (Luca X, 18). Ei sini pedepsiţi pentru _veşnic-ie: «~ar pe îngerii 
care nu şi-au păzit vrednicia, ci au părăsit locaşul lor, i...a pus la păstrare sub lntu
n<>rir, tn l<1nhiri vP-Jnice>, ■ pre> judcc<1la de apoi» (Iuda O). Diavolul este spirilul r.!!lulul 

şi al nelegiuirii, potrivnic lui Dumnezeu şi omului, duhul cel viclean care înde11J11nă 

la necredinţă' şi la neascult-are fată de Dumnezeu {Iezechil XXVIII, 15-17). El este 
pricinuitorul păc,atului {I Ioan lll, 8). Dumnezeu are putere şi asupra diavolului : 
«Doamne, Doamne, şi demonii ni se supun în numele Tău• (Luca X, 1,7). Ispitirea creş

tinului de către. diavol trebuie refuzată, prin întărirea în virtute şi prin rugăciune. 

Sfîntul Chirii al Ierusalimului spune că diavolul ispiteşte ,pe toţi, dar nu are putere 

peste cei care nu-l ascultă (<Cateheza li). Mlntuitorul, care a fost ispitit de duhul rău 
înainte de propovăduire (Matei IV, 1-11 ), ne îndeamnă să refuzăm orice conlucrare 
cu spiritul cel :potrivnic lui Dumnezeu : «Mergi înapoia Mea, satano» (Matei IV, -10) 

şi să ne rugăm Tatădui : ~$i nu ne duce pe noi în ispită, ci ne izbăveşte de cel rău» 

(Matei VI, 13). 
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ln vorbirea biblicl'i, «cerul» nu înseamnă numai o parte a spaţiului (Fac. I, _l ; 
Matei XXIV, 35), ci mai ales starea de apropiere cu Dumnezeu (I Tes. IV, 17) şi sim• 
bolul transcendenţei lui IDwnnezeu (Ieşire XXIV, 10; Matei V, 34); de asemenea, se 
vorbeşte de un «cer nou» şi un «pămlnt nou», ,adică de transfigurarea creaţiei la 
sfîrşitul lumii (:li Petru lll, 13;. Apoc. XXI, 1 ). 

Prin expresia «părnintul», Sfînta Scriptură înţelege lumea văzută, întregul uni
vers (Joan .I, •10). Toată lumea şi toată suflarea sint,.. în raport cu Dumnezeu, creaturi, 
în sensul că existenţa lor depinde de vointa Acestuia, că acestea au un început ~i 
un sfirşit în timp. Cartea Facerii arată că actul creaţiei a mers progresiv de la firea 
neînsufleţită la fiinţele vii, culminînd cu apariţia omului. Dumnezeu a creat firea 
noastră într-o stnre corespunzătoare planului Său creator : «Şi a privit Dumnezeu 
toate cite făcuse şi iată erau bune toate» (Facere I, 31 ). Odată cu punerea în miş
care a creaţiei a început şi timpul, care este măsurarea devenirii făpturilor. Timpul 
şi spaţiul nu se pol determina, ele sint nelimitate, dar sint create. 

Din textele biblice referitoare la crearea omului (Facere I, 26; II, 7~; II, 21-23; 
cf. Facere V, 1-2; Iov X, 8; IPs. -CXVnI, 73; XIX, ~; I Cor. XV, 47; I Timotei 
II, 13), acesta a fost creat printr-o activitate personală, directă a lui Dumnezeu, la 
sfirşitul celorlalte făpturi : «Şi a zis Dumnezeu : «Să facem om după chipul şi după 

asemănarea noastră, ca să stăpînească peştii mării, păsările cerului, tnimalele do
mestice, toate vietăţile ce se Urăsc pe pămînt, şi tot pămîntul I» {'Facere I, 26). Crea
rea omului este un act al lui Dumnezeu, în timp, ca o încoronare a· realităţilor create 
neînsufleţite. El face parte din universul creat, avînd trăsături comune cu firea creată 
(I Cor. XV, 47), deşi nu este un produs sau o continuare a acesteia. Cu toate acestea, 
el este un fenomen unic, cu o structură unică, fiind creat după chipul lui Dumnezeu 
(Facere I, 27-28). 

Ad-am (în limba ebraică înseamnă omul) şi Eva constituie cea dintîi familie din 
care-şi trage existenta întreg ·neamul omenesc. Biblia nu indică nici o cifră în ceea 
ce priveşte vîrsrta neamului omenesc. Biblia spune, însă, că omul ,a apărut după reg
nul vegetal şi animal, fiind cea mai recentă fiinţă creată de Dumnezeu. Modul creării 
lui, nu prin poruncli, ci prin lucrarea directă a lui Dumnezeu, arată şi el superiorita
tea şi demnitatea omului. El este scopul creaţiei, sUipînul a ceea ce e pe pămînt, 

fiind creat ca o altă lume, ca o lume în mic, care are in ea toate elementele universu
lui. Prin constituţia sa, omul reprezintă legătura dintre lu.mea văzută şi cea nevăzută 
şi de aceea el este o fiinţă religioasă. 

Fiinţa noastrl'i este alcătuită din două elemente constitutive, trupul şi sufletul : 
«Atunci luind Domnul Dumnezeu ţărină din pămint, a ,făcut pe om şi a suflat tn fata 
lui sunare de viaţă şi s-a făcut omul fiintă vie» (,Facere l-1, 7). Trupul şi sufletul 
nostru -au fost create deodată şi formează o strînsă unitate, incit personalitatea omu
lui se exprimă prin amîndouă (I Tes. V, 23). Trupul este elementul material, care, 
prin separare de suflet, este supus stricăciunii (•Facere Ul, 19). Dar el este templul 
Duhului Sfînt {I Cor. VI, ,19) şi va învia spre a fi judecat şi răsplătit împreună cu 
sufletul. Astfel corporalitatea omului nu este trecătoare, ci este esenţială, deoarece 
omul va învia chiar cu trupul său. Iar învierea trupului nu înseamnă o simplă rea
ducere la vi,aţă, ci proslăvirea lui în împărăţia lui Dumnezeu. Sufletul este elemen
tul spiritual şi nemuritor, principiul v,ieţii (Matei II, 20), esenţa raţională şi spirituală 

a omului. El subzistă fără trup, după moarte (li Cor. IV, 8-10), răminînd viu şi con

ştient. 
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Adam a fost creat de Dumnezeu :ntr-o stare de sfintenie, fără păcat, raţional şi 

nemuritor, cu libertate şi responsabilitate deplină. Starea lui Adam, capul neamului 
omenesc, înainte de păcat, era o stare de desăvirşire continuă, in care el căuta fe
ricirea în unirea cu Dumnezeu. 

Omul a fost creat după chipul şi asemănarea cu Dumnezeu (Facere .I, 26). Ex
presia aceasta arată firea spirituală, ralională şi morală II omului, person,aJ.itatea sa 
liberă, capabilă de a alege adevărul şi de a face binele. Pentru Sf. Irineu, «chipul» con
stă în raţiune şi libertate 1•. Sfintul Ioan Damaschin înţelege prin «chip» raliona
li-tatea şi liberu.I arbitru 11 , Urtii Sfinţi .Părinţi, ca de pildă Sfintul Ioan Hrisostom, 
Grigore de Nissa, Vasile cel Mare, înteleg prin «chip» puterea omului de a stăpini 

pămintul prin raţiunea sa 11, aşa cum se arată în textele din Facere : «Şi Dumnezeu 
i-a binecuvlntat zicind : «Fiţi rodnici şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămintul şi-l stăpîniti 

şi domniţi peste peştii mării, peste păsările cerului, peste toate animalele, peste toate 
vietătile ce se mişcă pe pămînt şi peste tot pămîntul» ,(,Facere I, 28). Omul, ales ca 
reprezentant al lui .Dumnezeu, este investit cu puterea de a slăpini creaţia şi de a 
domina forţele firii : «Cînd privesc cerurile, lucrul miinilor Tale, luna şi stelele pe care 
Tu le-ai întemeiat, îmi zic: ce este omul că-ţi -aminteşti de el 1 Sau fiul omului că-l 
cercetezi pe el 1 Micşoratu-I-ai pe <linsul cu puţin fată de îngeri, cu slavă şi cu cinste 
l-ai încununai pe el. Pusu-l-ai pe <linsul peste lucrul mii ni lor Tale, toate· le-ai supus 
sub picioarele lui» (.Ps. VIH, 3---6). Desigur, în comparalie cu .Dumnezeu, omul este o 
fiinţă contigentă : «Omul ca iarba; zilele lui ca ,floarea cîmpului; aşa va inflori. Că 
vint a trecut peste el, şi nu va mai fi şi nu se va mai cunoaşte încă locul său» (IPs. 
cm, 95---96). 

•lnvăţătura ortodoxă face deosebire Intre «chip» şi «asemănare .. , prin «chip .. 
inţelegind caracterul său de fiinţă personală, structura spiritl.1'6lă .şi însuşirile intelec
tuale care deosebesc, pe om radical de orice altă făptură creată. ,Prin «asemănare» 
se înţelege desăvîrşirea pe care urma să o atingă chipul, printr-un proces de creştere 
şi transformare mor111.lă. 

Starea de sfinţenie, în care a fost creat Adam : «Cu slavă şi cu cinste l-ai în
cununai» (•Ps. VIII, 5), a fost pierdută, prin căderea sa în păcat {.Facere III). \Căderea 
sau păcatul originar {Romani V, 12) este actul de neascultare {Romani V, 19) fat~ 
de voinţa lui Dumnezeu (1Facere ILI, 6), prin care şi-a atras pierderea comuniunii cu 
Dumnezeu şi a vieţii veşnice . .Păcatul lui Adam a introdus moartea în lume ('Romani 
V, 12; I Cor. V, 21-22). «·Păcatul unuia» {Romani V, 17) a devenit „păcatul lu!Jlii» 
(loan J, ~). ,11,ri11rPcP Adam consliluie originoa comunll color, <carto pb1arta dt:totodll 

fire cu el. · 

Adam a fost înzestrat cu libertatea voinţei şj cu responsabilitatea deplină, deci 
şi cu posibilitatea de a greşi. .Oar păcatul nu este ceva natural omului, pentru că· el 
nu este constrîns prin fire să lucreze într-o direcţie anumită. Omul este liber să fie 
şi împotriva naturii s-ale şi a lui Dumnezeu. Păcatul este tocmai dezbinarea dintre 
Dumnezeu şi om şi, fiil].d un act de voinţă, dar impotriva .firii proprii omului, a adus 
şi o ~orupţie a naturii umane. Prin păcat s-a introdus în firea noastrii răul, sufe-

10. lmpotriva erezmor, IV, 4, in P. a:, VII, 983 A. 
11. Dogmatica, II, 12, trad. cit., p. 911. 
12. Demetr1os Trakatellls, Ma.n Fallen and 'Restored tn the Theachtng of S. John Chry

aostom, !n -sobomost», 1964, 10, p. 569-584. 
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rin\a şi moartea (,Facere Ul; Romani V). Slinlul Apostol Pavel spune că există o le
gătură cauzală între păcat şi moarte (Romani VI, 23), dar moartea nu este ceva na
tural, ci o consecinţă a păcatului, «plata păcatului». Prin căderea în păcat, s-a pjerdut 
starea de sfinţenie de J.a început, dar nu s-a şters chipul lui Dumnezeu în noi. Chipul 
s-a întunecat, a slăbit, dar nu s-a pierdut : •«Chipul slavei :fale sînt, deşi port ranele 
păcatului». Fără chip, noi iam înceta să mai fim oameni. J>ăcatul originar a .adus o 
schimbare nu numai a modului de existenţă a lui Adam, ci şi a destinului şi scopu
lui său. Prin întruparea şi -jertfa fiintei lui Dumnezeu, starea originară a omului este 
restaurată, chipul este readus la o viată nouă în Hristos, harul fiind o condiţie de 
devenire spirituală pe calea spre asemănare 19• 

După învăţătura biblică păcatul originar a afectat şi firea neînsufleţită. Datorită 
legăturii dintre om şi natură, prin păcatul lui Adam, s-a adus o deteriorare a crea
ţiei. De aceea, nu numai omul, ci întreaga creatie doreşte o altă condiţie de existenţă,. 
starea de mînluire prin harul lui Hristos (Romani Vili, 18------:25). Iar la momentul final 
al existentei sale, universul creat va avea acelaşi destin ca omul (Rom. VIU, 21~2). 

Pronia sau providenţa dumnezeiască este lucrarea prin care Dumnezeu Creato
rul şi Atotţiitorul ţine în existentă şi poartă de grijă creaţiei Sale, pe care o coti
duce spre destinul pe care .El i l-a dat. Prin energia şi voinţa Sa proniatoare, Dum
nezeu ţine creaţia într-o stare de devenire către ceea ce ea trebuie să fie în planul 
lui Dumnezeu. Căci în făpturi sînt prezente «raţiunile» ( •logoi») care indică scopul 
pentru care .au fost create 14• Prin providenţă sînt activate aceste «ra\iuni», de aceea 
creştinul crede în pronia divină, ştiind că «Dumnezeu lucrează pentru binele celor 
care-L iubesc. (Romani Vlll, 28). Aceasta nu înseamnă că Dumnezeu se foloseşte de 
oameni şi de evenimente în mod arbitrar, ca de nişte instrumente pasive. Libertatea şi 

conlucrarea lor au un loc definit în planul creaţiei şi al mîntuirii. Mintuirea implică 
o tainică conlucrare între voinţa credinciosului şi voinţa lui Dumnezeu. 

:Pronia sau providenţa dumnezeiască nu trebuie confundată cu predest~naţia; sau 
fatalismul şi nu presupune abandonarea grijii pentru nevoile existentei noastre. In
lr-adevăr, Mintuitorul a spus: «Privi\i la păsările cerului, că nu seamănă, nici nu se
ceră, nici nu adună în jilni•te, şi Talill vostru cel ceresc le hră.neşte. Oare nu sînteţi 

voi cu mult mai presus decît ele ?» {Malei Vl, 126), pentru a arăta că preocupare11 
pentru împărăţi.a lui Dumnezeu (Matei VI, 33) este mai presus decit orice «grijă lu
mească». Dar, prin aceasta, el nu condamnă această necesitate. ,Biserica creştină res
pinge orice credinţă fatalistă, potrivii c!ITeia Dumnezeu ar dirija făpturile sale şi eve
nimentele fără să ţină seama de vointa acestora. Pronia este prezenta activă, bine
fl!cătoare şi darnicii a lui Dumnezeu în tot cursul vieţil noastre, personale şi obşteşti, 

şi în toată devenirea timpului, spre a o duce, cu colaborarea noastră spre scopul 
ei final pe care l-a fixat Dumnezeu. Aşadar suveranitatea lui Dumnezeu în actul pro
niei nu distruge autonomia credinciosului şi nici nu-i limitează libertatea acestuia, 
fata de care, totuşi, nu-i un simplu spectator. 

DUMNEZEU-FIUL. - A doua persoană a Sfintei Treimi este Fiul şi Cuvîntul 
lui Dumnezeu, despre care Simbolul de credinţă spune : •Cred întru Unul Domn 'Iisus 
Hristos, Fiul J,ui Dumnezeu, Unul-Născut, Care din T1ttă1l s-a născut mai înainte de 

13. Diadoh al Fotlceel, CUvfnt ascetic, 89, in ~FllocaU.a•, trad. Pr. Prof. D. StAniloae 
voi. r, Sibiu, 1947, p. 379. 

14. Sf, Maxim Mllrturlsltorul, Capete despre cunoştinţa lui Dumnezeu, l, 70, ln cF!loca
lla~, trad. cit., val. II, p. 151. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



216 GLAsUi. BISERICiî 

toţi vecii. Lumină din lumină, Dumnezeu adevărat din Dumnezeu adevărat, născut 

nu făcut, 'Cel ce este de o fiinţă cu rratăi, prin care toate s-au făcut, Care, pentru noi 
oamenii şi pentru a noastră mîntuire, s-a pogorît din ceruri şi s-a întrupat de la 
Duhul Sfînt şi din Maria Fecioara şi s-a făcut om. Şi s-a răstignit pentru noi, în zi
lele lui ,Ponţiu IPilat şi a pătimit şi s-a îngropat. Şi a înviat a treia zi după Scripturi. 
Şi s-a înălţat la cerµri şi şade de-a dreapta rratălui. Şi iarăşi va să vină cu slavă, 
să judece vii şi morţii a căruia împărăţie nu va avea sfîrşit. ,(Art. 2-7). 

Această mărturisire de credinţă a Sinodului Ecumenic de la Niceea (325), care 
afirmă, împotriva ereziei ariene, deofiinţimea iFiului cu .Tatăl, a fost dezvoltată şi da

rificată de Sinoadele Ecumenice ulterioare .{'III, IV, V), în fata diferitelor erezii care 
s-au ivit după Sinodul de la Niceea şi care negau, fie unirea celor două firi, dum
nezeiască şi omenească, fie realitatea vointei omeneşti în persoana fiului. Sinodul al 
IV-lea Ecumenic (.Calcedon 451) a adoptat dogma potrivit căreia -Iisus Hristos este 
Fiul şi Cuvintul lui Dumnezeu Cel întrupat (loan :I. 14), Dumnezeu adevărat şi om 
adevărat, de o fiinţă cu 'Dumnezeul Cel veşnic şi nevăzut, după firea Sa dumnezeiască 
şi de o fiinţă cu noi după firea omenească; cele două firi desăvirşite, fiind unite în 
mod tainic în persoana divină unică a Cuvîntului lui Dumnezeu, fără amestecare, 
fă"ră schimbare, fără imrpărţire şi fără despărţire. I-ar Sinodul ecumenic din Constan
tinopol (680-----081) a afirmat că Fiul întrupat are două voinţe naturale şi două ener
gii, una creată şi alta necreată, unite in mod neseparat în subiectul unic al Cuvin
tului. 

DOJ,2! hristoloqică se întemei~ă · pe _mărturiile. revelate ale Noului Testament, 
care atestă deopotrivă Dumnezefrea şi existenţa păminitească a «OmuLui Hristos-Iisus» 
(I Timotei n, 5). Aceste mărturii recunosc nu numai existenţa şi activitatea pămîn
tească a lui «Iisus Nazarineanul,. (Fapte II, 22), ci şi identitatea dintre Fiul lui Dum
nezeu şi Iisus din Nazaret: «Iisus. Acesta este fiul lui Dumnezeu» {Fapte IX, 20). 
Pe «Acest Jisus», Dumnezeu L-a făcut „Domn şi Hristos» (Fapte IJ, 36). Asterie al 
Amasiei consideră că mărturisirea din Cezareea a Apostolului Petru : «Tu eşti Hris
tosul, Fiul lui Dumnezeu 1Celui viu» {Matei XVJ, 16), cuprinde în scurt toată învăţă
tura evanghelică despre Hristos, deoarece, «Tu eşti Hrislosul» afirmă realitatea în
trupării lui Dumnezeu, iar «Fiul 1ui Dumnezeu» afirmă dumnezeirea lui Iisus din Na
zaret (Fapte X, 38) 16• 

Jntr-adevăr, din cuvintele Sfintei Scripturi, reiese că fiul este a doua ,Persoan;'.i 
a Sfintei •Treimi (Matei xxrvm, 19), in care Dumnezeu s-a întrupat şi a locuit in 
mijlocul nostru (loa.n I, 14). ln-amte de întrupare, Fiul cel Unul-Născut din Tatăl 
e.iw;ta t1111 veci : «La lnceput era Cuvintul şi Cuvîntul era la Dumnezeu şi Dumnezeu 
era iCuvîntuh (Iosn ,I, 1 ). ~El este mai înainte de toate şi toate pentru El sini aşe
zate» (Coloseni I, 1·7). iE-1 este chipul lui Dumnezeu Celui nevăzut (Coloseni I, 15; 
Evrei I, 3), Cuvîntul cel veşnic care «s-a făcut trup» (•Ioan I, 14). ,tn .Iisus Hristos 
am văzut pe Dumnezeu în persoană, în timp şi spaţiu {Joan XIV; 7). ,ln El Dumnezeu 
este prezent şi lucrează personal în lume : «,lrnpărăţia lui Dumnezeu esle în mijlo
cul vostru» (Luca XVll, 2•1 ). ,ln El viaţa veşnică, care er-a la Tatăl, s-a manifestat 
în lume (.J Ioan I, 3). Fiul este revelaţia deplină şi finală (!Rom. VIUi, 32) a tainei lui 
Dumnezeu (Col.· I, 27; 22). 

Intruparea flului lui Dumnezeu este una ~in cele mai mari taine ale credinţei 
creştine. Despre aceasta Sfîntul Apostol Pavel spune : «!Cu adevărat, mare este Taina 

15. Omtltt şt ptedtct, trad. D. Fecioru, Bucureşti, 1946, p. lS:.--165. 
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dreptei credinţe: Dumnezeu s-a arătat în Trup, -s-e îndreptat ln duh, a fost văzut de 
îngeri, s-a propovăduit Intre neamuri, a fost crezut ln lume, s-a !nălţat intru slavă„ 
(I Timotei IH, 16). Sfinţii Părinţi au dat o mare importanţă faptului întrupării pe care 
l-au înţeles ca fiind nedespărţit de faptul mintuirii. Ei au arăt-at că Iisus a mlntuit 
ceea ce şi-a asumat prin întruparea Sa, astfel incit dacă Hristos n-a luat firea ome
nească în mod real şi deplin, atunci nici mlntuirea noastră nu s-a înfăptuit 11• Aşadar 

numai dacă Iisus Hristos este de o fiinţă cu rratlill şi de o fiinţă cu noi este cu pu
tinţă îndumnezeirea noastră. 

Prin întruparea Sa, Cuvîntul lui Dumnezeu şi-a asumat, în ispostasul său, fi
rea omenească desăvirşită din Sfinte Fecioară, rărnînînd ceea ce a fost înainte de 
întrupare: «Dumnezeu-.Cuvlntul, prin pogorirea Sfintului Duh, s-a unit cu ea şi din
tr-însa s-a născut om desăvîrşit, fără să-şi amestece şi să-şi schimbe firea•, spune 
Sfîntul Ioan Damaschin 17• Astfel, Cuvlntul întrupat are două firi, două voinţe şi 

două energii, dumnezei,ască şi omenească, unite in ipostasul său veşnic, fără ameste
care, fără schimbare, fără împărţire şi fără. separare. După unirea ipostatică, fiecare 
fire, cu deplinătatea proprietăţilor şi însuşirilor lor naturale, se păstrează perma
nent în Hristos, fără amestecare şi fără separ~re, incit El este om şi Du~nezeu în 
acelaşi timp. Despre aceastâ Sflntul ,Chirii al Ierusalimului spune : «Om, dar şi Dum
nezeu în acelaşi timp. O,m, după ceea ce se vede, om întreg, -aşa cum sînt şi eu, cu 
toate ale mele, ca, pe mine curăţindu-mă să mă mintuiască. Dumnezeu, după ceea ce 
nu se vede, Dumnezeu desăvirşit, avind fiinţa din Tată desăvîrşit. Cel ce există în 
chi-pul stăpînesc al lui Dumnezeu, a luat acum chipul meu de rob. Nu şi-a. micşorat 

vrednicia dumnezeirii, dar a sfinţit frămînrtătura firii mele. Acelaşi !întreg sus şi în
treg jos. Sus născut fără de timp, jos născut fă!ră de sămînţă. Sus creator - ca Dum
nezeu, jos creatură - ca om• 18• 

De pe urma unirii celor două firi are loc şi comunicarea sau trecerea însuşirilor 
unei firi celeilalte, incit fiecare fire păstrează însuşirile ei proprii şi primeşte însu
şirile celeilalte fără contopire şi confuzie între firi. Astfel, Cuvintul întrupat, prin 
unirea celor două firi şi vointe, săvirşea minunile şi om fiind suporta dumnezeieşte 
patimile firii. El împlinea deodată pe amîndouă ln chip teandric, pentru că era Dum
nezeu şi om în acelaşi limp. El nu a lucrat numai printr-o fire, în mod separat de 
cealaltă. El are un singur subiect care voieşti şi lucrează fn două firi, cu două voinţe 
şi două energii. Cuvîntul voieşte şi lucrează ca Dumnezeu, prin voinţa şi energia Sa 
necreată, şi ca om, prin voinţa şi energia sa creată. El săvîrşea cele dumnezeieşti 
(minunile) prin trup, pentru că nu era numai Dumnezeu ~ săvirşea cele omeneşti 

16. «Dar ce folos am fi avut din Intru pare, dacă. cel care a fost supus pentru prima 
dată _patimi! n~a fost mintuit, nici nu a fost reînnoit şi nl,cl întărit prin legătura cu Dum• 
nezeu ? Căci ceea ce n-a fost luat, n-a fost vindecat» (Sf. Ioan Damaschin, Dogma11ca, III, 
18, trad. cit., p. 208). Iar Sfîntul Chirii al Ierusalimului spune : .. Dacă Hristos este Dumnezeu, 
precum şi este. dar n-a luat firea omenească, atunci slntem străini de mlntulre. Trebuie să 

ne închinăm lui ca Dumnezeu, dar trebuie să credem că s-a şi lnomenih (Cateheza, XII, 2, 
uad. cit., p. 272). 

17. Sf. Ioan Damaschin, Cuvlnt la naşterea Fecloaxet Marta, 4, trad. de Pr. D, Fecioru, 
1n „Mitropolia Olteniei:•, JCT•m (1966), 9-10, p. 571. 

18. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cuvtnt la tnttmplnarea Dom.nulul, 10, trad. Pr. D. Fecioru, 
1n „Mitropolia Olteniei», XVI (1964), 1-2. 
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(patimile) dumnezeieşte, pentru c1i nu lucra despărţit de Dumnezeirea Sa. ln iposta
sul cel unic al Cuvlntului, firile cele unite au rămas necontopite. «Deci tot ce & 

făcut ca om tine de firea omenească, iar tot cea a făcut mai presus de om tine de
firea Sa dumnezeiască. •Prin unirea substanţialii a celor două firi, însuşirile fireşti -
cele omeneşti şi cele dll!Illnezeieşti - nu se vatămă Intre ele, ci răanln în hotarele 
lor proprii•, spune Sfintul Ioan Darnaschin 11 • 

.Prin urmare, Fiul lucrează în două condiţii, dumnezeieşte şi omeneşte, dar cee1ta 
ce lucrează aparţine unui singur subiect, în virtutea unirii i,postalice a firilor. Şi. 

astfel, în tot ceea ce făcea, era nedespărţită puterea dumnezeirii de lucrarea proprie 
a trupului. Dar, făcîndu-se om, El nu s-a subordonat firii omeneşti, ci a ridicat la Sine 
firea noastră. Firea Sa omenească, deşi are mişcarea ei proprie, e mişcată de cea 
dumnezeiască, pentru că ea nu subzistă într-un ipostas propriu, ci subzistă în ipostasul 
Cuvîntului. Voinţa Sa omenească e în mod liber supusă voinţei divine, şi, astfel Et 
nu suprima însuşirile naturale ale firii omeneşti, ci le depăşea, dind firii noastre un, 
alt mod de a fi. 

Cuvînlul lui Dumnezeu s-a făcut, în sens propriu, ipostas al trupului pe car~ 
l-a luat din Fecioara Maria. Prin întrupare, firea omenească a devenit proprie Lui-. 
şi, astfel, El a devenit deofiintă cu noi. Sfinţii Părinti au pus accent deosebit pe, 
deofiintimea .Fiului cu Tatăl şi pe integritatea firii Sale omeneşti.. ,Pe de o parte, 
Dumnezeu se întn.1,pează, răm1nînd Dumnezeu. Pe de a.ltă parte, nu a avut o formlii 
trupească aparentă. Nici n-a adus cu Sine, din cer, un trup omenesc. Dumnezeu a 
luat trup, din firea noastră, fără de păcat şi este om cu adevărat după întreaga fiinţă. 
După unire, nu rezultă o fire compusă prin contopire, ci cele două firi se deose
besc fără să se împartă. Dumnezeu întrupat n-a fost străin de nimic di.n cele ale noas
tre, afară de păcat, care nu aparţine Urii. El şi-a făcut al Său tot ceea ce era al 
nostru, curăţind în acelaşi timp firea noastră. 

'1n iconomia mîntuirii, Fiului întrupat .I-a fost dată lucrarea de răscumpărare şi 
judecata viitoare. Sfinţii· Părinti explică faptul acesta, arătînd că există o legătură-. 

atît Intre actul creaţiei şi întrupare, cit şi între întrupare şi mîntuire. IDumnezeu-Cu
vîntul vine să mîntuiască lumea, deoarece prin El şi pentru El a fost creată : «Toate
prin El s-au făcut şi fără El nimic nu s-a făcut din ceea ce s-a făcut- (~oan I, 3), Et 
însuşi fiind «Cel dintli dintre toate» ilColosend ,I, Ul). Lumea a fost creată în Hristos-. 
şi pentru Hristos : «Toate s-au făcut prim El şi .pentru El» (Ooloseni I, 116). Sf!ntuJ· 
Maxim Mărturisitorul afirmă că pentru Hristos a primit creaUa începutul existenţei; 

ei l!O. El este centrul spre care converge întreaga creaţie: «iEu slnt Alfa şi Omega, CeJ· 
dintii şi cel de pe urmă, începutul şi sftrşitul» (Apocalipsa XXII, 13). 

Iisus Hristos a înfăptuit slujirea Sa mînituitoare prin trei lucrări principale : 
Jnvăfătoreascd sau profetică (Luca IV, 18), arhierească (Evrei VI, 6) şi 1mpdrătească 

(Evrei I, 8-9). Iisus Hristos este învătă1or, în sensul că El este nu numai descope-

19. Sf. Ioan Damaschin, cuvînt la naşterea Fectoaret Marta, trad. cit., p. 872. 
20. «Taina intrupăr11 Cuvintului cupr1nde in sine înţelesul tuturor ghiclturtlor şi tipurtlor-· 

din Scr1ptură şi ştiinţa tuturor făpturilor văzute şi cugetate - Căci cel ce a cunoscut taina 
cruci! şi a mormintulul a înţeles raţiunile celor spuse mal înainte, iar cel ce a cunoscut>: 
înţelesul tainic al !nviertl a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a întemeiat toate de mail 
lnalnte• (Sf. Maxim Mărturisitorul, op. cit., trad. cit., p. 148). 
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ritorul adevărului, ci adevărul însuşi în persoană : .(Eu stnt calea, adevărul şi viaţa» 

(Ioan XI.Y, 6). ,?nv~ţătura lui Iisus Hristos este rezumată în Pred,ica de .pe Munte, în 
care El a ex.pus attt atitudinea Sa faţă de legea Vechiului rrestament, cit şi conţinutul 
noii Sale învăţături, iEvimgheliei mintuirii, sintetizată tn !Fericiri. .Iisus a afirmat, în 
mod clar, că n-a venit să desfiinţeze Vechiul Testament, ci să-l desăvîrşească: «N-am 
vienit să stric Legea şi Profeţii, ci să plinesc .. (M<atei V, 1'7). El a recunoscut autori
tatea Vechiului Testament (Matei V, 18), dar a condamnat împlinirea formală, rHua
listă şi exterioară a Legii (Marcu X, ;17-22), precum şi dnteriprettrile şi adăugirile la 
Lege, care făceau să sporească nedesăvirşirea ei (Marcu X, 5). El a acuzat pe căr

turari şi farisei că denaturează rolul propriu al [.egii, acela de a fi «călăuză spre Hris
tos» (Galateni III, 24), numindu-i «călăuze oarbe» (!Matei X!V, rt.4). !Fariseii şi cărtu

rarii din t~mpul Său sint, deci, răspunzători de faptul că Legea n-a răines orien1atl!l 
spre Hristos şi de aceea, pe baza ei, mulţi n-au recunoscut pe Iisus ca Mesia (Matei 
XXI, 43---45). 

Iisus Hristos recunoaşte Vechiul ,Testament ca fiind o profeţie despre persoana 
şi activitatea Sa şi de aceea, El îndeamnă : «Cercetaţi Scripturile„ (Ioan V, 39). El 
recunoaşte, însă, că Legea este o expresie nedesăvtrşită a voinţei lui Dumnezeu şi 

de aceea El dă nu numali o nouă interpretare Legii, în contrast cu «ceea ce s-a zis 
de cei vechi•, ci aduce o nouă EvangheHe, care e~rimă vo'lnţa lui Dumnezeu în forma 
ei desăvîrşită şi finală. Prin urmare, pentru Iisus Hristos, Legea este o expresie ,a 

voinţei lui Dumnezeu şi, numai în această măsură, ea are autoritate şi putere (:Ioan 

IV, 34). Faptul acesta reiese cu prdsooinţă din conţinutul ,feridrHor, care reprezint!:! 

căile prin care credinciosul poate sluji lui Dumnezeu. /ferici.rile ridică la o nouă st-are 
legătura credinciosului cu Dumnezeu, în care accentul nu ;ma,i pică pe ,formalismul re

ligios, ci pe puterea harului şi a iubirii. Legea veche s-a schimbat, a a.părut un Nou 
Testament. Iisus, ca Domn -al Sabatului (Marcu II, 28), are dreptul şi puterea de a 
desface pe ucenici şi de legea Sabatului. 

Slujirea arhierească reprezintă partea centrală a activHăţii mîntuitoare a lui 

Iisus Hristos şi ea a fost subliniată de marii ,profeţi M Vechiului ,Testament (Isaia 
LIII, 7 ; Ieremia XI, 9), încheind cu Sfîntul Ioan Botezălorul ctnd a spus despre Iisus : 
«lată Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatul lumH» (:Ioan I, 29, 36). 

Unii dintre Sfinţii •Părinţi au arătat că întruparea Fiului este scopul originar al 
crea\id, de aceea răscumpărarea nu este singurul motiv al întrupării. ~n-lr-adevăr, 

aşa cum reiese şi din unele mărturii ale Noului Testament, Adam cel dinlii a fost 
creat in vederea lui Adam cel de pe urmă {I Cor. XV, 44---49), pe care intreaiga crea

ţie îl aşteaplă chiar de la începutul ei. Lumea a fost creată deci spre a f.i recapitu
lată şi i'ndumnezeită în Hristds. Astfel, întruparea a avut scopul de a înnoi firea 
noastră şi creatia potrivit cu starea lui Hristos, de a o desăvirşi pe drumul îndum
nezeirii în şi prin Hristos. 

Sfintul Atanasie cel Mare a s,pus că «Dumnezeu s-a făcut om pentru ca omul să 

devină dumnezeu 21• Iar procesul îndumnezeirii noastre a început chiar în Hristos, 

căci Cuvîntul a îndumnezeit, în sen·s propriu, trupul pe care l-a luat. ln firea Sa ome
nească; El a fost uns şi consacrat prin ungerea Dumnezeirii ~'Fapte X, 18). Dumnezeu 

s..,a făcut om, cu adevărat deplin, ca să lucreze El însuşi mîntuirea noastră prin trupul 

21. Sf. Atanasie cel Mare Despre tntrupare, 54, !n P. G., XXVI, 996. 
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Său şi ;El a refăcut firea noastră _in El, arătind prin aceasta că putem deveni şi noi 
ceea ce ne-a arătat El. El ne. ia in Sine cu tot ceea ce ţine de firea noastră, ca să 
mistuie in Sine ceea ce e rău în aceasta, iar noi să ne împărtăşim de cele ale Lui, 
aşa cum soarele absoarbe umezeala pămîntului. Sfîntul Andrei al Cretei spune că toc
mai pentru aceasta noi trebuie să cinstim chipul Său zugrăvit ipe icoană : «De aceea 
se şi ar-ată după 1lnviere ucenicilor şi înaintea ochilor lor se !naltă la ceruri, tnăltînd 
şi smerita noastră fire omenească : Un Domn, cunoscut in două ftiri, împreună închi
nat cu Tatăl şi cu Duhul Sfint ; avind, de asemenea, două voinţe şi două lucrări ; iar 
prin asta, înţeles şi mai presus de înţelegere, mărginit şi nemărginit, cu putinţă de 

a fi zugrăvit în ico-ane şi închinat, datorită trupului pe care l-a luat, iar, prln închi

năciunea ce i se aduce, slava se ridică la cel zugrăvit pe icoană, aşa cum am "tost 

tnvătati de tine, dumnezeiescule Părinte Vasile, ctnd ai scris : .tOinstea dată icoanei 

trece la cel zugrăvit pe icoane• n. 

Dar întruparea are şi scopul de a răscumpăra «oaia pierdută» .(Luca XV, 4~). 

de a ridica păcatul lumii (Ioan J, 29; Evrei I, 3): «Căci Fiul Omului n-a venit ca 

să I se slujească, ci ca El să slujească şi să-şi dea viaţa răscumpărare pentru multi• 
(Marcu X, 45). Din iubire faţă de oameni, iFiul «s-a dat pe Sine pentru noi, iprinos 

şi jertfă lui :Dumnezeu, întru miros cu bună mireasmă» {Efes. V, 2). Hristos este ade
văratul «Miel pascal» ,(I ,Petru I, 119). Ei! a luat asupra Sa păcatele noastre şi le-a răs

cumpărat cu preţul sîngelui Său. ,ln iEl «avem răscumpărarea prin sîngele Lui, adică 

iertarea păcatelor. (Coloseni I, 14). Prin jertfa Sa, El este mijlocitorul împăcării, al 

unui Nou Testament intre Dumnezeu şi om ('Evrei VUI, 6). 

Patimile - suferinţa, răstignirea, moartea şi învierea - constituie cel mai im
portant şi cel mai cunoscut fapt din viata lui Hristos. Evangheliştii descriu cu multe 

amănunte ultimele evenimente din viaţa şi activitatea lui Iisus şi -aceasta datorită 

faptului că activitatea Mîntuitorului în Ierusalim, în săptămina care a început cu 
sosirea Sa pentru a serba ultimul P~ti şi a culmina cu Invierea Sa, reprezintă .punctul 

central şi final al operei Sale răscumpărătoare. 

Din mărturiile Evangheliilor reiese că :Iisus a cunoscut drumul vieţii Sale şj a 
fost conştient că faptele Sale şi destinul Său fac parte din voi,a T,atălui (Luca XX:LV, 

45--47). El însuşi ·a prevestit de mai multe ori patima Sa (Marcu VIII, 31 ; Matei XX, 

18 ; Luca IX, 51) şi a considerat jertfa drept singura cale de a asculta voia Tatălui 
(Galateni lll, :10-13; Romani IV, 25). Deşi fără păcat (I Petru 11, 20--23), deşi fără 

nici o vină în fata autori1ăţilor religio,ase şi civile (Luca XXILI, 14), El s acceptat, în 

mod liber, să sufere pentru mîntuirea neamului omenesc. De aceea, pe Apostolul Petru, 
care !i ceruse să renunţe la drumul jertfei, ii mustră : «-lnapoia Mea, protivnicule» 
(Matei XVI, 23). 

Iisus a cunoscut sensul răscumpărător -al misiunii Sale şi, îndeosebi, valoarea 
mintuitoare a jertfei Sale. El a înţeles că rostul întrupării Sale este aceLa de a eli

bera lumea de păcate şi de a-i da o viaţă nouă prin înfrîngerea mortii. El a ştiut că 

misiunea Sa constă în a chema pe păcătoşi la mîntuire (Marcu II, '17), în a căuta şi a 
mîntui oaia cea pierdută (Luca XIX, 10). Dar El -a cunoscut că mîntuirea nu este posi-

22. Sf. Andrei al Cretei, Cuvtnt la Tdlerea-lmprejur a Domnului nostru /Isus Hristos, 
trad. de Pr. Fecioru, în «Mitropolia Olteniei*, XX (1968), 1-2, p. lo:!. 
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bilă decît prin moartea Sa şi de aceea a primit-o de bună voie, devenind «Paştile 

nostru», prin cinstitele lui Patimi (cf. Marcu Vim, 31 ; Luca XVI,I, 25; Ioan HI, 14; 
XU-1, 24). 

Jertfa este .actul în care Iisus Hristos a distrus moartea, nu de la distanţă, ci lup
tîndu-se El însuşi cu ea, în trupul Său. «Unul din Treime», cu trupul, pentru noi s-a 
răstignit şi, cu moartea Sa, a biruii moartea .. In moartea Sa, El este şi Arhiereu care 
aduce jertfa şi jertfa oare se -aduce (iEvrei IX, 24-25). Dar pentru că viaţa noastră 
era ,ascunsă în El, .Iisus Hristos a biruH moartea ş,i în nwnele nostru şi împreună cu 
noi. Cu trupul Lui a biruit stricăciunea morţii şi cu rana Lui noi toţi ne-am vindecat. 
Toţi am pătimit împreună cu El şi toţi am învi.at împreună cu El. Prin ,tnvierea Sa, 
«dân moarte la viată şi de pe pămînt J.a cer, !Hristos iDumnezeu ne-a trecut pe noi» 
(Canonul Paştilor). 

Sfintul Ioan Hrisostom spune că, prin fovierea lui Hristos, s-a schimbat sensul 
morţii şi destinul existentei noastre : «Astăzi, vreme potrivită este iarăşi să grăim 

acele cuvinte profetice : «Unde-ţi este, moarte, boldul? unde-ţi este, iadule, biruin
ţa?,. (Osea XJII, 14). Astăzi, stăpînul nostru Hristos a sfărîmat porţile cele de aramă 
şi a pierdut însăşi faţa morţii. Dar pentru ce vorbesc de faţa m<>rt,ii? I-a schimbat 
chiar numele morţii. Acum moartea nu se n'l18i numeşte moarte, ci adormire şi somn„ u_ 

Moartea lui Iisus Hristos pe cruce a însemnat separarea sufletului de trup, dar 
nu descompunerea trupului sau a sufletului, nici separarea trupului şi a sufletului de 
unirea ipostatică cu Cuvîntul. Trupul lui Hristos era nesupus stricăciunii chiar înainte 
de lnviere, iar în timpul şederii în mormînt, Dumnezeirea nu s-a despărţit de iEl. De 
aceea, însuşi Trupul lui Hristos este izvor de sfinţenie. Cu sufletul, oare a rămas 

unit cu Cuvin.tul, a coborit la iad ca să elibereze cu strălucirea Dumnezeirii Sale su
fletele celor drepţi înainte de înviere (I Petru IT-I, •l 9). Jisus a suferit moartea în mod 
real şi a înviat cu adevărat. ,lmpungerea coastei cu suliţa '(-Ioan VII, 39; Ioan X1X, 
34) a avut 1ocmai rostul de a confirma realitatea morţii. De fapt, ipe cruce, se reali
zează sc6pul întrupării Fiului : «Nu trebuia oare, ca Hristos să pătimească acestea 
şi să intre în slava Sa ?,, (Luca XXIV, 26). 

•lnvierea este faptul care a decis credinţa Apostolilor în Fiul lui Dumnezeu, pre

cum şi întemeierea Bisericii : «Dacă Hristos n-a înviat, zadarnică este propovăduirea 

noastră, zadarnică este şi credinţa voastră,. (I Cor. XV, 14). Acest Hsus, pe oare 

Dumnezeu l-a făcut «Domn şi Hristos» (!Fapte II, 36), a devenit «piatra din capul un

ghiului» (Fapte IV, li), a Bisericii, poporul noului Legămînl, pe care Apostolii au 
zidit-o prin puterea Duhului Sftnt (Fapte II, 38). 

Slujirea împărătească a Mîntuitorului (Ps. ,ax, 1 ; Efes. V:I, 12) s-a manifestat 
în numeroase ocazii din viaţa Sa pămînlească (săvîrşirea minunilor, izgonirea puteri

lor răului, coborîrea la iad), dar mai ales în învierea, înăltarea şi proslăvirea Sa la 

dreapta Tatălui (Fapte II, 34 ; VII, 56), de unde va veni a doua oară, să judece pe 

cei vii şi pe cei morţi şi să-i răsplătească pentru veşnicie. Sfîntul Ioan Hrisostom 

arată că Fiul a devenit împărat, tocmai pentru că s-a supus tuturor pînă la moarte : 
«1l1 numesc împărat, fiindcă li văd pe cruce răstignit; Căci este propriu unui rege să 
moară pentru supuşii săi» 24 . 

23. Sf. Ioan Gură de Aur, cuvlnt la lnvterea' Domnului, trad. Pr. D. Fecioru, fn «Mitropo
lia Banatului», XVIII (1968), 4-6. 

24. Idem, Omilia a 2-a despre cruce, ln P. G., XLIX, 413. 
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,ln centrul propovăduirii lui -Iisus Hristos stă •Împărăţi.a 'lui Dumnezeu .. : «De 
atunci a început Iisus a propovădui şi a zice : «Pocăiţi-vă că s-a apropiat împărătia 
ceruri.lor.. (Moalei IV, 1·7). Noţiunea •trnpărăţia cerurilor„ avea în timpul său multe 
sensuri, iar iudeii se gîndeau, mai ales, la un iMesia, erou sau eliberator, care să re
staureze împărăţi.a lui David. Iisus Hristos insă precizează că împărăţia lui Dumnezeu 
nu este din lu.mea aceasta, că ea este o realitate viitoare, dar care a intrat în lume 
odată cu venirea Sa. ln persoana şi lucrarea Sa, î~ărăţia lui :Dumnezeu devine o 
realitate prezentă: •lmpllrăţia lui Dumnezeu s-a apropiat,. (Marcu J, •15). 

tPrin înălţarea Sa la cer (Fapte J, J-...-;llJ. ), Iisus Hristos stil de-a dreapta Tatălui 

(Ps. CIX, 1-2), adică în stare de slavii Ooan XX, 1•7). împreună cu ptrga firii noas

tre, pînă la a doua Sa venire pentru judecata cea de pe urmă (Matei XXJV, 3). Jude

cata ,aparţine Fiului (Ioan V, 22, '27), deoarece El a ridicat pe oameni la ascultarea de 

fii adoptivi ai lui Dumnezeu şi deoarece El trebuie să readune in Sine pe cei ai Săi, 

pe care să-i infăţişeze Tatălui spre bucuria veşnică {Efes. I, 10). Venirea eshatologică 

va U şi o înfrîngere definitivă a lui ,antihrist, protiV'Il,icul lui Hristos, care se mani

festă înainte de a doua venire şi care duce la apostazie (,U Tes. III, 3). 

Dacă Fiul este' «chipul lui Dumnezeu celui nevăzut,. (Colos. I, 15), creşliillii sini, 

după chipul lui Hristos, ucenicii şi imitatorii lui Hristos {iFapte li, 26). Mointuirea este 

starea de -asemănare cu Hristos, starea de Fiu al lui Dumnezeu, după har, pe care 

ne-o împărtăşeşte prin Duhul Sfînt. Noi participăm la viata lui Hr.istos, ne identifi

căm cu duhul Săru, în T,ain.a Botezului şi mai ales în Taina Sfintei iEuharistii, în care 

ne împărtăşim cu insuşi ,Trupul şi Sîngele Său proslăvit {I Cor. X, 16; XI, 26). Pină 

},a a doua venire a Sa, Iisus Hristos este prezent şi lucrează in Duhul Sfînt, pe care 

El L-a trimis la ziua Cincizecimii asupra Apostolilor Săi, ca un alt «Mîngîietor- (Ioan 

;xv, '26) şi prin care a întemeiat Biserioa Sa, in care să se sfinţească cei ce vor crede 

în El. 

DUMNEZEU-SFÎNTUL DUH. - A treia persoană a Sfintei Treimi este Duhul 

Sfînt, despre care articolul 8 din Simbolul de credi,nţă, stabilit de către al Ii-lea Sinod 

Ecumenic de la Constantinopol (381 ), spune : «Cred şi intru Duhul Sfînt, Domnul de 

viată flicătorul, care din T.atăl purcede, !Cela ce împreună cu Tatăl şi cu Fiul este 

inchin,at şi slăvit, ,Care a grăit prin prooroci ... 

Pnhnl Sfînt PstP flp o fiintă cu Tatăl şi cu Fiul, cu care împărtăşeşte aceeaşi 
voinţă şi energie dumnezeiască, avînd persoană şi lucrare proprie. El purcede din veci 

din Tatăl, dar este trimis in timp de către Fiul: «Iar cind va veni Mingîietorul, pe 

care Eu îl voi trimite vou'ă de la Tatăl, Duhul Adevărului, care de la :ratăl purcede, 

acela va mărturisi despre Mine» (Ioan XV, 26). Duhul purcede din ,Tatăl după exis

tenţa Sa, dar are o mişcare veşnică de ieşire din Tatăl spre Fiul. ,Prin purcederea Sa, 

Dll'hul uneşte pe Tatăl şi flul, săvîrşeşte o un.ilaie de viată şi iubire intre ,Tatăl şi 

Fiul. Sfintul ,Ioan Damaschm spune că Duhul purcede de la Tatăl şi se odihneşte în 

Fiul, prin Care se dă şi se face cunoscut~. El se odihneşte în Fiul, străluceşte prin 

Fiul şi este trimis de către .Fiul (,Ioan I, 32-35). De aceea se numeşte nu numai Duh 

al Tatălui, ci şi Duh al Fiului. Tot el spune că: «Duhul lui Dumnezeu este o putere 

25. Dogmatica, I, 7-11, trad. cit., p. 17, 28, 34. 
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substanţială, care ex,istă într-o iposl-as,ă proprie ei însăşi, care purcede din Tatăl şi 

se odihneşte în Fiul şi II face cunoscut. Nu poate să se despartă de Dumnezeu, în 
~are există, şi de Cuvîntul, pe oare îl însoţeşte şi nici nu se pierde în neexistenţă, ci 
Eristă în chip substanţi,al după asemănarea cuvîntului. Duhul Sftnt este viu, liber, de 

sine mişcător, activ, voieşte totdeauna binele şi, în orice -intenţie a lui, puterea coin
cide cu voinţa, este fără de început, şi fără de sfîrşi-t. Niciodată .Cuvlntul nu a lipsit 
"Tatălui, nici Duhul Cuvtntului "· 

Duhul însă. conlucreazl şi El la întruparea Piulu.i, care s..,a născut după trup «de 
la Duhul Sflnt şi din Feai~ara Maria» (Matei I, ·18, 30) «Dumnezeu-Cuvîntul, prin po
gorirea Sfintului Duh, s:a unit cu Eoa (,Fecioara Maria) şi dintr-însa s-a născut om 

<lesăvîrşit, fără să-şi ,amestece şi să-şi schimbe firea,. 27• Iar la Botezul în Iordan, 

Duhul Sfînt s-a coboril peste umanitatea lui Hristos, pentru a o sfinţi, deşi nu avea 

ipăcat (Matei Ul, 16). 

ln iconomia mîntuirii, Duhului Sfint i se atrJbuie lucrarea de sfinţire a creaţiei, 

'Biserica şi Tainele, fiind prezent în existenţa c,reaţiei oa principiul care <;:omunici:1 

viaţa : «Duhu_! lui Dumnezeu este cel ce m-a făcut şi suflarea Celui Atotputernic este 

<lătătoarea vieţii mele,. (lov XXXIII, 4). 

Sfîntul Ioan Gură de Aur arată că, prin coborirea Slîntului Duh asupra Aposto

lilor în ziua Cincizecimii, Fiul trimite «darurile împăcării» lui Dumnezeu cu credin
ciosul prin jertf,a Sa. -Intre -Fiul şi Sfîntul Duh s-a făcut nu numai un schimb, în vir

tutea căruia Fiul a luat pîrga firii noastre pe care a înălţat-o l-a cer şi ne-a trimis, 
pe Duhul Său, ci Hristos proslăvit, vrînd să arate că L-a împăcat pe Tatăl cu noi şi 

L-a făcut milostiv, ne-a trimLs în doar Duhul Său. Venirea Duhului este semnul împă

cării dintre Dumnezeu şi om în Iisus Hristos, după cum oprirea Duhului Sfînt a fost 

semnul miniei lui Dumnezeu. lntr-adevăr, Apostolul Ioan afirmă că înainte de cruce 
nu era Duhul ·snnt în lume, deoarece nu se făcuse tmpăcarea cu Dumnezeu prin jertfa 

Fiului şi Fiul nu se proslăvise ca dreptele pentru ascultarea Sa : «JClă lncă nu er11 

<lat Duhul, pentru că Iisus tncă nu fusese proslăvit» (Ioan VM, 39). De aceea însuşi 

~intuitorul spune că înălţarea Sa la cer este de trebuinlă pentru a trimite pe Duhul_ 
<:a ~emn şi ca dar al împăcării noastre cu .Dumnezeu prin jertfa Sa : « Vă este de folos 
<a săi Mă duc Eu, căci dacă nu Mă voi duce, Mîngiîietorul nu va veni la voi, iar 
<iacă Mă \'Oi duce, 11 voi trimite la voi» :(Ioan XVI, 7). Prin urmare, .Duhul Sfînt este 
-cel care împărtăşeşte efectul jertfei lui Iisus Hristos, cel care dă mărturie că am pri
mit înfierea, că am ·devenit in Hristos fii ai lui Dumnezeu după har : «Duhul însuşi 

rrărturiseşte împreună cu duhul nostru că sînlem fii ai lui Dumnezeu» {Rom. VUI, 16). 
-De aceea nimeni nu poa,te să numească Domn pe Iisus declt ln Duhul Sfînt .('I Cor. 
Xll, 3). 

Tot Sflntul foan Hrisostom spune că, fără venirea Duhului Sflnt, Biserica n-ar 

fi luat fHnlă 18• Aceasta deoarece toată -firea avea nevoie de sfinţirea IOuhului şi de

-oarece nimeni nu putea să intre în împărăţia lui Dumnezeu fără «n,aşterea de sus», 

26. Ibidem, p. 17. 27. Idem, cuvint la naşterea Fecioarei, tra.d. cit., p. 871. 
28. Despre Preoţie, VI, trad. D. Fecioru, în ~Biserica Ortodoxă RomAnA• LXXV (1957), 

:JO, p. 948. 
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adică fără a fi primit în mod real o vi•aţă nouă prin Duhul Sfint: •De nu se va naşte 
cineva din apă şi din Duh, nu va putea să intre in împărăţia •lui Dumnezeu» (Ioan 

HI, 5). Biserica a fost întemeiată J,a Cincizecime cind 'Duhul Sfînt, în chip de limbi 
de foc, a coborit asupra Fecioarei Mariia, a Apostolilor şi a celor care erau cu ei 

(Fapte II, ·1 ; I, 13-114). Sfintul Duh dă Bisericii duul de a păzi adevărul, o călăuzeşte 
şi o fereşte de orice greşeală (Ioan X-IV, 26). Duhul Sftnt, care cunoaşte adîncurile 

lui Dumnezeu (J Cor. 'li, ,tO), a inspirat pe profeţii dinainte de Hristos şi pe autorii 
cărţilor Vechiului şi Noului Testament : «Unul este Duhul Sfînt, sfinţitorul şi îndum

nezeitorul tuturor, cel care a vorbit în Lege şi Profeţi, în Vechiul şi Noul Testament» 20• 

Duhul Sfint este izvorul harului în Biseric-ă. El este puterea Tainelor şi El consa

cră pe slujitorii_ bisericeşti (Fapte XX, \28) ca «iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu• 
(I Cor. IV, 1 ). Duhul Sfînt dă viaţă instituţiiJor evianghelice 'Pe oare Hristos le-a înte
meiat (Fa,pte U, 42), El păstrează Biserica spre a fi «una, sftntă, sobornicească şi 

apostolică», El împarte Bisericii harismele ,(,I Cor. XLI, 1~11 ), darurile şi făgăduin

ţele viitoare. Pecetea Duhului Sfînt este arvuna moştenirii şi slavei viitoare (Efes. 

I, 13-14). 

Sfintul Duh este sfinţitorul şi îndumnezeitorul, «vistierul bunătăţilor · şi dătătorul 
de viiaţă», cel care f,ace ca iubirea lui Dumnezeu să se reverse în inimile noastre 

(Rom. V, 5). Duhul este primit prin credinţă ~Gal. m, 2, .14), în Taina Sfîntului Botez 
(I Cor. VI, ,11 ; Tit 1<11, 5). Prin Taina :Mirungerii toţi creştinii simt pecetluiţi ca temple 

vii ale Duhului Sfînt ('I Cor. VI, 19; -HI, 16---4 7). Numele de creştin vine de la. Hristos. 

care înseamnă «Unsul» lui Dumnezeu (1Fapte ,IV, 26-27). tPrin 'Duhul Sfînt, creştinii 

sînt «unşi» şi ,astfel perticipă la preoţia lui Hristos (I Petru n, 9). La Liturghie, prin 

rugăciunea de invocare a Sfintului Duh {iEpicleza) asupra darurilor euharistice, rostită 

împreună cu cuvintele de instituire, acestea se preflllc în însuşi Tru'Pul şi Sîngele Dom
nuJu_i. Creştinii sînt «sfinţi» (I 'Cor. I, 2), pentru că au primt !Duhul lui Dumnezeu (I -Cor. 

11, 112),- au devenit părtaşi ,ai Duhului (Evrei VI, 14), s-au umplut de Duhul Sfînt (Efes. 
V, 18). Legea lui Hristos este o lege ia Duhului (Rom. VUI, 2), o lege a Hbertă•ţii : 
«Domnul este Duh şi unde este Duhul 'Domnului acolo este libertatea» (I~ Cor. .Ul, 17). 

Duhul însuşi «se roagă pentru noi cu suspine negrăite» ,(Rom. VLII, '26) şi El strigă 
împreună cu noi : «Avva, ·Părinte», (Rom. VIII, 1·5). tDuhul Sfint este semnul iubirii 

şi darul milostivirii lui Dumnezeu {1 Tesal. IV, 8), de aceea, c~l ce refuză pe Duhul 
Sfînt refuză iubirea lui Dumnezeu şi pentru aceasta orice păoat tmpotriv•a Duhului 

Sfînt nu se iartă (Malei XII, 32). 

Duhul Sfint este izvorul vieţii celei noi în omul cel vechi. 'El fiice să curgă 

«rîuri de apă vie» în cel ce crede în Hristos : «Cel ce crede în 1Mine, precum a zis 

Scriptura, rîuri de apă vie vor curge din pîntecele lui. Iar aceasta a zis-o despre 

Duhul, care aveau să-l primească acei ce cred în El» (Ioan Vll, 38-39). Despre 

aceastia 'Sfintul Vasile cel Mare spune : «El - Sfîntul tDuh - se împarte la toată 

creatura şi cu toate că este primit într-un fel, adiClă într-o măsură, de către unul şi 

într-alt fel de către altul, întru nimic nu este 'micşorat de către cei care se împărtă-

29. Sf. Chlrll al Ierusalimului, Cateheza,. XVII, 5, trad. cit., p. 472. 
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şese din darurile Sale. Fiecăruia i se dă har din partea Sa, însă nu se sfîrşeşte în 
cei care se împărtăş~c din El; ceVl!I mai mult, cei care l-au primit sînt îndestulatf 

de El, dar toto<lată nici Sfintul Duh însuşi nu este lipsit de nimic prin această împăr
ţire a harului Său. După cum soarele cînd îşi revrarsă lumina p~te corturi, este primit 
în felurite chipuri 518.U măsuri de către aceste corturi, dar îritru nimic nu îi este mic

şorată strălucirea lui de către cele care se împărtăşesc din ea, tot aş,a şi Duhul Sfînt, 
cate dăruieşte tuturor harul de la sine, rămtne întreg, nedivizat ~i ,nedivizibil. Sfîntul 

iDuh îi luminează pe toţi pentru dobîndirea priceperii lui Dumnezeu, El însuşi li se 
insuflă profeţilor, înţelepţeşte pe legiuitori, sfinţeşte pe preoţi, întăreşte pe condu
cători, desăvîrşeşte pe cei drepţi, îi face pe înţelepţi vrednici de 'venerat, revarsă da

rurile harismatice ,ale tămăduirilor de boale, învie morţii, dezleagă pe cei înlănţuiti~ 

primeşte, ca fii adoptivi, pe cei înstrăinaţi de la _credinţa cea dreaptă. Toate acestea 
le săvîrşeşte prin renaşterea de sus - prin Sfîntul Botez» 30• 

ifrimiterea [)uhului în timrp, la Cincizecime, înseamnă şi începutul împărăţiei 

eshatologice pe oare Biserica o anticipează aici. De aceea, iBiserica trebuie să tină 

aprins «focul» aruncat de Hristos pe pămînt {Luca Xll, 49), aşa cum înde11mnă şi 

Sfîntul Apostol Pavel : «Nu stingeţi iDuhul» (Efes. IIV, 30). Prin puterea Sfîntului Duh,. 

se v,a schimba faţa întregii creaţii (Apoc. XXI, l ), astfel incit, în cele din urmă, 

Dumnezeu va fi totul în toate, sau, cum spune Sfîntul Maxim Mărturistorul, «fiinţele

vor deveni prin har ceea ce Dumnezeu e prin natură» 31• 

Prin urmare, Duhul susţine şi plineşte toate care există, fiind prezent pretutindeni" 
şi totdeauna. El a lucrat şi înainte de 1Cincizecime, dar acum s-a •arătat în i<postasă 

proprie ca să înnoiască firea. El sălăşluieşte în cei vrednici şi în veacul vii-tor făcînd 

nemuritoare şi wnplînd de slavă veşnică trupurile acestora 32• 

Pr. Prof. ION BRIA 

30. Sf. Vasile cel Mare, Omtlia XV despre credinţd, trad. cit., p. 492. 
31. Sf. Maxim MArturisitorul, Capete gnostice, II, 25, în ~Filocalia ... , trad. cit., voi. n, p. 175-
32. Sf. Grlgorle Palama, Omllte la Pogorirea Sfîntulut Duh, trad. Pr. Olimp CAciulA, fn, 

•Mitropolia Olteniei ... , XXIII (1971), 1-2, p. 43- : •Duhul Sfînt a fost, este şi va fi întot
deauna, creînd dimpreună cu Tatăl şi cu Flul, la vreme, toate cele crea.te şi reînnoincţ 

împreună cele ce şi-au pierdut înfăţişarea cea dintru început şi susţinlnd toate care există :: 
pretutindeni prezent şi plinind toate, conducind şi supraveghind totul. Căci zice către Dum
nezeu Psalmistul : .. unde mă voi duce dinaintea Duhului Tău şi de faţa Ta unde voi fugi ?.,. 
(Ps. cxxxvn, 7). 

Dar Duhul Sf!nt nu este numai pretutindeni prezent, ci este şi mal presus de toate ; 
nu este nici numai în tot veacul şi timpul, ci şi mai înainte de tot veacul şi de tot timpul. 
Şi nu numai pină la sfîrşitul veacului va fi cu noi, după făgăduinţă, ci cu mult mal mult, El 
va răm!ne împreună cu cei vrednici şi în veacul ce vine, făcind nemuritoare şi umpllnd de 
slavă veşnică şi trupurile acestora, lucru care şi Domnul arătindu-1, a spus ucenicilor Săi : 
.. ,•01 ruga pe Tatăl şi alt Ming!ietor va da vouă, ca să rAmină cu voi în veac.,. (Ioan XIV, 16)-
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MARTIRII, MARTIRICONUL ŞI BAZILICA 
DE LA NICULIŢEL-TULCEA 

După cum ·s-a rel,abat în presă I şi în pubicaţiile de s·pecialitate z,_ în vara anului 
19711, apele provenite din ploi au spălat pămtntul de pe o stradă în pantă, din comuna 
Niculiţel, judeţul Tulcea şi au ieşit la iveală 'Ziduri vechi de piatră şi vîrful unei 
cupole. 

Specialişti de la Muzeul Delta Dunării, din Tulcea, sub supravegherea prof. 
Victor H. Baumann, făcînd săpături la faţa locului, au descoperit temeliile de piatră 
ale unei bazilici paleocreştine cu trei nave, pardosită cu cărămizi romane. Dedesubtul 
pardoselei, intre absida altarului şi naos, s-a aflat un martiricon spaţios, cu pereţii 

de piatră şi cupol,a de cărămidă, închis ermetic şi păstrat în bună stare. Intrarea în 
martiricon era bloc<ată 'CU o lespede de piatră şi apoi tencuită. 

-Inăuntru s-a aflat un -sicriu comun, din scîndură de brad, in care erau patru 
schelete omeneşti, aşezate unul lingă ,altul în poziţie orizontală, 'pe spate, după ritualul 
creştin de înmormintare. Osemintele îşi păstrau ordinea lor anatomică, însă erau 
într-un ;proces avansat de degradare, prin decalcifiere in contact cu aerul. 

Pe pereţi, în stinga (nord) şi in dreapta (sud), in partea superioară, sini două 
inscripţii în limba greacă, incizate in tencuială şi vopsite cu roşu. Fiecare inscripţie 

are la început o cruce : Inscripţia din slinga : t Martirii lui Hristos (ţ ,.,_ciptup,c lp1atoo); 

Inscripţia din dreapta : Martirii 'Zoticos, Allalos, Kamasis, Filippos (ţ fLliptup,c 
Zw-c,-..oc, • .A. tta>.oc, Ka,.,.ciat~, ctiU.ucn:oc). 

In interiorul martiriconului nu s-au mai găsit alte obiecte şi nici urme vestimen
tare, ci numai unele fragmente de ceramică şi sticlă spartă. Sub pragul intr.arii in 
martiricon s-<a. găsit o monedă de bronz cu crucea pe verso, din timpul împăratului 
Teodosie II (408-450). 

Făcîndu-se expertize antropologică, s-a stabilit, în linii generale, că scheletele 
aparţin unor bărbati de ti,p oriental; trei sini aproape de virsta de 50 ani, iar al 
patruloa -- {'irr.ft ~li anL Osemintele nu prezint1i urme de violentă care ar fi putut 
provoca moartea. Toate ins1i prezintă reacţii de osteoporoza şi osteofitoză, care pot 
fi explicate numai prin trăirea unei vieţi ascetice. 

CINE SINT ACEŞTI MARTIRI ŞI CINO AU FOST MARTIRIZAŢI? 

!Martirii de la Niculiţel pot fi din părţile locului, sau aduşi aici, din altă parte, 
-după cum se obişnuia, pe vremea aceea, pentru cei care pătimeau pentru credin\11 şi 

erau consideraţi ca sfinţi. 

1. Vezi : •Delta~, 6 octombrte 1971 ; ~sc!ntela~, 24 mal, 1972 ; ~România liberă•, 18 ia
nuarte, 1973. 

2. H. Baumahn, Baztltca cu «martyncon. din epoca romanltdţli tlrzil, descoperttd la 
Nlculiţel (jud. Tulcea), !n cBu!etlnul Monumentelor Istorice~ XLI (1972), 2, p. 17-26 ; Idem, 
Nouveain: temotgnages chretlens sur Ies limes nord-scythlque : la baslllque d martyrlum de 
basse epoque romalne decouverte d Ntcullţel (dep. de Tulcea), ln ~Dacia~, revue d'arheologie et 
G'hlstolre anclenne. Nouvelle serie, XVI (1972), p. 18&-202. 
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Dovezile materiale descoperite cu prilejul cercetărilor arheologice, din ,anii 
1971-1971'2, aratll cll bazilica şi martiriconul formeazll un tot unitu şi că ele au fost 
construite spre sflrşi-tul secolului I•V şi începutul secolului V e.n. lntrucît martiri
conul a fost construit speci·al pentru adll,poslirea osemintelor celor patru martiri şi 

pentru cinstirea lor ca sfinţi, înseamnll că ei sînt contemporani cu construirea mo
numentului, sau cu puţin timp mai dinainte. Astfel, s-a exclus ipoteza că ei ar fi fost 
victimele persecuţiilor religioase ale lui Diocleţian şi Liciniu (298--325), cind, în Sciţia 
Mică, avem mai mulţi martiri la Tomis - Constanţa, Halmyris - Dunavăţ, Axiopolis 
- Cern111vodll, Noviodunum - Isaccea, Dinogeţia - Garvăn etc. 

ln a doua jumătate a secolului IV, se cunosc două persecuţii religioase, de o 
parte şi de alta a Dunării. Prima, de scurtă durată, a fost pe timpul împăratului Iulian 
Apostatul, în Sctţia Mică, cînd a fost ars pe rug, pentru credinţ,a creştină, soldatul 
Emilian de la Durostorum, i'll .1 iulie, 362. Martirologiile nu mai pomenesc şi despre 
alti martiri. A doua persecuţie, în mai multe etape, a fost dezlănţuitll în Cîmpia Mun
teniei, care, împreună cu sudul Moldovei, se aflat sub stăpînirea regelui goţilor, 

Alhanaric. Cea mai singeroasă etoapă a fost cea dintre anii 370-373, cînd regele go
ţilor, pentru a se răzbuna împotriva împăratului bizantin Valens, care în două rinduri 
trecuse in nordul !Dunării, in acţiuni de pedepsire -a goţilor şi le tăiase şi subsidiile 
din Imperiu, a pornit persecutia împotriva creştinilor dintre goţi, coare, în vremea 
aceea, aveau deja biserici organizate cu episcopi, clerici, monahi, citeţi etc. Atunci 
a fost înecat, în rîul Buzău, Sfîntul Sava Golul, la •12 aprilie, 371'2. Ca să scape de 
prigoană, unii creştini s-au refugiat peste Dunăre, în Imperiul roman. ~ făcuse mai 
înainte, în anul 348, şi Ulfila «apostolul goţilor•. Alţi creştini, preoti şi călugări au 
fost arşi de vii în bisericile lor. Un fragment din calendarul gol şi unele sinaxare 
arată că numllrul martirilor, din această perioadă, a fost mare. 

Pe lingă aceste menţiuni istorice, ştiri preţioase despre st-area de lucruri din 
ţara noastră, stăpinită de goti, ne aduc trei scrisori ale Sfîntului Vasile cel Mare, 
arhiepiscopul Cezareei CapadocieL con1emporan cu această perioadll a persecu
ţiilor; scrisorile care poartă numerele 154, 155, 164. Două dintre 11cestea au fost adre
sate lui Aholiu, arhiepiscopul Tesalonicului şi un.a lui Junius Soranus, guvernatorul 
Sciţiei Mici, care avea reşedinţa la Tomis. 

Prin aceste scrisori, Sf. Pă·rinte se interesa de creştinii de la Dunărea de Jos 
- strămoşii noştri. Pe Aholiu, l-a lăudat pentru rolul pe care l-a avut in incuraja
rea rezistenţei creştine ortodoxe, în Goţi-a şi aminteşte şi despre «luptele vitejeşti, 

trupurile sflrlecale pentru credinlă, dispreluirea cu inimă neînfricată II furiei barba
rice, feluritele torturi ale chinuitorilor, statornicia în toate a celor torturaţi, lemnul, 
apa, săvirşiloarele martirilor». Iar pe Junius Soranus, care era nepot al Sf. Vasile, 
ii lăuda că ii ajută pe cei prigoniţi şi ii scrie : «Sine vei face dacă vei trimite moaş

tele martirilor in patrie». 
Ţinindu-se seama de aceste evenimente, care se petreceau în Goţia, în a doua 

jumătate a secolului IV, şi de legăturile strînse care existau 'intre creştinii de pe 
ambele maluri ale Dunării cu cei din Orient, din Capadocia, Constantinopol, Tesa
lonic etc., s-a emis părerea că şi martirii de la Niculiţel au putut fi victime ale per
secuţiei lui Athanaric. Cei patru martiri de la Niculitel, cu nume greceşti : Zoticos, 

, Attalos, Kamasis şi Filippos, au, putut fi misionari creştini, clerici sau monahi, de 
origină locală, greacă sau orientală, care au trecut din Scitia Mică în teritoriile stă-
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pînile de goti, pentru i:i ,face misionarism la strămoşii noştri şi au fost martiriza\i 
acolo. 

Ca şi în cazul Sfintului Sava Gotul, ale cărui Sfinte ,moaşte au fost cerute de 
Sf. Vasile cel Mare, pentru Biserica din Capadocia ca «pîrga roadelor celor ce au 
dat sămînt,a•, tot aş.a, Comunitatea creştină din părţile Niculitelului şi din Noviodu
num, care dispunea de o bună stare materială - şi care probabil că-i cunoştea pe 
cei patru martiri, .a construiot martiriconul şi a adus acolo rămăşitele lor păminteşti. 

Deasupra a ridca1 apoi bazilica, destul de mare pentru acele tipuri. 
Cînd bazilica s-a distrus, din cauza vitregiei vremurilor, totul a fost părăsit şi 

uitat. Martiriconul, fiind însă ascuns în pămînt, sub pardoseala bazilicii, s-a păstrat 
intact, iar întîmplarea fericită, din ,anul 1971, a făcut ca taina acestui martiricon să ni 
se descopere nouă, după mai mult de un mileniu şi jumătate de la zidirea lui. 

Date noi, în legătură cu acest monument şi cu martirii, vor pute,a fi obţinute, 

după ce se vor face noi cercetări arheologice. 

,Intrucît urmează ca, în curînd, să se facă lucrări de restaurare şi de punere în 
valoare muzeistică şi pe linie de turism a acestui important monument arheologic, 
unic în felul lui pentru ţara noastră, Sf. Episcopie a Dun.ăTii de Jos a obţinut apro
barea ca să mute osemintele martirilor din acest martiricon la ,Mănăstirea Cocoşu, 

care se află la o distantă de numai 5 km de acest Joc. 

Ca urmare, în ziua de miercuri 17 ianuarie, 1972, osemintele martirilor au fost 
ridicate din martiricon şi aşezate separat în patru racle de met,al, cu toată cinstea 
cuvenită, de către Prea Sfintitu.J Arhiereu-Vicar Gherasim Constănţeanul şi de un 
sobor de preoţi şi monahi. Raclele au fost apoi transport,a1e la Mînăstirea Cocoşu şi 

aşezate în biserica mare, în sunet de clopote, în miros de tămîie binemirositoare, în 
cîntări duhovinceşti şi rugăciuni pentru preamărirea lui [)umnezeu, c.are este minu
nat pentru Sfinţii Săi. 

Monumentul şi martirii de la Niculitel aduc o nouă lumină pentru cunoaşterea 
vieţii sociale, politice, culturale şi religioase a' popuiatiei din Scitia Mică şi legăturile 
acesteia cu populalia daco-romană de dincoace de Dunăre, în epoca migraţiei po
poarelor. 

Arhlm. IERONIM MOTOC 
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VIAT A BISERICEASCĂ 
ÎN CUPRINSUL MITROPOLIEI 

ADUNAREA GENERALĂ A CASEI DE AJUTOR RECIPROC 
A CLERULUI ŞI A SALARIAŢILOR BISERICEŞTI 

DIN ARHIEPISCOPIA BUCUREŞTILOR 

lnfiintată în baza art. 159, 165 şi 166 din Stalului pentru organizarea Bisericii 
Ortodoxe Române, Casa de -ajutor reciproc a clerului şi salariaţilor bisericeşti din 
Arhiepiscopia Bucureştilor, sub părinteasca oblădui re a Prea Fericitului Părinte Pa
triarh Justinian, a participat cu un rol de samarinean în viaţa economică, familiară 

şi socială a membrilor ei. Casa de -ajutor reciproc contribuie, cu toată fiinţa sa, la 
uşurarea multor probleme ale vieţii şi desfăşurarea ei economică. 

Acordînd împrumuturi în cazuri de nevoie, în felurite împrejurări din viaţă şi 

venind cu o ajutor.are în momente de boală sau de deces, Ca-sa de ajutor reciproc 
constituie un prim prieten şi un ales mîngîielor, pentru membrii săi. 

De aceea şi în anul acesla, potrivit prevederilor Regulamentului, în ziua ele 6 
februarie 1971 a avul loc şedint-a anuală a Adunării Generale C.A:R., în sala de festi
vităţi a Institutului teologic de grad universitar din Bucureşti. 

lntrunită în conformitate cu pre\'ederile legale şi cu !nalta binecuvintare a 
Prea Fericitului Părinte p.atriarh Justinian, şedinţa s-a desfăşurat într-o atmosferă de 
caldă rolegiali ta le. 

După oficierea traditionalului Te-Deu:11 ele multumire, P.C. Preşedinte Pr. Consi
lier Petre Alexandru a prezentat Darea de seamă a activităţii comitE'lului de condu
cere în anul 1972 şi realizările Casei 1n acest an. 

A arăta-t că în prezent Casa de ajutor reciproc are un număr de 3.027 membri 
activi. 

Comi-sia de verificare, prin raportul prezentat, a arătat datele cifrice şi rezulta
tul reviziilor efectuate 1'l anul expirat şi •a subliniat rezullatele bune ale Casei de 
.ajutor reciproc. 

ln numele membrilor Adunării şi al celor pe care îi reprezintă, numeroşi dele
,gaţi au arătat în cuvintele lor rolul important pe care îl are C.A.R. în viaţa lor fa
milială şi economică, ajulîndu-i în momentele deosebite ale economiciei lor, - con
struiri de case, întemeieri de cărninuri, trimiterea la şcoli a copii-lor, sau oazur~le de 
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suferinţe, boală sau decesuri. ,In toate aceste împrejurări, Casa reprezintă şi joac§ 
rolul samarineanului milostiv, contribuind esenţi,al şi la nevoie, cu binefacerile sale 

fn viaţa şi progresul familiilor membrilor ei. 

Au fos_t aduse omagii Prea ·Fericitului Părinte Patriarh Justinian şi mulţumiri. 

pentru piirinteasca oblăduire pe care o arată acestei Instituţii şi pentru grije. pe care 
o arată totdeauna pentru viata şi mai binele clerului din ,Patriarhia !Română. De ase
menea s-au adus omagii şi multu.miri Onor. Departament al Cultelor, ipentru spriji

nul acordat activităţii sale. 

S-a dat descărcare .Comitetului de conducere pentru gestiunea anului 1972, după 
care a fost ales un nou comitet pentru doi ani. 

Pr. DA VID POPESCU 

UN POPAS FESTIV AL CORALEI PREOŢILOR ORTODOCŞI 
DIN CAPITALĂ 

Cu binecuvintarea Prea Fericitului !Părinte Patri,arh Justinian, în ziua de 15 ia
nuarie 1973, la ora 18, membrii •Coralei preoţilor din Capitală s-au întrunit în aula 
Institutului teologic universitar din Bucureşti, pentru a face analiz,a activităţii des
făşurate în ultimul timp şi totodată pentru a sărbători pe dirijorul Coralei, P.C. Pr. 
Ioan Popescu-Runcu, neobositul ani.maior şi îndrumător al acestei formaţii, cu ocazitt 
împlinirii virstei de 70 de ani. 

Festivitatea a fost prezidată de P. C. Pr. Consilier !Petre F. Alexandru, ca delegat al 
Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian. Din prezidiu au mai făcut parte : Pr. Con
silier Mihai Marinescu; Prof. Nicolae Lungu de la Inslitutul teologic; Artistul eme-

r 
rit Nicolae Secăreanu ; Pr. Iulian Cârstoiu şi altii. 

P. C. flr. Ohoorgh„ Dimufo;rcu, dlrt>eltnul Cottilt:>1 µtt:>otllor tlln Cdpllttlll, tt µre

zentat o dare de seamă în care - in prima parte - a înfăţişat aspecte din munca 
depusă în anul trecut de membrii acestei formaţii. S-a arăte.t, astfel, că e-fectivul co-
ralei este alcă,tuit în prezent din 90 de membri,. Aceştia au participat, tn pro~rtie 
de 70%, la repetiţiile săptămînale, ţinute în fiecare luni, intre orele 18 şi 20, la In
stitutul teologic, sub îndrumarea dirijorilor Pr. I. Popescu-Runcu şi Pr. Iulian Cârstoiu. 
ln repertoriul Corialei au intrat lucrări ale compozitorilor : I. Popescu-Runcu, Nicolae
Lungu, Gheorghe iDumitrescu, Gh. Cucu, Gh. Şoima, Julian i:ârstoiu, Gh. Ghiulamila 
ş.a. Intre manifestările Coralei s-au a.mintit: participarea la programul festiv prilejuit 
de primirea preoţilor din Capitală de că1re Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian 
în ziua de Anul nou şi în ziua întîi de Paşli ; concertele susţinute cu ocazia vizitelor 
făcute Bisericii Ortodoxe Române de către unii conducători ai altor Biserici ; execu
tarea, în catedrala patriarhe.lă, în două rinduri, a Liturghiei în stil psaltic a Pr. I. Po-
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pescu-Runcu ; executarea imnului omagial închinat Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian, la cea de ,a 70-a aniversare, de călre maestrul Gheorghe Dumitrescu, pe 
versuri de Pr. Constantin Stănescu ş.a. 

ln partea ,a doua a cuvintării sale, P. C. Pr. Gheorghe Dimulescu a prezentat 
personalitatea P. C. IPr. Ioan Popescu-Runcu, pe care membrii CoNtlei ii sărbătoresc 
- cu o oarecare întîrziere - la aniversarea a 70 de 11!11.i de viaţă. Din bogata ex.pu
nere înfăţişată, s-a desprins că sărbătoritul ,a desfăşurat o frumoasă activitate în do
meniul muzical, de-a lungul a zeci de ani, cu o remarcabilă dăruire de sine, afirmin
du-se printr-o muncă stăruitoare, încununată de bogate roade şi apreciată atît în ţară 
ctt şi peste hotare. 

Col,aborarea sa la Corala preoţilor din Capitală a început în urmă cu două de
cenii, concretizindu-se într-o fericită îmbinare a calităţii de dirijor cu aceea de com
pozitor. Dintre lucrările sale reprezentative cu caracter liturgic, religios şi folcloric 
se pot aminti : ,15 Liturghii, compuse de..,a lungul celor aproape trei decenii cit a 
funcţionat ca preot al bisericii ortodoxe române din Sofia ; o Liturghie psallicd, glas 
5, scrisă în anul 1935 ; bresca muzicală 1n vremea aceea; Liturghia ln stil psaltic, ti

părită în J.956; douăsprezece concerte religioase tipărite in lucrarea Iubi-Te-voi 
Doamne ; Balada vremurilor strdbune ; Imnul Patriarhal ; un volum de Clnlece popu

lare româneşti ; un Studiu asupra prezenţei timpului prelungit în muzica populară ro
mână ş.a. 

Vorbitorul a arătat că Pr. J. Popescu-Runcu a desfăşurat o remarcabilă activitate 
muzicală şi la Sofi.a, unde a funcţionat ca profesor la -Conservatorul de muzică, sub
liniind prestigiul şi respectul de care acesta se bucură şi în prezent în cercul muzi
cienilor bulgari. 

.De asemenea, a arătat că Biserica Ortodoxă Română preţuieşte după cuviinţă 

munca acestuia. O dovadă o constituie faptul că Prea f"ericitul ,P,ă,rinte Patriarh Jus
tinian a acordat Preotului I. Popescu-Runcu înalte distincţii bisericeşti, precum şi 

sprijin pentru tipărirea lucrărilor sale în revistele Bisericii Ortodoxe Române, ur
mărindu-i cu multă atentie activitatea din cadrul 1Coralei preoţilor din Capitală -
ctitorie mult îndrăgită a Prea Fericirii Sale. 

ln· încheie-re, vorbitorul a adus respectuoase multumiri Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Justinian pentru sprijinul moral şi material acordat Coralei, precum şi pen
tru înalta binecuvintare dată de Prea ·Fericirea Sa pentru întrunirea membrilor Coralei 
la un asemenea popas sărbătoresc. 

A luat apoi cuvîntul P. C. Pr. Consilier Petre F. Alexandru, care a evocat unele 
aspecte din trecutul Coralei preoţilor din Oapitală, amintind împrejurările înfiinţării 

acestei formaţii, prin purtarea de grijă -a Prea Fericitului ,p,ărinte Patriarh Justinian 
şi momentele mai de seamă aile activităţii ce a urmat. P.C. Sa a subliniat c,ă Prea Fe
ricitul /Părinte Patriarh Justinian apreciază in mod deosebit această ctitorie a sa. 
Corala preoţilor din 10apit-ală a dovedit, prin activitatea sa de pină acum, că are un 
rol însemnat în viaţa noastră bisericească şi ea e datoare să ducă mai departe, cu 
noi realizări de valoare, munca nobilă la care S"'<I a,ngajat. 

Vorbitorul a remarcat că întrunirea este consacrată nu numai analizei muncii 
Coralei, ci şi sărbătoririi dirijorului ei, Pr. 1. Popescu~Runcu. A adăugat că Prea Fe
ricitul Părinte Patriarh a fost informat de această iniţiativă a membrilor Coralei şi a 
aprobat-o cu bucurie şi dragoste părintească, dind încredint,are P.C. Sale să felicite 
pe sărbătorit, urindu-i sănătate deplină, viaţă îndelungată şi noi puteri de muncă. 
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In continuare, P. C. Pr. ConsiJier Petre F. Alexandru a remaroait că Pr. I. Popescu
Runcu va rămîne în istoria muzicii bisericeşti, in primul rînd, ca un talentat compo
zitor, care a ÎJllbogăţit cu piese corale de mare valoare muzica noastră corală. A a
dăugat şi amă,nuntul că Pr. Rumcu este nu numai compozitor, ci şi preot. Inzestrat 
cu deosebită sensibilitate şi delicateţe sufletească, el a creat nu numai muzică, ci şi 

versuri, astfel că marea majoritate a textelor lui muzicale constituie alcătuiri. inte
grale ale sale, ceea ce-i dovedeşte complexitatea artistică. 

ln încheiere, P. C. Pr. Consilier Petre F. Alexandru a făcut sărbătoritului urări 

de sănătate şi noi realizări, adăugind : «Să aveţi mingîierea că numele Prea Cucerni
ciei Voastre va rămîne înscris în istoria muzicii noastre bisericeşti, că noi vă înconju
răm cu toată dragostea. Să vă fie aceasta un îndemn ca să rămîneţi şi mai departe 
tn mijlocul nostru». 

După aceea a luat cuvînlul maestrul Nicolae Secăreanu, invitat de onoare al 
Coralei preoţilor din Capitală, care - in oalitate de fost colaborator al acestei for
maţii - a felicitat călduros pe .Pr. I. Popescu-Runcu, manifestîndu-şi dragostea şi ad
miraţia penllu creaţia muzicală a ,acestuia. 

A urmat o audiţie muzicală din opera Preotut!ui Ioan Popescu-Runcu - !Pagment 
din lucrarea ln vremea aceea, înregistrat pe bandă de magnetofan - care a impresionat 
.adînc pe toţi cei prezenţi. 

A luat apoi cuvîntul P.C. Pr. Ioan Popescu-Runcu, vădit emoţionat de sărbitorirea 
cu care a fost cinstit. Dind mulţumire lui Dumnezeu ,pentru darurile cu care a fost 
învrednic1t, P:C. Sa a mulţumit cu adînc respect Prea Fericitului \Părinte \Patriarh 
Justinian pentru aprecierea, dragostea şi sprijinul acordate de-a lungul activităţii 

sale. «Fără ajutorul Prea Fericitului Părinte P-atriarh Justinian nu puteam ajunge la 
această sărbă1orire», a spus Pr. I. Popescu-Runcu, după ce a arătat purtarea de grijă 
şi sprijinul dat de .Prea Fericirea Sa la tipărirea numeroaselor lui compoziţii. 

Sărbătoritul a mulţumit apoi, în cuvinte călduroase, membrilor Coralei, pentru 
dragostea permanentă cu care a fost înconjurat, pentru respectul şi cinstirea de care 
-s--a bucurat, ca şi pentru întregul sprijin acordat de preoţii corişti. Totodată şi-a ma
nifestat dorinţa de a rămîne mai departe în mijlocul acestei formaţii corale, pentru 
ca - alături de Pr. Iulian Cârstoiu - să poată contribui t,a ridicarea continuă a presti
~iului Coralei, prin îndrumarea artistică şi stimularea activităţii membrilor ei. 

Cu privire la repertoriul Coralei, Pr. I. Popescu-Runou a remarcat că e necesar să 
se cultive tot mai mult muzica noas1ră psaltică tradiţionailă. l,n această privinţă, a adău
ţtdt 1::11 P.C. Sd d t:UlllfJU~, lnca m dii-Ul I 93,, o 1.11urgn1e psaltica, pe gl·asul ~. care se 
.află în prezent în posesia Bisericii Albe din Bucureşti, iar în viitor se va strădui să 

prelucreze noi compoziţii în acest gen. 

Muiţumind din nou tuturor celor prezenţi pentru cinstirea adusă, sărbătoritul. a 
ur-at Coralei preo\i!or din Capit,ală noi succese în nobila activitate de promovare a 

muzicii bisericeşti şi de ridica,re continuă a prestigiului Bisericii şi Patriei noastre, 
bilanţ al activităţii acestei formaţii, şi un indemn de seamă al lucrării sale de viitor. 

Pr. DUMITRU SOARE 
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REDESCHIDEREA BISERICII RADU VODĂ DIN BUCUREŞTI 
PARACLISUL ŞCOLII DE CÎNTĂREŢI BISERICEŞTI 

ŞI SEMINARULUI TEOLOOIC 

233 

Ziua de 25 ianuarie 1973, Patronul Şcolii de cîntăreţi bisericeşti şi Seminarului 
teologic din Capitală - Sfinlul Grigorie Teologul - a constituit şi anul acesta un 
popas sărbătoresc pentru profesorii şi elevii acestei şcoli, atît pentru omagiul ,adus 
Sfîntului Grigorie Teologul, cit şi penlru faptul că în această zi, în prezenţa Prea 
Fericitului <Părinte ,Patriarh Justinian, s-a resfinţit şi redeschis biserica vechii ctitorii 
a domnitorului Radu Vodă Mihnea, fostă vatră de rugăciune, duhovnicie şi tnvăţll

mînt în Biserica şi teologia ortodoxă românească. 

Ceremonia resfin!irii bisericii şi !ITînta Liturghie au fost oficiate de către un 
sobor de preo\i rînduiţi de către Centrul Eparhial, în frunte cu P.S. Sa Dr. Antim 
Tîrgovişteanul, vicar patriarhal, răspunsurile corale fiind date de către elevii şcolii. 

iDupă serviciul divin a urmat un program artistic-religios în cinstea Patronului 

acestui 9fint aşezămînt. 

P. C. Pr. Prof. Vasile Bria a descris viaţa, opera şi activit,atea Sfin•tului Grigorie 
Teologul şi contribuţia sa deosebită la limpezirea şi îmbogăţirea tez·aurului nostru 
literar-teologic. A scos în relief, din opera Sfîntului Grigorie, pagini ce se referă la 
frumuseţea doctrinară a credinţei noastre, la preţuirea vieţii duhovniceşti, la valoarea 
nemăsurată a prieteniei celei adevărate, pe care o leagă şi mai puternic virtuţile 

credinţei şi dragostei tn Hristos. 

A recomandat elevilor şcolii să meargă pe calea pe care -au mers marii noştri 

înaintaşi, preţuind munca, cinstea, pacea şi valorile morale. aţiva elevi au citit pa
saje din poemele Sfînlului Grigorie Teologul, ia_r corul elevilor a intonat bucăţi reli
gioase şi patriotice alese. IP.C. Pr. Nicolae Bordaşiu, directorul Şcolii, a ţinut cuvîntul 
pentru redeschiderea bisericii - Sfînta Treime - paraclisul şcolii, spunînd printre 
altele : «Rectitorită de Prea Fericirea Sa Părintele Patriarh Justinian, biserica lui 
Radu Vodă şi-a recăpăitat forma de odinioară, aşa cum au ctitorit-o voievozii şi, prin 
grija Prea Fericirii Sale, încet, încet îşi va recăpăta întreaga frumuseţe şi strălucire, 

care i-a uimit pe călătorii străini de acum patru veacuri, cum aflăm din ceea ce scria 
solul polon Krasinski, arătind că minăstirea Radu Vodă er,a «cea mai frumoasă şi 

cea mai de frunte» din tot oraşul. 

Istoria bisericii Sfinta Treime începe în anul 1568, cu cea dintîi zidire a lui Ale
xandru Vodă Mircea, care a fost complet distrusă de turci, tn 1595. Pe urmele ei a 

ridicat Radu Vodă Mihnea, în .1614, un nou locaş impunător, a cărui imagine prefă
cută o admirăm azi. Frumuseţea locaşului acestuia •a fost distrusă de cutremure şi 

incendii, incit, după intîmplările din 1802 şi 1836, slrălucirea bisericii apune, bo!ţile 

Şi turlele se năruie şi, mai bine de un secol, biserica lui Radu Vodă era întunecoasă, 
tristă şi teşită. 

Prin osteneala unor cercetători ai Direcţiei ,Monumentelor Istorice, conduşi de 
arhitectul Balş, s-a stabilit care era forma iniţială a bisericii. Pe aceste temelii mul
tiseculare, Prea Fericirea Sa Părintele Patriarh Justinian rectitoreşte voievodala aşe

zare. -In această clipă de înăHăloare sărbătorire a ocrotitorului nostru Sfintul Grigorie 
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Teologul şi de redeschidere a bisericir-paraclis, prin glasul meu, se rosteşte mărturi
sirea dragostei, a recunoştinţei şi a oin'!llgiuiui pe oare profesorii., elevii şi osteni-tarii 
Şcolii de ainUireti biseri~şti şi SemiillllJ'ului teologic le ~duc Prea Fericirii Sale Pă

rintelui Patriarh Justinian pentru toate binef·acerile pe oare, cu părintească grijă, le 
aduce Seminarului. ' 

Mulţumim din toată inima conducerii Departamentului Cultelor pentru tntelege
rea şi bunăvoinţa acordată. 

Multu.mim colaboratorilor Prea Fericirii Sale, Sfintitii episcopi vicari şi părin

ţilor consilieri, precum şi celor ce s-au ostenit ca acest locaş să-şi reclştige frumu
seţea şi măretia•. 

Răspunzînd, Prea Fericitul Părinte Patriarh Justinian a arătat însemnătate-a a
cestui loc sfînt al tării noastre, ctitorie a domnitorului Radu Vodă Mihnea, evocind 
pagini măreţe din timpul domniei lui Mihai Viteazul şi momente din istoria frămîntată 
a neamului nostru in care au figurat aceste locuri; adică biserica Radu Vodă şi cu 
Palatul domnesc de aici. 

La această veche vatră de rugăciune şi de teologie s-au plămădit multe gene
raţii de clerici şi dascăili ai bisericii noastre străibune. 

Dind st.aluri şi îndemnuri părinteşti, Prea Fericirea Sa a binecuvîntat munca şi 

sporul în învăUltură ,al elevilor şi a împărtăşit tuturor părinteşti binecuvfntări. 

ASISTENT 

BISERICA DIN PAROHIA BUCOV - PRAHOVA 

Sfinţirea unei biserici, în viaţa unei enorii, este un fapt rai: şi sărbătoresc. La 
cîleva generalii, dacă are loc un astfel de eveniment. Dar actuala generaţie de cre
t1111ctu~1 a111 J.'cltollld .Bucov d particip-al activ şi Integral de trei ori la stintirea bi
sericii lor. ,tn decurs de 32 de ani, biserica parohială a fost o dată parţial distrusă de 
cutremurul din anul 194.0, a doua oară, în ·anul 1944, a fost distrusă în întregime de 

bombardamente, iar a treia oară, la 13 decembrie 1968, un incendiu a mistuit-o aproape 

în întregime, !11 numai 17 ani după cea de a doua sfinţire. 

Prin iniţiativa vrednicului preot paroh Andreescu Nicolae, şi cu sprijinul enoria

şilor, biserica a fost refăcută şi la 12 noiembrie 1197fl, a avut loc resfintirea bisericii 

din Bucov. 

-lmplinind cererea şi dorinţa enoriaşilor parohiei Bucov, Prea Fericitul Părinte 

P.atriarh Justinian a delegat pentru aceasta pe P. C. 1Consilier Octavian Popescu. 

Slujba resfinţirii, oa şi Sfinta Liturghie, ·a fost săvîrşită de P. C. Consilier Octa

vian Popescu, însoţit de un sobor de preoţi, în frunte cu P. C. Protoiereu Marin Cilă. 
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,Răspunsurile liturgice au fost date de credincioşii parohiei Bucov, care practi
cind de multă vreme clntarea omofonă, sub conducerea clntăreţului Filip Mircea, au 
creat o atmosferă de profundă religiozitate. Predica zilei a rostit-o, cu multă con
vingere, c. preot Florea Jlie. 

După ter,minarea slujbei de sfinţire şi a Sfintei Liturghii, ipărintele Protoiereu Ma
rin Cilă, a prezentat un frumos tablou ,al activităţii Protoieriei Ploieşti. P. C. S11 a 
evidenţiat •activitatea deosebită ce se desfăşoară in cuprinsul Protoieriei. Toate a
cestea au fost posibile cu Indemnul şi sprijinul Prea f"ericitului .Părinte Patriarh Ju~
tinian, care veghează ca ln tot locul să se facă lucrul cel mai bun. Adăugăm aici cu 
mlndrie şi ajutorul material pe care Statul nostru l-a acordat refacerii monume1;1.telor 
istorice bisericeşti. 

P. C. Sa roagă pe Părintele Consilier să ducă Prea Fericitului Părinte Patriarh 
Justinian recunoştinţa credincioşilor şi clerului din Protoieria Ploieşti, pentru grija cu 
adevărat părintească arăt-ală alît credincioşilor, cit şi bisericilor tor. 

C. Preot paroh Andreescu Nicol-ae, într-un succint raport, arată că lucrările de 
111 parohia Bucov au fost efectuate cu sprijinul enoriaşilor şi cu ajutorul bănesc 111 
Sfintei Arhiepiscopii. De aceea, cu respect, mulţumeşte Prea Fericitului Părinte 'Pa
triarh Justinian, ca şi delegatului Pre:a Fericirii Sale, părintelui Consilier Octavian 
Popescu, pentru sprijin şi încurajare. ,Mulţumeşte părintelui Protoiereu Marin Cilă 

de sprijinul moral şi îmbărbărtare, autorităţwor de Stat şi 'locale, incredintîndu-i de 
loialitatea cetăţenească a credincioşilor p,arohiei Bucov. 

Aducînd binecuv!ntarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, P. C. Consilier Oc
tavian Popescu, !şi arată bucuria de a fi în mi1locul unor credincioşi ce au realizat 
astfel de lucruri din d1111gostea şi credinţa pentru Domnul nostru Iisus Hristos. 

P. C. Sa cere credincioşilor di.n parohia Bucov, să ţiină în pem11menţă bise
rica cura·tă şi frumos lmpodobilă ca ll!Zt, căci aşa se cade a fi Casa lui Dum
nezeu, cum o numeşte Domnul nostru Iisus Hristos. Aici se află în perme.nentă Dom
nul Hristos în Sfintele Taine din Sfintul Chivot şi se face auzit în Sflnta Evanghelie 
şi prin glasul preotului din amvon. 

,ln continuare felicită credincioşii, Consiliul şi Comitetul parohial pentru opera 
săvlrşită, ca şi pe păstorul lor, atit de plin de dragoste şi rîvnă pentru Sflnta Biserică 
a Domnului nostru Iisus Hristos. 

La sfîrşit s-a intonat Polihroniu pentru Prea Fericitul ,Părinte Patriarh Justinlfln, 
pentru Conducătorii Republicii Socialiste România şi pentru credincioşii şi clericii 
prezenţi 111 sfinţirea bisericii. 

Solemnitatea resfinţirii bisericii din parohia Bucov...Prahova, a mişcat adlnc ini
mile credincioşilor ce au luat parte la eceasta, lăslndu-le în suflet o amintire de neşters. 
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BISERICA DIN PAROHIA TĂUŞANCA - ILFOV 

Pe şoseaua Oltenita - Mînăslirea-Călăraşi - la 9 km de oraşul Olteniţa, se 
află satul Tăuşanca, care face parte din comuna Ulmeni, judeţul 11-fov. 

Tradiţia moştenit.a de la străbuni şi unele hrisoave arată că acest sat, cu numele 
Ungureni-Ulmeni, a avut altă vatră (aşezare) - în lunca Dunării. 

fo urma prigonirilor religioase din Transilvania, care au urmat actului de tristă 

amintire de la 1700, o parte din ciobanii ardeleni, oare obişnuiau să ierneze cu turmele 
lor în lunca Dunării, alăturîndu-se lor şi altii, au făcut vatră de sat în lunca Dunării, 
lingă satul Ulmeni, aşezarea lor purttnd numele de Ungureni-Ulmeni, iar vechea aşe
zare primind un adaos la numele vechi şi anume acela de Ulmenii-Pămînteni. 

Văz!nd că bătrinul Danubiu tşi iese des din matcă şi că inundaţiile 1dese le 
strică gospodăiriile, pe la anul 1,738 au părăsit complet aşezarea din luncă şi s-au 
strimutat pe terasa care o domină, unde este vatra actuală a s-atului Tăuş.anoa. 

Fiind buni creştini şi voind să aibă locaşul lor de închinare, în anul 11838 şi-au 
cl11dit pe marginea terasei o bisericuţă din cărămidă, în formă de navă. 

Sub conducerea inimosului preot paroh actl!_al, Valeriu Băibiceanu, Consiliul pa
rohial a purces la strîngerea fondurilor pentru ref.acerea zidului şubrezit. Prăbuşin

du-se în ti•mpul lucrărilor de demoiare şi zidul dinspre miazănoapte, a trebuit să se 
purceadă Ia rezidirea bisericii. ,Preotul Valeriu tBăbiceanu, sprijinit cu multă dra
goste -~ rivnă de poporul dreptcredincios, a început rezidirea din temelie 6· acestei 
sfinte b~erici. 

Lucrările de reconstrucţie, la care s-au adăugat şi cele de repictare în frescă, 

s-au execut-al între anii 1970--1972 . 
.Jn ziua de 5 noiembrie 1972, a avut loc festivitatea resfinţirii acestui_ sflnt locaş, 

cu binecuvlntarea Prea Fericitului Părinte P,atriarh Justinian, care e. delegat pe P. C. 
Preot foan Gagiu, Directorul iAdminlstraţiei Patriarhale, să conducă şi să săv!rşească 

dumnezeiasca slujbă. 
La ofiderea slujbei de sfinţire a luat .parte un sobor de rpreoţi in frunte cu P. C. 

Protoiereu Savu Chiriţă, preoţi Mihail Georgescu, Mustea Mihai şi Dan Ioan - M!nă

stirea etc. Răspunsurile au fost date omofon de creştinii prezenţi, sub conducerea cin
t!lreţilor. 

La sfîrşitul Sfintei Liturghii, după intonarea Polihroniului, .P. C. Pr. paroh Băbi
ceanu Valeriu face o succintă dare de seamă asupra lucrărilor şi îşi exprimă bucuria 
aleasă că şi-a văzut cu ochii crezul tinereţii sale. 

După ce P. C. Protoiereu pret.ulla Wl tapt>rt <1!tupre1 rcalhzclrilor din ParohlilP Prn
topopi,atului, ia cuvtntul P. C. Preot Director Ioan Gagiu, care împărtăşeşte credin

. cioşilor arhiereşti binecuvîntări din partea Prea Fericitului Părinte Patriarh. 
A fost o convorbire de la inimă la inimă cu credincioşii, care îl cunosc încă de 

pe timpul cînd cucernicia sa păstorea in parohia vecină 1Chiselet. 
După caldele îndemnuri şi sfaturi, credincioşii intonează Imnul Patriarhal. 

ASISTENT 
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BISERICA DIN PAROHIA VALEA POPII - PRAHOVA 

,Jn ziua de 21 noiembrie 1972 (.Intrarea în Biserică a Maicii Domnului), a avut loc 
Tesfinţirea bisericii cu hramul «Cuvioasa .Parascheva„ şi «1Intrarea în Biserică», din 
-satul Valea Săxacă, parohia Valea Popii, de către P: C. Consilier Popescu Octavian, 
delegatul ,Prea Fericitului Părinte iPatriarh Justinian. 

iLa numai 10 km de Ploieşti, pe şoseaua naţională ,Ploieşti - Buzău, se găseşte 
:renumita localitate Valea Călugărească, ,ale cărei dealuri sînt pline de vii mănoase, 
Aici printre cele zece sate ce alcătuiesc comuna, •ascunsă între vii, se găseşte la in
trarea în comună şi parohia Valea Popii, compusă din satele: Valea Popii, Rachieri 
-şi Valea Săracă . 

.Jn timpul celui de-al doilea război mondial, parohia Valea Popii a fost greu în
-cereală, deoarece frurnoMa biserică parohială în stil brîncovenesc, a fost greu afec
tată. 

De atunci parohia a folosit ca locaş de închinare biserica din Valea Săracă,· cti
torită, acum 170 de ani, de credincioşi necunoscuţi, care necesita diferite amenajări. 

Dragostea credincioşilor şi rîvna preoţilor s--a îndreptat către biserica din Va
lea Săracă. Decedatul ·preot, Boris Macovski şi vrednicul preot paroh Ilie Florea, au 
purces la repararea acestei biserici. ,In anul 1968, s-a învelit cu tablă• nouă, s-a ten
cuit din nou în interior şi exterior şi s-a electrificat acest sfint locaş, cu cheltuiala 
şi munca bunilox enoriaşi. iln anul ,1971, s-a întocmit deviz de pictură din nou şi s-a 
:pictat biserica de pictorul autoriZlilt Mircea Chelsoi, lucrările terminîndu-se în pri
măvara anului 1972. 

Consiliul parohial a cerul Prea Fericitului Părinte Patriarh să delege pe P. C. 
Consilier Oct-avian Popescu să le oficieze după rînduială sfinţirea bisericii. 

ln zorii zilei de 21 noiembrie 1972, credincioşi îmbrăcaţi în ha,ine de sărbătoare 
se îndreptau spre această biserică reînnoită, ascunsă intre dealur-i pitoreşti îmbră

cate cu vii. 

La ora 9 dimineaţa, .P.C. Consilier Octavian Popescu, înconjurat de un sobor 
de preoţi în frunle cu P.C. Protoiereu Maţin Cilă, a început solemnitatea resfintirii, 
după care s--a oficiat Sfînta Liturghie, ră•spunsurile fiind date de credincioşi. 

Predica zilei a fost rostită de C. Preot Juncu Ioan, de la parohia iPloieştiori. 
tDupă terminarea Sfintei Liturghii, P. C. .Protoiereu Marin Cilă, într-o dare de 

seamă, arată activitatea preoţilor şi credincioşilor din Protoieria Ploieşti. tn înche
iere, aduce mulţumiri din partea Protoieriei Ploieşti, Prea Fericitului Părinte .Patriarh 
Justinian pentru îndrumările şi sprijinul material pe care-l acordă pentru înflorirea 
scumpei noastre Biserici strămoşeşti. De asemenea multumeşte organelor de Stat, prin 
Departamentul Cultelor, pentru sprijinul acordat. 

:C. Preot paroh Ilie :Florea, copleşit de emoţie, face o dare se seamă asupra lu
crărilor executate la biserică. Aminteşte şi de ieromonahul Caliop Badea, care încă 
fiind în viată s-a înscris între ctitorii de pe pisania bisericii, precum şi de donaţia 
de la Sfînta Arhiepiscopie. 

P. C. Consilier Octavian Popescu aduce credincioşilor parohiei Valea Popli 
binecuvintările iPrea Fericitului Părinte Patriarh Justini·an, arătînd eforturile de bună 
păstrare a bisericilor noastre şi rîvna ce se depune ipentru restaurarea monumen

telor istorice bisericeşti pe tot cuprinsul Patriei. 
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Această măreaţă lucrare a bisericii a avut sprijinul puterii de Stat căreie tre- . 
buie să-i fim recunoscători. 

,In continuere, P. C. Consilier reliefează datoria de cinste ca sfintele locaşuri 

să fie păstrate în stare îngrijită. PăJintelui paroh Ilie Floree, pentru rîvna deosebită 
pe care a arătat-o la recondiţionarea sfintului locaş ce se resfinţeşte, ca şi pentru 
meritele sale deosebite pe tărlm obştesc, Pree. Fericitul !Părinte Patriarh Justinian i-a 
acordat rangul de «Iconom». Vorbitorul a încheiat multumind tuturor credincioşilor 

parohiei, pentru munca depusă alături de preotul lor la această importantă lucrere, 
făgăduind că va informa pe Prea Fericitul Părinte Patriarh despre întreaga desfăşu
rare a lucrărilor, ca şi despre merea bucurie duhoV'Ilicească ce au încercat cu toţii 

cu acest prilej. 
La urmă s-a oficiat un Polihroniu pentru Prea Fericitul .Părinte P1ttriarh Justinian 

şi pentru Conducerea de Stat, cit şi pentru credincioşii prezenţi, slujba încheindu-se 
cu parastasul îndătinat pentru ctitori. 

ASISTENT 
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S-a stins din viaţă, în ziua de 6 ianuarie 1973, în vîrstă de 76 ani, 
arhiereul pensionar Atanasie Dincă. 

Născut la 20 decembrie 1896, în Comuna Cernica, Judeţul Ilfov, din 
părinţi plugari, urmează cursurile şcolii primare în satul natal. Pă
rinţii săi, oameni iubitori ,de Dumnezeu, veneau des la Mînăstirea Cer
nica, din apropiere, unde, uneori, luau şi pe tînărul Alexandru. Chema
rea sa lăuntrică, frumuseţea slujbelor, podoaba dntărilor şi aleasa trăire 
a vieţuitorilor de obşte, îi întăresc credinţa şi îi îndreptează paşii spre 
monahism. 

fo anul 1915, la vîrsta de 19 ani, este tuns în călugărie şi primeşte 
numele de Atanasie. Fiind înzestrat cu voce aleasă şi dragoste trainică 
pentru slujba lui Hristos, urmează cursurile Şcolii de cîntăreţi biseri
ceşti şi apoi ale fostului Seminar «Nifon Mitropolitul» din Bucureşti. 

Dorind a-şi desăvîrşi cunoştinţele religioase, urmează Facultatea 
de teologie din Bucureşti pe care o absolveşte ca licenţiat, cu califica
tivul «magna cum laude». 

Se dovedeşte, dintru început, un element a-ctiv şi cu o deosebită 
înclinare către muzica psalti-<:ă a Bisericii noa•stre ortodoxe. Trece, în
cet-încet, prin treptele de ierodia,con, ieromonah. şi arhimandrit. I se 
încredinţează diferite sarcini administrative-bisericeşti. Este numit preot 
şi mare eclesiarh al Catedralei din Constanţa, precum şi profesor şi 

director la Şcoala de cîntăreţi bisericeşti din acest oraş. De ,asemenea 
este profesor de tipic şi muzica bisericească pentru elevii selecţionaţi 
spre a intr,a în cler. 

Venind în Bucureşti, este numit spiritual şi profesor la fostul Se
minar «Nifon Mitropolitul» şi la Şcoala de cîntăreti bisericeşti. Mai 
tîrziu este întîlnit stareţ la mînăstirile Ghighiu şi Căldăruşani şi director 
la Şcoala de cîhtăreţi bisericeşti de la această Mînăstire. 

Aici, la această vatră ,a culturii bisericeşti, ce a excelat suib stăre
ţia Mitropolitului Ghenadie Petrescu, arhier,eul Atanasie Dincă, în ca
litate de stareţ, reface biserica cea mare, dărîmată de cutremurul din 
1940 şi restaurează, prin stăruinţa sa, o parte din chiliile mînăstirii. 

Ca exarh al mînăstirilor din Ar:hiepis•copia Bucureştilor, ca stareţ, 
ca profesor sau ca director al Şcoiii de cîntă,reţi bisericeşti, a fost un 
om de acţiune, de muncă fără preget. 
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La slujbele şi ceremoniile religioase îndulcea cu cîntarea şi voce.a 
sa frumoasă cultul nostru bisericesc. 

La 12 iunie 1942, este hirotonit arhiereu de ~triarhul Nicodim, cu 
titlul de «Bîrlădeanul» şi delegat episcop locotenent la eparhia Rîmni
cului. 

După pensionare, se retrage la Mînăstirea Căldăruşani, care i-,a fost 
atît de dragă şi de oare se leagă o bună parte din ,ac;tivitat~a sa. 

Slujba pogribaniei s-a săvîrşit în ziua de 9 ianuarie, la Mînăstirea 
Cernica - în Biserica «Sfîntul Gheorghe» - de un sobor de arhiman
driţi şi preoţi, sub conducerea Prea Sfinţitului arhiereu Gherasim Con
stănţeanul, vicarul Eparhiei Dunării de Jos. 

La sfîrşitul slujbei, P.S. Sa, în cuvinte ·calde, a elogiat viaţa şi acti
vitatea regretatului dispărut, subliniind dragostea pentru biserică, pen
tru rînduielile noastre cultice şi tipiconale, pentru muzica noastră bise
ricees·că, arătîndu-1 ca pe unul dintre cei mai aleşi psalţi ai Bisericii Or
todoxe Române din vremea noastră. La mînăstirea Căldăruşani, unde 
s-a retras, a lucrat la multe studii şi compoziţii psaltice, rămase în ma
nqscris. 

P. C. Arhimandrit Veniamin Nicolae, adualul stareţ al mînăstirii 
Căldăruş-ani, a adus omagiul întregului sobor, fostului lor stareţ, regre
•tatului dispărut, menţionînd numeroasele lucrări de restaurare făcute 
mînăstirii sub stăfleţia şi ·conducerea adormitului întru Domnul, precum 
şi frumuseţea slujbelor şi ceremoniilor bisericeşti lia care part1dpa Vlă
dica Atanasie, ca un excelent slujitor şi un inter,pret desăvîrşit ,al mu
zidi noastre psaltice. 

Inconjurat de fraţii săi îndureraţi şi de o asistenţă întristată, în si
criul purtat pe umeri de numeroşii săi ucenici, a fost -condus, spre seară, 
la Cimitirul «Sfîntul Lazăr» şi aşezat în locaşul său de veci, aşa după 
cum a fost dorinţa sa. 

ASISTENT 

t PROFESORUL IOAN O. SAVIN 

S-a stins din viaţă, în ziua de 23 feibruarie 1973, la -frumoasa vîrstă 
de 87 de ani, distinsul prof,esor de dogmatică al teologiei ortodoxe ro
mâne - Ioan G. -Savin, figură proeminentă a învăţămîntului nostru teo
logic dintre cele două războaie, la Facultăţile de teologie ortodoxă din 
Iaşi şi Bucureşti. Odată cu pleoarea dintre noi ,a respectatului profesor, 
dispare încă unul dintre dascălii teologiei noastre, care a semănat în 
sufletele a numeroase generaţii de studenţi şi preoţi :principiile credin
ţei noastre, moştenite de la marii dias-căli ai lumii şi ier,arhi şi înmă
nuncheate atît de fericit de către Sfîntul Ioan Damaschinul. 
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Născut dintr-o aleasă familie de preoţi, în Comuna Jorăşti, ju
deţul Galaţi, la 15 decembrie 11885, a urmat cursurile primare în satul 
natal şi apoi Seminarul «Veniamin Costache> din Iaşi. Pentru .calităţile 
.sale excepţionale a fost trimis ca bursier la Heideloerg, în Germania, de 
,către profesorul Ioan Mihălcescu, pentru a-şi competa şi desăvîrşi stu
<liile. Ca student şi apropiiat ucenic al renumitului profesor Plank de la 
Facultatea din Heidel"berg, cîştigă o temeinkă şi aleasă pregătire teolo
,gică. Reîntors în ta,ră, îndeplineşte mai multe sarcini, administrative, 
:şi, mai tirziu, :profesor Ia Facultăţile de teologie ortodoxă din laşi şi 
:Bucureşti. 

Autor al mai multor lucrări, dintre oare ,pomenim : Biserica Română 
,;şi noua ei organizare ( 1925), Despre existenţa lui Dumnezeu - proba 
<miologică ( 1940), Ce este Ortodoxia ? ( 1942) ş. a, şi colaborator la dife
ri te reviste bisericeşti, profesorul Ioan G. Savin -s-a înscris printre cei 
mai preţuiţi profesori ai vechiului nostru învăţărnînt .teologic, oa un 
înaripat şi subtq condeier, ca un delicat şi sublim poet al teologiei, care 
îmbina adevărul cu frumosul şi viaţa cu virtutea, ,ancorate în viaţa so
c:iială şi obştea credincioşilor. 

Retras la pensie de mai mulţi ani, a colaborat la revistele noastre 
ele teologie, <lînd la lumină articole de vialoare, noi raze strălucitoare 
pe cerul Bisericii noastre ortodoxe. 

Slujba înmormîntării a fost făcută la Paraclisul Institutului teolo
gic din Bucureşti, duminică, 25 febrna·rie, de ·că1:re un sobor de p,reoţi şi 
,diaconi - profesori şi asistenţi de teologie, după care, în numele foşti
lor studenţi şi colegi de profesorat şi al studenţilor a luat cuvîntul Dl. 
Profesor Nicolae 01iţescu de la cated11a de Dogmatică de la Institut, 
care a spus, printre altele : «lndeplinind hotărîrea Prea Fericitului Pă
rinte Piatriarh Justinian şi după îndrumările date de P.S. Episcop Anto
nie, rectorul nostru, Institutul teologic, conducînd spre locul de veci, 
pomeneşte, cu deosebită emoţie, pe .profesorul şi teologul distins, oare 
a fost Ioan G. Savin, omagierea lui însemnînd pentru noi slăvirea lui 
Dumnezeu pentru slujitorul ales pe c,are l-a dat Bisericii Sale. Activi-
1atea sa binecuvîntată în slujba Sfintei noastre Biserici şi a Patriei noas
tre a fost marcată de studiile sale prodigioase, făcute în tară şi în stră
inătate şi de epoca deosebită în oare şi~a desfăşurat-o. 

Activitatea sa, axată, la începuturile ei, pe ipublicaţii în periodice 
şi conferinţe, pentru ridicarea nivelului cultural şi spiritual al poporu
lui, în aleasa tovărăşie ia unor consacraţi ca Sadoveanu, Gala Galaction, 
poetul Vasile Voi.culescu, Oh. Muqur, indicau preferinţele sale. Apor
tul lui filosofico-teologic voia să demonstreze că ţlara noastră îşi poate 
<lărui obolul ei ales la simpozionul cul'tural ,al lumii şi această demon
straţie era o adevărată doxologie ,a latenţelor spirituale ale poporului 
:român pe aceste meleaguri oarpato-dunărene, 

Ceea ce impresionează în opera profesorului teolog Ioan G. Savin 
-este faptul, că dincolo de slăbiciunile acestui pumn de ţărînă şi de tri
bulaţiile vieţii, a ţinut pasul în rîndul cu cultura vremii, cu evenimen-
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tele care aveau implicaţii în Biserică. A ţinut să ferească Biserica de
izolarea de popor, ancorînd-o în problemele vremii. Principiile generale„ 
evanghelice, de la care pleca i-au dat uneori intuiţia iaplicării fericirii 
Domnului la «taina fretelui», la slujirea lui, cu un cuvînt, l,a problemele 
sociale, 'Pe care, însă, ni le-au dezvăluit pe deplin vremurile noi, de pre
faceri epooale, pe care le străbate astăzi lumea. 

Implicatiile filosofiei în Teologia fundamentală erau socotite ca ab
solut necesare de profesorul Sa;vin, nu numai din nevoia unei demon
straţii adecvate obi,ectului, ci şi ca o reacţie împotriva oricărei încer
cări de a diminua valoarea formulelor doctrinare. Ca şi Părintele Mi
hălcescu, profesorul Savin spunea : «Creştinismul este viaţa cea ade
vărată, întemeiată pe adevăr, deci pe doctrina cea adevărată: Iisus 
Hristos este Calea care duce lia Adevărul mîntuitor: Calea, Adevărul 
şi Viaţa. 

Cursurile de teologie fundamentală, ţinute de profesorul Savin, li
ber, erau apreciate de studenţii teologi ca prilej al unor continue eleva
ţii ale minţii spre p1atonicele «Cîmpii ale Kalokagatiei». Din acest punct 
de vedere er,a unic în felul lui, împlinind triada apologeţilor clasici ai 
Bisericii Ortodoxe Române : Găină - Mihălcescu - Savin. 

Pe lingă ancorarea în actualitate şi înălţimea filosofică a preocupă
rilor sale teologice, ele au mai avut un cadru şi un aspect deosebit : 
iubirea de frumos : filokalia. La seminarii şi în convor-biri particulare. 
profesorul Savin păstra în toate o decenţă rară, îmbrăcînd expunerea 
sa în forme poetice, ori artisti-ce, dov.adă a unei permanente preocupărf 
filocalice, contrastînd, oarecum, cu omul de acţiune din el, în care părea 
că predomină raţiunea şi voinţa. Pentru profesorul Ioan Savin toate
manifestările frumosului erau parcă o reflectare a frumuseţii divine : 
de aceea adevărul e şi frumos, iar frumuseţea creată înalţă sufletul spre 
frumuseţea paradigmelor divine, purificată de zgura sensibilului, transfi
gurată. 

Azi, toţi cei ce l-am cunoscut, preţuit şi iubit, ştim că nu ne des
părţim •cu totul şi că nu-l vom uHa pe dascălul nostru, ci vom fi pururi 
în duh cu el, cind vom cug,e4a «la problemele vremii» de azi, extinzînd 
în chip de cruce slujirea la verticală a Părintelui ceresc, pe cea orizon
tal~ a omului, foa'tolui no,;;tr11, fi vom .c;;imti i,1riişi printrf' noi cînd vom 
citi lucrările sale şi cînd inima ne va fi inundată de frumos, ne vom 
aminti. i1arăşi de el. 

Din partea foştilor studenţi, a vorbit Preotul Gh. Cunescu de la pa-
rohia Popa Tatu din Bucureşti. -

Spre seară, sicriul cu trupul neînsufleţit 1al regretatului profesor 
Ioan G. Savin a fost condus la Cimitirul Cernica, fiind însoţit 'de un grup 
de studenţi, care au dat ultimele răspunsuri la rugăciunea cu care a 
fost aşezat la locul său de veci din cimitirul Sfîntul Lazăr din Cernica. 

ASISTENT 
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ţ PREOTUL SPIRIDON BLIDARU 1897-1972 

ln ziua de 30 decembrie 1972, pe la orele 14, s-a stins din viaţă, 
venerabilul preot Spiridon Blidaru de la 1parohia Micloşani, comuna 
Malu -cu Flori, judeţul Dîmboviţia. 

,Părintele Spiridon Blidaru s-a născut în anul 1897, luna iunie, ziua 
21. A fost ,cel mai mare copil dintre şapte fraţi. A urmat şcoala primară 
în satul natal, după aceea cursurile Seminarului Nifon din Bucureşti. 
A luat parte la războiul mondial din 1916-1918. La sfirşitul războiului, 
în 1919, se căsătoreşte cu Viorica Ştefănescu, din Rucăr, cu care a con
vieţuit, în mod ideal, timp de 53 de ,,mi. Tot în 1919 este hirotonit preot 
pe seama parohiei Microşani, unde a slujit lui Dumnezeu şi pe enoriaşii 
săi timp de peste 53 de ani neîntrerupţi. 

Din căsătoria părintelui Spiridon Blidaru cu Viorioa Ştefănescu s-au 
născut patru copii. 

Moartea preotesei Viorka, la 7 septembrie 1972, lasă nemîngîi,at şi 
fără putinţă de consolare pe părintele Spiridon, •oare de la moartea so
ţiei sale, nu-şi mai găseşte alinarea. Şi cum putea să-şi mai găsească 
liniştea sufletească pierzînd pe aceea care i-a fost sprijin pilduitor în 
activitatea sa .pastorală? Fiindcă presbitera Viorica, cu contribuţia eno
riaşilor, ,a ajutat pe ,preotul Spiridon Blidaru să fa.că mari îmbunătăţiri 
bisericii din satul Midoşani : refacerea zidăriei în urma cutremurului 
din 1940, repictarea întregului interior, electrifkarea şi înzestrarea bise
ridi cu alese podoabe de cult. 

In parohia Micloşani părintele Spiridon s-oa distins prin exemplul 
personal de corectitudine în viaţa de f,amilie şi în ,activitatea sa pasto
r-ală. Mulţi ani a îndeplinit şi alte funcţii administrntive şi didactice pri
mind diferite ordine şi distincţii ca răsplată pentru munca şi priceperea 
sa, iar pentru lucrarea sa ,pastorală a tprimit cel mai înalt rang biseri
cesc, rangul de «J.conom Stavrofor». După moartea soţiei, copiii îl sfă
tuiesc să se pensioneze şi să vină -la Bucureşti, dar nu primeşte acest 
lucru pentru a rămîne lingă enoriaşii săi, lîngă mormîntul soţiei sale, 
lîngă biserica din Micloşani, al cărui ctitor este. 

Părintele Spiridon Blidaru ,a fost un preot distins, bine pregătit, con
ştiindos, un preot oare şi~a orientat viaţa, puterea de muncă şi toată 

priceperea sa, în slujba Bisericii străbune şi a Patriei dragi. Dragostea 
sa faţă de biserka din Micloşani şi fiaţă de enoriaşii acestei biserici şi 
mai ales munca depusă cu sacrificii morale şi materiale pentru acest 
sfînt locaş, toate acestea, au fă•cut oa părintele Spiridon BHdaru să fie 
stimat, apreciat şi respectat, atît de către preoţimea generaţiei sale, dt 
şi a celor mai vîrstnici sau mai ,tineri decît cucernicia sa. Toate acestea 
au făcut să se bucure de admiraţia credincioşilor care l-au cunoscut şi, 

mai ales, să se bucure d!e dragostea şi admiraţia enori,aşilor săi, eno
riaşi ale căror taine părintele Spiridon învăţase să le cunoască şi ştia 
să pătundă în sufletele lor, prin rălbdarea cu oare ştia să-i as•culte şi 
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să-i îndrumeze, intuind totodată prescrierea leacului potrivit pentru 
alungarea durerilor sufleteşti, care-i aduceau pe aceştia la cucernicia 
se, sau în faţa Sfîntului Altar. lnvrednicit de Bunul Dumnezeu să ajungă 
vîrsta de 75 de ani împliniţi, pă'rintele Spiridon pleacă pe drumul veş
niciei, regretat de toţi cei rare l-au -r2unoscut şi preţuit. 

Incărcat de ani şi de o aleasă experienţă pastorală, înzestrat de 
Dumnezeu cu multe daruri, venerabilul preot lasă în urma sa un nume 
foarte bun ca slujitor al Sfîntului Altar, soţ ideal, părinte de copii dis
tinşi, iubit păstor, cetăţean loial şi pilduitor în ,faţa enoriaşilor săi, fiindcă 
la toate îndatoririle de interes obştesc, preotul Spiridon Blidaru era pri
mul şi cu sfatul şi cu fiapta. Pentru preoţii din Protoieria Tîrgovişte, viaţa 
părintelui Spiridon Blidaru rămîne un exemplu rar, o fădie oare s-a 
mistuiit pentru binele Bisericii şi al neamului nostru. 

Slujba înmormîntării s-a săvîrşit în biserica din Micloşa.ni, in ziua 
însorită, ca primăvara, de 2 ianuarie 1973, de un sobor de preoţi şi dia
coni în frunte cu P. C. Consilier Mihail Marinescu, de la Sfînta Arhi
episcopie a Bucureştilor, secundat de P. C. Protoiereu, Gheorghe Iones
cu, de la Protopopiatul Tîrgovişte. La sfîrşitul slujbei de prohodire, adînc 
emoţionat, a luat cuvîntul P, C. Consilier, Mihail Marinescu, care a sub
liniat darurile şi oalităţile de ales slujitor al Sfîntului Altar cu care a 
_fost împodobit preotul Spiridon Blid~ru, a reliefat pastoi::aţia sa pildui
toare pentru parohiile de pe toată Val•ea Dîmboviţei, dragostea sa ne
spus de afectivă faţă de familia sa, de ·co,piii săi dragi şi enoriaşii săi 

iubiţi. 

P. C. Protoiereu, Gheorghe Ionescu, vorbind în numele preoţilor rlin 
Protoieria Tîrgovişte, printre oare răposatul se bucur-a de unanime a-:Jre
cieri, a prezentat viaţ,a, activitat~a şi munca roditoare a decedatului, ex
primînd cuvinte alese de omagiu. 

Au luat cuvîntul apoi preotul Ion Răuţescu - Dragoslavele, şi epi
tropul bisericii, care au vorbit despre talentul deosebit ca păstor de su
flete al regretatului defunct şi vrednic cetăţean al Patriei. 

Plîns de miile de persoane, care au venit să-l petreacă pe drumul 
veşnlctet, corpul netnsufleţlt al celui ce a fost preotul rconom Stavro
for, Spirdion Blidaru, a fost coborît în cripa familiei, lingă Sfîntul Altar, 
pe care l-a slujH -cu dragoste şi devotament toată viaţa. 

Preot de o valoroasă structură sufletească, lasă în urma sa fru
moase aduceri aminte şi regrete neşterse. 

Dumnezeu să-l ierte şi să-l odihnească între aleşii Săi. 

ASISTENT 
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t PREOTUL VLADIMIR HARTEA 1903-1973 

La 6 ianuarie, s-a stins din viaţă preotul ,pensionar Vladimir Hartea, 
fost la parohia Odaia Vlădichii, judeţul Ilfov. 

Născut tn anul 1903, dintr-o familie de preoţi, a urmat şcoala pri
mară în satul natal, liceul şi apoi Facultatea de teologie, luîndu-şi li
cenţa în anul 1925. In eparhia Bucureştilor, a funcţionat ca preot la 
parohiile Proviţa. de Jos, ·Pr:aihova şi la Odaia Vlădichii, Ilfov. A fost un 
preot apropiat, foarte iubit de credincioşii săi, iar pierderea sa lasă un 
gol în sufletele celor ce l-au cunoscut. Pentru munca sa deosebită pe 
teren pastoral, a fost distins de autoritatea bisericească cu titlul de 
«iconom», iar pentru munca sa obştească •a primit medalia de bronz a 
«Crucii Roşii». 

Slujba înmorrnîntării a fost săvîrşită de un sobor de preoţi la bise
ric-a Sf. Nicolaie din Olteniţa, în frunte cu P. C. Protoiereu Savu Chiriţă. 
După serviciul religios, P. C. Sa, în ,cuvinte pline de preţuire, a arătat 
activitatea celui repauzat în cadrul Bisericii, elogiind personalitatea sa 
duhovnicească ,şi deosebi.tul .prestigiu pe care 1-sa :avut în faţa preoţilor 
şi a credincioşilor. Au mai luat cuvîntul preoţii Mihail Georgescu, fost 
coleg de ,altar cu cel dispărut, preotul Voicu' Alexe - Tăriceni, Preotul 
Şte.fan Cotoman şi profesorul Cercel Mihfli, din partea foştilor colegi de 
şcoală. 

Seara, condus de colegi şi de un număr mare de credincioşi, ce 
l-au preţuit, a fost înmormîntat în cimitirul oraşului Olteniţa. 

ASISTENT 

ţ PREOTUL JUSTINIAN BUNESCU 1889-1973 

La 17 februarie 1973, a încetat din viaţă preotul pensionar Justi
nian Bunescu, fost la parohia Băseşti, Judeţul Teleorman. 

Născut în anul 1889, în vechiul sat Băseşti - azi Călmăţuiul de 
Sus, a urmat cursurile şcolii primare în satul nat-al, Seminarul şi apoi 
Facultatea de teologie pentru completarea studiilor sale. Hirotonit preot, 
în comt1na natală, a onorat biserica rn o ,activitate deosebită, atît pe 
teren religios, cît şi pe teren o.bş•tesc. A ridi·cat biserica din satul său pe 
fundaţi,a vechii bisericuţe, cu rîvna s,a şi şi cu daniile enoriaşilor săi, 

distingîndu-se ca un cercetat duhovnic, o inimă bună şi caldă, fiind iubit 
de credincioşii săi. A păstorit parohia sa timp de 44 ani şi lasă în urma 
sa multe şi dureroase regrete. 

Slujba înmormîntării a fos,t făcută, în capela «Reînvierea» din Capi
tală, de un sobor de preoţi în frunte cu preotul Stan Dimancea de la 
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' 
parohia lenii, •care, în continuare, a ilustrat meritele pastorale şi du-
hovniceşti ale preotului dispărut, şi a subliniat lurcrarea construcţiei 
biseridi din comuna Băseşti, care se datorează mai ales stăruinţei sale. 
Preotul Rădulescu Gheorghe, parohul actual al bisericii, păstorite altă 
dată de preotul Bunescu, în fruntea unei delegaţii de credincioşi, a adus 
omagiul parohiei la mormîntul celui care, vreme de mai bine de 4 de
cenii, le-a fost păstor şl duhovnic. 

Spre seară a fost condus la locul său de veci, înconjurat de regre
tele tuturor. 

ASISTENT 

t PREOTUL IANCU PÎRVU 

In ziua de 31 ianuarie 1973, în urma unei scurte sUferinţe, s-a stins 
clin viaţă distinsul preot Iancu Pîrvu, de la parohia Sfinţii Apostoli din 
oraşul Zimnicea. 

S-a născut la 6 aprilie 1898, în comuna Buzoeşti, din judeţul Argeş, 
unde a urmat cursurile şcolii primare. A urmat apoi cursurile Semina
rului Centroal -şi ale Facultăţii de teologie din Bucureşti, distingîndu-se 
prin studii şi comportare şi obţinînd licenţa în teologie. 

ln ziua de 16 mai 1926, s-a căsă1orit cu Elena Păunescu, fiic-a dis
tinsului preot Gheorghe Păunescu din Turnu Măgurele, iar la 1 iulie, 
acelaşi an, a fost numit preot paroh la parohia Sfinţii Apostoli din ora
şul Zimnicea, pe care a păstorit-o .cu vrednicie şi fără întrerupere timp 
de aproape 47 de ani. 

A fos,t ,preşedintele Cercului ~storal Zimnicea şi distins cu rangul 
de Iconom Stavrofor. 

Ajungînd la osteneală, aşa cum glă,suleşte psa·lmlstul şi cu con
ştiinţa împăcată că a slujit cu credinţă şi evlavie Sf!înta Biserică, cere 
pensionarea pe 1 ianuarie 1973. 

,Sfîrşitul său a fost creştinesc, în pace şi fără durere, nu s-a înfri
coşat de el, d singur cu familia şi prietenii apropiaţi, a rînduit totul 
pentru prohodirea sa. 

Slujba inmormîntării a avut loc în ziua de sîmibătă, 3 februarie 
1973. Serviciul religios al prohodirii a fost oficiiat de un sobor de 12 
preoţi, în frunte ·cu P. C. Constantin Ruse, Protoiereul Alexandriei, în 
prezenţa familiei, rudelor, cunoscuţilor şi a credincioşilor din parohie. 

După ,terminarea slujbei de înmormintoare, a luat cuvîntul P. C. Pro
toiereu Constantin Ruse, care a spus că «vestea încetării din viaţă a 
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venerabilului şi distinsului preot Iancu Pîrvu a umplut de întristare ini
mile tuturor celor ce l-au cunoscut şi l-au preţuib. 

Face apoi o succintă e:x:ipunere asu.pre întreitei slujiri preoţeşti, pe 
oare părintele Iancu a împlinH-o cu sîrg şi prisosinţă. 

Adormitul întru Domnul era considerat oa decanul preoţimii din 
aceste părţi, nu numai ca vîrstă, dar şi pentru fa'Ptul că el era îndru
mător al tuturor celorlalţi preoţi şi sfătuitor în :toate problemele pas
torale. 

Preotul Iancu Pîrvu, era un om întreg, suib toate aspectele, cu o 
lnaltă moralitate, cu o gîndire sănătoasă, sobru şi pretenţios, în primul 
rînd faţă de persoana sa . 

.In încheiere, P. C. Protoiereu, aduce condoleanţe familiei şi credin
cioşilor, în numele preoţilor din Protoieria Alexandria, pentru piero.e
rea părintelui şi păstorului lor scum'P, asigurîndu-i că se vor ruga neîn
cetat pentru sufletul său bun şi mare. 

A vorbit apoi P. C. Pr. Constantin Naidin, fost Protoiereu al Proto
ieriei Zimnicea, care a înfăţişat personalitatea preotului Iancu Pîrvu. 

A mai luat cuvîntul preotul Gheorghe Boboşilă, de la parohia Sfinţii 
lmpăraţi din oraşul Zimnicea, oare a evidenţiat strînsa colaborare şi în
ţelegere deplină ce a avut-o cu preotul J.ancu în toate problemele bise
riceşti şi pastorale. 

Preotul Ion Marinescu, de la parohia Piatra, d(în:d. glas celor mai 
calde simţăminte .de respect şi recunoştinţă, 1a mărturisit că preotul 
Iancu l-a îndrumat şi l-a ajutat ca pe copilul său asigurîndu-1 că-i va 
urma toată viaţa exemplul şi sfaturile ce i le-a dat. 

fo încheiere, în numele credincioşilor, a vorbit dntăreţul Lăcră
muţă Florea, care a arătat dragostea şi respectul oe i l-au purtat toţi 
enoriaşii săi, dar şi regretul pentru pierderea păstorului lor sufletesc, 
care i-a învăţat ,şi i-a binecuvîntat. 

Corpul neînsufleţit al preotului I,ancu a fost ridicat din mijlocul 
bisericii sale dragi şi purtat pe braţele preoţilor slujitori, s-a făcut apoi 
ocolirea sfintei biserici prin mijlocul sutelor de credincioşi înlăcrimaţi, 
- apoi cortegiul funebru s-a îndreptat spre cimitirul oraşului Zimnicea, 
în dangătul trist al clopotelor. 

Veşnică să-i fie pomenirea! 

ASISTENT 
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Episcop Antonie Plămădea 1 ă, Vioar Patriarhal, Biserica slujitoare.,. 
editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1972, 
344 p. 

Teologia creştină a inceput să accentueze, în timpul din urmă, într-un mod cu 
talul special, «dimensiunea slujirii„ ca atribut esenţial al IBisericii creştine. ,Intre Bi
serică şi slujire există o corelaţie fiinţială. Mai mult decît atit, slujirea este, de fapt, 
un factor determinant care stă la baza concepţiei despre Biserică. 

Deşi noţiunea de slujire a fost întotdeauna legată de Biserică, încă de la apa
riţia acesteia, fixarea ei !n categorii precise s-a făcut abia în timpurile noastre, dupăi 
Conciliul •al doilea Vatican, c!nd s-a formulat o teologie a slujirii, menită să solu
ţioneze criza secularizării prin care trece Biserica creştină apuseană. 

S-a afirmat, adeseori, că Ortodoxia este preocupată în special de valorile lumii 
de dincolo, de reprezentarea pe pămint a splendorilor atemporale ale liturghiei ce
reşti, care ii cheamă pe credincioşi să inlre în această lume cerească prin contem
plaţie, neglijînd să se ocupe de slujirea caritativă a lumii, aşa cum au făcut Mîn
tuitorul şi Apostolii. 

IDacă Ortodoxia nu s-a angaj-at cu toată fiinţ,a ei !n activităţi misionare sau so
ciale, aceasta a fost, dnainte de toate, condLUonată de faptul că ea a trebuit să lupte:
pentru a se menţine în faţa inv-aziei islamice. 1n ciuda acestui fapt, după cum se
poate vedea din prezenta lucrare, Ortodoxia nu a neglijat nici aceste aspecte ale· 
slujirii creştine, iar experienţa pe care a acumulat-o de-a lungul istoriei sale, a în
tărit-o şi i-a dat posibiltatea de a găsi coordonatele cele mai adecvate prin care să. 
răspundă marilor aspiratii ale lumii contemporane. 

Teza P. S. Episcop Antonie concretizează cîteva din aceste aspecte şi tendinţe 
fundamentale ale Ortodoxiei, bazată pe un material documentar şi scripturistic foarte• 
bogat. 

Schitind perspectiva Ortodoxă asupra slujirii, Episcopul Antonie arată că ideea: 
de slujire nu tine exclusiv de relaţia Bisericii cu lumea, ci în ea se exprimă insăşi 
viaţa şi fiinţa Bisericii ca trup al lui Hristos, în lume. 'Biserica este slujitoi'lre prin 
însăşi structura ei teandrică, prin misiunea ei mîntuitoare şi prin perspectiva ei esha-
tologică. în slujire se descopere caracterul integral al existentei creştine, făcind să, 
dispară dilema dintre verlica/ şi orizontal, deoarece nevoia de deschidere umană vine· 
întotdeauna dintr-o comuniune spirituală care este un dar al Duhului Sf!nt. 

La baza slujirii Bisericii stă învă,ţătura sa revelată despre unitatea neamului ome
nesc, sau legătura ontologică dintre oameni. 

Lucrarea este împărţită in cinci părţi : 
-ln prima parte tr-atează temeiurile scripturistice ale slujirii, după cum aceste& 

reies din Vechiul şi Noul Testament. fundamentarea biblică pe care Episcopul An
tonie o face noţiunii slujirii, nu este bazată numai pe citate disparate, ci şi pe o 
prezentare coerentă a concepţiei unităţii ontologice a neamului omenesc. 
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Partea a doua expune pe larg temeiurile slujirii după Sfint-a ifraditie şi scrierile 
Sfinţilor .Părinţi, folosind, mal ales, pe Sf. Ioan Gură de Aur, dintre scriitorii răsări
teni şi ;Fericitul ,Augustin, ca dintre scriitorii creştini apuseni. Pentru aceştia slujirea 
este completă şi pl.ăcută lui Dumnezeu numai atunci cînd crugăciunea», predicarea 
cuvîntulul şi mărturisirea lui Dumnezeu se conjugă cu fapta, cu acţiunea samarineanli 
sub formele ei•. 

Aspectele practice ale slujirii, ln Răsăritul ortodox, slnt tratate în partea a treia. 
Slujirea, în Răsăritul ortodox, s-a manifestat sub două aspecte : · 

Diakonia Cuv1ntului. - 1ln fom,a acestei diaconii este cwprimsă chemarea mi
sionară a Bisericii. Misiunea a fost concepută ca o lucrare a dragostei divine fată de 
oameni, care a vrut ca toţi să se bucure de binefacerile întrupării Fiului lui Dum
nezeu şi să fie înfiaţi prin Hristos. 

Diakonia /aptei. - tn acest aspect al slujirii se concretizează iubirea creştinli 
faţă de aproapele. Un act de caritate creştină, cere urmăreşte acordarea unui ajutor, 
fără învelişul esenţial al iubirii e&te gol de sens. Nu milostenia propriu-zisă este im
portantă, ci faptul că cel care o săvirşeşte se aşează pe aceeaşi treaptă cu cel care 
o primeşte. De aceea, el nici nu aşteaptă vreo răsplată pentru ea ; iubirea se răsplă
teşte pe ea însăşi, trăieşte prin ea Jnsăşi. 

Atlt Diakoniia cuvtntului cit şi Diakonia faptei sînt exemplificate amplu de autor_ 
ln partea a patra şi cea mai lungă a lucrării sale, Prea Sfinţitul Episcop Antonie 

prezintă problema slujirii în teologie contemporană protestantă, anglicană şi romano
catolică. Deşi, în multe privinte, opiniile autorului nu concordă cu cele ale unor teo
logi creştini apuseni (J. A. T. Robinson, Harvey Cox etc.), critica sa'este totuşi izvo
rită din dragoste creştină şi din dorinţa rle a stimula un schimb de .idei în folosul 
întregii creştinătăti. 

Partea a cincea este o prezentare amplă a concluziilor tezei, a căror viziune se 
ramifică în numeroase idei noi, deosebit de interesante. Aieeste concluzii sint pre
zentate, de altfel, şi în limba engleză (p. 326---335). 

Vorbind des11re această parte a lucrării P. S. Episcop Antonie, Pr. Prof. Dumitru 
Stăniloae a relevat următoarele : 

«Cele spuse în această parte de Prea Sfinţia Sa despre slujirea şi teologia lumii, 
despre slujire şi aspectul comunitar, eclezial al vie/ii creştine, despre slujire şi trans
ligurarea creaţiei, despre dinamismul continuu al umanităţii, despre afirmarea naturii 
de comunitate a omenirii şi, în general, despre sporirea cont/nud a umanizării prin 
slu.jire, sînl lucruri cu totul remarcabile şi prind, într-o sinteză şi interprel8re orto
doxă, multe din ideile teologiei contemporane şi din perspectiva lor eshatologică. 
Ele reprezintă ideea unităţii initiiale a omenirii în mers, în actualizarea valorilor şi 
tensiunilor înalte şi bogate cuprinse în ea, cu tot at!tea forme şi faze comunitare 
actualizate ale unitătii ontologice virtuale originare. Ele pun în evidentă, fn acelaşi 
timp, solidaritatea şi adîncirea bazelor slujirii în concepţia ortodoxă, fată de care 
ideile teologilor occidentali, oricîl de expiozive par prin noutatea lor şi aricit de 
interesante se înfăţişează la prima vedere şi cu toate că îşi iau nou1atea din căldura 
pasionat1! a interesului fată de om, nu-şi au rădăcinile destul de trainice, pentru că 
nu slnt adîncite în solul neclintit şi ultim al legăturii ontologice dintre credincioşi 
şi Dumnezeu şi dintre credincioşi Intre ei şi nu deschide perspectiva unui progres 
nesfîrşit al ei în Dumnezeu. (p. 7). 

Lucrarea de faţă a fost prezentată pentru titlul de iI)t'>ctor în Teologie Sacră la 
Colegiul Heythrop din Londra, sub o formă mai prescurtată, cu titlul : •Biserica Slu
jitoare în gîndirea apuseand. O evaluare ortodoxă». Ea a fost admisă, iar autorului 
i s-a decernat titlul de Doctor în Teologie Sacră (5.T.D.), cu calificativul magna cum 
laude. 

Prof. Dr. Robert Murrey, îndrumă-torul ştiinţific al prezentei lucrări, în referatul 
său, pe Ungă aprecierile pline de elogiu, îşi e~primă încrederea într-o contribuţie 'efi
cientă a acestei lucrări 1la progresul dialogului dintre Bisericile creştine. 

Rus Remus 
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Dr. Dr. h. c. Nicolae M 1 ad i n, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teo
logie morală, Sibiu, 1969, Editura şi Tipografia Arhiepiscopjei, 408 
p. (387 p. text + 21 'p.), rezumate în lim(bile franceză, germană şi 
engleză. 

Actele prin oare se realizează viata sooială şi se asigură progresul social - fie 
că sînt manifestări ale voinţei individuale, fie că sint manifestări ale voinţei colectiv..e 
organizate - _sint apreciate oa valoare şi importanţă, nu numai sub -aspectul legalităţii 
- adică al conformităţii lor cu legea - ci şi sub aspectul etic sau moral. Mai mult, 
iiindcă cea mai mare parte a -actelor care stau la baza raporturilor sociale sint lnde
plinite de membrii societăţii din convingere, in lumina normelor morale, iar nu de 
te-ama constrlngerii prevăzute de normele juridice, pe rolul şi importanta normelor 
morale, tn viata socilldă, s-a pus un tot mai stăruitor accent, pentru ca 1oţi membrii 
societăţii să-şi însuşească aceste norme şi să le aibă ca îndreptar în întreaga 101; acti
vitate. Intr-adevăr, acolo unde membrii societăţii au ajuns să-şi îndeplinească înda
toririle din convingere, în _lumina normelor morale, intervine tot mai r-ar autorita
tea legiferatoare pentru stabilirea de norme juridice şi se recurge tot mai puţin la 
s-ancţiuni constrlngătoare. 

Dar actele şi ra.porturile din viata socială nu sînt permanent aceleiaşi, ci se 
schimbă de la o epocă la alta, îndeosebi atunci cind se schimbă însăşi orînduirea 
socială. De aceea -autoritatea legiferatoare este mereu atentă la toate acesle schim
bări care intervin în raporturile sociale, ca să le reglementeze prin norme legale co
respunzătoare, inlăturînd pe cele vechi a căror obligativitate - în loc să ajute -
ar stînjeni buna desfăşurare a vieţii sociale. Ceea ce aipare nou, de la o epocă la 
alta, cu privire la normele morale, nu se referă la conţinutul lor, ci la forma nouă 
sub care este prezentat acest conţinut, pentru a corespunde noilor situaţii şi noilor 
Taporturi sod111le, pe care le imipun transformările care aru intervenit în organizarea 
societăţii, îmbrăţişină toate domeniile vieţii umane: social, ştiintific-tehnic, material 

~i spiritual. 
Urmărind atent, de mai bine de trei decenii procesul de r.apitlă şi profundă 

transformere a societăţii, în epoca noastră, întîi ca profesor de teologie morală la 
Institutul teologic de grad universitiar din Si,biu şi apoi ca Mitropolit al Ardealului, 
I.P.S. Mitropolit Nicolae Mladin şi--a sintetizat observaţiile într-o serie de studii şi 
articole, publicate în revistele bisericeşti, editale de Administraţia ,Patriarhală şi de 

-centrele noastre mitropolitane. Aprecierea de care s-au bucurat aceste studii şi arti
cole la apariţia lor şi convingerea că gruparea şi republicarea lor poate fi încă de 
folos preoţilor şi credincioşilor Bisericii Ortodoxe Române, pentru orientarea lor, în 
acest năvalnic curent transformator a\ vietii sociale, au determinat pe I.P.S. Mitro
polit Nicdlae Mladin să selecţioneze o parte din aceste studii - îndeosebi din cele 
publioate în anii 1947-1968 - şi să le republice, împreună cu cileva studii noi, în
·tr-un volum intitulat : «Studii de TE:ologie Morală». Criteriul care a stat la baza gru
pării studiilor în volum •a fost cuprinsul lor, nu ordinea cronologică ,a apariţiei lor 
Ut 11:lvblti. PtHtl\'ll a1=0„1u1 t=rllerlu, un numlir de -10 studii -- care formN7.il partea 
I (p. 11-162) - au fost gn.,pate sub tillul: Probleme de morală socială; iar alte 14 
studii - care formează partea a II-11 '(p. 163---387) -- -au f~l grupate sub titlul : Pro
bleme de morală generală şi specialo. 

Ca toate lucrările 1.P.S. Mitropolit Nicolae Mladin, şi aceste studii şi -articole, 
-care forme,ază volumul menţionat, se c-aracterizează prin aceeaşi metodă de expu
nere sistematică .a ideilor care alcătuiesc problema tratată, în ansamblul ei, adica 
privită sub toate aspectele care pot contribui la o cit mai bună lămurire a ei. Ordinea 
logică în oare se înlănţuie ideile, şi stilul clar, curgător, în care s!nt scrise studiile, 
ajută ca toate temele tratate - cu tot caracterul -abstract ·al unor-a - să fie tntelese 
,cu uşurinţă, atît sub aspectul lor teoretic, ci şi sub ce1 pr-actic. Aceasta ar îngădui 
cttitOTului să tragă el însuşi conclu:lia corespunzătoare ; ·autorul a socoti<!, totuşi, mai 
u'l.il, ca să încheie fiecare studiu 

O cu o concluzie, .:a1 , . Ir. :e, :zează conţinutul şi im
port8:Ilta temei tratate. Cea mai mare parte a studiilor au la ~ ·1rşit şi o selecţion-ată 

bibliografie. 
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Vom reda mai pe larg conţinutul primului studiu din partea, I, atit pentru im
portanţa ternei tratoate, cit şi pentru faptul Că formează un fel de cadtu a1 întregului 
volum. 

Acest studiu, inliitulat: cBiserica şi societatea» - oare apare pentru prima dală 
în volum (p. H-34) - urmăreşte să scoată în evidentă îndeosebi felul tn care Bise
rica poate să sprijine eforturile societăţii tn dezvoltarea ei, adtuală. Se ia.roată că, deş.i 

, creştinismul are în vedere, tn primul rtnd, latura spirituală a vieţii creştinului, el 
acordă totuşi o mare importanţă şi laturii materiale, vieţii pămlnteşti. .Insăşi dobîn
direa mîntuirii de către creştin este strlns leg&tă de acte maţeriale de binefacere să
vîrşile pe pămtnt, faţă de semeni. Pr,incipiile morale creştine au consecinţe sociale, 
Intre individual şi social existind o permanentă interdependentă. ICăct vi,aţ,a religios
morală, deşi îşi are autonomia ei, nu poate fi comp1et izolată de diversele aspecte ale 
vieţii sociale. Creşliinul participă, în calita.lle de cetăţean, la vi,a.ţa societăţii. Activi
tatea lui socială nu este lnsă numai o integr,are de cetăţean ln dezvoltarea societăţii, 
•ci are şi unele temeiuri morale creştine. Aceasta, pentru că principiile religios-morale 
au, aşa cum s-a menţionat, şi consecinţe sooi,a.le. Fără îndoială, nu •Biserica e primul 
factor al dezvoltării soda.Jle, nu ea. are să se ocu,pe direct de rezolvarea problemelor 
sociale ; dar ea poate sprijini progresul societă.ţii, orienttndu-se după răsfrîngerile 
sociale ale principiilor sale religios-mornle. Creştinu'l are, astfel, în 'Principiile morale 
-creştine şi unele elemente de orientare generală cu car.acter social. 

Noi ştim - di111 i:nvăţăotura creştină - că fericirea veşnică se dobîndeşte pr-in 
-ceea ce se realizează ln viata pămîntească pentru o vi.aţă tot mai bună, pentru m-ai 
multă dreptate, iubire, bunătate, pace, Creştinul se si.mte Indemna.I să se angajeze, 
cit mai deplin, ln acţiuni coare tind spre lucrarea dreptăţii şi realizarea păcii pe pă
mlnt. Principiile morale creştine influenţează astfel activitatea creştinului în viata 
sodală. Dintre aceste principii sini amintite, în mod deosebit : interdependenta între 
individual şi social, libert-alea, egalitatea, frăţietailea, munca, dreptate~, pacea şi co-
laborarea în iubire (p. 17). · 

!Pornindu-se de la afirmaţia Sflntului Apostol ,Pavel că <Biserica este «~rupul 
lui Hristos", se arată in-lii care este r,a.portul dintre credincioşi - ca mădulare ale 
acestui trup - şi Biserică. IA.şa cum cfiecare mădular, prin funcţiunea sa, slujeşte 
trupul întreg, tot aşa fiecare credincios, prin lucrarea sa, slujeşte Bisericii întregi. 
Precum fiecare mădular, solidar cu trupul întreg, este solidar şi cu fiecare mădular 
al trupului şi îi slujeşte, tot aşa fiecare credincios, solidar cu ,Biserica, e solidar cu 
ceilalţi credincioşi şi slujeşte binelui -acesltora». Se poate spune, deci, că există o 
interdependentă Intre Biserică şi credincios : credinciosu} slujeşte Bisericii, iar Bise
rica oferă credinciosului puterile şi mijloacele mintuirii. 

1Interdependenţa dintre Biserică şi credincios nu înseamnă, însă, egalitate. Bise
rica e realitatea superioară credinciosului. Credinciosu\ e o parte a întregului, un 
mădular. De aceea interesele Bi-sericii premerg intereselor credinciosului. ln'leresele 
Bisericii şi cele ale creştinului se armonizează în aşa foi incit tot ce face creştinul 
pentru Biserică e şi spre binele lui şi tot ce face el pentru·· propri-a desăvîrşire e şi 
spre binele Bisericii. 

Intre individ şi societate eX'istă o relaUe de interdependentă. Socie>tatea e în
tregul, individul e partea. ,Deci, •individul slujeşte interesele societăţii, d,ar si socie
tatea promovează interesele individului. Interdependenta dintre individ şi societ,a,te, 
dezvoltarea societăţii şi a individului se conditionează reciproc, prioritate avind so
cietatea» (p. 17-18 pasim.). Concluzia care se desprinde din această analogie, in lu
mina tnvă\ăturii creştine, este că cr-eşttinii vor sprijini, din convingere, acea orln
duire socială ln care se armonizează binele comun cu binele individual, binele co
mun incluzînd 'în el şi binele individual. Umanismul creştin fiind un umanism al 
iubirii, care solidarizează şi se dăruieşte pentru binele tuturor, este un umanism comu
nitar, nu un umanism individualist. 

La fel, cu temeiuri creştine, sini ·expuse - cu consecinţele lor sociale - şi 
celelalte principii: li.bertartea, egalitatea, frăţietatea, munca, dreptatea socială şi co
laborarea între popoare, accentuîndu-se că ·•din punct de vedere creştin, ţoale prin
cipiile se concretizează ln iubire (I Cor. 13); iubirea fiind, deopotrivă, izvorul dez
voltării personalităţii proprii, al slujir-ii semenului şi al slujirii binelui obştesc. {P. 
QO). Totodată este scoasă tn evidenţă atitudinea Bisericii faţă de ştiinţă şi tehnică. 
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Se arată că, din punct de vedere creştin, ştiinţa şi tehnica sînt preţuite pentru binefa
cerile pe oare le pot aduce, spri1dnind progresul şi un trai mai bun o,-menilor. De 
aceea creşNnii se simt datori pe de o parte să lupte pentru împiedicarea încercărilor 
de a face din ştiinţă şi tehnică o unealtă de nimicire a vi,eţii, iar pe de altă parte să. 
sprijine acele forţe sociale care promovează aplicarea lor pentru binele omenirii, ,1n 
acest sens sînt menţionate atitudinHe luate de către diferi-te grupări creştine - cum 
ar fi : Consiliul EcwIKmic al Bisericilor, Conferinţa Creştină pentru ,Pace şi Conferinţa 
Bisericilor ,Europene - care şi-au îndreptat în mod special atenţia spxe problemele 
internaţionale ale păcii şi dezarmării, ale coexistenţe'i paşnice şi relaţiilor de colabo
rare între popoare, de sprijinire a luptei pentru independenţă şi a propăşirii popoare-
lor în curs de dezvoltare. -. 

,In .al doilea studiu, cu titlul : Morala creşlind şi patriotismul :(p. J!J-44) - por-
nindu-se de la legea morală a iubirii, în care se concentrează întreaga viaţă morală 
·creştină - se arată patria oa o realitate complexă, rezuM,ată din tendinţa iubirii spre 
comuniune, în care se cuprind : ţara natală, p01porul şi orinduirea socială pe care 
şi-o făureşte poporul ; iar patriotismul este ,arătat ca iubire.a de patrie, sub toate as
pectele ei : iubirea de ţara natală, iubirea de popor şi de realizările lui. Cultivînd şi 
promovînd patriotismul, morala creştină condamnă şovinismul, rasismul, colonialis-

. mul şi cosmopolitismul şi sprijină lupta pentru eliberare naţională .a popoarelor co
loniale. 

ln al treilea studiu, intiulat : Problema muncii ln Creştinism (p. 45-----65), de
finind munca «o -activitate metodică iprin care omul, stăipînind şi transformînd natura. 
produce bunuri materiale şi spirituale pentru satisfacerea nevoilor şi năzuinţelor lui 
s-au pentru desăvîrşirea· vietii sale», autorul accentuează că munca e ceva specific 
uman. In lumina acestui specific, sînt înfăţişate cele trei sensuri ale muncii în creş
tinism : sensul divin - potrivi:t căruia omul este chip, imitator, slujitor şf colaborator 
al lui Dumnezeu ; sensul social - potrivit căruia munca e forţa prin care societatea 
creează cultura şi civilizaţi•a - şi sensul personal - potrivit căruia munca este o ex
presie a .persoanei şi, totodată, mijloc de perfecţionare a ei, căci munca îi purifică 

1 
omului pasiunile şi-i cultivă virtuţile. 

Creştinismul leagă de muncă îns-ăşi existenţa, căci, după porunca Sftntului Apos
tol Pavel, «cine nu munceşte, nici s1i nu mănince»; s-au dat muncii sensuri pozitive 
!nalte, socotind la fel de nobilă or,ice fel de muncă. 1n acelaşi timp, creştinismul con
damnă exploatarea muncii sub orice formă, exploatarea muncitorului fiind socotită 
păcat slrigMor la cer. Creştinii sprijină progresul culturii şi civilizaţiei umane. 

Studiile : Principii morale anticolonialiste (p. 66-72) şi Atitudini teologice con-
. tradictorii în problema colonialismului {p. 73------&), prezintă principiile morale creş

tine : al egalităţii între OlllJTleni şi popoare, al libertăţii Individului şi poporului, şi al 
fraternitătii, cu consecinţele lor sociale. ln virtutea acestor principii creştinii -con
damnă colonialismul şi sustin lupta popoarelor pentru scuturarea jugului colonial şi 
pentru consolidarea libert-ăţii lor politice, economice şi culturale. 

Studiul : Biserica şi lumea 1n rapidd transformare (p. 89-105), tratează plroblem11 
foametei şi a subdezvoltării, arătînd ce ar trebui să facă Bisericile creştine pentru 
uşurarea suferintelor şi lipsurilor in care se zbat oamenii în ţările slab dezvoltate. 

ln studiul: Despre pace (ip, 1106---~123) autorul prezintă doctrina creştină asupra 
păcii ca o teologie a păcii, care tine cont de situaţia •actuală ce angajează diferitele 
mserici l'n acţiunea pentru pace, alături de toti oamenii şi de toate popoarele lumii 
care iubesc pacea. · 

In studiul: Problema omului (p. 124-143) se prezintă întli diferitele concepţii 
contempor-ane asupra omului, cu circulaţie în Apus, cum ar fi : biologismul unilateral. 
mec-anicismul şi individualismul - care sint caracterizate de un individualism egoist. 
punînd interesele individului mai presus de interesele sociale - în raport cu concepţia 
superioară şi integrală despre om din societatea socialistă, unde individualismul egoist 
este depăşit, interesele sociale -avind p'rioritate faţă de interesele individuale, binele 
individu.al realizindu-se prin slujirea binelui social. Socialismul, promovlnd omul so
ci-al, promovează omul integral, adică dezvoltarea sa multilaterală, ridicînd pe toţi, 
fără nid o discriminare, la o viată umană superioară. 

Sînt scoase în evidenţă, totodată, elementele din concepţia creştină - omul 
chip •al lui Dumnezeu; omul - coroana creatu'rii, superior tuturor celor existente în 
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cosmos şi chemat să stăpinească peste ele, prin forţa sa spirituală ; omul - membru 
al soceUiţii şi al cosmosului ; omul - creatură nouă în Hristos; omul - Iubire I omul 
- creator prin muncă al progresului continuu - elemente oare doc la condamnarea 
egoiS11I1ului individualist, sub toafe aspectele, şi l~ sprijiniirea omului socioal, omului
total şi omului muncitor, care-şi găse,1te fericirea şi plenHudlnea ln identificarea cu 
.idealurile omenirii, în slujirea binelui obştesc. 

Studiul : Despre ciberneticd {p. 144-152) expune cuceririle tehnicii moderne şi 
punctul de vedere creştin faţă de aeeste progrese, a1rătindu-se că 6iser,ica vede tn ,au. 
tomatizare şi progresele tehnicii măreţia şi puterea gindlrii umane, a raţiuhii ome
neşti, datorită că-reia omul e superior tuturor celorlalte existenţe şi făptulfi, deci şi 
maşinilor automate. _ 

;tn· studiul: Mora!a creştinii şi progresul social (,p. il'53-162) se arată că creşti
n-ismul are în: înseşi pr-indpiile lui morale - al libertăţii, egalităţii, flratemităţii, iubi
rii, dreptăţii, muncii, solidarităţii -·indemnul de a sprijini lupt-a acelor forţe sociale, 
-care tmi:iing societatea înainte, spre idealul unei soctetăţi de oameni ai muncii, liberi, 
~gali, fraţi, constructori prin muncă şi iubire - ai vieţii ,Yaşnice, îmbelşugate şi fe
ric-ite. 

Partea a II-a cuprinde următoarele studii : «-Iisus Hristos ln viaţa. morală a. cre
<lincioşilor.. (ip. 163~188) 1 «Despre c-axacterele ,fundamentale ale moralei ortodoxe• 
,p. 187-198); «Despre. unele caracteristici ale moralei catolice .. (p. 199-227) ; «Mo
rala creştină şi moral-a iezuită .. (p. 228--259) ; «Dostoievschi despre confes-iunile creş
tine .. {p. 260-272); «Valoarea morală a Sfintelor Taine .. (ip. 273-285); «Sfînta Taină 
a Botezului şi viat-a morală creştinii- (p. 286-300); «Personalitatea mor,ală creştini• 
(p. 301-lH) ; «Sfinţii în viaţa. morală ortodoxă» {p. 312--338); «:Asceza creştină~ (p, 
339-350); •FamiUa creştină• (p. 351-360); «Combaterea falselor revelaţii,. (p. 361--370); 
«-Teologia mor•ală» (p. 371-381); «·lnnoirea teologiei„ 1-fJ. 381-387). 

Aşa cum rezultă şi din titluri, prin majoritatea studiilor din acea9tă parte, ·au
torul a urmărit să scoată în evidentli specificul sau· caracterele fundamentale ale mo
ralei ortodoxe şi totodată, perspectiva ce se oferă creştinului de a-şi îmbunătăţi trep
tat viaţa mora.lă, puttndu-se ridca ptnă la sfinţenie, dacă îşi va însuşi principiile mo
ralei creştine autentice şi va reuşi să trăiască potrivit acestora. Căci, aşezînd pe Hris
tos în centrul vieţi,i sale, creştinul 11 va ·avea permanent ca modelul ideal către care 
·să tindă, fiindu-I în acelaşi timp izvorul mereu înnoitor al fortelor sale morale. Unit 
cu Hristos credinciosul creştin creşte duhovniceşte, asemănîndu-se din ce în ce mai 
mult cu Hristos şi devenind mădular tot mai viu al Bisericii. 

Ex:punind şi unele caracteristici ale moralei catolice, aşa Cll'lll se desprind şi 
din lucrările unor mari gînditori, irutorul a tinut s.ă accentueze că, peste orice deo
sebiri., creştinii pot ajunge ·să-şi pună întreaga lor activitate în slujba omului, dacă 
- uniţi în Hristos - ei sînt con,duşi, cu adevărat, de dragostea către Dumnezeu şi 
către aproapele . .tn str-însă legălură cu acest aspecl, menţionăm studiul : «Sfinţi~ în 
viata morală ortodoxă•, în care autorul - lăcînd distincţiile cuvenite intre sfinţenia 
divină, sfinţenia sacramentală şi sifinţen-ia morală - înfăţişează documen-l,at datoria 
creştinilor de a năzui permanent spre sfintenie, imitind pe sfinţi - ei înşişi -imitatori 
ai lui Iisus Hristos; esenţialul în această imtiare fiind iubirea. Tot iubiree. gar,antează 
-şi trăinicia familiei creştine, bazată pe unit11tc>a in Hristos ll soţilor, împreunli ou a 
tuturor membrilor ei, strîns uniţi Intre ei prin iubire. Pentru motivul care l-a 'deter
lJllllat şi pentru importanţ,a conţinutului, menţionăm, ln mod deosebit, studiul: «Innoi
rea Teologiei,, cu care se încheie volumul. Astfel a fost intitulată cuvîntarea rostită 
de I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, în ziua de 20 octombrie 1969, cu prilejul 
festivităţii în care i s-a decernat titlu.I de «doctor honoris causa» al InstHutului teo
logic Protesbant de grad Universita.r din Cluj. Evidenţiind colaborarea care s-a afir
mat, în ·Ulltimul timp, intre Teologia Ortodoxă Română şi lnsti1'lltul teologic Protes,tant 
din Cluj, autorul - porn!ind de la. exemplul Sfinţilor Părinţi, care au ex:~irri.at învă
ţătura creştină tn conceptele culturii din vremea lor - a accentuat că la fel trebuie 
să procedeze şi teologii de astăzi, e%primînd învăţăturile Sfintei Scripturi ln concep
tele culturii contempO'Tane, tinzind să vină şi pe linie creştină în sprijinul năzuinţelor 
actuale ale omenirii. De a:ltfel, Teologiia• Ortodoxă Română_ la Indemnul şi îndrumar-ea 
,Prea Fericitului 'Părinte Patriarh Justinian şi a membrilor ~ifîntului Sinod s-a orien
,t,at spre. apostolatul social, sprijinind mişcările care şi-au stabilit ca scop slujirea 
problemelor mart ale contemporaneităţii, slujirea nevoilor I şi nazulntelor actuale ale 
credincioşilor. 

Pro/, ,Iorgu D. Ivan 
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Prof. dr. Iwan Pan t s c ho w s k i, Christliche liebe zu Gott, Sofia, 1972. 
42 p. 

Profesorul Dr. I. Panitschowski, <le ia Academia teologică «Sf. Clement de Ohrida»~ 
sporeş,te li-terature Teologiei Morale Ortodoxe c.u încă o lucrare, pe care o rezumăm. 

Primul -obiect al iubirii creştine este Dumnezeu, precizează autorul, iar în onto
logia şi fenomenologia religioasă, Dumnezeu şi iuJ?irea Sa ocupă ,primul loc şi con
diţionea:ză iubirea creştinului. Ca virtute «insuflată» (Rom. V, 5), iubirea creştină fată 
de Dumnezeu este expresia deplină şi realizarea COIIllpletă a iubirii naturale fată de· 
Dumnezeu. Iubirea creştiinului fată de Dumnezeu este, în primul rînd, răspuns la 
iubirea primită de la Dumnezeu şi, tn sensul acesta, ea este iUJbire plină de recunoş
tinţă şi are ca urmare înfăptuirea unei comuniuni spiri1uale a credincioşilor cu Dum
nezeu. Comuniunea aceasta înseammă «,prietenie• cu Dumnezeu şi determină o relaţie
intre Dumnezeu şi credincios, de natura celei existente între părinte şi fiu, în lumea 
noastră spaţială şi limitată sub aspectul Umpului. Iubirea creştină faţă de Dumnezeu 
se caracterizeză ca o «locuire» a lui Dumnezeu în credincioşi şi a credinciosului 
in Dumnezeu. Dar această unitate deplină şi statornică nu determină nici o desperso
nalizare a unuia din cei doi parteneri, ai unităţii produse de iubire. 

Obiectul nemijlocit al iubirii creştine este Dumnezeu cel atotiubitor şi atotsfînt. 
Iar motivul ei se identifică cu obiectul ei, adică cu Dumnezeu -tnsuşi şi nu acel «bonum 
divinae beatitudinis•, cum susţine Thomas de Aquino. Fericirea creştină este efectul 
necesar al iubirii lui Dumnezeu, fiindcă aceasta este pentru credincios bunul cel mai 
înalt şi deplin. Iar obiectul mijlocit al iubirii creştine sînt creaturile lui Dumnezeu şi. 
în primul rind, făpturile umane, fiindcă acestea sînt «imaginea» lui Dumnezeu şi sint 
iubite de El. Dar pe cind creştinii îl iubesc pe Dumnezeu pentru El -lnsuşi, pentru 
persoana Sa atotsfîntă, făpturile umane şi făpturile in general le iubesc creştinii nu 
numai pentru propria lor valoare, oi şi pentru Dumnezeu care le--a creat şi le iubeşte. 

Iubirea creştină faţă de Dumnezeu se caracterizează prin .următoarele însuşi'l"i : 
I) ea este mai presus de orice, fiindcă obiectul ei este sesiziat de credincios a fi 
realitate suprana•turală ; 2) ea este lăuntrică, adică răsare dân adincimea sufletului 
omenesc, din esenţa eului creştin, a inimii fiecăruia, unde este i·arăşi «vărsată» de 
Duhul Sfint; 3) este permanentă - fixată puternic în sufletul credinciosului şi 4) eU
cienUI - realizează mari fapte de iubire, de adorarea lui Dumnezeu, de umanitate. 
Fireşte, iubirea creştină fată de Dumnezeu mai are şi alte însuşiri, căci ea, ca iubire 
fată de o persoană «ll'bsolută şi atotsfintă ... , ocupă un loc central în sufletul credin
ciosului, îi determină întreg cuprinsul şi toate manifestările sale. 

Dintre efectele iubirii creştine fată de Dumnezeu, autorul menţionează : teama 
filială fată de Dumnezeu, recunoştinţa filială fată de El, ascultarea, săvîrşirea de fapte· 
bune, bucurie, pace şi răbdare (Gal. V, 22). 

Necesitatea iubirii creştine fată de Dumnezeu răs-are mai întîi din predispoziţia 
religioasă, care se dezvoltă deplin în iubirea fată de Dumnezeu, apoi ea este o «nece
sitate soteriologică», mndcă numai prin ea rămine credinciosul în Dumnezeu şi pri
meşte harul mîn1uirii. 

Jubirea creştină fată de Dumnezeu este pentru credincios cea mai mare valoare 
religioasă morală, fiinclcă ii aduce ln comunitate spirltoolă cu Dumnezeu. Prin ea 
credinciosul ajunge la cea mai mare sublimare a -naturii sa.le spirituale-morale, la 
transfigurarea cea mai deplină a puterilor sale spirituale, la cea mai mare apropiere 
de idealul perfecţiunii, fireşte, totul în sens creştin. Valoarea şi importanta iubirii creş
tine fată de Dumnezeu le -prezintă atît de admirabi-1 Sfintul Apos-tO:l Pavel la I Cor. XIII. 

Din valoarea, importanta şi necesitatea iubirii creştine fată de Dumnezeu se des
prinde obligaţia creştină de a cultiva aceas'lă virtute şi a evita tpăcatul. Deşi iubirea 
.:reştină fată de Dumnezeu este un dar al Duhului Sfînt, ea este totodată şi o mani
festare a credinciosului. iDe aceea el trebuie s-o caute, s-o cultive, s-o păstreze şi s-o 
3.mplifice. Sub acest aspect, nu există limită. 

E un studiu plin de substanţă morală creşliriă, detemninînd la iubire fată de se
meni, la bună înţelegere şi pace. 

Pro/. O. Bucevschi 
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M. V. Al pat o v, Rubliov, ,traducere de Vasilica Beldie, cuvînt înainte 
· de Vasile Florea, în colecţia «Meşterii artei universale». Pe supraco
pertă : Rubliov - Arhanghelul Mi:hail ( detaliu), Bucureşti, Editura 
Meridiane, 1972, 87 p. 

Cuvlntul înainte, arat·ă locul prezentei monografii în cadrul lucrărilor despre 
marele pictor Rubliov justificlndu-i astfel, editarea .ei în limba română. 

Monografia lui M. V. Alpatov, reliefează pregnant şi convingător personalitatea 
şi opera marelui pictor rus Rubliov în interdependentă cu contextul istoric şi cultural 
al epocii respective. 

După schiţarea contextului istoric şi cultural al Moscovei, în a doua jumătate a 
veacului al XIIIV-lea, urmată de sublinierea legăturilor culturale cu Bizanţul, autorul 
reliefează personalitatea pictorului Teofan Grecul (p. 111-16). Reţinem : «-Teofan po
seda nu numai spirit de observaţie şi o puternică imaginaţie, dar stăpînea perfect 
toate mijloacele artistice de exprimare a picturii monumentale. Măiestria lui Teofan 
nu e mai puţin surprinzătoare decît darul 1ui de a reda puternice caractere omeneşti. 
El şi-a elaborat o manieră artistică originală, inimitabilă. După această cursivitate pic
turală, se pot distinge, ,aproape întotdeauna, creaţiile proprii de cele ale înaintaşilor 
şi contemporanilor săi• (p. 14). 

,tn continuare, autorul trece la legătura dintre J'eofan Grecul şi Rubliov : «Fer
mentul creat 'de Teofan printre meşterii moscoviţi, din a doua jumătate a secolului al 
X'IV-lea, a găsit un teren deosebit de fertil în tînărul pictor Andrei Rubliov. Opera 
lui -Teofan a :produs o ad!ncă impresie asupra artistului rus ... Meşterul rus sorbea 
cu nesaţ experienţa artistică de veacuri a picturii bizantine şi mugurii noilor căutări 
pe care Teofan le adusese in Rusia, din Bizanţ,. (p. 16). 

Oupă ce arată trăsăturile artei lui Teofan, care-l nemulţumeau pe IRubliov, au
torul face o paralelă comparativă Intre cei doi artişti, în ·care subliniază printre al
tele: « ... deosebirile dintre aceşti doi maeştri nu se pot eicplica doar pri'!l diferenţa in
clinaţiilor şi atracţiilor personale. ,tn ei şi-a spus cuv!ntul deosebirea dintre trăsăturile, 
determinate istoric, aie culturii bizantine şi ruse» (p. •18). 

Intrind in medias res, autorul prezintă mai întîi ambianta istorică şi culturală 
- mai ales religioasă şi mînăslireasă - a tinereţii lui iRubliov, pentrtu a trece apoi 
la înfăţişarea începuturilor activităţii acestuia. 

Născut pe la anii ,1360-1370, Rubliov şi-a petrecut tinereţea - după cit se pare 
- in mîn'ăslirea 'Troiţa Serghie; «viata petrecută între pereţii ei a constituit pentru 
tinărul Rubliov o şcoală de educatie etică» ,(p. 20). «Nu ştim cind a pără,sil Rubliov 
Minăstirea Troila şi a venit mai aproape ae Moscova. Se ştie doar că şi-a ales ca 
reşedinţă mînăstirea Andronic», situată aproarpe de Moscova, unde i s-au deschis 
posibilităţi noi. Căci, aici, a fost remarcat şi «atras la o muncă de mare cinste ln 
Kremlin» (p. 21 ). La Moscova, Rubliov a cunoscut personal pe 'Teofan Grecul. Alpa
tov subliniază: «folilnirea la Moscova cu un •meşter strălucit ca Teofan trebuie să 
fi lăsat o urmă ad!ncă în conştiinţa tînărului Rubliov» (p. 23). Dar adaugă : « ... Ru
bliov s-a aplecat asupra celor create de înaintaşii lui în diferite oraşe ruseşti» (p. 24). 
Oe unde rezultli că influenta spiritului autohton a fost mai puternicii decît aceea a 
spiritului lui Teofan Grecul. 

Autorul prezlntll coiaborarea lui Rubliov cu J'eofan Grecul la pictarea şi împo
dobirea 'cu icoane a bisericii Bunavestire din Kremlin, cu evidenţleres deosebirilor 
dintre cele două talente şi accentuarea faptului cli «Rubliov a fost elementul activ în 
crearea compoziţiei iconostasului atît de maiestuoasă şi înălţă1oare» (p. 24). 

ln aceaslă perioadă şi-a spus cuvintul mai limpede originslitstea individualită
ţii creatoare 6 lui Rubliov. t>e aceea, autorul şi trece 'la sublinierea caracteristicilor 
stilului mblioviian (vezi p. 28). 

Activitatea de pictor a lui Rubliov a continuat în csdrul împodobirii cu picturi 
a bisericilor din Zvenigorod, nu departe de Moscova '(vezi p. 31-34). iln seria de lu
crări execulste aici, «se dezvăluie ln toată splendosrea talentul de colorist al lui Ru
bliov» (p. 3"1). ln anul 1404, Rubliov a fost solicitat 'să tmpodobesscă cu fresce bise
rica Uspenski, din Vladimir . .Jn aceast.§ privinţă, autorul remarcă: « ••. chiar dacă nu 
toate frescele din biserica Uspenski slnt opera lui Rubliov, întreaga pictură, privită 
mai ales in perspectivă istorică, este inseparsbilă de înţelegerea artei sale, cu atit 
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-mai mult cu cit este limpede că lui 'ti revenise rolul hotărîtor în conceperea lucrării„ 
(p. 36). ,Oe asemenea : « .. .în fres.cele bisericii Uspenski au apărut mai limpede trăsătu
rile stilului maturităţii "lui Rubliov» (p. 42). 

Nu se ştie UJ1de a 1răH Rubliov în a.nii ce au urmat năvăllirii tătarilor asupra Vladi
mirului (1410). 

ln continuare, autorul înfăiţÎIŞează întoarcerea lui Rubliov la mînăstirea Troita 
{p. 48). Alpatov stăruie, în chip cu totul special, asupra icoanei Troiţa '(ip. 49-66), 
realizare a deplinei maturităţi a lui Rubliov, scoţind în evidenţă trăsăturile caracteris
tice ale acesteia şi valoarea ei artistică : «Rubliov a reuşit in a sa Troiţă ceea ce n-a 
reuşit niciunul dintre predecesorii săi, şi anume să exprime în imagini artistice acea 
idee a unităţii şi pluralităţii, a predominării unuia şi a egalităţii celor trei, a liniştii 
şi dinamismului, acea unitate dialectică a contrariilor, care a pătruns în învăţătura 
<:reştină din 'filozofia antică• (p. 53). «Tradiţia lqi Rubliov poartă amprenta prospeţimii 
şi purităţii juvenile. Aceasta este amprenta tinereţii culturii ruse, a primăverii ei 
-care se trezea. Nu ştim exact data creării ei, însă presupunem ·că s-a născut ca re
zultat al multor ani de trudă . neobosită, marcînd culmea căutărilor lui, încheierea 
drumului lung al creaţiei sale» .(p. 66). «rln rrroiţa, 'Rubliov a atins treapta cea mai 
înaltă. a desăvîrşirii artistice; el a văzut frumuseţea în indestr\lctibilitatea ei, cu me
lancolie şi tristeţe, fericirea de a fi gata să te jertfeşti, unitatea indivizibilă a priete
niei celor trei fiinţe tinere, fiecare păstrîndu-şi farmecul personal ireductibil. Toate 
.acestea constituind corolarul unei vieţi pline de abnegaţie, rezultatul căutărilor şi efor-
1u'Tilor sale» (p. 66). Autorul accentuearză sen·slll! uman ,ai. acestei capodopere :«Troiţa 
lui Rubliov nu poate fi redusă la o idee teologică» (p. 54). «,Prin forţa imaginaţiei 
sale, el a pătruns în însăşi creaţia artistică, pentru a descifra tainele creaţiei lumii, 
a înţelege omul şi rolul lui în lume» (p. 55). 

Spre sfîrşitul vieţii, Rubliov a mai pictat bisericile mînăstiri\or 'Troiţa şi Andro
nic. După cît se pare, a murit pe la anul 1430. 

Urmează citeva consideraţii şi aprecieri asupra operei ucenicjlor lui 'Rubliov; 
privirea şi aprecierea lui Rubliov în comparaţie cu Apusul, reliefarea specificului ar
tei lui Rubliov, în raport cu aceea a lui Teofan Grecul, încheiată cu sublinierea : «Cel 
mai mare poet 1111 perioadei avîntU1lui Vechii Rusii era să, fie Ru1bliov» (p. 84). 

Jn prezentarea lui Alpatov, accentul princiipal di.de pe evidenţierea şi reliefa
rea caracterului specific şi originalităţii personalităţii şi operei lui Rubliov. Dar în 
această accentuare autorul nu merge prea departe, şi anume nu-l rupe pe Rubliov de 
legătura cu epoca sa şi cu spiritul lui Teofan Grecul (p. 80). 

Din prezentarea lui Alpatov, rezultă următoarele caracteristici ale stilului ru
bliovian : simţul măsurii şi al armoniei, sensibilitatea faţă de frumuseţea omului, în
-crederea în nobleţea acestui,a, concepţia lumi,noasă, deschisă şi optimistă asupr·a r,eali
tătii, o rară îmbinare a elegantei şi forţei, a blîndeţii şi fermităţii, a armoniei şi per
fecţiunii, multilateralitatea chipului şi năzuinta către integritatea concepţiei, muzi
calitatea, eleganţa proporţiilor, linia mlădioasă a contururilor, armonia mişcării şi a 
liniştii, fineţea, 51Jlirit:uaHtatea şi r,afinamentul chipului {Cf. p. 32, 36, 42, 43, 67, 68). 

Ca «mare monumentalist» {p. 83), Rubliov ne-a lăsat o creaţie de importanţă is
toricd universală '(p. 7'4). «Rubliov reprezintă nu o cotitură în dezvoltarea artei ruse, 
ci una din culmile ei» (p. 79). «Arta lui Rubliov este, tn primul rînd, o artă a marilor 
idei, a sentimentelor profunde, o_ artă comprimată în cadrul unor laconice imagini-sim
boluri, o artă cu un bogat conţinut spiritual» (p. 82). 

Nu sîntem de acord cu toate punctele de vedere afirmate sau susţinute de au
tor. Cu toate acestea, prezent-a monogr,a.fie a lui M. V. Alpatov - privită în ansam
blu - poate fi apreciată nu numai ca model în materie, ci şi ca un indemn de a re
liefa la maximum specificul creaţiei artistice a poporului propriu şi importanţa aceste
ia în cadrul culturii universale. 

Pr, Prof. Corneliu Slrbu 
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