Radu G. Piaun

Sirbitoare si propagandi in Tirile Romine.
Strategiile gestului §i cuvantului. (1678 — 1821) (I)’

O explicitare a titlului este necesard. Ea va pleca de la relatiile dintre putere si
reprezentarea acesteia. in masura in care puterea se reproduce in/prin reprezentiri,
acestea, la rindul lor emani si isi asumi propria lor putere, propriul lor prestigiu.
Mentionim ci prin reprezentare intelegem tot ce se constituie n imagine a puterii
(literar3, plasticd sau gestuald). A reprezenta nu inseamni numai a arita, a expune,
ci a redubla o prezenti chiar, sau mai ales, in lipsa obiectului reprezentat. A detine
putere inseamnd a avea capacitatea de a actiona asupra cuiva. Mai mult, a detine o
for2 intotdeauna capabild si anihileze o eventuali forti concurenti. Puterea poate
fl vizuti deci ca o fortd dirijati. Statul insusi ne permitem si3-1 considerim ca fiind
reprezentarea unor raporturi de forti constituite la un moment dat si consacrate
prin lege. Tocmai reprezentarea este aceea care opereazi transformarea fortei in
putere si valorizarea acestei puteri justificind-o, ficind-o legitimi i obligatorie.
Altfel spus, reprezentarea vizualizeazi comunititii puterea ce actioneazi asupra sa.
Raportul dintre realitate (potentialul puterii intr-un anume moment) si fictiune
(reprezentarea acesteia) pune in lumini tendinta permanenta a puterii spre absolut
dar si imposibilitatea de a-l atinge. Reprezentarea este deci ,doliul“ imaginar al
esecului in fata imediatului. Admitind ci in statul absolut monarhul este reprezentarea
puterii, incarnarea ideii de putere, atunci putem sustine ci, in fapt, regele nu e cu
adevirat rege, adica monarh, decit in imagini'. Nimeni nu realizeaz3 c¢d monarhul
nu existd ca atare decit in imaginea sa, in spatele ei fiind doar un om. Diferenta
este sesizati de Pascal: Monarhul, prin chiar definitia sa, este o re-prezentare aflat
neincetat in re-prezentatie?.

Prin reprezentiri narative se construieste un prezent eternizat, individualizat
prin gesturi exemplare pe care suveranul le propune societitii. Trecutul glorios se
proiecteazi astfel in viitor trecind printr-un prezent dominat de portretul
domnitorului. De o manier3 similar3, ,corpul multiplicat” al principelui este prezent
prin imagine si acolo unde fizic nu ajunge poate niciodatd. Spatiul si impul sunt
invadate de figuririle* personificate ale puterii care apare astfel continui si
omniprezentl, Personajul rege moare dar regele ca rege nu moare niciodati. Puterea
e etern? iar ,portretul lui Cesar e Cesar insusi*?.
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De ce toate aceste consideratii? Pentru ci, din capul locului, vom considera
sirbitoarea publici o formi de re-prezentare a puterii, 0 manieri prin care principele
se prezintd, se ,expune” societitii. Sirbitoarea devine astfel o form3 de discurs a
puterii despre ea insisi. Intr-o civilizatie in care vizualul si auditivul sunt esentiale
pentru comunicare, sirbitoarea le presupune pe amandoua si ceva in plus. Ea e, in
acelasi timp, epicd si simbolici, lizibild i vizibild, text si frescid. Evenimentul de
celebrat e re-povestit la fel de bine prin gest si prin cuvant. Gesturi simbolice si
aparente ,create“ si consacrate prin reiterare se inlintuie dupi un cifru a carui
.cheie“ este deja genetic asimilatd de memoria sociali. Trecutul sacru di prestigiu
prezentului prin gestul principelui ce se aflA in primele randuri ale celebririi, legindu-
se de imaginea sa. Proiectind in viitor garantii de ordine si stabilitate pentru o
societate cireia orice modificare 1i trezeste reactii de teamai 5i respingere, sirbitoarea
contemporaneizeazi trecutul si ,simuleazi” viitorul in forme idealizate®.

Constientd de necesitatea festivititii, a celebririi, autoritatea rispunde, canalizeazi
cu abilitate entuziasmul sArbitorii citre sine. E un prilej de a-si materializa prezenta
imaginati. Iar eficienta prezentirii sale in fata societitii e dati de gradul de
suprapunere intre imaginea presupusi a puterii §i imaginea sa ,triit3“, Domnul nu
apare oricum, ci ,intr-un frumos alaiu®, ,...suivi par toute son armée et par tous les
officiers“. Si asta numai ,...pour se faire voir a ses sujets*.

De aici si grija pentru reglementarea cit mai exactl a manierei de re-prezentare.
Intai, prin ierarhizarea particip4rii la nuntile boieresti. Apoi, prin traducerea scrierilor
ceremonialului bizantin’ sau prin compilarea propriilor ,condici* de ceremonial. in
fine, in contextul unei acute crize a prestigiului puteri, ,...vizind la orinduiala si
obiceiurile politicesti o nestatomicie pricinuind dintr-acestea o defiimare a {irii si
stipanirii ei...“, se trece la crearea unui ,departament” special. De ceremonial si de
ynimagine“ ce trebuie si se difuzeze ,dupi obicinuita lor orinduiali“ ®. Alaiuri, serbir,
Lfeluritele iesiri ale domnilor”, cununii, botezuri etc., rebuie ficute cu ,buni intocmire
si eftacsie™,

Prin raportare la ,distanta fati de putere* a festivititii si la semnificatia intrinseci,
distingem trei tipuri de sirbitoare.

In primul rind, sirbatorile generale, prescrise de calendarul liturgic. Ele reprezinti
jaloane temporale de referintd pentru orice comunitate crestini. Maniera in care
puterea se va insinua in centrul celebririi marilor sarbitori crestine este primul
aspect care ne intereseazi.

Al doilea tip - in ordinea ,distantei" initiale fatd de putere — e mai degrabi mixt,
nunta, O sirbitoare — spectacol cu semnificatii ample pentru societate. In misura
in care — dincolo de aspectul ei de taini liturgici — e un eveniment petrecut in ,casa
princiard®, distanta dispare!®.

Ultimul tip 1l reprezintd sirbitorile puterii, incepand cu intrarea solemni la
incoronare, cu incoronarea insisi, iesirile cu diferite prilejuri, primirea de solii si
confirmarea (anuali sau trienali) a domniei'*. Sunt celebriri ce tin de ,devenirea
istoricd" a puterii, a personajului care o incameazi.

Dar nu aspectele de ceremonial sunt cele ce ne intereseazi in studiul de fati.
Nu maniera in care principele apare in cercul strimt al elitei politice. Ipostaza
publicd a reprezentirii este cea care ne preocupi. Modalitatea in care puterea isi

30

https://biblioteca-digitala.ro



manifestd ,in stradd“ forta si excelenta, in care isi creeazi imaginea re-creeindu-se
prin ea. ,Discursul“ puterii despre ea ins3si va sta in centrul demersului nostru.

Sarbitoarea religioas¥, dincolo de conotatiile sacrale, e un spectacol, o
reprezentatie dramatici, din unghiul de vedere al manierei in care se celebreazi. in
Occident, incd in sec. XIII, preotul e numit ,tragicus noster* (Honorius
Augustodunensis)'?. Avem a face cu o re-prezentare §i cu o reprezentatie. Re-
prezentare in misura in care e vorba de prezentare reiterati la intervale fixe, cu o
semnificatie precisd. Reprezentatie in misura in care un public participi de fiecare
dati la realizarea (in sens etimologic) misterului. Este ceea ce Huizinga numeste
»un substitut de réalisation“, in acelasi timp, o specie de ,joc sacral“. Totodat3,
celebrarea, in nuantele sale spectaculare, se constituie ca o modalitate mai accesibild
de a pitrunde esenta sirbitorii, adevirul pe care il sugereazi. Participantii la o
form3 colectivi de venerare/veneratie, nu numai ci ,evadeazi“ din ritmurile
consacrate ale cotidianului, dar ,evadeazi" participativ. Ei sunt convinsi ci actiunea
lor concretizeazi o stare aparte, pune in operi o ordine a lucrurilor superioari
celei imediate. Actiunea 1si proiecteazi excelenta dincolo de frontierele strimte ale
contingentului, inspirdnd incredere, securitate si speranti celor ce participi. Repetarea
regulatid a actului devotional, dupa un calendar fix si dupi canoane consacrate,
contribuie decisiv la ,ordonarea“ vietii comunitare, la fortificarea valorilor traditionale.
Ca si re-prezentarea ,sfintd“, sirbitorirea difuzeazi un set de imagini, de gesturi —
tip cu rezonanid sentimentald puternici. Ea e mai mult decdt materializarea unor
aparente sau expunerea unor simboluri. Este o realizare misticad ce di impresia
celor ce participi ci, pentru un moment, inefabilul ia o form# real; proces la care
ei asistd. Excitatia emotionali rezultati 1si giseste rispunsul in actul de devotiune
colectivd - liturghia public3, procesiunea . Chiar daci la noi sunt greu de
documentat exemple de ,punere in sceni" a marilor ,victorii liturgice" ce au loc in
Occidentul catolic, cu toati arhitectura efemeri si ,scenografia“ pe care o presupun,
caracterul mistic si in acelasi timp spectacular al liturghiilor publice nu e mai putin
evident. Prezenta suveranului in centrul acestora, gesturile sale — normate si
normative — nu pot rimine fird un ecou pe misurd intr-un asemenea context
emotional.

Actul celebririi reclami citeva elemente obligatorii. Mai intii, un performer cu
rol activ in oficiere. Pozitia acestuia — s3varsitor de gesturi sacrale — este evident
privilegiati. Gesturile se inlintuiesc dupi o logica proprie, fiind in legiturd cu un
set de obiecte utilizate in actul ritual. Acestea nu sunt simple accesorii de decor, ci
au semnificatii precise. In fine, actul celebririi presupune un scop si un beneficiar.
Luind cazul actului liturgic, scopul final este comuniunea cu Dumnezeu. Beneficiari
sunt fiecare dintre cei prezenti — individual si in calitatea lor de comunitate crestina'.
Dar, toate acestea se circumscriu unui loc de celebrare. Loc sacru sau, dupi caz,
sacralizat prin prezenta — fie si temporari — a obiectelor depozitare de sacralitate.
Locul celebririi, al sArbitorii, este, in acelasi timp, un loc al vizualizirii. El implica
ordine si ordonare, atit pe orizontald, cit si pe verticald. Raportul — mediat — cu
divinitatea nu se realizeazi aleatoriu si nici global, ci ierarhizat. Tocmai din acest
punct de vedere el reprezinti un prilej pentru ,expunerea“ si difuzarea unei anume
imagini a puterii. Pozitia principelui in cadrul slujbei religioase, in biserici, a fost
deja relevati's. Ea reflectd fidel atributele pe care autoritatea politici le detine in
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plan spiritual. Dar pentru a fi cel mai puternic trebuie ca acest lucru sa se vadi.
Ceea ce, in cazul ceremoniei in biserici, nu e valabil decit in parte. Relatia privilegiatd
a domnitorului cu divinitatea §i excelenta sa — si din acest punct de vedere — in
raport cu supusii, devin plenar evidente in ceremoniile in loc deschis. Recunoastem,
prin urmare, o ,biserici expusi“ si o ,biserici in mars" — liturghia in aer liber,
respectiv procesiunea. Sunt tot atitea posibilititi pentru putere de a-si face vizibila
si lizibild majestatea in raport cu comunitatea pe care o guverneaza. Si aceasta, prin
vizualizarea relatiei speciale pe care o intretine cu sacrul. Functie de distanta fatd
de locul sacru — altarul cu sfintele taine — sesizim urmitoarea organizare'’:

altar
oficianti/arhierei
domn cu beizadele
boierii (dupi ranguri)
negustori
intrare
popor

Comparatia cu dispunerea in biserici relevi o suprapunere totald’. Cum se
poate vedea, ,norodul de rind“ nu are acces in sfantul locas atata vreme cdt domnul
asisti la slujba. La usa stau ,spaghii, slugi cu bete goale” (Visenschi, p. 249) sau cu
Jhalebarde* (De La Croix). Nici in acest caz granitele (sociale, in fond) nu pot fi
depisite. Aceasti organizare, priviti pe orizontal, sugereazi o structurd ondulatorie,
in raport cu participarea ,activi“ 1a actul sacral. ,Misterul" se difuzeazi gradat de la
centru — locul sfintelor taine — la periferie — masa nediferentiati a receptorului
colectiv, aflati la distanti de altar. Gradul de ,participare“ scade, functie de distanta
fatd de locul sacrului. Ceea ce nu inseamni, credem noi, ci sentimentul religios
este mai atenuat la periferie. Inseamni doar ci avem a face cu o ,ierarhizare" a
pozitiei fatd de sacru, dupi criterii de rang. Convertind intr-o dispunere piramidali
schema de mai sus, vom avea sub ochi tabloul ordonat, ,expus, al organizirii
Jideale" a societitii in care primul in fata lui Dumnezeu (dup arhierei si preoti)
este domnitorul®. Acest fapt devine evident in ocazii pe care le avem bine
documentate: Joia Mare, osfestania la Botezul Mantuitorului, si adorarea relicvelor
unor sfinti. : :

Maniera de sirbitorire pune cel mai adesea in lumini doui tipuri majore de
prezentare. Biserica ,expusi" este completat si intiritd in semnificatii de viziunea
bisericii ,in mars" — procesiunea. Sursele pe care le avem relevi o ordonare similara.
Se insiruie astfel in procesiune, in ordine: Sfintele Taine, Crucea, Evanghelia, clerul
~ dupi rang -, mitropolitul si domnul, boierii, tot dupi rang, mazili si slujitori si, la
urmi, poporul®.

Prima semnificatie e subliniati de liturgistul francez Nicolas Collin (m. 1788) si
acoperi perfect si realitatea de care ne ocupim: ,Par le moyen de nos processions,
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un village entier, toute une ville parait en quelque sorte ne faire qu'un temple“?, Al
doilea minunchi de semnificatii se circumscrie rolului pe care monarhul si-l arogi
in cadrul acestui templu, prin vizualizarea pozitiei sale privilegiate. Este vorba de
mai mult decit o simpli imagine, ci de functionalitatea acesteia, de implicatiile pe
care le reclami. Aici apar principalele probleme. Ce realitate se ascunde in spatele
acestui tablou? Ce semnifici pozitia exceptionali a principelui in structura vizibila
a templului? Care e maniera prin care comunitatea recepteazi si constientizeazi
eventualele implicatii?

Dimensiunea ,spirituali“ a puterii domnesti a mai fost luatd in discutie. O
considerim o realitate suficient argumentatd®. Ea ii conferi principelui nu numai
calitatea de ,obliduitor §i povituitor" (cum subliniazi neincetat oratiile la marile
sArbitori), dar §i pe aceea de protector total, de mediator al relatiilor cu divinitatea.
Pe linga cuvintul difuzat In mase, pe lingi vizualizarea pozitiei sale, gestul si
fresca vin si popularizeze aceasti componenti centrali a puterii. Pentru c3, implicit
sau explicit, ,portretul” acesteia este pretutindeni si tot timpul, asigurind, pe de o
parte, un sentiment de securitate pentru societate, pe de alta, intirind mereu
raporturile de fortd deja consacrate — pret al proteciiei oferite.

Procesiunea, ca si spectacol, nu se asociazi neaparat celebririi festive a unui
eveniment. Uneori, avem a face chiar cu o ,antisArbitoare“, cu rol exorcizant, in
situatii de mare cumpini (secetd, epidemii, foamete). Ritualizarea manifestirii
sfiarseste insi prin a se circumscrie domeniului nostru de interes?®. Momentul critic
giseste in procesiune solutia ,eliberdrii“ — apelul la divinitate. Medierea e asigurati
de arhierei i de suveran. Acesta apare in fruntea cortegiului, imediat alituri de
oficianti, de ,0amenii lui Dumnezeu". Este ipostaza de ,preacucernic’ a domnului,
,cucemnicia simbolici* afisati, menit2 si asigure salvarea comunititii. Salvarea de o
frici colectiva prin stringerea legiturilor comunitare pe axele unei fidelititi cu
dubl ipostazi: fatd de Dumnezeu si fatd de principe. Procesiunea — ca i manifestare
~ pune in opera rituri protectoare dupi un calendar deja consacrat.

Prezenta puterii este exceptionali. Ea nu apare decit in momentele extreme: de
mare bucurie sau de grav pericol. Slujbele in aer liber de la marile sirbitori presupun
aspectul procesional al celebrinii, in care domnul 15i face simtit prezenta. Prezenti
dinamici ce imbritiseazi intregul spatiu i timp al sirbitorii. Trasee ,sacrale” parcurg
axele centrale ale capitalei si, In cazuri exceptionale, ale tirii®*. Sirbitorile patronale
sunt totdeauna prilej de strilucitoare procesiuni de multumire prin care comunitatea
reinnoieste periodic acordul cu sfintul protector. Frecventa locurilor de cult ,secreti“
intensitatea fenomenului procesional — element relevant pentru devotiunea intr-o
zoni dati. Componenta sa repetitivd leagi trecutul de prezent si re-prezinti societitii
un viitor impregnat de un optimism necesar, axat pe respectarea valorilor traditionale.
Procesiunea apare astfel ca un jalon ce marcheaza distinct curgerea timpului unei
comunititi. Documentatia disponibild pentru Principate reliefeazd importanta
prezentei domnitorului la o asemenea manifestare. Actul devotional nu este decit
momentul final al unei evolutii spectaculare. Cortegiul ,comandat" creste in amploare
prin actiunea sinergici a masei: ,...toti in orinduiald pe‘jos au mersu toti, impreuni
si domnia cu pirintii arhierei, popi, boiari si alti slujitorime trigidndu clopotele
dupi la beseridi, citu in tirgu erau.” Coloana e deschisi de’,parintele vlidica cu
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sfintele moastii* si inconjoari biserica de trei ori (R.P., p. 145; 302). Domnul insusi,
imediat lingi ,altarul in mers" parcurge distanta pe jos. )

in alte cazur, dimensiunea de ,salvator patriae“ e si mai evidenti. In vreme de
seceti, C. Mavrocordat porunceste ,s3 se faci litanii pe la toate bisaricile” si L,stringe
icoanili de pe la toate bisiricile scotdnd si sfintele moastii ale Propadoamnii
Paraschivii, mergind mitropolitul si cu toti vladicii §i preutii si Domnul cu toati
boierime si slujitorii...“. Locul oficierii e chiar Curtea domneasci. Aici se Jface
aghiazmi*, se citesc ,molitfele ceale de ploi*, iar publicul este recrutat obligatoriu,
Ltrimetand toti zapcii de stringe norodul, birbati, femei, copii, fete, de la aducie ca
si asculte leturghie“®. Publicul e necesar; actul colectiv de jmplorare trebuie si
asigure iesirea din criz4. Exprimare a atributelor sale, principele organizeazi personal
celebrarea in fruntea cireia se impune. In fapt, cortegiul sfirseste prin a se coagula
in jurul puterii ce iese in evidents, impingind evenimentul de celebrat pe un alt
plan.

Este cazul inchinirii la moastele Sf. Paraschiva, de Ia Trei lerarhi. Aici, domnul
cu toati boierimea, merge ,inaintea sfintelor moagtii“ iar actul de venerare e realizat
in public, in mijlocul curtii manAstirii. Domnul este primul personaj, dupi mitropolit,
care sivirseste actul devotional. Este, iarisi, un incepitor si un exemplu. Cucernicia
sa ,simbolici“ impune si cheami a fi urmati (Gh. p. 299 ~ 301). In momentul in
care mitropolitul 11 miruieste pe principe iar corul cinti ,axion“, accentul se
deplaseazi major pe persoana sa. Publicul realizeazi, o dati in plus, ci ,vrednic
este”. Gestul arhiereului este un gest ,sivarsitor”, un gest ,care face”. Prin atingere
el investeste pe principe cu har, il apropie de sacralitate?.

Conotatiile politice ale unei asemenea preeminente sunt si mai clare in alte
cazuri. La 27 septembrie 1822, Gr. Ghica isi face intrarea in Bucuresti dupa
evenimentele bulversante ale anului 1821, Simbol al restauratiei, al revenirii unei
ordini consacrate, principele 1si instrumentalizeaz3 intrarea ficiand apel la sacru. El
readuce la Mitropolie moastele Sf. Dimitrie Izvoritorul de mir. ,Alaiul Sf. Dimitrie"
se formeazi la cismeaua lui Mavrogheni. Episcopul Gherasim de Buziu ,pi jos au
mers de la cismea pani la Mitropolie, dimpreuni cu ceilalti viadici §i toatd ceata
preuteasci din politiia Bucurestilor si toate breslele negutitoresti“. Momentul esential
este, iardsi, actul devotional al domnului: ,...cu mare evlavie au imbritisat sfintul
sicriu si cu multimea noroduldi impreuni slivind pre Dumnezeu care ne-au izbavit
din cursa care prinsese si din miinile agarenilor prin rugiciunile cuviosului“®.
Gestul ca atare si maniera generali in care procedeazi Ghica sunt revelatoare.
Prestigiul deosebit de care se bucuri Sf. Dimitrie este translatat asupra propriei sale
persoane. El pozeazi alituri de sfint in salvator al patriei amenintatd de dusmanul
necredincios (cdruja de altfel ii datora domnia). In fapt, se cauti o camuflare a
realitatii sub aparentele oferite de sacralitate. Mecanismele persuasiunii prin devotiune
sunt, o datd in plus, potentate in scopuri legitimatoare®. Socializarea momentului
devotional face ca debutul domniei si fie fixat $i mai clar in memoria colectiva®.
Sunetul clopotelor — cu semnificatii precise intr-o societate orali — dezvoltd un
limbaj, un mesaj cu referinte foarte exacte. Clopotele nu suni nediferentiat, ci au o
gami adaptati evenimentului pe care il anuntl. Ele avertizeazi, stimuleazi si consacri.

34

https://biblioteca-digitala.ro



impértisesc comunititii un sentiment si, in acelasi timp, il potenteazi, inalt totul,
pentru o clipd, intr-o sferd de ordine specifici?.

»Socializarea” depinde si de lungimea si importanta traseelor pe care procesiunea
le parcurge. Aducerea moastelor Sf. Grigore Decapolitul de la ministirea Bistrita la
Bucuresti, in vremea ciumei lui Caragea, constituie un exemplu concludent. Pe 11
septembrie 1813, ,moastele ale sfintului cuviosului pirintelui nostru Grigorie
Decapolitul“ sunt aduse ,pentru boala ciumii“, la Craiova. ,$i au sezut sfintele
moaste la Craiova duminec3, ficdnd litanii mari si osfestanie in mijlocul politiei si
luni le-au ridicat de a le duce la Bucuresti*??, Primirea ficuti sfintelor moaste va fi
fost precum aceea a capului Sf. Visarion de Larisa, in noiembrie 1738% sau a relicvelor
de la ,Sfetagora“ aduse de N. Mavrocordat in 1719 cind, ,ficindu-se cu dinsele
osfestanie, patutindenea s-au vizut minune mare, care au incetat boala ciumii si s-
au bucurat multumind lui Dumnezeu* (R.P. p. 276). E ilustrati astfel nu numai
preocuparea domnului pentru ,salvarea norodului“, dar si maniera in care el stie s
o prezinte acestuia. Grija pentru ,depozitarea de sacralitate” e conexi acestui aspect.
Cazul lui Vasile Lupu e deja celebru. Brincoveanu aduce moastele Sf. Ioan cel
tinir de la Ianina*.

Practica e larg rispindita in toatd lumea crestini. Filip II ,colectionase” la Escurial
aproape 7.000 de relicve iar aducerea coroanei de spini a lui lisus de la
Constantinopol la Paris, de citre Ludovic cel Sfint, a rimas consemnati ca un fapt
exceptional®. Nu e vorba doar de conotatii de prestigiu sau de devotiune personali.
Relicvele sacralizeazi locul ce le depoziteazi, fiind totodati, o armd impotriva
riului si un factor de coagulare in jurul celui ce le incredinteazi cetitii. Sunt potentate
astfel sentimente de securitate dar si solidaritatea, fidelitatea fatd de ,distribuitorul
de solutii sacrale“, care este monarhul. Importanta acestor aspecte € sugerati si de
pictura murali unde, asemenea gesturi capitd semnificatii fondatoare*. Pozitia
principelui fati de domeniul sacrului evidentiazi o retea verticali de intermediere:
supusi — domn/mitropolit (cler) — relicve/sfint — Maica Domnului — lisus —
Dumnezeu — Tatil”. Modalitatea in care aceasti pozitie privilegiati este ficuti
publici — prin intermediul unor rituri ce emani stabilitate, date fiind ordonarea si
automatismele lor — explic2 si mecanismele de instrumentalizare a procesiunii.
Fapt valabil pentru ambele ipostaze pe care fenomenul procesional le cunoaste:
wprocesiunea in lacrimi* si cortegiul festiv.

In primul caz, pe lingi elementele deja prezentate, se mai adaugi doui:
procesiunile ,lugubre” din Siptimana Patimilor $i inmormantarea domnilor.

Duminicile Triodului, ale Postului Pastelui, sunt pline de dramatism. Paradigma
intririi Mantuitorului in Ierusalim — ridicina biblici pentru procesiunea de bucurie
— e inlocuits de paradigma drumului spre Golgota. In Siptimina Patimilor avem a
face cu ,..l1a processione lugubre con la immagine del Salvator Nostro morto e
intanto si suonono a distessa tutte le campane della Citta“ (Del Chiaro p. 102/3).
Pictura murali a bisericilor ortodoxe face ca aceasti ,plingere” a Mantuitorului si
fie si mai prezenta®. Domnul nu apare decit duminica si nici atunci nu se ,expune”
in stradi. Slujbele au loc in biserica Curtii, unde se face ,polihronion®, uneori,
liturghia fiind oficiats de mari arhierei striini®. In Moldova, principele parcurge in
duminicile Postului un traseu pe care il putem numi ,sacral”, ce uneste cele mai
importante miAnistiri ,grecesti”. Cercul este inchis, punctul de plecare si cel de
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sosire fiind acelasi: Golia®®. ,Discretia® puterii in aceastd perioadi sugereazi
comunititii o repliere a suveranului ,preacucernic’ asupra lui insusi, un
comportament ce urmeazi normele pe care Postul — rigaz de meditatie si penitenti
— le reclama.

inmormintarea este, poate, o ,antisirbitoare”. Dar relevanta sa pentru subiectul
ce ne intereseazi a fost deja argumentati*’. Imaginea puterii ,penetreazi” societatea,
uzind de ;calamitatea“ pe care doliul public o sugereazi acesteia. Intreaga capitald
este marcati de eveniment; toate ,stirile“ compun alaiul funebru. Soldatii nu poartd
arme, ci luminiri. Itinerariul pe care procesiunea festivi il strabate cu ,meterhanea”
e marcat de plinsetele bocitoarelor (roabe tiginci) si de zgomotul jalnic al
clopotelor*?. Daci admitem, fie si ca ipoteza, afirmatia lui Cantemir (,Asa cum toti
moldovenii inconjuri cu cel mai mare respect pe domnitorul lor cit timp triieste,
tot astfel, cind moare, ii dau onorurile cuvenite*, p. 241) ni se sugereazi ideea c3,
si dupi moarte, principele isi difuzeazi ,,portreml" societitii pe care a condus-0%.

.Insinuarea“ pe care puterea o opereazi in calendarul liturgic utilizeazi
mecanismele procesionale pentru creerea unor sirbitori ad-hoc. Fenomenul se
leaga de acte politice exemplare pe care domnia le realizeazi. In conditiile crizei
de prestigiu sau a unei situatii politice tensionate, principele cauti si-si salveze,
astfel, dimensiunea de pirinte al patriei. St. Cantacuzino incearcd si-si asigure
popularitatea folosind Duminica Ortodoxiei ca moment pentru o serie de masuri
politice cu evidente tendinte legitimatoare: dezlegarea de vicirit a preotilor
distrugerea sinagogii din Bucuresti, $i acordarea unor privilegii importante catolicilor
de la Sf. Stefan (Del Chiaro, p. 183). Un cortegiu cuprinzind ,toatd boierimea si
mazili si negutitori si toat tara ce si adunasi“, asisti la liturghia ordonati de C.
Racovitd la Mitropolia Moldovei. lesirea mitropolitului, insotit indeaproape de
principe, cu sfintele daruri §i sfantul potir, ,afurisenia“ in cele patru colturi (dupa
patriarhiile garante), sunt spectaculoase. ,Cici nu putem arita ce huetu era in
biserica de strigare norodului..." Legarea viciritului, misura politici astfel consacrati
de domnie, nu putea fi mai eficient ritualizata si nici fixatd mai stabil in memoria
sociald. Pozitia pe care domnul si-o arogi in cadrul procesiunii il face pe deplin
pirtag la componenta sacrald a actului, meniti si garanteze prezentul si viitorul,
securitatea si ,binele obstesc“#.

Mecanismele insinuirii puterii in contextul festiv pe care societatea 1l triieste
uzeazi la fel de bine de gest ca formd de comunicare, asigurind dimensiunea
vizibili a acesteia, dar si profunde semnificatii constitutive. ,Gestul care face®, care
sdvirseste o trecere de la o stare la alta, dintr-o ipostazi in alta, figureazi transmiterea
puterii si harului (gestul de binecuvantare). El marcheazi fundamentele coeziunii
sociale, modelindu-le In imagine ,triitA“. Comunicarea cu divinitatea, adoratia, se
fac prin gest. Acelasi gest asiguri vizualizarea apartenentei la un grup iar in cadrul
acestuia exprimi in hmbaj figurat ierarhiile interne si relatiile verticale ce-l guvemeazi.
In locuri speciale, in care gestul se manifesta plenar, seturi gestuale se asociazi
unor momente bine determinate, constituind un ,cod, a cirui cheie se afli in
memoria sociala®. in aceasti calitate instrumentalizarea seturilor gestuale devine
imperios necesari pentru puterea dorruca si difuzeze in societate imaginea propriei
majestati.
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Principele si mitropolitul sunt personaje centrale in ceremoniile in aer liber. La
. osfestania de Boboteazi ei conduc procesiunea ce reitereazi botezul Mintuitorului.
Fiecare moment si gest ritual sunt puternic socializate prin sunet. Clopotele, salvele
de tun si muzica anunti societitii sivirsirea ,pasilor* algoritmului liturgic. Chiar si
acei ce nu vid nemijlocit spectacolul sunt anuntati, pe aceasti cale, de desfisurarea
sa. Mecanismele repetitiei — comune celebririi liturgice — asiguri eficienta
comunicirii. Icoanele si ,tutti gli stendardi de monasterii e delle chiese parocchiali
inainteazi spre rdu. Toti cel ce intilnesc cortegiul solemn se prosterni in fata
sfintelor taine si imagini si, nu mai putin, in fata principelui (Del Chiaro, p. 100)*.
Scufundarea crucii in rau — gest ce reitereazi botezul Mintuitorului — apoi a
prapurilor si drapelelor militare, se face in vreme ce preotii cinti troparele Botezului?.
Este preludiul pentru actul public de devotiune al monarhului. Sirutarea crucii,
reiterare a euharistiei, este anuntati comunititii prin salve de artilerie si pusti (Gh.
p. 288). Aceiasi manier3 de socializare o presupune ,sirutul duhovnicesc", efectuat
in Joia Mare, la niptira‘l; ,indatd s face mare sinlic cu slobozirea tuturor tunurilor si
cu focu miruntu si incepe sl meterhaneaoa“ (Gh. p. 294). in fata publicului prezent
la o atare manifestare afisarea concordiei intre cele doui puteri ce ,obladuiesc"
societatea are valoare exemplari. Securitatea societitii e asigurati prin echilibrul ce
domneste la virful ei®,

Traditia bizantind pentru aceasti celebrare este atestat3®. in curtile domnesti,
binecuvintarea monarhului de citre arhiereu, prin stropirea cu aghiazmi pe frunte,
precum si actul principelui de a siruta crucea i mana acestuia sunt anuntate
comunititii de o manierd similard (Gh. p. 286 - 90; De La Croix, p. 264; Del
Chiaro, p. 101). Binecuvintarea cu api sfintitd duce imediat la ideea ,luminirii“
prin botez. E un rit ce actioneazi simultan asupra corpului si sufletului, semnificind
pogorirea duhului sfint asupra subiectului®.

Preeminenta domnului in acest moment ritual este subliniati si prin ciAdirea cu
timiie. Acestea — redublate de rostirea repetatl a sintagmelor — cheie pe care
oficierea le presupune — contureazi si intiresc ,charisma* monarhului’?. Prin
binecuvintare, Biserica restituie lui Dumnezeu ceea ce este de drept al sau, opereazi
o regenerare a ordinii bulversate de interventia riului. Prezenta capului statului
personalizeazi acest ritual. Prin re-botezarea simbolici a domnului, restabilirea
ordinii divine se asociazi menirli acestuia pe pimint. Aceeasi impresie o produce
bucuria dirijata si ,mediatizata“, legati tot de personajul domnitor. Salvele de tun
inlocuiesc aclamatiile asociate acestui sentiment la Bizant®. Societatea e chemati,
astfel, la o dubli bucurie: a celebririi liturgice si a reafirmirii dimensiunii sacrale a
puteri. 'fntr-o societate in care oamenii comunici ,fati citre fatd“, evenimentele
cele mai imibona.nte fiind marcate de ,sonorititi imperative, contrastul dintre liniste
si zgomot este mai puternic §i mai semnificativ¥. Receptorul isi reprezinti astfel
mental algoritmul ritualului. Chiar daci nu participi direct, semnalele sonore ii
leagi in imaginatie cel mai relevante etape ale sirbitoririi de persoana suveranului.
Se schiteazi deja citeva tuse ale ,portretului“ princiar. Acesta ar fi un prim tip de
Jinsinuare" a puterii In perceptia comuni prin intermediul sarbatorii. O ,insinuare”
care ,coloreazi“ timpul — tip al oficierii liturgice cu rosul purpurei domnesti.

Setul gestual pe care l-am sugerat mai sus este ,suferit” de citre monarh, este
reflexiv in raport cu el. Gestul il face" pe domn si nu domnul ,face" prin gest.
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Al doilea set gestual priveste acest ultim aspect. Prin gesturi — tip, principele re-
ordoneazi societatea sau ii reconfirmi ierarhiile. El este, alituri de mitropolit, singurul
care o poate face ca atare, reiterind astfel relatii ce-gi recapiti consacrarea. Gesturile
,exemplare* se circumscriu milei, generozititii si ,cucerniciei simbolice". Distribuirea
Jluminilor“ este unul dintre ele. Luminarea semnifici iesirea din intunericul
necredintei si bucuria impartisirii din lumina divini. Luminarea e o armi impotriva
tenebrelor si a riului asociat cu acestea®®. ,Kerodosiia“, asociati multor sirbatori
(Criciun, Boboteazi, Joia Mare, Inviere) beneficiazi de luminiri distribuite de
domnie, obicei pe care-] regisim la Bizant (Ps. Kod. IV, p. 202; 220). Luminirile
sunt, ins3, comandate pe categorii fiecare asociati cu ,ordinele” pe care le presupune
ierarhia sociala%.

,Cucernicia simbolici" devine manifestd prin materializarea filantropiei -
dimensiune centrali a ,portretului princiar*. Brincoveanu imbrac3, in zilele invierii
Mintuitorului, 60 de perechi de siraci”, iar la Boboteazi, ceremonia ia sfargit cu
.botezul copiiilor orfani cirora domnul le di vestminte si bani" (De La Croix, p.
264). O functionalitate similard vor fi avut ,ortii“, pe care principele ii arunci la
iesirea din biserici sau ii d4 personal celor nevoiasi, cu ocazia marilor sirbitori®.

Acest tip de generozitate ilustreazi o parte a atributelor protectoare ale puterii.
Este de asemenea si una din ciile prin care bunul crestin Isi asigurd mintuirea.
Siracii sunt necesari pentru ca generozitatea celor bogati sa se poata afisa, numai
asa putind fi recunoscuti®. Pe aceleasi coordonate se inscriu ,amnistiile simbolice”
cind, ,si liberano tutti i prigionieri®, chiar si cei ce ,erano stati condanatti alle
profonde miniere di sale". Joia Mare, cind domnul se spovedeste, este momentul
cel mai propice pentru a manifesta ,generozita veramente christiana“ (Del Chiaro,
p. 96)%. Darul, ca atare, este proportional cu nevoia pe care cel ce diruieste o are
de cel care e gratificat. Este, totodati, un insemn ci ultimul face parte din anturajul
celui puternic. De aceea, presupune gesturi ierarhizate calitativ si cantitativs’. Nu
valoarea intrinsecd a darului conteazi, ci relatiile sociale pe care le semnifici.
Diferentierea dintre ,dar” si ,risplati”, chiar daci fluctuanti, trebuie evidentiati.
Slujitorii Curtii domnesti primesc indemnizatii exceptionale cu ocazia marilor
sdrbatori, indiferent cat sunt ei de umili®?, Principele are mare grija de Curtea sa iar
darurile in haine sau bani pentru haine nu sunt aleatorii, vestmintele fiind o forma
de exteriorizare a apartenentei®®. Ritualizarea gestului de generozitate e manifesti
in cazul iesirii din biserici, dupi liturghia de Anul Nou. ,Toate rufeturile curtii
asternu pre gios nifrimile lor, cu seamnile ceale de slujba lor, de la usa bisericii si
pan la spitirie $i vel-vistierul merge inaintea domnului ddndu-le bacsis* (Gh. p. 285)%.

Gest ,sdvarsitor” si gest ,s3virsit", ambele contureazi excelenta principelui in
raport cu sacrul §i cu societatea. Sugereazi o ierarhie si o sanctioneazi, ca garantie
a stabilitAtii.
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Note

* Partea a doua a acestui articol va apare in numirul urmitor al Buletinului.

1. Louis Marin, Le Portrait du roi, Paris, 1981, p. 12.

2. Nr. 221, apud. L. Marin, op. cit.

3. Fapt argumentat convingitor de Ralph E. Giesey, Le Roi ne meurt jamais; les obséques
royales dans la France de la Renaissance, Paris, 1987. Ideea e subliniati de Bossuet:
.Dieu a fait dans le prince une image mortelle de son imortelle autorité (..).
L"homme meurt, il est vrai, mais le roi, disons nous, ne meurt jamais; l'image de
Dieu est imortelle* (apud. ibidem, p. 21). Aceeasi idee la N. Mavrocordat, in
,Manualul“ citre fiul siu, Constantin: ,imparatii sunt umbrele lui Dumnezeu pe
pamant“, ,Documente Hurmuzaki“, XIII/2, p. 445.

4. Cf. Mona Ozouf, La féte sous la Révolution Frangaise, ,Faire I'histoire”, vol. 3, (sous la
dir. de J. Le Goff et P. Nora) Paris, 1979, p. 257.

5. Am imprumutat formula de la Daniel Barbu, Arta brincoveneasci: semnele timpului si
structurile spatiului, in ,Constantin Brincoveanu" (culegere de studii, red. P.
Cemovodeanu si Fl. Constantiniu), Bucuregti 1989, p. 245; vezi J.L. Carra, Histoire
de la Moldavie ct de la Valachie, Neuchitel, 1781, p. 181; ,Aprés la procession des
récoltes du grand couvent de Milan je ne connois rien de plus important ni de plus
majestueux que cette marche du Hospodar de Moldavie“. Vezi si Raicevich, ,Voyage
en Valachie et en Moldavie, avec des observations sur I'histoire, la physique et la
politique®, trad. de l'italien par ]. Lejeune, Paris, 1822, p. 94.

6. D.C. Giurescu, Anatefterul. Condica de porunci a visteriei lui Constantin Brincoveanu,
SM.IM., V., p. 482. ]

7. Cel mai celebru fiind ,Tratatul despre ceremonii“ al lui Pseudo — Kodinos, tradus in
greaca vernaculari din vointa lui C. Brincoveanu, la 1691, si recopiat la 1741 de C.
Dapontes, din porunca lui C. Mavrocordat (cf. D. Simonescu, Literatura romineasci
de ceremonial. Condica lui Gherogahi (1762), studiu §i text, Bucuresti 1939, p. 66.

8. Hrisovul lui Al Ipsilanti la infiintarea ,logofetiei obiceiurilor (20 ijulie 1797), in V.A.
Urechia, Istoria RomAnilor, vol. VII, p. 54 — 6. Misura e reluati si intiritd de Gh.
Hangerli (1798, ibidem, p. 478 — 81), respectiv 1.Gh. Caragea (pitac din 1815,
ibidem, vol. X/2, p. 16 — 17).

9. Retinem si recopierea, la 1781, de citre Gr. arhimandritul Deleanu a didahiilor lui
Antim Ivireanu. Este perioada din care avem o bogatd documentatie legata de
ceremonialul domnesc datoratl, desigur, si acestor misuri (vezi G. Strempel, st.
intr. la Antim Ivireanul, Opere, p. 447, nota 103).

39

https://biblioteca-digitala.ro



10. Considerim ci nunta — cu toate semnificatiile sale — nu se incadreazi decit cu greu
in structura materialului de fati. Vom relua acest aspect intr-un studiu special pe
care il avem in pregitire.

11. Nu vom insista asupra ultimelor dou sirbitori ce presupun studii separate.
Complicatul ceremonial, de sorginte otoman3, se inscrie pe alte coordonate decat
cele pe care analiza de fati si le asumai.

12. Cf. J.CL. Schmitt, La raison des gestes dans 'Occident médieval, Paris, 1990, p. 335.

13. J. Huizinga, yHomo ludens®; essai sur la fonction sociale du jeu, Paris, 1951, p. 35/8.

14. J. Delumeau, Rassurer et proteger; le sentiment de sécurité dans I'Occident d'autrefois,
Paris, 1989, p. 166/167. Biserica si statul le transformi treptat in prilejuri de a
celebra victorii ,profane’, de ziua sfintului, ceea ce duce la ideea ,spargerii"
semnificatiei originare a calendarului liturgic.

15. Vezi M. Pop, P. Ruxindoiu, Folclor literar rominesc, Bucuresti, 1991, p. 93.

16. D. Simonescu, op. cit.,, p. 60. Pentru a nu mai incirca inutil aparatul critic, vom
utiliza urmitoarele conventii pentru textele cel mai des citate. Dimitrie Cantemir,
Descrierca Moldovei, ed. bilingvi, trad. de Gh. Gufu, intr. de Maria Holban,
comentariu de N. Stoicescu, Bucuresti 1971, = D.C.; R. Greceanu, incepitu.ra istorii
vietii luminatului §i preacregtinului domnului T4rii Ruminesti, o Constandin Basarab
Voevod, ed. de M. Gregorian, in ,Cronicari Munteni”, vol. III, Bucuresti, 1984 =
R.G. Ioan Neculce, Letopisetnl Tarii Moldovei, in ,Opere*, ed. critic de G. Strempel,
Bucuresti, 1982 = L.N.; Pseudo — Enache Kogilniceanu, Letopisegul Tirii Moldovei
de la domnia intdi i pini la a patra domnie a lui Constantin Mavrocordat Voevod
(1733 - 1774), in ,Cronici moldovenesti“, ed. critici de Aurora llies si loana Zmeu,
Bucuresti, 1987 = Ps.E K,; Dionisie Eclesiarhul, Hronograf (1764 — 1815), transcriere,
indidi, si glosar de D. Bilasa, st. intr. de N. Stoicescu si D. Bilasa, note si comentarii
de N. Stoicescu, Bucuresti, 1987 = D.E.; Radu Popescu, Istoriile domnilor Trii
Ruminest, in ,Cronicari Munteni”, ed. M. Gregorian, vol. II, Bucuresti, 1984 = R.P,;
Cronica Ghiculegtilor, istoria Moldovei intre anii 1695/1754, ed. ingrijiti de Nestor
Camariano si Ariadna Camariano — Cioran, Bucuresti, 1965 = Ghiculesti.

17. Anton Maria Del Chiaro, Storia delle moderne rivoluzioni della Valachia, con la
descrizione del paese, costumi, riti e religione degli abitanti, Venetia, 1718, ed. de N.
Iorga, 1914 (,Studii si Documente cu privire la istoria romanilor*, vol. 29), p. 105/106,
tirnosania bisericii Sf. Gheorghe Nou; De La Croix evidentiazi c2 dispunerea la
Joia Mare formeazi un oval pe 5 rinduri in spatele domnului si mitropolitului:
boierii cu functii judiciare, cei cu functii militare, nobilii Fird functii, negustorii si
armata (,Cilatori striini despre Tirile Romine", vol. VII, Bucuresti, 1980, p. 264).

18. Doamna nu participi totdeauna la marile ceremonii. Altminteri, prezenta ei relevi
0 separare pe sexe ce functioneazi aproape permanent.

19. Foarte clari aceasti ,stratificare” in cronica versificatd despre mazilirea lui A.C.
Moruzi, cu referire la o slujb de tirmnosire: ,Si face rinduiala cu cale/Fiestecaruia
dup? a lui stare/Partea boiereasci/Cu cei de la Curtea domneasci/Partea
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mitropoleasc3/Cu tagma arhiereasci/Partea negutitoreascd...“ (D. Simonescu,
»~Cronici si povestiri rominesti versificate” (sec. XVII/XVIID), Bucuresti, 1967, p. 300/1.

20. Pseudo — Kodinos, Traité des Offices, €d. J. Verpeaux, Paris, 1968 cap. IV, p. 224/6;
procesiunile la care participi basileul.

21. Apud. J. Delumeau, op. cit., p. 82; un templu in care crucea reprezinti altarul, clerul
simbolizeazi corul iar poporul naosul, ibidem, p. 121.

22. Vezi A. Pippidi, Traditia politic bizantini in Tirile Romine in sec. XVI/XVIII,
Bucuresti, 1983; Emanuela Popescu — Mihut, Ideologie politici si propagands in
actele cancelariilor domnegti din Tara RomAneasci (1775/1821), in Sud - Estul european
in vremea Revolutiei Pranceze; stiri de spirit, reactii, confluente, coord. Al. Dupu,
Bucuresti, 1994, p. 73/99; Cristina Codarcea, La malédiction dans les anciens documents
de la Valachie (XIV-e/XVI-e siécles, RES.EE., nr. 1/2, 1994, p. 53/61 si studiul
nostru Incoronarea in Tara Roméneasci yi Moldova in secolul XVIIL. Principii, atitudini,
simboluri, R.I., 7/8, 1994.

23. Frontiera dintre procesiunea ,in lacrimi si liturghia festivi e fluctuant (Delumeau,
op. cit., p. 157). Penitenta si ,eliberarea“ merg impreuni. Penitenta colectivi, traiti,
poate deveni sarbitoare prin manifestarea publici a sentimentului de eliberare
(A. Dupront, Du Sacré. Croisades et pelérinages. Images et langages, Paris, 1987, p.
443), astfel drama trece in spectacol.

24. Despre acest gen de sociabilitate religioas3, Delumeau, p. 99.

25. Cap. V, passim; 17 sirbitori celebrate in 12 locuri diferite, privilegiate fiind Sf. Sofia
si biserica Blachernelor. Basileul celebreazi marile momente liturgice legate de
viata si patimile Méntuitorului la Palat.

26. Ps.EX. p. 38/9; o situatie similard in vremea ciumei din Bucuresti (1738) cind, tot
C. Mavrocordat, intimpin capul Sf. Visarion al Larisei cu mare fast (C. Dapontes,
Ephémerides daces, ou la chronique de la gucrre de quatre ans, 1736/1739, publiée,
annottée et traduite par E. Légrand, Paris, 1881, tome II, p. 161.

27. J.Cl. Schmitt, op. cit., p. 83 si p. 100; despre formele in care se realizeazi inchinarea
si semnificatiile sale, ibidem, p. 58; vezi si J. Le Goff, Ritualul simbolic al vasalitigii,
~Pentru un alt ev mediu®, vol. I, Bucuresti 1986, p. 179 si 187, despre semnificatiile
mainii.

28. Revolutia de la 1821, de 1. Dirzeanu, biv vel serdar, ,D.I.R. Riscoala de la 1821%,
vol. V, Bucuresti, 1962, p. 154; 1. Corfus, Cronica megtesugarului Joan Dobrescu
(1802/1830); S.A.L, VIO, p. 361.

29. La intrarea in capitall, regii Frantei sarutau in public relicvele pastrate in oras, gest
ce stabileste intre suveran — protectorul terestru prin excelent — si relicve (a ciror
posesie ,intra muros* reprezinti o garantie pentru cetate) o legitura evidenti pentru
intreaga asistenti. Se consolideazi, astfel, nu numai sentimentul de securitate dar
se catalizeazi fidelitatea fat2 de sfinti, Dumnezeu si monarh, Delumeau, p. 233.

30. ,Cu clopote si cu litie I-au petrecut ca pe un pazitor tare al patriei noastre" (I. Dobrescu,
p. 361).
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32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

Pentru semnificatiile clopotelor, vezi Aaron J. Gourevitch, Les categories de la culture

medicvale, Paris, 1983, p. 108; J. Huizinga, Amurgul Evului Mediu, Bucuresti, 1993,
p. 12, Delumeau, op. cit., p. 82. Nu am avut acces la lucrarea lui CM. Cipolla,
Clocks and Culture, 1300/1700, London, 1967.

Ms. rom. 1194, B.AR., vezi Catalogul manuscriselor rominesti, intocmit de G. Stempel,
Florica Moisil si L. Stoianovici, vol. IV, Bucuresti, 1967, p. 27. Ziua de 11 septembrie
este o sarbitoare in sine, Inchinarea Sf. Cruci. Perioada in care traseul Bistrita —
Bucuresti e strabatut de procesiune este o perioad2 festivi, legatd de praznicul
Nasterii Maicii Domnului si fniltarea Sf. Cruci.

C. Dapontes, p. 162, ce sublinia profunda devotiune cu care principele a sirutat
pretioasa relicva.

Care il costa 330 taleri, L.R. Mircea, Catastih de toate veniturile domniei,
,Manuscriptum*, 61, 4/1985, p. 22, 25 iunie 1710/1711.

Sec. XVI e dominat de aceast preocupare, cf. Delumeau, p. 240, Colette Beaune,
Naissance de la nation France, Paris, 1985, p. 212.

Alexandru cel Bun apare figurat in picturi tarzii (sec. XVI/XVII Bistrita, Voronet,
Sucevita, Roman), depunind cu pietate moastele Sf. Ioan cel Nou la temelia zidurilor
Sussyel; Maria — Ana Musiccscu, Byzance et le portrait roumaia au Moyen Age, in
Etudes byzantines ct postbyzantines, coord. E. Stanescu si N.S. Tanasoca, vol. I,
Bucuresti, 1979, p. 168. Motivul suveranului ,fondator” se impleteste aici cu cel al
.depozitarului de sacralitate”, ambele utilizate de o putere ce isi cauta gloriosii
antecedenti.

Este, desigur, o figurare simplist a unor realitdti mult mai complexe. Amintim,
deocamdati doar in treacilt, rolul exceptional al cultului marial in societatea crestini
(vezi A. Dupront, op. cit. passim). Un studiu special asupra acestui aspect este
urmitorul pas pe care ni-l propunem.

Cele mai importante scene ale Patimilor sunt ilustrate in naos (I.D. Stefinescu,
Iconografia artei bizantine i a picturii feudale romineyti, Bucuregti, 1873, p. 100 si

_urm....); slujbele tipice la C. Erbiceanu, Material pentru completarea istoriei bisericeyti
si nationale, B.O.R,, XV, 9/1891, p. 701/702; respectiv, N. Iorga, in ,Documente
Hurmuzaki, vol. XIV/2, p. 1038/39 (in lb. greac).

R.G. p. 152; situatie pe care o relateazi inci Paul de Alep, domnul nu se arata
nimanui, ,ci numai la biserici, credincios Postului“, Cilitoria Patriarhului Macarie
prin Tara Roméneasci gi Moldova, in Cilitori striini, vol. IV, p. 56.

Cu hramul Inaltarii. Celelalte repere sunt: Trei Ierarhi, Barnovschi, Sf. Sava, Sf.
Vineri, Buna Vestire, Nu e vorba de sirbatori de hram, ci de o reculegere simbolici*
a domnului in cele mai semnificative locuri sacre din zona capitalei (Gh. p. 291);
cu mentiunea ci N. Mavrocordat ar fi desfiintat acest obicei.

R.E. Giesey, op. cit., passim; din picate, documentatia de care dispunem pentru
Principate nu ne oferi o imagine detaliatd.

Del Chiaro, p. 81, cu referire la funeraliile doamnei Poulcheria Tzouki — 2 doua
sotie a lui N. Mavrocordat (m. 1716). Alaiul mortuar pe care-l sugereazi D.C.
(p. 241) nu poate fi comparat decit cu cel publicat de G.D. Florescu, Alaiul
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inmormAntirii lui ALN. Sugu la 24 januarie 1821, Bucuresti 1932. O imagine similar3,
la Urechia, op. cit. vol. XII, p. 484, la inmormintarea domnitei Marioara Sutu
(1820).

43. Fapt subliniat de oratia funebri, D.C. p. 242; Del Chiaro, p. 82 verificat de textul lui
A. Ivireanul (,Opere*, p. 188/92); vezi si N. lorga, Cuvintiri de inmormintare §i
pomenire (din veacul al XVI-lea pini la 1850), Vileni, 1909. ,Continuitatea simbolici
a puterii“, pe care Giesey o argumenteaza pentru cazul francez, cu greu ar putea fi
documentat la noi.

44. Ps.EK. p. 72/3; mecanismul nu e striin altor state. Din 600 de procesiuni ce au loc
la Barcelona, intre 1586/1631, 64 sunt pentru seceti, 80 pentru ciumi, dar deja 45
celebreazi victoriile armatelor regale, Delumeau, p. 132.

45, Cf. J.Cl. Schmitt, op. cit. p. 16/19 si 39/40.

46. Remarcim informatia lui Gh. p. 288 despre prezenta icoanelor Precistii de la Golia
si Sf. Vineri, ficitoare de minuni icoanele”; lucru valabil si la osfestania din Joia
Mare.

47. Perfecta complementaritate gest/cuvint in sivirsirea slujbei este relevatd si de
contemporani. Scena e difuzati si prin intermediul picturii murale, 1.D. Stefinescu,
op. cit. p. 97/8.

48. Aceleasi elemente atestate pentru sec. XVII (M. Bandini, in ,Cilitori strdini“, vol. V,
p. 337/40; cu mentiunea ci tunurile trag si la binecuvintarea apei; Paul de Alep, p.
109). Tipiconul la Erbiceanu, Material, p. 701. Ipolit Visenschi evidentiazi maniera
spectaculoasi a botezirii celor de fag (,Calitoria prin Moldova si Tara Romineasca®,
in ,Calatori straini, VIII, p. 250).

49. Vezi si osfestania din joia S3ptamanii Luminate (Gh. p. 296); si Erbiceanu, p. 704/5;
astizi ceremonia are loc vinerea, de Izvorul Timaiduirii, constituind prilej de
procesiune. Se fac slujbe pe cimp, pentru ploaie (S.Fl. Marian, Sirbitorile la RomAni,
studiu etnografic, ed. ingrijita de lordan Datcu, Bucuresti 1994, vol. II, p. 232; E.H.
Schneider von Weismantel, ,Jumal de campanie pe anii 1710/1714", in ,Cilitori
strdini®, VIII, p. 354).

50. C. Porfirogenetul, ,De Cerimoniis®, XXIII, 14; Ps. Kod. IV; p. 234; D. Simonescu,
Literatara, p. 140. Semnificatia sarutului duhovnicesc e redatd in Pavel, I, Rom.
XVI, 6, .Inchinati-va unul altuia cu sirutare sfinta".

51. Delumeau, op. cit., p. 37/9; Prof. Ene Braniste, Liturgica general cu notiuni de arti
bisericeascl, arhitecturi §i picturd cregtindt, Bucuresti 1993, p. 636/8.

52. Domnul era cidit de 9 ori (ca $i doamna) ceea ce nu se ficea decit pentru arhierei
si pentru icoana hramului (Gh. p. 288). Despre semnificatiile cidirii cu timidie, ca
semn mistic si purificare, vezi, Delumeau, p. 45; Liturgica, p. 599 si 639/41.

53. Ps. Kod. IV, p. 227, respectiv, p. 240.

54, D. Barbu, Arta, p. 233, respectiv, Huizinga, Amurgul, p. 11.

55. Liturgica, p. 641/3, Delumeau, p. 43/4, idem, Frica in Occident. O cetate asediati,
sec. XIV — XVIII, Bucuresti 1986, I, p. 149/66, despre spaimele provocate de intuneric.
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56. Anatcfier, passim, Erbiceanu, Material, p. 700/4, Gh. p. 280 si 287, Del Chiaro, p.

103. Tema e reluatd in oratii. Sarbitorile de hram, Sf. Nicolae, Buna Vestire, Sf.
“Petru etc., beneficiazi de acelasi tratament.

57. Anatefter, Doc. 237, 1695.

58. Ibidem, faptul e documentat pentru toate marile sirbitori.

59. Gourevitch, op. cit. p. 245/6; exemplul celebru al Margaretei de Scotia. in acelasi
sens, A. Scobeltzine, Arta fendali si rolul ei social, Bucuresti 1979, p. 89/91, exemplul
lui Robert cel Pios; vezi si p. 200. Gestul isi are una din ridicinile biblice In Matei,
19; 21/39.

60. Acelasi gest exemplar ,...ogni qualvolto muore qualche stretto dal parente principe®.
Scopul este relevant: ,...accioché quei poveretti abbiu occasione di pregare Dio
per quell'anima®“;, cum procedeazi N. Mavrocordat la moartea sotiei sale si St.
Cantacuzino la pierderea fratelui sau, Radu (Del Chiaro, p. 80).

61. Scobeltzine, op. cit. p. 209.

62. Anatefter, cite 16 coti de aba tiganilor miturari domnesti de Criciun (Doc. 183), sau
postav pentru haine tuturor mestesugarilor Curtii si tigancelor spilitorese,
(Doc. 184/6); vezi si R.G. p. 296/297.

63. S. Cantacuzino di personal bani slujitorilor ,per poter ciascuno mettere al ordine”
la marile sirbitori (Del Chiaro, p. 58; De La Croix, p. 263). Gr. Ghica diruia
uniforme noi soldatilor din gard sau postav pentru haine la Joia Mare (Gh. p. 297).

64. Aceeasi situalie la Paste (ibidem). Pentru o asemenea trebuinti vor fi fost banii
mentionati in ,Anatefter*, ,cind ias2 Miriia-Sa Vodi de la biserici“, (Doc. 183/184).
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