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Drailleurs, 'idée romaine de I'Etat s’est perpetuée dans le Bas-empire, ce qui
a empéché I'apparition d’'un augustinisme politique dans la culture byzantine, et ce
qui a facilité la séparation des voies. Au V¢ siécle, quand le pape Gélase formule
la thése que I'Eglise est au-dessous de 'Empire, il ne songe pas i s’ingérer dans le
domaine politique, car il est ,arrété par I'existence de I'Empire byzantin solidement
assis sur la tradition romaine“38, Au moment ol cet empire s’est écroulé I'absence
d'une absorption du temporel par le spirituel, ou du spirituel par le temporel, a
favorisé la survie de I'Eglise en tant qu'institution ancrée dans le social.

Aprés la chute de I'empire, I'Eglise a continué a impulsionner la vie intel-
lectuelle dans le Sud-Est européen, mais il ne s'agit pas d'une simple perpétuation
de la civilisation byzantine, d’'une ,pseudomorphose” (d’aprés G. Florovsky). Des
travaux récents3 ont analysé aussi bien les faiblesses d’'une culture attaquée par
les compromissions et la corruption issus des relations avec la Sublime Porte, que
les nouvelles réalisations capables de faire évoluer (par les académies d'Istanbul,
Bucarest, Iasi, les imprimeries, les ouvrages) une culture désignée comme post-
byzantine ou mieux encore comme prémoderne. L’Eglise orthodoxe a été revigo-
rée par le mouvement hésychaste du Mont Athos et du monastére roumain de
Neamt, ou l'activité culturelle a connu une belle éclosion vers la fin du 18¢ siécle.
Deux conclusions se dégagent de cette recapitulation historique: d'un cbté, il faut
constater que I'Eglise orthodoxe a inspiré une forme de civilisation basée sur ,le
bien commun®, pendant que de I'autre coté, on constate I'incapacité du pouvoir
politique de développer les concepts de ,patrie” et de ,polis" formulés par les hu-
manistes roumains vers la fin du 17¢ siécle. Cette incapacité a des répercussions
dans la vie des sociétés sud-est européennes qui n'assurent pas un €panouisse-
ment continuel de I'espace public. ,Le bien commun“ n’est pas secondé par le
bien public*. Les maladies politiques du Sud-Est européen doivent étre cherchées
du c6té des défaillances et des refus du pouvoir politique.

La forme de civilisation réalisée par I'Eglise orthodoxe est clairement percue
par les lettrés du 18¢ siécle, comme Césaire Dapontes ou Grégoire de Rimnic qui,
dans un texte imprimé en 1798, faisait I'éloge de I'Europe et, en méme temps, es-
quissait les traits spécifiques d’'une culture fondée sur l'activité des monastéres et
des évéchés. Face a la pression ottomane, cette forme culturelle a developpé une
conscience orthodoxe qui a favorisé les relations entre les peuples de cette zone du
continent. Le nationalisme a agi directement sur cette conscience et a dissout les liens
traditionnels pour installer i leur place un autre type de relations basé sur les vertus
des ethnies. L'imaginaire a été envahi par des images ayant non seulement une
forme, mais aussi un contenu nouveau. Le choc de la modernisation a déclenché un
conflit vif entre l'individu et la communauté, et a bouleversé, jusqu’aujourd’hui, la
cohérence et le discours culturel et politique de ,'Europe orthodoxe*.
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Orthodoxie et byzantinisme

Dans le Sud-Est européen, ,la culture commune” est issue des offices, des
livres, de I'enseignement de I'Eglise. Les cours princiéres roumaines ont completé
cette culture avec des corpus juridiques, l'historiographie, des initiatives artis-
tiques: mais l'activité courtoise n'a jamais offert une alternative a la culture
élaborée dans les monasteres et les évechés33. Au 18¢ siécle, l'initiative du pouvoir
princier est plus reduite qu’au si¢cle précédent et un courant paysan commence a
exercer une certaine suprématie sur la culture commune. Cette culture regoit des
impulsions assez faibles de la part des villes qui ne réussissent pas 4 développer une
culture urbaine34: mais dans le cas roumain, il serait inexact d’ignorer la compo-
sante princiére ou aristocratique. La culture urbaine, I'éclosion de I'esprit scienti-
fique, l'esprit individualiste qui dominent la vie intellectuelle occidentale n’ont pas
orienté le débat sud-est européen dans la méme direction, justement parce que
leur présence a été assez faible dans I'existence quotidienne des hommes de cette
partie de I'Europe. Le pouvoir n’arréte pas le pouvaoir, car le prince ou le représen-
tant du Sultan jouissent d’'une autorité incontestée parce que soutenue par une
force formidable. Les hommes savent qu'ils ne peuvent aller trop loin dans la
direction de 'amélioration de leur existence et leur initiative ne peut dépasser
certaines limites. Dans ces conditions, les hommes se solidarisent avec I'Eglise qui
leur offre la protection nécessaire et une convaincante explication des phéno-
meénes qui marquent leur existence éphémére. La nature ne devient pas objet et
I'ordre naturel n’est pas invoqué pour trouver une alternative 2 la doctrine d'une
Eglise qui dominerait la vie politique. La Sud-Est européen ne répéte pas I'expe-
rience occidentale ou I'esprit laique s'affirme contre 'Eglise35: les lettrés décou-
vrent leur adversaire dans un pouvoir despotique et ,non-européen” que I'Eglise
orthodoxe ne soutient pas. Au moment ou les campagnes napoléoniennes boul-
versent le continent, I'alternative commence i se dessiner.

S’il est impropre de parler d’,orthodoxisme*, comme il s’agirait d’'une idéo-
logie et d’'un programme politique, il est tout aussi inadéquat de faire appel au
byzantinisme pour définir une partie de notre continent. L'orthodoxie ne se con-
fond pas avec Byzance du moment que son rayonnement a dépassé de loin les
frontiéres de 'empire: en méme temps, on peut douter que I'orthodoxie ait produit
,une personne chrétienne collective" capable de fournir i I'historien une désigna-
tion commode36. L'Orthodoxie s’est détachée de I'empire byzantin avant sa chute.

L'iconoclasme a contribué a cette séparation des chemins3’ sous un aspect
qui n'a pas été approfondi jusqu'a présent: c'est a partir de ce moment que I'Eglise
a commencé a commémorer ceux qui avaient résisté face au pouvoir politique
byzantin. Aprés l'iconoclasme, I'Eglise a commémoré non seulement ceux qui ont
été exilés ou executés par Néron et Dioclétien ou par I'empereur byzantin Julien
I’Apostat, mais aussi par Léon ’Arménien ou Constantin Copronyme. Or, la lecture
de la vie de ces martyres faite dans le cadre de la liturgie (comme ,le synaxaire* de
Saint Emilien le Confesseur ou de Saint Etienne le Jeune) suggérait aux fidéles que
I’Etat n'a pas été toujours favorable i I'Eglise et qu'un bon orthodoxe ne doit pas
une obéissance absolue au pouvoir politique.
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le terme de ,symphonie“. Mais ni la désignation brutale, ni celle flatteuse ne dé-
voilent la complexité des rapports établis au long de plusieurs si¢cles dans le cadre
de régimes politiques divers. Aussi bien 4 Byzance que dans les sociétés com-
munistes, le pouvoir a essayé de manipuler I'Eglise pour consolider sa légitimité et
son contrdle: mais I'Etat n'a jamais reconnu dans |'Eglise orthodoxe son principal
adversaire, parce que cette Eglise ne s'est jamais engagée dans le combat pour le
contréle du pouvoir séculier. LEglise est restée fidele au principe que 'empire de
Jésus n’est pas de ce monde*.

Dans ces conditions, I'Eglise orthodoxe a poursuivi surtout la construction
morale et sociale des fidéles, au risque de ne pas attaquer les problémes de la
construction politique: elle a manifesté sa compréhension méme pour les argu-
ments du totalitarisme, mais s'est opposée nettement, en échange, au programme
de formation de ,I'homme nouveau®, justement parce que ce programme
défigurait la nature humaine. Aussi bien la littérature de sermons, que ’hymno-
graphie ont comme théme principal la construction intérieure de 'homme. Du
cOté politique, les écrits du type ,miroir des princes" se sont perpetués jusqu'au
18¢ siécle, non pas 4 cause d’'un ,retardement” culturel, mais parce que I'Eglise a
essayé d’agir par le coté moral sur les détenteurs du pouvoir. Le pouvoir absolu
de 'empereur ou du sultan, la pression de I'Etat national qui a tout le temps mis
en mouvement les émotions populaires, I'intransigeance de l'utopie communiste
ont interdit une implication plus profonde de I'Eglise dans les questions po-
litiques.

Il faudra, peut étre, approfondir cette tenacité de I'Eglise orthodoxe de
conserver intact le domaine du sacré, tout en le démarquant clairement du do-
maine de l'activité séculiére, ce qui rend impossible toute forme de fondamen-
talisme religieux orthodoxe. Pour le moment, il suffit d'observer que la pensée
orthodoxe ne s'est pas laissée contaminer par les théories du droit naturel basées
sur une vision essentiellement laique de la nature, comme si les choses du dehors
mavaient aucune liaison avec les choses du dedans. En méme temps, il faut re-
connaitre que I'Eglise s’est souvent refugiée dans un conservatorisme i outrance,
surtout face i l'incapacité du pouvoir politique de développer une pensée cohé-
rente. Ce conservatorisme est facilement décélable sous les fleurs de la rhétorique
byzantine d’'ou est né le byzantinisme, cette maniére de contourner les graves
problémes i l'aide des métaphores consolatrices. Le maintient de la sacralité a
parfois incité I'Eglise 4 repousser une modemité qui avait l'air d'un régne de la
satiété, et i sengager dans une défense plus hardie des valeurs religieuse et
morale. Nous allons revenir sur ces aspects. Pour le moment, il suffit de souligner
que I'Eglise orthodoxe a toujours considéré la politique un domaine ,du dehors*
controlé par le pouvoir temporel, investi, dans la vision orthodoxe, d'un charisme
qui devait assurer la sacralisation du domaine. L'hymne dédie i l'empereur
Constantin déclare clairement que le détenteur du pouvoir temporel a regu ce pou-
voir non pas de la part des hommes, mais de Dieu, puisqu'il est semblable aux
apdtres. Ce qui veut aussi dire que 'empereur doit offrir 4 ses sujets des conditions
d’existence qui favorisent le salut de leurs 4mes.
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pouvoir et les clercs courtisans, d'une part, ,et de I'autre une Eglise confessante,
populaire et monastique qui trouve d'autant plus aisément I'oreille de I'episcopat
que celui-ci, depuis le 7¢ siécle, se recrute uniquement parmi les moines. Ainsi s’est
trouvée sauvergardée I'indépendance de I'Eglise“28. On peut méme affirmer que
I'Eglise orthodoxe est restée debout sous la dictature communiste grice i la
diplomatie de la hiérarchie écclésiastique et i l'intransigeance de la hiérarchie
pneumatique, protectrice des valeurs religieuses, morales et politiques. Si cette
diplomatie a offert parfois des avantages sociaux et politiques i quelques hiérar-
ches, en échange les maitres spirituels, dont la grande majorité a passé par les
prisons, ont assuré la continuité et la pureté du message évangelique.

Eglise et engagement politique

S'il est vrai que l'originalité profonde de I'Eglise Orthodoxe réside ,dans un
sentiment plus aigu du sacré présent parmi les hommes*??, il faut immédiatement
ajouter que les compromissions faites avec le pouvoir impérial, la domination
ottomane, les commandements de I'Etat National et les attaques de I'Etat athée ont
été contrebalancées par un courant spirituel qui donne un statut spécial au ,droit
imprescriptible de I'homme de se déterminer lui-méme*. ,Sans lui, affirme Alain
Ducellier, on ne comprendrait guére ce mélange de force brutale et de liberté
extréme d’expression qui caractérise I'Europe orthodoxe, depuis les moines russes
qui fustigeaient les tsars jusqu'd Boulgakov qui narguit Staline*30, et, ajoutons-
nous, depuis le métropolite Anthime qui stigmatisait les moeurs de ses contempo-
rains de la cour valaque et jusqu’a Nicolae Steinhardt qui a écrit dans les terribles
prisons communistes le Jjournal du bonheur!. Deux aspects méritent d'étre
soulignés: le rapport subtil entre I'ascése qui détache le croyant de I'immédiat et la
responsabilité qui implique le croyant dans l'action quotidienne, d’'un c6té, et la
relation entre le droit canon et la liberté individuelle de I'autre. D'un c6té, la lutte
contre l'illusion et les apparences n’est pas dominée par le désir de trouver un
réfuge, du moment que le Paterikon propose: l'acte que tu fais, pense qu'il
pourrait étre le dernier” et qu'il doit étre rempli avec toute la responsabilité pos-
sible. De I'autre cOté, il y a I'ensemble des dispositions légales qui assurent le fonc-
tionnement de I'Eglise, institution en méme tefhps pneumatique et sociale, et la
pédagogie des maitres spirituels qui dirigent 'homme vers la déification de sa
nature. Dans ce sens, la réplique du Pére Sisoé donnée i celui qui essayait de le
consoler lorsqu'il a di abandonner la vie dans le désert, au moment de sa vieil-
lesse, est trés éclairante, car le Paterikon relate que le vieux s’est faché et a repon-
du: c'est vrai que je n'ai plus la vigueur du jeune, mais qui me redonnera la liberté
de la pensée que j'ai connue dans le désert?

Dans cette perspective, 'Eglise s'avére étre non seutement une organisation
légale — canonique, mais surtout une communion qui poursuit la déification des
fidéles, et qui sait alterner la contrainte avec le stimulus et initiative personnelle.

On a souvent parlé de ,caesaropapisme* i propos des relations entre Eglise
orthodoxe et Etat byzantin, mais I'étiquette n’est plus usitée32. On utilise souvent
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A l'epoque des Lumiéres, les enseignants du Sud-Est ont commencé a traduire des
livres de savoir-vivre sourtout allemands, sous 'impulsion du joséphisme désireux
de former de bon sujets. A ce moment, la politesse traditionnelle a été remplacée
lentement par la civilisation des moeurs dont parle Norbert Elias?®. Dans un monde
ou les gestes, les mots, les phénoménes avaient des significations spéciales, le
sacré se trouvait au centre de la vie. Pour maintenir, par la volonté humaine, sa
présence dans le monde, I'orthodoxie a refusé de conferér autonomie au profane,
au domaine ot la volonté humaine déployait, non pas les résultats de la coopéra-
tion de 'homme avec Dieu, mais une activité dirigée par les calculs et les désirs.
Dans ce sens la culture commune n’a pas consolidé un esprit anonyme, com-
munautaire, mais a proposé une solidarité basée aussi bien sur I'amour que sur la
responsabilité personnelle. Entre esprit communautaire et liberté individuelle se
trouve le mot ,économia“ (oikonomia) qui contient la régle appliquée i un cas
concret, une justice qui tient toujours compte de la défense de I'accusé. D’ou la
régle qui est clairement formulé dans le livre qui contient I'enseignement pratique
des Péres du désert — le Paterikon: ,chacun se soumettra aux normes selon ce qu'il
a fait avant d'entrer dans le monastére et selon ce que son corps lui permet de
faire". Et celd parce que la liberté n'est pas chose abstraite, mais capacité per-
sonelle de comprendre la vérité et d'agir selon elle.

Le sacré rend actuelle une réalité; il ne s’'insére pas dans un imaginaire qui
domine I'existence humaine, 3 un moment donné, mais il se place au-dessus de cet
imaginaire. Trés instructive est, dans ce sens, la correspondance publiée récem-
ment entre Raffaele Pettazzoni et Mircea Eliade, parce que, pendant que le premier
désire localiser historiquement toute manifestation sacrée pour I'analyser ensuite,
Eliade réplique, dans une perspective orthodoxe: ,avant d'étre un rite australien ou
malgache, un rite est... un rite et il demande a étre considéré comme tel. Non pour
en soustraire une idée du rite, une quintessence qui n’existe nulle part — mais pour
concentrer notre attention en premier lieu sur son contenu spécifique, qui est
religieux“27. Réduire le sacré a sa dimension historique ou philosophique, c’est
perdre de vue l'essence méme du sacré qui est théophanie, présence d'une realité
qui échappe aux classifications historiques ou philosophiques. Le sacré sollicite et
impose un ensemble de normes qui favorise sa présence non seulement dans les
choses du dedans, mais aussi dans les choses du dehors.

Pour assurer cette présence du sacré, 'orthodoxe est appelé a vivre la liturgie
qui réactualise chaque fois I'lncarnation de Dieu, la tradition définie par ceux qui
ont déifié la nature humaine, les Saints Péres, 4 maintenir comme repére
I'existence de ceux qui se sont engagés dans la voie de la déification — les moines.
C'est le motif pour lequel la hiérarchie est complétée par l'autorité spirituelle des
grands maitres. Bien entendu, I'Eglise est dirigée par le patriarche et le synode,
mais l'autorité spirituelle et morale est toujours du cdté de ceux qui écoutent et
mettent en pratique la parole de Dieu, d'ol le prestige des maitres confesseurs qui,
au niveau populaire, jouissent d'une autorité incontestée. Non seulement du temps
de I'empire byzantin, mais aussi de nos jours, la relation entre I'Etat et I'Eglise, la
,symphonie* traditionnelle, a été dynamisée par la tension entre les détenteurs du
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Théodose, ne connaissait pas l'oeuvre de son contemporain Machiavel, mais il
aurait été surpris de I'écouter dire que l'activité politique se trouve au-dela des
principes qui sacralisent la vie. La politique est pour Neagoe, comme pour ces
prédecesseurs, un art qui doit assurer la paix, 'ordre, la justice, afin que les choses
du dehors puissent s’harmoniser avec les choses du dedans. Le prince doit acquérir
la sagesse du dehors surtout en pratiquant la pitié et la piété.

Un ensemble de normes de comportement s'est developpé surtout par voie
orale, par ce qu'on appelle le ,paradosis“, ,predania“. Quelques normes se
trouvent écrites dans les rituels. Le systéme était fondé sur la force de I'exemple et
c’est dans ce sens que le moine est devenu un modeéle qui enseignait par sa propre
existence. Un maitre spirituel affirmait qu'il n’avait jamais enseigné ce qu'il n’avait
pas fait auparavant. En tant que personne qui avait dédié tout son existence a Dieu,
le moine rendait vive I'image de 'homme qui devait posséder la sagesse intérieure
et celle extérieure. L’homme qui continuait son existence au milieu ,des tourments
de cette vie“ ne pouvait imiter I'existence du moine, mais il devait essayer de ne
pas se détacher trop de ce modéle.

Les normes qui régissent le comportement des moines ne se réduisent pas aux
régles des Péres fondateurs. Le monachisme orthodoxe respecte les régles de Saint
Basile qui ont été transmises par voie surtout orale: s'y ajoute tout un corpus de
normes qui peut étre reconstitué des écrits qui ont circulé dans les monastéres. Abba
Isaie I'Hérmite, qui a vécu vers 370 en Egypte, contemporain du grand Macaire
I'Egyptien, donne des recommandations concrétes dans ces 29 paroles d’enseigne-
ment qui couvrent un ample registre. Un précepte essentiel se trouve au début:
.pour que ton coeur voit Dieu, il faut que tu honnisses les mots du monde* et le
commentateur roumain, le Pére Stiniloae, explique: ,les mots qui embelissent plus
qu'il ne faut les choses du monde*. Abba Isaie conseille 3 son lecteur de ne pas faire
des visites avant midi et de ne pas comparer son travail aux travaux des autres. ,Et
quand la liturgie a pris fin ou quand vous avez terminé de manger, ne commencez
pas 4 bavarder, ni sur des questions divines, ni sur celles du monde, mais rentrez
chez vous en silence”. Des conseils pour ceux qui partent en route et pour ceux qui
se trouvent i table complétent I'éducation du novice. ,Quand tu bois, ne fais pas de
bruit comme les laics... et si tu entends des mots concernant les choses du dehors,
ne les transmets pas... Et si un frére viendra chez toi, mets de I'huile sur ses pieds
et donne lui encore, en disant, sois bon et prends un peu, et s'il n’en veut pas, ne
le force pas”. Le commentateur roumain de ce passage, le Pére Stiniloae, note:
.L’humilité et le contrdle de soi produisent une délicate forme de politesse"“.

Cette politesse régit les relations d’homme 4 homme et ne prend pas en charge
la construction de la société humaine. C'est seulement plus tard, quand ’homme a
accordé une attention prioritaire d 'immédiat, que l'organisation de la société est
devenue plus importante que les relations directes entre les hommes. Cette
préoccupation dépend directement de I'étude de la nature en tant qu'objet, de la
déduction des lois qui dirigent les phénomernies naturels et de la fin du symbolisme
naturel, de ce que Max Weber a nommé ,die Entzauberung der Welt*; la
découverte du monde en tant que mécanisme sans significations plus profondes?>.
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illustrées par les sept conciles oecuméniques. Le passage de la chronique aux
ouvrages d’histoire correspond dans la représentation picturale a une plus grande
attention accordée aux détails concrets, ainsi qu'a des changements dans la com-
position: I'artiste s'interdit désormais d’accumuler, dans une méme scéne, tous les
moments successifs d’'une histoire20. Au temps de Brincoveanu, le rapport est
étroit entre la rédaction des chroniques de cour et la place importante que l'on
réserve maintenant, dans les fresques, aux portraits du fondateur, de sa famille et
de son ascendance princiére; ces portraits occupent un espace beaucoup plus
grand qu'autrefois (2 Horez ou 4 Doicesti).

A la fin de 18¢ siécle, dans le peinture du nord de I'Olténie, I'imagerie abon-
dante inspirée par les livres populaires n'ateste pas seulement les nouvelles lec-
tures des fondateurs et des artistes, mais aussi un progres continu de I'esprit didac-
tique, la réforme des moeurs devenant plus urgente que I'explication des vérités?1.
D’une maniére générale, l'evolution du registre imagier va vers I'accentuation du
caractére historique ou didactique des portraits et des scénes, au détriment de leur
caractére «explicatifs et de leur rdle de miror des vérités; en méme temps, les
images commencent i s'individualiser sous forme de tableaux. Plus tard, les nou-
veaux rapports qu’entretiendront I'intelligence et 'imagination lacheront la bride 4
lallégorie?2. Jusqu'au jour ol Je beau mensdnge- finira par revendiquer sa com-
pléte autonomie 4 I'égard de la vérité. Mais I'essor de l'illusion surviendra au temps
de la ,mutation romantique-23, jusqu’d ce moment, la structure des images est
restée traditionnelle et les changements se sont manifesté surtout dans la
composition, le colorit ou encore par le débordement de tel ou tel registre imagier.

La civilisation des moeurs

Jusqu'au 19¢ siécle, quand s'est déclenchée, dans le Sud-Est européen, le
processus de constitution des Etats nationaux, le livre orthodoxe a promu une
forme de croyance qui a soutenu une forme de civilisation. Les chants et les ser-
mons écoutés dans les églises et la liturgie qui récapitule le mystére de l'incar-
nation et actualise la présence du Sauveur au milieu des fidéles ont inspiré le
monde du livre et les auteurs des fresques. L'univers, 'Eglise et 'Homme ont formé
une méme unité qui maintenait en équilibre les choses du dedans et les choses du
dehors: les premiérs offraient 4 'homme la posibilité de revenir a son état primor-
dial d'étre déifié, pendant que les secondes, ancrées dans I'immédiat et I'éphé-
mere, devaient étre dominés et dirigés pour assurer 4 chacun et i tous une vie
éclairée par la Vérité. Une sagesse intérieure manifestait la nature exceptionnelle
de 'homme, pendant que la sagesse extérieure lui offrait la capacité de distinguer
et de séparer les essences des apparences. Les apparences ne pouvaient dominer
I'homme que par l'action de l'illusion qui boulversait les rapports entre perma-
nence et éphémeére. ‘

Dans cette vision de I'existence humaine, il n'y avait pas de place pour le
profane, pour ce qui aurait é&chappé i l'action divine. Le prince roumain Neagoe
Basarab qui écrivait, au début du 16¢ siécle, des Enseignements pour son fils
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méme au 17¢ siécle, les autorités interdisaient I'impression, la vente et la posses-
sion dans les colonies des ,romances que traten de materias profanas“. Et Roger
Chartier explique cette mesure comme ,une défiance vis-a-vis de la fiction qui
s'appuye aussi sur la hantise crée par les progres de la lecture silencieuse*1”.

La structure traditionnelle se perpetue dans la culture roumaine et la préface
de Dosoftei reprend, en 1673, un systéme classique d'interprétation déja présent
dans le Convivio de Dante; en effet, celui-ci avait affirmé que les oeuvres peuvent
étre entendues et interprétées selon quatre sens: littéral, allégorique, moral et ana-
logique, ou supra-sens. La définition du sens allégorique est célébre: c'est ,celui
qui se cache sous les habits de ces inventions, étant une vérité voilée par un beau
mensonge“18,

La classification de Dosoftei avait encore cours cent ans plus tard puisque
Dositei, starets de Neam¢, note dans sa préface a un livre imprimé en 1807 que les
écrits sont de trois sortes: ,les uns sont explicatifs, d'autres corrigent les moeurs et
enseignent les bonnes actions, d’autres enfin sont narratifs“. Il jugeait donc
I'ancienne structure encore d’actualité; mais de son temps paraissaient déja des
ouvrages d'économie, de littérature et de philosophie qui débordaient le vieux
schéma. Tout particuli€rement, une nouvelle catégorie d'écrits s'affirmait vigou-
reusement, en jugeant d’aprés le grand nombre de copies manuscrites sollicitées
par les lecteurs: la littérature de délectation. Au début, la délectation penétre par le
truchement des traductions: les oeuvres originales suivront i petite distance. Cette
littérature qui s'est particuliérement développée dans les cultures grecque et
roumaine pendant la seconde moitié du 18¢ siécle y était présentée comme une
nouvelle introduction i la science des moeurs; en fait, elle proposait aux lecteurs
un univers imaginaire parallelle, mais pas trop différent. Les vers de Gessner et
d’Alexander Pope, le théitre de Métastase et de Moliére, les nouvelles de Marmon-
tel et les contes de Voltaire indiquaient aux lecteurs une ligne de conduite, mais en
les amusant. Par superpositions succesives, on en était venu du drame antique aux
Aventures de Télémaque; le goit évolua rapidement jusqu’d accepter des oeuvres
d'un réalisme discr t et méme Le Mariage de Figaro; la note générale fut donnée
par le succes du Robinson de Campel!?. Cette seconde multiplication de l'activité
intellectuelle eut pour résultat I'extention des catégories d'ouvrages imprimés, qui,
dés ce moment, s'adaptérent i la spécialisation que suscitait un esprit toujours plus
actif et orienté vers I'étude de la nature et de la société humaine.

En analysant I'imagerie des grandes fresques, nous pourrions vraisemblable-
ment suivre la fortune des catégories d'images qui, de méme que les catégories
d'écrits, furent narratives, explicatives et moralisatrices. Pendant deux siécles, ces
images changérent d'aspect et surtout s'articulérent différemment dans le discours
mental qui avait soutenu l'art de la fresque. Dans leurs grandes lignes, au 17¢
siécle, les images explicatives dominérent I'abside centrale, les moralisatrices se
retrouvérent dans la nef — ou les figures d’ascétes portaient des maximes inscrites
sur leurs phylactéres —, les narratives furent surtout fréquentes dans le narthex, ou
le regard trmbait sur le Synaxaire ou encore les étapes de formulation canonique

29
https://biblioteca-digitala.ro



ces conditions, le livre, le mot et I'image ont formé un tout qui a cimenté la ,culture
commune"”. L'imaginaire a été biti selon une structure qui partait du ,dedans” - des
choses sacrées — vers le ,monde” — I'existence engrenée dans le temps et I'ephé-
mére. La culture écrite et les grandes fresques ont évolué au long des siécles sans
que cette structure se modifie. De nombreuses impulsions artistiques arrivaient de
Venise, ou les lettrés grecs avaient fondé une école et une imprimerie; c'est de la
que les lettrés de Dubrovnik et des centres roumains recevaient livres et suggestions
artistiques. Suggestions précieuses, méme si une ville comme Padoue fut traitée
plus tard de ,berceau des Muses macaroniques® (,Culla delle Muse macaro-
niche*)13; ces influences ont donné aux textes comme aux fresques un tour ba-
roque, leur imposant le dialogue avec la réalité immédiate. D’autres impulsions
venaient de Pologne, d'Istanbul, ville de plus en plus cosmopolite, ou de Kiev. L'as-
cension des lettrés grecs a de hautes dignités de 'empire turc et, en général, I'accés
des intellectuels aux fonctions sociales favorisaient la multiplication et la diversité
des écrits. Un dérail est frappant: si les intellectuels qui s’engageaient dans les débats
polémiques souhaitaient voir imprimer leurs ouvrages, les centres traditionnels,
eux, maintenaient intact le respect pour le manuscrit. C'est ce qui explique le geste
cdle Matei Basarab, prince de Valachie: bien que le prince encourageait I'impression
de livres roumains, lorsqu’il désire faire une donation 4 un centre traditionnel, c'est
aux manuscrits qu’il recourt: sur son ordre, i l'intention des quatre patriarchies
d'Istanbul, de Jérusalem, d’Antioche et d’Alexandrie, Antim de Ianina calligraphia
des textes qu'il oma des portraits du prince roumain et de son épouse!5.

A la fin du 17¢ siécle, I'avance de l'écriture est décélable dans toutes les
cultures du Sud-Est de I'Europe. Si les livres se multiplient, c’est aussi grice 4 un
nombre croissant de titres nouveaux; c'est ce qui nous a déterminé a désigner ce
moment de la culture roumaine comme étant celui de la premiére multiplication
des préoccupations intellectuelles. A ce moment, les préoccupations philologiques

"s’accompagnent d’'actions qui tendent i renforcer les solidarités, indice d’un
humanisme civique roumain en train de naitrel6. On aborde aussi de nouveaux
domaines théoriques, pendant qu'une réfléxion trés vive se penche sur le réle du
pouvoir et sur le contexte politique international. Un ,rationalisme orthodoxe* qui
ne nie pas la tradition encourage I'esprit critique. Nous ne sommes pas surpris de
voir Dosoftei expliquer en 1673, dans l'introduction 3 son Psautier en vers, la fagon
dont il fallait lire ce livre pour en comprendre la beauté et la substance intel-
lectuelle, et il parle de quatre maniéres de lire le texte sacré; il y a un sens narratif,
que 'on doit entendre 4 la lettre; le sens éthique, ayant trait aux moeurs; le sens
allégorique ,qui est comme les devinettes, lorsqu’on dit une chose et qu'on en
comprend une autre*; le sens métaphorique, qui est ,comme celui qui veut se faire
entendre 3 travers la signification d’une histoire différente“. Les écrits suivent cette
clasification: ils sont narratifs, réformateurs des moeurs, explicatifs par allégorie: le
demier sens, métaphorique, devait changer de caractére au fur et 4 mesure que la
fantaisie produisait des images qui ne respectaient plus les schémas traditionnels.
Pour le moment, la fantaisie est sous contrdle et I'illusion n'acquiert pas un statut
précis dans l'activité culturelle. On pourrait comparer ce refus au cas espagnol:
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Ungheria, Croazia, Transsilvania“8. Dans les Principautés roumaines les boyards
ont acquis de riches bibliothéques et celle des princes Mavrocordato a fait I'objet
cles transactions internationales?. La grande majorité des livres possédés par les
boyards s’occupait de I'Antiquité et des questions religieuses et philosophiques.

Les livres imprimés par I'Eglise étaient surtout des rituels, et les traductions
des oeuvres des Saints Péres avaient une destination liturgiquel0. Sans grand
erreur, on peut affirmer que le livre avait une destination publique, puisqu'il
s'adressait 4 la communauté et sollicitait une lecture 4 haute voix pour un public
d'auditeurs. Dans ces conditions s’est formée ce que nous avons appelé une ,cul-
ture commune“ qui n'était pas séparée nettement en niveaux intellectuels bien
individualisés, et qui était nourrie par la lecture faite en public ou par la lecture
silencieuse intensivell. C'est seulement plus tard, 4 partir de la deuxiéme moitié du
18¢ siécle, que le livre non-fonctionnel a commencé a étre diffusé systématique-
ment et que la lecture extensive a pris son essor, phénomeéne qui est di, en grande
partie, au progres faits par I'alphabétisations surtout dans les régions sous domi-
nation autrichienne.

L’évolution des formes de production, du livre grand format 4 la brochure, du
tirage 4 quelques centaines d'exemplaires au tirage 4 quelques milliers d’exem-
plaires, du livre offert en don, par charité, au livre comme source de revenus,
marque une insertion toujburs plus profonde du livre et du manuscrit dans la vie
sociale. Le livre sort des monastéres pour s'engager dans le débat socio-politique et
pour fournir des informations. Ce sont I'école et le commerce, en pleine évolution
au 18¢ siécle surtout en Gréce, Serbie, Transylvanie, Valachie, qui encouragent la
production et la diffusion du livre; la soif de livres des écoles détermine les
typographes 3 augmenter les tirages, et les commercants a accorder une attention
toujours plus grande 3 cette marchandise. Les bibliothéques peuvent donc complé-
ter et diversifier leurs collections; aussi la géographie de la lecture n’est plus déter-
minée par 'hégémonie exclusive d'un certain centre typographique. Le commerce
du livre met i la disposition des copistes de nouveaux textes qu'ils multiplient sur
commande; ceci rend en méme temps les lecteures indépendants de la production
encore lente des typographies orientées vers le Sud-Est de I'Europe. On n'apprend
plus une langue étrangére — le turc, le grec, l'allemand — pour les seuls besoins
pratiques immédiats, mais aussi parce qu'elle ouvre I'accés a de nouvelles sources
d'information: tel le francais, qui permet d’apprendre ce qui se passe en ,Europe®,
dans les régions situées au-deld des limites de la domination ottomane.

Le manuscrit joue un role important 2 la fin du 18¢ siécle, et méme au début
du siécle suivant, grice au fait qu'il est plus sensible 4 la nouveauté que I'imprimé.
Les livres intéressants sont traduits surtout du francais et de I'allemand!2 et sont
diffusés par copies manuscrites.

Le livre et I'imaginaire

Le livre lu 4 haute voix, pour étre écouté, n'a pas séparé Pécrit de I'oralité. En
méme temps, la peinture a trouvé sa source d’inspiration dans le Livre saint. Dans
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politique extérieure — I'’expansion vers le Sud-Est, et de politique intérieure — la cul-
ture comme instrument de formation de sujets loyaux, trouvérent expression dans
les réformes administratives et de I'enseignement statuée par la ,Ratio educationis"
de 1777. En février 1770, la Cour accorda a Joseph Kurzbock le privilége d'impri-
mer des livres en ,illyrien“, en grec et autres langues orientales: son activité fut
continué par Stefan Novakovic qui a transféré la typographie 3 Bude ou furent
publié surtout des ouvrages didactiques>. A Venise et 2 Vienne virent le jour les
premiers périodiques en grec — Ephimeris de 1790 et en serbe — Novine Serbske de
1813. Un rol important ont joué i Vienne les aroumains Puliou qui introduisirent
des écrits ,incendiaires”, c'est-d-dire révolutionnaires, dans les Principautés rou-
maines. Vienne a couvert une aire linguistique plus large que Venise et son
influence a été plus diversifiée, puisqu'elle diffusa des écrits élaborés au temps de
IAufklirung: c'est 13 que des intellectuels venus du Sud-Est européen ont pu
imprimer des livres d'histoire, de linguistique ou de médicine.

Le troisiéme centre se trouve dans les Pays roumains ou la typographie
fondée en 1508 travailla sans cesse, en produisant des livres en slavon et puis en
roumain et en grec. Dés la fin du 16¢ siécle, Coresi fit imprimer des livres en
roumain en Transylvanie, pendant qu’au 17¢€ siécle, des livres grecques ont com-
mencé a étre publiés en Moldavie et ensuite en Valachie. A la fin du siécle, des
disciples du métropolite Anthime ont fondé la prémiere typographie géorgienne 4
Thbilisi et une typographie arabe i Antiochie. Des livres pour les Hongrois et les
Alemands de Transylvanie ont paru i partir du 16¢ si¢cle. On a fait méme paraitre
des ,caramanlitiques®, des textes en turc avec des caractéres grecs a Bucarest. Dans
les préfaces, des mentions sont souvent faites que tel livre grec ou slavon a été
imprimé pour les Serbes ou pour les Grecs: le premier livre en bulgare moderne a
vu le jour en 1806 en Valachie (3 Rimnic).

Des ateliers typographiques ont été fondés, au 18¢€ siécle, a Istanbul, pendant
que des livres et des périodiques pénétraient dans le Sud-Est du c6té de Kiev et
Moscou, de Leipzig ou de Bude: 'année 1731 inaugura la série de livres aroumains
parus 4 Moscopole a destination des églises et de ,I'’Académie” qui a fonctionée
dans cette villeS.

Au 19¢ siécle, des typographies commencérent a travailler dans les Etats
nouvellement formés: de cette maniére, les villes et les villages balkaniques sont
entrés plus rapidement en contact avec les nouvelles idées. Tenant compte du fait
que les tirages des livres dépassaient rarement 1000 exemplaires au 17¢ siécle et
2000 exemplaires au 18¢ siécle, et que le commerce des livres ne représentait
qu'un pourcentage assez réduit dans le négoce a destination balkanique, on peut’
déduire que le livre n’est pas devenu marchandise jusqu'au 19€ siécle’. Le livre
conservait la vérité et faisait I'objet d’'une lecture 4 haute voix. D'ailleurs, le livre n'a
pas supplanté le manuscrit que trés tard, vers le millieu du 19¢ siécle. Les livres de
Venise, Vienne ou Bucarest étaient transportés par des colporteurs et vendus le
jour de foire, mais des librairies ont été signalés, au 16€ et 17¢ siecle, 3 Skopije et
Sarajevo: un document vénetien de 1781 mentionne des colporteurs qui parcou-
raient, dit le texte, cité apreés cité, et ville aprés ville ,della Carniolia, Carintia, Stiria,
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Le livre et Ia ,culture commune*

La géographie du livre

Limprimerie a penetré dans le Sud-Est européen par l'intermédiaire de
Venise, cité apostolique, égale de Rome et Byzance. Le lion impérial, la téte
couronnée d’un halo apostolique, symbolisait aussi bien la vocation impériale que
la succession directe de I'évangeliste Marc, représenté toujours a la base de la
coupole des églises orthodoxes, en compagnie d’un lion. Entre paranthéses soit dit
que Donat de Chapeaurouge ne mentionne pas, dans sa trés utile /ntroduction a
lhistoire des symboles chrétiens!, le lion comme symbole de Saint Marc, peut étre
parce qu'il a recueilli ses exemples, d’aprés ce qu'il dit dans la préface, seulement
de ,l'espace européen”, motif pour lequel les images byzantines n'apparaissent
qu'exceptionnellement... Le Conseil vénetien avait adopté, en 1222, une pro-
position d'installer 'administration de la Sérénissime 4 Constantinople. C'est dans
la cité des Doges qu’Aldus Manutius inaugura en 1494-1495 une série de livres trés
recherchés par les humanistes avec la Grammaire grecque de Constantin Lascaris,
aprés que le premier livre a caractéres glagolitiques, a4 destination des Slaves,
Missale Romanum, ait été imprimé en 1483. Ce Misal po zakonu rimskogo dvora
fut le second livre en slavon paru en Europe, aprés la Kronika Trojanska de Pilsen,
en Boheme, imprimé en 14692,

Ce qui est trés important est que les maitres typographes de Venise ont
essaimé dans le Sud-Est européen o, pour des bréves périodes, des ateliers ont
fonctionné en Croatie, Bosnie et Serbie. Le moine Macaire travailla 4 Cetinje en
Monténégro et de la il passa en Valachie, ou il fit paraitre, en 1508, un Missel au
Monasteére prés de Targoviste3. En Valachie I'imprimerie devait connaitre un destin
plus durable. La typographie cyrillique fondée en 1519 4 Venise par un grand typo-
graphe de Monténégro, Bozidar Vukovic, fonctionna tout au long du 16€ siécle,
quand des livres grecs 3 destination de la Gréce ont commencé a étre publié par
des Italiens et des Grecs: la maison Glikis est sGrement la plus connue grice aussi
a sa longue activité4. Venise joua un réle prépondérant dans le développement de
la civilisation du livre dans le Sud-Est européen, par sa production soutenue et la
diffusion de l'imprimerie dans un espace marqué malheureusement par des
guerres et des déstructions.

Le deuxiéme grand centre de l'imprimerie a été Vienne, dont l'influence aug-
menta dans la seconde moitié du 18°€ siécle, grice surtout i la politique culturelle
de la Cour impériale sous Marie-Thérése et Joseph II. Des considérations de
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Sud-Est européen, le chercheur étranger préfére l'exotique et I'événementiel:
I'histoire de la vie intellectuelle reste toujours (en jugeant d’aprés les synthéses de
I'historiographie récente) une princesse endormie. D’ou la floraison des stéréo-
types. Une analyse lucide et calme de la civilisation européenne constate que ,si
I'Occident est plus byzantin qu'on ne le croit, 'Est européen I'est moins qu’on ne
le veut*, surtout a cause de la longue domination ottomane qui a confondu ,con-
fession et nation, et amalgame la religion et la politique“41.

Le stéréotype ,Europe orthodoxe, Europe byzantine* ignore, au moins, trois
aspects essentiels: le contenu méme de la culture de cette partie du continent,
puisque le stéréotype désigne une attitude politique sans approfondir les sources
intellectuelles; le rapport trés complexe entre politique et religion dans le Sud-Est
européen; la distinction entre esprit conservateur et régime politique autoritaire
que les politologues doivent opérer pour bien saisir les nuances.

Nous allons nous pencher sur ces aspects aprés avoir exploré I'évolution de
la culture imprimée dans le Sud-Est européen.
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observée par un regard laique prét a peser ses performances en utilisant les
mesures de la civilisation moderne. En partant des aspects politiques et scienti-
fiques — hiérarchies, inégalités, pauvreté et surtout absence des moyens techniques
— le bénéficiaire du stéréotype forme des jugements qui ne lui permettent plus
ensuite d’approfondir les aspects essentiels et de trouver une réponse quant i la
motivation du comportement insolite. Plus que ¢a en utilisant une autre échelle de
valeurs, I'observateur modeme rejéte l'attitude religieuse des Byzantins simulta-
nément avec le refus d'une société imobile, rigoriste, tyranique. En 1867, devant le
pavillon roumain qui suggérait une église orthodoxe érigée dans I'ambiance de
I'Exposition universelle de Paris, un commentateur posait des questions insolub-
les: ,Etranges destinées des peuples! Leur croyances sont le plus souvent ce que
les font les événements. Pourquoi les Roumains ont-ils penché vers I'Eglise
grecque, pendant qu'ils conservaient dans l'usage les traditions de la langue latine,
qu’ils parlent encore aujourd’hui comme par un don naturel? Pourquoi les Rou-
mains schismatiques entre la Pologne catholique et la Turquie mécréante? Pour-
quoi le Danube, qui n'a pas servi de frontiére en amont, du coté de Pesth, a-t-il
rompu l'unité des croyances en aval, du coté de Buicarest? Peu importait que le
Danube séparait en aval les orthodoxes roumains des orthodoxes bulgares...38
Méme de nos jours, les partisans d'une occidentalisation rapide ou d'un laicisme
agréssif montrent du doigt ,l'irrationnalisme traditionnel* et ,I'orthodoxie qui a
préché tout le temps l'absolue soumission au pouvoir politique*39,

Pour sortir de I'impasse crée par ce type d’approches, il faudrait adopter deux
attitudes mentales: accepter que la civilisation européenne ne peut étre réduite a
I'expérience occidentale et au modéle d’humanité proposé par elle; élargir le
concept de réalité dominé, dans la pensée contemporaine, par l'immédiat et le
concret. Dans le premier cas, il faudrait approfondir la pensée religieuse et poli-
tique des peuples qui ont modernisé assez tard et rapidement les structures soci-
ales et politiques qui avaient assuré la vie en commun, une vie dominée par les
valeurs, par ,le bien commun“. Dans le second cas, on ne peut ignorer les con-
" séquences du monde artificiel bati par I'essor rapide de la technologie moderne,
ainsi que de la socialisation et de la politisation de I'existence humaine. Les progrés
techniques et le rationalisme triompbhaliste ont consolidé le pouvoir qui a commen-
cé a s'ingérer dans la vie privée des hommes. Ce qu’on a nommé le pouvoir ,des-
potique“ byzantin est devenu une pile image par rapport au nazisme et au
stalinisme.

Devant la tendance de la civilisation du corps de basculer vers la violence et
I'intolérance, la société civile doit récuperer les aspirations profondes de 'homme
et repenser les rapports entre vie privée et vie publique, entre ce qu'il faut donner
d Dieu et ce qu'il faut donner & César. Dans le concept de réalité doivent étre
englobés non seulement les résultats de nos explorations du monde sensible, mais
aussi du domaine qui ne peut étre atteint qu'a travers les symboles. Or, notre civili-
sation du corps s’est éloignée des symboles®0 et s'accomode mal aux nouveaux
questions soulevées par ce qui est différent ou plus sophistiqué. Dans le cas du
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'Empire byzantin, entre la Papauté et le Patriarche de Constantinople, entre
I'Occident et 'Orient.

C'elit été reconfortant pour nous post-byzantins en transition de voir que les
attaques contre le byzantinisme ont été déclanchés seulement du c6té occidental;
mais une analyse plus poussée tire au clair une agressivité pareille du coté sud-est
européen. A I'époque de la modemisation des sociétés sud-est européennes une
tension est apparue entre la tradition culturelle qui semblait avoir maintenu les
structures vieillies et la modernisation qui promettait la liberté, I'égalité et la pros-
périté. En Gréce la tension se transforme parfois en conflit; des intellectuels grecs
se laissent séduire par le ‘mauvais génie de Korais, disciple de Voltaire et de
Gibhon*, désireux de confondre Byzance dans 'oubli?. En Roumanie, terre de
confluences, les deux positions sont moins radicales, mais bien précisées. 11 suffit
de revenir, a l'aide d’'un exemple, a cette époque pour observer comment I'anti-
tradlitionalisme assume la critique du byzantinisme. Vers 1848, le publiciste Henri
Deprez décrit la situation des Roumains, en partant de I'état d'ime de ses amis
révolutionnaires du pays, en ces termes:

L'y a seulement un demi-siécle, ce pays qui prend aujourd’hui si prompte-
ment tous les dehors de notre civilisation, soumis encore 3 la dangereuse influence
des Fanariotes, gémissait dans les liens d'une civilisation toute byzantine. Tandis
que le peuple souffrait d’exactions odieuses, les boyards, enveloppés dans leurs
longues robes asiatiques qui convenaient i leur gotts de satrapes, entourés d'es-
claves zingares, donnaient 4 I'Europe le spectacle de chrétiens enchainés aux
moeurs dissolues du Bas-Empire et de l'ancien Orient. Bucarest, composé de
grands villages réunis, au milieu desquels s'élevaient quelques hotels de belle
apparence, n'était qu'une ville orientale inférieure peut-étre aux grandes villes de
la Turquie slave. Enfin, les paysans de la plaine habitaient presque généralement
dans les huttes souterraines. Par quelle heureuse révolution la face du pays
s'est-elle ainsi transformée en si peu de temps? Comment les cultivateurs sont-ils
sortis du sein de la terre? comment les boyards se sont-ils arrachés 4 leur oisiveté
énervante? comment ont-ils dépouillé ces vétements de femmes qui les distin-
guaient de la société européenne? comment les hommes tombés au-dessous des
Grecs du Bas-Empire sont-ils redevenus si lestement d’excellents patriotes rou-
mains, tout appliqués a nos ressembler par le dehors et par le dedans? C'est I'effet
de cette vive ardeur que I'excés de I'oppression, d’abord gréco-turque et depuis
gréco-russe, a réveillé en eux et de ces aptitudes variées que les races latines ont
toujours mises avec plus ou moins de constance au service de toutes les causes*37.

La génération de 1848 a été complétement gagnée aux idées occidentales:
Bilcescu et Alecsandri correspondaient en francgais et, 4 linstar de leurs amis,
condamnaient le phanariotisme et le byzantinisme. Face 3 une culture dynamique,
sécularisée, prospere, ils opposaient le passé d'une société immobile, accablée par
la misére, consolée par ce qui leur semblait étre de la superstition. L'attitude des
,bonjouristes* roumains dévoile le mécanisme qui a produit le stéréotype mo-
derne: la civilisation byzantine et sa succession, traditionnelle et religieuse, est
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rence entre les anges byzantins et les anges de Borromini, et elle nous fait
comprendre pourquoi Lady Montagu rejetait les fresques byzantines: parce
qu’elles ne se conformaient pas au canon de la Renaissance et du Baroque, de
créer des étres ,d'idéal intellectuel“31. Or, I'art orthodoxe parle d’une autre réalité
et non pas d'une réalité plus belle que celle que nous apréhendons.

Une civilisation européenne?

Le rayonnement de l'art byzantin confirme le caractére européen de la
civilization byzantine. M&me si I'histoire de I'ildée européenne, lancée récemment
par I'Association des Universités Ouvertes ignore pasiblement Byzance, sous pre-
texte que Byzance est un phénomeéne oriental, un monde condamné par I'historio-
graphie moderne et, de plus, un monde qui n'a pas utilisé le mot ,Europe“, ces
sentences ne jouissent pas de l'autorité de la chose jugée32. Tout d’abord parce
que la tradition esthétique de I'Ttalie centrale repose, d'aprés la remarque de
Georges Duby, sur un ,énorme apport oriental, par la chape splendide de mo-
saiques et d'icones que Byzance avait déposée 13, en strates successives, pendant
tout le haut moyen ige et jusqu'au XII¢ siécle, et qui demeurait chose vivante,
rattachée a ses sources par toutes les liaisons marchandes qui unissaient alors cette
province d'Europe a Constantinople, 3 la Mer Noire, a Chypre, a la Morée*33.

Cette présence byzantine peut étre reconnue méme dans la rotonde d’Aix-la-
Chapelle ou celui qui est considéré le fondateur de I'Europe qui nous est familiere,
Charlemagne, assistait a la messe. Quant au mot ,Europe®, il s'investit d'un grand
prestige pendant la Renaissance, c'est-d-dire au moment ou Byzance se tournait
vers I'Occident, mais ne pouvait plus développer une Renaissance. Reste I'attitude
de lhistoriographie modeme qui ne saurait étre acceptée telle quelle par des
historiens qui manifestent un esprit critique aigu.

Fondée sur un concept de ,réalité" plus riche que celui adopté par la pensée
moderne européenne, la civilisation byzantine est difficilement intégrée dans notre
vision de la civilisation européenne. La maniére la plus simple de résoudre les
difficultés est celle adoptée par Hans Gollwitzer qui affirme sans hésiter que
,Byzance n'appartient pas 3 'Europe“34, Si 'on soutient parfois que I'orthodoxie a
facilité l'installation du régime totalitaire dans les pays de I'Est35 on rencontre plus
souvent l'idée que le monde orthodoxe est un monde i part, ce qui déplace
'ancien rideau de fer sur de nouvelles frontiéres mentales tracées cette fois d'aprés
des critéres confessionels. Naturellement, seulement la nécessité de trouver ra-
pidement des explications commodes au fonctionnement des mécanismes socio-
politiques porte a la surface des raisons profondes; au lieu d'analyser attentive-
ment les manoeuvres politiques et les comportements moraux, I'historien préfére
parfois recourir aux ressorts ultimes. C'est ce que font d’habitude les stéréotypes:
ils offrent des explications globales et définitives en partant du sensationel. Dans
notre stéréotype nous reconnaissons les adversités qui ont nourri un automatisme
formé au long des siécles, a la suite de I'animosité entre 'Empire germanique et
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du siécle, les réalisations culturelles modernes, d partir de la Renaissance, l'ordre
dans la vie sociale et tout ce qui assurait F'affirmation du génie humain et de l'esprit
public ont contribué i la démarcation de I’Europe des Lumiéres dans les écrits des
hommes de lettres occidentaux. Aussi bien pour Vico et Montesquieu, que pour
Voltaire, la o0 le génie humain s'était manifesté dans les arts libéraux et
'organisation de la vie sociale, I'esprit européen était présent; I'Europe englobe
tous les Etats oit dominent la raison, le progres, les Lumiéres. Or, les connaissances
fournies par les travaux concernant 'Empire ottoman appartiennent surtout au
domaine de la vie politique; la vie intellectuelle est faiblement percue. Et elle ne
correspond pas aux critéres fixés par les philosophes. L'opposition entre le Nord
et le Sud a été remplacée au Siécle de la Raison par I'antithése Ouest-Est qui a
séparé le monde civilisé du monde barbare.

Le ,byzantinisme“, cette manie de discuter des choses inutiles, propre 4 un
monde marqué par la stérilité et I'inefficacité, donc prét a sombrer dans la tyranie,
émerge des analyse qu’il a inspiré. Dans une synthése qui renouvelle notre image
de la civilisation du Bas-Empire, Byzantium. The Empire of New Rome, Cyril
Mango compare quand méme l'autorité des Péres de I'Eglise aux contraintes exer-
cées par les fondateurs du marxisme sur les savants soviétiques, et explique
I'hostilité des Péres a I'égard du théitre comme une tentative d’entrer en posses-
sion des recettes réalisées par les acteurs. A coté de l'ironie maladroite, nous ren-
controns la reprimande sevére des ,schismatiques®. Dans un excellent volume sur
I'Europe et la chrétienté, le professeur Walter von Loewenich affirme que le Moyen
Age est le résultat de la rencontre du nouveau monde des tribus germaniques et
des Romains avec la chrétienté, et que cette rencontre n'a pas eu lieu 4 Byzance
qui, de'plus, n’a pas su séparer le pouvoir temporel du pouvoir spirituel, confusion
qui a fait de nouveau surface dans I'empire russe. Il est vrai que, le savant reprend,
plus loin, le probléme des deux glaives pour constater que ,la politisation de la
papauté au Moyen Age a contribué au déclin de I'Eglise*, ce qui pourrait suggérer
que la formule byzantine, qui a assuré i I'Eglise la nécessaire liberté, a été plus
heurese...?7. L'image de la politique byzantine repressive qui imprime une note
particuliére 4 la culture byzantine apparait aussi dans la présentation d’André
Guillou de la magnifique exposition Byzance. L'art byzantin dans les collections
publiques frangaises (Paris, 1992), ou le savant affirme que la dispute provoquée
par liconoclasme a conduit au ,ralliement 4 une orthodoxie politique répressive:
on ne s’occupe pas du contenu théorique de la parole, mais on en fait une source
d’inspiration personnelle” — ce qui contredit le role principal de l'icone, en tant que
symbole d’'une réalité essentielle, manifestation des énergies invisibles dans le
visible28, Réduit 3 l'aspect purement matériel, le langage figuratif byzantin semble
avoir inspiré la propagande soviétique2. En avancant dans cette direction, Claudio
Argan affirmait que ,l'art byzantin est un art de présentation, non de représenta-
tion, un art ou l'idée est faite figure, un art qui présente des idées tandis que I'art
occidental représente des faits" — une constatation qui déprecie gravement I'art
occidental®®. Plus nuancée est linterprétation de Victor Lucien Tapié de la diffé-
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stéréotypes jaillissent tout d’'un coup dans les pages de Voltaire et de Gibbon. Dans
Essai sur les moeurs, Voltaire affirme que la Thrace n'appartient pas a 'Europe,
pendant que les Dialogues et anecdotes philosophiques esquissaient le tableau
d’'une Europe moderne qui ignorait les Balkans (au cours d’un dialogue entre A, B
et C):

C - ,Seriez-vous assez hardi pour me soutenir que vous autres Anglais vous

valez mieux que les Athéniens et les Romains?*

A — ,Non; mais Londres vaut dix mille fois mieux qu’elle ne valait alors, et il

en est de méme du reste de I'Europe*“.

B — ,Ah! exceptez-en, je vous prie, la Gréce qui obéit au Grand Turc, et la

malheureuse partie de I'Italie qui obéit au pape*.

A - Je les excepte aussi“?4.

Le monde balkanique est resté, tout au long de la période modeme, un
monde exotique: les Occidentaux désirent percer les murs du Sérail plutot avec
Mozart que dans la compagnie d'un savant ou rencontrer le paysan du Danube, de
préférence au théitre. Méme les grands esprits ne se soucient pas de la chronolo-
gie et dans une lecon publique Vico n’englobe pas I'Empire ottoman dans la série
de formations politiques ayant développé une civilisation authentique. Cet empire,
affirme le grand italien, a été installé sur les terres des barbares et a été biti par
Mahomet d’apreés les conseils donnés par un moine grec, Serge. Il est difficile d’ex-
pliquer la grosse confusion faite par Vico, prét i briller les étapes et a déplacer le
moine Serge qui avait discuté avec le prophéte Mahomet dans I'entourage de
I'empereur Mehmet 11, conquerant de Constantinople, si nous ne faisons pas appel
au mécanisme des stéréotypes. Byzance et 'Empire ottoman se trouvent au-deli
des bornes du monde civilisé et peu importe si le Grec Serge a conseillé le
prophéte ou I'empereur?3,

De bonnes explications sur la formation des stéréotypes sont offertes par
I'auteur anonyme de la préface i la version allemande de I'Histoire de I'Empire
ottoman de Démétre Cantemir, parue 3 Hamburg, en 1745. L'ignorance qui nous
accable, affirme notre auteur, est le résultat de la déformation de cette histoire par
ceux qui la connaisent le mieux, les lettrés grecs; s'y ajoute un intolérable refus
d’apprendre la langue turque, la difficulté d’entrer en possession des livres concer-
nant ce peuple, leur propre méfiance des étrangers et, enfin, ,une haine violente
contre les hommes qui ont détruit une bonne partie de la resplendissante
chrétienté”. C'est en fonction de tels clichés mentaux et des tendances de la vie
intellectuelle occidentale que la démarcation de I'Europe a été opérée au 18¢
siécle. Les clichés ont persisté en dépit des progrés des études orientales impul-
sionnées par Antoine Galland, Petis de la Croix, Barthélmy d’'Herbelot et Démeétre
Cantemir, dont 'ouvrage plein de notes rédigées d’aprés des observations directes
a été traduit en anglais, francais et allemand, et a fait les délices de I'Abbé Prévost
qui en a publié des fragments, en 1740, dans sa revue ,Le Pour et Contre“20,

Méme si Dr. Johnson hésitait d’englober dans son Dictionnaire le mot civili-
sation et méme si le mot est attesté en frangais seulement dans la seconde moitié
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remords des homme politiques trop peu attentifs aux descendants des ,byzantins*.
Le conflit yougoslave a soulevé la question si I'orthodoxie est ferment de guerre et
.Le Monde des débats” (18/1994) a parlé du bon ménage entre religion et nationa-
lisme, et a annoncé méme la création d'une axe Belgrade-Bucarest-Athénes qui
consacrerait I'existence du ,bloc orthodoxe“2l. D'autres politologues séparent
I'Europe orthodoxe de celle catholique et protestante, en dépit du fait que le
facteur religieux n’influence plus la vie politique européenne et surtout celle des
pays de I'Est ou I'éducation religieuse a été remplacée par une éducation athée,
pendant que l'action politique se dirigeait contre les Eglises. Désireux de démon-
trer ces atributs vraiment européens, le groupe de Visegrad pousse les Balkans
vers les territoires de I'Asie.

L'exotisme balkanique

Le niveau culturel nous dévoile, d’'une maniére plus convaincante que les
autres niveaux, la faible communication intellectuelle entre I'Occident et le Sud-Est
européen, ainsi que la floraison des préjugés. Byzance a nourri l'oeuvre des
écrivains et des peintres, et nous nous souvenons immédiatement d'un Butler
Yeats qui a navigué vers Byzance ou d’un Gustav Klimt qui a mis un fonds d'or sur
ses tableux, en imitant les icOones byzantines. Mais une longue tradition
d’interprétation érudite et polémique a installé dans les consciences I'idée que
Byzance est allée sa propre voie et que cette spécificité est due a I'orthodoxie,
surtout a son mysticisme. Comme le Moyen Age, Byzance a été mise a I'écart par
les humanistes de la Renaissance et a été désignée comme une période d’obscu-
rantisme et de décadence par les historiens et les philosophes de I'époque des
Lumiéres. Les adversités contre les Grecs nourries par le Grand Schisme de 1054 et
par la croisade qui a conqui- Constantinople en 1204 ont poussé les humanistes a
condamner Byzance. ,Parler de grec, de maniera greca, observe Jacques Heers,
était pour nos auteurs d’Italie, évoquer non I'art du temps de Periclés mais celui de
Byzance et de ses provinces. Ici, tout paraissait mauvais et méprisable: les
nouveaux Grecs étaient ,aussi rudes et grossiers que les anciens avaient été habiles
et compétents” (Ghiberti)... Pendant prés de deux siécles (de 1350 a 1550 envi-
ron), au cours de cette longue gestation qui vit s'affirmer des jugements définitifs
que nous reprenons maintenant i notre compte, intentions politiques et snobismes
intellectuells liés par 'amitié, I'intérét ou la connivence, se sont rejoints et confortés
pour dresser des couronnes et établir des renommées*“22. Si Lorenzo Valla soulevait
la question ,Que sont les frontiéres de 'Occident? pour accuser immédiatement
Constantin le Grand d’avoir choisi Byzance comme siége de 'Empire (,ne te donne
plus le nom d'empereur aprés avoir perdu Rome*), Dante I'avait fait avant lui
quand il a denoncé Constantin parce qu'il s'était fait grec (,si fece greco*)23.

Pour dépasser les anciennes animosités, il n'a pas sufi d’abandoner les cri-
téres confesionnels: les humanistes et les philosophes des Lumiéres ont condamné
Byzance et la ,barbarie gothique* au nom d'un humanisme anthropocentrique. Les
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Pendant que la monarchie anglaise ou francaise encourageaient la recherche
qui a2 ouvert des perspectives a I'expansion militaire et économique de I'Etat, la
Sublime Porte interdisait toutes les discussions qui pouvaient porter atteinte a
I'autorité du sultan. Jusque trés tard, vers la fin du 18¢ siécle, les Européens étaient
désignés comme des ,infidéles”, quoique I'avance occidentale devenait de plus en
plus évidente sur le plan technique et scientifique. Les lettrés ottomans préféraient
faire appel 4 des clichés vieillis méme lorsqu'ils devaient présenter des aspects
contemporains de la société occidentale: en décrivant la mode en France, ils
faisaient appel a des illustrations du siécle précédent!8. Le grand choc subi par les
milieux dirigeants ottomans viendra de la part de la Révolution francaise qui mettra
sous les regards émerveillés des hommes attachés i la tradition religieuse une
société organisée sur des bases laiques, donc en dehors de la sphére de predc-
cupations qui avait entretenu l'animosité entre fidéles et ,infidéles".

Dans ces conditions, les vieux stéréotypes religieux qui avaient parlé des
destructeurs de la chrétienté ou des schismatiques ont été remplacés par de
nouveaux stéréotypes inspirés par 'opposition civilisé-barbare, évolué-primitif.
Découverte au 19¢ siécle, la variété des Balkans a été rapidement uniformisée par
I'étiquette du ,primitivisme” mise sur cette région, déduite de la cruauté manifestée
au cours des guerres balkaniques et marquée par la haine des ,autres“ et par
I'antisémitisme foncier, par la tendance de tout morceler — la ,balkanisation“19. Si
le Commonwealth byzantin a produit le byzantinisme, celui d'aprés Byzance a fait
apparaitre le turco-grec, pendant que le siécle des nations a produit le balkanisme.
Mais le byzantinisme n’a jamais été remplacé par ses successeurs: tout au contraire,
il a renforcé le trait duplicitaire, obscur, frivole d'un monde autrement construit
mentalement.

Les rapports diplomatiques ont enregistré non seulement la complexité de la
situation politique, au moment de la proclamation de l'indépendance des
nouveaux Etats, mais aussi la méfiance des diplomates occidentaux devant les
manoeuvres locales. En 1877, quand la France recommandait aux Roumains de ne
pas s'engager dans la guerre russo-turque, l'agent diplomatique frangais Fréd
Debains écrivait au Ministre des Affaires Etrangéres, Duc Decazes, un long rapport
qui se terminait ainsi: J'espére que mon attitude et mon langage officiel seraient
approuvés par Votre Excellence. Je me suis tenu sévérement 4 I'écart de tout ce qui
pouvait me compromettre avec les personnes de tel ou tel parti. Point de byzanti-
nisme ni de subtilités avec des maitres experts en cet art, mais pour devise, ce mot
de Votre Excelence 4 M. Callimaky Catargi: La Roumnanie a une excellente occasion
de ne rien faire: qu'elle ne la perde pas“20. Quelques mois plus tard, la Roumanie
entrait en guerre et gagnait son indépendance.

Le rideau de fer a séparé durement cette région du reste du continent 4 un
moment ol se développait le systéme de communication: les stéréotypes ont été
mis au frigidaire et on les a fait sortir pour expliquer le choix politique de Mircea
Eliade (ce soleil trompeur!), le primitivisme yougoslave ou la paresse balkanique.
Le pacte de Yalta a abandoné cette région au stalinisme sans provoquer les
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écclésiastiques, un role qui aurait conduit 4 un genre de dualisme du pouvoir, une
variante sud-slave dominée par I'image des vieux tsarats, et une variante roumaine
singularisée par I'existence d'une culture de cour, le développement d'une culture
imprimée, A partir de 1508, d'une structure autonome écclésiastique et politique-
administrative. Dans cette région, le cas roumain est semblable au cas hongrois,
qui occupe une position similaire dans le monde catholique, mais il est singularisé
dans le monde sud-est européen, par son ,orthodoxie latine <qui englobe plus de>
quinze millions de baptisés roumains dont le destin de rencontre et de lien (entre
la Gréce et la Russie, comme entre I'Orient et 'Occident) a été souvent décisif*,
selon Olivier Clément!3.

Cette situation complexe de la région a empéché, d'un coté, une meilleure
perception de la variété culturelle et politique du Sud-Est européen et, de I'autre
cOté, une intégration de la région dans la pensée politique occidentale. Au 18¢
siécle, les enfants de Marie Thérése, par exemple, apprenaient que le grand jeu
européen avait comme partenaires ,Britania, Monarchia Austriaca, Monarchia
Borbonica, Imperium Ottomanicum, Imperium Russicum et Regatum Porrussia“.
Représentée sur une table colorée, qui devait étre apprise par coeur par le futur
empereur ou prince, cette ,Bilanx austriaca e spectu statuum europeorum*!4 ne
retenait pas dans le reste du bilan continental les principautés roumaines, en dépit
des contacts directs avec la Valachie et la Moldavie: mais la mémoire du futur
empereur ne devait pas étre chargée de détails, méme si le monde orthodoxe
devenait ainsi ottoman et le représentant du Sud-Est sappellait ,Tirk oder
Griech”... Pendant '’époque baroque, le pouvoir politique a manipulé I'imaginaire
religieux et la monarchie danubienne de Marie Thérése a associé étroitement la
solidarité politique 4 la confession catholique. Les orthodoxes ont été considérés
des hérétiques et une autre table colorée présentait au héritier du trone le
fondement doctrinaire de I'Eglise dominate — la Bible et les grands péres — ainsi
que le fil des hérésiarques: Simon Magus, Corinthus, Manes, Arius, le patriarche
byzantin Photius, Luther, Calvin, Jansenius et Mahomet!5.

Il n’est pas moins vrai que I'immobilité politique sud-est européenne a
favorisé I'indifférence occidentale. Pendant que la pensée occidentale approfon-
dissait le théme contractualiste et mettait au centre du débat politique I'individu et
ses droits, les penseurs du Sud-Est européen s'accrochaient aux aspects moraux
de l'exercice du pouvoir et fournissaient aux princes des ,miroirs“. Le prince
Nicolas Mavrocordato lit Machiavel et discute ,la raison d'Etat“16; ses commentaires
expriment 'ambiguité d'une vision qui ne soumet pas |'homme aux contraintes de
la nature, mais qui glisse sur les nombreux aspects des relations entre Etat
moderne et explorations de la nature. Son prédecesseur Constantin Brincoveanu
s'était fait traduire les conseils des lettrés byzantins. Méme dans les principautés
roumaines, les lettrés n'ont pas la posibilité de prendre d'importantes décisions
politiques et le systéme impérial freine les initiatives. Le Sud-Est européen est le
territoire du despotisme oriental défini par des penseurs qui condamnent
I'absolutisme du monarque frangaisl’. D’ailleurs, le Roi Soleil avait regardé avec
une certaine sympathie I'autocratie byzantine.
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Aprés la chute de 'Empire, I'Eglise orthodoxe est devenue une ,église des
opprimés* (selon H.G. Beck)10: les orthodoxes sont devenus partout des citoyens
de la deuxiéme classe, car les grandes Eglises de Constantinople, Jérusalem, An-
tiochie et Alexandrie étaient soumises au Turcs ou aux Arabes. 1] est trés important
de constater que les Eglises orthodoxes n’ont entretenu nulle part des relations sur
pied d’égalité avec le pouvoir politique, ce qui a interdit le développement d'une
doctrine sociale et politique, et a consolidé I'ancrage de I'Eglise dans le sacré. La
nouvelle période qui couvre le laps de temps entre la chute de Byzance (1453) et
I'essor des nationalités (début du 19¢ siécles) ne peut étre considérée une continu-
ation de la période byzantine.

Aprés le 19¢ si¢cle, une autre époque commence pour les Eglises orthodoxes
qui doivent s’adapter i la politique des Etats nationaux. Donc, si le byzantinisme
s’est prolongé jusqu’aujourd’hui, c’est surtout i cause d'une disparité mentale entre
I'Occident et I'Est européen, et non pas parce que la formule byzantine aurait con-
nu un prolongement sans failles. Le ,Commonwealth byzantin“ (décrit par Dimitri
Obolensky) a été suivi par un ,Commonwealth phanariote” (d’aprés Cesare Alzati)
ou plutdt par une ,Byzance aprés Byzance* (selon I'heureuse formule de Nicolas
TIorga)!1 pour connaitre un nouvel essor, d I'époque des nations, quand les rela-
tions Eglise-Etat national et celles entre les Eglises orthodoxes ont connu un dé-
veloppement sans précédent.

Issu des animosités entre Latins et Grecs, le byzantinisme définit une attitude
qui par le truchement d'un stéréotype est proposé comme caractéristique du
monde orthodoxe. Mais il faut tenir compte du fait que Byzance aprés Byzance n'a
pas formé un bloc. Nicolas lorga a soutenu que la civilisation byzantine ,comme
complexe d’institutions, comme systéme politique, comme formation religieuse,
comme type de civilisation, comprenant I'héritage intellectuel hellénique, le droit
romain, la religion orthodoxe et tout ce qu'elle provoquait et entretenait en fait
d'art“12 n’avait pas disparu au 15¢ siécle. La continuité avait été assurée par I'émi-
gration byzantine en Occident, par le role de Constantinople, des archontes et des
princes roumains dans le Sud-Est de I'Europe. La formule embrace a présent toute
forme de survivance de la civilisation byzantine; mais les modifications apportées
a cet héritage encouragent les historiens récents de parler plutét d’une période
.postbyzantine“. Ce nouveau commonwealth s’est appuyé sur la Patriarchie oecu-
ménique de Constantinople, les princes roumains de Valachie et Moldavie et sur
les monastéres du Mont Athos. La Patriarchie a représenté le peuple chrétien de
I'Empire, les principautés roumaines ont offert une alternative culturelle et méme
politique au monde ottoman, pendant que le Mont Athos a été le gardien de la
sacralité et du hésychasme.

Pendant cette periode qui couvre Pinterval entre la chute de Byzance (1453)
et 'essor des nationalités (début de 19¢ siécle), le monde orthodoxe a connu une
variante russe qui retrouve sa spécificité dans la confrontation entre I'Eglise et un
Empire autocrate, mais cette fois modernisé, une variante grecque intéressée dans
une politique panhellénique désireuse de s’assurer, par I'acaparation des charges
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d’Assomptionnistes et d’autres encore, connait 4 peine Byzance aprés le schisme
et les Croisades“. Et Fenand Braudel qui repliquait: ,C’est extraordinaire que la
Chrétienté orthodoxe ait préféré I'Islam i I'entente possible tout de méme avec un
pape a Rome, extrémement conciliant, et avec les Latins qui ne demandaient pas
mieux que de gagner“. Or, la discussion nous offre une belle occasion d'analyser
la capacité des stéréotypes de couvrir les réalités, car ce ne sont pas les Jésuites et
les Assomptionistes qui ont installé dans les cours modernes les clichés regardant
Byzance, tout comme le choix byzantin peut étre interprété comme une volonté de
ne pas marchander la liberté religieuse pour la liberté politique. Mais Braudel se
laissait déclarer, au cours du débat: _nous autres Vénitiens. .."“6, Ajoutons que dans
I'enseignement occidental 'orthodoxie est connue dans son encadrement byzantin
ce qui favorise immédiatement I'apparition d’'une civilisation datée, close, sans
évolution: religion d’'un empire, I'orthodoxie semble figée au moment de I'écroule-
ment de Byzance et productrice de nostalgies, mythes et intolérance face a notre
monde en perpetuel mouvement.

Ne désespérons pas car les études byzantines ne datent que depuis un siécle,
en tant que matiére d’enseignement universitaire et que les recherches sur I',homo
byzantinus“, 'homme placé dans son milieu quotidien, ne sont qu'a leur début. De
telles analyses pourraient nous faire comprendre cette altérité, et observer les dis-
tances qui séparent les orthodoxes de Byzance de orthodoxes d'aujourd’hui. Car
quel historien s’approcherait aujourd’hui d’'un catholique comme s'il abordait un
contemporain du pape Grégoire VII?

Les animosités politiques

Le niveau politique nous introduit dans la série des animosités et conflits qui
ont séparé Byzance de 'Occident. C'est 13, dans ce domaine que nous découvrons
les ressorts de la polémique de plus en plus aigué. A la fin du 10¢ siécle, ,si 'on en
croit I'évéque de Crémone Liutprand qui en 968 se trouvait comme ambassadeur
d'Otton I¢f 4 Constantinople, Nicéphore Phocas aurait dit au sujet des Occidentaux
qu’ils étaient ,des coquins, des criminels, des misérables“ et aurait ajouté qu'ils
éraient ,vétus de haillons*, ,des esclaves sans culture”. Liutprand, a son tour, accu-
sait les Byzantins d’avoir été indignes de I'héritage romain. Dans ces attaques, il y a,
bien-entendu, de 'odium theologicum, mais c’est la confrontation politique, la lutte
pour la suprématie, qui crée et développe les adversités’. Selon Alain Ducellier, ,au
moins jusqu’au 13¢ siécle, le monde chrétien ne s'est pas senti irrémédiablement
coupé en deux; la séparation définitive ne date en fait que de la quatriéme croisade,
et encore ni Byzance, ni le pape Innocent III n’est sont directement responsables*8,
Le conflit entre 'Empire Latin d’Orient et I'Empire Byzantin a amplifié la discorde
entre orthodoxes et catholiques, et les tentatives faites par les empereurs byzantins
de réaliser 'union des deux églises chrétiennes ont été bloqués par un autre facteur
politique — I'affirmation de la ,plenitudo potestatis“ du siége catholique demandant
aux orthodoxes non pas la coopération, mais la soumission?.
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dans les Balkans ou les routes étaient mauvaises et peu sures: au 18¢ siécle, le
grand tour s'arréte aux Carpathes ou aux frontiéres de 'Empire ottoman. Montes-
quieu ne s'aventure pas au-deld de ces colonnes d’'Hercule et les nouvelles qu'il
recoit de la Transylvanie sont consignées comme des curiosités. Les hommes de
science qui ont voulu étudier les contrées situées au Sud du Danube remercient
Dieu au moment ol ils entrent dans les territoires autrichiens d’avoir échappé sains
et saufs des mains des payens (en grande partie des orthodoxes!).

C'est seulement au 19¢ siécle que la communication s'anime, mais la décou-
verte des peuples et des détails du relief prendra du temps: la région sera désignée
comme ,Peninsule illyrique®, ,Thrace" ou ,Peninsule byzantine“, selon I'éducation
recue. La Peninsule Balkanique recevra son nom en 1809, lorsque le géographe
allemand August Zeune parlera de la ,Balkanhalbeiland“4. Byzance ne sera décou-
verte que dans les églises et monastéres: les anciennes fresques seront contem-
plées comme des oeuvres d’art dans I'esprit des Lumiéres qui avait évacué la valeur
religieuse pour la remplacer par la valeur esthétique. D’autres traces byzantines
sont identifiées dans les mentalités et le Petit Robert définit le ,byzantinisme*
comme tendance aux discussions byzantines“, ce qui renvoie au mot byzantin ou
nous trouvons ’explication: ,qui évoque, par son excés de subtilité, par son carac-
tére formel et oiseux, les disputes théologiques de Byzance“. Aucune difficulté de
passer de ce domaine aux questions brilantes de nos jours, et de parler du ,byzan-
tinisme* d’'une rencontre de diplomates, de la bureaucratie ,byzantine* de 'Union
Européenne ou de la tendance des candidats a la présidence américaine de
sombrer dans des ,disputes byzantines”.

L'empreinte de l'enseignement

L'école n’a pas dispensé avec générosité des données exactes sur le Sud-Est
européen, tout comme l'oeil formé dans les galeries d’art qui présentent la vision
de la Renaissance refuse I'image byzantine. Lady Montagu, qui sait dépasser les
préjugés instillés par son milieu culturel, et apprécie les femmes turques qui
semblent avoir descendu des tableaux de Titien, trouve les fresques regardées
dans une petite église grecque des produits d’'un mauvais goit total — un irré--
mediable ,bad taste"5. On dirait méme que le public occidental préfeére les images
turques d’un Liotard aux icdnes byzantines qui rappellent la ,barbarie gothique*
condamnée par les protagonistes des Lumiéres.

Méme si la sensibilité a changé et les Occidentaux apprécient les icdnes
orthodoxes, les clichés se perpétuent dans les écoles et facultés s'il faut croire Mme
Héléne Ahrweiler qui, 2 Chiteauvallon, i o Fernand Braudel a donné ,une lecon
d'histoire*, déclarait: ,Byzance a été assassinée par ses coreligionnaires en christia-
nisme, i cause de Byzance dite schismatique. C'est ce divorce-li que nous payons
encore aujourd’hui; parce que lorsqu'on entend dire dans les amphithéitres
.querelle byzantine“, ,c’est Byzance et rien d'autre*, cela prouve tout simplement
que toute Phistoriographie d'inspiration ecclésiastique, émanant de Jésuites,
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En tout cas, au début du 18¢ siécle, un mélange de byzantinisme et d’ottoma-
nisme a été réalisé en Styrie; un artiste autrichien nous a laissé un témoignage de
premiére main: sur un tableau vivement coloré, il a représenté ,les qualités des
peuples qui habitent I'Europe“2. Exposé dans la magnifique retrospective Marie-
Thérése organisée 4 Schonbrunn en 1980, ce tableau a été souvent cité depuis,
mais moins du c6té qui nous intéresse. Dix portraits surmontent dix colonnes qui
récapitulent les qualités maitresse du Frangais, Espagnol, Anglais, Italien, Alle-
mand, Suédois, Polonais, Hongrois, Russe et dans une symbiose étrange ,le Turc
ou le Grec“ (Tirk oder Griech). Les qualités sont déduites de 17 questions qui sont
celles qu'un paysan de Styrie posait 4 un étranger: les caractérisations sont
défavorables et une explication nous est fournie par les costumes des person-
nages, en majorité des militaires. Or, les rencontres faites pendant les guerres ne
mettent pas en lumiére les belles aptitudes de la nature humaine. La nature de
notre pacha est ,semblable au diable®, son intelligence nulle, la science qu'il
posséde est celle d’'un ,faux politicien®, ses vétements sont féminins, ses actions
sont plus traitresses que celles du Russe, il n’aime que soi-méme; en échange, son
empire est plein de merveilles — ce qui nous fait penser aux contes, tout comme la
réponse donnée i la question ,en quoi consiste leur richesse": ,en choses délicates
et molles” est une allusion évidente aux tapis et vétements orientaux. A la question
~quel genre de seigneur aime-t-il?* la réponse est tranchante — ,un tyran“, pendant
que dans la rubrique de comparaisons avec les animaux, apparait le mot ,chat".
Dans le méme sens, la fin de sa vie sera ,en trompant les autres" (pendant que
I'Espagnol meurt dans son lit, le Frangais sur le champ de bataille, 'Anglais dans la
mer). De toute évidence, le personnage a une seule qualité maitresse, celle d’étre
versatile, inconstant, trompeur, et elle est une résultante de la peur du Turc com-
binée avec le ,timeo danaos“.

En parcourant quatre-niveaux — de la communications quotidienne, de I'édu-
cation, de la vie politique, de la vie culturelle — nous constatons une persistance
significative des stéréotypes.

Les nouvelles et les préjugés

Sur le premier niveau nous observons que la communication entre les zones
du continent est trés lente aux 15¢-17€ siecles, ce qui transforme les nouvelles en
dates historiques. Aussi bien les informations offertes par les bulletins et les revues,
que celles transmises par le truchement de la correspondance diplomatique
parcourent les distances Istanbul-Paris ou Istanbul-Londres en 45-60 jours. Au
début de 17¢ siécle, les lettres envoyées par les membres de la Campagnie du
Levant arrivent 3 leur destination en 65 ou 85 jours, mais une lettre de Sir Robert
Cecil a parcouru la route en 111 jours et une autre de Sir Thomas Glover en plus
de 5 mois. Il y a eu des lettres qui ne sont jamais arrivées i leur destination, soit
parce qu'elles se sont perdues, soit parce qu’elles furent volées3. Le systéme postal
actuel jouit d’'une longue tradition... Ni les voyageurs ne s'aventuraient aisément
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Byzance, byzantinisme — I'image et le stéréotype

Dans son excellente Histoire de l'idée européenne, Federico Chabod décrit
les chemins tortueux qui ont rapproché les héritiers des Romains des successeurs
des tribus germaniques tout en les séparant des Grecs, et en créant ainsi une
nouvelle disparité en Europe. Et il souligne qu'il s'agit 1d d’'une importante division,
du moment qu’elle éloignait I'Orient européen de la communauté civile i laquelle
il avait offert une premiére nourriture; cette séparation devait s'aggraver i la suite
de la conquéte ottomane qui a éliminé la Gréce et les Balkans de I'Europe jusqu’au
siecle des nations. ,Et dans cet Orient, continue Chabod, se trouvait non seulement
la Peninsule Balkanique, mais aussi la Hongrie qui est restée en dehors de la civili-
sation classique, et la Roumanie, qui avait appartenu au monde romain, mais
comme le disait Enea Silvio Picolomini, était devenue barbare*1.

En effet, 4 I'époque moderne la perception européenne des hommes poli-
tiques a été dominée par l'existence de deux mondes divers: d’un c6té le roi de la
France, de I'autre le Turc, affirmait Machiavelli. Les hommes de lettres ont accepté,
d leur tour, cette division, en partant des critéres confessionels ou culturels: si
I'Europe a été unitaire au long du premier millenium, sans en avoir conscience, le
schisme religieux et plus tard les repéres offerts par l'avance de I'étude de
I'immédiat ont opéré des coupures qui n'ont été jamais oubliées. Car chaque divi-
sion a ajouté un nouveau argument i la séparation intervenue entre des hommes
qui se revendiquaient du méme héritage culturel. Les vétements, les comporte-
ments, les mets, les croyances ont mis en vedette la diversité du monde et, en
méme temps, ont favorisé l'apparition des repéres qui séparaient ,les notres* des
.autres“. Mais tout le temps, les cercles du pouvoir, dans leur tentative de se légi-
timer et de créer des solidarités ont fait appel 3 des démarcations tranchantes
destinées a consolider les unités qu'ils dirigeaient. Trés souvent, ils ont transformé
les différences en hostilités. Les clichés qu'ils ont diffusé ont souvent rencontré la
typologie proposée par les voyageurs, les auteurs de dictionnaires, les explora-
teurs du passé, et le stéréotype et venu s’installer dans la communication intel-
lectuelle, en prétendant qu'il lui rend un bon service.

Dans notre cas, il serait intéressant de voir comment les désignations des
Byzantins ont été utilisées pour caractériser rapidement les Ottomans et ensuite les
nations des Balkans: une comparaison pourrait étre faite entre ,byzantinisme*,
~orientalisme” et ,balkanisme“. Car nous ne receptons plus le byzantinisme dans
toute sa pureté, mais dans un mélange ol se trouve un peu d'orientalisme ou de
balkanisme.
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La métamorphose des solidarités

Il faut remarquer, d'entrée de jeu, que le facteur politique assume un rdle
excessif et exclusif dans I'historiographie des Balkans ou la présence des forces
impériales semble resoudre toujours les conflits ou les interrogations. Or, la
reconstruction du passé ne peut ignorer les courants profonds qui agissent non
seulement aux moments de révolte ou de restructuration, mais aussi, et peut-étre
surtout, pendant les périodes marquées par I'intervention brutale du pouvoir dans
I'existence quotidienne. L’histoire récente du ,bloc communiste" en fournit la meil-
leure preuve. Une perspective plus généreuse est offerte par I'histoire des
mentalités qui, tout en tenant compte de la politique et des facteurs sociaux, ne
marginalise pas les mouvements intellectuels et de la sensibilité. Cette histoire am-
bitieuse a timidement démarré dans I'historiographie sud-est européenne, mais ses
résultats obligent déja les historiens de la vie politique de réévaluer leurs critéres
et méthodes! et d'envisager autrement la construction des Etats nationaux et l'affir-
mation des identités nationales dans le Sud-Est européen.

Solidarités organiques et solidarités organisées

Les explications courantes données i I'essor du nationalisme et a I'apparition
et au développement de I'Etat national dans le Sud-Est européen mettent en relief
soit la politique impériale, soit la lutte des peuples opprimés contre cette politique;
d'autres explications parlent du role de I'Eglise dans la conservation de l'identité
nationale ou de I'agression de I'Etat national contre I’Eglise.

Dans une région dominée par une Eglise trés liée i la tradition et 4 prédomi-
nance paysanne les explorations doivent dépasser les surfaces et atteindre le
substrat mental ou la religion en est I'élément principal?. Si 'Empire ottoman n’a
pas attaqué I'Eglise orthodoxe, en échange ce serait trop de lui concéder la for-
mation d'un ,nationalisme communautaire” basé sur l'alliance de la religion avec
I'ethnicité: en protégeant ,le peuple du livre* (Ahl al-Kitap) qui englobait les Juifs
et les Chrétiens, les Ottomans n’ont pas consolidé la conscience ethnique des
peuples qui auraient été dépourvus de souvenirs et de liens avec un passé évoca-
teur d’une fiére souverainté3. Ni la thése qui attribue 4 'Empire des Habsbourg un
role déterminant dans I'apparition de la conscience nationale chez les Roumains et
les Serbes ne saurait étre accepté sans réserve. Les réformes de Marie Thérése et
surtout le joséphisme ont encouragé la formation d’un esprit civique trés impor-
tant, mais la confession ne s'est pas transformée en nation seulement sous les
rayons des Lumiéres de Vienne4.
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La continuité des institutions et la mémoire collective, gardienne i travers les
légendes, les sermons et les habitudes des époques des premiers tsarats ou princi-
pautés, ont mis une forte empreinte sur les traditions locales: les prétres ont été
sensibles a la piété populaire et la religion n’a pas évacué les éléments qui favori-
saient la consolidation de Videntité et des spécificitésS. D'ailleurs 'Eglise a continué
son rdle social 4 I'époque de la modernisation des structures sociales et mentales,
aux 17¢ et 18¢ siécle, et les évéques ont soutenu I'impression des livres et I'organi-
sation de I'enseignement: les Lumiéres sud-est européennes ont été marquées par
la continuité culturelle et par la volonté de modemiser la société sans dégrader le
domaine du sacré®, Dans les principautés roumaines, l'existence des structures
étatiques a contribué a la formation d’'une culture courtoise, et un ,rationalisme
orthodoxe" s'est développé au 17¢ siécle, pendant qu'un désir de dépasser les
limites imposées par la domination impériale s’est affermi au 18¢ siécle grice aux
contacts avec les etrangers et les nouvelles idées’.

Si la politique ottomane et les pressions ou influences venues du coté de
I'empire des Habsbourg ou des Tsars n'ont pas provoqué un essor décissif du
nationalisme sud-est européen, en échange on ne pourrait attribuer ce réle
déterminant 4 la lutte des opprimés contre les empires. Apprécier que I'ethnie se
transforme naturellement en nation et que la nation enfante I'Etat-national c'est
établir une chaine de phénoménes controlée par la fatalité, éclairante quant i la
vision réductrice marxiste qui I'a constituée, mai obturatrice du point de vue de
Pexplication historique8.

Le nationalisme s'est constitué comme doctrine sous I'impact des solidarités
formées au 18¢ siécle et au début du siécle suivant, et i la suite de ’'ascension assez
rapide d'un groupe d'intellectuels qui a mis 4 bon profit I'imprimerie pour donner
une nouvelle forme aux solidarités existentes. Or, les solidarités n’ont pas toujours
un caractére homogeéne que lorsque les solidarités organiques issues des relations
établies dans le cadre de la vie quotidienne — dans la famille, la paroisse, les profes-
sions, les groupes sociaux — rencontrent les solidarités organisées, celles propo-
sées par le pouvoir qui doit toujours se légitimer et créer un ciment social autour
du cercle du pouvoir. Ce délicat rapport entre organique et organisé peut étre suivi
a travers lhistoire et de préférance aux moments ol une crise politique, sociale,
économique et idéologique provoque une rupture: on pourrait soutenir que la
révolution est une explosion des solidarités organiques contredites et exaspérées
par un pouvoir qui les ignore, pendant que les phases de modernisation augmen-
tent le poids des solidarités organisées. 1l faut préciser que ce rapport entre orga-
nique et organisé ne devient pas plus clair si nous adoptons une vision évolution-
niste: notre concept de solidarité organique ne se confonde pas avec le concept de
solidarité mécanique, utilisé par Durkheim, tout comme cette forme de solidarité
peut étre rencontrée aussi bien dans la communauté que dans la société décrites
par Ferdinand Toénnies®. Les solidarités organiques sont tissées sur le fond d’'un
sentiment d'appartenance i un monde en méme temps familier et sacré (le ,Ge-
meinschaftsgefiihl“ d’Adler) et, de cette maniére, elles sont fondamentales, pen-
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dant que les solidarités organisées ont un caractére plus délibéré et volontaire, et
elles sont menacées par le jeu des forces sociales et politiques, aussi bien que par
les mutations des mentalités10.

En regardant sous cet angle la modernisation des sociétés sud-est europé-
ennes, nous observons une rupture entre les deux formes de solidarité provoquée
aussi bien par 'agitation des solidarités organiques irritées par les abus de I'autorité
impériale que par le nouveau type de solidarité organisée proposée par la Grande
Nation. Ce nouveau type centré sur ,le peuple” semblait favoriser une consolida-
tion des solidarités organiques: mais sa perception a la suite des campagnes napo-
léoniennes, lorsque le pouvoir impérial semblait étre le facteur qui impulsionnait
I'apparition des nouveaux états-nations, a consolidé la tendance des intellectuels
sud-est européens d’accentuer le volontarisme du pouvoir politique et d’accorder
un surplus de poids 4 I'executif au détriment du législatif. L'exécutif ,énergique,
présent méme dans la doctrine libérale, incarnait ,la transcendance du pouvoir
politique par rapport i la société, d’aprés la remarque pertinente de Pierre
Manent!l, et il conférait 4 la constitution des solidarités organisées un role prépon-
dérant dans la formation du nouveau corps politique. En d’autres mots, la moder-
nisation sollicitée au niveau de la vie quotidienne a été réalisée par des mesures
venues d’en haut, ce qui devait conduire i l'apparition de ce que Titu Maiorescu a
nommé les formes vides“12.

Le nationalisme sud-est européen a eu son moment d'éclosion a I'époque ot
les révolutions continentales ont mis sous les yeux des dominants et des dominés
un nouveau modéle d’organisation sociale, un nouveau type de rapports entre
organique et organisé. Pour les cultures traditionnelles sud-est européennes le
choc a été d’autant plus percutant que ce modéle attrayant surgissait d’'une civili-
sation du corps, en grande partie ignorée par les gens du Sud-Est. Le nouveau dis-
cours politique donnait une réponse intéressante aux transformations profondes
provoquées par les débuts de l'industrialisation, les progrés de I'hygiéne, de la
communication, de l'irruption des masses dans I'espace public: il deplagait le
centre de gravité de I'organisation du corps politique des charismes vers le consen-
sus. L'orientation nouvelle des solidarités vers I'immédiat et le coté matériel a diri-
gé la vision habituée 3 rapporter toutes choses 4 un ,moment vérité“ vers la mytho-
logie historique appelée a fournir dorénavant de nouveaux points de repére a la
communauté transformée en nation: cette nation devait avoir un début mythique
et une mission libératricel3. Le romantisme a fourni la charge émotionnelle néces-
saire 4 cette idéologie qui repose sur un nouvel rapport entre intelligence et
imagination: le romantisme a proclamé I'autonomie de I'imagination, et a envelop-
pé 'immédiat et 'inconnu dans les fascinantes couleurs de l'illusion. Et cel, a un
moment o, sous I'impact des nouvelles attitudes religieuses et de la privatisation
de la lecture, l'imaginaire s'était individualisé dans les cultures occidentales!4.

De ce point de vue, le nationalisme ne propose pas une construction imagi-
naire sans précédent, du moment que toute théorie politique contient un chapitre
de projection sociale et tout pouvoir propose une image de soi-mémel5: mais il
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augmente la partie d’illusion qui donne un sens politique i la mythologie!¢ et
encourage I'apparition des utopies politiques. Le nationalisme n’est pas, non plus,
une pure invention des intellectuelsl” du moment qu'il se développe dans un
climat mental particulier et profite de la dissolution des solidarités traditionnelles
axées sur le charisme du détenteur du pouvoir. Ce sont les progrés de la séculari-
sation qui ont favorisé 'action des intellectuels: le rapport entre sacré et profane
mérite qu'on lui accorde une attention égale i celle prétée a la promotion des
nouveaux lettrés.

La premiére vague de la modernisation

Vers la fin du 18¢ siécle, de nouveaux concepts et images se sont installés non
seulement dans la littérature de délectation, mais aussi dans les écrits destinés a
infuser des normes sociales dans la vie collective. Les auteurs de chroniques du 17¢
siécle avaient eux-aussi poursuivi des buts politiques, tout comme les recueils de
proverbes et maximes avaient été diffusés pou.r consolider les bons moeurs; mais
4 ce moment les ouvrages redigés ou publiés rendent compte d'une nouvelle at-
titude face a la société et au pouvoir politique.

La modernisation des sociétés sud-est européennes est, en général, regardée
comme un effort fait par des arriérés pour rattraper les avancés et qui a, partiel-
lement, ,occidentalisé” ces soci€i€s. Mais si nous acceptons que toute construction
politique est fondée sur une idée et une image de 'homme, alors nous saurons
identifier dans ce processus les débuts d'un développement qui devait aboutir  un
nouveau type de corps politique. Dans les sociétés sud-est européennes, le corps
politique avait été fondé sur la présence du sacré dans la vie des hommes: la ,cul-
ture commune* a infusé dans les consciences une vision unitaire du monde et a
consolidé les solidarités autour d’'un ,bien commun“ déduit de la nature parado-
xale de ’'homme. Le contact avec les armées, I'administration et la littérature d’'ins-
piration occidentale a mis sous les yeux un autre type de corps politique trés
alléchant, parce que plein de succes: celui formé par I'association profane!8.

La pensée politique occidentale avait mis au centre de sa réflexion politique
un homme isolé qui faisait appel d un ,artifice construit par les individus sans
pouvoir pour protéger leurs droits”, idée lancée par Hobbes et reprise, sous une
autre forme, par John Locke et Rousseau. En dépit du fait que ces idées ont penetré
lentement dans le Sud-Est européenl?, une modification, si non une révision, des
idées traditionnelles ne se laissent pas surprendre. Ce processus doit étre analysé
de préférence dans les Pays Roumains ou les structures politiques traditionnelles
n'ont pas été anéanties par le pouvoir ottoman. Mais ici, dans tous les écrits qui
s'inscrivent dans la pensée et l'activité politique, il n’y a aucun déplacement qui
puisse trahir un débat qui s'annonce autour de ’homme et de ses rapports avec ses
semblables. Bien entendu, la pensée politique évolue au 18¢ siécle, mais les prises
de position des princes et des clercs ne modifie pas le fonds d'idées traditionnelles:
I'appel fait au concept de patrie et a la solidarité autour du prince bon chrétien
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devient de plus en plus fréquent?9, mais 'homme est entrevu, au début de son
histoire, dans le Paradis et non pas au milieu d’'une nature hostile ou généreuse. Ni
les hypothéses des sciences de la nature, ni les relations des voyageurs 3 travers
I'Atlantique, n’ont pas troublé la vision du monde transmise au fil des générations.
Pendant que la pensée occidentale dessine un ,état de nature* qui met en relief un
homme libre, seul devant ses propres décisions, les penseurs du Sud-Est européen
continuent d’entrevoir 'homme, au méme moment, seul devant Dieu et en relation
avec les autres.

Les premiéres ondes de la pensée modeme ont touché les régions ol la
domination des Habsbourg s'est installée au début du 18¢ siécle, au nord de la
Serbie et en Transylvanie. L3, les autorités autrichiennes ont introduit une adminis-
tration qui a changé lentement la vie quotidienne des gens, surtout du moment que
le josephisme a instauré une politique ferme et cohérente d'efficacité sociale et
économique. Entre les autorités impériales et les nouvelles populations englobées
dans I'Empire des rapports suivis se sont établis et ils ont dynamisés aussi bien la
perception impériale des nouveaux sujets?! que la politisation des relations hu-
maines dans ces régions22. Les transformations ont démarré de bas en haut, en
partant de l'existence quotidienne marquée par les mesures administratives et
militaires de I'empire qui jusqu'a Joseph II n’avaient pas favorisé les ,schisma-
tiques" orthodoxes. L'empire des Habsbourg, aussi bien au temps de Léopold I¢*
et Charles VI, que du temps de Marie Thérése, a établi une étroite liaison entre la
confession et la loyauté: 'empire se proclamait catholique et demandait i ses sujets
de s'encadrer dans I’église officielle. Quand les paysans roumains dirigés par des
_moines orthodoxes se sont revoltés contre 'administration autrichienne, au milieu
du siécle, la répression n’a pas hésité de frapper les centres religieux, et le com-
mandant militaire en Transylvanie, Adolf Nicolaus Freiherr von Buccow, a détruit
les monasteéres. orthodoxes 3 coup de canon?3,

Avec Joseph II les choses ont commencé 4 changer dans un rythme plus vif,
justement parce que ses messures ont boulversé les relations fondamentales —
celles basées sur les croyances et pratiques religieuses. Cette direction prise par la
Jfurreur” administrative de Joseph II a provoqué l'ironie de Fréderic II qui l'ap-
pelait ,mon frére le sacristain“%4.

Les orthodoxes de I'empire ont adhéré rapidement au programme de Joseph
IT qui leur promettait des droits qu’ils n’avaient jamais eu: la tolérance religieuse et
'accés a 'enseignement ouvraient de nouvelles chances politiques aux Serbes et
aux Roumains. Mais les mesures de l'empereur avaient en vue une plus grande
productivité qui devait augmenter les sommes versées i I'Etat, et une consolidation
de lautorité de I'Etat face i I'Eglise. Le populationisme et le centralisme du
joséphisme ont eu comme conséquence des mesures qui ont frappé les péléri-
nages, le systéme traditionnel de fétes, les pratiques religieuses liées aux rites de
passage et méme le régime alimentaire, 4 la suite de la réduction des jours de
caréme?5. Les quéstionnaires ayant un contenu religieux envoyés dans les villes et
les villages, et le contrdle du confessionnel ont renforcé I'emprise du pouvoir po-
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litique sur les pratiques religieuses: les monasteres et le clergé ont été mis au ser-
vice de I’Etat. Par cette voie, le pouvoir politique a modifié les solidarités tradition-
nelles, en provoquant le recul des pratiques liées i la religion et la consolidation
des pratiques sociales et politiques. Dans ce sens, on peut affirmer que le josé-
phisme a introduit dans I'Europe danubienne toute une série de résultats des
débats provoqués par I'école moderne du droit naturel et par les idées des
philosophes qui ont contribué a I'essor de I'autorité de I'Etat et 4 'apparition d’'une
nouvelle idée de I'homme. Les solidarités organiques développées dans une ré-
gion ot les traditions se perpetuaient avec vigueur ont été soumises a la pression
du pouvoir politique: I'action des Eglises chrétiennes a reculé devant I'expansion
continu du politique. Si le joséphisme ne descend pas directement de la philo-
sophie des Lumic¢res, en dépit des relations du chancelier Kaunitz avec les
encyclopédistes, il a contribué a I'implantation d’un nouveau type de solidarités
centrées sur la valeur politique, qui a promis une autre forme de sécurité et protec-
tion que la valeur religieuse.

Les réformes de Joseph II ont instauré dans la région nordique du Sud-Est
européen un sentiment laicisé de sécurité: une nouvelle forme de dévotion nourrie
sourtout par le nouveau discours social de I'Eglise a contrebalancé I'imixtion dans
l'intimité des hommes de I'Etat paternaliste?0. Cette ,dictature mise au service du
développement économique et social* (Entwicklungsdiktatur) peut étre regardée
comme un effort fait par la monarchie catholique de ratrapper les états
protestants?’. En tout cas, nous asistons d un exemple trés clair d'un Etat qui se
détache de la société qu’il dirige et domine28. Le pouvoir politique a provoqué en
Serbie et en Transylvanie des changements qui avait eu lieu plus tot en France. La
premiére modernisation d’une partie du Sud-Est européen ne repéte pas
I'expérience occidentale, mais elle atteint un but que la politisation de 'existence
dans les sociétés du continent avait lentement poursuivi 4 partir surtout du 17¢
siécle. Les transformations intervenues dans ['existence quotidienne des ortho-
doxes de l'empire des Habsbourg mettent clairement en relief le fait que les
solidarités se sont modifiées 4 la suite de I'expansion vigoureuse de I'Etat et de
l'action du pouvoir politique. Dans le reste de la zone sud-est européenne, I'exis-
tence a continué son cours, sans réevaluer les solidarités et sans engager un vif
débat sur I'organisation de la vie politique.

En méme temps, la politisation a orienté les sujets de 'empereur vers des
formes élargies de solidarites appuyées sur le prestige de 'empire. Une meilleure
perception des événements continentaux a commencé i se développer, ce qui
devait élargir le cercle des personnes interessées dans les problémes européennes
et, en méme temps, déplacer le centre de cet intérét vers le monde contemporain.
Car dans la société médiévale et dans les sociétés traditionnelles, le sentiment de
I'unité européenne n'a été vif, selon la constatation de Georges Duby, que parmi
les professionnels de la culture; du fait que cette culture était un héritage, il s’ensuit
que cette recherche de l'unité avait été menée par référance au passé2. L'invasion
des feuilles volantes et des brochures dans les villes et villages danubiennes a

42
https://biblioteca-digitala.ro



déclenché la politisation des consciences et une curiosité plus grande vis-i-vis des
L,affaires européennes”. Les paysans se sont sentis plus étroitement liés au ,bon
empereur” et I'Europe a comencé i diversifier son paysage culturel et politique.
Mais ni le message sec et trés souvent simpliste des philosophes, ni les passions
déchainées par la Révolution (et qui faisaient dire 3 Robespierre que les forces
révolutionnaires ont mis I'Europe a genoux) n’ont élargi et approfondi le concept
de civilisation européenne. Les références i I'Europe faites dans les textes sud-est
européens de I'époque confirment la constatation d’Alphonse Dupront: ,L’'Europe
nous arrive de son histoire courte sans 4me*30.

La premiére vague de la modernisation a été suivie par le flot des campagnes
napoléoniennes qui ont touché directement le Sud-Est européen. Dans les milieux
grecs, I'adhérence a ces idées a été plus grande que chez les autres peuples
balkaniques et un certain jacobinisme se laisse décéler dans I'esprit révolutionnaire
qui a agité les intellectuels et les commercants. Mais partout I'image de I'Europe
s'est trouvée en relation avec I'image de la France3l.

L’'évolution de la culture commune

Ce qui retient ici notre attention c'est le réle accordé a I'imprimé aussi bien
par les autorités que par les adeptes des nouvelles idées: des feuilles volantes, des
brochures, des calendriers et almanachs ont été diffusés dans les territoires domi-
nés par les Habsbourg et le Tsar — qui demandaient i leurs sujets de ne pas rester
passifs devant I'assaut ,des Francais sans aucun Dieu* et de mourir pour une
.patrie* généreusement gouvernée par les empereurs. Les textes lus 4 haute voix
dans les villes ont favorisé le passage de la communication purement orale a celle
sémi-orale et donc a des formes plus sensibles au discours rationnel32, tout comme
ils ont contribué a la politisation des formes et des conduites qui a marqué un
transfert ,de plus grande envergure qui fait passer d’'une organisation toute
religieuse du corps politique et social au primat affirmé de I'Etat et de sa raison“33.
Ce processus demande une analyse poussée de la présence de I'imprimé dans la
vie des hommes, des attitudes qui se sont crystallisées pendant les mouvements de
libération serbe, grec et roumain du début du 19¢ siécle et du réle des intellectuels
dans le renouvellement des structures mentales. Quelques aspects sont évoqués
dans les pages qui suivent.

La premiére question qui traverse I'esprit est quel a été le role des tracts, des
journaux, des brochures dans les mouvements sud-est européens? Peut-on parler
d’'une alphabétisation si intense qu'elle aurait accordé i la page imprimée une
place de premier ordre dans la direction de ces mouvements? Ainsi posée, la
question ne nous méne pas trop loin, parce qu'on sait bien que I'alphabétisation a
souvent favorisé le conformisme34: 13 ou le protestantisme a été le seul moteur de
I'alphabétisation, 1'écrit a consolidé souvent la piété3> au lieu de provoquer la
révolte. Mais, il est certain que I'école modeme a été un facteur principal de la
modernisation sociale ce qui a provoqué la suspicion des conservateurs qui ont
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rejeté, en méme temps, tout projet de fonder des publications dans la langue parlée
(comme, par exemple, en Transylvanie ol les Roumains n'ont pas regu l'autori-
sation de faire paraitre un journal en roumain qu’apres 1830). Il est clair que les
zones d’intense alphabétisation — comme la Nouvelle Angleterre, I'Ecosse, des ré-
gions nordiques de la France, la Suisse ou la Prusse, qui est devenue un véritable
laboratoire de nouvelles méthodes — ont été celles ol le démarrage vers la
civilisation modeme a été le plus décisif3¢. Dans le Sud-Est européen les régions
les plus ouvertes i la culture imprimée sont celles de la cote méditerranéenne, des
régions frontaliéres de 'Empire des Habsbourg — en Vojvodine, Banat, Transylva-
nie, Croatie, Slovénie3’. Et cela, en dépit du fait qu'ici I'indice est plus bas que dans
les régions centrales et occidentales de 'Empire oud, entre 1770 et 1830, les
pourcentages passent de 15% 3 40% de la population38. Trés intéressant est le cas
du Banat ol l'alphabétisation a eu un caractére intensif, ce qui a favorisé P'ap-
parition d’un groupe compact de gens instruits: entre 1768 et 1820 ,la croissance
du réseau scolaire est visible (6 fois); dans a peu prés trois décennies et demi (entre
1768 et 1802), le nombre des écoles serbes augmentant 1,7 fois et celui des écoles
roumnaines 14,2 fois*39. 1l faut retenir que ces écoles ont été organisées i la suite
d'une décision impériale, donc pour servir les intentions des autorités; en Gréce,
Serbie et Roumanie les écoles parochiales soutenues par I'église, la ville ou le
village ont continué i se développer.

Pour savoir ce qu'on lisait et qui lisait, nous pouvons nous adresser aux
études récentes sur les souscripteurs. Ce ,mécenat collectif* a soutenu surtout le
livte non-fonctionel, puisque celui fonctionel continuait d’étre produit sans
problémes. Les livres qui ont intervenu directement dans I'enseignement échap-
pent, donc, 4 'enquéte qui prend en charge seulement les souscripteurs: il s'agit
cles livres rituels utilisés dans les écoles élémentaires, des livres de comportement,
des calendriers et almanachs produits dans les centres roumains, a Venise ou a
Vienne. Ces textes s'adressent 4 un public sachant lire et parfois écrire. Les ré-
éditions et la parution de plus en plus fréquentes des titres nouveaux indiquent
une continuation de la lecture intensive et un développement progressif de la
lecture extensive désireuse d’accumuler des connaissances diverses; cette der-
niére lecture est encouragée par le livre non-fonctionnel soutenu par la
souscription. Entre 1749 et 1832, 200 titres de livres grecs ont vu le jour grice i la
souscription pratiquée par i peu prés 30.000 personnes; mais seulement 7% des
souscripteurs habitaient la Gréce, la grande majorité des livres donnant, dans ces
conditions, une réponse aux attentes des liseurs qui se trouvaient en dehors des
frontiéres du futur Etat40, Chez les Roumains le phénomeéne s’avére étre tout aussi
intéressant, parce que les imprimeries se trouvaient sur le sol du futur Etat
national. Les livres produits grice a la souscription apparaissent plus tard, aprés
1815; dans un lot de 39 titres prédominent les livres religieux suivis par le livre qui
popularise des connaissances scientifiques et par le livre qui enseigne la morale
sociale, enfin par les belles lettres. Ceux qui souscrivent sont surtout des membres
du clergé, des fonctionnaires, la petite noblesse; le phénoméne est similaire en
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Croatiedl. Les membres des compagnies de commerce ou les grands marchands
sont les premiers sur les listes de souscripteurs des livres imprimés d Vienne, mais
il est difficile de savoir s'ils s'intéressaient directement aux livres ou s'ils vendaient
les livres achetés ou mieux encore s'ils mettaient leurs noms sur les listes par
ostentation4Z,

Les nouveaux textes sont I'oeuvre d'un groupe d'intellectuels qui contribuent
i mettre sous les yeux de leurs compatriotes la variété du monde dans lequel ils
vivent et qui font appel i la solidarité ,nationale“ des liseurs: 'alphabétisation et le
développement de la culture écrite s'appuyent sur la langue parlé et sur le ,natio-
nalisme culturel* cultivé par I'Eglise aux siécles précedents43. Mais il faut
immédiatement préciser que ce ,nationalisme“ a consolidé les solidarités orga-
niques et qu'il n'a pas de relation directe avec le nationalisme qui a été imposé i
I'Eglise par le contrle que I'Etat national a exercé sur les cultes 3 partir du 19¢
siécle. Les premiéres écoles en roumain sont patronnées par les métropolites; les
nouvelles institutions scolaires favorisent la promotion sociale et la lecture devient
obligation sociale. Elle contribue i la consolidation des ,micro-cultures®, puisque
ceux qui savent lire se détachent progressivement de ceux qui restent fidéles i la
communication orale. Ce processus est soutenu par 'expansion de I'esprit didac-
tique présent non seulement dans les textes qui transmettent de nouvelles connais-
sances, mais partout, méme dans les livres populaires. D’'une maniére un peu
brutale, I'imprimé propage les normes claires et contribue, comme partout, au
remplacement des régles du bien dire par les normes d’'un discours mental
rationalisé. L'imprimé a politisé les consciences et a participé 2 la cristallisation des
normes sociales, au risque de simplifier et de favoriser le réductionisme que la
marche des idées devait encourager plus tard.

Les nouvelles ,cultures communes” ont été nourries par le patriotisme orga-
nique et par le désir d’élaborer un autre type de patriotisme organisé. Le
patriotisme organique s'est orienté dans une autre direction que celle proposée par
le programme du patriotisme organisé promu par les cours impériales ou prin-
ciéres. Il devient évident, dans ces conditions, que la ligne qui sépare le patrio-
tisme organisé de celui organique ne traverse pas un territoire sur lequel les
nations se trouvent d'un coté et les empires de I'autre: la ligne traverse les groupes
sociaux et sépare ceux qui acceptent les changements pour en profiter de ceux qui
rejettent tout genre d'innovation. Or, il est trés significatif que pour départager ces
groupes, il suffit de prendre en considération leur attitude face 4 la Révolution
francaise. Cette attitude dépend des sources utilisées, de la maniére de les lire, de
la pensée des gensi4.

La politisation de la conscience collective a exercé une influence directe sur
les livres de sagesse qui ont accordé une attention accrue i la vie sociale, sur les
livres de delectation qui ont ancré leur matiére dans I'immédiat ou dans l'illusion
qui refusait I'immédiat, sur la littérature historique préoccupée de reconstituer le
passé de la ,nation“. La structure traditionnelle s’est transformée sous I'impulsion
des transformations mentales.
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Le lettré et l'intellectuel

Ceux qui ont oeuvré cette transformation, en tant que porteurs de nouvelles
idées, ont été les intellectuels qui, 4 ce moment, ont assumé de responsabilités plus
complexes. Leurs prédecesseurs avaient deployé leur activité auprés des impri-
meries, dans les chancelleries princiéres ou épiscopales, dans les écoles et monas-
téres. A ce moment, les intellectuels produisent de nouveaux textes qu'ils désirent
imprimer. Chez Glikis 4 Venise, nous rencontrons le premier grand poéte roumain,
Ienichitd Vicirescu, qui imprime une Grammaire 3 Rimnic, en Valachie, pendant
que Zacharie Orfelin est actif chez Theodosiou 4 Venise ou chez Kurzbock i
Vienne. Vuk Karadzic imprime son oeuvre chez les mékhitaristes, Petar Beron se
trouve i Brasov, et les grands de ,L'école Transylvaine® sont tous des surveillants
de textes a I'imprimerie de I'Université de Bude. Les intellectuels collaborent aux
projets éditoriaux et Anthime Gazis édite une charte du monde faite par lordake
Golescu en 1800; Daniel Philippidis correspond avec Barbié du Bocage, Joseph
von Hammer, Villoison et Lalande, en attirant vers lasi l'attention des éditeurs
Breitkopf et Tauchnitz. Mais leur statut n’est pas clairement défini, car leur métier
ne leur assure pas la moindre indépendance économique. Ceux qui s’occupent de
I'édition des livres religieux sont surtout des moines; d’ailleurs ces livres ont été
rarement vendus puisque les gens respectaient le principe que la vérité ne peut
étre vendue. Quant aux intellectuels qui travaillent avec les maisons implantées a
Venise ou ailleurs, ils ne re¢oivent pas des droits d’auteurs; les auteurs provenant
des Balkans ne pouvaient se prévaler d’aucune disposition, puisque la Porte
n’avait pas elaboré des normes concernant la production de livres. La Géographie
de Méléte d’Arta n’a vu le jour, i cause des difficultés financiéres, qu’apres la mort
de son auteur,

En faisant appel a la souscription, I'auteur a commencé a élaborer des textes
qui ne s’encadraient pas dans les moules maintenues par I’ establishment“46. Cette
autonomie a été conquise lentement: les auteurs qui ont imprimé leurs livres chez
Glikis ont été, dans la premiére partie du 18¢ siécle, des membres du clergé,
pendant que dans la seconde moitié du siécle, ils sont des marchands, péda-
gogues, autodidactes, ayant un salaire ou des moyens propres. Ce sont ces auteurs
qui, écrivant sous I'impulsion de leur curiosité, contribuent 4 la transformation de
la structure de la culture écrite. Philippides, par exemple, traverse la Bulgarie et
prend des notes au sujet de 'histoire de la forteresse de Nicopole: il s’intéresse
aussi 4 'astronomie, la chimie ou les mathématiques. Les nouveaux auteurs offrent
une matiére de plus en plus riche 4 la lecture non-fonctionnelle qui passe outre les
limites fixées par I'étude ,classique” des matiéres préconisées par les académies
princiéres. Leur curiosité et activité produisent des résultats grice aux nouveaux
groupes de lecteurs qui soutiennent leur efforts.

Les nouveaux auteurs ne sont plus des lettrés“, au sens traditionel du mot
(.cirturari en roumain, c’est-i-dire des hommes qui rédigent et lisent des chartes),
mais des intellectuels qui accordent un réle préponderant i leur intellect, i ce que
les romantiques nommeront ,the creative mind“: ils proposent une nouvelle image
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du monde et de 'homme. Etudier comment les lettrés sont devenus des intel-
lectuels, c'est découvrir comment a été restructuré le champ des connaissances et
les mentalités, en général. 1l est certain qu'ils ont adopté une attitude critique face
i la tradition, en suivant la voie de la ,translatio studiorum“ qui avait déplacé le
centre des débats intellectuel de Byzance en Italie. Sans renier I'idée consacrée
d'autorité (comme on peut le déduire de leur refus d’accepter la Réforme), ils ont
envisagé une révision des rapports humains et de la relation entre I’homme et la
nature; enfin, les intellectuels ont cherché de nouveaux moyens pour harmoniser
le patriotisme organique avec le programme des gouvernants, avec le patriotisme
organiseé.

Une autre question et de savoir si ces intellectuels, en tant que groupe cons-
titué — intelligentsia —, se sont substitué a la bourgeoisie. En partant des critéres
proposés par V.R. Leikina-Soirskaia — ,I'instruction regue, la profession exercée,
Pactivité socio-politique* — ou des traits mis en vedette par Janina Leskiewicz47, la
présence des intellectuels commence i se préciser du point de vue sociologique;
mais si on tient compte du fait que leurs prédecesseurs n'ont pas répeté |'expé-
rience de leurs collégues de France ou Italie et que, i 'époque moderne, ils ont
déployé leur activité dans un contexte mental différent de celui occidental, alors
on trouvera une voie plus claire pour l'intelligence de leurs buts, leurs travaux,
leurs sources, leur réle qui ne s'est pas réduit 3 provoquer une restructuration
sociale. Dans leurs cas, la matiére est trés subtile et elle demande un traitement
adéquat, capable de ne pas détruire les relations délicates entre idée et action,
sensibilité et imaginaire.

Dimitrie Cantemir relate dans la Descriptio Moldaviae que les jeunes faisaient
leur apprentissage dans la chancellerie princiére ou ils écrivaient des actes, obser-
vaient comment se nouaient et étaient dissoutes les relations diplomatiques et
s'encadraient dans la ,clientéle du prince®8, Cet apprentissage introduisait les
jeunes dans la vie politique sans pour autant leur conférer le statut de létrés. Nous
savons, d’ailleurs, que les Vénitiens confiaient des missions diplomatiques aux
membres de la chancellerie sans pourtant modifier le statut d'un tel émissaire: en
1403 le Senat de Venise a recompensé un membre de la chancellerie de Créte,
Andrea Pantallone, parce qu’il avait réussi d’obtenir la libération des prisonniers
faits par les Ottomans, mais la précision était claire que le copiste n’obtenait pas le
droit de siéger au Grand Conseil de Venise49. Les scribes et les autres écrivains
détenaient une position claire qui ne leur conférait ni le statut de participants au
pouvoir, ni la qualité de lettré. Pour devenir un lettré il fallait étudier, écrire et en-
seigner; mais il faut retenir que tous les humanistes roumains ont été des boyards
— Udriste Nisturel, Nicolae Milescu, Grigore Ureche, Miron Costin, Constantin Can-
tacuzino et le prince Démeétre Cantemir.

Au 18¢ siecle, le scolarisation, l'intensification de 'activité des imprimeries, la
circulation du livre ont modifié la position du lettré, surtout parce que le monde
du livre s’est amplifié d'un groupe considérable de ce que Pierre Chaunu nomme
Llisants-écrivants“. L'auteur de livres est devenu ,philosophe“, en accusant un
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intérét marqué pour les affaires publiques-et pour la théorie sociale: il a désiré
amplilier le domaine de la culture imprimée et, vers la fin du siécle, est devenu
professeur, éditeur, libraire, comme Dositej Obradovic, A. Corays, Petru Maior ou
Gheorghe Sincai. Les intellectuels ont voulu travailler dans des associations ou
sociétés, mais la suspicion des gouvernants ne leur a pas permis de les réaliser que
plus tard, au 19¢ siécle: en 1810 la Société greco-dace, Matica Srpska et Drustvo
srpske slovesnosti en 1842, Societatea filarmonici en 1833, sur les traces de I'éphé-
meére Societatea literard de 182250, Mais les sociétés n’ont pas eu toujours longue
vie et les académies ont été fondées aprés la constitution des Etats nationaux.

Il dlevient évident que l'intellectuel a mis son activité au service de I'établis-
sement des institutions utiles 3 I'Etat modeme: pendant que les lettrés avaient
déplové leur activité dans des milieux ou les questions politiques étaient melées
aux autres problémes, les intellectuels ont souvent subordonné leur activité, qu'il
sagissait de folklore ou d'histoire, aux objectifs politiques. Le réformisme est resté
pour eux une clef de voite, car ni les mouvements populaires, ni I'absolutisme des
princes, pensaient-ils, ne pouvaient remplacer les bons résultats apportés par une
opinion publique éclairée et le bon vouloir éclairé des princes. Or, l'opinion
publique sappuvait sur la presse, d’ou les grands efforts faits par les intellectuels
de dynamiser ou de fonder les journaux. Dans ce jeu, les intellectuels n'ont pas su
toujours éviter les piéges de I'opportunisme ou d'un .esthétisme" qui tout en pré-
tendant refouler les abus du pouvoir politique savait assurer une vie commode 2
ses propagateurs. Tout en proclamant la priorité de la vie publique et de la
consolidation de I'Etat, les intellectuels ont fini par mettre les choses au-dessus des
hommes: tout en parlant de ,polir®, ils ont fini par aimer la ,police“. Les causes de
ce phénomeéne qui embrasse parfois des régions plus étendues de I'Europe,
comme I'Allemagne5!, se trouvent dans la participation des intellectuels aux méca-
nismes de I'Etat moderne ayant leurs propres régles. Or, ces régles ont souvent mis
leurs empreintes sur les travaux des intellectuels qui au lieu d’offrir un surcroit de
subtilité intellectuelle ont préconisé des formules simplifiées, a Pusage d'un niveau
moyen, désigné, par acquit de conscience, ,populaire. Dépendante de I'Etat,
l'activité des intellectuels ne s'est pas appuyée sur des institutions propres (les
académies) que plus tard.

D'autant plus importante est la relation innovations-constantes 4 I'époque des
mouvements révolutionnaires lorsque les nouveaux concepts et images ont per-
cuté les vieux conformismes. L'essor de la littérature de délectation, mais aussi
celui de toute la culture écrite, nous permet de mesurer aussi bien le rapport
événement - longue durée que celui innovation — continuité. La culture écrite rend
évident le fait que les hommes se sont mis en mouvement, justement parce que les
concepts jouissant d'un grand prestige — comme ,salut*, ,justice*, ,loi* — avaient ac-
(uis un sens politique. En méme temps, la volonté de moderniser s'est dirigée
contre le byzantinisme*, cette duplicité des gouvernants qui avaient maintenu une
(rasse image d'un empire sklérosé; cette position absurde, parce qu'exagérée, a
provoqué La réplique de ceux qui ont constaté que la modernité apportait avec elle
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une maniére de regarder le monde qui gonflait I'importance des choses et
minimisait la vie intérieure de 'homme. Or, une judicieuse évaluation des mouve-
ments révolutionnaires qui se trouvent i la source des nouveaux Etats part du fait
évident que tradition et innovation se sont imbriquées au cours des années
.chaudes": si Nenadovic proposait aux knézes Serbes de faire appel a I'Ancien
Testament pour élaborer une ébauche de constitution, Dositej Obradovic intro-
duisait des idées du Spectator dans ses livres. Pour diminuer I’éclat de I'’événemen-
tiel qu'une histoire achamée a démontrer le primat du pouvoir politique admire
sans réserve, l'historien des mentalités privilegiera la longue durée et les conti-
nuités, mais sans gommer |'événement. Attribuer tous les échecs au ,byzantinisme*
est une attitude tout aussi insoutenable que celle qui refuse de voir le c6té béné-
fique de la modernisation. Si 'exaltation de I'événement politique réduit I'histoire
au sensationnel, I'exclusion de I'événement met en scéne une longue durée qui
exprime ,I'oubli du temps qui, affirme Paul Ricoeur, requiert toujours le repére du
présent*32,

L'expansion du livre imprimé a contribué i la formation d’'une nouvelle men-
talité basée sur le fait politique ayant au centre l'idée démocratique de I'égalité
fonciére des hommes, qui devait leur offrir des chances égales, et I'idée de liberté.
En méme temps, cette expansion a déplacé le clivage social du c6té de Ia for-
mation intellectuelle: les gens alphabétisés se sont détachés de la culture orale.
Dans les nouveaux Etats, I'appareil rapidement biti a favorisé la formation d'une
lourde bureaucratie. L'accés a cette bureaucratie a été étroitement associé a l'in-
struction et a la lecture extensive et active. L'élite instruite pouvait accéder ainsi au
Jleadership“, car la fonction publique investissait le citoyen fraichement alpha-
bétisé non pas de I'obligation d’offrir un service public, mais d'un fragment de
pouvoir qu'il pouvait mettre a son avantage. Les abus de 'administration se sont
pérpétués jusqu’ aujourd’hui. Cette élite a regardé la culture des villages comme
une forme rudimentaire de vie spirituelle et a rejeté une bonne partie de I'héritage
culturel en tant que produit d’'un ,ige des ténébres“. Le role divers accordé au livre,
au 19¢ siécle, en tant qu'expression d'une mentalité élitaire qui détient le pouvoir
ou comme instrument mis au service du développement ou de I'immobilisme
socio-culturel, révéle le prestige acquis par la valeur politique au détriment de la
valeur religieuse ou ethique.

La tension entre tradition et modernité est le fruit des rapides transformations
intervenues dans la vie économique, sociale et politique des peuples du Sud-Est
européen au 19¢ siécle. Mais cette tension est aussi le résultat d’'une absence, car
I'innovation n'a pas rencontré une doctrine de la vie civile proposée par une
pensée politique en mouvement. Les débats de la cour de Brincoveanu, le désir
de Cantemir d'offrir 4 ses contemporains 3 la fin du 17€ siécle, un nouveau type de
livre de sagesse — Divanul —, I'éloge que Nicolae Mavrocordat adresse, dans Les
loisirs de Philothée, 3 ceux qui lisent nuit et jour les oeuvres des Helleénes et tout
ce qui est écrit de remarquable dans les langues latine, arabe, persane, italienne et
francaise“ pour ,enrichir leur nation“53, sont autant de signes d’'un noble effort de
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systématiser et de dominer les choses ,du dehors"“. Il y a 13 un début que marque
JLavénement d’'une ethique nouvelle et qui repose sur un principe simple: la
découverte de la liberté“54, ou plutét sur un nouvel rapport entre vie privée et vie
publique. Mais comme ces auteurs appartenaient au groupe des dirigeants, ils ont
regardé ce rapport d’en haut, sans observer toutes les nuances qui s’étalaient au-
deld du cercle du pouvoir, et parfois de loin, car les grandes décisions ne leur
appartenaient pas. C'est le cas du Divan de Cantemir qui est issu de l'intention
d’offrir des normes utiles aux hommes vivant dans un monde trompeur et chan-
geant, et qui a fini par déplacer la discussion dans des sphéres trop abstraites et
trop éloignées pour que les gens subissant une pression politique et morale quoti-
dienne puissent en tirer profit. La série de livres et de manuscrits rend compte de
'ampleur et des limites d’une activité intellectuelle qui a fini par accepter les
transformations radicales en matiére culturelle.

La classe politique et les autres

L'activité des intellectuels et la diffusion des imprimés mettent en lumiére un
vif désir de construction d’'une nouvelle culture commune basés sur I'école, P'esprit
didactique et la fidélité a I'Etat national; mais en sécularisant la pensée, méme sans
contester l'autorité de I'Eglise, les ,philosophes* ont favorisé la montée des soli-
darités naturelles basées sur les relations de sang, la langue, les coutumes com-
munes. On pourrait dire que le niveau intellectuel de la culture commune a été
rabaissé afin d’assurer une cohésion facile 4 accepter. Les ethnies ont faiblement
communiqué entre elles et les ,programmateurs” ont proposé comme seul but la
construction de I'Etat national. La modernisation a été étroitement liée i une idéo-
logie qui s’apuyait sur la facade naturelle des solidarités organiques.

Le grand clivage est apparu entre alfabétisés et ceux qui sont restés attachés
a leurs coutumes et modes de vies: la ville s'est séparée presque nettement du
village. Et cela en dépit de la folklorisation de la culture qui a prétendu revenir aux
sources ,pures” des cultures nationales découvertes dans les créations artistiques
paysannes: mais les chants et les ainsi-dits ,livres populaires” ont ¢té regardés
seulement sous un angle esthétique qui ignorait que l'interférence des niveaux
culturels a été permanente dans le Sud-Est européen’>. La communauté imaginée
par I'Eglise n’a pas ¢été englobée dans la communauté imaginée par I'Etat nutional
que dans la mesure ou elle consolidait ,la religion séculiére et I'idéologie natio-
naliste3¢. De cettec maniére, les solidarités cimentées par la ,culture commune* et
exprimées par elle n’ont pas évolué vers les formes de la société civile: leur politi-
sation les a dirigé vers une adhésion précaire, parce que temporaire et ppor-
tuniste, au programme lancé par les jeunes formés i I'école de I'Occident. Cette
attitude a encouragé l'essor de la bureaucratie qui a rendu tres floue la frontiére
entre les droits et les obligations.

La modernisation a été un choc assez violent dans les cultures qui avaient
maintenu presque inchangé le registre des images: ni I'Eglise, ni les milieux laiques

50
https://biblioteca-digitala.ro



n‘avaient bati des monuments semblables i I'abbatie baroque de Melk ou au
grandiose Mausolé de Ferdinand II de Graz. Les fresques avaient perpetué les
images traditionnelles au risque d'épuiser leur attrait. Mais les hommes avaient
reconnu dans les figures des saints un monde protecteur et rassurant. L'invasion de
I'imagerie du corps a provoqué la méfiance et le refuge dans I'archaique. A un
moment o0, d'aprés les mots de Guizot, la puissance quittait les individus et les
familles et sortait des foyers pour se répandre dans la société tout entiére>’, les
paysans se sont accrochés a leurs valeurs traditionnelles: la famille, la terre, I'Eglise.
C'est ce qui a revigoré le caractére défensif>® du nationalisme sud-est européen au
20¢ siécle, lorsque les empires totalitaires ont essayé d'en finir pour toujours avec
la religion, le symbolisme cosmique et les droits de I'individu.

La modemisation des sociétés sud-est européennes a modifié, comme par-
tout, le rapport entre pratique sociale et pratique des détenteurs du pouvoir: le
nouveau climat mental a favorisé I'ascension de I'Etat en tant que source d'une
nouvelle forme de protection que les sciences et les techniques mettaient 3 la
disposition des hommes. Mais cette protection de la fragilité humaine avait en vue
en premier lieu le corps et la nature: un monde artificiel emergeait des efforts con-
jugués des hommes de science et des hommes politiques. Le rapport entre solida-
rités organiques et solidarités organisées prenait, dans ces conditions, un caractére
changeant qui sollicitait une permanente révision. Cette révision a été dramatique
1a ot la nouvelle civilisation du corps s'est heurté 3 des structures ancrées dans une
vision unifiante de la vie, inspirée par la dimension éternelle de I'homme, par les
relations entre maisonnée et chiteau, par le rythme de la nature. Au moment ot le
bras séculier a résout, en sa faveur, la longue dispute avec le pouvoir spirituel
catholique, les cultures qui n’avaient pas connu cette dispute ont été envahies par
un esprit politique réducteur qui prétendait resoudre, a lui seul, les graves pro-
blémes soulevés par I'époque des révolutions.

Le débat intellectuel engagé sur ces problémes n’a pas été analysé attentive-
ment jusqu’d présent: les historiens des cultures sud-est européennes ont favorisé
la modernité et ont négligé les idées de ceux qui ont voulu retrouver ,les
véritables communautés“3?, en proposant un autre tableau de I'évolution humaine
que celle présenté par les théoriciens de I'état de nature et du contrat social.
Alexandre de Stourza a clairement essayé, dans son oeuvre pas assez bien connue,
de démarquer les besoins naturels des aspirations profondes de I'homme: en
partant de Montesquieu, il classifiait les lois en quatre groupes (loi des besoins,
naturelle, civile positive et revelée) et il précisait que la loi naturelle n’était pas
déduite des manifestations de la nature, mais de I'existence humaine. Le penseur
orthodoxe essayait donc d’accorder la priorité a la nature humaine, aux lois de la
conscience, et i I'intervention de la Providence. En affirmant que ,la supposition
d'un état de nature antérieur i celui de société est parfaitement stérile, gratuite et
méme dangereuse*®0, il plagait ’homme dans une sociabilité naturelle et refusait
de modifier la nature humaine pour l'adapter aux exigences d'un corps politique
de plus en plus exigeant. L'impact des événements politiques internationaux sur
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les sociétés sud-est européennes a dirigé la pensée politique des intellectuels vers
les questions concemant l'affirmation de I'Etat national, plutét que vers celles
regardant le rapport citoyen-pouvoir politique$!,

Cette préoccupation nourrie par 'expansionisme de I'Etat, la révolte des
masses, les nouveaux rapports entre individu et pouvoir politique peut étre
retrouvée chez d'autres penseurs orthodoxes. Au 20¢ siécle, ils allaient étre con-
frontés par un nouveau type d’Etat et par un monde de plus en plus artificiel qui
soulevait une question trés délicate: comment harmoniser la personalité humaine
et le formidable méchanisme construit par la civilisation du corps? Mais I'historio-
graphie sud-est européenne a préféré favoriser les réponses données a la question
soulevée par la construction de I'Etat national. La vie intellectuelle continue d'étre
la princesse endormie de cette historiographie penchée sur les aspects qui versent
sans répit de la poudre dans le tonneau balkanique.
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Orthodoxie et totalitarisme

La primauté du politique

A partir du 19¢ siécle, les pays sud-est européens ont été entrainés directe-
ment dans le mouvement social et politique européen et leur effort de modemi-
sation a été impulsioné par l'intensification de la communication. Les informations
concernant les autres zones du continent sont devenues de plus en plus fréquentes
grice 4 un commerce favorisé par l'intensification du traffic au long du Danube et
sur les cotes de la Méditerrannée. Le désir d’établir des contacts suivis avec
.JEurope” — les grands états occidentaux ~ et la volonté de modemiser les assises
mémés des sociétés sud-est européennes ont contribué 3 la formation et au
développement d’'une conscience européenne surtout dans les milieux urbainsl.
La une sourde tension a commencé i s'amplifier entre les ,européens” qui vou-
laient imiter la civilisation occidentale et les ,traditionalistes” qui désiraient conser-
ver intacte une spiritualité qui leur semblait étre menacée par le matérialisme
imposé par l'esprit secularisé des sociétés occidentales. En Gréce et en Roumanie
les deux tendances se sont clairement individualisées et elles peuvent étre recon-
stituées aisément, d'autant plus qu'elles se prolongent jusqu'a I'époque contem-
poraine. Le livre de Pompiliu Eliade, publié i Paris en 1898: De l'influence fran-
caise sur l'esprit public en Roumanie a tiré au clair une attitude culturelle et un
débat. L'auteur a plaidé la cause de la modernité, en dénigrant les deux pilons de
I’Ancien Régime roumain — la culture de la cour princiére et la culture promue par
I'Eglise — et en soulevant une question qui a provoqué depuis maintes réponses,
notamment de savoir si la civilisation frangaise doit étre copiée fidélement ou
acceptée en tant que modéle?.

Implantées sur un territoire vierge dans les Balkans et i la suite d’une série
d’'adaptations dans les Principautés Roumaines, les nouvelles institutions appor-
taient avec eux les résultats bénéfiques de la démocratie occidentale et en méme
temps une claire volonté de démarquer, d’'une nouvelle maniére, les domaines du
pouvoir séculier et du pouvoir spirituel. L'effort fait en Occident par le pouvoir
séculier d’éliminer I'Eglise catholique du jeu politique avait aboutit a un résultat
positif auquel avait contribué massivement I'essor de la vie sociale moderne: la
religion avait été évacué de I'espace politique et confinée dans I'espace privée, en
tant que partie de la vie intime. Dans le Sud-Est européen, I'Eglise orthodoxe ne
s'était jamais engagée dans la lutte pour le pouvoir et les démarcations ont été
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vitement opéré par un Liac désireux de traiter 'homme seulement en tant qu'ani-
mal politique. Tous les Etats modemes ont inventés des départements des cultes
qui ont mis sous surveillance l'activité des églises constituées: les monastéres
orthodoxes ont été vitement marginalisées dans une société indifférente a la valeur
religieuse. L'Etat national a atribué a I'Eglise le role de contribuer i la défense et au
développement de la conscience nationale, a c6té de 'armée et de I'école. Le
prétre, l'instituteur et le gendarme devaient assurer le bien étre des villages sous la
surveillance du maire. Cette politique a provoqué l'apparition de nouvelles atti-
tudes mentales inspirées par la politisation de la religion: les intellectuels ont percu
le phénomene religieux seulement a travers ses manifestations politiques, pendant
que sa substance méme a été rapidement expediée sous les étiquettes ,mysti-
cisme* ou ,superstition“, ce qui est I'équivalent de ,contenu dangereux“. Dans ce
sens, I'exemple donné par un historien grec ne refléte pas une réaction d’'excep-
tion. 1l reproduit un dialogue entre un anglais et un grec a la fin d’'un copieux
diner: ,Vous étes anglicain?* ,Non, je suis catholique“. ,Comment catholique? Alors
vous étes un traitre! Regardez, moi, je suis athée, mais je ne permets a perSonne de
critiquer I'Eglise orthodoxe*3.

La politisation de la religion et I'élimination de la spiritualité de l'espace
politique ont été impulsionnées par les progrés de la civilisation du corps au 20¢
siécle. Le formidable essor de la communication et le développement rapide des
moyens techniques ont rapproché les hommes et ont prolongé la vie, tout en
rendant meilleurs les conditions de I'existence humaine: la protection de la vie a
fait des progrés spectaculaires et elle s'est installée, en tant qu'objectif principal,
dans tous les programmes des partis politiques. En méme temps, le dévelop-
pement des moyens de protection et sécurité a provoqué l'apparition d'un genre
de milieu artificiel qui a commencé a envelopper la vie quotidienne et mémes les
impulsions les plus intimes des hommes et des femmes. Les deux sexes que l'or-
thodoxie a regardé comme une premiére division intervenue dans '’humanité
déchue, et quil fallait dépasser par la voie de I'amour, ont commencé séparement
leur pursuite d’'un bonheur subordonné au plaisir immédiat. Le corps s'est installé
au centre d'une civilisation qui s’est proposée comme objectifs majeurs la protec-
tion du corps et la domination de la nature. Au 20¢ siécle, les impasses de cette
civilisation ont commencé a menacer les assises méme de cet effort: le milieu
artificiel a attaqué la nature, I'immédiat a obturé les permanences et a encouragé
le réductionnisme, pendant que la poursuite d’'un progrés purement matériel a
installé I'utopie dans le programme des partis politiques’totalitaires et dans I'imagi-
naire qui ne refletait plus les aspirations profondes des I'homme et I'au-dela du
sensible, mais le jeu de l'illusion?. -

La tyranie de I'immédiat et la suprématie des désirs ont encouragé tout le
temps le consumisme qui a consolidé un type d'existence humaine réduit a4 des
commandements élémentaires, comme ,Ecoute ta soif* ou ,Aime ton chef*. Ce
réductionnisme s’est installé dans la vie politique: en refusant toute infusion trans-
mise par la vie spirituelle, 'activité politique a fini par proclamer sa compleéte auto-

54
https://biblioteca-digitala.ro



nomie et ce qui est plus grave, le primat du politique. La valeur politique a controlé
I'activité économique méme dans les sociétés communistes qui avaient fondé leur
idéologie sur la priorité de la production et des relations de production: dans le
fascisme et le nazisme ,la construction sociale et la réforme économique n’ont pas
tenu qu'une place trés secondaire. C'est la primauté du politique qui s'affiche*>.

La valeur politique a refoulé la valeur religieuse: les attitudes religieuses n'ont
été plus regardées comme modalités diverses adoptées par 'homme qui contem-
ple la divinité, mais en tant que manifestations sociales et politiques. De plus, l'es-
prit laique en plein expansion sous le slogan du progrés infini a denoncé I'attitude
religieuse comme attitude qui soutient I'esprit reactionnaire. Vue de droite, I'atti-
tude religieuse a été appellée i consolider les choix conservateurs: vue de gauche,
cette attitude a été acceptée seulement dans la mesure ou elle soutenait les
revendications ouvriéres. Si le pratiquant chrétien a été considéré un partisan de la
droite, I'athée a été salué par la gauche. De cette maniére, la substance méme de
la valeur religieuse a été obturée: d'autant plus que lactivité religieuse a été
subtilement empechée d'exercer son influence sur I'activité politique. La primauté
du politique a favorisé I'essor de l'esprit laique et a incité les conservateurs a
succomber i la tentation des méthodes autoritaires. Dans un climat mental dominé
par les progrés techniques, le rapport délicat entre fins et moyens a basculé du coté
de ses derniers.

Au moment ou l'autorité et la force se sont mis au service du programme
politique considéré parfait, le culte de la force s'est installé dans les mentalités. La
disparition des partis politiques et du pluralisme a transformé le législatif en simple
annexe de l'exécutif, ce qui a fatalement réduit le cercle des bénéficiaires de la
civilisation du corps. En d'autres mots, les régimes totalitaires ne plongent pas
leurs racines dans des milieux arriéres ou retardés, mais dans les maladies du mo-
dernisme. Claude Lefort en décrit les symptomes clairement: ,L'idée d’'un pouvoir
et d'un peuple soudés l'un a l'autre, d'un parti monolitique, organe d’identification
de proche en proche entre le chef supréme et le plus modeste des travailleurs;
l'idée qu'il y a une loi ,vivante®, par dela les lois formelles, qu’incarne le Chef
supréme dont l'autorité emane du peuple; celle qu'il y a un grand savoir de
I'Histoire, qui échappe aux régles de la connaissance ordinaire et que chacun doit
s’y soumettre au nom de la ,vraie science“; 'idée que c’est par la volonté, par
l'action pure, que le monde humain peut étre transformé, organisé, fagonné
comme un matériau ce ne sont pas les signes d’un retour i une pensée archaique.
Bien plutdt ces idées temoignent-elles d’'une expérience de la société moderne“C.
Il est bien stir que les traumes de la Premiére Guerre mondiale ont marqué les
hommes politiques qui prétendaijent fonder une nouvelle polis 3 partir de
I'expérience des tranchées? et que c'est 13 que les hommes ont appris I'intolérance
et le recours aux méthodes fortes. Il est aussi probable que les partis autoritaires
ont assimilé des idées promues par la pensée contre-révolutionnaire, 'irration-
nalisme politique, le nationalisme d’extréme droite8. Mais 'élément principal nous
semble étre I'intolérance déclarée qui a inspiré la supression physique des adver-

55
https://biblioteca-digitala.ro



saires, et qui, dans les régimes communistes, a provoqué I'anéantissement des
élites 3 Katyn ou dans les terribles prisons (comme Pitesti) qui seront mentionés
par une historiographie plus responsable, i cOté des terribles lieux de la mort,
comme Auschwitz ou Buchenwald.

S'il est vrai que chaque idéologie et chaque régime politique se fonde sur une
certaine image de 'homme, alors c’est de ce c6té que la recherche doit se diriger
pour mieux comprendre le conflit irréductible entre orthodoxie et totalitarisme.
Aussi bien ,I’homme nouveau*“ du fascisme et du nazisme que I’ homo sovieticus”
sont les produits handicappés de la civilisation de masse modeme. Selon Michael
Oakeshott, 'homme masse, toujours présent dans les sociétés européennes, a fait
irruption sur la scéne politique, d partir du 19¢ siécle, lorsque I'industrialisation
rapide, I'essor du régime représentatif, la démagogie des hommes politiques ont
appelé en pleine lumiére ce type qui porte en lui la nostalgie des anciennes
communautés, la peur de faire un mauvais choix, ce qui le dresse contre tout
choix, et le désir de confier ses problémes a un chef charismatique?. La disolution
des liens personnels et I'instauration d'un méchanisme efficient mais sans chaleur
humaine a consolidé les convinctions de ’homme masse: le pouvoir en plein
développement de I'Etat et la politisation de la conscience politique ont poussé ce
type d’homme vers l'action. Les partisans de la force et méme de la terreur ont
aisément capté I'adhésion de cet homme apres l'avoir désarmé.

11 faut clairement préciser, 4 ce point, que I'Eglise orthodoxe ne s'est jamais
engagée dans la gestion politique: son action a touché la conscience du détenteur
du pourvoir et celle du sujet. C’est par I'intérmédiaire des croyants que I'Eglise a
participé i la vie politique. Or, les régimes totalitaires ont soulevé un tout autre
genre de questions, du moment que le pouvoir séculier n'a plus agi en respectant
les commandements religieux, mais en les attaquant. L'Eglise a simulé un certain
conformisme pour assurer une marge assez considérable 4 son action propre —
celle dédiée i la sacralisation de Pexistence humaine. En agissant sur les con-
sciences, I'Eglise a limité les effets de la politique totalitaire surtout du c6té de la
nature humaine que les régimes totalitaires ont désiré transformer et défigurer.

Un probléme qui se pose est de savoir dans quelle mesure les intellectuels
ont secondé cette effort 4 un moment ou la pensée contemporaine a séparé la
liberté de l'initiative personelle, et a elogié I'action des ,inspirés“, seuls interprétes
de la ,volonté populaire“. L'anarchisme des intellectuels, la confusion qui a mis
dans le méme pot irrationalisme et spiritualité, la priorité accordée aux émotions
et aux désirs, la timidité métaphysique des professeurs qui se sont réfugiés dans un
domaine de pure spécialité, et ont confondu la profession avec la profession de
foi, tout ces tendances ont soutenu les progrés du mouvement de Libre Pensée qui
a déplacé les attitudes religieuses de leur assises naturelles pour les mettre au
service du monde artificiel du Léviathan. L'action des intellectuels a été bloqué par
le régime communiste qui a mis les penseurs sous surveillance et a pratiqué systé-
matiquement le chantage pour neutraliser les opposants et ceux qui ne juraient pas
sur la vulgate marxiste.
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L'antisymbolisme religieux a provoqué la résurgence d'un symbolisme
appauvri dans le domaine politique, sous la forme des mythologies nationales, des
fétes séculiéres, de I'imagerie qui par le truchement des statues a envahi les places
publiques!9. Les lieux de mémoire modernes sont souvent liés 4 un programme de
propagande politique, tout comme les festivités présidentielles semblent parfois
inspirées par la conception religieuse des deux corps du roisll.

Le désir de consolider les acquis de la libre pensée et d’évaquer tout forme
d'interférénce de I'Eglise chrétienne dans l'activité politique empéche les intel-
lectuels laiques de reconnaitre dans ce type de manifestation une déviation des
attitudes religieuses qui provoque une perte de la substance religieuse, tout en im-
primant une direction dangereuse, i cause de l'augmentation de la charge émo-
tionnelle, a I'action politique. Or, c'est cette mixture d'emotion religieuse et de
volontarisme politique mis au service d'un programme guidé par lillusion qui
Jorme l'essence du totalitarisme contemporain. Un programme réductionniste
parce que fondé sur une vision fragmentaire et partisane du monde. Qui regarde
les mosaiques de Kharye Djami ou les vitraux de Notre Dame de Paris, et ensuite
les tableaux présentés dans les temples modernes de la culture — les musées —
observe sans peine le morcellement de la vision du monde qui a atteint un point
extréme au 20¢ siécle.

Cet aspect essentiel se laisse saisir aussi en analysant les incompatibilités to-
tales entre ,culture commune* orthodoxe et culture de masse: pendant que la cul-
ture dominée par une vision unifiante du monde s'adresse a tous et propose un
centre du monde et un moment-vérité, la culture de masse fleurit sur un niveau
culturel moyen et se laisse piloter par le gott des producteurs et les attentes ano-
dines des lecteurs. Les réévaluations récentes des ,livres populaires” faites par les
historiens de la culture écrite ont abouti i la conclusion que ces textes n'ont eu ja-
mais en vue le peuple“, mais tout le monde, pendant que les collections de
romans populaires modernes s'adressent surtout 2 un niveau moyen de ,consom-
mation“12,

L'Eglise orthodoxe s'est adapté avec difficulté a la civilisation urbaine et
surtout a la culture dominée par la série et I'uniformité. Elle s'est souvent retirée
vers les milieux ruraux ou le systéme de valeurs traditionnel continuait d'étre chose
vécue: les villages sont restés centres privilégiés du recrutement monacal et
clérical. L’Eglise orthodoxe n’a pas modifié le sacré pour I'adapter aux exigences
profanes du pouvoir simplement parce qu'elle ne pouvait s'engager sur un ter-
ritoire purement profane: dans la vision orthodoxe, le profane n’a pas de consis-
tence réelle, mais est un produit artificiel. La vision unifiante orthodoxe ne confond
pas les essences et les apparences, le dedans et le dehors: c’est pour ce motif que
I'Eglise essaie de se consacrer aux choses du dedans, tout en laissant la responsa-
bilité de la gestion des choses du dehors au pouvoir politique. De ce point de vue,
la difficile adhésion de I'Eglise orthodoxe i la moderne civilisation du corps peut
étre expliquée aussi par l'agression du profane contre 'élément constitutif, struc-
turant de I'étre humain, en général contre le monde du dedans. Les difficultés de
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I'Eglise apparaissent comme autant de signes qui tirent au clair les impasses de la
civilisation du corps qui, 2 notre époque, se multiplient sans cesse.

L'un des signes le plus visible est I'oubli contemporain qui masque les sym-
boles ,ces éléments de repére qui permettent aux étres humains d’étre en harmo-
nie avec le monde, avec eux-mémes et avec Dieu” et que nous ne percevons plus
dans les monuments d'antanl3. Or, I'absence de symbole ou les symboles deve-
nus coquilles vides sont déstructurants pour la personalité humaine“14. Régardées
sous cet angle, les devises nazies — ,Combat, foi, travail, sacrifice* — ou fasciste —
.Croire, obéir, combattre“!> — font appel aux mots ,foi“ et ,croire“ non pas en tant
que révélateurs d’'une expérience religieuse, mais en tant qu'attitude politique
nourrie par une forme émotive de solidarité. '

Au lieu de nous cantonner dans une histoire courte qui cherche les racines
du totalitarisme dans I'anti-intellectualisme du 20¢ siécle, il faudrait remonter aux
sources du pouvoir absolu moderne, i I'époque ou le pouvoir politique a reven-
diqué rimagerie religieuse et a mis les symboles religieux i son service, en vidant
leur contenu religieux. L'imagerie baroque est éclairante en ce sens.

L’étrange alliance qui s’est établie entre théorie politique et violence au 20¢
siécle a connu une diversité de formes qui empéche I'adoption de classifications
simplificatrices: le nazisme est proche du stalinisme, mais les méthodes utilisées
par le pouvoir différent. L'exemple roumain nous permet d’analyser de plus pres
les relations entre religion et violence politique 4 I'époque contemporaine,
d’autant plus que le totalitarisme installé dans ce pays est un résultat de la pression
ou de lintervention brutale de I’Alemagne nazie et de ['Union Soviétique. Trois
aspects nous semblent étre prioritaires: le nouveau rapport établi entre tradition et
modermnité, aprés la ,Grande union" de 1918, les repliques données par les intel-
lectuels orthodoxes a un Etat mordu par le pouvoir exacerbé, et une récapitulation
des interrogations soulevées par I'extension du climat mental du totalitarisme dans
un monde piloté par I'Eglise orthodoxe.

L’Etat éléphantiasique

La modernisation de la Roumanie avait pris comme modéle les Etats avancés
de I'Occident: les institutions modernes ont imité celles existantes en France,
Allemagne ou Angleterre. Dans les années qui ont précédé la guerre d'indépen-
dance de 1877/1878, les hommes politiques roumains et les diplomates étrangers
ont souvent parlé de la Roumanie et tant que ,Belgique de 'Orient*16, Le corpus
juridique s’est inspiré de la constitution belge, du code civil Napoléon, de la vie
parlementaire anglaise. En méme temps, les vieilles structures des principautés de
la Valachie et de la Moldavie ont été refoulées en tant que parties d'un ancien
régime qui devait mourir. L’Eglise orthodoxe qui avait joué un rdle décisif dans la
formation de la culture roumaine a été assujetie i I'Etat et a été appelée 4 soutenir
la politique de I'Etat national. La civilisation moderne du corps a commencé i com-
primer l'action de I'Eglise: d'ailleurs presque tous les intellectuels qui ont participé
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A la construction de I'Etat national avaient regu une formation laique et concevaient
I'Eglise orthodoxe comme une institution nationale. L'Eglise avait, pour eux, le
grand mérite d’avoir conservé le caractére national du peuple roumain. L'éloge du
village qui avait conservé le caractére national du peuple et le rble accordé i
I'histoire, en tant que preuve supréme de la permanence et de la continuité de la
nation, ont favorisé 'apparition d’'une autre tradition culturelle que celle formée
grice a l'activité de la cour princiére et des centres écclésiastiques. La folklorisation
des cultures sud-est européennes a consolidé le discours nationaliste et a obturé
I'ancienne forme de reproduction mentale promue par la culture religieuse.

Si la sécularisation des biens monastiques et la multiplication des sociétés
culturelles laiques ont réduit la place de I'Eglise dans la vie intellectuelle du pays,
en échange la publication des textes et documents historiques ont mis en relief le
role joué dans le passé par I'Eglise orthodoxe. Nicolae lorga, un des plus grands
historiens roumains, a souligné en permanence ce rdle dans ses grandes synthéses.
Apres la premiére guerre mondiale, les recherches philologiques, parmi lesquelles
celles dirigées par Nicolae Cartojan s'imposent par leur érudition et acribie, ont
abouti 4 des résultats pareils. Les intellectuels de la période de I'entre-deux-guerres
ont développé les discussions déclenchées au 19¢ siécle sur les caractéres spécifi-
ques de la civilisation roumaine en partant de prémisses diverses. Dans un excel-
lent article de 1934, le philosophe Mircea Vulcinescu identifiait dans la vie intel-
lectuelle roumaine un courant qui se proposait de revenir i la tradition orthodoxe
(et qui était représenté par Nichifor Crainic et Nae Ionescu), un autre groupe plus
composite formé par des professeurs situés tout prés du matérialisme dialectique
marxiste (Mihai Ralea et George Cilinescu), ensuite les adeptes du nationalisme
intégral (Nicolae Iorga et A.C. Cuza), ceux qui voulaient faire revivre I'idéa! culturel
néo-classique (Lucian Blaga et Stelian Mateescu) et, enfin, un groupe ayant comme
chef de file Mircea Eliade et désireux de fonder une nouvelle spiritualité!”. Dans
ce demier groupe s'encadraient non seulement Mircea Vulcinescu, mais aussi
Petru Comarnescu et Constantin Noica dont les oeuvres sont lues maintenant avec
avidité par les jeunes, aprés I'écroulement du communisme.

Si les partisans d’un retour i la culture élaborée par I'Eglise ont participé ou
soutenu les mouvements politiques de droite et ont passé ensuite de longues
années dans les prisons communistes, les partisans d’'une conception matérialiste
ou idéaliste ont fini par se soumettre au régime instauré par 'armée soviétique.
Pendant que Mircea Vulcinescu est mort dans la terrible prison d’Aiud, Mihai Ralea
a occupé des postes importants jusqu’a sa mort. Les jeunes idéalistes ont connu un
destin commun décrit par Petre Tutea: ,Ma génération a débuté dans I'euphorie de
la réalisation de la Grande Roumanie et a péri dans les prisons communistes*18.

Dans la perspective offerte par la longue durée, 'adhésion 2 la tradition
orthodoxe a imposé la prise d’une attitude face aux progrés du fascisme dans la vie
politique roumaine et, plus tard, aprés la deuxiéme guerre mondiale, d’'une atti-
tude face au pouvoir communiste. Dans le premier cas, 'accent mis sur les solida-
rités qui avaient cimenté une vie communautaire et sur une morale qui désirait
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purifier un régime politique rongé par le jeu de coulisses et la corruption!? con-
stituait pour les intellectuels une tentation de l'intégrité morale. Dans le deuxiéme
cas, la résistance face i I'assaut de I'athéisme imposait d’elle-méme une révision
de Ia tradition orthodoxe et de son insertion dans la vie sociale et politique. Le
premier cas peut étre illustré par I'oeuvre du professeur Nae Ionescu; le deuxi¢me
par le magistral témoignage de Nicolae Steinhardt.

Le professeur Nae Ionescu a le grand mérite d’avoir donné des cours de phi-
losophie dans lesquels la tradition orthodoxe s'avérait étre une source et une ma-
trice et qui ont eu un profond impact sur ceux qui ont développé I'analyse de la
spiritualité roumaine (comme Mircea Vulcinescu ou Constantin Noica). En méme
temps, il s’est impliqué dans le journalisme, il est entré en conflit avec le roi Charles
II, en finissant par s'approcher du mouvement fasciste de la Garde de Fer, il est
mort avant l'instauration du pouvoir légionaire* en Roumanie, en septembre 1940.

Nicolae Steinhardt est un homme d’une vaste et solide culture qui s’est frayé
une place dans les lettres roumaines grice a ses essais subtils et incitants. Victime
d'un procés monté par la police secréte, il a passé par la dure preuve de I'em-
prisonnement: c'est dans la prison que ce juif raffiné est devenu chrétien ortho-
doxe, une expérience qui se trouve i la base de ses fascinantes mémoires publiés
sous le titre significatif de Le journal du bonheur. Les deux personnalités facilitent
notre entrée dans un monde complexe et compliqué.

Les intellectuels et le pouvoir

Le cours sur la philosophie de la religion donné par Nae Ionescu en 1925 a
été un véritable événement dans une faculté dominée par des professeurs qui
séparaient nettement la philosophie de la théologie?0. Comme eux, Nae Ionescu
avait fait ses études en Allemagne et la bibliographie de son cours est en grande
partie allemande: il revient souvent 4 Rudolf Otto, Das Heilige, sans partager ses
opinions. Dans ces souvenirs des années trente, Alphonse Dupront évoque ,deux
philosophes de génie fort différents, tous deux de formation allemande, 'un peu
porté sur les choses de France et que j'eus tout de méme la joie de recevoir a
différentes reprises boulevard Dacia, I'étonnant et fascinant Nae Ionescu, et surtout
I'ami trés cher et si profondément regretté que devait étre pour moi Tudor
Vianu...“21,

Le cours donné par Nae Ionescu 4 Bucarest débute par un éloge de la raison
et annonce une démarche trés originale: ,je ne me tiens pas solidaire ni de
I'actuelle crise anti-intellectualiste de la philosophie, ni de I'actuelle transformation
ou renouvellement religieux de 'humanité* (p. 11), affirme le professeur qui
définit I'objet de son cours en partant de la religion vécue dans le cadre d’'une
Eglise vivante qui reconnait sa mission dans la sacralisation de ce monde. Le pro-
fesseur s'occupe de la religiosité et analyse 'expérience religieuse, 'adhésion de
Findividu et I'expression de sa conviction: il ajoute que ,dans I'acte religieux orien-
tal il y a cette spécificité de la permanente conscience de la liaison entre le corps
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et I'dme* (p. 27). Les concepts fondamentaux de I'Orthodoxie — I'apophatisme
déduit de l'incapacité de ’homme de connaitre Dieu en Son essence, et la synergie
— la coopération permanente entre la volonté de 'homme et la volonté de Dieu -
dominent l'exposé du professeur. L'affirmation ,Dieu est ce qui ne peut étre
exprimé“ est complétée par I'énoncé que la divinité est saisie 4 [l'aide de
~déterminations secondaires” qui varient selon la structure de I'esprit ou la race de
celui qui vit I'acte religieux. Et le professeur ajoute tout de suite: ,je ne sais pas ce
que c’est que la race; quand je prononce ce mot, je pense i tous les éléments liés
i la conjoncture, au temps et 4 'espace qui déterminent une certaine structure
spirituelle* (p. 181). Mais comme les ,déterminations secondaires" varient selon la
religiosité developpée par chaque religion, ,nous ne pouvons nier le droit i la
coexistence des différentes religions”, comme le catholicisme, I'orthodoxie ou le
judaisme (p. 182).

Si les traits majeurs de l'orthodoxie sont clairement exposés, avec un fort
accent sur la traditionnelle tolérance, il est surprenant de constater que les réfé-
rences 4 ce qui fait la fondation méme de I'orthodoxie — la littérature patristique —
sont absentes. Le professeur cite souvent Saint Augustin, St. Frangois d’Assise,
Sainte Thérése et Ruysbroeck I'Admirable, mais les grands noms de la littérature
patristique et hésychaste n’aparaissent pas. Le professeur parle de I'apophatisme
sans mentionner Denys I'Aréopagite et de la religiosité sans rappeler le recueil
fondamental d’exemples de la sagesse des Péres du désert — le Paterikon. Si la
synergie n’est pas absente, I'ascetisme qui assure la purification strictement néces-
saire A celui qui désire atteindre et conserver le sacré est trop sommairement et
rapidement expédié. Le cours de Nae lonescu fait basculer la philosophie de la
religion vers I'expérience religieuse et risque de réduire I'importance de la pensée
claire et des techniques nécessaires 4 une religion vécue.

Il est encore plus surprenant d’observer que le ton change, lorsque Nae
Ionescu aborde les questions purement politiques. Arrété pour ses sympathies 4
I'égard de la Garde de Fer, il donne dans la prison quatre conférences assez con-
fuses?2. Reproduites d’apres les notes prises par un auditeur, les conférences ne
rapellent pas les legons faites a I'Université: mais quelques idées se dégagent assez
clairement, d’autant plus que leur consonance avec celles énoncées dans les
articles des journaux est parfaite — mépris de l'individualisme, du capitalisme,
intérét pour les syndicats et le corporatisme?3, désir de voir ,la mentalité juridique
remplacée par la mentalité organique"24. Les relations de Nae Ionescu avec la
Garde de Fer sont assez ambigues?>, mais son adhésion tacite aux propos moraux
des légionaires qui désiraient ,assainir* la vie politique roumaine impose une
analyse plus nuancée que celle faites par les marxistes.

La disparition du parti conservateur avait laissé un vide dans la vie politique
roumaine: transformée par les légionaires, la tradition a été mise au service d'une
doctrine totalitaire et les intellectuels préoccupés par I'’état moral de la nation ont
cru voir dans ce message un revirement éthique sans bien saisir le danger de son
exclussivisme. Dans le cas de Nae Ionescu, on peut parler d’'une reprise de la
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doctrine communautaire qui -plongeait ses racines dans ,le bien commun®
proclamé par les humanistes. Mais ce type de communautarisme glissait aisément
vers le collectivisme qui a toujours fini par nier et 'homme et DieuZ26.

Il y a encore trois aspects plus généraux qui dévoilent les perplexités de la
vie politique roumaine au 20°€ siécle, et qui ont influencé I'attitude de Nae Ionescu.
Tout d'abord, I'ethique politique n’est pas bien articulée et elle n’assure pas le
passage de la religiosité vers I'esprit civique. La modemisation rapide de la société
roumaine n’avait pas consolidé un espace public ou ,le bien public* aurait pu
prendre son essor. Méme si on accepte I'idée que Nae lonescu est allé au-dela de
la culture?7, il est siir qu'une ethique politique cohérente I'aurait aidé d'articuler ses
considérations sur la religiosité dans la vie politique, l1a oi 'homme se manifeste
en tant qu’'étre pourvu d'un corps et d’'une dme. Ensuite, il est clair que le profes-
seur se trouve dans un milieu dominé par un grand apétit politique et que les
protagonistes des nouvelles formules sont désireux d’avaler des formes religieuses
pour donner une allure respectable a leur programme. Enfin, il faut tenir compte
aussi de la pression de plus en plus grande de I'Allemagne nazie et de I'Union
Soviétique infiltrées dans la Garde de Fer, et qui a acceleré le glissement de la
société roumaine vers le fanatisme et la violence.

L'assaut de I'athéisme a mis d’autres problémes devant la pensée orthodoxe.
Si dans une premiére phase, de 1948 4 1963, le régime a essayé d'isoler 'Eglise, en
mettant en prison les prétres récalcitrants et en controlant économiquement et
politiquement toute activité religieuse, de 1963 vers 1980 il a limité strictement la
présence sociale et culturelle de I'Eglise. La derniére phase, de 1980 4 1989 a es-
sayé de liquider I'Eglise en tant qu'institution. Pendant tout ce temps, les légio-
naires de la Garde de Fer ont fait irruption dans tous les procés, comme des reve-
nants; méme aujourd’hui, les anciens aparatchiks voient deriére ceux qui con-
testent leurs programmes des légionaires enragés?8. Tout au long des trois phases,
le contrdle de la police secréte s’est exercé a tous les niveaux de I'Eglise.

Dans un régime basé sur la permanente surveillance politique des citoyens,
les déclarations faites en faveur du régime n’exprimaient pas une adhésion, mais
une soumission rédigée selon la régle de La Fontaine: ,3 trompeur, trompeur et
demi“. Le regime communiste demandait périodiquement aux chefs des différen-
tes religions de prononcer des discours contre la bombe atomique américaine ou
des panégyriques du grand chef, afin d'afficher ,l'unité de monolite* du peuple
enthousiasmé par la politique du parti. Les textes officiels de 'Eglise-témoignent
de la politique de I'Etat face d I'Eglise et moins de la volonté des gens de I'Eglise
de participer a la vie sociale controlée par le communisme??. Les textes officiels
mettent, sans doute, en lumiére des compromissions de différents degrés, mais ils
dévoilent trop peu la vie intérieure de I'Eglise qui s’est soumise aux directions des
maitres spirituels. Ces maitres provenaient, en général, des monasteéres: ils ont été
actifs aussi bien dans les monastéres qu'aupres des évéchés et des églises métro-
politaines30. La cathédrale patriarchale de Bucarest a eu tout le temps d’excellents
,duhovnici“, et je citerai ceux que j'ai eu le privilége de rencontrer: les archiman-
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drites Benedict Ghius et Gherontie Ghenoiu. Tous les deux ont passé par la prison
dans les années '50. Une liste préliminaire des prétres mis en prison par le régime
communiste enregistre plusieurs milliers de noms3!.

Face a I'assaut de P’'athéisme, les intellectuels fideles i I'Eglise orthodoxe sont
revenus vers les fondations théoriques du christianisme. Un cercle d'études a fonc-
tionné aprés la deuxiéme guerre mondiale auprés du monastére d’Anthime dans le
centre de Bucarest32. Des professeurs, des médicins, compositeurs, critiques d’art
se sont réunis périodiquement pour commenter les textes des Saints Péres: parmi
eux, la subtile interpréte de Montaigne, Alice Voinescu, fidéle de I'Institut Frangais.
De cette effervescence intellectuelle est issue la série de 12 volumes de textes des
Saints Péres — la Philocalie, realisés par le plus grand théologien roumain, Dumitru
Stiniloae33. Tout le groupe du ,Buisson ardent* d’Anthime a été jeté en prison,
aprés 1958: quelques uns, comme Sandu Tudor, I'ami de Nae lonescu, n’en sont
jamais sorti. La Philocalie a offert des repéres 4 un monde déboussolé par 'utopie
communiste et a fecondé la pensée d'eminents hommes de culture, comme Petre
Tutea¥ qui a passé presque'toute sa vie en prison, et comme Nicolae Steinhardt.

Le journal du bonheur de Nicolae Steinhardt devrait circuler partout dans le
monde pour offrir un témoignage serein i tous ceux qui désirent connaitre la
relation entre violence politique et amour chrétien, entre le mensonge et la
Verité35. L'auteur est enfermé en 1960 aprés avoir refusé de moucharder: ce juif
raffiné et subtil est soumis a un régime terrible sous I'accusation qu'il est légionaire.
Il découvre petit a petit la verité et sa religiosité le méne a un baptéme qui est
effectué en prison. Son pére I'avait averti qu'il connaitra de dures journées, mais
qu'il dormira bien. Il découvre I'orthodoxie par la souffrance, et son témoignage
ajoute une note profonde au cours de Nae Ionescu. D'ailleurs, le journal se déroule
sur plusieurs plans et les souvenirs de la jeunesse, avec des voyages lumineux a
Londres, a Paris, dans les coins pittoresques de la Roumanie sont brusquement
interrompus par I'image cruelle des hommes agglutinés dans des espaces étroits ou
ils doivent vivre, dormir et lutter contre I'absurde. C'est 1 que le pére Nicolas
découvre que ,le diable ne peut offrir que ce qu'il posséde — I'illusion” (p. 89) et
que la dignité de 'homme est un don du Christ qui est un ,chevalier et un
gentleman®. L’avalanche des mots prononcés par les prisoniers et des souvenirs de
jeunesse est stoppée brusquement par la soufrance transformée en sacrifice et par
la méditation qui méne i la priére.

Totalitarisme et géopolitique

Les totalitarismes du 20¢ siecle ont soulevé de nouveaux et graves problémes
devant I'Eglise orthodoxe qui, aprés 1989, a commencé i repenser s€s rapports
avec le pouvoir politique. Si le patriarche de Constantinople savait que I'empereur
porte la responsabilité du bon fonctionnement de I'empire, les patriarches de
I'ancien monde ,socialiste" ont appris que le pouvoir politique est capable
dattaquer I’Eglise et de transformer les citoyens en troupeau de robots. L'expé-
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rience accumulée ces derniers décennies favorise une analyse approfondie des
divers aspects des relations entre I'Eglise orthodoxe et I'Etat, et de ce qu'il faut
attribuer 3 la tradition byzantine, 3 la période qui a obligé I'Eglise de tenir compte
de la volonté d'un pouvoir non-chretien, aux interventions de I'Etat national dans
les affaires écclésiastiques, aux dévastations matérielles et spirituelles provoquées
par I'Etat communiste. Attribuer les faiblesses de la hiérarchie orthodoxe i un
.césaropapisme byzantin®, c'est briler les étapes d’une longue histoire et exonérer
le régime communiste des méthodes terroristes qu’il a employé. D’autant plus que
les rapports entre 'empereur byzantin et le patriarche orthodoxe ne se sont pas
perpétuées dans le Sud-Est européen aprés la chute de I'empire: des situations
analogues se retrouvent dans le cas russe, mais non pas dans le cas roumain et
d’autant moins dans les cas balkaniques.

Ce que nous désirons souligner ici, c’est que, dans toute la culture europé-
enne, un grand tournant i eu lieu au 17¢ siécle avec I'ascension de I'Etat centralisé
et absorbant. Le pouvoir absolutiste a asimilé I'imagerie religieuse et I'a mis 4 son
service: la meilleure preuve est offerte par les palais et les résidences baroques.
Dés ce moment, le monarque ou le prince s'est substitué au chef de I'Eglise, par
son engagement paternaliste dans les affaires sociales et politiques. Le mouvement
des idées politiques du 17¢ siécle confirme cette nouvelle orientation des menta-
lités politiques qui ont abouti 4 une nette séparation du pouvoir ,civil“ des réalités
religieuses qui avaient été marginalisées. Dans ce sens, ,le couple Eglise-Etat ne
peut opposer ou faire dialoguer qu'un pouvoir temporel plus ou moins laicisé et
limité 4 une nation, et une Eglise s'identifiant a ses clercs. Il trahit ce qui fait l'ori-
ginalité d’'une Empire chrétien: son universalité au moins théorique, sa place —
comme structure politique, comme société et comme histoire — dans une économie
de salut“36. La confusion qui régne souvent dans le monde balkanique et d’autant
plus les conflits armées ne sauraient étre attribué i 'orthodoxie ou a la tradition
byzantine: le primat du politique, dans cette région, est une conséquence des deux
vagues de la modernisation rapide des 19¢-20¢ siécles. Au lieu de faire un saut dans
le passé, il est plus recommandable d’approfondir I'immédiat et d’identifier toutes
les sequelles du totalitarisme qui a marqué non seulement les mentalités, mais
aussi I'économie et les relations sociales des Etats de I'Est et du Sud-Est européen.
Aussi bien les mouvements de caractére fasciste ou nazi, que les régimes com-
munistes sont apparus dans un climat mental bien défini. Ce climat ne se réduit pas
a des courants d'idées ou philosophiques ou a des orientations sociales et poli-
tiques congues comme des forces qui agissent isolées dans la vie des hommes: ces
mouvements ne sauraient étre analysés séparément.

,La Légion de I'archange saint Michel <est> sans doute le plus original et le
plus mystique des mouvements fascisants de I'entre-deux-guerres*, affirme Pierre
Milza37 qui trouve aux origines du fascisme la revanche de l'irrationnel. Ce point
de vue est soutenu par tous ceux qui réduisent I'analyse du totalitarisme aux
aspects sociaux et politiques3® ou qui établissent une subtile relation entre ,mysti-
cisme orthodoxe“ et ,irrationnalisme", afin de suggérer que la religion est respon-
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sable de la violence légionnaire39. Or, lirrationnel de Bergson, par exemple, est un
effort de sortir des confins du positivisme et du réductionnisme matérialiste:
comme toute essai d'élargir la réalité, l'irrationnel ne peut étre tenu seul
responsable des horreurs du totalitarisme.

Comme nous 'avons suggeré, le totalitarisme 3 eu comme suport une mixture
d'émotion de nature religieuse et de volontarisme politique mises au service d’'une
utopie. Le réductionnisme s'est associé le fanatisme. L'inspiration du ,fanaticus*
qui se transforme aisément en délire s'adresse directement aux formes de folie, de
la furor*: suivent sans entrave le réductionnisme, I'intolérance, le mépris de la
dignité humaine. En parlant des légionaires roumains, Mircea Vulcinescu évoque
leur origine rurale et 'amalgame des idées qui les a fait chercher dans le monde
archaique roumain la réplique a donner a I'invasion de la civilisation du corps:
,dans lhistoire contemporaine de la Roumanie, leur role aurait été semblable 3
celui joué par les Jdronside- de Cromwell et par les jacobins dans la Révolution
francaise“40. Deux modemisations brutales et désordonées ont boulversé la
reproduction mentale de la société roumaine en provoquant la modification
radicale de I'imaginaire: les images qui jusqu’'au 19¢ siécle n’étaient pas sorties du
contexte sacralisé ont connu, tout d'un coup, des transformations de contenu et
d'expresion rapides. Les modifications sociales et politiques provoquées par les
régimes communistes ont été plus boulversantes que les premiéres justement
parce que l'imaginaire a été renversé pour le rendre conforme i la vision d’'une
société sans classes, sans conflit, ,sans everything” (comme aurait dit Jacques de
,Comme il vous plaira®). Les courants religieux se sont mal insérés dans la vie
sociale i cause de 'absence d'une ethique politique élaborée au long d’un proces-
sus de croissance organique. La modernisation opérée non seulement dans le
Sud-Est, mais aussi dans le Centre de I'Europe, de haut en bas, n’a pas facilité I'ap-
parition d’'un nouvel rapport entre réalités profondes et immédiat.

Mais de tels désequilibres n’expliquent pas la substance méme du totalita-
risme qui est une maladie. Les microbes doivent étre cherchés dans les phé-
nomeénes qui ont favorisé le développement de la mystique matérialiste moderne:

— les anciens courants de I'ocultisme, de I'alchimie, des illuministes ayant com-
me but la captation de I'énergie materielle. Pour la capter, affirmaient les
idéologues, il fallait élibérer les forces resté pures dans la société, comme la
race aryenne ou le prolétariat porteurs de vertus thaumaturges. La pureté
perdue et recupérée dans le monde matériel est devenu un coffre-fort de
I'exclussivisme inspirateur de la haine et de la violence;

— le désequilibre intervenu, i I'époque moderne, entre intelligence et imagi-
nation et qui a favorisé I'évasion de I'imagination vers les sphéres de lillu-
sion;

— la réduction du champ de la connaissance 2 la suite d’'une conviction fata-
liste qui prétend que le tout se trouve dans chaque partie. Ce réduction-
nisme a frappé les penseurs et a favorisé les producteurs des plans quin-
quennaux. ,La tendance i jeter sur le paysage social un regard si glacé qu'il
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cause un choc brusque, 4 dégonfler et déshydrater, i user d’'une analyse
politique et historique impitoyable comme moyen délibéré de traitement
de choc, est entrée dans la technique politique modeme*. Et Isaiah Berlin
précise qu',une forte composante nihiliste est présente dans tous les
totalitarismes modernes“41. On pourrait ajouter que la mystique matérialiste
peut étre décelée dans l'intérét des chefs nazis pour les idées de Mme
Blawatsky ou dans les superstitions populaires qui ont marqué les leaders
communistes: le culte de'la force est évident dans la vénération des com-
mandants SS pour les anciens ordres militaires et dans la conviction de la
police secréte communiste que c'est elle qui assure le bonheur des
hommes.

,Le totalitarisme, écrit Nicolas Steinhardt dans son journal, n'est pas la
crystallisation d’'une théorie économique, biologique ou sociale, mais, en premier
iieu, la manifestation d’'une attraction exercée par la mort... Les horreurs des
régimes totalitaires ne peuvent étre décélées que dans le cas ou un tel régime
pratique une brutalité simpliste... Dés que nous avons affaire 4 des régimes subtils
et preoccupés par les apparences — ol le travail est fait systématiquement et
savamment — le dépistage est incomparablement plus difficile et I'historien se
trouve devant ,le crime parfait“... Il ne doit pas se méfier de faire appel aux
méthodes utilisées par les détectives et les médicins“42. Les Eglises orthodoxes ont
condamné I'athéisme du totalitarisme communiste, aprés 1989: I'Eglise orthodoxe
roumaine a répété cette déclaration officielle au début de 1996.

Si le totalitarisme a mis en jeu des émotions de nature religieuse et a profité
de la philosophie penchée sur le vécu il a ignoré le caractére profond de la religion
soit en procédant i une politisation extréme, soit en manifestant une hostilité non-
dissimulée face i la religion. Aussi bien dans le cas de la manipulation fasciste que
dans le cas de la répression communiste, I'Eglise a pris conscience du fait qu'elle
ne disposait pas d’'une doctrine sociale43. D’ol la necessité d’'un corpus de normes
sociales et politiques inspiré par la doctrine religieuse. Un corpus qui offrirait au
chrétien des normes de comportement dans des situations extrémes et a linstitu-
tion un moyen de défense et d’action. Cette doctrine aurait du prendre en charge
les relations avec I'Etat autoritaire ou totalitaire, avec 'idéologie nationaliste, avec
le monde sécularisé. Enfin, I'Eglise orthodoxe est appellé 4 definir ses relations
avec I'Occident et avec I'Europe unie.

,Le nationalisme culturel” pratiqué par I'Eglise orthodoxe a essayé de cana-
liser les solidarités organiques vers 'amour qui fait sortir 'homme du cercle de ses
intéréts étroits et de ses désirs égocentriques. Liée aux petites communautés, sans
dépendre d'un centre unique du pouvoir écclésiastique et attentive, par le
confessionnel, aux cas individuels, I'Eglise orthodoxe s’est vue confrontée, au 19¢
siécle, simultanément 3 la civilisation de masse et i I'idéologie nationaliste qui
bloquait non seulement I'esprit oecuménique, mais aussi la communication entre
Eglises nationales. Affirmer que des relations privilégiés ont existé aux 19¢ et 20¢
siécles entre les Etats orthodoxes c'est se laisser influencer par les scénarios
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policiers: chaque Eglise nationale s'est adaptée aux commandements de I’Etat
national et a favorisé ainsi le pouvoir autoritaire. L'Eglise a accepté le discours
nationaliste sans saisir souvent le réductionnisme de I'idéologie nationaliste. Mais
il est exagéré de dire que I'Eglise orthodoxe a assimilé le nationalisme pour en
faire un ,systéme* ecclésiologique original et ce depuis de 19¢ siécle lors de la lutte
des pays orthodoxes contre la Porte ottomane en particulier*#4, puisqu’il y a une
profonde différence entre idées imposées et doctrine bien articulée. 1l ne faut pas
passer sous silence la condamnation du nationalisme par I'Eglise orthodoxe?5.

Il est tout aussi exagéré de voir a présent.l'icone derriére les chars serbes et
de dépister un ,bloc orthodoxe* qui englobe la Roumanie, la Serbie et la Gréce
dans les Balkans40. Il est plus concret de prendre en charge le paradigme impérial
ou nationaliste qui a dominé la modemisation de la Russie et du Sud-Est européen.
L’Eglise orthodoxe a été entrainée sur une piste qui ne correspond pas a son idéal
chrétien et qui augmente sa dépendance des autorités politiques: les causes de ce
glissement dangereux ne se trouvent pas dans un ,systéme ecclésiologique origi-
nal“. Le fait essentiel est que les communautés ethniques n'ont pas évolué, dans les
Balkans, vers des communautés démocratiques. Dans ces societés, ou 'Etat-nation
a été percu comme l'unique source des aspirations politiques, il n'y a pas eu de
culture politique démocratique en plein développement au moment de I'appa-
rition de I'Etat-nation. Cet Etat a mis I'accent sur la nation“, ,le peuple*, la paysan-
nerie poétisée par une démagogie éffrontée, ,la volonté commune“ et moins sur
les droits des hommes. Quarante ans de communisme ont empéché I'analyse
critique du passé et la discussion lucide du développement social et politique.
Dans le cas de la Yougoslavie communiste, la coalition des oligarhies et un redou-
blement des tensions qui ont marqué les Balkans modernes — entre ville et village,
agés et jeunes, éduqués et non éduqués — ont poussé la fédération vers le
morcelement sanglant‘”. L'orthodoxie ne peut étre ferment de guerre; au centre de
I'Eglise orthodoxe se trouvent les maitres spirituels qui ont toujours enseigné aux
fideles les vertus, 'amour et la paix. Mais I'Eglise orthodoxe sera aisément entrai-
née dans les événements politiques et blamée par les mass media aussi longtemps
qu'elle ne prendra pas ses distances face 4 un Etat qui porte les séquelles de
l'intolérance et de I'exclusivisme.

Une analyse faite sur une courte durée ne méne qu’a une seule conclusion:
la modernisation des sociétés balkaniques a été dominée par le nationalisme et
I'Eglise orthodoxe a inspiré et soutenu cette idéologie. Ce qui veut dire que I'Eglise
orthodoxe a offert son appui 4 la modemisation qui a sapé son prestige. Cette
conclusion absurde nous fait comprendre que l'analyste ne doit pas limiter son
exploration a deux siécles, surtout dans le cas d’'une Eglise trés traditionnaliste. En
méme temps, une distinction s'impose entre doctrine élaborée lucidement et
discours imposé. Dés que nous analysons les pratiques communistes, nous
observons que l'injustice et I'avilissement des volontés par la misere ont été cachés
par un égalitarisme réalisé au degré zéro, pendant que l'imaginaire a été mis sous
contrle i l'aide d'une série d’images simplistes. L'histoire a joué un rble de
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premier ordre dans ce processus, en tant que productrice d’images et de mythes:
la reconstitution du passé a été assujetie a I'effort de légitimer le groupe qui avait
saisi violemment le pouvoir, et la continuité a suggéré un lien direct entre les péres
fondateurs et les péres du peuple. Le degré zéro de I'égalité a été atteint par
I'anéantissement des élites remplacées par le parti des médiocrités — les chefs sans
pareil qui, comme les computers, savent tous sans rien comprendre. La folklori-
sation des cultures sud-est européennes déclenchée au début du siécle passé a été
menée jusqu’'au bout: la paysanneté pensée, valorisée et pratiquée comme natio-
nalité* a été regardée comme détentrice des valeurs les plus authentiques et, dans
le cas roumain, ,cette double équation roumaineté = paysanneté et étranger =
exploiteur explique pourquoi toute prise de position contre les injustices, dont les
paysans — donc le peuple- — étaient I'objet, prenait la forme d’un discours nationa-
liste et xénophobe“48. Ce discours est perpétué par les groupes qui s'accrochent au
pouvoir et il est accepté par ceux qui s'accrochent aux formes les plus élémentaires
de solidarité humaine. ,La découverte du peuple” faite au début du siécle passé a
atteint ainsi son point final: la plébeisation des cultures ainsi-dites ,socialistes*49.

‘Le rayonnement du ,Digest* matérialiste, sous forme de catéchisme i la por-

tée de ceux qui refusaient la métaphysique, a amplifié le ,lavage du cerveau* inau-
guré par la philosophie matérialiste moderne>0: I'horizon intellectuel a été dras-
tiquement réduit afin que les individus se transforment implacablement en masse
amorphe. La civilisation occidentale qui avait fasciné la premiére génération dc la
modérnisation sud-est eurpéenne a été percue seulement sous ses aspects écono-
miques — soit en tant que Schlaraffenland, soit en tant qu’enfer de la classe des
travailleurs: ce modéle sans profondeur, sans assises théoriques a encouragé le dé-
sir de s’installer dans le provisoire qui semblait étre éternel. Dans une civilisation
qui s’était développée grice aux valeurs promues par une philosophie de I'eternité
et par une théologie basée sur le concept de ,synerghia“ — de la coopération de la
volonté humaine avec la volonté divine — cette passion de vivre au jour le jour a
coupé toute liaison entre pensée et vie quotidienne, entre idée et comportement,
en justifiant les activités superficielles. Nous reconnaissons li non seulement la
conséquence directe de la propagande communiste, mais aussi le résultat lointain
d’'une double contradiction sur laquelle a été basée la modernisation des sociétés
sud-est européennes:

1. Le changement a été déclenché moins par une pression sociale, que par la
révolte contre le mécanisme d'un Etat anachronique; dans ces conditions
le mécanisme de I'Etat opresseur étranger a été remplacé par une bureau-
cratie 4 visage humain, mais entortillée et absorbante.

2. Cette révolte a été déclenchée au nom d’une restauration des droits anciens
et moins au nom d’une doctrine politique mirie au long des siécles. L'ab-
sence d'une éthique politique est évidente et la tendance d’accuser I'Eglise
orthodoxe de cette infirmité intellectuelle est une preuve de plus de la
confusion qui régne dans la pensée politique actuelle. La forme confes-
sionnelle de la révolte contre les empires démontre que les mouvements
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de 1804 et 1821 n'ont pas été pilotés par une doctrine politique cohérente,
méme si l'influence des idées révolutionnaires est notable. Les nouvelles
sociétés ont été bities en partant des transformations intervenues dans la
vie quotidienne, en partant d’en-bas, comme dans le cas de 'Europe mé-
diévale qui, nous dit Roberto Lopez, a démarré grice aux solidarités
cimentées dans les familles et les petites communautés. -

La comparaison des deux phases et la découverte des constantes et des va-
riables mettent en relief 'importance de I'image de I'homme qui se trouve dans
toute philosophie qui guide I'existence humaine. Dans ce sens, nos observations
pourraient nous diriger vers un théme de travail en commun qui se proposerait de
constater comment la vie privée des hommes s’est insérée, aux 19¢ et 20¢ siécles,
dans la vie politique et comment ont été harmonisées les solidaritées organiques
avec les solidarités organisées. Ce qui veut dire que les recherches sur I'histoire
politique ou les enquétes sociologiques ne devraient jamais oublier les unités vives
— la famille ou la paroisse — tout en prenant en charge les idéaux qui se trouvent
au-deld de ces unités, comme, par exemple, I'idéal de l'unité européenne et de
'oecuménisme chrétien’l. Une telle recherche pourrait développer la pensée
politique de ce coin du monde en provoquant, en méme temps, une révision des
idées qui nous hantent depuis 'époque des Lumiéres. Car le moment est venu de
dépasser le culte de Ia volonté commune d'un corps social qui ne serait autre
chose, selon Jean-Jacques Rousseau, qu-une ,somme des forces“; ce qui est main-
tenant essentiel est de retrouver, i travers les vertus civiques — élogiées par Mon-
tesquieu — les grandes valeurs qui doivent orienter I'action humaine qui n'assure
pas, par elle-méme, par le simple consensus, la liberté de chaque personne hu-
maine. Or, ces valeurs sont encore vives dans les centres spirituels qui ont conser-
vés les voies d'acces vers la Vérité et une idée claire de la dignité humaine: le grand
travail serait de faire maintenant passer ces énergies a travers la société civile.

Pour faire passer les énérgies spirituelles 3 travers la société civile, un effort
considérable devrait réunir les penseurs orthodoxes qui constatent aisément que
le corpus de normes de comportement social et politique doit tenir compte du fait
que I'Eglise orthodoxe ne s’est jamais engagée dans la lutte pour le pouvoir et que
I’Etat absolutiste et autoritaire a provoqué I'apparition d’'une société civile qui est
autre chose que la communauté des croyants. Ensuite, notre civilisation du corps
pose des problémes nouveaux a I'Eglise chrétienne.

Or, ce qui est frappant c’est que les penseurs orthodoxes franchissent diffi-
cilement les limites qui semblent séparer I'idéal de la personnalité développée en
partant des principes chrétiens de la vie sociale et politique. Entre privé et public
une muraille se dresse aussi bien dans les textes de Nae lonescu que dans ceux de
Christos Yannaras: d'un c6té, la personne qui se trouve toujours en relations har-
monieuses avec ses semblables: de l'autre, la société qui semble avoir éliminé
toute forme de solidarité et qui fonctionne sans tenir compte des aspirations pro-
fondes des individus: la société modeme a perdu le sens du concept de polis. Il est
vrai que les sociétés modemes n'encouragent plus les préoccupations méta-
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physiques et qu'elles favorisent laffirmation du naturel et l'accent mis sur
lindividuel>2. Mais pour unir la zone privée baignée par la lumiére a la zone
publique enveloppée par les ténébres, il faut élaborer un corpus de normes utiles
au croyant qui vit dans une société sécularisée33. La pensée orthodoxe contem-
poraine n'ignore pas les graves problémes qui se posent a I'Eglise orthodoxe>4 et
des personnalités qui jouissent d'un grand prestige recommandent une analyse
lucide du triomphalisme et du conservatorisme qui marquent souvent le clergé
orthodoxe?>, ainsi que du comportement du chrétien qui recourt spontanément a
la duplicité, lorsque le pouvoir dévient agressif36. Or, I'expérience accumulée offre
i cet essai de théoriser une solide assise: les témoignages des grandes consciences
fournissent des repéres i ce travail de construction i la fois politique et moral. En
racontant la séance organisée par les communistes 4 Cluj et qui s'est terminé par
des mesures administratives prises contre le philosophe et écrivain Lucian Blaga et
le dramaturge 1.D. Sdrbu, ce dernier reproduit leur discussion angoissée: ,Et main-
tenant qu'allons nous faire, nous les condamnés 4 mor?* ,Qu'allons nous faire? A
partir dés ce moment, nous allons écrire I'Ethique. C'est ¢a, ce que nous allons
faire...“57.

Si le conflit yougoslave a été attribué aux vieilles animosités entre Croates
catholiques et Serbes orthodoxes, c’est 4 cause de 'ancienne faille qui sépare I'Est
de I'Occident. Le politologue américain Samuel P. Huntington est allé plus loin et
a prédit que les guerres de I'avenir auront lieu entre I'Occident catholique et pro-
testant, d’'un c6té, et le reste du monde — orthodoxe, islamique, hindu, de l'autre
coté. Dans cet article qui s’appuye sur du Toynbee mal digéré, le professeur
américain s’inquiéte des progrés de I'orthodoxie en Russie parce qu'il rendent ce
pays plus dangereux que du temps du léninisme (!) et déplace le rideau de fer vers
I'Est sur une ligne qui sépare la Russie de la Finlande et des états baltes, et tranche
en deux la Biélorussie, I'Ukraine, la Roumanie et 'ancienne Yougoslavie8. La con-
fusion faite entre religion agissante et politique portant un masque religieux sou-
tient les arguments de cet article qui expose des idées souvent acceptées. Burck-
hardt mettait dans le méme pot I'orthodoxie et I'lslam>%: de nos jours, la méfiance
occidentale, exprimée i travers les stéréotypes, rencontre le refus du nationalisme
sud-est européen de copier le modeéle occidental. S'il est vrai que ,le monde ortho-
doxe n’a pu se familiariser avec ce qu'il est convenu d’appeler la modernité, fon-
dée pour partie sur la laicité“, aucune preuve ne soutient l'affirmation que ,les
Eglises sont des structures qui gérent des intéréts géopolitiques propres, internes
et externes“80. Au lieu de tout politiser, les analystes devaient accorder une place
plus grande 2 la mentalité qui par I'image de I'étranger, la vision du monde, les
stéréotypes joue un role de premier ordre dans les rélations internationales.

L'assaut du matérialisme constitué en doctrine politique a enseigné aux
orthodoxes que le grand ennemi de leur Eglise n'est pas le catholicisme ou le
protestantisme, mais les excés de la sécularisation et I'agressivité de la mysthique
matérialiste qui nourrit la mythologie politique. Le meilleur pont entre les deux
parties du continent s’avére étre ,la découverte de I'Europe chrétienne“6!, Ce
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fondement de la civilisation développée sur notre continent pourrait mettre en
valeur les grands mérites des mentalités centrées sur la ,douceur qui a su conso-
lider les liens entre les hommes et les attaches avec le pays natal (,la douce
France"). S'il faut, quand méme, diviser le continent, alors pourquoi ne pas
séparer ceux qui aiment la douceur de ceux qui pratiquent les calculs? En parcou-
rant cette frontiére, on observera aisément que la faille ne sépare pas I'Est de
I'Ouest, mais qu’elle traverse chaque société européenne. Une bonne politique ne
suivra pas le chemin ouvert par les stéréotypes, mais réalisera un bon équilibre
entre douceur et calcul. C’est le conseil donné par les hiérarques orthodoxes réunis
a Patmos, en 1995, ou ils ont pris note de la crainte exprimée souvent que le futur
millenium dirigera 'humanité vers des conflicts culturels ayant un substrat
religieux: ,cette éventualité impose d tous les chefs religieux de la sagesse, de la
prudence et du courage afin que tout élément de fanatisme et de haine soit éloigné
et que la paix du monde soit assurée“.

Si 'Europe du Sud-Est a connu les méfaits de la domination impériale et les
dévastations du totalitarisme, les causes ne sauraient étre cherchées du coté de
l'orthodoxie. L'Eglise orthodoxe ne porte pas la responsabilité de la chute de Con-
stantinople au des accords de Yalta: ni de la dissolution de la Yougoslavie et des
nombreux attaques contre le traité de Versailles. L'’Eglise orthodoxe est difficile-
ment percue dans notre civilisation du corps obsédée par les critéres purement
politiques et trop souvent tentée par les solutions rapides et radicales proposées
par le primat du politique. Un concept plus généreux de ,réalité“ et une adhésion
plus décidée aux aspects permanents de la nature humaine pourraient faciliter la
compréhension des rapports complexes entre Orthodoxie et Politique. Ce théme
délicat et imbriqué impose une analyse plus poussée. Notre propos a été plus mo-
deste: de présenter quelques aspects du théme afin de susciter I'intérét des cher-
cheurs, et de surprendre l'influence subtile exercée sur notre jugement lucide par
les clichés, les stéréotypes, les illusions qui, dans le cas orthodoxe, enveloppent les
réalites profondes dans les couleurs trompeuses du byzantinisme politique.
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6. Voir Paschalis M. Kitromilides, Enlightenment, Nationalism, Orthodoxy, Variorum
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Bucarest, 1984.

8. Ce fatalisme domine maintes études englobées dans le volume National Problems
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Suttner, Kirchen und Staat, in: Rumdnien: Stidosteuropa Handbuch, Hrsg. von
Klaus-Detlev Grothusen, Géttingen, Vandenhoeck & Rupprecht, 1977, p. 458-483;
informations utiles chez Maurice Zinovieff, L'Europe Orthodoxe, Publisud, 1994,
p- 153. Pour le rapport histoire de I'Eglise — histoire de I'humanité, voir aussi
G. Bedouelle, Storia della Chiesa, Jaca Book, 1992. Une bibliographie des mé-
moires des anciens detenus politiques et des travaux sur la répression communiste
a été publiée dans la revue ,Renasterea”, 6, 1995, 11, p. 10.

32. Pour la premiére phase de I'activité du cercle voir Vasile Vasilachi, De la Antim la
Pocrov, Detroit, Cuvintul vietii, 1984, pour la deuxiéme phase voir Roman Braga,
Rugul aprins, Lumind lini“, 2, 1991, 1-2, p. 117-128 et Felix Dubneac, Taina
Rugului aprins, Mirturie ortodoxi“, Haga, 10, 1991, 15, p. 13-18. Un essai de
synthése chez André Scrima, Timpul Rugului Aprins, Humanitas, 1996, p. 213.

33. Voir le livre du pére D. Stiniloae, Le génie de I'Orthodoxie, Desclée de Brouwer, 1985;
MA. Costa de Beauregard, Dumitru Stdniloae — ,,Ose comprendre que je t'aime”,
Cerf, 1983; I'hommage paru peu apreés sa mort: Persoand si comuniune, Sibiu, 1993.

34. Voir les brillantes conversation avec Petre Tutea, recueillies dans le voume: /nire
Dumnezeu §i neamul meu.

35. N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Dacia, 1991, p. 422.

36. Gilbert Dagron, Empereur et prétre, p. 303.

37. Le mouvement nationaliste et antisémite de la Garde de Fer a été analysé sous ses
divers aspects. Trés solide nous semble le livre de Francisco Veiga publié en es-
pagnol et traduit en roumain: Istoria Garzii de Fier (1919-1941). Mistica ultrana-
tionalismudui, Editura Humanitas, 1993. Voir aussi le numéro spécial de ,Sfera Poli-
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probléme ecclésiologique et politique, in: Ethnicity and Religion in Central and
Eastern Europe, Cluj University Press, 1995, p. 357. L'auteur renverse souvent le
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.Synthesis*, 21, 1994). Michel Dion parle dans son livre (que nous avons cité avant)
des formes multiples de résistance qu'il a identifié dans la société roumaine aux
long des années '80.

52. Aspects soulignés dans les conférences données i Bucarest en mai 1995 par
Christos Yannaras et parues en roumain: Ortodoxie si Occident, Editura Bizantini,
1995. 1l faudrait, peit étre, reconsidérer le point de vue moderne qui superpose le
profane sur le temporel, comme si I'activité politique ne devait tenir compte du fait
que les citoyens ou les sujets sont entrainés non seulement dans leurs activités
sociales, mais aussi dans un processus de développement spirituel. S'il est vrai
qu'extirpée de l'intime, rendue au public, la foi engendre 'absolutisme* (Chantal
Millon-Delsol, Lirrévérance. Essai sur l'esprit européen, Mame, 1993, p. 184), il est
tout aussi vrai que I'homme politique ne doit pas oublier qu’il organise la vie des
hommes qui portent I'image de Dieu. Ce qui veut dire que le pouvoir ne doit pas
instaurer le primat du politique.

53. Le Pére Théophile Piridian affirme clairement qu'il faudrait rédiger ,des livres de
spiritualité pour les différentes catégories de croyants, selon I'dge, le niveau cul-
turel et la profession, car il faut donner i chacun ce dont il a besoin. Il ajoute que
la crise religieuse contemporaine est due au fait que bon nombre de croyants ,vi-
vent la religion dans une maniére sociale, au lieu de vivre religieusement dans la
société" (Ioanichie Bilan, Convorbiri duhovnicesti, p. 538).

54. Voir les interviews avec de reputés théologiens orthodoxes réunis dans le livre du
pére Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea istoricd, Editura Bizantini, 1995.

55. Voir, par exemple, l'article du métropolite Nicolae Corneanu, Incotro Ortodaxia?
Jnvierea®, Timisoara, 7, 1996, 6, p. 1. Du méme, La Chiesa ortodossa e i problemi
sociali, ,Studi sociali®, 1993, Aprilie-Maggio, p. 139-142.

56. Archevéque Séraphime, Diaspora ortodoxd romdineascd, ,Renasterea®, 7, 1996, 2,
p.5.-

57. lon D. Sirbu, Traversarea cortinei, Editura de Vest, 1994, p. 306. A part de cet
épistolaire tout i fait remarquable, on peut citer, dans un tout autre ton, les epitres
4 Simon rédigées dans les années '50 par I'architecte G.M. Cantacuzino (Scrisori
cdtre Simon dans le volume Introducere la opera lui Vitruviu, Editura Meridiane,
1993) ou il parle de l'esprit critique, cet ancien allié de la liberté®. Ces textes nous
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restituent la dignité des hommes qui ont refusé de courber la téte devant la
dictature.

58. Samuel P. Huntington, The Clash of Civilization? Foreign Affairs®, 72, 1993, Sum-
mer, p. 2249. En commentant les opinions du politologue américain, Alexandru
Paleologu affirme, dans le cadre des discussions avec Christos Yannaras, qu'en
Europe il y a plusieures cultures, mais une seule civilisation chrétienne (Ortodoxie
si Occident, p. 19). Une critique de Huntington chez Vassili Vassilatos, Este
Occidentul impotriva culturii ortodoxe? Est-Vest*, 1, 1995, 1.

59. Voir Gilbert Dagron, Empereur et prétre, p. 294. Le ,Césaropapisme®, ,un mot
assassin, a durci la distinction entre le pouvoir spirituel et le pouvoir temporel, tout
en denongant la vie politique byzantine et celle de ses héritiers orthodoxes®
(p. 291-292).

60. Francois Thual, Géopolitique de I'Orthodoxie, p. 15, 21. Voir aussi la revue ,Géo-
politique. Revue de I'Institut international de géopolitique*, 1994, automne. Des
réflexions sur les constantes qui pourraient nous faire sortir de ,cet amalgame
d'unités hostiles I'une 3 T'autre formé pendant I'ére du soupgon® dans notre
contribution La littérature comparée et la découverte des constantes européennes,
in: Littérature comparée et études européennes, volume edité par Hugo Dyserinck
et Karl Syndram, Bouvier, 1992, p. 63-75. Dailleurs, lorsqu'on parle de civilisa-
tions non occidentales, comme le fait Huntington, il faut nécessairement les inclure
dans I'immense réseau de modemité qui, pour autant que je sache, n'a épargné
aucun coin de la terre... Une civilisation pure, dont les membres seraient orga-
niquement liés en un tout indissociable, est une pure fiction" constate Daryush
Shayegan, Le choc des civilisations, ,Esprit®, 1996, avril, p. 40-41.

61. Réponse donnée i la question ,y-a-t-il un conflit entre l'orthodoxie et I'Occident?”
par le Métropolite Nicolae Corneanu dans le cadre d'un interview diffusé par la
Télévision Nationale Roumaine 2, le 2 avril 1996. Réunis au Phanar, le 15 mars
1992, les patriarches orthodoxes ont adopté un Message dans lequel ils saluaient
,la marche de I'Europe vers 'unité* et il rappelaient aux hommes politiques que
.'Europe Centrale et Orientale est habitée, en grande majorité, par une population
orthodoxe qui contribue i la formation culturelle de la civilisation et de I'esprit
européen”.
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Alexandru Dutu

Organic si organizat

in orice comunitate umani, fie ci este vorba de un sat, de un Stat, de o fede-
ratie sau uniune (realizati sau in proiect, cum este Europa), relatiile umane se
incheagi in punctul in care legiturile organice intilnesc pe cele organizate. Legitu-
rile organice apar in viata cotidiand, ca urmare a relatiilor ce se stabilesc intre mem-
brii unei familii, ai unei parohii, ai unei bresle sau ai unei asocieri care inminun-
cheazi interese majore. Legiturile organizate sunt propuse de centrul puterii, fie ci
este vorba de sfatul batranilor, de o curte princiard sau de mecanismul modem ce
se numeste Stat: centrul puterii urmireste obiective de interes general, cum sunt
apidrarea comunititii, administrarea justitiei, asigurarea’ordinei §i a armoniei, in re-
alizarea ciirora propune moduri de comportare si chiar de gandire, asa cum este
atent tot timpul la mentinerea coeziunii in jurul sdu. Orice centru al puterii creeazi
solidarititi si trebuie si se legitimeze. Ca atare, centrul puterii lanseazi un proiect
colectiv care cimenteazi comunitatea atunci cind se intilneste cu reteaua de legi-
turi ce existd in comunitate. De la familie §i pani la Stat se formeazi o retea de le-
gituri care tin oamenii laolaltd. Secolul 20 a pus accentul pe solidaritatea organiza-
ta si a cerut oamenilor s triiasci dupi normele inventate de fascism, nazism si
comunism. Replica dati acestor experiente dramatice care au strivit individul vine
acum din partea individualismului; dar aceasti replici nu poate ignora faptul ci
omul este o fiintd sociali si ¢ centrul puterii este tot atit de real cit este si individul.

Solidaritiitile organice si solidarititile organizate formeazi o structuri perma-
nenti a comunititii (in sensul aristotelician de koinonia“): ele pot juca alternativ
roluri importante, dar ele sunt mereu prezente in comunitate. Fiind vorba de o
structurd permanenti, nu avem de ce si le vedem ca etape dintr-o evolutie: mai
intdi ar fi apdrut organicul si dupi aceea organizatul. Evolutionismul secolului 19 a
indemnat pe sociologi si politologi si priveasci formele de convietuire in cadrul
unui proces ascendent, de la formele simple, ,primitive“, spre formele complexe,
.avansate"; dar daci vom renunta la evaluiri si vom aprofunda mecanismul soli-
darititilor, vom observa ci intre cercul puterii i membrii unei comunititi existi un
permanent dialog, fie cd este vorba de societiti complexe, fie ci este vorba de co-
munititi restrinse, inchegate, inchise. In acest sens, relatia organic-organizat tre-
buie intrevizuti in orice forma de comunitate si nu pe scara unei evolutii, cum ne
propun Durkheim, TOnnies sau Geertz,

Emile Durkheim a vorbit despre solidarititi ,mecanice” si solidarititi ,organi-
ce" si a avut in vedere solidarititile formate prin aseminare si care sunt dominate
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de un drept represiv, diferite de solidarititile formate prin complementaritate ce
sunt dominate de un drept cooperativ. F. Ténnies a distins comunitatea in care
existd o identitate a vointelor (Gemeinschaft) de comunitatea in care predomini
individualizarea intereselor (Gesellschaft). in timp ce Durkheim ne sugereazi un
proces evolutiv, Tonnies ne vorbeste despre un proces regresiv, care ne-a ficut si
iesim din comunitiitile bine sudate, pentru a pitrunde in comunititi dominate de
competitie si concurentd, 1dsind in urmi o lume mai calmi si mai bine organizati,
.the world we have lost" despre care ne-a intretinut Peter Laslett. La rindul lui,
Clifford Geertz a distins formele de loialitate comunitare (,communal loyalties*) de
formele controlate de comandamentele politice (,political loyalties). in toate ca-
zurile, Statul introduce norme abstracte ce depirteazd oamenii de la un firesc al
relatiilor, astfel ci formele de solidaritate simple, firesti, apar mai ,normale“ decit
cele provocate de dezvoltarea sociali si politici modernd, de dupi industralizare
si ascensiunea maselor.

Daci solidarititile organice se formeazi in grupuri restrinse, pe bazi emotio-
nali (Max Weber vorbeste despre ,Gemeinde*) sau pe interese ce sunt, totusi, do-
minate de o sumi de principii imuabile, dacid nu de un sistem de valori, solidari-
titile organizate apar din imperativele celor care si-au asumat rispunderi si trebuie
53 organizeze viafa in comun, propunind obiective generale, comune, care nu tre-
buie si fie controlate de valori sau ghidate de principii nobile. Pe misuri ce socie-
titile europene, pornind dinspre Occident spre Est, s-au politizat, organizatul a
dobindit o certdl prioritate fati de organic, interesul ,general* trecind inaintea celui
propus de micile comunitifi solidare in mod firesc, adica nu sub imperativul unor
concepte abstracte (cum este libertatea*) sau a unor comandamente adeseori fixa-
te de ideologii.

Se intelege de la sine ci trecerea de la stadiul de provincie supusi unei puteri
imperiale la stadiul de Stat national independent, proces care s-a desfisurat in Bal-
cani in secolul trecut, nu se face numai sub impulsul unei singure forme de solida-
ritate. Dacid Statul a format natiunile in Balcani, aceasta nu inseamn3 ci solidariti-
tile organice au rimas indiferente, ci ci solidarititile organizate au dobéndit un rol
excesiv, ideologia cercului puterii impunindu-se pini in straturile adinci ale so-
cietdtii, Statul-natiune transformind tiranii in ,cetiteni“ (asa cum tiranii francezi
s-au transformat in cetdfeni francezi in secolul 19, dupi celebra analizi a lui
Eugéne Weber). Tot astfel, lirgirea solidarititilor, in vederea integririi europene,
nu se poate face numai prin ordonante guvernamentale, ci si prin formarea curen-
telor de opinie, cu un rol determinant in viitoarea Europi.

Pentru a vedea mai clar aceste aspecte delicate si de mare important3, colec-
tivul de cercetare din Institut care studiazi ,cultura politici“ din Sud-Estul euro-
pean prezinti citeva rezultate. Ele continu3, pe alt plan, grupajul apirut in revista
americand Southeastern Europe, 11, 1984, 1: Language, Ideas and Leaders.
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Simona Nicolae

Model si replica in mediul imperial bizantin*

Notre essai passe en revue un genre littéraire (,les mirroirs des princes*), depuis
Synesios de Ciréne (399) jusqu'a l'empereur Manuel II (XV-e siécle). Dans l'oeuvre
de Manuel les principes de 'éthique orthodoxe et I'image ambigué d'un certain idéal
humain remplacent la morale pragmatique, habituelle pour une telle écriture. Au
fond, c'est une correspondance presque parfaite entre la politique dépourvue de
réalisme du l'empereur et son texte qui ne respecte pas le canon imposé et légitimé
par une histoire a peu prés millénaire. Confrontée, pendant les Paleologues, a l'Islam
et au Catolicisme qui cherchent soit d la conquerir, soit d la convertir, Byzance se
défend par le retour a un monachisme de nuance idélatre. Ces changements
politiques et culturelles entrainent certainement une autre facon de penser, une
autre idéologie, différentes, bien siir, de celles de temps d’Agapet, par exemple, qui
écrit son ,miroir” a l'époque fleurissante de Justinien..

La inceputul veacului al XV-lea, in anul 1406, intr-un Bizanf rivisit de atacuri
turcesti si redus practic la dimensiunile propriei sale capitale, Manuel II Paleologul,
impiratul de la Constantinopol, scrie un tratat de comportare, dedicat fiului siu, viito-
rul Ioan VIII, al cirui titlu original este:

MANOUEL TOU PALAIOLOGOU

TOU EUSEBESTATOU KAI PHILOCHRISTOU BASILEOS

PROS TON ERASMIOTATON HYION AUTOU KAI BASILEA

IOANNEN TON PALAIOLOGON

HYPOTHEKAI BASILIKES AGOGES

EN KEPHALAIOIS R’

Desi se inscrie intr-o traditie indelungati, limurind intr-o buni misuri actiunile
politice din timpul domniei sale, desi constituie o pagini reusitd a literaturii de sfirsit
a Bizangului, tratatul retoric al lui Manuel Paleologul a fost aproape ignorat vreme de
cinci secole. Textul editat poate fi gisit numai in seria Patrologiae cursus completusl,
iar referirile la el, cite am putut afla, sint putine si, in mare parte, lipsite de consistent3,
fiind ignorati, pe nedrept, o scriere cu o individualitate marcatd in cadrul unui gen
constituit de la inceputul literaturii bizantine si numitd, conventional, Oglinda princi-
pelui. Pentru a putea discerne ce este tipar al genului, obisnuinti retorici, deprindere
literard a epocii §i ce anume tine de stilul autorului, de gindirea lui politici, de cugeta-
rea etici si religioasa personali, trebuie si parcurgem, in trisaturile lor definitorii, scri-
erile anterioare importante ale acestui gen literar.

* Articolul de fatd nu isi propune si analizeze exhaustiv acest subiect, ci el doar
premerge unei lucriri mai ample.
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Ceea ce Herbert Hunger numea ,Fiirstenspiegel“, definind-o ca pe o literaturd
adresati principelui de citre cel in misurd si-i dea sfaturi, isi are actul de nagtere,
recunoscut indeobste, in scrierea lui Synesios din Cirene, datind din anul 399 p. Ch,,
intitulatd Peri tés basileias si rostitd in fafa impiratului Arcadios, la Constantinopol.
Substanta acestui prim discurs parentic consti intr-o comparatie intre domnia legiti-
mi, basileia, i tiranie: in vreme ce pentru impirat, ,legea e misura comportirii, tira-
nul este el insusi misura legii“. O trisiturd pregnanti a tuturor textelor incadrate in
acest gen literar este apelul la valorile moralitiitii cregtine, la legea divini, la aspectul
de indrumitor si model exemplar al lui Christos. Amintind acest fapt, trebuie subli-
niat un lucru adesea trecut cu vederea: anume ci, la baza scrierilor de care ne ocu-
pim nu se afld numai discursurile isocratice ci, mai ales, textele biblice, de tipul Pil-
delor 1ui Solomon sau chiar al parabolelor din Noul Testament. Asadar, calitatea pe
care trebuie si o cultive impdratul, ca virtute supremi3 si unificatoare, este mimesis
theoi. Un alt aminunt care situeazi scrierea lui Synesios in fruntea parenezelor si nu
doar cronologic, di si ca text purtitor al unor simboluri reluate mai apoi de majorita-
tea operelor ce fac parte din acest gen literar, e formula sinteticd si sugestivi prin care
este definitd principala trisdturi de caracter a domnitorului ideal: basilikés andrias.

Doui secole mai tirziu, in veacul al VI-lea, diaconul Agapet scrie pentru Tmpa-
ratul Iustinian, care i-a fost, se pare, discipol, un text parenetic, in 72 de capitole, nu-
mit Capetele lui Agapet. in istoria genului, opusul diaconului de la Sfinta Sofia se im-
pune prin circulatia sa extraordinari, lucrarea putind fi intilniti la toate curtile Euro-
pei, mai ales in veacurile de mijloc ale mileniului II. Credem ci doui sint motivele ce
au determinat acest fapt: mai intii, structura sa flexibild (,capete* neinsiruite dupi o
ordine logici strictd gi bazate pe dezvoltarea unui precept), ce aducea textul intr-un
tipar retoric stiut, acela biblic, ficindu-1 usor de citit si interpretat; apoi tematica abor-
dati, aproape exhaustivi — morali, politici si religioas3, idealistd si pragmatica - pusa
sub semnul teologiei crestine. Sint statuate de acum inviatituri ce vor fi preluate de
intreaga literaturd pareneticd: impiratul trebuie si-l cinsteasci pe Dumnezeu, cici El
l-a chemat la putere, are datoria de a se apropia de divinitate (homoiosis theoti) prin
cultivarea virtugii numite eusebeia, trebuie si cultive rugiciunea, si-i ceari lui Dum-
nezeu luminare si ajutor, si faci daruri si celor buni i celor rii, cici astfel creste devo-
tamentul celor dintii si scade riutatea celor din urma. Pareneza lui Agapet se incheie
cu o scurtd rugiciune al cirei ton liturgic va putea fi regisit si in alte scrieri bizantine
ulterioare: ,Striduieste-te, mereu, impirate neinvins; si dupd cum cei care incep si
ridice scirile nu stau in locul cel mai de sus, firid ca maij nainte si ating3 ultima treap-
13, tot asemenea si tu devoteazi-te urcirii la cele bune, ca si te poti bucura si de im-
piritia cea de sus. Pe care fie ca si ti-o pregiteasci, si {ie, si sotiei tale, Christos, impa-
ratul impiratilor si al celor de sub impiritie, in veci. Amin.*

Continuind si parcurgem cronologic istoria acestui gen literar, in implinirile [ui
cele mai importante, mentionim, in secolul al X-lea, scrierea atribuiti lui Vasile I Ma-
cedoneanul, dar al cirei autor pare si fi fost patriarhul Fotie. Elementul de origina-
litate a textului, in seria unitard a lucririlor inchinate formirii comportamentului prin-
cipilor, il constituie accentul pus pe conturarea culturii viitorului domn. intr-un veac
de renastere culturali cunoscuti sub numele de renasterea macedoneani, lucrarea
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aceasta Incepe cu o0 evocare, nu a supunerii i credintei in Dumnezeu (elemente
netrecute insi cu vederea); ci cu un indemn la invifituri, paideusis, care ,este un lu-
cru de mare folos i foarte insemnat pentru viai, nu numai pentru impdrati, ci chiar si
pentru toti ceilalti oameni. Intrucit aceia care o dobindesc folosesc de pe urma ei cit
se poate de mult, atit in ce priveste corpul, cit si sufletul: in ce priveste corpul, prin
exercitarea faptelor frumoase, iar in ce priveste sufletul, prin meditarea la cuvintele
dumnezeiesti.* Invigitura trebuie si fie ,conducitoare a impiritiei*, ficind ca impira-
tul ,s3 rimini in memoria posteritifii*. Inceputi astfel, lucrarea sfirgeste rotund, intr-o
notd identic3, amintind principelui si nu se leneveasci in citirea cugetirilor celor
vechi: ,Cici multe lucruri folositoare vei gisi in ele. Mai mult decit toate si ai in vede-
re cugetdrile lui Solomon si pe ale lui Isocrate. Daci vrei, mediteazi si la sentintele lui
lisus Sirah, intrucit din ele vei putea culege nu numai virtuti civile, dar si imparitesti.”

in acelasi secol, 0 parenezi ce revine, compozitional, la scrierile de la inceputul
acestui gen literar, este Paideia basiliké, alcituiti de Teofilact din Ohrida si inchinati
impiratului Constantin 1 VII Porfirogenetul, aflat sub tutela mamei sale, impiriteasa
Maria. Textul este gindit ca un discurs epideictic, care laudi, in prima sa parte, insu-
sirile trupesti ale vlistarului impirdtesc, ascendenta sa deosebitd, iar, in partea a
doua, il sfituieste in ce fel e bine si-si educe sufletul si mintea pentru a putea sta cu
dreptate pe tronul pirintelui siu. Ceea ce individualizeazi aceasti scriere in tabloul
divers al parenezelor bizantine sint cuvintele exagerate de laudi adresate atit lui
Constantin, cit si pirintilor sii: ,Si acum, daci este vorba si amintesc si de mama ta,
cine-mi va da dulceata in cuvint a lui Herodot si greutatea vorbei lui Aristides, ca s3
nu trec cumva cu vederea ceva din ceea ce este demn de spus?... Rogesti cind auzi
astfel de laude, porumbita Domnului, buni si desivirsitd femeie! Dar tocmai pentru
aceasta esti demni de si mai multd laudi, ... cici numai acela ce fuge de laude este
cu adevirat filosof.“

Fati de scrierile amintite anterior, textul redactat, probabil, in secolul al XII-lea,
de un autor cu nume altfel necunoscut istoriei literare, Kekaumenos, aduce impor-
tante elemente de noutate. Sint cuprinse in acest text, pentru prima dati, sfaturi adre-
sate nu doar impiratului, ci si supusilor acestuia. Norma de comportare recomandati
nu este, fireste, mult deosebiti de cea descrisi in operele alcituite anterior. Accentul
personal consti insa intr-un realism puternic ce deosebeste net scriitura ,nobilului
cuminte* de cea retorici, manieristi si incircati a slujitorilor bisericii crestine. Poves-
titor neintrecut, Kekaumenos isi numesgte scrierea Strategicon si isi doreste a fi ,un cu-
vint de inviituri si indemn citre impirat“. Conceptia scriiturii aduce un alt element
de noutate: capitolele sint ceva mai lungi si nu se limiteazi la comentarea distanti a
unui precept sever. Autorul isi ilustreazi sfaturile cu anecdote, alituri de care strecoa-
ri fapte intimplate aievea: povesteste lucruri petrecute in Thesalia si descrie veridic,
pentru intiia dati, transhuman{a romaneasci.

O parenezi in versuri, intitulatd semnificativ Hai Motisai, scrie si Alexie Com-
nenul, gindind-o ca pe un testament politic citre fiul s3u, Ioan I Comnenul. intr-un
Bizan{ conservator, tradifionalist si imbitrinit, cum e descris adesea imperiul la vre-
mea aceasta, Alexie il sfituieste pe loan si aibi incredere in tineri, cici el adesea a
primit sfaturi bune de la ei, 53 i5i aleagi prietenii i consilierii cu griji si, mai ales, s3
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invete el insusi sd se cunoasci, si fie sincer cu sine si si urmeze poruncile lui Dum-
nezeu, cici si Impdratii sint supusi judecitii divine.

in Bizantul dinaintea impiratului Manuel, o singuri parenezi ne mai atrage aten-
tia: aceea din secolul al XII-lea a cilugirului Nichifor Blemides. Basilikos andrids este
intitulat acest text $i el reia formula intilnita chiar in prima scriere parenetica atestata.
Lucrarea se distinge prin marea dezvoltare a fiecirui capitol (cu exceptia celui de-al
XIV-lea care cuprinde o scurtd concluzie), prin folosirea ampli a exemplelor pilduitoa-
re culese mai ales din literatura clasici, prin cuprinderea aproape a tuturor motivelor
de care am vorbit anterior. Intr-o astfel de constructie, inlintuirea ideilor e mai logici,
desi, ca in orice text dintr-o perioada tirzie a unui gen literar, expresia e mai incifrati si
inciircatd de simboluri. Unele dintre ele, chiar dacd sint expresive literar, incalcd
adevirul filologic, dind nastere unor etimologii populare: Blemides socoteste, astfel, ci
termenul grec basiletis are la bazi cuvintele bdsis laoii.

in evolutia genului parenetic pe care am incercat si o schitdm, scrierea lui Ni-
chifor Blemides incheie o etapi ale cirei limite sint impuse mai ales de conjunctura
istorici sub semnul cireia se plaseaza Bizanul. Oglinzile ce au infitisat principilor
imaginea monarhului ideal aveau in fundalul lor, pind spre veacul al XIIlI-lea, proiec-
tia unui stat puternic, cu inerentele lui slibiciuni vremelnice, care insi nu-i amenin-
taserd niciodati cu adevirat existenta, a unui stat intemeiat pe dogma crestin-orto-
doxi asimilatd Intr-atit, incit a reusit si biruie ereziile de peste veac. intr-un cuvint, a
unui stat ce triia pe fundamentele-i proprii si al carui impirat, delegat cu aceasti pu-
tere de insusi Dumnezeu, nu avea decit datoria de a mentine ordinea universali, tdxis
toi késmou. De la Inceputul veacului al XilI-lea insd, cind, prin devierea cruciadei a
IV-a, Constantinopolul este cucerit de citre occidenuali si de cind incepe degrin-
golada fird intoarcere a imperiului miret de odinioari, o reactie puternici se naste in
mentalitatea bizantini si, sub presiunea catolici, ideea ortodoxi devine punctul cen-
tral al ideologiei imperiale. Confruntat in vremea Paleologilor si cu Islamul, si cu un
catolicism care il amigeste si il santajeazd pentru a-l cuceri, Bizantul se apiri in se-
colele XIII-XV, prin revenirea la monahism, printr-un isihasm cu nuante idololatre.

in acest context, pareneza lui Manuel Paleologul, devenit, la sfirsitul vietii, el in-
sugi cilugdr, nu mai apare stridenti in spiritul ei profund religios, si nici construiti pe
un retorism fals i fird acoperire. Daci adiugim si faptul ci ea este scrisd dupi o cila-
torie umilitoare in Occidentul catolic, dupi atitea incerciri de a obtine ajutorul Scau-
nului Pontifical, al cirui rispuns nu a fost decit promisiunea rimasi mereu neimpliniti,
imaginea idealizati a bisericii (priviti ca institugie; este vorba, desigur, de biserica orto-
doxi, chiar daci lucrul acesta nu se spune explicit) ne apare ca o mirturisire de cre-
dinti, patetici si, pentru cel din afard, exageratd, dacd nu e inteleasi in semnificatia
adincd a gestului sdu. Definitia bisericii (Ekklesia) e memorabili si cuprinzitoare. Pre-
zentd pretutideni in viata supusilor, ea este méter, titthe, diddskalos, plastes, aleiptes,
hodos, kai synergds, kai pardklesis, pros ho ti kdlliston te kai monimétaton (cap. XI),
iar a-i sta Tmpotrivi este ca $i cum ai vrea sa muti muntii din loc (cap. XD).

§i dacd legdtura strinsi dintre Tmpirat, figura providentiald aleasi de Dumne-
zeu si biserici, privitd ca reflex al puterii divine, este totusi una de interdependenti,
in care ascendenta spirituali revine celei din urmi, iar rolul practic, de implinire a
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invititurilor ei, monarhului, relafia ce se stabileste intre acesta din urmi si Dumnezeire
este, fireste, una de inchiniciune si supunere. In fafa lui Dumnezeu, care a modelat cu
mina-i proprie cel dintii om, si basileul nu este decit pelon homoiou peloii (cap. VII) si
fatd de El trebuie sid se comporte asa cum ar dori si i se infitiseze supusii: Hoposous
gar an einai soi théleis totis hypo sé tetagmeénous, toicsde dépouthen ése t6 tén holon
autds despote (cap. VIII). indemnul urmirii modelului suprem al divinititii, in fiece cli-
pd, stribate, explicit ori subinteles, intreaga lucrare, cici, asemenea lui Christos, dom-
nul pamintean se afld in fruntea unei impdritii ce nu e decit copia celei divine.

Functia incredintatd de divinitate principelui creeazi drepturi si obligatii de a
ciror indeplinire el di seama in faja dreptitii lui Dumnezeu. Astfel, impiratul este
legisiator si judecitor asemenea lui Christos, ins3 el trebuie, totodati, si fie congtient
de micimea lui, de condifia sa de om intre oameni, si fie capabil de umilinti si supu-
nere, si-si plece fruntea in fafa ultimei instante de judecati si lege, inaintea celui ce
i-a dat sceptrul, ficindu-l pistor peste popoare.

Pe tipare biblice se construieste intreaga dizertatie despre conditia umani, por-
nind de la picat in dubla lui ipostazi: aceea a greselii initiale, din rajul primordial,
mintuitd prin botez (cap. XXVII), dar si aceea a greselii perpetue si firid de leac, pe
care omul o sdvirseste, devenind rob al picatului in ciuda faptului i, prin firea lucru-
rilor, natura umani trebuie s3 urmeze calea binelui. Asadar, impiratul trebuie si 1si
supuni fapta si gindul propriei judeciti, acest examen de constiinti fiind, in ordinea
piminteascd, singura valorizare permanent posibild a actelor unui suveran: Sychna
poiotl tén éreunan tén hypo soti pepragménon, kai tois mén hos drista soi prachteisi
kandsi chr pros ton exhés hdpanta chronon (cap. XLD.

Absenia trisaturilor concrete care si defineasci si comportamentul si caracterul
viitorului impirat face ca opusul lui Manuel II Paleologul si se piardi elegant in ge-
neralitatea formelor si a tiparelor. Nu se mai regisesc in aceastd parenezi, ca in cele
ale lui Agapet sau Kekaumenos, de pildi, probleme cum ar fi aceea a discutirii
inegalititii averilor, a caracterizirii diferitelor popoare, a prezentirii relatiilor dintre
ele, nu-si mai au locul in scrierea aceasta personajele reale, asa cum apireau la Teo-
filact. Preceptele ce revin sint concepute intr-un plan mai abstract, in care morala
pragmatici e inlocuiti de principiile eticii crestine $i ale unei filosofii a comportamen-
tului social si politic pe care, intr-un Bizan tulburat $i nestatornic, autorul insusi nu a
putut-o pune in practici. Sint mentionate, si in nota particulari a spiritualititii isihas-
mului oriental, virtuti ca iubirea si prietenia deschisi, comportarea ascetici si inutili-
tatea bunurilor pimintesti, injelegerea fati de supusi si mllostema Celor patru virtuti
fundamentale — phréonesis, andria, dikaiosyne kai sophmsyne— li se adaugi, intr-o
lume inconsecventd, agdpe kai metridtes, iubirea crestini si dreapta misuri aristo-
telicd. Citatul biblic intireste si confirmi inci o dati justejea afirmatiei: Agdpes gar mé
parotuises, oudén ofelotimai (cap. LXXIII). Prietenii insd trebuie alesi cu griji, cici
dragostea nu poate fi impdriti cu mirinimie necugetatd oricui. Doar milostenia nu
trebuie cintiriti, Dumnezeu primind darurile noastre prin miinile siracilor.

In cursul intregii sale viefi, impiratul trebuie si fie cumpitat pini la ascezi,
numai in felul acesta cugetul siu fiind liber si aleagd drumul bun de urmat, iar voin-
ta nestipiniti de patimi. Libertatea de actiune si posibilitatea alegerii in cunostinti
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deplini de cauzi sint pentru Manuel 11 intre virtutile primordiale ale suveranului. Cici
prin ele poate fi depidsiti orice clipd de cumpini si tot prin ele viata capitd
continuitate si sens. Libertatea aceasta se deprinde insi cu greutate §i ea nu vine de
la sine, ci poate fi rezultatul unui sfat sau al propriei cugetiri (cap. III, XVD.

Fati de el Insusi, ca si fatd de supusi, impiratul trebuie si fie mereu cu adevirul
pe buze, cici minciuna $i, asemenea ei, invidia, sint picate satanice care macini sufletul
omului, precum rugina fierul: Jon mén sideros tiktei, misos deé kai dolon, kai ta toiaita,
psyché zelotypos te kai phtonerd (cap. XXIII). Valorile care trebuie cultivate sint 16
semnon kai 16 diarkés (cap. ID), tot ce infiptuiesti e bine si fie meta tod kairod, iar
fericirea pe care o cauti nu o poti gusta decit aldturi de Dumnezeu.

Pentru formarea armonioasi a firii principelui, Manuel ii recomandi impletirea
activititilor, citirea cirtilor bune si plimbarea in apropierea izvoarelor (cap. LXXX),
ciici numai astfel sinitatea trupeasci se poate completa cu cea spirituali.

Un singur sfat practic rizbate din lunga parenezi a lui Manuel II Paleologul. El
se adreseazd mostenitorului ca viitor conducitor al unei ostiri ce constituie forta prin-
cipali de apirare a cetitii si vine din partea impiratului care a luat parte atit la luptele
duse Impotriva Imperiului turcesc, cit si la campaniile acestuia de Inrobire a teritoriilor
bizantine. Iar sfatul il povituieste pe fiu s3 arunce Tmpotriva dusmanului toate vicle-
niile si subterfugiile de care este capabil, si porneasci lupte de noapte prin care si-|
surprindi nepregitit, obtinind astfel nu doar biruinta, ci mai ales increderea trupelor in
conducirorul lor si in puterea de care dispun (cap. LXXXIX). Doar in aceste conditii,
¢ind in joc este pusi chiar soarta statului, Manuel il sfituieste pe print si foloseasca ase-
menea mijloace. In rest, indemnul nu poarti decit asupra cultivirii virtutilor celor mai
alese, a deprinderii cu o viatd spirituald bogati, a plecirii in faja miretiei divine.

Interesant si nu lipsit de semnificatie este faptul ci intr-o scriere a unui cap inco-
ronat (paternitatea asupra operei nu a fost pusi la indoiali), adresati fiului, ca viitor
purtitor al coroanei, nu apar nici un fel de indemnuri cu caracter politic mai pronuntat,
nici un fel de povete referitoare la modalititile practice de conducere a statului, de
purtare a negocierilor, nici un fel de invitituri privitoare la diplomatia epocii $i nici
referiri la suveranii tdrilor ce i-ar fi putut fi parteneri sau dusmani viitorului imparat.

Faptu! ci Manuel II Paleologul a conturat in oglinda pusi in fata propriului fiu
doar imaginea imprecisi, fird contur, sublimati, a unui ideal uman si nu a unui domn
realist si puternic ne indreptifeste si afirmim ci scrierea sa nu este opera unui suve-
ran incredintatd unui candidat la domnie, ci 0 oglindi intoarsi spre sine, din imaginea
cireia au fost indepirate discret umbrele si tridsiturile stridente, liniile contorsionate
si nuantele nepotrivite. Ce ne-a rimas nu este o ,oglindid a principelui®, ci o scriere
ad se ipsum, asemenea celei compuse de Marc Aureliu, semnati de un impdrat care
nu a avut puterea si-si contureze chipul cu siguranfa unei singure trisituri de condei,
expresivi prin simplitate si rigoare, ci a apelat la cuvinte multe si imprecise, rotite cu
eleganti in fraze sofisticate, gustate de filologi.

Portretul lui Manuel II Paleologul reiese din propria-i scriere la fel de tremurat
ca si acela mirturisit de faptele sale. Cici anii in care s-a aflat la cirma Constantino-
polului au fost pentru imperiu doar o prelungire a dureroasei sale agonii. S3 amintim,
pentru inceput, ci Manuel s-a format ca posibil mostenitor in preajma tadilui siu,
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servindu-i adesea ca monedi de schimb la curtile impiritesti de care a fost legati
soarta Constantinopolului. Trimis ostatic la turci, asemenea lui Cantemir, sau doar gaj
propus Scaunului Pontifical, curtii ungare sau celei venetiene, in speranta declangirii
unei noi cruciade europene impotriva otomanilor sau micar a obtinerii unui ajutor
material, Manuel II Paleologul a dus, odati ajuns pe tronul Constantinopolului, o
politica duplicitard riscanti pentru un imperiu atit de slabit. A luptat, ca vasal, aldturi
de turci la Sinope, in 1392, si a participat, in 1396, la cruciada indreptati impotriva
acestora, soldati cu infringerea categorici de la Nicopole. In nenumirate rinduri a
incercat si obtini sprijinul Occidentului pentru a-i infrunta pe otomani, trimisii con-
stantinopolitani exercitindu-si diplomatia si deprinderile retorice in Venetia, Anglia,
Franga, in fata Scaunului Pontifical. In 1399, impiratul insusi a plecat dupi ajutoare,
lasind, pentru trei ani, capitala asediatid de turci, in mina nepotului siu, Ioan VII. De
ce un voiaj atit de lung intr-o perioadi asa de grea, de unde speranta ci va reusi sd
obtind cu mult mai mult, acolo unde nu reusiseri nici tatil sdu si nici propriii lui tri-
misi, de ce tocmai in Venetia mercantild, la Roma, care nu se gindea decit la
convertirea Bizantului la catolicism si supunerea lui, de ce in Anglia si Franta nean-
trenate in problemele orientale, ci intr-un rizboi ce avea si tind o sutd de ani, sint in-
trebiri la care nu putem da un rdspuns care si-l absolve pe impirat de rispunderea
istoricd a nereusitet lui.

intors in Constantinopol, Manuel II incearci din nou si obtini avantje din
intrigile politicii externe, sprijinindu-1 pe Mahomed in lupta pentru obtinerea tronului
Imperiului otoman, in detrimentul lui Musa Celebi. Desi, pentru o vreme, alianta
aceasta oferd ,spectacolul paradoxal al unui sultan turc apirind Oragul imperial
impotriva propriului sdu frate“2, politica ajutoririi imperiului dusman a avut ca rezul-
tat, in locul distrugerii acestuia, refacerea unititii si puterii otomane, periculoasi pen-
tru Constantinopol prin insisi existenta ei, chiar daci Bizantul va fi, pentru o vreme,
la adipostul prieteniei pe care Mahomed a purtat-o lui Manuel II. Ca orice relatie sta-
bilitd intre doi conducitori si nu intre doui state si, mai ales, intre doi conducitori ai
unor puteri atit de inegale, si pactul tacit dintre sultan si Manuel Paleologul nu putea
53 dureze decit, cel mult, citd vreme dura si domnia acestora.

in rigazul pe care si l-a oferit, Manuel II a incercat s reorganizeze imperiul, ple-
cind in Morea, unde construieste un zid de apirare pe istmul Corintului. $i ca in toate
perioadele in care tac armele, in Morea si, mai ales, la Mistra, in urma unei reforme
sociale si politice conduse de Gemistos Plethon, reinvie activitatea literari si bisericile
sint acoperite cu fresce, totul intr-o atmosferd pe care basileul literat si-ar fi dorit-o,
cu sigurangi, in intreaga lui domnie.

Intelegind, poate, greseala sivirsiti prin ajutorul pe care l-a dat la intremarea si
refacerea imperiului turcesc, Manuel, desi aflat in relatii favorabile cu Mahomed, se
aldturi totugi unui complot al tirilor balcanice, care isi propunea inlocuirea sultanului
cu un asa-zis fiu al lui Baiazid, Mustafa. Amestecul lui Manuel Paleologul intr-o intrigd
atit de periculoasi pentru stabilitatea firavi a imperiului siu, a cirei posibild, desi
improbabild, reusitd nu avea si-i aduci decit un nou aliat in locul celui deja existent
si cigtiguri teritoriale ce n-ar fi putut sta in balan{i cu rezultatul dezastruos al unei
eventuale infringeri, amestecul acesta a fost o noui greseali politici importanti.
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Salvarea imperiului a intervenit, cum noteazi inspirat o cronici a epocii (referindu-se
insd la un eveniment petrecut in 14223), numai ,gratie Sfintei Maici a lui Dumnezeu*!

in 1422, in Bizant are loc un schimb de putere, Manuel II Paleologul retrigindu-
se la mindstirea Peribleptos si ldsind tronul fiului sdu, Ioan VIII, care va rescrie greselile
politice ale tatilui. El il susjine, impotriva lui Murad II, pe Mustafa, acelasi presupus
frate al lui Baiazid, si intuitia lui e la fel de eronati ca a pirintelui siu, cici noul sultan,
Murad, nu mai iarti gestul domnului din Constantinopol si asediazi cetatea, firi si o
poatd cuceri. Ca si tatil, ca si bunicul siu, loan VIII pleaci in Occident dupi ajutoare,
iar Manuel semneazi, inainte de intoarcerea fiului siu, un tratat umilitor cu Murad II,
prin care se obligi la plata unui tribut de 300.000 aspri si la cedarea porturilor de la
Marea Neagri, cu exceptia Mesembriei si a Derkosului.

in 1425, Manuel II moare, umilit de sultan §i asteptind, fird speranti, ajutor din
Occident. loan VIII isi incepe domnia mostenind umbra unui imperiu pentru a cirui
supravietuire trebuie si batd mereu la portile unor {iri striine. in perpetud asteptare,
Bizantul va mai trdi, ca si paralizat, mai pufin de trei decenii, pini in 1453, cind, sub
Constantin XI, fiu si el al lui Manuel Paleologul, va dispirea pentru totdeauna, inche-
indu-si existenta cu al zecelea omonim al intemeietorului sdu.

Ca domn a! Constantinopolului, Manuel II a jucat soarta imperiului siu pe o
carte gresitd: aceea a increderii in salvarea ce vine din Occident. Dar intelegind ci
speranfa aceasta nu poate avea sorti de izbindi, a sfirsit prin a-l indemna pe fiul siu,
Toan VIII: ,Nu considera unirea dintre biserici decit ca pe o armi impotriva turcilor.
Propune un conciliu; deschide negocierile, dar fi-le si intirzie. Nu vei ajunge nicio-
datdi 53 impaci orgoliul latin cu inciptinarea grecilor si, dorind si realizezi unitatea,
nu vei reusi decit sd adincesti schisma.“

Portretul politic pe care am incercat si-l schiim, al unui domn din perioada de
apus a Bizantului, seamini, in oglindi, cu cel al inteleptului platonic guvernind ceta-
tea: acelagi cap luminat si aceeasi nereusitd politici; aceleasi bune intentii urmate de
aceedsi neputinti a concretizirii lor practice; acelasi idealism si aceeasi neadecvare la
realitate. Inversate, numai mijloacele si conjunctura: in fata libertitii antice, imaginea
supunerii de acum, in fafa rectitudinii si a lipsei de compromisuri cerute de filosof,
balansul, intriga, nehotirirea intregesc imaginea de acum.

Note

1. ,Hypothékai basilikés agogés“, ed. Mihne, Patrologia graeca, 156, col. 313-384.

2. L. Bréhier, Le monde byzantin— Vie et mort de Byzance, Edition Albin Michel, 1969,
p. 391.

3. Joannis Canani, De Constantinopoli oppugnata, p. 457, referitor la asediul turcesc
al Constantinopolului din anul 1422, citat de A.A. Vasiliev, idem, pag. 330.
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Emanuela Popescu-Mihut

Culturi si vocabular juridic in Tarile Romane
in epoca fanariota

Dans cette étude nous avons essayé de mettre en évidence le rapport entre les
néologismes grecs et latins du vocabulaire juridique roumain de l'époque phanariote
et la culture juridique du temps. A la suite de la lecture de plusieurs catégories de textes
peu ou point étudiées par les spécialistes nous avons tiré les conclusions suivantes:

— hon nombre des termes désignant des institutions juridiques, considérés par
les linguistes comme des emprunts au néogrec sont, a notre avis, d’origine
hyzantine, car ce sont les sources byzantines qui ont été regues par la culture
Juridique roumaine d l'époque phanariote. Méme les textes écrits en néogrec
ont assimilé la terminologie byzantine.

— le commencement du processus de ,rélatinisation” du vocabulaire juridique
roumain doit étre fixé d l'époque phanariote. Il est plus évident en Moldavie
qu'en Valachie.

— chaque catégorie de textes analysée a son langage caractéristique, ce qui té-
moigne du niveau de la culture des juristes et des besoins de la pratique judi-
ciaire du temps.

Dupi ce mulid vreme a atras doar pargial atenfia specialistilor, vocabularul
juridic administrativ din perioada 1780-1850 a ficut obiectul unei monografii sem-
nate de Manuela Saramandu si publicati in 1986.

Autoarea a inventariat cu minutiozitate un bogat material lexical excerptat din
legiuirile publicate in Tirile Romine intre 1780 si 1850, incepiand cu
: Pravilniceasca condicd si terminind cu Regulamentele organicel. Gisim in
aceasti monografie capitole care trateazi despre neologisme, calcuri, termeni pre-
luati din fondul comun al limbii romine ca si despre procedeele de formare a
cuvintelor noi sau despre modalitiiile de adaptare a neologismelor la sistemul
fonetic si morfologic al limbii romine.

Concluzia este ci, in perioada studiati, se inregistreazi un proces evident de

Jrelatinizare* a vocabularului juridic-administrativ ilustrat de numeroasele impru-
muturi latino-romanice pitrunse direct sau prin filiera altor limbi.

Desigur, subiectul nu mai poate fi reluat in ansamblu. Nu ni se pare totusi de
prisos o discutie pe marginea vocabularului juridic din epoca fanariotid pentru a
aduce unele completiri si preciziri fatd de ceea ce s-a spus pini acum. Pitrunde-
rea neologismelor de origine greaci (bizantini) si latind in vocabularul juridic
roménesc al vremii poate fi mai bine infeleasd dacd abordim subiectul nu doar din
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perspectivi lingvisticd, ci i a culturii juridice, a izvoarelor de drept receptat bizan-
tin care au circulat in Tarile Romine, ca si a diferitelor texte si documente cu car-
acter juridic pistrate din epoci. Traducerile ficute la mijtocul epocii fanariote de
cilugiri i persoane mai putin versate in practica dreptului suni altfel decit cele de
la sfarsitul acestei epoci, datorate unor juristi cu experienti. Stilul une anaforale
este si el diferit fatid de cel al unui act de vinzare-cumpirare.

Cu exceptia Manualului juridic al lui Andronachi Donici, textele pe care le
prezentim in aceste pagini nu au fost luate in discutie in monografia amintiti, fie
pentru cd depiseau limitele cronologice fixate in titlu, fie pentru ¢d nu se incadrau
intre lucrdrile cu caracter legislativ tipirite.

Intentia noastrd nu este de a oferi o analizd aminuntitd a vocabularului juri-
dic, ¢i mai degrabi de a schita un program de studiu in ansamblu al acestuia, ilus-
trat prin observatii asupra materialului pe care l-am avut in vedere.

1. O primi categorie de texte care stau la dispozitia cercetitorilor o formeaza
codurile de legi si traducerile oficiale (comandate de domn sau de mitropolit).

Deoarece codurile de legi au ficut obiectul lucririi semnate de Manuela
Saramandu, ne vom opri in acest paragraf la o serie de traduceri din Moldova, parte
rimase in manuscris, parte tipdrite.

Spre deosebire de codurile de legi al ciror text este precedat doar de hrisovul
domnesc de intirire In care se discutd in general despre importanta pravilelor pen-
tru buna intocmire 4 statului, traducerile au avantajul de a fi insotite de prefete re-
dactate chiar de traducitori, in care acestia isi dezviluie optiunile in materie de ter-
minologie, cu alte cuvinte, cite ceva din Jlaboratorul” lor de lucru.

Prima din aceastd serie este Cdrja arhiereascd, text ce are la bazi nomo-
canonul alfabetic redactat in neogreaci de Iacob din Ianina in 1645 cu titlul Vakte-
ria ton arhiereon. Traducerea a fost ficutd la lasi, in 1754, la cererea mitropolitu-
lui Iacov Putneanul de citre ieromonahul Cozma si Duca Sotirovici. Ea se pistreaza
astdzi in trei copii manuscrise aflate in fondul Bibliotecii Academiei Romine (in
continuare B.A.R.) sub cotele 1266, 1271 si 1468. Lucrarea a fost putin cercetati de
specialigti?, desi ea marcheazi o etapd importanti in laicizarea dreptului in Moldo-
va prin numirul mare de paragrafe de drept civil pe care le contine. In plus, exista
dovezi ci a circulat efectiv in epoci, fiind folositi atit de instantele de judecati3,
cit si de Andronachi Donici la redactarea Manualului siu?.

Cit priveste cei doi traducitori, daci despre ieromonahul Cozma nu stim ni-
mic, in schimb, Duca Sotirovici era o persoani cunoscuti in epoci. Grec originar
din Thasos, el era proprietarul unei tipografii la Iasi, iar documentele ni-l descriu
¢4 pe un om ,impodobit cu invitituri elineasci si latineasci si de altele, stiind bine
si limba moldoveneasca intru care poate si tilmiceasci orice carte3*.

Contributia celor doi la realizarea traducerii este precizati chiar in titlu: , Vac-
tiria adeci Cdrja arhiereascd acum intdi tilmicitd dupre limba ellencasca pre
limba moldoveneasci cu osirdia §i toatd cheltuiala preosfingitului mitropolit al
Moldovei Kyr lacov. lari tilmicitor al acestii cirti au fost cuviosul intre ieromonasi
Kyr popa Cozma... Fiind si diortositid de dascilul Duca din Thasos®*.

in prefata care insofeste traducerea, semnati de ieromonahul Cozma, ni se
dau iimuriri asupra modului in care a fost transpusi in romineste terminologia ori-
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ginalului: ... am procitit ludnd seama lexurilor din cuvint in cuvint pani la sfirsi-
tul cdrtii si pre rare locuri unde s-ar fi intimplat a si nimeri cite un lex rimlenesc
sau ellinesc, pentru scurti limba moldoveneascd, l-am impregiurat cu mai multe
cuvinte si aceasta nu pentru alta (ci) socotind si fie si celor mai progti vidite si ar3-
tate, dupi cum si dumisale (scl. lui Sotirovici — n.n.) cu dreptul i s-au socotit aceas-
ta si din multe lexicoane dinpreuni le-am indreptat’*.

Traduciitorii au folosit, asadar, dup3 cum mirturisesc, procedeul glosirii pentru
a face textul mai accesibil. Pentru corectitudine, au recurs la ajutorul dictionarelor.

Lista neologismelor grecesti glosate in text este apreciabild, deoarece multe
din institutiile juridice din original trebuiau pentru prima dati echivalate in roma-
neste. Ne mirginim s3 diim aici doar citeva exemple: antilogos adecd impotrivire
la toatd rispunderea; apelat adeci fur de dobitoace; diataxis ce si zice rinduiala;
enclitos judecatd piratd; exomblu ce si zice izvod; eretosul adecd ales; paracata-
thichi adecd odor; pricosimfona adeci tocmirea zestrelor; sinisfora adecd aduce-
rea zestrii la mijloc etc. Pe parcursul textului este folosit fie termenul grecesc, fie
echivalentul sdu rominesc. De remarcat ci unele neologisme sunt lipsite de glose,
ceea ce aratd ci ele pitrunseserd” deja in limbi. Este cazul termenilor clironom,
clironomie, epitrop, epitropie, epitropeuvsi. Acestia sunt, dupd pirerea noastri, un
indiciu al circulatiei efective a surselor de drept bizantin receptat in Moldova.

Alituri de neologismele grecesti, traducitorii preiau din originalul folosit si o
serie din latinismele care, prin intermediul textelor bizantine, s-au pistrat $i in lite-
ratura juridicd post-bizantini. Iati citeva dintre ele: codichel, curator, fidocomi-
son, fidocomisariia, falchidiu, legata, legatarius, legator, mandator, noxalia, pa-
tron, peculia castrensiia sau castrilii, peculia osané canstrisia (sic), peculia
Dpaganica, procurator etc. Parte din aceste cuvinte se vor pistra si in etapele urma-
toare de evolutie a vocabularului juridic roménesc. Traducerea Carjei arhieresti
plaseazi atestarea lor mai devreme decit se considera pini acum.

Cincizeci de ani despart versiunea romineasci a Cdrjei arhieresti de alti
important3 traducere a unui text juridic. Este vorba de Indemdnoasa adunare a
pravililor, adicd Hexabiblul lui Harmenopoulos, primul izvor juridic bizantin tra-
dus integral in romineste,

Rosturile acestei traduceri terminate in 1804 sunt mult mai importante decit
ale Cdrjei arhieresti. Ea se incadreazi intr-un proiect legislativ mai larg pe care il
avea in vedere domnul de atunci al Moldovei, Alexandru Moruzi. Conform acestui
proiect, versiunea romineasci a Hexabiblului lui Harmenopoulos a c3rui materie
trebuia completati cu titluri si paragrafe preluate din Basilicale ca si cu obiceiurile
pdmintului in vigoare in Moldova la acea dati, urma s3 devini legivirea oficiali a
trii8. Proiectul a fost insi abandonat in favoarea unei ample prelucriri savante a
Basilicalelor intitulati Pandecte (1806) care a rimas neterminati.

Traducerea Hexabiblului a fost incredintati paharnicului Toma Carra, jurist
de origine greacl, mult apreciat atunci la Iasi?, lui Ioan Luca, si el jurist, lui Toma
Luca si Constantin Negre. Cei trei romini trebuiau s3-] ajute pe Camra la limba mol-
doviniasci“. Aceasti precizare se face chiar in lungul titlu al versiunii roménesti din
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care reproducem numai fragmentul respectiv: Jindeminoasa adunare a pravililor
ce si numeste Exavivlos... care acum intii din luminati poronca pre iniltatului si
mult milostivului nostru stipin si domn a toati Moldaviia, Mdria Sa Alexandru Cos-
tandin Muruzi VV s-a tilmicit din limba elleniasci pe aceasti moldovineasci de
citre Toma Carra pahar.,, dindu-i agiutoriu la limba moldoviniasci Ioan Luca
Serd(a)r, Toma Luca si sluger Costandin Negrel0.. .« )

Textul se pistreazi astiizi in doud copii manuscrise in fondul B.A.R. sub co-
tele 4317 si 5282. De remarcat ci traducitorii sunt de aceasti dati persoane care
au pregdtire juridici. Optiunile lor in materie de vocabular sunt de aceea cu atit
mai interesante. Precizim ci si acest text a fost putin studiat de specialisti, termi-
nologia sa fiind pentru prima dati pusi in discutie in aceste pagini.

Ne-am fi asteptat ca Toma Carra si pledeze in favoarea limbii grecesti bizan-
tine si a virtutilor ei in exprimarea notiunilor juridice. in prefati el face, dimpotrivi,
elogiul limbii romine. Pasajul respectiv este elocvent: ,Limba moldovineasci pre
care s-au ficut tilmicire, micar cd nu este pre bogati sau poate ci dupi nestiinta
mé mie imi pare ase, dar una ci este limba ce de obstie a acestii patrii, al doile fiind
pre lesnitoare pre intilegire noimilor, nu are incdrciturile si incungiuririle cele
intunecate alcituirei limbii elenesti, mai ales nici amestecarea graiului elinesc cu
cel latinesc, dupi care sunt scrise toate pravilele imparitesti.

...Mi se pare c¢i aud pre unii din cei slabi zicind «adevirat, limba noastri este
lesnitoare spre intilegire noimilor si noi cu totii o stim. Dar stiintele ce avem din
limba aceasta nu sunt nicidecum indestul spre intilegire cé adincati a pravililor.
Ase este, nu tigiduiesc. Dar cine vi opreste fratilor a va imbogiiti si a v imbodobi
minte si mai cu inalte stiintel1*?

Din fragmentul citat reiese ci, liudind claritatea limbii romine, Toma Carra i
recunoaste, in acelasi timp, caracterul neprelucrat, incapacitatea de a exprima noti-
uni tehnice. De aceea, recomandi in continuare moldovenilor si-si imbogiteasci
cunostintele frecventind scolile deschise in vremea domniei lui Alexandru Moruzi.

Din nota critici la adresa vocabularului juridic bizantin, care i se pare greoi si
prea incidrcat de imprumuturi latine, intelegem implicit ci el protesteazi impotriva
abuzului de neologisme.

Carra incearci, intr-adevir, sd pastreze in traducere o proportie justi intre
imprumuturi §i cuvintele din fondul comun al limbii. Lectura textului pune in relief
faptul ci numirul cuvintelor de origine greacd scade simtitor in raport cu Cdrja
arhiereascd, in vreme ce imprumuturile latine fac progrese notabile.

Lista neologismelor grecesti lipsite de glose contine in mare misuri termeni
noi care fuseserd preluati probabil anterior in lexicul juridic din Moldova. Iati
aceasti listd: anarghirie, apocatasthasis, apografie, iconomie (in expresia vdnzare
cu iconomie), ipothica, ipovolon, paragrafie, perigrafie, protimisire, a sd protimi-
si. Vocabularul juridic se imbogitise deci treptat cu noi termeni, ca urmare a circu-
latiei legiuirilor bizantine cu caracter laic in Moldova.

Cit priveste latinismele din text, acestea pot fi impirtite in doui categorii:

A. Cele preluate din originalul lui Harmenopoulos;

B. Cele introduse independent de originalul tradus.
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in prima categorie, alituri de mai vechile codichel, curator, falchidion, fido-
comison, fidocomisarios, legata, legatariul, devenite deci imprumuturi stabile in
vocabularul juridic al vremii, apar cuvinte noi, cum sunt: agnati, cognati, castrati,
Jfact, fiscalia, for, spadones, usucapie.

Mult mai interesanti ni se pare a doua categorie de latinisme — cele care nu
apartin originalului —, pentru ci ea confine termeni care definesc importante institu-
tii juridice, si anume: advocat, apelatie, apilator, compromes, compromensari, de-
poziton, privileghion, testator. Apare, de asemenea, neologismul neolatin creditor.

Mentionim ci acest text reprezinti pentru cuvintele advocat, compromes si
compromensari o atestare mai timpurie cu un deceniu fatd de cea indicatd de
Dictionarul Academieil2.

Dintre cuvintele citate, advocat, apelatie, creditor, depoziton si testator sunt
folosite frecvent in text, fird dublurd terminologici; sunt, in schimb, hapax-uri
apelator, compromes, compromensari, iar privileghion alterneazi cu pronomion.

La termenii deja citati trebuie adiugati si altii care se referi la notiuni juridice
si politice romane si pe care 1i gisim in notele care insotesc traducerea: constitu-
tion, decret, edicton, opiniona, plebis, plebegheni, plebischit, patronia, sententia.
Desi nu se incadreazi strict in vocabularul juridic rominesc, cuvintele citate meriti
o atenlie speciali, deoarece Carra le-a extras dintr-un izvor juridic bizantin despre
a cirui circulatie in Moldova nu avem date piani in momentul traducerii Hexa-
biblului lui Harmenopoulos. Este vorba de Parafraza lui Theofil la Institutiile
impiratului [ustinian, un curs de drept roman tinut in greceste de autor la Univer-
sitatea din Constantinopol, in a doua jumitate a secolului al VI-lea. La fel ca si cele-
lalte texte juridice sau literare redactate in greceste in perioada respectivi, cind
limba latind, pidni atunci limba oficiald din Imperiul bizantin, ceda tot mai mult
locul limbii grecesti, Parafraza contine un numir mare de cuvinte latine adaptate
sau nu sistemului morfologic grecesc. Folosirea acestei lucriri de citre Carra des-
chide terminologiei juridice rominesti perspective noi, fiindcid ea o apropie de
dreptul roman si de vocabularul siu. Aceasti apropiere se face incd intr-o forma
mediatd, greceasci, dar separatia de Bizant si terminologia lui incepe si se intre-
vadi. Traducerea lui Carra marcheazi, credem, inceputul orientirii culturii juridice
rominesti pe un drum ireversibil ce avea si o duci la dreptul roman.

Un interes deosebit din punctul de vedere al raportului dintre neologismele
grecesti si cele latine prezintd si Manualul juridic al lui Andronachi Donici publi-
cat in 181413, Este prima lucrare de drept redactati in limba romani pe baza izvoa-
relor bizantine.

Donici isi insoteste opusculul de o lungi prefati in care afirmi ci dreptul este
o stiintd ce trebuie invi{ati cu profesor. Mirturiseste ci el insusi a studiat in tinerete
dreptul in limba latini folosind Institutiile lui Iustinian. Este mai mult decit proba-
bil c3 a luat lectii cu un profesor particular, deoarece catedre de drept au fost in-
fiinfate la Academiile domnesti din Bucuresti si Iasi abia in deceniul al doilea al
secolului al XIX-lea!4 cind Donici era deja dregitor.

Autorul vorbeste in continuare in prefatd despre dreptatea fireasci (fus natu-
rale) si dreptatea neamurilor (ius gentium), aritind ci stiinfa pravilelor nu e folo-
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sitoare doar judecitorilor sau viitorilor judecitori, ci si oricirui cetid{ean care va pu-
tea astfel si-si apere mai bine drepturile. Sunt idei pentru prima dati expuse pe
larg de un jurist romin.

Izvoarele bizantine folosite de autor nu sunt redate aidoma, ci prelucrate intr-
o traducere elaborati!5 care pune evident accentul pe ideile si nu pe forma origi-
nalului. Lucrarea e de proportii reduse, ea tratind doar institutiile juridice cele mai
importante.

In privinta neologismelor se impune observatia ci Donici foloseste doar ter-
meni grecesti deja intrati in limb3. Desi majoritatea surselor folosite sunt bizantine,
cuvintele noi introduse de autor sunt de origine latind. Probabil, studiind dreptul
in latineste, Donici isi insusise si terminologia adecvati, ceea ce 1i permitea o anu-
me independenti in raport cu textele bizantine sau cu terminologia juridici for-
mati pe teren rominesc. Printre neologismele latine care imbogitesc lista citatd
pini acum in celelalte traduceri oficiale discutate de noi se numiri: arbitrul si
Jjudecdtorii arbitri, capital, cautie, contract, Costitutie si Noveald (acolo unde ina-
inte giseamn Neard), fiscus, notariu, secvestru. La acestea trebuie si adiugim o se-
rie de sintagme juridice formate dintr-un termen rominesc si unul latin, de tipul:
dreptate in rem, jalobd in rem, zestre adventicia, zestre profecticia, lucruri pro-
Secticia sau paganica (= peculiu).

Sperdm si fi convins prin expunerea noastri ci cele trei traduceri analizate aici
reprezinti etape importante in formarea vocabularului juridic din Moldova. Totusi,
riminem cu ele in zona imprumutului izolat care depinde de optiunea traducitori-
lor. Vocabularului juridic i lipsea un element esential, si anume caracterul sistematic.

O primi incercare de sistematizare a sa este propusi la 1815, o dati cu pu-
blicarea Scdrii cuvintelor. E vorba de o brosuri pistrat astizi in fondul B.A.R. sub
cota 886, ce contine termenii mai importanti pe care comisia insircinati cu
lucrdrile pregititoare Codului Calimach ii folosise la traducerea textelor bizantine.
Ea poarti titlul Scard a cuvintelor celor streine si a celor fdcute din firea limbii,
care cuvinte au cerut neapdratd trebuintd de a sd metahirisi in alcdtuirea pra-
vililor. Avem in fatd un glosar in care este explicat mai aminuntit sau mai sumar
sensul a 120 de termeni juridici asezati in ordine alfabetica. La sfarsit existd o listd
a cuvintelor latine §i grecesti care au fost adaptate sau traduse in romini. Cartea se
incheie cu un apel adresat cititorilor in care se spune: ,Aceste pini mai sus acum
puse cuvinte, si dau in publici cu poftitoare cerere ca cei ce au stiinti atita de re-
gulele cele gramdticesti si cele loghicesti dupre care pot a si face nume noi din
insisi firea unii limbi si a s3 imprumuta din alte limbi striine din care s3 cuvine, cit
si din alte mijlociri prin care o limbi siraci si poate a si Imbogiti, s3 ajutoreze si
pre cei isciliti cu dragoste hristianeasc3 si cu rivni patrioticeasci prin sfdtuirea lor,
de vor afla ei niste cuvinte pravilnicesti mai potrivite decit cele puse aicea, ca sa
sd pue acelea in locul lor*.

Apreciati de juristi ca primul chestionar public de terminologie juridici!$, iar
de lingvisti ca unul dintre primele glosare de neologisme din limba rominil?,
Scara ni se pare, din perspectiva evolutiei vocabularului juridic din Moldova, de o
importantd mult mai mare decit i s-a atribuit pani acum. Spatiul nu ne permite de-
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cit unele consideratii sumare pe marginea ei, si anume: 1) toate neologismele din
aceasti listd pornesc de la etimoane latine; 2) folosindu-se modelul latin si mijloa-
cele lui de derivare, se creeazi familii de termeni si tocmai acest element conferd
un caracter sistematic vocabularului juridic.

Astfel, dupi modeul latin commodatum, commodo, commodatarius, commo-
dator se formeazi in romini seria comodatul, comodesc, comodatariul, comoda-
toriul'8; la fel, prin imitarea seriei latine mandatum, mandatarius, mandator, man-
do se formeazi in romineste mandatul, mandatariul, mandatorul, mandisesc!9.

Atunci cind latina nu ofer3 o familie de cuvinte ce poate fi adaptati, ea se cre-
eazi pomindu-se de la un termen rominesc. Este cazul lui bezmdn. Acesta traduce
grecescul emphytevsis care nu are corespondent in latineste, deoarece institutia
respectivi a fost infiintatd in Imperiul bizantin. Pornind de la rominescul bezmdn,
autorii Scdrii au creat familia de cuvinte bezmdnuesc, bezmdnuire, bezmdnuita-
riul, bezmdnuitoriul, bezmdnuiturd?0.

Uneori, sistemul aplicat este prea rigid. lati un exemplu: exista deja in vocabu-
larul juridic termenul testator: testament se folosea si el, e drept, nu cu sensul sub
care il cunoastem astizi, ci pentru a desemna un hrisov domnesc ce reglementa o
anume problemi. In loc si se foloseasci cele douid cuvinte la care si se adauge
verbul festo, in Scard se porneste de la mai vechiul diatd creindu-se formele nevi-
abile diator, diatisesc?!,

Din picate, versiunea romineascd a Codului Calimach nu s-a publicat conco-
mitent cu cea greceascd (1816-1817), ca si putem aprecia in ce misuri acest model a
si fost aplicat. Gisim, ce-i drept, unele elemente in traducerea publicati in 1833, dar
vocabularul acesteia este mult schimbat si imbogitit cu neologisme latine si romanice.

Chiar daci nu este decit o incercare pasagerd, Scara cuvintelor atesti faptul
cd limbajul juridic din Moldova gisise un drum mai ferm decit pini atunci. El se
intorcea la matci, la limba latina.

Din acest punct de vedere, Moldova o ia Inaintea Tirii Rominesti. Daci Le-
giuirea Caragea, publicati in 1818, are multe elemente de modernitate in structuri
si continut, terminologia ei rimine insi strins legati de fondul comun al limbii. De
notat totusi c3 si aici se creeazi, dupi modelul versiunii grecesti, dar firi a impru-
muta ceva de la ea, familii de termeni juridici.

II. A doua categorie de texte pe care o punem aici in discutie o formeazi tra-
ducerile neoficiale.

Numirul acestor traduceri este modest, dar ele indici faptul c¢i, incomodati
de structura prea stufoasi a textelor de drept bizantin — in special Basilicalele —,
practica judiciari a impus redactarea unor opuscule in limba romini. Am ales spre
exemplificare trei texte care provin, de aceasti dati, din Tara Romineasci.

Importanta operei juridice a lui Mihail Fotino, grec originar din Chios, dar sta-
bilit la o datd necunoscuti in Valahia, unde a redactat trei proiecte de cod, a fost
amplu pusi in valoare de prof. Valentin Al. Georgescu pentru a mai insista aici
asupra €i??,

Dintre aceste proiecte de cod — doui in neogreaci (1765, 1766) si unul in
greacid bizantini (1777) —, cel din 1766 pare si se fi bucurat de cea mai mare audi-
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enti. Alcituit din trei ciirti, doui de drept civil si penal si una de drept canonic,
acesta ni s-a pastrat in cele mai multe copii manuscrise (13). Judecind dupi
numirul lor, am fi putut trage concluzia ci tot materialul selectat de Fotino din
izvoarele juridice bizantine — Basilicale, Nearale, Harmenopoulos — 1i interesa in
egala masuri pe judecitorii vremii. Realitatea pare si fie insi alta.

in mss. rom. 1405 si 5474 de la B.A.R. se pistreazi o traducere in romineste
a acestui proiect de cod fotinian. Dupi grafie, manuscrisele pot fi datate la sfarsitul
secolului al XVIII-lea?3. Traducitorul a schimbat complet ordinea titlurilor si para-
grafelor din original, aranjind materialul conform alfabetului chirilic. Pentru fiecare
institutie juridici mai importanti el a grupat la un loc paragrafe selectate din dife-
rite cirti sau titluri. In plus, multe din aceste paragrafe au fost rezumate, e drept,
firi a li se modifica sensul.

Proportiile acestei traduceri sunt modeste, deoarece traducitorul a renuntat
complet la cartea a IlI-a de drept canonic si la cea mai mare parte a cirtii a doua.
Selectia este dupi pirerea noastrd semnificativi, deoarece ea indici faptul ci s-a
pastrat din original doar partea socotiti utild in practica judiciard. Cele mai multe
paragrafe se referd la dovadd, diatd, daruri, dobdndd, epitropie, zestre, zdloage,
izbrdnire, cdsatorie, cheltuieli pentru zestre, chezdsie, depozit, logodnd, legaton,
martori. muiere, moslenire, cumpdrare, vdnzare, protimisis, stdpdnire. Acestea
sunt, de altfel, spetele cele mai des intilnite in actele judiciare din epoci.

Traducerea este modesti ca stil, autorul ei fiind In primul rind preocupat de
redarea cit mai concisi a ideilor din original. Pentru noi interesante sunt aici opti-
unile lui in materie de terminologie.

Imprumuturile grecesti sunt putine, toate de largi circulatie la sfirsitul seco-
lului al XVIII-lea. E vorba de clironom, clironomie (termeni puternic concurati de
mostenitor si mostenire), diatd, epitrop, eretocrite sau judecdtorul eretos, ipothi-
chin (sic), ipovolon, protimisis. Dintre latinismele prezente in textul neogrec au
fost pistrate doar legaton (sic) si legatariul.

in schimb, a izbrani, izbrdnit (= a achita o datorie — n.n.) sunt cuvinte
folosite constant dupi ce se di explicatia ,care greceste si zice exoflisit*; la fel stau
lucrurile cu sintagma supt pdstrare dupi ce aceasta capiti explicatia ,s3 zice in
greceste parakatathiki“ (= depozit — n.n.). In indicele de materii al manuscrisului
gisim si formularea ,zapise pe bani cu pricini care s zice peri anarghiria®, dar ter-
menul anarghiria nu figureazi in text. Autorul reproduce in ackst caz chiar rubri-
ca titlului din care a extras paragrafele respective.

Si retinem, agadar, din cele expuse pini acum ci existi in traducerile de
acest tip un fond constant de neologisme in vreme ce altele apar doar sporadic.

Aceleasi observatii sunt valabile i pentru o sinopsi in limba romini a cirtilor
II si VI-XI ale Basilicalelor pistratd in ms. rom. 1405 B.A.R. $i aici gisim imprumu-
turi ce constituiau un fond comun al vocabularului juridic, cum sunt clironom,
clironomie, diata, epitropie, protimisis etc., aldturi de alte cuvinte grecesti la care
se renunti imediat dupi ce au fost explicate. Iati citeva exemple: ecdosis (jalbd in
scris), termenul apare o singurd dati in text; encliton (adeci s3 facd apelatie), in
restul textului se foloseste constant apelatie; exoflisis apare doar in rubrica unui
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titlu, in rest cuvantul este tradus prin izbrdnire; pricind englimatichi si pricind
hrematichi (adeci care nu este englimatichi); hronia nomi si numeste adeci
veche stipinire, sholion adeci povituire.

Gisim in aceastd traducere si citeva latinisme preluate din textul Basilica-
lelor: curator, legat, pretor (stipinitoriul), voluntana (adeci cite cinevasi face cu
bunivointa sa fird de judecati).

Ultima traducere la care ne referim in acest paragraf dateazi tot de la sfargitul
secolului al XVIII-lea si este un mic cod penal pistrat in mss. rom. 1336, 1405, 5826
si 52 BAR

Multe din cele 33 de capitole care il alcituiesc au drept rubrici un termen gre-
cesc: anarhia, apostat, andrapodistis, apelatis, dimosion, ierostlos, idiotichi fila-
chi, ctinovatis, plastografos, patroctonos. in afari de ierosilos si plastografos, cei-
lalti termeni au circulat putin in vocabularul juridic rominesc. Afirmatia noastrd
este ilustratd de faptul cd in ms. rom. 52, o copie din 1822 a codului penal, tabla de
materii contine nu numai termenii grecesti, ca in celelalte manuscrise mai vechi, ci
si corespondentele lor roménesti: anarhia, defiimarea stipanirii; apostat, depir-
tati (sic) din buna rinduiald; andrapodistis, vinzitor de om slobod; apelatis, fur de
cird; dimosion, de obste; ierosilos, fur de sfinte; idiotichi filachi, inchisoare de cel
ce nu are dregitorie volnicitd asupra celui inchis; ctinovatis, spurcatu la dobitoc;
plastografos, cel care face scrisoare ficleani; patroctonos, ucigas de pirinti.

Ce concluzie putem trage in urma analizei sumare a terminologiei celor trei tra-
duceri neoficiale? Am vizut cd unii termeni grecesti sau latini apar constant, in vieme
ce altii doar sporadic, fiind Inlocuiti cu corespondentele lor romanesti. Acestia din
urmi nu sunt, dupd pirerea noastra, Imprumuturi, ci doar trimiteri la terminologia
izvoarelor bizantine. Afirmatia noastri are nevoie de citeva precizir. Tipirirea co-
durilor sau traducerea in roméaneste a unor lucriri de drept bizantin nu excludea con-
sultarea in continuare a pravililor bizantine care aveau un continut mult mai bogat.
Oricind unui text existent i se puteau adiuga noi paragrafe preluate din Basilicale,
Nearale sau Hexabiblul lui Harmenopoulos. De aceea, terminologia originalelor bi-
zantine rimine mereu in actualitate alituri de sinonimele ei rominesti.

in plus, trebuie luat in considerare si faptul ci, in absenta pini tirziu a unui
invitdmant juridic organizat, orice text de pravili servea si ca manual. Viitorii jude-
citori invitau astfel atit terminologia bizantini, cit si pe cea romineasci.

I1I. In a treia categorie de surse am grupat actele judiciare.

Documentele (anaforale si cirti de judecatd) se deosebesc de celelalte doui
categorii de texte de care ne-am ocupat pini acum prin faptul ci sunt redactate
direct in romineste, constituind astfel pentru noi un indiciu pretios asupra voca-
bularului juridic care a circulat efectiv intr-un moment sau altul, dincolo de ten-
tatiile pe care le putea oferi un text grecesc ce servea ca original.

Ele ne ajutd de asemenea sd suplinim lipsa de informatii in spatiul de timp,
uneori apreciabil, ce separd intre ele codurile si traducerile oficiale. Astfel, in Tara
Romineascii, Pravilniceasca condicd e publicatd in 1780, iar Legiuirea Caragea,
abia in 1818; in Moldova, intre momentul traducerii Cdrjei arhieresti (1754) si cel
al traducerii Hexabiblului lui Harmenopoulos (1804) se scurge o jumitate de veac.
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Considerim actele judiciare de mare pret pentru o ancheti terminologici,
deoarece ele ilustreazi vocabularul pe care il foloseau in practici juristii. Un voca-
bular tehnic de tipul celui juridic este apanajul oamenilor de meserie. Si cine ne-ar
putea da mai bine misura acestuia decit boierii care ficeau parte din Divan si cei
de la departamentele de judecati care aveau competenta si judece procese?

O anafora se Intinde adesea pe spatiul mai multor pagini. Gisim in aceste
texte o bogati terminologie; gisim, de asemenea, in traducere, paragrafele de lege
care se aplicau in procesul respectiv. Ele au, asadar, o dubli valoare: pe de o parte,
ne dau posibilitatea si apreciem felul in care se aplica dreptul bizantin receptat, iar
pe de altd parte, sunt mostre ale limbajului folosit de judecitori. Acesta din urma
este mult mai bogat In termeni grecesti sau turcesti decit codurile sau traducerile
oficiale. Pentru a ilustra acest lucru, am extras din volumul Acte judiciare din Tara
Romdneascd 1775-1781, publicat de colectivul pentru studierea vechiului drept
rominesc de la Institutul de istorie ,Nicolae Iorga“ numai cuvintele grecesti care
figureazi in glosar la litera A: acheros, acherinos, acliros, adiaforos, adichie, afie-
roma, afierosire, afierosit, amelia, amelisi, amfisvitisis, amfivolie, apodicsis, apo-
lausis, asidosie, atelis?>. Toti acesti termeni lipsesc din Pravilniceasca condicd
redactati in aceeasi perioadi. Aceasta arati ci nu e vorba de imprumuturi stabile,
ci de un limbaj folosit de 0 anume categorie profesionali, asa cum si astizi juristii,
medicii sau matematicienii folosesc o terminologie in mare parte inaccesibild pro-
fanilor. Din picate, o parte prea mici din aceste documente juridice a fost publica-
td, in raport cu numirul mare care se pistreazi fie in condicile domnesti, fie In cele
ale mitropoliilor. Or, pentru a putea defini cit mai exact trisiturile limbajului pro-
priu judecitorilor, cercetitorul are nevoie de un numir mare de documente care
sd acopere un spatiu cronologic continuu si cit mai intins.

Alituri de cirtile de judecati si anaforale, in categoria documentelor judicia-
re intrd si cele pe care astizi le-am numi acte notariale. Ne referim la testamente,
la foile de zestre, la zapisele de vinzare-cumpirare, la cirile de mirturie etc. Aces-
tea pdstreazd pina tirziu formuliri stereotipe. Toti cei care au practica lecturii do-
cumentelor vor recunoaste usor formule de tipul:

.Adeci eu Liia impreuni cu frate-meu Radul scriem si mirturisim cu acesta
zapis al nostru ca si fie de mare credinti la mina dumnealui jupan Costandin fost
postelnic...

Cum si sd stie ¢ i-am vindut dumnealui un loc de casa. ..

S$i l-am vindut noi de bunivoia noastrd ca si fie dumnealui mosie stititoare
de bunivoia noastri...

Si pentru credinid pusu-ne-am pecetile si degetele26«,

Daci formulele rimin aceleasi, totusi pe misuri ce ne apropiem de sfirsitul
secolului al XVIII-lea sesizim o anume stratificare in materie de terminologie a
documentelor de acest tip. Rimin aproape identice zapisele redactate pentru per-
soane de condifie sociali modesti; in schimb, cele redactate pentru oamenii cu
stare, chiar dacd pistreazi vechi formule, devin mai elaborate, asimildnd si o parte
din terminologia juridici a vremii. Intilnim astfel cuvinte ca afieromd, clironom,
clironomie, diatd, protimisis?7 .
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Dupi prezentarea diferitelor categorii de izvoare cu caracter juridic si dupi
formularea unor observatii asupra terminologiei vehiculate de ele, se cuvine si
tragem citeva concluzii.

Un plan complet de studiere a vocabularului juridic ar trebui s3 cuprindi:

— studiul separat al vocabularului fiecireia din sursele mentionate;

— comparatia intre datele ce rezulti din acest studiu, pentru a stabili in ce mi-
'surd existd interferente intre diferitele categorii de surse. S-ar detasa astfel fondul
comun al vocabularului juridic si diferenta specifici fieciruia din nivelele de cul-
turd pe care le oglindesc acestea, in functie de natura lor, in functie de publicul
cdruia i se adreseazi.

Materialul lingvistic prezentat ne permite si facem unele preciziri, si anume:

- rimine o problem3 deschisi dacid neologismele grecesti din textele juridice
ale epocii fanariote trebuie socotite de origine bizantinid sau neogreaci. $i aceasta
pentru ci cele mai multe izvoare juridice folosite atunci sunt scrise in greaca bizan-
tind. Chiar nomocanonul lui lacob de lanina, Cdrja arhiereilor sau primele doui
proiecte de cod redactate de Mihail Fotino, desi scrise in neogreaci, au la bazi tot
terminologia juridici bizantini.

— primele latinisme ce pitrund in vocabularul juridic romdnesc nu provin din la-
tina juridic, ci sunt imprumutate tot din textele bizantine si post-bizantine. Am vizut
mai sus c¢i Toma Carra incrimina la Inceputul secolului al XIX-lea faptul ¢ termi-
nologia juridici bizantini era prea incircati de latinisme. Pe misuri ce Inaintim insi
in timp, neologismele latine incep si pitrundi independent de originalul tradus, ceea
ce indic3, mai pregnant in Moldova, orientarea culturii juridice spre dreptul roman.

- in absenta unui invitimaint juridic sistematic si a lucririlor de doctrini, vo-
cabularul juridic din epoca fanariotd nu se fixeazi, folosirea neologismelor rima-
nind o problemi de optiune a autorilor de coduri, a traducitorilor sau o caracteris-
tici a limbajului folosit de judecitori.

Note

1. V. Manuela Saramandu, Terminologia juridic-administrativd romdneascd in perioa-
da 1780-1850, Bucuresti, 1986. V. pentru comparatia cu alte domenii si monografia
lui N.A. Ursu, Formarea terminologiei stiintifice romdnesti, Bucuresti, 1962.
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3. V. St. Gr. Berechet, op. cit., loc. cit.
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Virginia Blinda

Aventura unui cuvint — cetdtean

Le destin du mot cetdtean (citoyen) dans le vocabulaire politique roumain
(XIX-e siécle) est au coeur de notre analyse. Emprunté du francais (nous avons
présenté aussi l'evolution sémantique dans la langue d’ongine), il désignait au
debut, d'un c6té, un résident d’'une grande ville (cité), qui a des obligations mili-
taires pour la défendre, et, de 'autre, un représentant de la bourgeoisie citadine.
Petit a petit le sens a hasculé vers le domaine politique en faisant référence surtout
a un soi-disant patriote, qui détient des droits civils et un morceau de souveraineté
républicaine (,les solidarités organisées*). Il ne faut pas oublier dans ce contexte
le cadre semantique ou le mot s’est fait rémarqué (témoignage important d'une
certaine mentalité politique), celui-ci étant peuplé par quelques termes comme
ciil, civique, civisme, civilement, civilité, civiliser, civilisation.

Relatia individ/putere in tirile romine comportd, intr-o primi etapi, o analizad
conceptuali a vocabularului social si politic din prima jumitate a secolului al XTX-lea,
cu scopul de a identifica elementele modernititii societdtii rominesti. Indiferent ci
este vorba de solidarititi organice sau organizate, avem de-a face cu o experientd
comunitari in cadul cireia identitdjile isi urmeazi trasee proprii de constituire:
putem vorbi de o identitate colectivi, identitate rurald, identitate citadind, identititi
politice si chiar de un inceput de identitate civici. In fiecare din aceste tipuri regisim
o dimensiune sacrd $i una laicd, consecinti a procesului de laicizare a societitii ro-
manesti. Aceste identitidfi comporti ritualuri proprii, forme de asociere proprii $i, nu
in ultimul rdnd, activitifi proprii. De exemplu, breslele meseriasilor sunt asociatii
constituite pe o legiturd de solidaritate infre membrii lor. In Vestul Europei scopul
acestora era de a mentine permanent raporturi bune in interiorul grupului astfel incat
viata intimi a acestor tipuri de asocieri si fie protejati de cunoasterea publical.

Secolul al XIX-lea rominesc poate fi considerat sursa unui proiect pedagogic
ambitios — formarea cetiteanului — a cirui tentatie trebuie cdutati in influentele lu-
minilor franceze. Analiza surselor, atit a celor imprimate, cit si a celor neimprima-
te, confirmi ideea ci nu putem vorbi de o simultaneitate a acestui fenomen in Estul
si Vestul Europei, datoritd unor discontinuitidfi temporale in.constituirea si evolutia
solidaritifilor organizate2. Acest studiu se va opri asupra citorva consideratii pri-
vind sensurile termenului cetdfean in Franga si in Principatele Romine, avind
drept reper citeva dictionare ce se gisesc la Biblioteca Academiei Romine din
Bucuresti si la Biblioteca Nationala din Paris.

in 1641, Comeille, in Horace (acwl 1, 3, versul 266), vorbea de ,bon citoyen*
cu sensul de ,om supus legilor*. Spre jumitatea secolului al XVIII-lea, acelasi ter-

111
https://biblioteca-digitala.ro



men era utilizat de Argenson in Journal pentru a desemna ,un membru al Statului
considerat din punct de vedere al drepturilor politice®.

Adunarea Constituanti din 1789 face distinctia intre cetitenii activi (cei care
participau la alegeri in schimbul unei contributii directe cu valoarea a trei zile de
munci) si cetitenii pasivi (cei exclusi din sistemul electiv). Aceasti distinctie dis-
pare dupd Revolutia din 10 august 1792.

Este motivul pentru care Dictionnaire... de la France monarchique ou la
France en janvier 1789 nu mentioneazi prezenta cuvintului cefdtean si nici a
altor termeni care ar fi putut prefigura terminologia revolutionard. Dar exista cel de
messteurs, titlu utilizat in mod special la curtea suveranilor. Folosirea lui era cerutd
de ritualul social cotidian: fie pentru a oferi cuvintul persoanelor din anturajul
curtii, fie pentru a discuta cu o tertd persoani. In aceeasi epoci, titlul de monsieur
apartinea primului frate al regelui. Atit messieurs cat si monsieur au fost aglutinate
de limbajul revolutionar care propunea o alti terminologie. Ea corespundea unui
nou ideal uman — cel al cetiteanului.

In Franta, republicanii secolului al XVIIl-lea au suprimat termenii de ,mon-
sieur” si ,madame", care erau considerate titluri ce nu puteau fi acordate tuturor indi-
vizilord. Aceeasi sursi preciza ci astfel de termeni nu mai sunt decit simple denumiri
ce pot fi aplicate in Franta tuturor membrilor societitii. De altminteri, cetdfean devine
un titlu onorific ,pe care fiecare din noi isi face o onoare din a-1 revendica*“s,

~Monsieur” nu mai reprezenta decit o conventie banald, in timp ce ,citoyen*
implica o demnitate. Cu cit era utilizat mai des, termenul de citoyen isi amplifica
valoarea. El devine o formuli de adresare, in timpul Republicii, inlocuind termenii
»,monsieur si ,madame*: ,Bonjour, citoyen!*, ,Citoyenne, écoutez-moil"6. Terme-
nul a fost utilizat in mod frecvent pini la sfarsitul Consulatului, epoci in care el a
dipirut din actele publice si din limbajul oficial’.

Analiza acestor surse arati un aspect interesant cu privire la evolutia cuvintu-
lui cetitean. Existd dictionare, la 1801, care nu mentioneazi aceasti notiune. Este
cazul dictionarului lui Mercier8. Ideea de cetitean incetase de a-si mai exercita pu-
terea de seductie asupra unei societiti care experimentase pani atunci diferite tipuri
umane? Aceste modele s-au numit, pe rind, chevalier, honnéte homme, homme de
cour, grand seigneur, citoyen. La pagina 565 a celui de-al doilea volum gisim expli-
catia verbului néologuer: Employer un mot usité, comme un signe d'une idée nou-
velle, c'est aussi Néologuer“. Mercier se opreste, in continuare, asupra modului in
care neologismele produse de Revolutia francezi intrd in usajul comun: ele sunt
sanctionate de gustul national, fiind in acelasi imp semne si idei noi.

Dictionarul lui Mercier contine cuvintul homme, dar nu pe cel de citoyen.
Aceasta poate pentru ci termenul homme este cel care ia in aceasti perioadi cono-
tatia citoyen. Mai mult, Mercier oferea alternative: ,comme on ne sait plus de quel
mot saluer une femme, I'une voulant étre madame, et l'autre citoyenne, je suis
d’'avis qu'on appelle Lady, toutes celles qui consentiront 4 recevoir ce titre: plus de
difficultés. Toute Frangaise a la mobilité par excellence, enjouement et grices"?.

Aceste consideratii pun in eviden{i maniera in care continutul diferitelor no-
tiuni urmeazi transformirile societitii. Abbé Buée, de exemplu, in al siu Nouveau
dictionnaire pour servir a l'intelligence des termes mis en vogue par la Révo-

112
https://biblioteca-digitala.ro



lution..., apirut in 1792, exprimi toate nelinistile sale in ceea ce priveste semni-
ficatia acestui cuvint. Dedicind opera sa ,aux amis de la Religion, du Roi et du
Sens Commun*, el noteazi: ,Si j'étais citoyen actif, je possedérais une partie du
pouvoir qui gouverne la France. Aussi, tous les citoyens actifs (et le nombre en est
effrayant) possédent une partie du pouvoir qui me gouverne. (...) Je ne suis pas
citoyen actif. Je ne veux pas I'étre. Persuadé, comme je le suis, que tout homme
qui a un pouvoir dans I'Etat ne I'a pas pour lui, mais pour le peuple; et que tout
exercice de ce pouvoir n'est pas un droit, mais un devoir“10,

Pentru Rousseau, de exemplu, formarea cetifeanului presupunea o actiune
foarte delicati si de lungi duratid. Pentru a avea oameni, spunea el, trebuie si le
educim copiii! )

in al siu Manuel républicain de '’homme et du citoyen, Charles Renouvier
definea cetiiteanul drept ,un om care triieste intr-o Republici si care exercitd par-
tea sa de suveranitate*11,

in ceea ce priveste dictionarele romanesti, trebuie precizat ci marea lor majo-
ritate nu contin cuvintul cetdtean. Este vorba, bineinteles, de dictionarele apirute
in prima jumaitate a secolului al XIX-lea. Mai mult, chiar dictionarele publicate du-
pd aceasti dati ,eviti“ mentionarea acestui termen. Este cazul dictionarului lui
Adolph Steinberg intitulat Cel mai nou dictionar de bozunar pentru tdlmdcirea
cuvintelor radicale si a dicerilor din limba romdnd, apirut in 1876.

Primele dictionare francez-romin si romin-francez12 apdrute in tirile romane
prezinti atit un interes istoric, cit si unul literar si lingvistic!3. Continutul lor oferi
noi informatii privind pitrunderea si adaptarea in limba romini a unor cuvinte de
origine francezi care vor contribui la elaborarea limbajului civic. Numeroase alte
lucriri de acest gen vor fi publicate de aici inainte. Am putut constata un fenomen
interesant In ceea ce priveste prezenta sau absenta cuvintului cetdtean intr-un dic-
tionar sau altul. Cea mai mare parte a dictionarelor publicate in Principate nu il
mentioneazi. Acelasi lucru l-am putut constata si in cazul dictionarelor din fondul
de manuscrise al Bibliotecii Academiei Romane. Am utilizat cu titlul generic no-
tiunea de dictionare pentru o serie de instrumente de lucru cum ar fi: ,vocabulare*,
.glosare®, lexicoane* si ,dictionare“. Distinctia este operati la nivelul continutului
in Dictionarul limbii romdne (1871) elaborat de A.T. Laurian si I.C. Massim. Astfel,
glosarul ,nu cuprinde decit vorbe mai mult sau mai putin iesite din uzul limbii“14,
vocabularele ,nu dau decit cuvintele cele mai uzitate cu insemndrile cele mai co-
mune“13, in timp ce dictionarele ,numai ele cauti a imbritisa toatd materia unei
limbi“16. Lucrurile nu stau insi chiar asa. in urma cercetirii unui numir de 13 ma-
nuscrisel? (sase vocabulare, doui glosare, trei dictionare si trei lexicoane) afate la
Cabinetul de manuscrise al Bibliotecii Academiei Romine, am putut constata ci, de
cele mai multe ori, definitiile date de Dictionarul limbii romdne din 1871 nu se su-
prapun peste continutul real al manuscriselor. Din cele 13 manuscrise datate, in
cea mai mare parte, in prima jumitate a secolului al XIX-lea, doar patru mentionea-
zi termenul de cetdfean, ele fiind ,vocabulare francezo-romine“ sau ,rominesti“18
si un ,dictionar francez-romin“19. Stadiul cercetdrii nu ne permite inci o concluzie
privind absenta acestui termen din glosarele si dictionarele epocii aflate in ma-
nuscris.
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Existd insi dicfionare apirute in Franta, romino-franceze, care-1 contin. in lu-
crarea lui Rizo, Nouveau dictionnaire contenant tous les mots usuels avec leur pro-
nonciation figurée. Roumain-Frangais, am intilnit la pagina 36 o scurtii explicatie:
,cetitean“, ,cetifeanci" — ,citoyen“, ,citoyenne“. Nimic mai mult.

Cuvintul cetdtean era utilizat, totusi, in secolele precedente, dar firi conota-
tia sa ,revolutionari“; el va imprumuta sensul modernZ® consacrat de Revolutia
francezi abia spre jumitatea secolului al XIX-lea. In Franta intdlnim un fenomen
aseminitor. Desi termenul este anterior evenimentelor din 1789, Revolutia fran-
cezi a fost momentul care l-a consacrat.

Pornind de la aceste conotatii, cuvintul ,cetitean” a generat un adevirat me-
canism pentru legitimarea sa. In Principatele Romine, cuvintul cetdtean a avut o
carierd timidd in ceea ce priveste sensul rispindit de ideologia revolutionari
franceza. Cuvintul a fost utilizat, intr-o primi faz3, pentru a desemna locuitorul
unui oras puternic, fiindu-i asociate obligatiile militare ale cetdtii?!.

Un alt sens a fost cel de orisean, burghez. Potrivit dictionarelor limbii romi-
ne, cuvintul era utilizat, pe de o parte, in opozitie cu ,nobil“, ,boier*, ,aristocrat”,
iar pe de altid parte, cu termeni precum ,tiran“, ,sitean”, si  muncitor"22,

in sfarsit, un al treilea sens care ne intereseazi in mod special este cel modern
(de cetitean), imprumutat din limba francezi. Explicatiile pe care le oferd dictio-
narele, Locuitor al unui Stat cu drepturi civile (5i politice?3, impun o altd remar-
ci. Observim o anumitd prudentd atunci cind este vorba de drepturi politice.
Autorul a pus aceste cuvinte intre paranteze... Ne gisim deja dupi evenimentele
revolutionare din 1848, dupa momentul 1859. Societatea romineasci astepta zorii
secolului al XX-lea cu speranti si prudenti!

in anii care au precedat revolutia de la 1848, in tirile romine, conceptul de ce-
tdtean era identificat si cu acela de om patriot. In aceeasi perioadi, in acelasi spatiu
geografic, se produc transformiri importante in mentalitatea diverselor medii socia-
le. Ideile revolutionare franceze au pitruns aducind cu ele un nou ideal. Este peri-
oada in care o intreagi literaturd vorbeste de necesitatea unei noi ierarhii umane si
sociale si in care cetdfeanultrebuia si fie suveran?4, Influena francezi se simte pre-
tutindeni. Multe cirti incep si fie traduse si adaptate dupi originalele lor franceze.
Este cazul Manualului bunului romdn de Nicolae Bilcescu, inspirat din Le manuel
républicain de I'homme et du citoyen, scris de filosoful francez Charles Renouvier
(1815-1903). Bilcescu pistreazi definitia cetidteanului, ca fiind ,un om care triieste
intr-o republici si exercitd partea sa de suveranitate*25. Dictionarele francezo-roma-
ne ale epocii confineau termeni care tineau de sfera societiii civile. In dictionarul
lui Poenaru, Aaron si Hill (1840), cuvintul cetiifean reprezinti ,orisean, locuitor al
unui Stat* (p. 282, vol. I. Cuvintele frantuzesti sunt scrise cu caractere latine, iar ex-
plicatiile lor in alfabet de tranzifie. Ne vom opri doar asupra analizei continutului
cuvintelor urmitoare: citoyen (p. 282-283), civil (p. 283), civilement (p. 283), civili-
sation (p. 283), civiliser (p. 283-284), civilité (p. 284), civique (p. 284), civisme
(p. 284). Prezenta acestor termeni reflectd disponibilitatea adaptirii vocabularului
social si politic la noi structuri de mentalitate. Descoperirea Luminilor Europei occi-
dentale explici interesul intelectualititii rominesti pentru asimilarea unei noi termi-
nologii. Dar fascinatia nu s-a oprit aici. Europa occidentald devine treptat referinta
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modernizirii rominesti, ea fiind vizuti in secolul al XIX-lea ca un model. Educatia
politici si sociald era dirijati dupi obiective considerate ,europene”, avind ca scop
formarea unei noi mentalititi. Vocabularul se imbogiteste cu cuvinte noi. Aceasta a
fost expresia miscarilor culturale si politice care au transformat societatea roma-
neasci. Concepte necunoscute pini atunci incep si circule si si fie utilizate in vo-
cabularul Principatelor Romine. Temeni precum ,unitate, libertate“, ,egalitate”,
Jfericire", ,progres" sunt adoptati, ceea ce explici, intr-o anumiti masurd, succesul
influentei culturale franceze in Tirile Romine. Un nou ideal era dat unei generatii
intregi de intelectuali care visa s3-] infiptuiasci.

De altfel, spre 1850, ne gdsim intr-o perioadi de profundi asimilare a culturii
franceze. Aceasta se observid chiar in evolutia miscirii de regenerare nationali.
Cuvintul citoyen (p. 282-283) este semnalat, in dictionarul mai sus amintit, alituri
de alti termeni sau expresii care indici 0 anumiti etapi in procesul de formare a
constiintei civice in Principatele Romine. Dictionarul lui Poenaru, Aaron si Hill
mentioneazd notiunile urmitoare: bon citoyen, avoir les droits de citoyen, citoyen
romain, citoyen frangais (vezi Anexa). Explicatiile acestor concepte relevi o radi-
calizare a gindirii civice In aceste teritorii. Responsabilitatea suveranului in ceea ce
priveste Patria sa, cetiteanul care doreste binele tdrii sale, dreptul de vot sunt nu-
mai citeva idei in jurul cirora este construit continutul cuvintului cetitean in
dictionarul lui Poenaru, Aaron si Hill. Am putea adduga aici explicatiile cuvintului
civique (p. 284) care revin asupra notiunilor de citoyen si droits: ,ce qui concerne
le citoyen et ses droits“. Semnalarea unui alt termen, cel de civisme (p. 284), oferi
o imagine asupra tendintelor limbajului civic din Principate spre jumitatea secolu-
lui al XIX-lea (vezi Anexa).

Existd o adevirati familie de cuvinte care organizeazi continutul termenului
cetdtean in dictionarul lui Poenaru. Este vorba, de exemplu, de explicatiile ter-
menului de civi/ (p. 283) care retin atentia prin informatiile date pentru expresia
droits civils: ,drepturile civile ale cetitenilor unui Stat, legal garantate”. Ne giseam
deja in fata unei lumi — a unei elite, de fapt — preocupate de mijloacele de a realiza
o societate modernd, avind ca model sistemele politice occidentale. Nu putem si
nu remarcam, insd, cd nu este precizat regimul politic ce ar fi corespuns acestui
nou tip uman. in ceea ce priveste optiunea autorilor, aceasta nu este greu de ima-
ginat. Existd convingerea ,cd un adevirat patriotism nu putea [i manifestat de citre
catdteni decit in adevirate republici. Astfel, pentru Aaron Florian, cel care dez-
volta aceastd idee, in 1843, in cartea sa Patria, patriotul si patriotismul, Patria ide-
ald era o Republici fondati pe suveranitatea absoluti a poporului. Cazul lui Aaron
Florian nu este singular. In general, manualele politice ale epocii vorbeau de obli-
gatiile si drepturile omului si ale cetiteanului intr-un cadru republican.

Toate aceste tentative sunt complementare celor de formare a unui nou model u-
man. Elementele care ar fi putut realiza acest ideal sunt sugerate chiar in explicatiile ter-
menilor civilisation (,ameliorarea stirii morale, corectarea obiceiurilor si moravurilor*)
si civiliser (,a educa pe cineva®), civilité (,atitudine comportamentald politicoasd“).

Un alt termen asupra ciruia ne vom opri este cel de lege. In dictionarul lui
Poenaru, relativ la explicatiile pentru droits civils, gisim un alt significant pentru
loi: cel de pravild (vezi Anexa). Noui ani mai tirziu, Theodor Codrescu il utilizeazi
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doar pe cel de lege in dictionarul s3u?6. De altminteri, /ege nu este un cuvint nou
in vocabularul primei jumititi a secolului al XIX-lea, desi cel de pravild este mult
mai rispandit. Paul lorgovici vorbea la sfirsitul secolului al XVIII-lea despre legi ci-
vile?7. Exista in acea epoci o perspectivi a ceea ce am putea numi societate civild?
lorgovici vorbea de un anume fel de societate civili ,a cirei bunistare se cuprinde
in nevitimarea legilor cetifenesti, spre folosul a toatei sotiei cetidfenesti“28. O ast-
fel de terminologie — s3 nu uitim, ea este specifici vocabularului anului 1799 -
ne-ar putea surprinde, dar ni se pare important de mentionat faptul ci lorgovici a
fost singurul cirturar romin care se afla la Paris in timpul Revolutiei Franceze?? si
¢d iluminismul occidental a ficut din el un om modern pentru epoca sa.

O jumitate de secol mai tirziu, Nicolae Bilcescu prefera tot termenul de lege in
incercarea sa de a adapta textul lui Renouvier. In primul capitol, cuvintul ,religie®,
care este continut de textul lui Renouvier, este inlocuit de Bilcescu prin cel de ,lege*:
,La religion vous enseigne comment vous devez vous conduire en cette vie pour vous
te porti in viata aceasta ca si te invrednicesti de vecinica fericire* (Bilcescu)3!.

Preferinta lui Bilcescu pentru termenul de ,lege“ in locul celui de ,religie" ar
putea fi explicati prin schimbirile pe care Revolutia le-a produs in Principate. Nu
trebuie s3 uitim ci textul era scris la 1851! Aceastd atitudine ne permite si identi-
ficim o posibild etapd in formarea constiintei civice la romini. Notiunea de ,lege”
apirea ca o garantie a unui alt mod de a trii: atdt politic, ¢t si social. Ea era mai
bine adaptati unei intregi serii de trebuinte pe care revolutionarii romani le expri-
maseri la 1848. Inlocuirea termenului religie“ prin cel de ,lege* la Bilcescu poate
fi explicatd plecind de la doui ipoteze. Pe de o parte, lege” apartinea limbajului
civic incurajat de ideologia revolutionari. Pe de alti parte, foarte probabil, proce-
sul de laicizare in domeniul public si administrativ a jucat un rol important.

Analiza acestor termeni pune in evidentd existenta a doui categorii de surse
care pot concura la realizarea constiintei civice in Valahia i Moldova. Una priveste
aspectele care ating educatia politici a individului, dotarea sa cu concepte si instru-
mente specifice unui sistem politic modemn, similare celor occidentale. Cealalti are
ca obiect perfectionarea morali a individului. In epoci, ideea ci un adevirat ceta-
tean trebuie si aib3 o educatie politici si comportamentali adecvati era foarte ris-
pinditid in mediile intelectuale rominesti.

Note

1. Jonathan Barry, ,Identité urbaine et classes moyennes dans I'’Angleterre moderne*, in
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Anexa

Aceastd anex3 contine transliteratia in alfabet latin a citorva cuvinte din dictionarul lui
Poenaru, Aaron si Hill (1840-1841). Alegerea nu este intimplitoare. Ne-am oprit asupra
citorva notiuni din sfera limbajului civic, care incepea si se dezvolte spre jumitatea se-
colului al XIX-lea in Principatele Romine.

P. Poenaru, F. Aaron, G. Hill, Vocabular frantezo-romdnesc dupd cea din urmad editie
a dictionarului Academiei franceze, cu addogare de multe ziceri, culese din deosebite
dictionare, vol. I, Bucuresti, Imprimeria Colegiului Sf. Sava, 1840, pp. 282-284.

Citoyen,-enne — cetitean, orisan, licuitorul unui stat, (al) unui oras; bon citoyen =
cetitean care doreste binele patrii sale; un roi citoyen = un rigi care ingrijeste de
tara sa; avoir les droits de citoyen = a avéa drept de a-si da votu! la Adunarea ob-
steasci cetitenilor unui stat; citoyen Romain = cetijean roman sau (cetiifean) care
era nidscut la Roma, ori care a dobindit drepturile si privilegiurile ce avea(u)
cetiteni(i) romani; citoyen frangais = cetitean frantez, care se bucurd de drep-
turile politice ce au frantezi(i), adici de a fi alegitor cind se aleg deputati(i), de a
fi intre jurati cind se judeci pricini criminale s.c.l.

Civil, ile— civil, cetitenesc, orisenesc, ceea ce priveste la cetiteni(i) unui stat; état civil
= stare civild a unei persoane sau starea de este cineva niscut intr-o tari sau nu,
de s-a nidscut din pirinti cu cununie, de este cisitorit s.c.l.; actes, registres de I'é-
tat civil = acte, condici prin care se dovedeste starea civili a unei persoane; offici-
er de l'état civil = slujbaj care pistreazi condicile prin care se dovedeste starea
civild a unei persoane; droit civil = dreptul civil, sau culegere de legi date in pri-
cina stiri(i) persoanelor, a avutii si a deosebitelor chipuri cu care se poate dobin-
di vreo proprietate, (se zice in opozitie cu dreptul canonic); droits civils = drepturi
civile sau drepturi de care se bucuri cetdteni(i) unui stat in puterea pravili; tri-
bunal civil = tribunal civil, (cu acest inteles civil sti in opozitie cu criminal). (...)

Civilement, adv. civilité — civiliceste, dupi legile civile, prin judecati civili, intr-o pri-
cini civild; étre mort civiliment = a fi mont civileste sau a fi pierdut toate drepturile
civile ale unui cetidtean; cu politici, cu buni purtare.

Civilisation — civilizatie, imbunititirea stiri(i) ideale si morale, indreptarea obiceiu-
rilor si a niravurilor; prefacerea unei judeciti criminale in judecata civili.

Civiliser — a civiliza, a face pe cineva si fie politicos si bine nirivit; a imbunitii starea
ideald si morali, a indrepta obiceiurile si niravurile; fam. i/ se civilise = se mai cio-
pleste, se face mai blind, mai omenit in purtare; (...)

Civilité — civilitate, politici in purtare, purtare blindi, omeniti si bine niriviti; un
homme plein de civilité = un om plin de complimente, foarte politicos; faire ci-
vilité a quelqu’un = a face cuiva cinste, a-| primi cu cinste; la civilité puérile = titlul
unei clrti care coprindea povesti cum si se poarte copii(i); fam. i n’a pas lu la
civilité puérile = nu stie, n-a invifat cum si se poarte.

Civique — civic, cetdtenesc. ce priveste la un cetitean, ce se cuvine lui; dégradation
civique = pierderea de toate drepturile civile, precum sunt(:) a fi martur, jurat,
s.c.l; couronne civigue = cununi civild sau cununi de frunzi de stejar ce se da la
Romanii cei vechi, acelora, care scipaseri viata unui cetitean Roman in bitilie, la
vreun asalt, s.c.l.

Civisme — civism, simtimentul §i rivna ce are un bun cetijean pentru interesurile
patriei sale.
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Laurentiu Vlad

Comunititile rurale din Roméania de la sfarsitul
secolului 19.
Familia si obstea din judetul Muscel

Au 19-e siécle, l'histoire, la linguistique, le folklore ont inventé les mythes du
peuple et de la nation. Mais l'acharnement scientifique, quoiqu’il ait été bien
politisé, a crée une exceptionnelle base des données, que nous pouvons utiliser
avec succés aujourd’hui. Ainsi, la recherche portée sur une source de telle nature
(les réponses au questionnaire juridique de B. P. Hasdeu, 1878) décrypte le
systéme des liens naturels qui rassemblaient les hommes dans les communautés
primaires du departement de Muscel; d'un cété, la famille, la propriété familiale,
les structures d’autorité parentale et de l'autre, le village, la propriéié et l'autorité
communautaire — tout ceci étant marqué par le régne spirituel de I'Eglise. Dans
cette perspective, l'enjeu de notre essai est de décrire une possible culture politique
paroissiale, dépendante .

I Chestionarul juridic al lui B. P. Hasdeu (1878); context istoric,
surse, modele metodologice si istoriografie

II. Raspunsurile la chestionar; judetul Muscel (1882) —studiu de caz

1. Casa/Familia

a. Intemeierea unei familii

b. Rudenia si autoritatea parentald

¢. Proprietatea §i transmiterea ei

2. Satul

a. Delimitarea proprietdtii. Regulile vinzdrii si imprumutului

b. Structura socio-economicd. Atitudinile fald de strdini si marginali

¢. Judecata si mdrturia

d. Autoritatea comunitard

Agresati de timpuriu de cultura savanti (zorii epocii modeme), cultura popu-
lard a fost conceputi citre 1800 ca un stadiu inferior intr-o ierarhie a modelelor de
civilizatie (Burke). In secolul 18, cercetarea societitilor primitive extraeuropene pu-
nea in circulatie imaginea mitic a unei culturi naturale, a unei vieti inocente si a u-
nui spatiu al fericirii autentice. Treptat, mitul bunului sdlbatic a fost adus pe conti-
nent; poporul, in anumite variante, fdranul, in orice caz, comunitatile rurale deve-
nind depozitarul unic al autenticitiitii si al naturaletii originare, manifestindu-se, asa
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cum sustinea Herder, ca partea cea mai putin coruptd a natiunii (Cocchiara,
Storia del folklore in Europa, Torino, Boringhieri, 1971, apud Colovi¢, 192).

O astfel de culturd populari, conceputi restrictiv, a justificat in parte propa-
ganda nationali a secolului 19. Fervoarea cu care erau ciutate vestigiile vietii pa-
triarhale a natiunilor a marcat profund cercetarea stiintifica (culegerea folclorului,
lingvistica, istoria etc.) care a slujit acestei propagande, cu atit mai mult in centrul
si sud-estul Europei, unde era nevoie intii de conceperea Statului national (cazul
cehilor, polonezilor, grecilor si sirbilor) sau de refondarea lui pe baze moderne
(Principatele Romidne, Imperiul otoman) (Dutu 1,2).

I. Chestionarul juridic al lui B. P. Hasdeu (1878); context istoric,
surse, modele metodologice si istoriografie

La 11 august 1877, ministrul G. Chipu, titularul Instructiunii Publice din acea vre-
me, fi adresa lui B. P. Hasdeu invitatia de a intocmi un chestionar juridic si unul mito-
logico-lingvistic ,pentru culegerea si descrierea moravurilor, institutiunilor si datine-
lor* populare. Rispunsurile la aceste chestionare, asociate informatiilor arheologice a-
clunate de Al. Odobescu de pe tot cuprinsul tirii, puteau reconstitui ,pe cale sintetica
Rominia una in vieta ei nationali, In consciinta ei morali si istorici* (Hasdeu 1, 3).

Atit Hasdeu, cit si Odobescu erau binecunoscuti in epoci drept unii dintre ne-
obositii ciutdtori ai acelui Volksgeist sau Volkseele al poporului romin. Odobescu,
spre exemplu, isi incepea studiul sau despre cintecele populare din Europa riisiri-
teand citindu-1 pe Herder (Odobescu, 4), in timp ce Hasdeu, imbritisind acelasi su-
biect, pe Gorres (Hasdeu 2, 12). Nu lipseau din aparatul lor critic Fauriel, Liebrecht
sau KaradZic, toti influentati de scrierile lui Herder asupra legendarelor glasuri ale
popoarelor (formula ii apartine lui Al. Odobescu). In acest context, avind ca punct
de plecare filosofia lui Herder, elita culturali din Rominia celei de a doua jumatiti
a secolului 19 punea in circulatie conceptul de specific romdn, definit ca un ames-
tec difuz de latinitate si ruralitate (Dutu 2, 7). Hasdeu, urmindu-l pe G. Vico, in
ideea ci toate stiintele omenesgti isiau originea in practicile lumii rurale, a ciutat sa
desluseasci acest specific delimitind eSenta cercetirii etno-psicologice (traclucerea
unui termen de origine germani), pe care a legat-o conceptual, ca $i contempora-
nii sdi, Steinthal si Lazarus, de lingvistici. Amindouid constituiau filologia compa-
ratd. Definind cei doi termeni ai filologiei comparate, savantul romin rezerva etno-
psicologiei domeniu! cercetirii credintelor poporului, in special prin studiu? litera-
turilor populare. in acest context, el consacra in cultura romina si termenul de
Jfolclor: credintele cele intime ale poporului, obiceiele si apuciturile sale, suspine-
le si bucuriile, tot ce se numeste astizi... cu vorba englezi folklore' (Etymolo-
gicum Magnum Romaniae, vol. I, Bucuresti, 1893, apud Muslea, Birlea, 18).

‘" Hasdeu a publicat in scurt timp chestionaryl juridic solicitat (1878); cel de al
doilea fiind difuzat abia in 1884. Dupi cum insusi mirturisea (Hasdeu 1, 7-11), a avut
ca surse de inspiratie monumentala lucrare a lui Grimm (Deutsche Rechtsalter-
thiimer), publicati la Gotingen in 1854, precum si chestionarul juristului raguzan V.
Bogisi¢ din 1865, ale ciinui rispunsuri s-au materializat intr-un studiu de mare succes
imprimat la Zagreb in doui rinduri, in 1866 si 1867 (Pravni obi€aji u Slovena). Por-
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nind de la imensul material strins de pe urma chestionarului, raguzanul Bogi$i¢, care
preda in acea vreme Istoria legislatiunilor slavice la Universitatea din Odessa, a
initiat publicarea din 1874 a unei colectii de obiceiuri juridice ale slavilor meridio-
nali. Nu in ultimul rind trebuie si mentiondm si chestionarul lui Efimenko si Matviev
realizat sub auspiciile Societitii Geografice din Petersburg in 1877. Dacid BogiSiC a
grupat intrebirile sub titlurile: Jus privatum si Jus publicum, iar Efimenko si Matviev
le-au pus sub auspiciile lui Jus civile, Hasdeu a adoptat o clasificare nepretentioas3,
eminamente poporand. Cele 400 de intrebiri ale chestionarului sdu au fost divizate
in trei grupe: Satul, Casa, Lucrurile. Acestea conturau de fapt toate relatiile stabilite
intre membrii unei comunititi primare, in afara legii pozitive. Clasificarea Intrebirilor
nu s-a fiicut dupi criterii unitare, intrucit unele dintre ele puteau figura deopotrivi si
la alte capitole decit la cele la care fuseserd inscrise initial, fapt pe care il dezviluia
si autorul chestionarului In introducerea sa. Daci, sub aspect formal, chestionarul a
avut ca modele lucriri similare de pe continent, in ceea ce priveste fondul, Hasdeu
s-it inspirat din monografiile agricole ale Iui Ion Ionescu de la Brad (Judetul Doro-
hoi, Bucuresci, 1866; Judetul Mehedinti, Bucuresci, 1808; Judetul Putna, Bucu-
resci, 1870), din Cartea romineasci de invititura (lasi, 1646), din Legiuirea lui
Caragea (1818) si din documentele juridice pe care le-a cercetat la Arhivele Statului
si care se intemeiau pe asa-zisul obicer al pdmintului.

Rispunsurile la chestionarul juridic au apirut incd din anul difuzirii lui. Mate-
rialul documentar, mult mai putin voluminos decit cel obtinut in urma chestio-
narului lingvistic din 1884 (18 volume), sau al anchetelor asemindtoare ale lui
N. Densugianu din perioada 1893-1895 (17 volume) a fost grupat ulterior in trei to-
muri care se gisesc actualmente la Biblioteca Academiei Romidne (mss. rom. 3437,
3438) si la Arhivele Nationale (mss. rom. 1492). Sint rdspunsuri din judetele Boto-
sani, Buziu, Dimbovita, Dolj, Filciu, Gorj, Ilfov, Mehedinti, Muscel, Prahova, Put-
na, Rimnicu Sdrat, Roman, Romanati, Tecuci, Tutova si Vlasca. In 1882, Hasdeu a
publicat in Columna lui Traian (n°s 1-12) rezultatele anchetei sale din judetul Ba-
ciu, de negisit In cele 3 volume mentionate mai sus (Muslea, Birlea, 68).

Asupra chestionarelor lui Hasdeu s-au pronuntat, printre altii, I.C. Chitimia,
Ion Muslea i Ovidiu Birlea, cei din urmi integrind raspunsurile intr-o tipologie fol-
cloricd, un index sintetic de teme si motive legendar-mitologice. De asemenea, cer-
cetdtorii vechiului drept romin au mentionat in studiile lor ancheta juridicd la care
ne referim (Georgescu, 372). In vremea din urmi, unele abordiri au analizat pro-
blematica $i din unghiul de vedere al ciiutirii unei identititi etno-psihologice, prag
necesar al modernizirii/europenizirii Romianiei (Iacob, 11, 27-28). In ceea ce ne pri-
veste, am optat pentru un demers de tip sociologic, urmind citeva din directiile
propuse de citre H.H. Stahl in excelenta sa lucrare, Contributii la studiul satelor
devilmage rominesti, care a folosit si o parte a rispunsurilor la chestionarul juri-
dic al lui Hasdeu. Perspectiva noastri ne-a permis s descriem intregul complex ati-
tudinal specific comunititilor primare, manifestirile de autoritate din cadrul aces-
tora, fie de tip familial, fie comunitar, structurile participative si cele de competent
decizionald, constatate in diferite contexte problematice. De asemenea, am reusit s3
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conturdm si caracteristicile culturii politice ale acestor comunititi (Almond, Verba,
42-56), asa cum se dezviluiau ele in momentul difuzirii chestionarului. Ne-au servit
ca modele si monografia sociologici a satului Nerej (1939), coordonati de H. H.
Stahl, precum si sinteza lui P. H. Stahl (Terra societa miti nei Balcani, 1993).

II. Rispunsurile Ia chestionar; judetul Muscel (1882)
Studiu de caz

in faza actuali a cercetirilor sintem in misurd s3 prezentim doar un esantion
din proiectele noastre. Am ales spre exemplificare rispunsurile la chestionarul
juridic al lui Hasdeu, primite din judetul Muscel, plasa Podgoria (B.A.R., mss. rom.
3438, filele 71-106). Raportul, datat 7 octombrie 1882, a fost intocmit de judecitorul
D. Drighici, ale cdrui cunostinte s-au aliturat informatiilor culese de la sitenii Ion
Barbu, din Valea Mare, de 65 de ani; Ion Bold din citunul Ciocinesti, comuna
Vﬁlerii, de 70 de ani si lancu Bold, din aceeasi localitate, de 65 de ani; Ghitd Cri-
ciunescu, din Priboeni, de 50 de ani; Nitd Givan, din Golesti, de 40 de ani; Dinu
Grigore, din Vileni, de 60 de ani; Bucur Mazilu, din Beleti-Negresti, de 75 de ani;
Petre Negulescu, din Gorganu, de 40 de ani; Ion M. Otelescu, din $tefinesti, de 30
de ani; Dumitru Dinu Parvu, primarul din Priboeni, de 45 de ani; Sandu Scurtu, din
Stefinesti, de 40 de ani si Costache Tarziu, din Vrincesti, de 75 de ani. Rispunsu-
rile le-am grupat functie de cele doud comunitdti primare in jurul cirora s-a struc-
turat chestionarul: casa/familia si satul.

1. Casa/familia

a. Intemeierea unei familii (B.A.R., mss. rom. 3438, ff. 86-90)

Rispunsul la intrebarea privind scopul cdsitoriei dezviluie In linii mari sche-
ma dupi care se organiza viata cuplului. Taini a lui Dumnezeu, cisitoria presupu-
nea inmulfirea neamului si marca pozitia partenerilor unul fati de celilalt ( trebu-
inta barbatului de a-si lua ajutor pentru sine*), sugerind si fundamentul material
care-i asigura existenta: proprietatea, obtinuti prin zestre. In aceeasi directie se in-
dreptau si concluziile unui cunoscut folclorist, contemporan cu Hasdeu, Simion
Florea Marian, care, in spiritul epocii, insista si asupra unor posibile ridicini antice
(grecesti sau latine) in structurarea conceptiei asupra cisitoriei la romini. De altfel,
majoritatea faptelor ce le vom descrie in continuare referitoare la cisitorie au fost
precizate in lucrarea sa din 1890 (Marian, 15-16; 17-20; 21-28; 87-101; 519-521).

Daci una din conditiile enuntate mai sus nu era indepliniti, atunci satui s-ar
fi confruntat cu o serie de deviante; intii, familia fard copii, care nu putea fi in rdn-
dul lumii, apoi fetele si fliciii rimasi necisitoriti din pricina zestrei prea mici sau
a unor proaste purtdri ficute publice. Nu trebuie uitat nici cazul cuplului firi cu-
nunie (catalogat de dogmd, si, in consecinti, de comunitate, drept curvie), care nu
avea responsabilitate fatd de copiii rezultati dintr-o atare legituri, astfel ci acestia
rimineau firi ocrotire (vezi figanii din Gorganu). In aceeasi ordine de idei, remar-
cim si atitudinile sitenilor fati de femeile de moravuri usoare (posadnice), care
erau privite cu dispret §i nu erau invitate la aduniri.

Virsta propice cisitoriei era de 18 ani la bdiefi §i intre 14-16 ani la fete. Tinerii
se cunogteau in general la petrecerile satului (hore, nunti etc.), dupi care fliciul,
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impreuni cu tatil, unchiul sau bunicul siu mergeau in pefit la casa fetei. Daci fetei
ii plicea biiatul, atunci gusta dintr-una din cele doui plosti pline cu rachiu si cu
vin, dupi care tatil acesteia incheia actul dotal ce se negocia cu pirintii biiatului.
intre logodni si nunti trebuiau si treaci 2-3 s3ptimini, timp in care se puteau in-
timpla multe! Uneori zestrea nu putea fi implinitd si atunci logodna se strica, asa
cum se intimpla si daci tinerii auzeau unul despre celilalt de rele purtdri sau vi-
ciuri ascunse. Ruperea logodnei ducea la descalificarea fetei in fata satului si ade-
sea la plata unei despagubiri de citre cel vinovat.
Cisitoria era interzisd in anumite situatii. Rudele, pini la al treilea vir inclu-
-siv, cuscrii, cumetrii de botez, strinepotii si fratii de cruce nu se puteau cisitori
intre ei. De asemenea, nu se puteau cisitori copiii de suflet cu copiii naturali ai ta-
talui, ci numai cu rudele acestuia. in vechime, mirturiseau sdtenii, se interzicea ci-
sitoria intre romanii crestini si oamenii de altii credinti, insd in 1882 traditia ince-
pea si fie uitatd; oricum comunitatea nu pirea de acord cu noile practici, intrucit
acestea permiteau pitrunderea in interiorul obstii a stridinilor. Si tiganii se giseau
sub aceeasi interdictie; in Moldova, la sfirsitul secolului 18, Sobornicescul Hrisov
atrigea atentia asupra cisitoriei dintre locuitorii liberi si robii tigani cum ci era
~impotriva a toati dreptatea si pravila“, hotirind ca ,acest fel de insotire si cununie
si fie de istov cu hotirire oprite” (apud Lemny, 84). Persistenta restrictiilor referi-
toare la tigani, chiar dupi eliberarea lor, era generatii nu numai de considerente de
ordin socio-economic, ci si de ratiuni de naturid morali, pe care satul, inc3 pastritor
al structurilor traditionale, le impunea. Depdsirea acestor limite ducea la declasarea
familiei, fie intr-o ordine economici, fie Intr-una morali, ceea ce echivala cu regin-
direa ierarhiilor si a regulilor dupd care comunitatea functionase pini atunci.
Dupi ce familia tinea sfat si hotira incheierea logodnei, in ajunul nuntii ve-
neau in casa fetei doi oameni (o femeie si un birbat), asa-numitii pocdnzer, adu-
cind cu sine un plocon (o pasire fripti, doui jimble, covrigi, smochine si turtd dul-
ce). In dimineata nuntii, alte dou persoane aduceau daruri pirintilor miresei, care
la rindul lor 1i dirviau pe oaspeti. Seara, dupi cununia religioas3, care insemna
desdvdrsirea nuntii, la masa pusi in casa biiatului, alti pocdnzei aduceau darurile
parintilor fetei, constind in bani, uneori vite. Dupi prima noapte petrecuti impre-
uni de cei doi soti, se ficea proba asternutului, obicei care avea deja istorie (vezi
mirturia lui Erasmus Weismantel, din armata regelui Carol XII al Suediei care zibo-
vea in Moldova intre 1710-1714; apud Simionescu, Cernovodeanu, 382-383). Daci
fata nu fusese fecioard, nu se mai impértea mir poleit, iar pirintii acesteia, cind ve-
neau a treia zi in casa ginerelui (calea primard), erau serviti la masi numai in pa-
hare si vase giurite sau li se ficea fripturd de cotofani. Uneori, mireasa era dusi in
casa pirintilor ei pe o sanie cu tilpicile in sus, in vizul sitenilor, ceea ce era con-
siderat o mare rusine, dar pirtile se intelegeau pini la urmi dupi o noui negociere
a zestrei. De altfel, mireasa trebuia s3 indeplineasci un standard de calititi, care
priveau vrednicia si purtatea sa, insd, dupa cum am observat, purtarea putea fi su-
pliniti prin zestre.
incheiem spunind ci o nunti in judeful Muscel, prin anii '70-'80 ai secolului
19, costa cam 500 de lei. Pentru a ne face o idee asupra a ceea ce insemna aceasti
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sumi, amintim ci in 1882 tarifele pentru o zi de munci in tinuturile muntoase erau
de 1,00 lei la sdpat, 1,20 lei la prasili si 1,50 lei la secerat (G. D. Creangi, Cregterea
arenzii pimintului in bani §i in dijmi, a pisunatului §i a preturilor
muncilor agricole de la 1870 la 1906, Bucuresti, 1908, apud Iacob, I, 187). De
asemenea, in 1876, o oca (1,3 kg) de came ajungea pini la 1,00 lei, in timp ce
aceeasi cantitate de lapte de vaci se vindea cu 0,48 lei, untul, cu 4,00 lei, cascava-
lul, cu 2,62 lei, casul, cu 0,73 lei, fiina, cu 0,80 lei, milaiul, cu 0,11 lei, piinea alb3,
cu 0,40 lei, piinea neagri, cu 0,30 lei, iar vinul avea un pret de aproximativ 0,40 lei
(Dan Berindei, Societatea romAneasci in vremea lui Carol I, 1866-1914,
Bucuresti, 1992, apud lacob, I, 198). '

b. Rudenia si autoritatea parentald (B.A.R., mss. rom. 3438, ff. 90-95)

Intr-o cisnicie, sotul, care era stdpin pe sine si avea datoria de a se ingriji de
sotia sa, se ocupa mai tot timpul cu munca intreagd, la cimp, timp in care femeia
se indeletnicea cu treburile gospodiriei, fiind supusi si ciutind si-i indeplineasci
toate voile. Uneori apireau stiri conflictuale soldate cu certuri si bitii, care ajun-
geau pind la judecati si la despirtiri temporare, pirtile fiind impicate in cele din
urmi de citre rude, parinti sau vecini. Mai grav era atunci cind se dovedea adulte-
rul vreunuia dintre soti, sau sldbiciunea trupeascd, ambele situatii ducind la des-
pirtiri definitive, extrem de dezagreabile in ochii sitenilor.

O familie se considera fmplinitd, asa cum am mai spus, dacd avea copii. De
aceea, femeia gravidi era bine vizutd de comunitate, spre deosebire de cele care
practicau avortul. Daci o familie nu avea copii, putea si ia de suflet, acestora con-
ferindu-li-se astfel drepturile si indatoririle celor naturali (cf. Stahl; P. H., 125). Co-
piii stiteau sub autoritatea pdrintilor pini la cisitorie, iar unii, Incd nevirstnici, si
dupi aceea. in principiu, se stabilea o ierarhie si o repartitie a autorititii, tatil po-
runcind mai mult biietilor, iar mama, fetelor.

in privinta rudelor, sitenii certificau existenta a trei grupuri distincte. Primul
avea ca referintd un tip de legitimitate naturald, rudenia de singe, de cuscriresi cu-
metria de botez: Al doilea ficea referire la pozitionarea intr-un arbore genealogic
imaginar: rude de sus, de jos si de aldturi. in fine, distinctia rudelor se ficea si in
functie de apartenenta lor la familia sotului sau sotiei, care constituiau familia mo-
nogami: rude de spitd bdrbdteascd (considerate mai apropiate) si rude de spitd fe-
meiascd. Amintim totodati si un tip de inrudire morald (spirituald), care purta
numele de frdtia de cruce. Structurile de rudenie erau manifeste in momentul
transmiterii averii; de exemplu, in cazul vinzirii unui lot de teren; acela care dorea
si-l instriineze trebuia mai intii si-si intrebe rudele sau vecinii daci voiau si
cumpere; neprocedind astfel, acestia din urmi puteau riscumpira respectiva pro-
prietate in termen de un an, prin judecati (preemtiunea, mostenitd din dreptul
bizantin, impiedica intrarea in obste a striinilor, cf. Panaitescu, 142-147, Georges-
cu, 372, Hanga, 73-74). Practica era destul de des intilnit3 si in interiorul comuni-
titilor rurale din Albania sau Serbia (cf. Stahl, P. H., 52, 92, 201-204). insi tiranii
din Muscel precizau ci in perioada respectivd nu se mai {inea seama asa de mult
de aceastd reguli cutumiari.
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in mod evident, autoritatea parentali si structurile de rudenie se exercitau
formal la cisitorie (copiii cereau voie tutorilor si-si intemeieze o familie, iar acestia
din urmi le dideau binecuvintarea, ceea ce simboliza armonia respectivului grup
domestic, premisa unei prosperititi viitoare) si efectiv prin relatiile stabilite intre
pdrinti si copii relativ la repartitia muncii si a proprietitii (mostenire, zestre).

c. Proprietatea si transmiterea ei (B.A.R., mss. rom. 3438, ff. 88-95)

Proprietatea familiali se constituia din zestrea primiti de femeie la cisitorie
(averea cdpdtatd) si din mosteniri (averea mostenitd). Exista si o avere obsteasca,
realizati in timpul cisniciei prin cumpiriri, schimburi etc. In ceea ce priveste in-
voiala asupra zestrei, trebuie si spunem ci ea era inscrisd in acte redactate de
preoti, in prezenta unor martori (foae de zestre de popor). Ea consta, in general, din
pimint, pomi, vite, imbriciminte, asternuturi, unelte si obiecte de uz casnic, bani.
Zestrea se didea in ziua cununiei si era primitd de parintii mirelui; tatil primea ba-
nii si vitele, iar mama, asternuturile si obiectele miresei. in cazul desprtirii, zestrea
se Tnapoia femeii; daci ea murea si nu avea copii (altfel aceasta se impartea in mod
egal tuturor mostenitorilor), zestrea revenea rudelor/pirintilor sii.

Dar proprietatea se constituia si din mosteniri, reglementate fie prin structu-
rile firesti de rudenie, fie prin acte scrise (diate). Aceste acte se intocmeau in pre-
zenta mostenitorilor, a 4-5 martori, a celui care le redacta si a preotului care sub-
scria. Pistrate, de reguli, de beneficiari sau de vreo rudi apropiatd, ele se aduceau
la indeplinire de citre cel interesat. Uneori, prevederile testamentelor scrise ficeau
parte mai mare de mostenire unor copii, ceea ce nistea certuri si neintelegeri. Co-
munitatea condamna astfel de atitudini, fiind mult mai atasati de ideea transmiterii
mostenirii in mod egal copiilor sau urmasilor de drept.

in principiu, copiii primeau de la parintii defuncti pirti egale de mostenire;
daci mama triia, ea avea parte egali din averea birbatului, alaturi de copiii lor. Ea
insd nu putea da prin testament propria avere decit daci nu avea mostenitori; in
acest caz insi, putea primi prin diatd averea birbatului defunct. Cisitorindu-se cu
alt birbat, femeia contribuia la averea noii familii si cu ce mostenise de la primul
sot. In cazul mortii sotiei, averea se transmitea barbatului daci din cisitorie rezul-
taserd copii, dacid nu, acesta era izgonit de rudele fostei sale sotii, fiind despagubit
doar pentru cheltuielile de inmormintare. De altfel, rudele beneficiau in mod auto-
mat de averea unei familii care se stingea firi si lase urmasi.

2. Satul
a. Delimitarea proprietdtii. Regulile vinzdrii si imprumutului (B.A.R., mss.
rom. 3438, ff. 74-84; 98-105)

Ficind deosebirea intre averea miscdtoare si cea nemiscdtore, rispunsurile la
chestionar puneau in discutie si tipul de proprietate asupra pimintului, care putea
fi ohamnicd, adici stipinire firi vreo obligatie de plati (dijmd sau embatic) si vre-
meinicd, cu obligatia platii unei diri. (Amintim aici si proprietatea devdlmasd, atit
cea asupra pamintului, cit si cea asupra uzufructului.) Aceste proprietiti se margi-
neau cu pietre de hotar, copaci insemnati, drumuri, vilcele, rfuri sau santuri. De
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asemenea, se ficeau referiri cazuistice la diferite momente in care doui structuri de
proprietate se intersectau si trebuiau reconstituite, delimitate, pentru a nu se ajun-
ge la vreun litigiu. Spre exemplu, daci pe pamintul cuiva s-ar fi riticit niste anima-
le (vite, pisiri etc.), atunci se instiinta autoritatea comunali si, in termen de 6 luni,
daci stipinul lor nu le solicita, acestea erau vindute la licitatie. Din pretul obtinut,
o parte revenea celui ce hrinise animalele, iar restul se virsa la venitul comunal.
Aceeasi situatie $i pentru roiurile de albine, numai ci termenul in care puteau fi re-
clamate era doar de 3 zile; dacd nimeni nu se interesa de ele, rimineau in proprie-
tatea celui ce avea pimintul. In acelasi context se stabileau dreptul obstesc de in-
trebuintare a fintinilor construite in afara curtilor (precum si obligatia intretinerii lor
de citre intregul sat), modalitatea prin care se impireau in mod egal o albie de riu,
un sant sau un copac (hotarele dintre doui proprietiti), dreptul de a culege ciu-
perci si a vina pe pimintul altcuiva sau de a pescui in ape curgitoare.

Asa cum am mentionat mai inainte, proprietatea se putea dobindi prin zestre
si mostenire, dar si prin vinzare-cumpdrare. Dupi ce pirtile tocmeau pretul, cum-
piritorul, dacd nu putea pliti pe loc intreaga sumi, didea a 8-a sau a 10-a parte
din total drept arvund, dupi care se bea addlmasul, sustinut de vinzitor cu doui
pirti si de cumpiritor, numai cu o parte. Daci la vinzare asistau si martori (in ge-
neral 3 la numir, dintre oamenii bitrini din sat), acestia erau si ei invitati s@ bea
addlmasul, cu atit mai mult cu cit nu primeau plati pentru mirturia lor, decit in caz
de litigiu ajuns la judecatd. Vinzirile din tirg nu erau chezdsuite pentru viciile as-
cunse ale mirfurilor, insi cele practicate intre cunoscuti, da. Se ajungea chiar la
anularea vinzirii in momentul cind apireau acele defecte pentru care fusese garan-
tatd marfa. De asemenea, se anula vinzarea daci obiectul tranzactat era de furat,
acesta intorcindu-se proprietarului. Acelasi lucru se intimpla si in cazul unui obiect
pus zdlog pentru un imprumut.

Totodatd, averea putea s3 se constituie $i prin gisirea unei comori. Ipotetic,
dar tiranii din Podgoria nu excludeau citusi de putin aceasti posibilitate. in prin-
cipiu, in astfel de situatii trebuiau anuntate autorititile, dar adesea, din pricina re-
compenselor mici (jumitate din valoarea acesteia revenea proprietarului terenului
pe care a fost descoperitd), sitenii eludau principiul, insusindu-si comoara pe supt
mdnd. Din toate aceste exemple ne dim seama ci pimintul era proprietatea de
referinti in satele muscelene. Transgresarea limitelor proprietitilor funciare atri-
gea dupi sine o seamd de sanctiuni (cum ar fi globa) sau de stiri litigioase rezol-
vate, de reguld, in favoarea proprietarului pimintului respectiv.

in privinfa imprumutului, trebuie spus ci el se acorda, in general, cu o dobin-
di de pini la 20% (cu exceptia celui intre rude apropiate: fii si pirinti) si se recu-
pera Tn bani, munci sau chir#i, dupi intelegerea initiali. Cei ce practicau o dobindi
mai mare erau numifi cimdtari §i aveau o imagine negativi in comunitate. Plata
datoriei se ficea, fie in mai multe trange, fie odati, de obicei, de Sfintii Apostoli (29
iunie), de Sfinta Maria (15 august) sau de Sfintul Dumitru (26 octombrie). in situatia
cind datornicul nu putea si-si respecte angajamentul de plati, primarul era insir-
cinat cu urmdrirea sa, dupi cum inainte erau desemnati pentru aceasta cdldrasii
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Prefecturii. Unii sdteni dideau cu imprumut o sumi de bani, dar solicitau o garantie
(zdlog, pimint sau diferite obiecte) pusd pe o parte a averii debitorului. Daci acesta
din urmi nu intorcea banii, atunci zd@logu! era luat in stipinire de citre creditor. in
anumite situatii, daci solicitantul unui imprumut nu prezenta suficiente garantii prin
averea sa, atunci trebuia s3 apeleze la alte persoane ca si-i fie chezasi, acestia din
urmi fiind rispunzitori pentru inapoierea imprumutului. Sitenii afirmau insi ci se
glseau cu greu astfel de garanti in sate i mai totdeauna erau plititi pentru serviciul
lor. Intre siteni se mai practica si un imprumut de produse agricole (porumb, griu
etc.), datornicul fiind obligat si inapoieze aceeasi cantitate pe care a primit-o.

b. Structura socio-economicd. Atitudinile fatd de strdni si marginali (B.AR,,
mss. rom. 3438, ff. 74-84)

in sat oamenii se impirteau in bogati si siraci. Cei dintii erau consideraji
omeni de frunte, iar prestigiul in comunitate (,cinstea si ascultarea li si da“) tinea
in mod nemijlocit de situatia lor economici, ei remarcindu-se atit printr-o vesti-
mentatie mai bogatd, cit si printr-un trai mai imbelsugat. Unii dintre ei erau numiti
boieri, intrucit schimbaserd portul tirinesc si aveau o virstd Tnaintati. Tot printre
omenii de frunte se numirau si mazilii sau postelnicii, sitenii intelegind prin
aceasta ,cinstea ce s-a dat unui om de cei mari pentru stiinta si slujbele ficute*. De
un respect deosebit se bucurau in lumea rurali preotii — sotiile si copiii acestora
beneficiind de pe urma acestui prestigiu.

in materialul cercetat am gisit si citeva rispunsuri privitoare la raporturile
dintre stipini si argati; ele prevedeau, printre altele, drepturile coercitive ale celor
dintli (bdtaia sau dojana, rispunderea pentru pagubele proprietarului prin ,pre-
lungirea serviciului sau retinerea din simbrie") si delimitarea sociali foarte precisi,
in sensul ci rareori se intilneau cisitorii intre cele doui pirti.

in satele muscelene din plasa Podgoria, inainte de Legea rurald din 1864,

existau doui tipuri de tdrani: rdzasii sau mosnenii si cldcasii, acestia din urma
avind un statut fnjositor in comunitate. Situatia s-a modificat sensibil in momentul
cind clicasii au primit pimint. Intre mosneni nu se ficeau diferentieri formale de
statut, erau totusi mult mai pretuiti cei ce dovedeau o purtare deosebitd sau aveau
o virstd inaintati. Un fapt care meriti a fi relevat este acela cd mosnenii detineau
genealogii scrise, pe care le foloseau pentru a-si dovedi stipinirea asupra pimin-
tului. Dupi cum sustinea H. H. Stahl in Les anciennes communautés village-
oises roumaines, genealogiile au apirut intr-un moment de dezagregare a vietii
arhaice, cind proprietatea era atacati de un numir crescind de competitori, ele
servind strict in conflictele generate de aceastd competitie (Stahl, H. H. 3, 59).

Aldturi de tirani, in sate 1si desfisurau activitatea si un numir insemnat de
ciobani, tocmiti de sdteni cu plati, de cdrdusi, de paznici de cimp, precum si destul
de multi mestesugari (dulgheri, fierari, rotari, timplari, cizmari). Interesant este fap-
tul cd anumite mestesuguri erau considerate specifice pentru romini, iar altele
pentru tigani. In satele moldovene repartitia era mult mai complex3, intrucit intrau
in discutie evreii si nemtii; de exemplu, potrivit rispunsurilor la acelasi chestionar,
sitenii din judetul Botosani, plasa Cosula, comuna Cristesti (mss. rom. 3437, f. 6 v.)
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precizau ci rominii se indeletniceau cu agricultura si lemndria, tiganii, cu fierdria
si scripcdria, evreii, cu crdsmdria, croitoria, stoleria, iar nemtii, cu fierdria si
lemndria.

in judetul Muscel, asa cum am observat, stiinii erau respinsi in bloc de citre
comunitate, fiind socotiti drept spiculanti, inseldtori. Cu toate acestea, se pastra tra-
ditia bunei primiri a musafirilor si a trecitorilor, remarcati inci din secolul 17 de unii
cilitori striini prin Principatele Romine — spre exemplu, Nicolo Barsi, care trecea
prin Moldova pe la 1632 (apud. Simionescu, Cemovodeanu, 378). Prin cuvintul strd-
in sitenii intelegeau un om care nu putea fi asimilat de comunitate, era refuzat de
obste (vezi preemtiunea) fiind privit, in general, cu neincredere. De altfel, el ficea
obiectul unor apelative destul de grosolané: leaftd strdind, letin, cataonu. Consta-
tim c3 nu exista un criteriu precis de delimitare a alogenilor, adesea amestecindu-se
apartenenta lor religioasi cu cea etnici, fapt ce-l remarcim si in cazul rispunsurilor
la chestionarul lui N. Densusianu (vezi cazul din Epureni, Falciu cind pigini puteau
fi deopotrivi nemtii si rusii, B.A.R. mss. rom. 4552, f.457 r.). Totusi, tiranii din Muscel
aveau niste certitudini; turcii erau pidgini, iar nemtii si ungurii, cersetori! Alituri de
nemti, ungur si turci, anatema cidea si asupra busnecilor, bulgarilor, sirbilor, dar
mai ales asupra armenilor, priviti cu neincredere din pricina religiei lor. Aceeasi re-
tinere o aveau sitenii fatd de evrei, care, ca si tiganii (in 1856, in plasa Podgoria erau
in numir de 141; Aricescu, 167), erau socotiti hoti si inselitori. in interiorul comu-
nitdtii isi ficuserd aparitia si rominii de peste munti, asa-numitii unguren, fatd de
care sitenii nu manifestau o neincredere viditi, desi in zonele invecinate au avut loc
foarte multe procese intre obstea mosnenilor (orisenii din Cimpulung) si acesti
ungureni, improprietiriti de domnii regulamentari (Aricescu, 123-1406).

La periferia lumii rurale se giseau cersetorii (in general infirmi, provenind
dintre romini, nemti si unguri, insi in majoritatea cazurilor ei pareau ci simuleazi
infirmitatea), betivii, fostii ocnasi sau sinucigasii. Hotii si femeile usoare erau cei
mai dispretuiti in comunitate si, asa cum am aritat mai sus, nu erau chemati la adu-
ndrile satului si nici nu puteau fi martori in procese. Nici haiducii nu beneficiau de
o imagine prea buni, ei fiind socotiti adesea tilhari.

Un statut aparte aveau copiii orfani; dupi moartea pirintilor, intrau in grija
unor epitropi sau a celor mai apropiate rude. Pravilniceasca Condicad de la sfirsitul
secolului 18 reglementa raporturile dintre orfani si epitropi (tutori), acestia din
urmi nefiind plititi pentru serviciul lor, ci beneficiind doar de dobinzile pe care le
puteau obtine din averea minorului, neavind nicicum dreptul de a vinde din bunu-
rile lui imobile (Livadj-Cadeschi, 49-51). Orfanii firi avere erau luati de vreun si-
tean in serviciu propriu si in majoritatea cazurilor erau cdpdtuiti de acesta. Con-
textul ne aminteste si de obligatia morali a fratilor de a-si inzestra surorile in cazul
cind pirintii au decedat. Asadar, constatim in satele muscelene de la sfirsitul vea-
cului 19 existenta unor solidaritiiti familiale si/sau comunitare extrem de putemice,
care aveau memoria dreptului cutumiar, intrat deja in legislatia pozitivd (Pravil-
niceasca Condicd, 1780; Regulamentele Organice, 1831-1832; Codul Civil, 1865).

in fine, cei ce pariseau comunitatea, stabilindu-se la oras, se dovedeau in fata
oridsenilor niste omeni prosti si erau porecliti gherlani de la fard, de partea cealalt3,
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sdtenii remarcind la ordseni avutia si inteligenta. Alituri de tiranii stabilifi in mediul
urban, mai pariseau satul si cei foarte siraci, care se cidsitoreau in alte sate, incer-
cind astfel si dobindeasci avere si, in consecinti, un alt statut social, chiar daci
prestigiul lor in comunitatea de origine riminea derizoriu.

c. Judecata §i mdrturia (B.A.R., mss. rom. 3438, ff. 80 v.-84 r.)

O stare conflictuali intre membrii unei comunititi rurale era precis reglemen-
tati in interiorul acesteia. Intii intrau in actiune asa-numitii mijlocitori, care ciutau
sd puni capit litigiului. Pirtile in conflict trebuiau si aducd dovezi pentru sustine-
rea propriului punct de vedere, cele mai frecvente fiind mirturiile, actele $i jurimin-
tele. Ca martori nu erau acceptati decit oameni integri, de preferinti avind o virsti
naintati, care nu aveau patimi ascunse (betia sau hotia), nu fuseseri niciodati con-
damnati si pliteau cu regularitate contributiile citre stat. Femeilor nu li se didea
voie si depuni mirturie si prin aceasta se marca inci o datd conditia lor de infe-
rioritate in comunitate. Relativ la juriminte, sitenii aritau ci acestea se prestau in
cadrul unei ceremonii, in prezenta preotului, invocindu-se copiii, averea sau vitele.

Aceste conflicte generau totodatd si un complex de atitudini fati de culp3,
precum si fatd de sistemul punitiv. Astfel, sitenii ierarhizau culpele, punind pe
treapta cea mai de sus omorul si furtul celor sfinte. Pentru comiterea unor astfel de
delicte pedepsele erau previzute in legea pozitivi, iar sitenii credeau ci spinzuri-
toarea, impuscarea si apoi ocna erau cele mai drastice dintre toate. In acelasi efort
de ierarhizare ei puneau deasupra fapta comisi, pledind pentru o sanctiune mai
usoard in cazul tentativelor. De asemenea, incercau si-i dezvinoviteasci pe cei
care gresiseri fird voie sau din pricina betiei; in aceeasi ordine de idei, ii absolveau
si pe birbatii ce-si biteau sotiile sau copiii. Unii dintre siteni au evocat si vechiul
obicei al incetdrii urmiririi cuiva in locasurile sfinte, in zilele de sirbitoare (Paste,
Criciun, Boboteazi).

Elementul cel mai caracteristic unei comunitifi rurale se dezviluia in momen-
tul unui conflict intre sate. impicarea era adusi de ,omeni bitrini, cu o reputatie
distins3 care suntu mai cu avere, cum §i cei care suntu mai instruiti, se pricep intre
ale judecitilor”. Acestia erau alesi de citre fiecare comunitate in parte (reprezentau
satul prin delegatie, asa cum il reprezentau si in procesele de la tribunal); se strin-
geau in curtea bisericii sau in casa vreunuia dintre ei §i giseau o cale de impicare,
dupi care intocmeau niste acte in prezenta mai multor martori.’

d. Autoritatea comunitard (B.A.R., mss. rom. 3437, ff. 78-84)

Doud structuri de organizare cunostea comunitatea ruralid a podgorenilor. Pri-
ma era reprezentati de satul insusi (cf. Stahl, H. H. 1, 232), mai precis de adunarea
tuturor sitenilor, organism pe care il regisim §i cazul altor comunititi rurale din
sud-estul Europei (vezi albanezii sau slavii sudici; cf. Stahl P. H., 50-53, 89-92). Sa-
tenii se intruneau la biserici sau la primirie §i discutau eventualele probleme lega-
te, in general, de procesele de judecati ale satului. La adunare nu participau copiii
si nici cei considerati suspecti (cei dovediti a fi hoti, femei usoare etc.). Daci se in-
cheia vreun act, toti participantii il subscriau. Cei alesi de comunitate, indeplinind
conditiile de experient3, prestigiu, avere, stiinti de carte (oameni buni si bdtrini),
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puneau in aplicare hotiririle adunirii, actionind totodatd si ca impdciuitori in con-
flictele dintre sate. Sigur ci aceasti structuri de autoritate era dublati de administra-
tia comunali moderni, care fusese introdusi in Principate de-abia in a doua jumitate
a secolului 19. Initial, Regulamentele organice au acceptat ca sitenii alesi de comu-
nitate si aibi si competentele fiscale impuse de noua organizare; ulterior, practica
fiind abandonati, mandatarii obstei au fost inlocuiti in totalitate de functionarii de
stat (cf. Stahl, H. H. 2, II, 28; 39-44). fmpotn'va administratiei se auzeau adeseori
acuze din partea sitenilor, in special din pricina unei fiscalititi prea apisitoare. De
altfel, revolta impotriva autoritiilor de orice fel (comunale sau civile) nu a fost gene-
ratd decit de tratamentele abuzive (fiscale si/sau corporale) aplicate tiranilor.

Cea de a doua formi de organizare a sitenilor era ceata devdlma;d/ébstea,
care se funda pe proprietatea de tip devdlmas. Constituiti dintr-un numir care
varia de la 4-5 persoane la circa 100, ea era un organism stabil si bine structurat.
Avea membiri foarte vechi (cel mai bitrin era capul neamului, iar mosul desemna
pe intemeietorul acestuia), dar si multi venetici. Dintre strategiile de pitrundere in
obste au fost inregistrate in rispunsurile la chestionar cisitoria cu oameni din afara
ei (desi opozitia localnicilor s-a manifestat dintotdeauna, regulile cutumiare ale
preemtiunii fiind la un moment dat si codificate: Pravilniceasca Condicd din 1780,
Sobornicescul Hrisovdin 1785, 1835 si 1839; cf. Stahl, P. H., 151) si executarea unui
membru mai vechi, care nu a putut si returneze un imprumut, partea sa fiind pusi
zdlog (un procedeu de distrugere a coeziunii obstii care si-a ficut aparitia prin
secolele 16-17, Panaitescu, 244-246). Nu se specifica in acest context inrudirea spi-
rituald si/sau simulatd (Stahl, H. H. 2, 11, 245-255).

Obstea, fiind o institutie seculard, isi justifica proprietatea printr-un numir
considerabil de privilegii si intdriri domnesti. Acestea erau pistrate de siteanul cel
maj in virstd, cel mai onest si care avea cea mai mare parte in obste.

Cetasii isi alegeau dintre ei conducitorii; acestia trebuiau si posede anumite
calititi: indrizneald, inteligentd si avutie. Aveau ca atributii reprezentarea intere-
sului obstii la judecati (ceea ce insemna si mirturia in numele acesteia sau refuzul
instriindrii pimintului, cf. Panaitescu, 194-199) si la incheierea contractelor cu
avocatii. Nu aveau autoritate asupra averii obstesti. Orice abuzuri du¢eau la inde-
pirtarea lor din fruntea cetasilor. In caz de deces, viduva vreunui cap al obstei nu-i
putea succeda; dupd cum nigi o altd femeie nu putea fi aleasi la conducerea cetei.

Alesii devalmasilor nu puteau hotiri fird consultarea intregii obsti. Pentru
discutarea problemelor legate de judeciti, de administrarea averii comune si de
repartitia produselor obtinute, se intrunea un sfat (in care erau admise si femeile)
constituit din toti cetasii. Hotdririle se luau prin vot unanim sau majoritar, dupi caz.
Cei mai de vazi dintre membrii sfatului puteau influenta, datoritd prestigiului lor,
votul general. Puteau, de asemenea, sd aibd un vot cu mai mare greutate decit ob-
stenii de rind (cf. Arhivele Nationale, filiala Pitesti, fond Obstea mosnenilor cimpu-
lungeni, dosarele 6/1846, 1/1856, 5/1861, 4/1892, 4/1905 etc., care certificau un
sistem de vot sustinut de ponderea economici a celor ce ficeau parte din obste,
apud Indrumitor in Arhivele Statulul Judetul Arges, 217). Dreptul de vot
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(glasul) in sfat era conditionat de virstd (25 de ani). Puteau vota si tinerii care nu
impliniserd 25 de ani, doar daci erau cisitoriti, deci capi de familie.

Vorbind despre organizarea de obste, {iranii si-au adus aminte si de vechile
rinduieli ale satelor. Pentru mosnenii musceleni aceste amintiri erau foarte indepir-
tate si difuze, chiar daci resentimentare. Dintre ele rizbitea totusi imaginea unei
virste de aur: ,atunci orice sitean, si chiar boernasi se imbricau cu stofe ficute din
lind si cinepd, cultivate si lucrate in comuni; cind astizi (1882, n.n.) orice tiran
porti madepolon si americi strdind, si tote hainele sintu cumpirate din tirg".

La sfirsitul secolului 19, comunitdtile traditionale isi pdstrau incd
vigoarea, insd cultura de masd si structurile societdtii deschise se infil-
trau tot mai serios. Prin acest eseu, ne-am propus sd descriem citeva din
legdturile naturale care-i apropiau pe oameni in inteviorul unor solida-
ritdti organice (termenul ii apartine lui AL Dutu, cf. Dutu 1, 178) la inche-
ierea acestui veac. Demersul pe care-l initiem acum va fi extins in viitor
prin inserarea in analiza noastrd a tuturor rdspunsurilor primite la
chestionarul juridic al lui B. P. Hasdeu si prin compararea lor cu cele
provenite din ancheta similard a lui N. Densusianu.

Din rindurile de mai sus ne ddm seama cd familia tdranilor din Mus-
cel reproducea un model, in care autoritatea paternd era evidentd, ca si
pozitia inferioard pe care o avea femeia in cadrul grupului domestic sau
comunitar. Nu in ultimul rind, trebuie sd mentiondm si modul egalitar
prin care se transmitea averea. Asadar, avem de a face cu niste relatii de
tip autoritar, stabilite intre pdrinti si copii, in interiorul cdrora isi flicu-
serd totusi aparitia citeva brese (spre exemplu, nesocotirea consimtd-
mintului familiei in cazul cdsdtoriilor sau mariajul cu persoane din
afara comunitdtii sau de altd confesiune). Intr-o atare perspectivd, so-
cializarea copiilor initiatd in acest mediu conducea, in mod ipotetic, la
conturarea unei culturi politice in care participarea si competenta ar fi
avut o pondere foarte scazutd (Almond, Verba, 283-320), orice initiativd,
personald sau de grup, avind nevoie de girul unei autoritdti morale:
Biserica (spatiul desdvirsirii familiale, calendarul vietii cotidiene $i ago-
ra satului) si sfatul obstii. Formele de organizare comunitard in care s-a
continuat socializarea inceputd in familie si care aveau ca fundament
tocmali structura autoritard a acesteia postulau totusi o serie de princi-
pii participative si de competentd intr-un mediu ce pdrea suficient siesi,
desi referintele la normele pozitive erau transparente. In aceastd ordine
de idei, remarcdm si exclusivismul solidaritdtii de grup (vezi neincre-
derea comunitdtii fatd de strdini, statutul femeilor si al deviantilor), ceea
ce ar contura cu rezerve un model de culturd politicé parohial-depen-
dentd.
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