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Paul H. Stahl

Structura sacra a bisericii.
Structura sociala a credincio§ilor

Monumentele religioase, in cazul de fata bisericile ortodoxe, sunt compuse din
spatii al cdror caracter sacru diferd si care au fiecare functii proprii. Atunci cdnd
credinciosii asista la serviciul rehglos ei nu se aseazd oricum, ci tin seama atat de
structura sacra a bisericii, cat si de elementele legate de structura social a comunitatii
cdreia ii apartine monumentul. intrebarea la care incerc si raspund, alegand exemple
in primul rand din regiunea Europei de sud-est, este urmatoarea: in ce fel se imbina
aceste doua structuri si in ce fel variatia elementelor componente ale bisericii si ale
stdrii sociale a cred1nc1osﬂor da nastere la o structura stabila.

Inainte de a raspunde la aceastd intrebare trebuie sa precizez ci pentru a se putea
forma o structurd comuna stabild biserica-credinciosi, este nevoie pe de o parte sa
avemn mai Intii o structura sociala clari in afara bisericii, pentru a o putea regési in
asezarea in bisericd; odat ce ea existd, are o putere de constrangere, (pentru a folosi.
expresia lui Durkheim) ce capétd stabilitate si evolueaza in acelasi timp cu intreaga
societate. Pe de alta parte, pentru ca si se poata crea structuri durabile ce tin seama in
chip egal de sacru si de social, este necesar ca credinciosii sa fie suficient de numerosi;
in acest caz, pe langa diferentele impuse de biserica (ca spre pilda diferenta dintre
femei si barbati, ce determina o instalare aparte pentru fiecare categorie) vor apirea
si elemente sociale ce compun structura asezarii credinciosilor in biserica.

CASA SI BISERICA

Daca privim arhitectura de lemn a Roméniei, cu bisericile si casele ei de tara ce
dominau pana la mijlocul acestui secol !, observim un numdr insemnat de elemente
care le apropie. Este vorba mai intéi de tehnicile si materialele de constructie, ambele
categorii avind o aceeasi evolutie, biserica fiind insd mai rapida decét casele in adop-
tarea materialelor noi. Aspectul care trebuie insa sa retind aci atentia in primul rind
este structura lor magica szi religioasa, care se leaga direct de tema acestuia articol.

Structura lor sacra rezulta dintr’o serie de elemente apartinand cuprinse unui ritual
care acorda fiecdrei parti un anume caracter. Cele care se disting $i se impun in atentia
observatorului sunt punctele cardinale, marginile suprafetei construite, unghiurile ei,
partile superioare si cele inferioare. Am tratat in alta parte acest subiect ? si amintesc
aci doar unele aspecte: astfel, constructia se incepe de la coltul de sud-est al constructiei;
la bisericd, acolo se afla piatra de colt («pierre angulaire») de care aminteste si Biblia
si care a pastrat in ritualul constructiei bisericilor, indiferent de epoca, un rol primordial.
Acestuia ii corespunde la casi piatra de temelie, cea in apropierea cireia se face
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sacrificiul unui animal, sub care se aseazd bani, plante, capul animalului sacrificat.
Ritualul prevede la ambele inconjurul bazei viitorului monument (actiune numita in
francezi «circumambulation»), care se repeta periodic in decursul timpului la ambele
categorii de monumente; astfel, credinciosii inconjoara biserica de la dreapta la stinga
cu ocazia sarbdtorilor de Pasti, iar cu ocazia anumitor sdrbatori femeile afuma casa
inconjurand-o tot mergénd de la stinga la dreapta.

Casa cautd si stea cu fata spre miazizi, pentru cea mai buna iluminare a ei, iar
partea de résarit capatd un caracter sacru; acolo vor fi agétate icoanele, asezate fie la
mijlocul peretelui, fie in coltul de sud-est, deasupra deci a pietrei de temelie. Atunci
cénd casa este alcatuitd dintr’o tinda si o odaie de locuit, aceasta din urma este situata
la rasdrit; atunci cind are o tinda centrald, o odaie de locuit situata spre apus si o
«odaie curati» situati la risarit?, aceasta din urma capati un caracter aparte, elementele
sacre (icoane, cruci, plante aduse de la biserici) fiind instalate acolo; in odaia curata
este primit preotul cand vine s slujeasci in casa. Situarea ei la rasaritul casei corespunde
astfel cu situarea absidei ce adaposteste masa altarului si moastele.

Mergéand de la apus spre rasarit (tinda, pronaosul, naosul, absida de rasarit) spatiile
ce alcituiesc biserica au un caracter din ce in ce mai sacru, asemanarea cu casa fiind
astfel evidentd; ele au dealtfe] functii deosebite in cadrul ritualului. Astfel, daca in
majoritatea spatiului bisericii pot fi prezenti atat barbati cét si femeile, in absida ce
cuprinde masa altarului nu intrd decat slujitorii cultului, iar dintre femei doar cele
care curdta biserica si care, fiind In varstd, sunt «iertate», adicd nu mai au indispozitiile
lunare. La cealaltd extremitate, spre apus (in tinda sau in pronaos) sunt aprinse
lumaénarile pentru mortj, si niciodata in naos. Aceste reguli sunt respectate si de unitii
transilvaneni ale caror biserici au acelasi plan ca la bisericile ortodoxe. In schimb, la
catolicii de rit occidental aceste distinctii capta alte forme.

in sférsit, in centrul naosului este instalatd cupola a cirei bolta reprezinta cerul, cu
lisus Pantocrator la mijloc, inconjurat de ingeri; la casd; bama centrala ce sustine
plafonul odaii curate are mijlocul ei un decor legat de credinte, acolo sunt pictate si
mai ales sunt scrijelate cruci, stele, luna si soarele, numele proprietarului. Aceasta
importanta a centrului cel mai inalt, a colturilor, a limitei exterioare a constructiilor, se
regasesc in ansamblul teritoriului sitesc, care cuprinde o serie de structuri spatiale
similare ce se cuprind unele intr’altele®.

FEMEILE SI BARBATII

Daci in zilele noastre, mai ales in bisericile de la oras, asezarea in bisericd nu mai
respectd reguli precise, barbati si femeile fiind amestecati in bisericd, cu totul alta era
situatia in trecut cdnd domina o regulad fundamentald: barbatii si femeile trebuie sa
stea separati, sd ocupe pérti diferite ale bisericii. Aceastd reguld, care se regaseste in
ritualul celor mai multe religii, este impus& de Biserica. Astfel, se putea vedea In mod
obisnuit in bisericile ortodoxe, inclusiv in cele orasenesti, urmatoarea dispunere: femeile
in stinga bisericii, spre miazénoapte, iar barbatii in dreapta, spre miazazi. Exista astfel
o separatie pe sexe care imparte biserica in lungul ei, in doud parti egale. Asezarea
separatd a sexelor este mentionata citeodats, fard a se preciza care este partea rezervatd
fiecaruia. Astfel, Blanqui mentioneaz#> ci in Bulgaria, la Tatarbazargic, barbatii si
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femeile stau separat in bisericd, iar Degrand® observi ci in catedrala catolici de la
Shkodra (Scutari), in Albania, ,credinciosii sunt asezati in bisericd, barbatii de o parte,
femeile de cealalta”.

Separatia obisnuita in trecut era aceea in care barbatii stau in fatd, iar femeile in
spate, chiar daca ‘biserica are un unic spatiu interior. Dac4 biserica are si un pronaos,
bérbatii stau in naos, femeile in pronaos. Intr-o monografie consacrati unui sat din
Moldova’ aceast situatie a asezarii in biserica este pusa in legatura cu statutul general
al femeii: , Altddatd femeia se adresa sotului spundndu-i «badité», «dumneata»... si
chiar 1i sdruta ména... iar atunci cind mergeau impreuna, nu mergeau unul langa
altul, ci totdeauna bérbatul in fata si femeia in spate in semn de respect, de intietate
a bérbatului... si chiar in biserica barbatii stau in fata si femeile in spate”. Printre
catolicii albane21 la inceputul secolului, un preot constata urmitoarele: ,in biserica,
la petreceri, la nunti sau la alte festivititi, separatia intre sexe se manifestd intr-un
mod absolut... Observ cd in timpul liturghiei barbatii ocupa locurile din fata altarului,
iar femeile, partea inferioara a bisericii” 8.

In Caucaz, acum trei secole, un cilitor francez, Chardin, noteazi ci in micile
biserici georgiene numai barbatii pot intra in bisericd; dintre femei ,singuré principesa
are dreptul de a intra in bisericd”, in timp ce celelalte femei participa la serviciul
religios afara®.

,Tinda femeilor”

Ocuparea constanti a pronaosului de citre femei a sférsit prin a da acestui spatiu
un nume in relatie cu utilizarea sa; astfel, un cronicar roméan din secolul al XVIII-lea °
numeste pronaosul ,tinda femeilor”. Intr-un inventar privind bisericile roméanesti din
Transilvania, din secolul al XIX-lea, se mentioneaza de multe ori naosul si pronaosul
cu functiile lor diferite; se regiseste expresia ,tinda femeilor”, opusa ,bisericii
barbatilor”; sau ,biserica femeilor”, opusi ,bisericii dinduntru”. Autorul'! care
analizeaza acest inventar adauga cid numai naosul are o bolta reprezentand cerul.
Intr-o biserica din Moldova, bérbatii si in primul rand batrénii, stau in fata, in naos; in
spate, in pronaos, tot asezate dupa varsti, stau femeile !2. Joan Tosa'?, care mentioneaza
si el aceastd separatie a sexelor adauga: ,,cauzele acestei izoldri in pronaos a femeilor
si in naos a béarbatilor, nu sunt analizate in literatura de specialitate, dar preotii de la
tard explicd aceastd separatie prin credinta generald ca femeile sunt mai pacatoase
decét barbatii”. Elena Barbulescu ' scrie urmétoarele: , Biserica este un loc extrem de
important pentru femei; impértita in patru spatii, altar, naos, pronaos si pod, fiecare
dintre acestea este atribuit unui grup anume; in altar std numai preotul, in naos barbatii,
in pronaos femeile iar in pod copiii. Aceastd impdrtire este respectaté cu strictete,
chiar daca la slujbd asistd in naos un singur barbat, femeile nu inainteaza in acest
spatiu; se adauga si o divizare pe criterii de varst3; in naos si in pronaos, cei in varsta
stau in dreapta, iar cei tineri, la stdnga”. O situatie similara este semnalat pentru
bisericile transilvinene de citre Gheorghe Sisestean!>.

Am mentionat mai sus cazul principesei georgiene, singura femeie ce putea asista
la liturghie in interiorul bisericii. O alta situatie in care statutul social al femeii justifica
pozitia sa privilegiata in biserica, este semnalata in peninsula Mani din Peloponez,
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pentru secolul al XVIII-lea: , in biseric, sotiile de preot ocupa primul loc printre femei”!;
o aceeasi asezare am intélnit adesea in satele sau in orasele roménesti.

,Gynekiti”, balconul femeilor

Adesea, la greci, spatiul ocupat de femei este numit ,,ginekiti”, mai rar ,caphas” si
este separat prin sipci incrucisate de scAndurd, de spatiul rezervat barbatilor, situatie
dealtfel comunad cu aceia din sinagogi sau moschei. Acest spatiu separat al femeilor
poate fi uneori situat la acelasi nivel cu spatiul destinat barbatilor, dar poate fi situat si
intr-un loc mai inalt al blSCﬂCll formand un balcon. in secolul al XIX- lea, la Larissa, in
Grecia, se vede cum ,,partea femeiasci a auditoriului este situaté intr-o galerie inchisa
cu gratii din bare de lemn, unde nu poate fi observati de ceilalti...” 7.

Robert Pashley insistd asupra acestei organizdri sociale in bisericile grecesti: din
Creta unde, ,ca si in alte biserici grecesti ale orasului, existd o galerie cu gratii, cu
intrare separatad pentru femei, astfel incat barbatii s& nu fie niciodatd deranjati in
timpul serviciului religios, asa cum se intdmpla frecvent in Europa civilizata. .. Aceastd
practicd observatd in Biserica Orientald, s’a generalizat incé din timpul lui Constantin
cel Mare; se mentioneazd cd mama lui, impardteasa Elena, obisnuia si se roage
impreuna cu femeile in aceasta parte a cladirii. Galeria cu gratii, care este mentinuta
péna in zilele noastre, are aproape aceiasi folosinta ca la vechile biserici... existenta in
trecut a unei intrari separate este de asemenea mentlonata"IB In cazurile semnalate
de Pashley se mentioneaza si intrarile separate care evitd orice contact intre barbati si
femei. Guillet de Saint George !° mentioneaz spatiul distinct al femeilor grecoaice
wtotdeauna separat de al barbatilor, pentru a preintdmpina conversatiile profane si
intélnirile criminale” si ne da pentru acea epocd numele acestui spatiu — ,,gynekiti”.
Vialla de Sommiéres?® ' mentioneaza ci in Muntenegru , femeile sunt separate de barbati,
stdnd Intr-un balcon cu grilaj, plasat deasupra usii principale, in locul unde in bisericile
noastre este instalata orga”.

O utilizare diferitd a balconului situat deasupra usii de intrare in biserica este
descrisd de Rose Wilder?!, pentru Albania, unde el este destinat numai tinerelor, in
timp ce femneile maritate, copiii si barbatii stau in alta parte. Si la roméni se intaineste
o situatie similard; astfel ]a unele biserici din Transilvania, deasupra pronaosului este
construit un balcon special (,,podul bisericii”), unde stau numai tinerii necasatoriti,
atat flacai cat si fete?2. Deci, apare inci o distinctie in asezarea in biserica, cea intre cei
césdtoriti si cei necasatoriti, alaturi de celelalte distinctii analizate anterior, ce tin seama
de sex, de varsta si de pozitie sociala.

Demetrios Loukatos? descrie cu minutiozitate acest spatiu, in insula greceasc
Cefalonia. In locul unde stau femeile se ajunge pe o poart separati de cea a béarbatilor.
Apoi, ,|a dreapta si la stdnga, doud mici intréri duc la doud sciri de lemn ce conduc la
lojile din galeria femeilor. Exista si un alt spatiu al femeilor, situat la un metru de la
nivelul solului bisericii, numit «tzelouvies”, cu un grilaj din lemn masiv. Acolo stau in
special femeile cele mai in varst3, cirora le este greu si urce la galeria de la etaj, mare
si spatioasd, fard grilaj, in care stau femeile mai tinere. Astdzi, aceste doud spatii
rezervate femeilor nu mai sunt foarte folosite regulat. Femeile au devenit mai indraznete
si iau loc in stranele din interiorul bisericii. Numai daci le este rusine de hainele lor
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saracacioase si nu vor sa fie vazute, se urca pe scari si se ascund in spatele grilajului.
incetul cu mcerul galeriile femeilor devin un fel de pod"

La San-Demetrio-Corone, in Calabria, Intr-o biserica ortodoxa apartindnd minoritatii
albaneze, am observat o situatie pe care nu o cunosc in alte parti. Bancile ocupa intreg
spatiul central al naosului, biserica neavind decét aceastd incinta si evident, altarul,
situat la est de naos. Femeile stau in bdnci, mai mult sau mai putin in ordinea vérstei.
Bérbatii stau in picioare, citre fundul naosului; unii stau asezati pe banci laterale
situate in partea din fatd a naosului, la dreapta si stdnga bancilor ocupate de femei.
Locurile asezate pentru barbati sunt mai putin numeroase decét cele ale femeilor, care
ocupa toatd partea centrald a bisericii. Femeile sunt cele care raspund preotului in
timpul liturghiei si cantd, in timp ce bérbatii asistd in liniste. La sfarsitul liturghiei,
barbatii sunt grupati in partea stinga (la mlazanoapte) merg Inspre dreapta in fata
bancilor femeilor, pentru a se impartasi primii. In cazul unui parastas, tot barbatii sunt
cei care merg primii sd salute familia indureratd, care std in fatd, spre dreapta naosului.
Organizarea spatiului ia in acest caz o forma specialé pe care nu am intélnit-o in alta
parte; distinctia dintre barbati si femei se mentine si dacd, in aparentd, femeile au o
pozitie privilegiatd, barbatii isi reafirmd statutul, superioritatea la sfarsitul liturghiei.

IN LUMEA SATENILOR
Gospodaria si spita de neam

Intr-o cercetare ficuti la inceputul anilor 30, ale cirei rezultate au ramas
nepublicate, Henri H. Stahl descrie o situatie tipicd pentru satul Dragus, din Transilvania.
Dincolo de distinctia in functie de vérsta sau de sex apar in asezarea in biserica si alte
distinctii, cum ar fi cele legate de apartenenta la o gospodarie, o spitd de neam sau un
statut social - se pastra inca in memoria colectiva distinctia dintre gospodariile tAranimii
libere (nemesii) si cele ale taranilor aserviti (iobagii), chiar dacad iobdgia fusese
desfiintatd in Transilvania. Retin din aceastd ancheta elementele esentiale.

Fiecare cap de gospodarie, de obicei tatil, are locul sdu bine determinat in cadrul
neamului. Atunci cidnd acesta moare, locul siu este luat de fiul care raméne in
gospodaria paternd; ceilalti fii se stabilesc dupa casatorie in altd parte, si dau nastere
la 0 noud gospodarie, care apartine insé tot neamului tatalui. In biserica din Dragus
s-au gasit 18 neamuri, din care numai una singura era a unor fosti tarani aserviti.
Vechea lor conditie sociala se reflecta deci in asezarea in biserica; cellaltl iobagi stau
sau in spatele celorlalu credinciosi, sau chiar in afara bisericii; stau in spate si citeodats,
chiar afara din biserica. Femeile cisétorite stau int’un rand asezat in spatele randului
sotului lor. Copiii stau in balconul (podul bisericii) din pronaos; ‘fetele si flacdii formeaza
un grup situat in spate, care nu este dupa neam.

Schimbiarile care intervin in aceasta structura sunt semnificative, si scot in evidentad
importanta gospodariei si a spitei de neam; astfel, flicaul casatorit care rimane in
casa pdrinteasca, ia in bisericd locul tatilui la moartea acestuia; daci o pereche c3satorita
nu are decétfete, una dintre ele riméne in casa parinteasca si sotul ei vine 1dng ea, in
gospodarie, contrar regulii dominante a virilocalitatii. Ginerele preia locul socrului
dupd moartea acestuia, ca de altfel si patronimul socrului (situatie de exceptie). Fata
cdsatorita se aseazd in acest caz printre femeile maéritate din spita sa de neam, deci
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aproape de mama sa, iar dupd moartea acesteia, in locul ei. Dimpotriva, fetele care la
casitorie se instaleaza in gospodéria sotului, stau in biserica alaturi de soacra si chiar
1i mostenesc locul, dacé reprezinti cupluri care au rdmas in casa parinteasca a sotului.
- Daci o fatd naste un copil fara ca s fi fost casatoritd, ea nu este acceptata nici in
grupul de tineri, nici in grupul femeilor césétorite, si std atunci intr-un loc neprecizat,
situat intre aceste doud grupuri.

Mihai Pop a pus in evidentd importanta neamului intr-un sat din Maramures®*.
Acolo, fiecare se aseazd unde std neamul lui; in interiorul chiar al neamului apar
diferentieri in sensul cd cei mai in varstd stau mai in fatd. Aceleasi diferentieri se
manifesta si intre neamuri; cele mai prestigioase au cele mai bune locuri in biserica.
Bétranii iau cateodata langa ei pe nepoti, pentru ca acestia sa stie unde trebuie sd stea
cand vor fi mari. Flaciii necasitoriti se aseaza alituri de tatd, in spatele lui. Femeile
sunt ultimele, in pronaos, grupate tot pe spite de neam, cele casétorite in fat3, cele
necdsitorite mai in spate.

Intr-un sat albanez din Peloponez, Maria Vellioti®® observa ci ,,in prima duminica
dupd casatorie, soacra isi conduce nora la biserica si-i arata noul ei loc, caci femeile
din fiecare familie si chiar neamurile, au locuri bine stabilite. Locurile cele mai de vaza
sunt rezervate femeilor din familiile bogate, cele mai proaste, femeilor din familiile
sdrace. Aceastd ierarhie trebuie respectatd de cétre toate familiile. Nici o femeie nu
are dreptul de a se aseza in bisericd acolo unde vrea. Ori, cum la cdsitorie, nora
paraseste locul familiei de origind, este indrumata de cétre soacrd la noul ei loc, pe
care il are familia sotului”.

Exemplele precedente permit sa se inteleaga faptul ca asezarea fiecaruia este legatd
de apartenenta sa la o gospodaérie si la un neam; se vede, de asemenea, faptul ca locul
femeilor se schimbd in acelasi timp cu schimbarea statutului lor. Ele apartin gospodariei
tatalui inainte de casatorie si isi schimba apartenenta la casatorie, integrandu-se in
gospodaria sotului. Este o situatie similara celei constatate prin studiul patronimelor,
céci o fatd este numita la inceput ,fata lui X”, iar dupa césatorie devine ,femeia lui Y.
O exceptie decurge din cdsitoria numitd in Tara Oltului ,ginerire pe curte”, cand sotul
vine in gospodaria sotiei si ocupa in biserica locul socrului. Neamul, pus in evidenta
prin analiza asezarii in bisericd, se manifestd si cu alte ocazii: in organizarea habitatului,
in ceremoniile gospodariei, in structura cimitirului.

O situatie aparte este cea observata in satul grec Anoya, situat in muntii din insula
Creta, se observi o situatie aparte?®. Acolo neamul are o mare importanta in structura
satului; el are o functe clasificatorie in organizarea habitatului, a proprietitii, in
repartitia ariilor de treierat, in ceremonii, la cresterea animalelor. Cu exceptia bisericii
principale, proprietate comuna a intregului sat, se gasesc la nivelul pasunilor se afl o
serie de stine si de bisericute apartinind fiecare unui neam. In acestea fiecare neam
celebreaza ritualurile legate de viata familiald, cum ar fi spre pilda botezul.

Dreptul primului nascut

In cateva insule din Marea Egee, populatia greceascd cunoaste dreptul primului
nascut si o transmisie a proprietétii citre primii nascuti care exclude diviziunea ei.
Este vorba despre un dublu drept al primului ndscut: primul niscut, biiat, va primi
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numele bunicului sdu dupa tata si in acelasi timp, intreaga proprietate a tatalui, care
este, la randul lui un prim nascut. Prima nascuta va primi numele de botez al bunicii
dupad mama si intreaga avere a mamei, si ea o prim-ndscutd. Numele local al acestor
prim-néscuti este cel de , kanakaris”. Sophie Dascalopoulos-Capetanakis?’ care studiazi
o asemenea situatie in satul Elymbos din insula Karpathos, scrie urmdtoarele: , Toti
acesti kanakaris. .. erau considerati proprietari cu drepturi depline ai bisericii principale
a satului, situatd in piata centrald... acest drept se materializa astfel: toate stranele
bisericii constituie, fiecare, proprietatea privatd a unui kanakaris. Ele poarta inscris
numele lui... stranele sunt considerate ca facind parte din zestre, transmiterea lor la
urmasi este Inscrisa in contractele de casatorie”. Cadetii sunt dezavantajati, situatie
care s-a mentinut neschimbatd pana in secolul al XX-lea, cAnd munca in strainétate
sau la oras permite cadetilor s3 se imbogateasc: ,,emigrantii intorsi in societatea de
origine, contestd puterea politicd si predominanta sociald a primilor nascuti
(«kanakarei»). Astfel, in 1922 au distrus asa numitele «merees»?8, dale din piatra
aflate in bisericd, in zona in care stau femeile, fiecare dald corespunzéand unei
prim-néscute («kanakaria») si stranele din bisericd, proprietate individuala a primelor
si primilor niscuti, care se transmit prin zestre din generatie in generatie®®”. Primii
niscuti aveau si bisericute speciale care le apartineau si unde se inmorméntau®.

Neamurile sunt prezente si aici, dar este vorba de spite de neam formate pe de o
parte exclusiv din prim-néscute si pe de alta, formata exclusiv din prim-néscuti. intro
atare situatie, numarul locurilor din bisericd riméne neschimbat de la o generatie la
alta, deoarece si numarul primilor néscuti, cu intreaga lor proprietate, raiméne fix.

Relatia care uneste structura sociald - locul in biserica - transmiterea proprietatii -
formarea unei noi gospodarii, este confirmata si in acest caz, netipic pentru societatile
europene.

Satul

O biserica de lemn din zona Bihorului apartine la doud sate invecinate. Ea este
compusa obisnuit din doud pirti, naosul unde stau barbati si pronaosul ocupat de
femei. Fiecare sat ocupd o jumatate din naos si o jumadtate din pronaos; credinciosii
stau in jumatatea care apartine satului lor, barbatii in fatd, femeile in spate. Copiii stau
in fata tuturor, pentru a urmari mai usor serviciul religios. Daci o tanéra se casato-
reste cu un barbat din satul vecin, se aseaza dupa casatorie in partea care apartine
satului sotului. Regésim si aici situatia descrisa in alte cazuri, unica diferenta consta in
faptul cd biserica apartine la doud sate si astfel survine o distinctie suplimentara,
legata de impartirea spatiului bisericesc intre doud sate.

IN LUMEA ORASENILOR

Informatiile privitoare la aceasta problema asa cum se prezenta in lumea oraselor
din trecut sunt mai putine si deci mai greu de cunoscut. Este probabil cd in bisericile
apartinand unor bresle sa se fi respectat o ordine ce tine seama si de pozitia sociala din
afara bisericii. Si intre membrii breslelor se puteau ivi certuri pentru ocuparea anumitor
locuri.
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Nicolae Iorga publicd in aceasta privintd citeva documente semnificative pentru
aceste dispute®!. Astfel, la 1753, in orasul Sibiu, negustorii apeleaza la autoritdti pentru
a se hotdri cum trebuie si stea femeile in biserici. Trebuia fixata ordinea in care ele
saruta Evanghelia, icoanele, se impartasesc si stau in timpul liturghiei, fie la balcon,
fie jos in biserica. ,,Céci au fost totdeauna multe certuri intre ele si in biserica si in afara
ei si si-au schimbat multe vorbe uréte, si noi hotdrdm cum va fi de acum inainte...”
(urmeaza lista cu numele a 19 femei). Criteriile de care se tine seama la asezarea in
biserica si participarea la ritual, tin seama de varsta, sex, de faptul ca o femeie este
casatoritd, de vechimea casatoriei, de numérul de copii.

La fel de aprinse sunt certurile pentru ocuparea locurilor din strani si in sate;
intr-un sat roménesc din Transilvania in anii 30, cand biserica a fost reparata32. Cu
aceasta ocazie stranele aflate de-a lungul peretilor au fost scoase si apoi reinstalate,
dupa reparatie, dar s’au ivit certuri intre credinciosi, fiecare dorind si aibé un loc in
strand, stapanirea acestuia conferind prestigiu detindtorului. Pentru a rezolva certurile
dintre sateni preotul a adunat toti enoriasii incercand si reconstituie situatia de dinainte
de reparatie, constatdndu-se ca locurile din strane apartineau unor splte de neam si
erau transmise pe linie masculind, in interiorul spitelor. S-au reconstituit deci arborii
genealogici si fiecare a ardtat de care neam tine strana sa. S-a apelat la memoria
béatranilor, care au jurat in fata preotului, insd declaramle erau contradictorii. S-a jurat
a doua oaré, pe patrafirul preotulm unele declaratu s-au schimbat. Pentru a termina
cearta, preotul a decis ca locurile din strani sa fie vandute celor care oferi mai mult,
respectindu-se totusi pe cét posibil si drepturile vechilor posesori.

La Chora®3, asezarea principalad din insula Andros, (in Marea Egee), in strane stiteau
numai femeile si 'locurile in strani se transmiteau pe linie feminina, fata cea mai mare
mostenind locul mamei; locurile fiind platite, fata care nu vroia sa plateasca pierdea
dreprul asupra locului pe care stitea mama sa. Certuri aprinse se iveau intre femei,
céci a avea un loc in strand, mai ales asezat intr-o buna pozitie, insemna a avea un
statut social ridicat. Se vand nu numai locurile in strane ci siscaunele, dar ele sunt mai
ieftine. in anii 70, pentru un loc in strani se pliteau 150 de drahme, iar pentru un loc
pe scaun, 50 de drahme. Criterii complicate puteau sa functioneze atunci cind era
vorba de impdrtirea si ocuparea stranelor in monumente religioase importante si de o
comunitate de credinciosi cu o structura sociald complexa, asa cum este cazul bisericii
patriarhale din Constantinopol unde un document din 18283+ prezintd mecanismul
de distribuire a locurilor.

DOMNUL SI CURTEA DOMNEASCA

In raport cu o comunitatea relativ egalitari, cum este satul sau asociatia
negustoreascd, statul se prezintd ca o organizatie puternic ierarhizatd, unde locul
fiecaruia este fixat prin functia pe care o exercita. Examinarea situatiei catorva
monumente domnesti pune in lumina principiile dupé care se produce asezarea in
bisericd, permitind sa se vada daca se mentin vechile criterii de asezare intr-o biserica
tdraneasca si ce se adaugd sau se schimba.

intr-o biserici domneasci din Bucuresti, la mijlocul secolului al XVII-lea, Paul de
Alep, Insotitorul unui patriarh ortodox al L1banulu1 gdseste urmatoarea situatie: ,Jiltul
domnulu1 [din biserica] este inalt si aurit. In dosul lui sunt trepte care mgadme sa urci
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spre un loc retras, unde std doamna cu suita ei; [ aceasta galerie este prevazutd ] cu
zébrele de lemn; de acolo poti merge in camera de consiliu a domnului, caci pe acolo
se urcd si se coboara [el] cel mai adeseori. Existd si o alta scara care duce péna la el
prin locul unde sunt mormintele domnilor.”*. Jiltul-strana al domnului are caracteristici
care marcheaza functia celui care-1 ocup3, fiind inalt si aurit. Regasim si balconul
femeilor, ocupat in acest caz de doamna tarii si suita sa. Numai Domnul poate intra in
biseric, trecand prin spatiul destinat femeilor, restul curtii intra pe o altd usa.

Alte descrieri ale aceluiasi Paul de Alep, pentru Moldova, completeaza imaginea.
El afirma ca , Bisericile din aceast tard sunt alcdtuite din trei parti: prima parte este in
afara usii [si este] rezervata femeilor; a doua parte este despartitd de prima printr-un
zid si o usd [fiind rezervatd] pentru credinciosi; si pentru a treia, de asemenea
[despamta] printr-un zid si o usa, este rezervata domnului si curtii sale” 3¢ . In biserica
construita la Iasi de domnitorul Barnovski, locul destinat femeilor se afli la etaj, fiind
astfel separat de cel al barbatilor. 37 in biserica Golia, tot din Iasi, ,se intrd in ea prin
usa de apus. (Biserica) este lunga «catolicd», alcatuitd dintr’o singurd nava, impartita
in doud print’un perete si alta usa. Locul unde stau femeile se afld deasupra usii
pridvorului amintit”. 3 in biserica Galata din Iasi, domnitorul ocupa locul sdu oblsnu1t
in dreapta, in naos; ,dregdtorii si alaiul...au intrat si s-au asezat in absida de miaza-
noapte... restul alaiului... in nartex...” . In biserica Sfantul Sava®, .Dupa [primul]
pilastru din dreapta (n.n. in naos) se afla jiltul domnului, inalt, cu un baldachin si cu
stalpi mici de lemn; este indreptat spre rasarit. in fata celui de-al doilea pilastru este
un jilt, mai scund, fie pentru fiul sau, fie pentru doamni. La dreapta este jiltul episcopal,
lipit de perete, printre strane, cici de jur imprejurul zidului sunt strane. La dreapta
jiltului episcopal stau in picioare cei doi egumeni si preotii, apoi clerul pana langa
usile altarului; la fel si de partea cealaltd (n.n. la stinga, in apropierea peretelui nordic)”.
Femeile stau in partea din spate a bisericii, la etaj, separate printr-un grilaj de lemn;
acest nivel are in fata un iconostas; iesirea femeilor se face printr-o usa (n.n. separata),
situatd in zidul bisericii*!.

Tronul domnitorului si cel al episcopului sunt totdeauna amplasate in naos si
totdeauna la dreapta, pe latura de miazazi; cel al domnitoruiui este urcat ,pe un
postament, lucrat ca strana, inchis pe toate partile si imbracat cu postav rosu” afirma
un calator rus in 15942, Copiii de casa de la curte curtii sunt, de asemenea, imbracati
in rosu si stau in picioare in naos; ei cinta la hturghle cei din partea dreaptd, in
greceste, iar cei din partea stingd, in romaneste*3, in anumite momente ale liturghiei
desfac in fata domnitorului un covor de matase impodobit cu aur si avand in centru un
decor in catifea rosie; un covor de acelasi fel, dar mai mic este pus in fata tronului in
care sta fiul domnitorului®*.

Toate aceste informatii dau o imagine asupra structurii asezarii in bisericd, dar cea
mai precisi descriere este cea a lui Dimitrie Cantemir*®, domnitorul Moldovei de la
inceputul secolului al XVIII-lea: ,La dreapta stalpului din mijlocul bisericii /separand
naosul de pronaos/ este strana domneasca, inalté de trei trepte si inconjurata cu zabrele
sculptate si aurite; stema domneasca impodobeste ambele ei laturi, o coroana aurita o
acoperd in partea de sus, sub care se géseste icoana sfantului pe care domnul sil-a ales
ca patron. In fata, la stalpul din stinga al bisericii, este alta strana pentru fiii dommlor
asemdndtoare cu cea domneascd, afard doar ci e indltatd numai cu doua trepte.
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De-a dreapta domnului std spatarul, tindnd pe umar spada domnitorului si in ména
sabia, de-a stdnga postelnicului, in spatele lui pina la stilpul din stinga se intinde
sirul de postelnici cu toiegele lor; dupa care se randuiesc dupa rangurile lor ceilalti
sluyton ai curtii. La dreapta domnului cétre altar isi are locul mitropolitul cu un episcop,
dupa care urmeaza pana la stranele psaltilor staretii si egumenii manastirilor. In dreapta,
doi episcopi cu staretii din eparhia lor stau in aceeasi ordine in fata mitropolitului.
Sirul fetelor bisericesti il incheie la dreapta marele vistier, ca sa aiba pregititi pomana
pe care domnul o da de obicei cind se face miruirea si pentru ca sd nu fie tulburata
linistea si evlavia ascultétorilor, daca ar trebui s o aducé de departe; de-a stinga, al
doilea si al treilea logofdt, primul fiindcé poarta grija de toate treburile si de clerul
ménastirilor, al doilea fiindca trebuie s& tina si s imparta coliva, dupa ce a fost sfintita
de episcop sau de alt preot.

in coltul din dreapta al lacasului este corul psaltilor moldoveni, iar in cel din stdnga
al celor greci, care cénta cntdrile bisericesti cu rdndul in améandoua limbile. Dupa
strana domnitorului se insiruie pe un singur rand pand la stalpul cel mai din afar3,
care sete in tinda bisericii, boierii de primul rang, urmeaza dupé acestia boierii scosi
din dregdtorii, apoi chilarhii, capxtanu si ceilalti, cati pot sa incapa in sfantul locas.

In spatele stranei domnesti pana la ultimul stalp, care este pe partea dreapta
dinlduntrul bisericii, sunt randuite in dreptul sotilor lor pand la ultima jupinesele
boierilor care sunt in dregétorii. La baza acestuia se afla strana sotiei domnitorului,
tron indltat cu trei trepte; dacd ea are fete, ele sunt asezate intre mama lor si jupanesele
boierilor. in dreapta doamnei stau camadrasele si fetele de neam care o slujesc; in
stanga, cei doi vornici ai ei, care opresc multlmea si se apropie mai mult decat trebuie
de locurile femeilor. in sférsit, in partea mai dinafari a bisericii 1 isi au locurile jupanesele
boierilor scosi din dregatoru in dreptul barbatilor lor.

int mtreaga biserica la perete sunt asezate scaune pentru acestea, totusi nimeni nu
indrazneste sd sada, decét la pnveghenle de noapte cénd se citesc Vietile sﬁnplor sau
unii Psalmi ai lui David. Numai domnitorului i este ingdduit si stea in bisericd cu
capul acoperit si el nu se descopera decitcénd se canti «Sfinte Dumnezeule», cand se
citeste Evanghelia, cind se recita simbolul de la Niceea al credintei crestine si rugiciunea
domneasca sau se rostesc de cétre preot cuvintele Domnului prin care s-a instituit
sfanta impartdsanie. Cand se ajunge la chinonic, cel dintéi mitropolitul se apropie de
altar pentru a sdruta sfintele icoane, dupa aceea si domnul; cind el coboaré din strana,
toti boierii se scoald de la locurile lor si se inchind cu plecdciune domnului, care se
intoarce la locul lui. Dupa ce se sfarseste slujba, mitropolitul dd anafurd domnului,
sotiei, fiilor si fiicelor lui, si toti boierii care sunt in dregétorii o primesc din ména
mitropolitului, care sade in strand; in sfarsit logofatul al treilea le da sa guste din
coliva”.

In interiorul altarului nu pot si intre decét preotii si in unele momente, ajutoarele
preotilor, regula ce suferd o exceptie; atunci cind este intronat un nou domn, la
Bucuresti, mitropolitul impreuna cu episcopii il asteaptd in fata bisericii domnesti:
»Acolo, odata alaiul sosit, domnitorul si boierii coboara de pe cai pentru a intra in
bisericd. Mitropolitul si episcopii ii asteapta in fata usii, imbracati in odajdii, purtand
Evanghelia si cantand «Vrednic este. il jau (n.n. pe domn) de ména si il introduc in
altar si fac mcon_]urul mesei altarului canténd «Isaia dantuieste». in sfar31t il scot din
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altar prin poarta cea mare a iconostasului...” . {i ureazi viatd lungd; luatd din
ceremonialul bizantin, nu lipseste urarea «La multi ani», spusd de mai multe ori.
Descriind bisericile ortodoxe din partea europeana a imperiului otoman, Ami Boué
confirma*’ ca in altar ,intrau in mod obisnuit numai preotii si domnitorul...”

Exceptii la asezarea in biserica in raport cu ierarhia sociala pot totusi exista;
astfel, August von Haxthausen* vede in Rusia tarani asezati peste tot, chiar si in fata
nobililor. intreband cum este posibil acest lucru un taran i-a raspuns cd in fata lui
Dumnezeu toti sunt egali.

Cateva principii ordoneaza asezarea in bisericile domnesti; observarea diferitor
situatii pun in lumina in acelasi timp atat structura spatiului sacru cét si cea a societdtii
care-] ocupa. Astfel, separatia femei-barbati se mentine, ea plaseaza femeile in spatele
bérbatilor sau in spate si la etaj, in acelasi timp. Faptul ca femeile sunt plasate mai sus
are in acest caz o semnificatie diferitd de cea legata de asezarea jilturilor domnesti pe
trei rdnduri de trepte, deci mai la inadltime decét restul jilturilor; in acest caz, mai inalt
inseamnna si mai inalt in ierarhia sociald pusa in lumina de ocuparea unui loc de cinste
In biserica. Se poate adauga si ca partea dreapta (latura de miazazi) a bisericii apare
ca cea mai de cinste. in cazul descris de Dimitrie Cantemir ne gasim in fata unei
exceptii de la regula privind femeile; doamna térii, cu toate c sta in pronaos, ocupa
partea dreaptd a incdperii si nu partea stdnga. Odatd doamna asezata aici, fiicele sale
se regésesc in acelasi spatiu alaturi de alte femei ale curtii formand un grup aparte,
separat de cel al barbatilor. Aceasta explica de ce barbatii ocupa in pronaos partea
stingd (latura de mlazanoapte) Numai domnitorul, copii séi si inaltii demnitari laici
si religiosi asistd la liturghie in naos. in acest caz, fiecare femeie este situati la acelasi
mvel cu sotul sdu (dar in spatii diferite), nivel determinat nu de apartenenta la spita
de neam sau la un sat, ci de functia sotului.

CONCLUZII

Exemplele prezentate mai sus permit sa se formuleze citeva ipoteze. Astfel spatiul
bisericii ortodoxe, impartit dupd modul descris la inceput, altar-naos-pronaos-tinda
(balcon), se Intinde de la maxima sacralitate la minima sacralitate, pe directia punctelor
cardinale, de la rasarit catre apus.

Asezarea credinciosilor in biserica confirma aceastd prima diviziune a spatiului, in
rasarit - apus, care poate fi interpretatd de asemenea si ca in fata (rasarit) - in spate
(apus); la aceasta se adauga o a doua diviziune, miazanoapte - miazazi, care corespunde
si distinctiei Intre dreapta (miazazi) si stdnga (miazanoapte).

Un alt criteriu de deosebire poate | fi luat in discutie; astfel, notiunile de sus - jos au
o semnificatie diferitd de la caz la caz. In biserica, susul corespunde cu cerul si constituie
partea cea mai sfantd; in cazul jilturilor-strana ale domnitorului, fiului lui, al domnitei,
al mitropolitului, se constati ci toate sunt indltate pe randuri de trepte, numarul lor
semnificand onoarea mai mare sau mai micad acordatd unei persoane. Dimpotriva,
mai ales in biserici de tard, femeile si adolescentii, care nu mai sunt copii dar nu sunt
nici persoane casatonte stau la etaj in aceasti situatie, partea de sus, care este in
acelasi imp situata si citre apus, citre spatele blsencu, nu mai semnifici o onoare sau
o asezare privilegiata in raport cu sacrul.
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O situatie similara se regaseste in sinagogi sau in moschei, unde femeile fie ca sunt
sau nu casétorite sunt izolate de barbati. Calitorul arab Ibn Battutah® descrie asezarea
dintr-o moschee a barbatilor de la curtea unui sultan din Orientul Mijlociu. Moscheea

mare trei niveluri si este construitd din lemn. Sultanul si marii demnitari ai curtii,

cadlul, Judecatorul si comandantul trupelor, se roaga la pnmul nivel. Efendi - fratele
sultanului, insotitorii si servitorii sai, precum si cativa locuitori ai orasului, se roaga la
nivelul intermediar. Fiii sultanului, inclusiv succesorul desemnat, cel mai tinar dintre
copiii sii si pe care-1 numeste Aldjewad, insotitorii, sclavii, servitorii si restul populatiei,
se roaga la ultimul nivel. Cititorii Coranului se aduna si se aseaza in cerc in fata
corului (mihréb); cel ce citeste (khathib) si cadiul se aseaza aproape de ei. Sultanul se
std in fata corului”. In acest caz situatia asezarii ascunde o contradictie fata de structura
tipicd, cici dacd in moschei cupola figureaza Cerul (citeodatd ea este pictata in albastru
si decorata cu stele, luna, soarele, asa cum am vazut in Grecia sau in fosta Iugoslavie),
nivelurile superioare sunt rezervate persoanelor mai putin importante, in timp ce
parterul este rezervat insusi sultanului.

Care sunt locurile de onoare cele mai insemnate? «in fatéd» si deci «catre rasarit»;
«la dreapta» si deci «citre miazizi»; semnificatia asezarii «mai sus» sau «mai jos»,
variaza de la o situatie la alta.

Care sunt criteriile sociale ce ordoneazi structura asezarii? In societatile satesti de
tip traditional, relativ egalitare, principalul criteriu distinctiv este categoria de sex;
bérbatii se aseazd in locurile de onoare. Deci, barbatii stau in faEé, la dreapta si spre
miazazi; femeile stau in spate, la stinga si spre miazanoapte. In altar intrd numai
slujitorii altarului, deci barbatii; exceptia este cea semnalatd mai sus a femeilor ce vin
sd curete acest loc, atunci cdnd nu se oficiaz, dar ele trebuie s fie ,curate”, ,iertate”,
preferinta fiind acordata persoanelor in varsta, in special vaduve. De altfel, in recut
nici o femeie aflata in perioada menstruatiei nu avea voie sa intre in biserica; nasterea
o punea de asemenea in imposibilitatea de a asista la liturghie timp de 40 de zile, pana
ce preotul nu-i citea o rugaciune de purificare..

Distinctiei determinate de sex i se adauga cea determinata de varstd; cu cat
credinciosul este mai bdtran, cu atét sta mai in fatd, insa in cadrul grupului determinat
de sex. O exceptie apare totusi destul de des, cea a copiilor care stau in fata.

Tinerii, indiferent de sex, au o situatie intermediaré; ei nu mai sunt copiii, dar nu
sunt incd nici adulti, cdsétoria fiind momentul de integrare in grupul adultilor.
Distinctiilor de ordin blOlOglC li se adaugé cele sociale, situatia celui casatorit fiind
superioara celui necasitorit. Intr-un caz extrem se situeazi fetele insdrcinate sau cele
care au ndscut fira a fi cdsatorite, care nu apartin nici unui grup social recunoscut de
societatea traditionala. In unele sate roménesti se indrepta aceasta situatie facandu-se
un ritual de casitorie cu o plantd, ritual insotit ca si la cdsitorie de schimbarea
pieptanaturii si invelirea capului cu o niframa, dar consecintele unui asemenea ritual
asupra asezarii in biserica nu sunt cunoscute, acest ritual disparand inca din secolul al
XIX-lea®°.

Clasificarea oamenilor pe categorii de sex, de varsta, dupa situatia matrimonial3,
da nastere la grupuri pe care le regésim si in alte sectoare ale vietii sociale traditionale
cum ar fi sarbétorile religioase, petrecerile, jocurile, ritualurile.
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In sfarsit, intr-o societate puternic ierarhizata (ca spre pilda curtea domneasca) se
adaugd pozitia fiecaruia in aceastd ierarhie, ceea ce complica criteriile de asezare in
biserica. Distinctia barbati-femei se mentine, cea de vérstd de asemenea, in timp ce
apartenenta la o spitd de neam sau la un sat se sterg. De asemenea, sunt cazuri in care
functia sociala ignora regulile traditionale: este cazul printesei georgiene care singurd
dintre femei poate intra in biserica, doamna Moldovei care std in pronaos in partea
dreaptd, in rdnd cu sotul ei asezat in naos, domnitorul care in anumite momente intrd
in altar in timpul liturghiei.

Apartenenta persoanelor la unitati sociale distincte se manifestd cu putere in
bisericile societatilor traditionale; apartenenta la o gospodarie, o spitd de neam sau
un anume sat, determini in mod riguros Jocul fieciruia in biserica. In toate aceste
cazuri (ca si in societtile puternic ierarhizate), femeia isi urmeaza sotul si asezarea sa
depinde de pozitia sociala a sotului.

Peste tot este prezentd competitia dintre credinciosi, fiecare incercind s& ocupe
locurile cele mai de cinste; dar cum acest lucru nu este p031b11 in interiorul bisericii se
regdseste structura sociala care functioneaza in exteriorul ei. Apropierea de locurile
cele mai sfinte echivaleaza cu un privilegiu social; in plus aceasta apropiere este dorita
din cauza credintei in efectele benefice ale puterii sacrului.

Individul apare in cadrul spatiului sacru ca membru atét al unui grup biologic cit
si al unui grup social, cele doud calitdd functioneaza concomitent. De altfel, individul
apare in acelasi mod si cu alte ocazii: in timpul sdrbétorilor, in relatiile cu proprietatea,
justitia, vendeta ca si in organizarea cimitirului si a lumii de dincolo, care repet3,
structural, organizarea terestra.
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Stelu §erban

Structuri comunitare in schimbare in doua
sate din Maramures;

Studiul de fata are ca suport cercetdrile de teren si arhiva referitoare la structura si
schimbarea sociald in perioada interbelicd a doua sate vecine, Cetdtele si Danesti. Satele
sunt situate in perimetrul oraselor Baia-Mare, Baia-Sprie si Cavnic Judetul Maramures
Urmaéresc In acest context modul diferit in care aceste dous comunitati si-au organizat
structurile intr-o perioada de inceput de modernizare a societatii taranesti din Roméania.

Majoritatea antropologilor si etmologilor sunt de acord ca inrudirea reprezinta
legdtura sociald fundamentald in comunitatile traditionale. Inrudirea nu este insi un
fenomen biologic mutat ca atare in planul structurii sociale. Dimpotriva, ,inrudirea
este un fenomen social [...]. Studiind inrudirea (sociologul si etmologul) studiaza un
sistem social, care are anumite raporturi cu fenomenele biologice, dar pe ei i intereseaza
modul in care societétile trateaza fenomenul biologic: filiatia sociald organizata de
inrudire, nu filiatia biologica™. Urmand acest4 perspectivé abordarea temei soructurilor
comunitare trebuie si inceapi cu clasificarea dupé rudenia de singe, sau biologica,
interpretata insa in contextul modelelor locale de organizare si ierarhizare sociala. in
cazurile celor doud sate aceste modele sunt generate de diviziunea pe neamuri, o
caracteristica extrem de specificd: ,Societatea maramureseand are ca institutie de
bazd neamul, familia mare patrilineara si virilocala. in comunitati neamurile se asezau
ierarhic pe baza unor titluri nobiliare. Cel care apartinea unei comunltagl de nemesi
era prin insasi aceastd apartenentd nemes si el. Este acea nobilitate comunitara pe
care o int4lnim in Europa doar in Tara Bascilor”2. Prin urmare in lumina precizarilor
de mai sus dimensiunile selectate in studiul de fatd cuprind: structura biologica a
neamurilor, datele istoriei locale si structurile modelatoare (relevate de memoria
ancestrala precum si de configuratia locurilor in biserica).

STRUCTURI BIOLOGICE

Pentru determinarea inrudirii biologice am utilizat in cea mai mare parte tehnica
interviului. Acuratetea rezultatelor obtinute a fost testatd prin comparare cu registrele
parohiale de stare civild disponibile la filiala Arhivelor Statului Baia-Mare. Pentru
ambele sate acestea contin date incepand cu anul 1859. Pentru perioada cercetats,
1930-1940, consider ca unitate de analiza nu fiecare neam, ci grupe de neamuri: G1,
grupa neamurilor numeroase, G2, grupa neamurilor medii, respectiv, G3, grupa
neamurilor marginale (in ambele sate am inclus in aceasta grupd neamuri cu cel mult
doud familii nucleare). Datele sunt listate in tabelele 1 si2.
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Criteriile de clasificare tin cont, atit de comparabilitatea numarului de familii incluse
in fiecare grup, ct si de mirimea neamurilor®. Am inclus de asemenea, un indicator
considerat important indeosebi pentru dinamica structurii neamurilor, anume gradul
de recuperare al acestei structuri dupa o generatie (vezi ultimele coloane ale tabelelor
1 si 2). Am urmdrit astfel numarul de familii care trdiau atat la 1938 cét si 1963, in
contextele structurilor neamurilor si grupelor de neamuri, precum si al intregii
comunitat.

Din compararea celor doud sate rezultd destul de evident cd Danestiul, pe de o
parte, era mai puternic structurat pe neamuri (existd numai trei neamuri in G1 si sase
in G2; de asemenea nu existau neamuri de cite trei familii, o subgrupa consistenta in
celalalt sat), si, pe de alta parte, avea un grad mai mare de marginalizare sociald (42%
din familiile nucleare apartineau G3, comparativ cu 33% pentru Cetétele).

Tabelul 1.
Structura neamurilor in Cetiitele (1938).

Gl Craciun 1 (Crl) 10 11 7
Pop 2 (P2) 12 9 4

Pop 1 (P1) 9 ’ 8 3

Rogojan 1 (R1) 5 7 5

Tamas 1 (T1) 3 5 5

Tura 2 (T2) 6 5 0

Total G1 | 6 45 45 24
G2 Costin 3 (Co3) 7 <+ 3
Herta (H) 7 4 4

Bonta (B) 4 4 2

Tura 6 (T6) 3 4 2

Costin 2 (Co2) 6 4 2

Costin 4 (Co4) 5 3 2

Costin 1 (Col) 3 3 1

Pop 4 (P4) 5 3 1

Béle 3 (Ba3) 2 3 1

Podut (Pd) 3 3 i,

Tura 1 (Tl) 3 3 0

Tura 8 Q’ 8) 1 3 1

Créciun 2 (Cr2) 1 3 1

Ardelean (An) 1 3 0

Total G2 | 14 51 47 21
Total G3 | — 31 44 29
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Tabelul 2.
Structura neaurilor in Danesti (1938).

 Grupa | Numele Numér de fam i | Numir de familii | Numdr de familii
deneam |  neamului | = la19: . la 1938 1a 1938 si 1963
G1 Podut 1a (Pdla) 4 5 4
Podut 1b (Pd1b) 1 5 3
Podut 1c (Pdlc) 1 i 1
Fat 2a (F2a) 1 4 2
Fat 2b (F2b) 2 3 3
Fat 2¢ (F2c) 4 3 0
Fat 1 (F1) 7 7 6
Total G1 |3 21 28 19
G2 Ardelean (A) S 5 3
Fét 3 (F3) 6 5 4
Fat 4 (F4) 5 -] 4
Canta (Cn) 5 4 2
Pop 2 (P2) 4 4 2
Gherghel 1 (Gh1) 3 4 2
Total G2 | 6 28 27 17
Total G3 | — 38 49 20

Surse: Arhivele Statului, filiala judetului Maramures (Fondurile Primariei Sisesti si
Episcopiei greco-catolice a Maramuresului). Arhivele Primariei Sisesti (Fondurile
registrelor de stare civila si registrelor agricole). Ancheta de teren in cele doua sate.:

in Dénesti exista, deci, o demarcare neté a grupelor neamurilor, G1 si G2, de grupa
margmala G3.In Cetétele, dimpotrivd, G2 si G3 includeau doud treimi din populatie,
ceea ce denotd un grad mai ridicat de destrdmare a inrudirii biologice.

Desi la nivelul intregii comunitéti gradele de recuperare sunt aceleasi, 0,56 pentru
Cetdtele si 0,53 pentru Déanesti, la o crestere a numdrului de familii de 1,26, respectiv,
1,29, in Danesti gradele de recuperare a G1 si G3 sunt de 67%, respectiv 40%, pe cAnd
in Cetitele aceeasi indicatori sunt 53% si 65%. Similar diferd si indicatorii
corespunzitori grupului G2, 62% pentru Danesti, respectiv;, 51% pentru Cetatele. Putem
conchide prin urmare, ca fatd de Cetitele, Danestiul a avut o structura biologica mult
mai stabild, configuratd in jurul unui miez format de grupurile G1 si G2, in raport cu
care grupa marginala G3 si-a modificat substantial componenta.

DATELE ISTORIEI LOCALE

Cele doua sate sunt atestate documentar de peste 500 de ani. Cetdtele este mentionat
prima dati la 1411 sub numele de Gyurefalwa, pastrndu-si acestd denumire (in
toponimia administratiei din Ardeal) pané la 1918. in paralel de la 1776, satul mai
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este cunoscut si sub denumirea de Czurkafalu sau Csetetzel*. Satul Dénesti, atestat la
1405 sub numele de Balkonia (iar la 1411 ca ,villa valahalis Balotfalwa”), poarta
numele, de la 1566, de Bayfalu® . Din punct de vedere administrativ satele au apartinut
succesiv unor diferite diviziuni. Ddnesti este mentionat la 1569 si 1688 ca apartinand
de domeniul Baii-Mari, iar la 1603 si 1651 de domeniul Chioarului®. Cetatele a apartinut
in secolul al XVI-lea de domeniul Biii- Mari, iar in secolul al XVII-lea de cel al
Satmarului’. Componenta sociala a satelor de pe aceste domenii era data in majoritate
de categoriile colonilor si iobagilor, existdnd insa si sate nobiliare, dupd cum o atestad
lista de pe domeniul Chioarului. Existau la 1603 pe acest domeniu, pe langa cele 83
de sate iobdgesti, si 14 sate nobiliare, printre care Sisesti, Surdesti si Plopis, vecine cu
Dénesti si Cetdtele. Alte doua sate vecine, Fauresti si Lischia, insé erau iobdgesti®.

Cea mai importantd problema a istoriei locale este cea a conflictelor intracomunitare.
Nu mi-am propus urmarirea exhaustiva a tuturor acestora, ci numai a ceea ce memoria
colectiva a retinut, considerénd ci doar aceste elemente au determinat din punct de
vedere istoric configurarea structurilor simbolice locale.

In Cetatele pe la 1830 a avut loc un eveniment cu implicatii sociale de lunga
durat3. in sat s-a stabilit un anume Petru Costin originar din Indu (sau Costeni dupa
altii). Era avut, banii pe care-i castigase fdcind comert local permitandu-i si cumpere
o importanta proprietate funciara, dar sd si detind un important status de prestigiu,
functia de prim-curator (prim- administrator al bugetulu1 bisericii parohiale). Fii lui,
Sumon, Costan si Gheorghe a luf Petre, din neamul Co2, au mostenit aceasta proprietate
in parti egale, insd ce de-al doilea, beneficiind si de imprejurari favorabile (a facut
armata la Budapesta, unde a invitat maghiara si citeva notiuni de administratie) a
reusit sa-si mareasca cu mult proprietatea. Mijloacele pe care le-a folosit au fost mai
mult sau mai putin legale, in orice caz a devenit o puternicd personalitate local3,
detinind, de la 1910 la 1921, functia de birdu (primar), iar din jurul anului 1900 pana
la moarte (1934) functia de prim-curator. Tot el a construit si prima strana din biserica
satului. Nu a avut urmasi directi, infiind pe Ioan Costin a lui Petre (din neamul Col),
cdruia i-a lasat intreaga proprietate, precum si locul din bisericd. Suprafata de pamant
pe care acesta din urma o detinea la 1938 era de 109 iugére (1liugdr=0,56ha) cu mult
mai mult decdt urmatoarea proprietate din sat (31 de iugare). De asemenea, registrele
datoriilor agricole din 1934 mentioneaza ci nu mai putin de 46% din suma datorata
de cei 92 de debitori din Cetatele fusese creditatd de Costan Costin.

Al doilea conflict din Cetatele a fost de ordin religios, antrenind de acesii dati
intreaga comunitate. Actorul pnnc1pal a fost acelasi Costan Costin a lui Petre, care a
incercat pur si simplu s& treac bugetul bisericii, precum si o parte a padurii comunale,
in proprietatea sa personald. Cum aceste evenimente se petreceau in prejma Pastilor,
Costan Costin starnit de opozitia localnicilor a amenintat ca va aduce preotul din
Plopis (sat vecin de confesiune ortodox4; cele doud sate studiate au fost panain 1948
greco-catolice). Chiar ,s-au adunat vreo 40 de pisti la o casd” din partea de sus a
satului, ,Sus@nari”, dar preotul din Plopis, prudent, a refuzat invitatia, _oamenii
impacandu-se, iar averea bisericii rimanénd intreaga.

Un al treilea conflict important pentru Cetitele a fost generat de hotdrirea
Judecitoreasca prin care, in 1936, satul revenea la notariatul cercual Danesti. Cele
doua parti implicate au fost prim-pretorul plasii Manastur, de care apartinuse satul in
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anii 1927-1936, si comitetul interimar al satului la initiativa caruia Cetétele a trecut la
notariatul Dénesti (si implicit la plasa Baia-Mare). Din acest comitet faceau parte pri-
marul Vasile Tura (neamul T1), invatatorul Costin Petru (din Co3) si viitorul deac Ni-
colae Pop a lui Gavrila (din P2) la acea vreme curator. Din cei 80 de capi de familie
prezenti (satul numara la recensdméantul din 1930, 127 de familii nucleare) 71 au vo-
tat pentru revenirea la notariatul Danesti. Motivele acestei decizii sunt edificatoare
pentru tendintele de integrare regionald ale satului. Dintre acestea trebuie mentionate
cele de naturd economica (populatia vinde si cumpard marfa mai ales la targurile din
Baia-Mare si Baia-Sprie), juridica (registrele de stare civila se aflau la Danesti) si admi-
nistrativa (in Baia-Sprie se afla sediul circumscriptiei financiare, precum si alte institutii
sociale si culturale). Satenii au avut castig de cauzd, insd in 1945, in contextul incepu-
tului comunizarii, satul va reveni printr-o decizie admninistrativa plasei Targu-Lapus.

Fara indoiala cd, datoritd efectului cumulat al acestor conjuncturi, satul Cetdtele
se afla in perioada interbelicd intr-un proces de modernizare fortata, proces diferit de
modernizarea organici si de cea comandat de stat, si caracterizat in genere astfel:
»produsd in mod esential de unul sau cétiva indivizi, de obicei cu educatie si cu un
anumit capital, care initiaza o serie de inovati agricole si comerciale, nu in mod necesar
ca raspuns la la o schimbare de mediu ci, in principal, plecind de la disponibilitati
generate de tehnicile noi si de conditiile pietei”. ?

in Danesti doud evenimente au efecte de lunga durata asupra structurilor simbolice.
Primul dintre ele este conflictul de prestigiu dintre cele trei spite ale neamului Podut
al céror stramos a fost deac. Deacul avea in genere dreptul de a-si alege colaboratorii,
membrii corului bisericesc, posesori ai locurilor de maxim prestigiu din ,,strana canta-
retilor”. Conform dreptului obisnuielnic urma ca dintre cei trei fii ai deacului bétrén sa
preia functia cel mai vérstnic. insa datorita imprejuririlor acesta se afla in armati
cand tatil lui a murit, astfel ca cei doi fii rimasi in sat au intrat intr-un puternic con-
flict privind succesiunea functiei. La acea vreme conflictul a avut o intensitate deosebita,
reglarea lui incilcand incéd o 'data cutumele locale. Astfel, functia de deac a preluat-o
‘cel mai mic fiu, cel care conform obiceiului ar fi trebuit sd rdméne in casa parinteasca.
Fiul mijlociu s-a bucurat de acest privilegiu in schimbul renuntarii la orice pretentii
privind functia de deac. Se pare totusi cd acest aranjament nu a satisfacut partile
implicate, caci fiul mai mic, Indrei, si-a ridicat casa undeva in afara vetrei satului, in
apropiere de locul numit Mandra Vedere, loc unde au fost ingropat el si urmasii lui
(astazi acesta este singurul cimitir familial din sat). Fiul mai mare s-a reintors in sat
inginerindu-se (,,maritdndu-se” in grai local), renuntind deci la drepturile cutumiare.

Al doilea conflict a fost de naturd economica si, partial, de prestigiu, angrenind
doud dintre spitele neamului F2, neam din care provenea ultimul primar ,imperial”,
Gheorghe Fat a lui Gavrilut. Acesta profitind de functia pe care o avea a intdbulat pe
la 1910 si parti din mostenirea ce se cuvenea celorlalti doi frati aj lui. Acestia l-au dat
in judecatd, procesul prelungindu-se pe mai multe zeci de ani. La sfarsitul acestuia
urmasii uneia dintre spitele defavorizate, F2a, au primit ca despagubire o suma de
bani, plititd de urmasii spitei primarului, F2b. Cea de-a treia spitd, F2c, nu a avut
urmasi la incheierea procesului. Ca si in cazul anterior nici aceasta procedurd se pare
cd nu a fost satisfacatoare, caci membrii spitei F2a si-au pérasit locul de drept din
bisericd (strana opusd stranei cantéretilor) instaldndu-se in podul bisericii.
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Aceste doui conflicte sunt exemplare, atit pentru modalitatea de conservare a
solidaritétii comunitare din Danesti, cét si pentru schemele de coabitare a diferitelor
ierarhii locale. Trebuie s& retinem in acest sens ca in Danest unitétile sociale angrenate
erau de natura traditionald, neamurile. in Cetétele dlmpomva conflictele descrise au
avut in prim plan fie 0 personalitate locala (Costan Costin a lui Petru), fie ,grupul
notabililor” (in situatia trecerii la notariatul Dénesti), fie o majoritate comunitara
solidarizata de sentimente religioase. Pregnanta conflictelor din Cetdtele mi-a fost
sugerati si de sensitivitatea subiectilor chestionati pe aceastd temd. De pildd, simpla
mentionare a numelui lui Costan Costin al lui Petru a generat relatari ample, rascolind
amintiri cu atit mai vii cu cét cel care i-a mostenit averea, Ioan Costin al lui Petru, a
avut parte de existentd chiar mai dramatici decét protectorul sau'®. in Dénesti,
dimpotriva, intrebirile chiar insistente au dus la blocaje de memorie, reveniri, precizari
tradive ori chiar raspunsuri ambigui (cum ar fi unul privind conflictul podutenilor, azi
stins de inrudirea prin nésie a celor doud spite altddata rivale).

TERITORIALIZAREA NEAMURILOR

Diferentelor de structurd si istorie locald li se adauga semnificative diferente ce
decurg din amplasarea teritoriali a neamurilor. Insa51 amplasareaab antiquo a vetrelor
de neam (hdrtile 1 si 2) precum si vechimea acestora determind aceste diferente.
Trebuie retinut pe de alta parte cd majoritatea subiectilor au raspuns la aceastd din
urmd problemai indicind date de genul ,,pe la 1700". Confruntate cu datele de arhiva
si cu reconstituirea generatiilor intermediare ale genealogiilor vechimea strdmosilor
neamurilor a cdpatat contururi mult mai clare. Datele din hértile 1 si 2 contin deci
datele de nastere aproximative ale ,intemeietorilor” fiecirui neam, dupa cum rezulta
din arhive, mention4ndu-se si daca acestia au provenit din sat sau din alte parti (aici
memoria genealogici a subiectilor a fost mai precisa).

Vechimea vetrelor de neam din Dénesti nu depaseste 180 de ani. Doud dintre cele
mai numeroase neamuri (Pd si F1) fiind intemeiate pe la 1820, dar venind din alte
localitéti (F1 dintr-un sat vecin, Negreia; Pd ,de dincolo de deal”, din Giulesti, in
Maramuresul istoric). Un al treilea neam numeros, F2, nu mai pastreaza decét o vaga
amintire de a fi provenit din Surdest, sat vecin la est cu Danestiul. Acest neam nu mai
pastreaza nici amintirea vetrei comune, cauza acestui fapt fiind fara indoiala conflictul
de proprietate care a angrenat cele trei spite ale neamului (vezi mai sus). Un al patrulea
neam mai numeros, F3, este dintre cele mai vechi (de la 1815), originea sa fiind
autohtona.

Pentru Cetatele datele sunt diferite. Patru dintre cele mai numeroase neamuri (P2,
Crl1, R1si T1) sunt si printre cele mai vechi (aproximativ, 1780, 1810, 1800, respectiv
1810), unul dintre ele venind de dincolo de deal, din Budesti (Crl1), altul din Rus
(T1), sat din josul Baii-Mari. Un alt neam la fel de vechi (1780), dar mai putin numeros
este autohton.(Col). Trebuie sa retinem si faptul cd nu mai putin de patru neamuri
(Bo, Co2, T1 si Bal) din categoria celor mijlocii, G2, sunt venite din alte localitati
(intre 1800 si 1840) pe cand in Danesti constiinta originii externe caracterizeaza mai
degraba neamurile mari, toate cele trei neamuri de acest fel fiind ,,venetice”.
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Comparativ se poate conchide cd in Cetétele reteaua inrudirii biologice este mult
mai amplu proiectat in contextul nativitétii decat in Danesti. Mai mult, asa cum vom
vedea in continuare in Danesti nu numai cd neamurile numeroase péstrau constiinta
originii lor stréine, ci detineau prin traditie si functiile principalelor ierarhii comunitare
(cantorii recrutati mcepand cu1850 dintre neamurile Pd si F1, curatorii, respectiv,
birdii, acestia dm urmi exclusiv din F2b odata cu anul 1900) in Cetdtele dimpotriva
functia de deac a fost detinutd de la construirea actualei biserici (1794), cu exceptia
anilor 1924-1952, de cétre un numeros neam autohton, P2.

Concluzia strinsei asocieri a rudeniei biologice cu cea comunitara (socio-culturala)
in cazul satului Cetétele, respectiv, autonomia relativa a celor doud variabile pentru
Daénesti, decurge si din analiza distributiei teritoriale a neamurilor (hartile 3 si 4).
Pentru Cetétele doua dintre neamurile numeroase, P2 si Cr1, au o vecinitate compacta,
ce-al de-al doilea chiar pe vatra neamului. Membrii lor din afara celor doua vecinatati
au totusi rezidente semnificative din punct de vedere al constituirii de relatii comunitare.
Unii sunt plasatl la periferia vetrei satului (Cr1), ceilaltii in centrul acesteia (P2). in
Danesti avem vecindtati genealogice la fel de compacte pentru trei neamuri, din care
doud din categoria neamurilor mijlocii (A si F3). Amplasarea compactd a neamului
numeros Pd (care in plus detinea si functia de cantor), pare si fie analoagé cu cea a
neamului P2 din Cetétele, dar trebuie retinuti originea externa a neamului Pd.

STRUCTURI DE PRESTIGIU

Structurile de prestigiu din cele doud sate se manifestau in primul rand in asezarea
neamurilor in bisericd, configuratie care reprezinta baza identitdtii comunitare!!.
Trebuie mentionat cd oamenii din aceastd regiune participa la viata religioasa mai
degraba social decét spiritual, in perioada studiatd arhivele fondurilor episcopale si
protopopiale consemnénd putine cazuri de constiintd. De asemenea, ca in majoritatea
satelor de confesiune greco-catolic, viata spirituald a credinciosilor era organizata de
asociatii specifice, Reunitnea Marianelor fiind cea mai cunoscuti dintre acestea. Pe
l4ngd acestea, ocuparea functiilor in organizatii traditionale precum consiliul parohial,
stirneau adevarate campanii electorale, mult mai dinamice decét alegerile primarilor
si consilierilor comunali. Semnificatia locala a ierarhiilor religioase, curatorii, membri
ai consiliului parohial, sau cantorii/diecii, membri ai corului bisericii, se sprijinea pe
modul de atribuire al acestor functii, mod care combina ereditatea, controlul social
(prin asa-numita ,.gurd a lumii”) si electivitatea.

Trebuie spus, mai intéi, c¢d in améindoua satele exista in bisericd separatia
dintre barbati si femei. Aceasta nu era un indicator al discriminarii, ci mai degrab4,
releva existenta a doud ordini sociale diferite calitativ diferite si complementare. Fiecare
dintre cele doud ,jumatdti” este divizatd la rdndul ei astfel incit in partea din fatd a
naosului se grupau majoritatea barbatilor adulti, fie pe neamuri (numeroase sau
marginale), in Ddnesti, fie mixt, dupa neamuri si avutie in strane, respectiv, dupa
neamuri si varsta pe banci, in Cetétele (vezi fig.1 si 2). Restul barbatilor, precum si
tinerii isi ocupau locurile in podul bisericii/scorusul, alaturi de ,venetici” (persoane
stabilite in sat altfel decat prin casétorie, caz in care neamurile cu care s-ar fi incuscrit

30
https://biblioteca-digitala.ro



le-ar fi oferit un loc 1anga ele), restul neamurilor marginale si de , protestatarii” social
(precum membrii spitelor danestene F2a si Pd1b).

Celelalte doua zone apartineau femeilor: in a doua jumatate a naosului sub
pod, stau femeile in vérstd grupate pe neamuri, in timp ce tinerele casatorite si fetele
care nu au loc aldturi de femeile in varstd stau in pronaos sau chiar in afara bisericii
langa zidul ei. Desi diferentele de configurare in cele doud sate nu sunt la fel de mari
ca in cazul barbatilor, meritd mentionata tendinta din Cetétele de asezare dupa vérst4,
care reprezenta un simptom al destrdmarii inrudirii. Astfel, in biserica acestui sat cea
mai vérstnicd femeie din fiecare neam (inrudirea avand la baza totusi descendenta
patnlmeara) isi avea locul ei de drept in partea de fata a zonei chiar langa gardul
despartitor. in spatele fiecireia urmau in ordinea vérstei celelate femei din neam
structura aglomerandu-se in cadrul segmentelor tinere. in Danesti, Intrucét criteriul
inrudirii era prevalent existau cazuri in care femei mai tinere stiteau inaintea celor
mai in varsta.

Modul de transmitere al locurilor era reglat diferit in cele doui sate. in Danest
locurile barbatilor erau mostenite de-a lungul descendentei patrilineare, cu anumite
excepti pentru locurile din strane, care datorita prestigiului lor erau mult mai disputate.
Unul dintre membrii neamului F1 de pild3, cdsatorit cu o femeie din spita F2b, s-a
aldturat cumnatilor si socrului sau in strana din stdnga. De-altfel, locul neamului lui
era chiar in fata acestei strane, insi pe banci. in Cetitele atat locurile de pe bénci, cat
si cele din strane fiind ocupate predominant pe baza varstei si avutiei nu exista un
sistem stabil de transmitere al acestor locuri. Exceptia o constituia strana diecilor
unde locurile erau strict alocate pe baza apartenentei genealogice.

Cele doua configuratii feminine respectau in aceasta privintd regula
genealogicd'2. O exceptie notabild am gasit-o in Cetatele, unde o nasd/ndnasd si-a
luat pe l4ngé ea fina care venise din alt sat, impotrivindu-se femeilor mai tinere din
propriul ei neam care deschiseseri un conflict cu protejata ei. in general despre ordinile
feminine din cele doué sate se poate spune cd erau mult mai tensionate dar si mai
consistente decét cele masculine!3. Amintirea locurilor in biserici nu se intindea la
femei decat In urma cu doud sau trei generatii, si aceasta doar daca existase o legdtura
personald intre cele doud femei. Unul dintre motivele acestei situatii consta in criteriul
de agregare al inrudirii, genealogic si patrilinear, fapt care lipsea ordinea feminina de
o norma de decizie in cazul unei dispute. La barbati, dimpotriva, locurile ocupate
dupd neam erau adjudecate in caz de conflict pe baza refacerii descendentei patrilineare.
Astfel multi dintre ocupantii acestor locuri stiau cu precizie ca acolo statuserd si stramosii
lor, memoria acestora oferind argumente suficient de puternice pentru recunoasterea
configuratiei de fapt.

Diferenta dintre configuratiile prestigiului in cele doud sate se oglindeste
contrastant comparand ordinea neamurilor in strane. n Dénesti exista o separare
funcponala intre pozitiile de prestigiu religios (corul cintéretilor compus din membrii
aceluiasi neam, in fruntea cérora sta deacul, respectiv curatorii, membrii consiliului
parohial) si cele de prestigiu social (primari, invétatori, avutii satului). Astfel in strana
din stnga, mai recentd decét cea opusi ei, stétea spita F2b, care a si construit-o, neam
din care s-au recrutat intre 1900 si 1945 doi primari. Alaturi stédtea o spité a celui mai
numeros neam din sat in acea perioadd, neamul F1 din rindurile careia se recrutaserd

31
https://biblioteca-digitala.ro



Fig. 1.
Biserica din Danesti. Amplasarea neamurilor in anii 1930.

Iconostas
F1 2
Strane
P Cn
Pd F1
P2 F1 Neamuri restranse
F4 A
B . 3Cn
2 P2
n
Neamuri c
restranse i
Fl Neamuri restranse
Locurile Locurile
femeilor femeilor

32
https://biblioteca-digitala.ro



Fig.2.

Biserica din Cetiitele. Amplasarea neamurilor in strane in anii 1930.
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doi dieci, un prim-curator si inci alti citiva curatori. Pe 14nga functiile administrative
pe care le detineau acestia ocupau statusuri economice superioare. Strana opusi a
apartinut alternativ neamurilor Pd1a si Fat 1, care au dat cite doi dieci. Aldturi de ei
au stat membrii ai consiliului parohial, care de-a lungul timpului au fost recrutati din
neamurile F1, F3 si F4 (o exceptie a fost in 1922, cand intre curatori se afla si un
membru al spitei Pd1al Trebuie retinut aici separarea simbolica a functilor de deac,
respectiv primar care au apartinut unor neamuri diferite, plasate in plus si in strane
diferite in biserica (strana din dreapta era destinat diecilor; cAnd membrii ai neamului
F1 ocupau functia de diac ei se mutau in aceastd strand; este remarcabild de-altfel
pozitia mediana pe care acest neam a avut-o in cadrul structurilor de prestigiu locale).
A existat totusi o perioadd, 1938-1945, cand aceste doud functi au fost detinute de o
aceeasi persoand, Vasile Podut din neamul Pd1a. Performanta acestuia se explic prin
faptul ca facuse armata inainte de 1918, in cadrul imperiului austro-ungar, cipétand
un grad militar, dar si buna cunoastere a limbii maghiare.
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Siin Cetétele configurarea locurilor in strane denota o anumita separare intre
functiile presug1ulu1 laic si cele ale prestigiului religios. in strana din st4nga construita
cand cea mai puternica personahtate a satului Costin Costan a lui Petru isi avea locul
pe un scaun langa iconostas, stitea neamul P2 care detinuse aproape fira exceptie
functia de deac de la ridicarea actualei biserici in 1794. intre 1922 si 1953 aceastd
funcpe a fost Insd detinutd de un membru al neamului T2, obligat sa stea in strana
opusa recent ridicatd Intrucat neamul P2 nu l-a acceptat in strana lor. Alituri de noul
deac au stat membrii neamului T1, care prin persoana lui Vasile Tura a lui Gavrila au
detinut functia de primar si cea de prim-curator (dupd moartea lui Costan Costin in
1934). Prin urmare in toata perioada interbelica detinatorii functiilor prestigiului laic
si religios In Cetétele au detinut acelati loc in bisericd. Suprapunerea ierarhiilor laice
sireligioase din Cetdtele nu era un lucru nou. Pe la 1905 o spitd a neamului protestatar
P2 acumulase toate functule de prestigiu din sat, un membru al ei fiind prim-curator si
primar, iar fratele lui deac. fn acea perioada s-a construit strana din stinga, actiune la
care a participat si un membru al neamului Co1, prieten cu cei din neamul d1ec1lor, P2,
si detindtor al unui status economic superior. Acesta si-a capatat astfel un loc in aceasta
strana.

Strana din dreapta, construita mai recent si de aceea mai incdpatoare, grupa
pe langa cei mentionati si doi exponenti ai statusurilor economice superioare si ei din
neamul Col, si de asemenea far3 functii de prestigiu (este vorba de Ioan Costin a lui
Petru mostemtorul lui Costan Costin, si de fratele lui Dionisie, amintit mai inainte,
care si el fusese infiat mostenind astfel o proprietate importanta).

Din compararea celor doud configuratii se deduce in Danesti pe l4nga separarea
statusurilor prestigiului laic (in spita F2b) de cel religios (in spita Pdla), existenta
unor neamuri cu functii de mediere intre cele cele douad ierarhii (neamurile numeroase
F1, F3 si F4). Elita acestui sat avea prin urmare in aceea perioada o remarcabila
coeziune si organizare, un comportament mai degraba cooperant ca si un important
grad de adecvare la structurile sociale traditionale de tip genealogic. Ea se definea
mai pregnant prin resursele traditionale ale prestigiului social (locuri in biserica,
medierea cu societatea mglobanta memorie genealogicd). in Cetétele, dimpotriva,
separarea functiilor prestigiului social era superficiala si con_;uncturala, lipsind, de
asemenea si structurile de mediere intre jerarhiiie de prestigiu. Neamul Co1, care ar fi
putut sa realizeze aceastd din urma functie se alinia mai degraba si el in competitia
pentru prestigiu, detindnd una dintre resursele importante intr-o societate in curs de
modernizare, puterea economici. In acest fel, elita locali era divizata si in competitie
pentru ocuparea statusurilor de prestigiu in contextul insa in care desemnarea simbolici
a acestor statusuri era confuza si tensionatd, iar relatia ei cu structurile sociale de tip
genealogic se baza mai mult pe excludere decét pe integrare.

Am abordat in studiul de fatd influentele reciproce dintre retelele inrudirii
biologice, evenimentele istoriei locale si doud dintre contextele culturii native in care
rudenia biologica se regaseste puternic reflectata (atasamentul teritorial al neamurilor,
respectiv, configuratia locurilor din biserica parohiald). Comparativ am constatat in
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ambele sate o puternicd dependentd intre marimea neamurilor si distributia functiilor
din ierarhiile comunitare (laice si religioase). Pe de alta parte insa aceastd corelatie
pare sd nu fi influentat comportamentul membrilor acestor ierarhii in competitia pentru
ocuparea pozitiilor superioare. Constatdm astfel in Danesti o relativd autonomie a
ierarhiilor laice (a céror varfuri erau detinute cvasi- monopollst de neamul Fat 2), sia
celor religioase (domeniu de posesiune al neamurilor Fit 1 si Podut). In plus cooptarea
in cadrul acestora a membrilor unor neamuri numeroase, dar cu pozitii mai modeste
in ierarhiile locale au anihilat posibilele surse de conflicte. in conditiile in care asa
cum afirmam mai sus, marimea neamurilor reprezenta un factor important in competitia
pentru pozitiile influente, aceste doud caracteristici au motivat comportamentul
cooperant al elitelor din Déanesti.

in celilalt sat, Cetatele se constatd o puternicd discrepantd intre modernizarea
economica (in primul rand, acumularea de capital funciar de catre Costan Costin a lui
Petre) si sociald (aparitia in prim-planul istoriei locale a agentilor non-traditionali,
individuali, precum acelasi Costin Costan, ori colectivi, precum, grupul de tendinta
confesional ortodoxd sau grupul ,notabililor”) si puternicul atasament teritorial al
neamurilor. Ascensiunea in ierarhia locurilor din biserica a lui Costin Costan sau a
neamului Costin 1 (actori cu ridicate statusuri economice), refuzul obstinat al ,,neamului
diecilor”, Popl, de a ceda un loc in strana lor lui Simion Tura (T2), deac in perioada
interbelicd, sau excluderea sistematici a unor neamuri numeroase din cadrul ierarhiilor
locale, reprezintd indicatori ai acestei discrepante. Ea a dus la erodarea semnificatiilor
modelatoare ale unitdtii traditionale a neamului (absenta acestuia din organizarea
locurilor pe bancile din biserica), dar si la ocompetitie accentuatd intre diferitele grupe
de rudenie biologica pentru ocuparea pozitiilor superioare.

NOTE

! Henri Mendras, Elements de sociologie, Paris, 1975, p.156.

2 Mihai Pop, Introducere la Antologie de folclor din judetul Maramures, Baia-Mare,
1980, p.7.

3 Acest criteriu este mai important el expriménd potentialul de asociere si organizare
comunitard. Un neam avdnd 11 familii nucleare, de pildi, poate activa o retea de
asociere de cel putin 22 de familii, presupundnd ci prin césétorie fiecare familie se
inrudeste cu cel putin incé o familie din alt neam.

4 Coriolan Suciu, Dictionarul istoric al localitdtilor din Transilvania, vol. I,
Bucuresti,, 1967, p.134.

5 Ibidem, p.192

6 David Prodan, Iobigia in Transilvania secolului al XVI-lea, vol.I, Bucuresti, 1968,
p.239; Idem, Iobagia in Transilvania secolului al XVII-lea, vol.I, Bucuresti, 1986,
p.376.

7 Alexa Gavril Béle, Schita monograficé a satului Cetétele, manuscris.

8  David Prodan, lobagia in Transilvania in secolul al XVII-lea, vol. I, ed.cit., p.3.

®  Guy Hunter, Modernizing Peasent Societies. A comparative Study in Africa and

Asia, New-York, London, 1969, p. 43.

Considerat ,chiabur” de cétre autorititile comuniste a fost ridicat din sat intr-o

noapte a anului 1946, fixdndu-I-se domiciliu fortat in orasul Gherla. Aici a lucrat ca
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mecanic reintregindu-si familia, si a murit la bdtranete. Multi ani de zile celelalte
rude, nici chiar fratele lui Dionisie (decedat in 1996 la varsta de 95 de ani), nu au
stiut nimic despre el. Proprietatea din sat a fost consideratd parasité de citre regimul
comunist si organizatd sub forma unui G.A.S. in jurul cdruia in decembrie
1961-ianuarie 1962 s-a constituit prin violentd G.A.C., viitoarea cooperativa agricold
de productie (11 familii din cele aproximativ 200 ale satului au rezistat totusi
presiunilor comuniste, pastrandu-si pAméntul).

Pentru punerea acestei importante teme in context general vezi Paul H. Stahl,
Introducere la editia din 1998 a cartii lui Henri H. Stahl, Contributii la studiul
satelor devilmase romanesti, vol. I, pp. XXXVII-XLI; trebuie retinuta in acelasi
sens asezarea grupurilor sociale in biserica satului Atany din nordul Ungariei, sat
cu o majoritate confesionald reformati (cf. Edith Fel, Tamas Hofer, Proper Peasents.
Traditional Life in a Hungarian Village, Chicago, 1969, pp.70-71).

in ambele sate locurile femeilor in biserici se transmiteau de reguli fie pe linie
maternd, fie pe linie matrimonial; tinerele femei casatorite isi cipatau astfel locul
in biserica, fie in urma mamei lor, fie in urma soacrei.

in rapoartele periodice ale preotilor parohi din satele zonei se mentioneaza in aceasta
perioadd multiple conflicte intre femeile ce concurau pentru- aceste locuri. Cativa
dintre preotii parohii cerusera chiar invoirea ierarhilor lor pentru a interzice asezarea
pe neamuri in biserica (inclusiv pentru barbati). Acerba competitie pentru un loc
mai in fatd este sugerati si de cazul unei bétrane din Cetatele, care a trecut in
ultimii ani ai vietii in partea destinaté barbatilor. Trecerea gardului care separa cele
doud locuri a generat in acest caz proteste vehemente mai degrabd din partea
femeilor. Bitrana nu a renuntat insi la noul loc.
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§tefan Dorondel

Structura lumii de dincolo
in imaginarul taranesc

wJe pense que le Valaques croient plus a 'au-dela qu'en Dieu.”!
(R. Popov, 1994)

intr-un studiu recent aparut, V. Vasseva observa, comparand obiceiurile funerare
bulgaresti si roménesti, marea importagtd pe care apa o are in ritualurile privind
inmormantarea la nord de Dundre?, fird insi si ofere o posibild explicatie acestui
fenomen. In prezenta lucrare vom incerca si detectim cauza acestei situatii si vom
incerca si dim un posibil rispuns. in acest context vom analiza topografia imaginari
a lumii de dincolo asa cum reiese ea din trei categorii de ,,mérturii”: din gesturile
facute la inmormaéntare, din céntecele ceremoniale funerare si din basme, care
constituie, credem noi, o cvasimitologie populara.

in alti parte am incercat si analizim mai ales gesturile facute de membrii comunitadi
in momentul si mai ales dupa moartea unuia dintre ei*. In aceasti lucrare accentul va
cidea pe analiza imaginarului colectiv, a modului in care tdranii isi imagineaza lumea
de dincolo. Pentru a finaliza acest demers, deloc lipsit de pericole, trebuie si facem
citeva preciziri metodologice. In primul rdnd pornim de la ideea ci aceste practici
constituie un fel de mozaic In care 0 mare parte a pieselor care il constituie au disparut.
Ca si in cazul credintelor preistorice, dovezile de religiozitate populara sunt, potrivit
expresiei fericite a lui Radu Florescu,

fragmentele unor ansambluri din care lipsesc multe elemente si mai
ales legdturile organice dintre aceste elemente, care dau coeziune
ansamblului®.

Treaba cercetatorului este tocmai aceea de a reconstitui acest univers imaginar
pierdut, fara insi a scipa din vedere faptul ca aceasta reconstituire, aceastd remodelare,
este subiectivd®. O greseald aproape constanti pe care o fac cercetatorii din domeniu
este aceea de a nu distinge clar intre realitatea unei culturi, ceea ce antropologul
american Ralph Linton numea culturd reald, si constructia culturald (cu termenul
aceluiasi autor), adicd sistematizarea datelor culturale pentru a prezenta o imagine
inteligibila a acelei culturi®. Pe de alti parte, nu existd elemente de culturi care care si
fie impartasite de toti membrii unei societdti’. Universul mental al taranului romén
nu este nici pe de parte unul coerent la care s adere toti tiranii din Roménia. Fira a
urmari o destructurare a limbajului emologic facem aceste preciziri pentru a intelege
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exact natura demersului nostru remodelator. Reconstituirea topografiei imaginare a
lumii de dincolo necesitd, evident, si o abordare hermeneuticd in analizarea
»materialelor de teren”. Din pacate, traditia hermeneutica etnologica roméaneasca incepe
cu Mircea Eliade si se sfarseste cu Ernest Bernea®, abordarile contemporane fiind,
dupi opinia noastra de neconsiderat®. Tocmai acesta este motivul pentru care o scurta
abordare teoretica pare necesara, insa trebuie luata in considerare si marea confuzie
care incd domneste in utilizarea termenilor referitori la imaginar'®. Bibliografia privind
imaginarul este uriasd. Nu st nici in puterile si nici in intentia noastrd de a aborda
subiectul in intreaga sa problematici, insd dorim sa clarificim cum poate fi aplicat
conceptul de ,imaginar” — folosit in general de citre istoricii mentalitatilor — docu-
mentelor etmografice. Orice societate, orice epoci are un imaginar colectiv, impartasit
poate nu de toti membrii comunititii dar de marea lor majoritate, acestea concreti-
zéndu-se intr-un raspuns cultural comun al mebrilor acelei societéti!. Si comunitatile
tardnesti au propriul lor imaginar, evident, nu doar cu privire la lumea de dincolo, ci
in legdtura cu lumea inconjurétoare, societate, politic3, relatii sociale, etc. Cercetétorii
unui domeniu relativ nou de studiu (imagologia) sunt de parere ca ideal ar fi ca
cercetdtorul sd reconstituie realitatea sociald pe care o are de cercetat pornind din
cadrul structurilor de sensibilitate, elaborand o constructie in acord cu imaginea pe
care respectiva societate o avea despre realitatea inconjuratoare!2.

Rezumandu-ne la analiza imaginarului tirdnesc al lumii de dincolo cu referire
strictd la importanta mare pe care apa o reprezinta in topografia funerard adaugam ca
vom face analiza acestui imaginar in nota unei deschideri a etnologiei si cétre alte
campuri si metode ale stiintelor sociale’*.

De buni seama ci prima intrebare care se ridica este urmétoarea: ce este imaginarul
si care este domeniul sdu predilect de manifestare? Dand o foarte lunga definitie, pe
care noi o vom comprima, si exprimind in acelasi timp si domeniile predilecte de
manifestare ale imaginarului, Evelyne Patlagean considera cd acest domeniu este
constituit din ansamblul de reprezentari care depasesc limita impusa de constantele
experientei umane si de deductiile pe care aceasta experientd le autorizeaza. Cu alte
cuvinte, curiozitatea stdrnita de orizonturile cele mai indepartate ale timpului si
spatiului, tirdmurile necunoscute, originea omului si a natiunilor, intrebarile asupra
mortii, atentia acordat miscérilor inconstiente ale sufletului (viselor spre exemplu)
sunt toate motive de cercetare atentd pentru un istoric al mentalitétilor'4. Si nu doar
a istoricului mentalitdtilor pentru ci, dupd cum se poate lesne observa din simpla
insiruire a domeniilor de manifestare a imaginarului, si pentru cercetétorul societétilor
traditionale, (i.e. etologul) citeva teme - moartea, visele, vrajitoria etc - sunt de mai
mult timp domenii predilecte de cercetare. La randul sau J. Le Goff vorbind despre
imaginar considera ci exista trei tipuri de termeni de referintd cu ajutorul cérora
conceptul de imaginar poate fi definit, dar care nu trebuie confundati sau folositi
indistinct. Primul este reprezentarea care inglobeaza, dupa acelasi autor, orice traducere
mentald a unei realitdti exterioare percepute si este legata de procesul de abstractizare.
Al doilea termen este simbolicul inteles ca fenomen prin care obiectul luat in consideratie
este raportat la un sistem de valori subiacent, istoric sau ideatic.Un al treilea termen
care nu trebuie confundat cu imaginarul dar care trebuie inteles ca un cadru general
pentru imaginar este acela de ideologic. Ideologicul este investit cu o conceptie despre
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lume care impune un sens atat imaginarului ct si lumii reale, materiale!®. In cazul
comunitétilor tardnesti asupra cirora ne-am aplecat noi ideologicul este reprezentat,
evident, de cétre crestinism, care da cadrul general de manifestare a imaginarului.
Reprezentdrile pe care le vom analiza par insa de sorginte necrestina.

Si pentru cd nu ne numaradm printre cei care vad in satul roménesc contemporan
un sat neolitic sau dacic vom face putine preciziri temporale, in lipsa unor dovezi
clare de istoricitate!®.

ANTROPOLOGIA GESTULUI

Intr-o carte scrisi in 1990 Jean- Claude Schmitt grupa sub termenulgesta (substantiv
latin de gen neutru, plural, tradus de autor prin ,fapte si gesturi”)

gesturile care. . .sunt mai putin gdndite cat sdvdrsite( de unde importanta
formei pasive a cuvdntului gesta), mai putin individuale decdt colective (si
pluralul are deci importanta sa)...gesta (asa cum inteleg eu acest cuvant)
are inainte de toate o dimensiune ,verticald”, pundnd in relatie oamenii si
mai ales grupurile de oameni gesticuldnd. .. si puterile invizibile care scapd
vointei lor'” .

Definitia autorului, desi data explicit pentru societatea medievala occidentald, se potri-
veste si culturii taranesti pe care o studiem. in aceeasi carte autorul vorbeste si despre

eficacitatea simbolicd a gesturilor, despre conditiile sale de posibilitate
si legitimitate, despre raporturile pe care ea le instituie intre gest si cuvdnt,
despre rolul credintei in actiunea si gdndirea oamenilor's.

fntr—adevér, gesturile facute la inmorméntare (aruncarea banilor atunci cand
convoiul ajunge la rdscruci, podurile de pinza peste care trebuie sa treaca convoiul
funerar in drumul sdu citre cimitir, monedele puse in buzunarul de la haina decedatului
sau chiar in varful batului care va fi asezat la dreapta sa, etc.) sau dupa aceea (caratul
apei, pomana de api, etc.) sunt menite s3 ajute sufletul unui membru decedat al
familiei sd se descurce in complicatul sdu drum cétre comunitatea stramosilor. Sunt
gesturi facute de cdtre membrii comunitatii, obligatorii, si care sunt respectate cu
strictete. Nu sunt gesturi gandite, nu au o explicatie clara in mintea taranilor’®, sunt
doar savérsite insd avind o clara eficacitate simbolica.

Un important gest facut de cei ai casei imediat dupa instalarea mortii este
acoperirea oglinzii cu o pAnza sau chiar intoarcerea ei cu fata cétre perete. Gestul -
care prin repetitie devine rit - I-am intlnit in toate provmcule romanesti fara insa sa
primesc o explicatie clard la graba cu care oglinda este acoperita. in opinia lui G.
Durand oglinda este un clar simbol acvatic. insi un simbol al apei ostile, al apei negre?°.
Interpretarea pare a fi valabila si in privinta comportamentului tiranului roman. Acest
gest pare a reflecta frica taranulm roman ca sufletul ,sa nu se vada” in oglinda -
pentru ca ar putea deveni strigoi. Obiect cu un statut ambiguu — spargerea oglinzii
prevesteste moartea cuiva, noaptea nu e bine si te uiti in oglinda?!, etc. - oglinda este
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si obiectul care, in basme, aruncat peste umar de catre urmariti (Fat Frumos sau un alt
erou pozitiv) ridica o barierd, de obicei o ap4, in calea urméritorilor (personajul negativ).
Interpretarea lui I. Evseev cum c& spargerea oglinzii este perceputa ca o desfiintare a
hotarelor celor doua lumi®? pare sa se sustina. in imaginarul tirdnesc oglinda pare c
reprezinta, intr-un mod confuz este adevarat, hotarul dintre universul nostru sensibil
si 0 altd lume pe care am putea sa o desemnam ca ,,Jumea de dincolo”. Daca ritualul
trebuie corelat intotdeauna cu un mit, o poveste sau macar cu o reprezentare asa cum
considera J. Przylusky?? atunci credem c interpretarea noastri la gestul de a acoperi
sau de a intoarce oglinda cu fata la perete imediat dupé ce a survenit moartea unui
membru al familiei poate fi corecta. Acest gest este motivat de teama cé sufletul s-ar
putea ineca” in apele oglinzii asa cum, vom vedea mai incolo, sufletul se poate ,ineca”
in marea dintre cele doua lumi acolo unde se afla,,bradul zinelor” care asigura trecerea
inspre comunitatea celor morti. Legatura oglinzii cu apa este si mai clara la finalul
ritualului”caratul apei” care se performeazi la roménii din Bulgaria (din zona Orjahovo,
din satele Sofronievo, Leskonec si Gorni Vadin): in timp ce apa dintr-o sticld este
varsata in rau, o oglinda - care va fi ficuta apoi cadou fetei care a carat apa in timpul
celor 40 de zile — este aranjata in asa fel incét s reflecte apa raului?*. Ca orice grup
minoritar, romanii din Bulgaria reactioneaza la cultura majoritara prin prezervarea
propriilor traditii. S-ar putea ca aceastd secventa rituala pe care nu o intdlnim in
cadrul ceremonialului desfasurat de comunitatile de la nord de Dundre sa se fi pierdut.
Cert este insd ca oglinda poate fi asimilatd, inconstient, cu apa dintre lumi dovada
fiind numérul mare de interdictii, respectate cu strictete si astdzi de tarani.

Un alt gest care isi gdseste corespondent in imaginea lumii de dincolo,
lumin&ndu-se in acelasi timp pe sine, este reprimarea lacrimilor in anumite momente.
Copilul mort nu poate fi plans pentru ca lacrimile ar forma In cealaltd lume un lac care
l-ar putea ineca; deasemenea, un om aflat in pragul mortii, deci cand trage s moara,
nu trebuie plans pentru ci aceasta l-ar ,intoarce din drum"25 In Moldova atunci cind
se bocea se

cautd cu mare bdgare de seamd, ca sd nu cadd nici o lacrimd pe obrazul
mortului crezdnd cd lacrimile, care ar cadea pe dansul, l-ar frige ca apa cea
mai clocotitoare si i-ar ineca sufletul nevinovat®®.

Lacrimile par a fi asimilate cu ,apa mortii”. Interesant este faptul ca unul dintre
colacii facuti in Oltenia, atit la inmorméntare cét si la pomenirea mortilor este numit
»Valea Plangeru In basme se vorbeste de Valea Plangeru in momentul in care eroul
trece pe celilalt tiram. in vise, care reprezinta una dintre principalele »porti de acces”
citre lumea de dincolo, valea ocupi un loc important in topografia funerari. Este un
spatiu de trecere si presupune coborérea/urcarea spre/dinspre apa.

Un vis al unei informatoare din satul Salcia (jud. Dolj) si care are puterea unui
stereotip (ceea ce inseamnd cd este acceptat de cdtre toti membrii comunittii ca
avand putere de adevir), dupa cum aratd culegitorul: femeia viseaza cd a murit si
ajunge la trei femei identificate cu ursitoarele. Acestea jau femeia si o duc pe o poteca
la vale, iar pe vale se vedeau ,gropane, gropane”, unde erau chinuite femeile ce-si
omordésera copii prin avort?’.
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Astfel de vise sunt numeroase si au o mare importantd in satele roménesti. Un
astfel de vis (desi in mintea informatorului nostru nu pérea si existe o distinctie clard
intre vis si reahtate neputand ,»54 jure” daca a fost vis sau a fost aevea) am inregistrat
sinoiin Maramures Intorcandu-se pe jos timp de citeva saptimani din prizonierat, la
sfar31tul celui de al doilea razboi mondial,

intr-o sdmbdtd seara am ajuns intr-o prdpastie, intr-un pdrdu, era de
ploaie. Asa cd eu cu fricd m-am trezit cd nu mai pot mere din pdrdul cela,
din groapa ceia, nici in stdnga, nici in dreapta...nici intr-o parte. A fost asa
un vdnt ca si cum erai ldngd o bisericd sau ldngd o clddire mare. Si intr-o
vreme mi se apare doud lumini, ca o pard de lumind, da’ eu amutisem,
eram sufocat...una a sfardit si s-o bdgat in pdmdnt... atunci am vdzut cd
putearn rdsufla. Si apoi am atipit sub rdddcina unui brddut, sd@ nu md
ploaie pe fata obrazului®®.

Rugat fiind si identifice ,cele doud lumini” informatorul le-a considerat ,,pieze
rele”, ,din acelea care i-au oamenii si {i duc pe sus”. Deasemenea, valea unde a avut
loc ciudata aparitie arita ca valea rdului Lapus care trece nu departe de casa
informatorului chestionat. Desigur, exista o diferenta calitativa intre cele doua tipuri
de vise: primul pare a fi o vizita a sufletului in lumea de dincolo, iar cel de al doilea
vizita unor forte supranaturale (indiferent cum le-am numi) in lumea noastra.
Antropologii insd au stabilit ¢ in societétile de tip traditional, asa cum putem presupune
ca este incd satul romdnesc, cel putin in structurile ‘sale mentale existd o tendinta
generald de a percepe lumea suprasensibild ca fiind organizata similar cu societatea
mundana?®. Valea, si inerent apa, pare a fi un simbol destul de des vehiculat in visele
tdranilor. Nu trebuie uitat deasemenea de Valea Plangerii care apare des in basmele
roménesti ca find o zona de ambiguitate si deci de pericole.

Lacrimile ca substitut al apei funerare sunt si mai clar reprezentate in bocete:

Di cénd singur m-ai lasat

Multi lacrimi am varsat

As fasi-o fanténi-n sat

Fantana cu opt izvoare

Neam de-al meu s& nu mai moara3’.

Sau in cintecele rituale intitulate ,,ale drumului” in care se cheama sufletul mortului
sd se intoarca acasd intre Paste si Rusalii:

Si iar s3 le spui
Anume la toti

Ca noi i-asteptdm
Tot la zile mari
Ziua de Joi Mari
Cu ulcele pline
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Cu pahare pline
Cum le pare bine
Cu haine spalate
La soare uscate
Cu lacrimi udate®.

In primul caz lacrimile sunt asimilate apei din fantina — si vom vedea mai jos sim-
bolismul si liminalitatea ei — iar in cel de al doilea caz lacrimile ajuta la aducerea mo-
silor acasd in perioadele in care acestia pot veni, fiind asteptati de citre intreaga
comunitate, De asemenea, un alt aspect al lacrimilor ca substitut al apei funerare, cu un
corespondent clar in imaginarul colectiv, il intdlnim in Cantecul Bradului din Ruda -
Hunedoara: dupi ce bradul este téiat si adus de la munte la ses, el trebuie céntat si udat

Verisoare ma cénta,
Si cu lacrimi ma uda,
Cd doard nu m-oi usca®2

Siin acelasi cantec al bradului, din aceiasi regiune, se coaguleaza imaginea lacrimilor
ca api funerara, ca apa dintre cele doua lumi in mijlocul céreia sta ,bradul zanelor”,
punte intre cele doud lumi:

$i cu lacrimi ti-om stropi
Si tu nu ti-i mai parlj;
Sicu lacrimi ti-om uda
$i tu nu ti-i mai usca.

Chiar si in ,versurile funebre” —care sunt dealtfel de origine nepopulara, modelul
lor trebuind si fie cdutat in cintecele din epoca principatului transilvinean, cand
principii unguri au cautat si facd prozelitism printre roméni - lacrimile pot fi corelate
cu un ,drum de apa™

in a plangerilor vale
Mi-am sférsit duioasa cale,
Cale lunga si udata,
Toatd-n lacrimi inecatd.

Chiar daca sunt de origine nepopulard, probabil creatie a diecilor care doreau in
acest fel sa contracareze bocetele care se performau la inmormaéntare, socotite a fi de
sorginte necrestind, aceste versuri au circulat in mediul popular si au fost acceptate de
marea masa a populatiei ceea ce inseamna cé a corespuns viziunii sale despre lumea
de aici si cea de dincolo, cu alte cuvinte etosului taranesc. Aceste versuri fac o legatura
clard intre lacrimi si drumul de ap4, pe de o parte, iar pe de alta parte, intre lacrimi si
Valea Plangerii ca topos anume in lumea de dincolo.

Legatura intre lacrimi si un alt topos al lumii de dincolo este la fel de clara si in
céntecele ceremoniale, care au scopul de a ghida sufletul in hétisurile periculoase din
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lumea de dincolo. i aici lacrimile au un rol negativ fiind asimilate cu calea stinga,
cale prin excelentd nefastd, pe care sufletul trebuie sa o ocoleasca:

Seama iar sd-mi iai

Si spre stanga sd nu-mi daij,
Céci in partea stanga

E calea cea strambi
Stramba si stupatd,

Cu lacrimi udata.

Se poate face o legiturd intre Valea Plangerii, lacrimi si oglind3, adica intre trei
simboluri vehiculate in momente diferite, in situatii diferite si cu conotatii imediate
atat de disparate? Singurul element care uneste cele trei simboluri este simbolismul
lor acvatic cu conotatii funerare. in toate cele trei cazuri principalul beneficiar al
dramei sociale este mortul, legdtura cu lumea de dincolo fiind astfel asigurata. Teama
ca sufletul si nu se inece (in ,apele oglinzii”) sau si nu fie inecat in lacul format de
lacrimi este manifest si destul de puternicd. Antropologul american C. Geertz considera
ci existd intr-o culturd dati citeva simboluri unificatoare3 care odati decriptate pot
duce la intelegerea mai bund a acelei culturi. Credem ca dacd vom reusi sa decriptam
corespondentul imaginar al ritualurilor vom intelege mai bine legatura intrinsec intre
lumea de aici — lumea in care se performeaza ritualurile — si lumea de dincolo.

FEMINITATEA MORTII

in limba rom4na cuvantul ,,moarte” este de genul feminin si este reprezentata ca o
bitrana care poarti o coasé pe spate. In orice societate existd dualitatea primara,
sexuald, femeie — barbat®. Atét la nivelul bunurilor materiale cét si la nivelul
psiho-mental si, implicit, al imaginarului colectiv, fiecare societate atribuie femeii -si
prin opozitie cu ea, barbatului — domeniul public si cel privat, participarea la sirbatorile
religioase, performarea ritualurilor.

The goods and their cycles are conventionally opposed in a symbolisme
which is far wider and more significant ritually and socially, than the
particularities of any one institution or field of activity. In one direction
there is structurally a circulation of women and certain associated goods in
a ,feminine cycle”, and in the opposite direction there is a circulation of
certain other goods in a” masculine cycle®.

in comunitétile tirdnesti din sud-estul Europei femeia este cea care se ocupd in
mod special cu ntualunle atét cele performate in timpul anului, cét si cele legate de
ciclul vietii si al mortii. Este cazul nu doar a culturii populare romanesn cisia
comumtatllor slave din jurul Roméniei. Intr-un studiu recent publicat, D. Burkhart
analizand importanta Dundrii in folclorul slavilor arita

The ,,Danube”, both as the water-element in general and as that very
river in particular, actually appears in Balkan Slavic song material in whole

48
https://biblioteca-digitala.ro



series of semantic fields which may be diveded intd a dual classification of
a more masculine (namely geographical-concrete) and a more feminine
(mythological-ritual) field”.

In cazul ritualurilor funerare este aproape un loc comun faptul ca femeile sunt - in
toate regiunile térii — cele care au exclusivitatea in acest domeniu. Si in ritualurile
privind fertilitatea — Caloianul, Paparudele, ,udarea cununii”, etc., ritualuri care nu se
mai performeaza astézi, fiind inlocuite cu ,sfintirea tarinii” sau alte astfel de ritualuri
mai putin indepértate de crestinism decét primele — femeile au un rol daca nu exclusiv,
cel putin preponderent. Ritualurile funerare si cele de fertilitate au doud elemente
comune: folosirea apei si faptul ca principalele actante sunt femeile. Premisa de la
care plecim in aceastd sectiune este urmatoarea: existd o clard (cel putin pentru
cercetitor) legdturd intre moarte — femesie si apa. Aceasta legdtura este, dupa opinia
noastrd, una puternic inraddacinatd in imaginarul colectiv si, ficdnd apel la textele
funerare, vom incerca si demonstram unitatea (dar care, repetam, nu implica un
model cultural coerent) géndirii de tip traditional dar, si mai important, locul pe care
apa il ocupd in imaginarul tarénesc.

In primul rand trebuie demonstrati legétura simbolica intre apa si femeie si mai
ales explicatd. Chiar in momentul nuntii, care este dialectic legati de moarte, considera
G. Kligman®, legdtura simbolica intre femeie - apé si fertilitate devine foarte
importanta.Din punct de vedere sociologic invocarea paralelismelor intre simbolismul
riturilor de initiere mortuare si cele de la casétorie se justifica prin faptul ca ambele
incearci si confere o nou identitate sociald, in primul caz sufletului, in cel de al
doilea miresei®®.

in Moldova dupi ce mireasa este imbracati de citre druste vine mirele cu alaiul
sd-si ia mireasa. Aflata in pragul casei - loc prin excelentd de trecere — mireasa udi
mirele cu un buchet de busuioc®. fn Oltenia mireasa merge la o fantina in sat -
interesant este faptul ca trebuie si meargé la o fAntind comunitara, undeva inspre
iesirea din sat - si, cu un manunchi de busuioc, inmuiat in apa din f4ntana ,sfinteste”
cele patru zari. Part1c1pantu la nuntd sunt si ei udati de asemenea. Un alt exemplu in
care femeia este in directa relatie simbolica cu apa si cu fertilitatea. in ritualul numit
Paparude cateva fete tinere, dezbricate (nuditate rituala ar spune Mircea Eliade) si
infasurate cu bozi treceau pe ulita satului cantand: ’

Paparuda-rudj,
Vino de ma uda
Cu géleata rasd
Ploaia sa verse.

Iar cdte 7-8 femei aruncau cu apa pe ele. Acest ritual se performa in conditii de
secetd si exista credinta ci astfel vor fi aduse ploile. Informatoarea de la care am
inregistrat acest ritual era convinsi ci imediat dupi ce se termina ritualul incepea
ploaia®!. Si exemplele de acest fel ar putea continua. Iata deci ci existd o puternicd
legatura simbolicd intre femeie, care detine”misterul vietii”, prin insasi fiziologia sa, si
apa care este esenta vietii. Importanta femeii in ritualuri are desigur un suport social
si unul biologic. Biologic pentru ci ea este cea care da nastere unei noi vieti, etologii
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demonstrand de mult importanta mamei nu numai in familiile umane, ci si la primate
sau chiar la alte animale cu un comportament social. Suport social pentru ca femeile
erau cele care riméaneau pe langé casd, aldturi de bawrani, barbatii fiind plecati la
munca cAmpului, la tirg, sau la rizboi (in evul mediu, evident)*?. Deci datorita
conditiilor istorice (specifice fiecérei zone, nu se poate face aici o generalizare), datorita
diviziunii muncii pe sexe, femeii i revine in griji sectorul domestic. Ea este deci cea
care trebuie sd se ocupe de ritualurile familiale. Acest model cultural este atat de
puternic inrddécinat in mentalul colectiv incat si astdzi, chiar dacd nu mai exista o
clara diviziune a muncii pe sexe in comunitatile tirdnesti, totusi femeia are de departe
rolul principal in ritualuri.

Acestui complex simbolic i se adaugd, in imaginarul colectiv, moartea. Si in alta
parte am incercat s ardtdm, mai pe scurt, legitura inextricabild intre apa — femeie —
fertilitate — moarte, dar analiza a fost facutd mai ales la nivelul gesturilor si atitudinilor
ritualice ale femeilor. Acesta legatura simbolicd capita in Caloian, spre exemplu, un
contur foarte clar. Dupd ce fetele confectionau un chip de om de cca. 40 de cm., din
lut, era asezat intr-un sicriu, ciruia i se ddea apoi drumul pe o apa curgatoare sau era
aruncat intr-o fintana. Apoi era bocit:

Iene, Iene Scaloiene,
Tinerel te-am ingropat

De pomana ca ti-am dat
Apa multa si vin mult

Sa dea Domnul ca un Sfant
Apa multa si ne ude

54 se facd poame multe*3.

In unele zone ale térii, in schimbul pomenilor era invocat ajutorul mortilor pentru
a spori belsugul din casa:

Voi mosi stramosi
Sa-mi fiti tot voiosi,
Sa-mi dati spor in casa,
Mult pe mas3;

Cu mult ajutor

In campul cu flori*4.

Aceastd legaturd simbolica intre femeie, moarte si api este reflectata si in
Maramures. La Mosii de Florii se ridic vasele cu seminte depuse in altarul bisericii la
inceputul postului (existdnd obligativitatea ca in fiecare vas si se puna o luménare
care este aprinsa in fiecare simbéta din post, adicé la simbetele mortilor) si se depun
pe masa de pomani*®. Apoi aceste seminte sunt amestecate cu cele folosite la insimantat
existand credinta cd nimic nu se mai poate atinge de brazda. Nici animalele si nici
duhurile rele®. Este o alti dovada c bogita casei si holdele pot fi protejate cu ajutorul
spiritelor mosilor. Dealtfel, am mai putea aduce astfel de exemple, dar credem ca
acelea furnizate pand acum sunt suficiente pentru a demonstra legitura simbolic
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intre api - femeie si fertlitate. Existd, pe de altd parte o legéturd intre moarte si
fertilitate si aceasta este demonstratd nu numai de exemplele date mai sus. fntr-un
studiu excelent, Anca Bratu a demonstrat ci existd o clara solidaritate ,subterand”
intre moarte si vegetal:

Les morts bienfaisants sont les parents trépassés don't la présence prés
de la maison est considérée comme bénéfique: leurs traces dans le jardin,
dans le verger et dans les champs sont fertiles, l'eau en devient fraiche, la
fortune sourit aux habitants. Le théme de la présence fertilisante des morts
puise ses origines dans la croyance déja mentionée de la solidarité
,souterraine” entre les morts et la fertilité de la terre?’.

Faptul cd mosii se pot intoarce acasd intr-o anumita perioada, intre Paste si
Rusalii, adica exact perioada in care vegetatia renaste nu este intimplétoare considera
A. Bratu. Mai mult, se stie c& aceastd perioada este stabilitd de intreaga comunitate,
deci toti mortii comunitdtii sunt asteptati la masa, de cétre familiile lor. Importanta
acordatd comemordrilor de primavara, dar si de toamna dovedeste tocmai aceasta
solidaritate intre morti si ciclul vegetal. Aceasi idee este intarita in studiul deja citat al
Valentinei Vasseva prin cercetdrile de teren ficute atit la roménii din Bulgaria, cét sila
bulgarii din Roménia“*e.

Am incercat pand acum sa demonstram ca existd o legatura inextricabila intre
apd-femeie-fertilitate (i.e.ciclul vegetal) si moarte. Repetdm, aceast3 legdtura pare a fi
inconstienta si nu poate fi decriptaté decét din ritualurile performate cu diferite ocazii.
Sd vedem insa cum araté aceastd legdtura in cantecele funerare.

Un important izvor pentru a decripta legaturile simbolice care se formeaza la nivelul
imaginarului colectiv este Cantecul Zorilor. Despre ce reprezinta acesta si alte astfel
de céntece ceremoniale cét si despre cit de importante sunt pentru schitarea unui
imaginar coerent al lumii de dincolo vom vorbi in paragraful urmitor. Ceea ce
intereseaza acum este doar reflectarea acestei legaturi puternice. $i iatd cum este
reflectati aceasta legaturd intr-o varianta a Cantecului Zorilor:

Apoi iar sd mi te duci,
Pana cand vei sa ajungi
L-al mér mare de Sampetru
Cu ajutorul lui Sinmedru;
Maru-i mare si rotat

Si de poale aplecat,

Cu vérful ajunge in ceriu
Cu poalele pan’ la mari

§i pre varf e inflorit,

Iar pre poale impupit.

Jos la ridacina

E lind fantana,

Acolo-i Santa Marie,

Cu voi mila ei s3 fie.
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Caldtori céti mai trecea,
Ea pre toti se indura,
Ea pre toti {i adépa,
Drumurile le-arata:
Sufletul din apa bea

Si el lumea o uita.*®

Se poate sesiza lesne ca aici a avut loc o intruziune crestind. Maica Domnului a
preluat locul de calduzitoare a sufletelor detinut odinioara fie de o ,,maica batrana”,
fie chiar de o ,z4ni bitrani”. Fari a intra in amanunte de ordin istoric, care oricum
sunt greu detectabile si incerte in cazul de fatd, putem doar sugera doud paliere de
lecturd: un prim palier, care poate fi citit chiar temporal, este imaginea necrestina, in
care locul principal, de cilduzitoare a sufletelor este luat de ,,zina batrana” care pana
la un punct poate fi asimilata chiar cu Samodiva, numitd, intr-un Cantec al Zorilor
cules de noi chiar ,maica Samodiva”.> Un al doilea palier de lecturd, este cel crestin,
prin introducerea Maicii Domnului ca si cdlduzitoare a sufletelor in lumea de dincolo®'.
Ea este cea care trebuie s3 ,adape” sufletele pentru ca acestea sa uite de lumea de
unde au venit.

Si tu du-ce, du-ce,
Suflete pierduce,
Péna vi ajiunje

La mandra rikita,
Maéndra si-nflorit,
Ci ieste o fantina,
Si scamn da ogina,
Si Maica Marie

Ia sage si scrie.>?

In bocete acest topos este reprezentat ca un loc de odihni pentru suflete insi
imaginea vehiculata este similari cu cea din Céntecul Zorilor:

In Tarigrad cind fi intra
Sa te uiti de-a direapta,
Ieste-un pom mare-nflorit
Si-un scaun de hodinit
Si-o fanténita lind

Si un scaun de hodind®3.

Imaginea, intilnitd de altfel des in cAntecele ceremoniale funerare, este aceea a
unui pom (de obicei un mar sau un pér, deci unul fructifer, roditor) sub care se afld o
fantana jar la fantan3 std Maica Domnului, o zana batrini sau Samodiva, oricum un
personaj mitologic feminin, care intdmpina sufletele, le ,adapa”, pentru ca acestea si
uite lumea din care au venit. Analizand topografia lumii de dincolo, A. Bratu a sesizat
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importanta mare pe care o are in imaginarul colectiv aceastd reprezentare
simbolicd.,,Fdntdna cu apa lind/ Unde toti mortii se adund” si ,,pdrul rotat/ Nu de tot
uscat” este locul obligatoriu pe unde sufletul trebuie sa treacd pentru a bea apa si a
se odihni. Aceast3 legatura simbolicé femeie-apa-moarte-vegetatie apare cu claritate
aici. Despre importanta fantanii in ritualurile funerare si in cultul mortilor am discutat
in alta parte® si nu este cazul sd reludm discutia. Vom incerca acum sd vedem ce
reprezinta fantdna in imaginarul colectiv. Desi nu trebuie sd ignordm simbolismul
crestin al fantanii si aici trebuie sa citdm episodul din Noul Testament in care lisus ii
cere de baut unei femei din Samaria care scotea apd din putul lui lacob®®, totusi
imaginile simbolice vehiculate de cintecele funerare sunt destul de putin atinse de
crestinism chiar in conditiile in care Maica Domnului a inlocuit ,,z&na batrdnd” sau
,maica batran”. Inci din Evul Mediu avem stiri despre fantini cu apa tAmaduitoare si
miraculoasa de la Severin (fintina Sfintei Cruci) si respectiv Siret (langa fantana
Sfantul Sacrament) ce reflectd, sub vesmant crestin, traditii mai vechi despre puterile
mari ale finténii in imaginarul tarinesc>’. Apa din fanténa are rolul explicit pe care in
mitologia greacd il are raul Lethe si anume de a anula ultima rdmadsitd de umanitate a
sufletului — memoria - si de a-l integra astfel in noua lume cédruia acum fi apartine. De
altfel acest aspect este extrem de important si face parte din atitudinea ambivalenta
fata de cel decedat. Desi este regretat de citre familie si de cdtre comunitate acum el
apartine unei alte comunitti si de aceea nu trebuie s se mai intoarca in comunitatea
pe care a parasit-o. Intr-un interesant studiu P Muresanu a facut comparatia intre apa
,uitdrii” si ,cararea de la stdnga” din bocetele padurenegn — cliseu intélnit insd in
intreaga tara - si fluviul Lethe din mitologia greacd. Apropierile imaginilor vehiculate
in textele comparate sunt uimitoare®®. Intreg ansamblul simbolic evocat de noi ar
putea contine promisiunea unei renasteri prin solidaritatea cu vegetatia, insd de
renastere sub o altd formi si, bineinteles, intr-o altd lume: cea a sardmosilor. Faptul ca
intotdeauna in acest ansamblu simbolic apare un pom fructifer ar putea sustine
interpretarea noastra. Marul, pom fructifer din familia Rosaceae se folosea, in trecutul
nu foarte indepartat in diferite oblojeli. In ziua de 1 martie se lega la fiecare pom
roditor un fir rosu ca sa facd poame multe vara. Marul plantat ldngd drum oferea
umbra rdcoroasd si poame ce astimparau setea célatorilor, de aceea era considerat
sacru. Un ritual care avea loc la fintind, in zona Musceleului, intre fetele care se
faceau surate si in care se folosea o creangd de mir, sau folosirea aceleasi crengi de
mar la cdsatorie®®, dusa de ctre petitori aratd simbolismul mérului, legat intotdeauna
de fertilitate, de viata si mai putin, asa cum ne-am astepta, de moarte®®. Dealtfel, la
nivelul ritualului acest lucru apare cu o mai mare claritate. In aproape toate zonele
tarii atat la inmorméntare cét si la pomenile de 6 saptdamani, 6 luni, 1 an si, respectiv,
7 ani se impodobeste un pom fructifer, de preferintd un mér sau un prun. Acest pom
fructifer este asezat intr-o gileati in care, de obicei se pun si doud paini. De buni
seamd, simbolismul pe care graul il comporta este bine cunoscut si il vom discuta si
noi in urmdtorul capitol: simbolizeaza renasterea. Ideea de fertilitate este atét de
importanta in mentalul tirdnesc - legaté desigur de principala activitate, agricultura
- incét calea pe care trebuie sé o aleagi sufletul atunci cdnd va ajunge la rascruce este
calea semanata cu gréu, calea ,mainii drepte™:

53
https://biblioteca-digitala.ro



Si s@ nu-mi apuci
Citre mana stanga
Ca-i calea natanga
Cu bivoli arata

Cu spini semanata

Dar tu sa-mi apuci
Citre mana dreapta
Ca-i calea curatd
Cu boi albi arati

Cu grdu semdnatd.®!

Abordand problema comparativ, in cadrul mai multor arii culturale, M. Eliade
analizeaza pe larg acest simbolism fdcand legédtura intre cultul mortilor si cel al
fertilitatic2.

Intrebarea care se ridica acum este urmitoarea: poate fi socotit acest pom ceea ce
Mircea Eliade numea Axis Mundi? Cu alte cuvinte poate fi asimilat bradului care are,
vom vedea in capitolul urmitor, si functia de punte, mult mai clara si, cel putin in
mentalul tardnesc, mult mai unponanta decit aceea de Axis Mundi? Raspunsul credem
noi este afirmativ. intr-una din variantele Cantecului Bradului acesta este tiiat pentru
a fi asezat la fantana:

Ca pe min m-or pus
La lina fantdna
La mijloc de deal

Aproape in toate variantele bradul este tiiat de la munte (ceea ce indica actiunea

=N

rituald) si adus ,la loc cu apa”, ceea ce ar putea sustine interpretarea noastra.

TOPOSUL LUMII DE DINCOLO

Printre materialele folclorice pe care le vom folosi, cele mai importante pentru
analizarea unui topos imaginar al lumii de dincolo sunt basmele si cintecele funerare.
Desi sunt doud genuri distincte acestea vorbesc depre eroi care coboara in lumea de
dincolo, in cazul primelor, si despre sufletele care trebuie ghidate in lumea de dincolo,
in cazul ultimelor. Comparatia intre ritualurile funerare si unele imagini simbolice
vehiculate de basme este perfect valabila din punctul nostru de vedere deoarece atét
intr-un caz cét si in celelalt se vorbeste depre o lume ,in afara” lumii acesteia, cumva
o lume paraleld cu universul nostru sensibil. Deatfel, intrebat asupra modului in care
isi imagina lumea de dincolo un informator i-a descris lui E. Bernea o imagine foarte
putin crestind si foarte apropiatd de reprezentérile lumii de dincolo vehiculate in basme:

«Celdlalt tdrdm nu este iadul... Celdlalt tdrdm e parcd ceva nesdndtos,
ceva de infiorare, cum spune in povesti; acolo sunt smei si alte chipuri” .63
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Intr-un articol in care incerca s analizeze cAntecele funerare cu instrumente istorice
O. Birlea arita zona de rispindire a acestui ceremonial funerar: Oltenia nord - vestica,
Banatul, o parte din Tara Hategului si pe alocuri vestul Tinutului Padurenilor, la care
se adaugd ,,cAntecul dl mare” sau ,,cocosdaiul” in zona cuprinsa intre Sebes, Fagaras si
Tarnava Mare, care se canta si el in zori insa este de o facturd mai noud®. Deci o zona
geografica destul de intins&, etnologul roman considerdnd ci aceasta arie fusese si
mai intinsé alté data. Functia acestor cantece funerare este destul de clara: aceeade a
ghida sufletul in lumea de dincolo, de a-1 avertiza asupra pericolelor ce le va intimpina
in drumul sdu citre comunitatea strimosilor®®. Sunt textele cele mai clare cu privire la
existenta unei ,geografii funerare” coerente in cultura populard roméneasca.

Primul obstacol pe care sufletul trebuie sa-1 treaca in célatoria sa citre comunitatea
strdmosilor este marea:

Suflet despartit

De multe mahnit

Pleacd si se duce

Marea o ajunge

Vine marea mare

Vine-n tulburare

Greu urland si urducand
Toatd lumea spdimdnténd.5®

Aceastd imagine a apei care desparte cele doud lumi nu este una specifc romaneasca,
ci o putem intélni in toate mitologiile balcanice, dar si in cea rusi®. In alte traditii
culturale, cum ar fi cea greceasca, spre exemplu, asa cum apare in bocete, apa care
desparte lumea viilor de lumea mortilor este un rau®®. De altfel, analizdnd Dunérea ca
simbol in diferitele traditii balcamce Tatjiana Civian Mihajlova considera ci exista in
mentalul comunitétilor taranestl din aceasta zona un cliseu mental in care Dundrea
este echivalatd cu Marea Neagra69 Aceasta identitate ar putea fi valabila si pentoru
imaginarul lumii de dincolo vehiculat de téranii roméani. Desi in toate variantele
Cantecului Zorilor marea este cea care desparte cele doua lun‘u totusi exista si Apa
Sambetei care pare a avea acelasi rol. In altd parte am incercat si demonstram ci in
ritualurile ce tin de cultul morgllor aceastd functie apare cu claritate asa cd nu mai
insistim asupra acestei probleme. Vrem doar sa atragem atentia asupra acestei identitati
care nu este insa un specific roméanesc.

Acest prim obstacol poate fi trecut pe o singuré punte: bradul zanelor.

lar in ripa maérilor
Unde-i bradul zinelor
Trecatoarea apelor
Sufletul stitea

Si mi se ruga:

— Brade,brade,

S&-mi fii frate,
fntinde-t".i, intinde,
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Eu si le pot prinde,
Viérfurile tale

Sa trec preste ele
Marea in cea parte,

Ce lumea-mi desparte.”®

Iar bradul rispunde de trei ori negativ la cererea sufletului, de fiecare datd motivind
existenta, intre crengile sale a trei animale (soim, vidra si sarpe) cu rol evident de
paznici. In alte cAntece ceremoniale aceste animale devin psihopompe, conducind
sufletul in hatisul lumii de dincolo. Am discutat deja in altd parte functia acestor
animale, mai ales a vidrei.

Este foarte interesant faptul ca sufletul se poate oricind ineca, cdzand in marea ce
departe cele doua lumi, ceea ce presupune, in psihologia populara o teama mare de
aceastd apa. S-ar putea ca interpretarea pe care o propune Mircea Eliade, analizand
comparativ mai multe arii culturale, sa fie valabila si in cazul imaginarului taradnesc.
Cel putin in cazul de fata:

»---in apd totul se ,dizolvd”, orice ,formd” este dezintegratd; orice
istorie” este anulatd; nimic din ceea ce a existat mai inainte nu subzistd
dupd o imersiune in apd, nici un aspect, nici un ,,semn”, nici un ,eveni-

ment”.”

Intr-adevir, in mentalul popular, sufletul, in aceasta secventd, inca pare ci poseda
virtuti umane, pe care insi le va pierde atunci cind va ajunge si bea din ,,apa uitarii”.
Teama ca sufletul se poate ineca persisté incé de la interventia mortii (cu lacrimi, in
apele oglinzii, acum in marea dintre lumi). Este unul dintre pericolele evidente pe
care sufletul le intdmpina in lumea de dincolo.

Exista ins3 o punte peste care sufletul poate si treacd. Bradul, a carui functie
evidenta este subliniata clar:

— Hai, brade, hai
Mult te mai rugai
O rugare mare

Cu multa rabdare!
Brade, brade

Am si eu un frate
Un frate pacurarel
Si are un toporel
S-are doi verisori
Doi voinici feciori
Ei te vor taia

Si te-or rasturna
Maistori vor veni
Si te vor ciopli
Din tine vor face
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Punte peste mare
S-aiba trecatoare
Suflete ostenite
Cdtre rai pornite.”?

Desi apare si ca Axis Mundi, aici bradul are functia clara de punte peste apa dintre
tardmuri. Este pomenita si puntea Raiului care, in alte texte este subtire ca o ata. Ideea
de punte peste apa ce desparte cele doud lumi pare a fi o creatie culturald mult mai
veche. Iatd cum descria Gregorius Magnus (papa de la 590 la 604) puntea dintre cele
doud lumi:

A fost odatd o punte pe sub care trecea un rdu, negru si murdar, care
emana o ceatd de un miros insuportabil. Dar odatd trecutd puntea aceea,
latd livezi pldcute si inverzite, infrumusetate cu ierburi si flori inmiresmate. ..
Oricine ar fi vrut, dintre pdcdtosi, sd treacd puntea, ar fi cdzut in rdul
intunecos si scdrbos; dar cei drepti, care nu aveau pdcate, cu pas sigur si
linistit ajungeau in locuri incdntdtoare”.”

Desigur, aici avemn de-a face cu deja varianta crestind, prin introducerea elementului
etic desi, cum spune E. Battisti, descrierea de mai sus pare mai mult inruditd cu basmul
decit cu Biblia’%. Se stie insd ca puntea dintre lumi apare inca in textele iraniene
(Avesta, aprox. 250 iHr.-226 dHr.). De asemenea tema este raspandita in mitologia
slavilor”® dar si in basmele europene, dupé cum atesta variantele E 481, F 93, F 152
din Indexul lui St. Thompson’® . Am evocat toate aceste arii culturale pentru ademonstra
ca functia principald este aceea de pod peste apa ce desparte cele doud lumi, iar
interpretérile conform cirora acest brad este totemul sufletului sunt fanteziste””.
Interpretarea noastra este intdrita si de faptul cd acest brad dupa ce se usuca este
folosit efectiv ca punte peste un parau78 Despre brad ca pom al vietii se poate spune
ca in mentalul tirdnesc pare a fi asmiliat citeodata in céntecul bradului chiar cu
w~pomul de la fantana”:

Cin’m-a duoboriti,
Pie min’ m-uo mintiti
C-uo zis cd ma punie
Zani la fantana,
Cilituorsa vina,

Sa sa huodiniasca,
S4a sa riacuoreasci

Si sd multumeascd.”®

Aceiasi imagine a bradului adus , la fantana” se regéseste in mai multe variante ale
Céntecului Bradului.

O intrebare se ridicd aici: dacd in zona descrisd mai sus, ceea ce stuctureazi
imaginarul colectiv al lumi de dincolo sunt aceste cintece funerare, ce elemente
structureaza imaginarul colectiv in zonele in care nu se performeazi aceste cintece?
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Desi nu putem da un réspuns precis pentru toate zonele etnografice, am putea incerca
un raspuns pentru doua spatii destul de diferite: este vorba de sudul Roméniei (Dolj)
si zona Covasna (aici ne referim strict la populatia roméneasca) care pot fi insa extinse
si la alte zone. Imaginile simbolice pe care le-am vazut vehiculate panad acum de
cantecele funerare le-am comparat cu cele vehiculate de vrajitoarele din sudul tarii®°,
iar similitudinile sunt extrem de interesante. In cadrul cercetarilor asupra imaginarului
vehiculat de cétre vrijitoarele din Dolj am observat similitudini intre descantecele
performate de vrdjitoarele din Maglavit, Unirea si Motdtei si Cantecul Zorilor performat
in Gorj. Cea mai spectaculoasi practici este ciderea in transi a vrijitoarelor. De altfel
desele cildtorii in ,,lumea de dincolo” (dupa expresia fericita a lui I. R Culianu) sau
»cdderea in nesimtire” conform expresiei locale sunt cele care dau statutul special al
vrijitoarei in comunitate. fn timpul acestor transe vrdjitoarele sunt duse, spun ele, in
lumea de dincolo, in zbor, de citre Dumnezeu-Tatal. intotdeauna ele se afli in partea
dreaptd, fapt mentionat cu precizie de toate vrdjitoarele. Chiar si iesirea din lumea
cealaltd — intotdeauna insotite, pentru ca altfel nu ar mai recunoaste drumul de
intoarcere, fapt precizat cu claritate de toate vrijitoarele intervievate — se face tot cu
piciorul drept inainte. Desigur cd putem s punem in relatie drumul de la dreapta din
cantecele ceremoniale si faptul c& zborul, intrarea si iesirea din lumea de dincolo, se
fac tot pe partea dreapti. Nu vomn da detalii despre aceste transe decat in masura in
care intereseaza subiectul nostru.

Din descrierea acestor cilitorii imaginare putem descrie o geografie funerara
destul de coerenti si care seamana destul de mult cu cea vehiculatd de céintecele
ceremoniale funerare. Intrarea pe lumea cealalti se face printr-un fel de ghizd de
fantana. Raiul este o cAmpie plin de flori. Putem face iatd comparatia cu urmatoarele
imagini despre Rai dintr-o varianti a Cantecului Zorilor:

Ca acolo tu vei afla
Spre indestularea ta,
Campuri frumoase,
Cu flori alese

Tu sa mi le iai,
Cd sunt flori din Rai.®!

Atunci cind sunt aduse din cilatorile lor, vrijitoarele sunt lasate undeva in
apropierea casei, la rascruce. Doud dintre ele chiar au facut mentiunea ca au fost
aduse pana la fantdna de la rdscruce, iar Maica Domnului (care le insotea) le-ar fi
spus: ,pdnd aici te pot aduce, mai incolo nu pot merge”.82 Insistdm asupra acestui amanunt
deoarece consideram ca putem face legitura cu cintecele funerare performate in
nordul Olteniei si in care fant4na este locul unde Maica Domnului asteapt sufletele
pentru a le da apa uitérii. Trebuie sd mai precizidm de asemenea, ci am constatat, in
urma interviurilor de grup de tip focus (analizénd perceptia comunitara a vrajitoriei),
marea aderentd pe care o are acest imaginar la comunitétile din care aceste vrajitoare
fac parte. Mai interesant este faptul cid in aceastd zond (sudul Doljului) nu se
performeaza nici un fel de cintec ceremonial funerar, acestea fiind inlocuite de cintatul
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la trompet3, de cétre un om specializat din cadrul comunitétii, a unei anumite melodii,
aceeasi pentru toti membrii comunitatii.

Putem deci concluziona, cd in zona de sud a térii (despre existenta unor astfel de
vrajitoare avem informatii si din Teleorman, Giurgiu, etc.), acolo unde nu se
performeaza cintece funerare ceremoniale, structurarea imaginarului colectiv al
lumii de dincolo se face de citre aceste vrijitoare, care fac dese calatorii in lumea de
dincolo.

Intr-o alta zona etnografica, in Covasna, ritualurile par sa functioneze fara a avea
un imaginar coerent structurat privind lumea de dincolo. Si totusi ritualul arata, dupa
cum vom vedea, faptul cd, nu cu mult timp in urma4 si aici a functionat un imaginar al
lumii de dincolo. Atat la inmorméntare, cét si la pomenile care se fac peste an se
impodobeste un mar in care se atirni 24 de coldcei in forma de spirald, mere rosii, o
cana goala, biscuiti, naframa si bomboane. Creanga de mdr este asezata intr-o galeata
din plastic si fixat intre dou paini mari. in gileata nu se afli apa. De impodobitul
pomului se ocupa toti membrii familiei, deoarece se crede ca in acest fel se poate sta
de vorba cu rdposatul. Totul se da apoi de pomana nasului de cununie al raposatului,
inclusiv scaunul si gileata. Creanga de mar se duce apoi la cimitir, la capul morméntului,
se infinge in pamdnt si se lasd acolo pana se usuci.®® La inmormaéntare nu se perfor-
meaza nici un fel de cintec ceremonial. De bund seamd, asa cum am vazut, marul desi
poate fi identificat si cu Pomul Vietii din crestinism, evocd, in acelasi timp imaginea
simbolici vehiculata de cantecele ceremoniale funerare. Desigur, canavaua pe care se
brodeazad imaginarul colectiv este sistemul de reprezentiri si simboluri oferite de
crestinism, N. Frye remarcdnd acest fapt, indiferent dacd, spune el, exista o raportare
explicita sau impliciti la acest ,mare cod” care este crestinismul.®¢ Revenind la creanga
de mdr, faptul c3 este asezatd intr-o galeatd, chiar goald (recipientul evocand insa clar
continutul), faptul ca la baza acestei crengi sunt asezate péini (simbol clar al renasterii),
ne duce cu gindul la imaginea simbolica pe care am evocat-o mai sus. Nu trebuie insi
ignorat si aspectul de punte, si aici poate fi asimilat, ca functie, cu ,,marul lui Sdnpetru”
care are poalele pani la miri (gileata), pe varf e inflorit, iar 1a poale impupit (péinile
mari care se aseazd in gileatd). Sau cu , bradul zénelor” care se afla in mijlocul marilor.
Iar functia este aceea de punte peste care sufletul trece in lumea de dincolo. Functia
de punte este afirmatd de chiar membrii comunitétii atunci cand afirmé cé pot lua
contactul cu sufletul celui mort cadnd impodobesc acest pom.

Dam deci cu titlu de ipoteza de lucru care va trebui verificata in timp, ideea ca pe
langa Bisericd, care este un factor important in distinctia lumea de aici-lumea de
dincolo, in crearea unei geografii funerare coerente se pot detecta cel putin trei zone
mari. in sudul térii, un loc important in structurarea imaginarului lumii de dincolo il
au incursiunile extatice in lumea de dincolo ale vréjitoarelor, imaginar acceptat de
citre toti membrii comunitatilor in care acestea se afl3. In zonele in care se performeaz
céntecele ceremoniale funerare acestea sunt cele care structureaza acest imaginar (si
trebuie sd@ spunem ci este, de departe cel mai coerent imaginar). Iar in zonele care au
suferit puternice influente catolice sau protestante (Transilvania, nordul Moldovei —
unde mérul are aceleasi valente pe care le-am descris mai sus) imaginarul este structurat,
inconstient pentru membrii comunitétii, de chiar ritualurile funerare savarsite in diferite
secvente.
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Unul dintre personajele lui Umberto Eco spunea: , Trebuie sd spunem povesti ca sd
supravietuim”. Intr-adevar, intr-o societate traditionald, povestile, basmele sunt un
mijloc de mentinere a coeziunii sociale si o parghie de ierarhizare in acelasi timp. Se
stie cd pAnd nu demult, basmele aveau un rol important, educator, estetic, si, nu in
ultimul rénd, ca eficientd in munci, culesul de porumb fiind, un loc indatinat de
povestire.3® Dar in acelasi timp

Dans le passé non lointain de raconter a eu aussi une fonction religieuse
et magique. Les débris de cette fonction se sont gardés jusqu'au debut de notre
siécle et le souvenir a persiste méme chez les veillards enquetés par nous.86

Nu existd, nici un grup social, fie trib, fie 0 comunitate mai mica, fie chiar natiune
care si nu posede legende foarte vechi incorporate in traditiile si cultura sa.3” Putem
considera cd@ un alt dp de documente care atesta existenta unei ,geografii funerare”
este basmul. Gen narativ oral devenit revolut, basmul reprezinta deja istorie. O istorie
orald insd. Dar nu mai putin valoroasa, cel putin pentru studiul de fata. Folosirea
basmului este motivati de multiple considerente. in primul rnd in basme in general,
eroina locuieste sau este répitd de un personaj din lumea de dincolo. De asemenea,
Sfintele (atat Sfanta Miercuri cét si Sfanta Vineri) isi au locuinta tot pe celdlalt tirdm.
Ele sunt cele care dau cilatorilor sfaturi sau chiar obiecte ajutitoare.88 Toate aceste
motive ne fac si credem ci basmul (cel putin cel care contine motivul célatoriei), care
se povestea si pentru cinstirea mortllor'39 este o buni sursa pentru detectarea si
intelegerea lrnagmarulux lumii de dincolo. Pentru tipul de basm care ne intereseaza pe
noi vom folosi cu precadere cartea lui Lazar Sdineanu.

in basme, se poate intra in lumea de dincolo (intitulatd si Lumea Neagra) printr-un
put, fie printr-o pesterd.®® S-ar putea ca prestigiul simbolic atét de mare al finténii s
fie datorat si acestei idei. Intr-un basm cules de Slavici se vorbeste de o cimpie locuiti
de Muma Paduru campie strabatuti de o apa care avea darul de a adormi®! . Intr-un
basm cules de Sbiera mosia oamenilor este despartita de mosia zmeilor - plasata in
lumea de dincolo —, un rdu mare si lat, identificat probabil cu Apa Sambetei. In basmul
Zéana apelor b01erul porunceste ui Alexandru, barbatul zénei, sd-L aduci pe Dumnezeu
la pranz. Pentru aceasta el trebuie si treaci o ap, dupi care [l intreabi pe Dumnezeu
de ce nu trdieste nici peste, nici broasc si nici o alté j jivina in ea. Dumnezeu ii raspunde:
pentru ci nu s-a fnecat nici un om in aceasti apa.®? in basme, fantanile sunt pazite de
Iele, iar cei care nu au dat de pomand in timpul vietii apa celor insetati, nu pot beneficia
de apa lor.

Exemplele de mai sus sunt, credem noi, edificatoare. Motivul cilatoriei din basme
poate fi, asadar, comparat cu célétoria Dalbului de Pribeag, a sufletului in lumea de
dincolo. in’ comunitatile tardnesti de altd datd s-ar putea ca aceste basme sa-i fi pregatit
pe asculttori, inca din tlmpul vietii, pentru marea céldtorie in lumea de dincolo.
Intr-adevir, geografia funerara descrisi de basme este destul de apropiata cu cea
descrisa de cantecele rituale funerare: sufletul/eroul de basm trebuie si treaca peste
0 apa mare pentru a ajunge pe celilalt tirdm. De multe ori el este intAmpinat de o
Sfanta - in cazul sufletului o zAn# bitrdna sau o Maici batrana, iar mai tirziu Maica
Domnului - care i indicd drumul.

60
https://biblioteca-digitala.ro



CONCLUZII

Am incercat si decriptdm legéturile simbolice care se formeaza la nivelul
imaginarului colectiv, pornind chiar de la principiul unitétii mentale si spirituale,
principiu stipulat de toti cercetétorii societatilor de tip traditional, incercind astfel sa
intelegem mai amplu problema imaginilor si reprezentérilor vehiculate de taranul
romdn, inconstient si disparat, in legétura cu imaginea lumii de dincolo. Aceasta pare
a fio proiectie a realitatilor vehiculate in aceasti lume. Putem spune ci si in comunitétile
taranesti din Romania imaginarul lumii de dincolo se structureaza dupa geografia si
dupd societatea terestra. Comparatia imaginilor si reprezentérilor vehiculate de textele
funerare cu cele vehiculate de basme ne aratd marea importanté pe care apa funerara
o are in imaginarul colectiv.

NOTE

1

11

R. Popov, Za prazni¢nata sistera na balgari i vlasi, in ,Bélgarska Etnologia”,
1995, p. 137 apud M. Mesnil, A. Popova, Les eaux-dela du Danube, in ,Ethnologia
Balcanica. Journal of Balkan Ethnology”, Sofia, Miinster, New York, 1, 1997, p.73.
V. Vasseva, Adaptation in the Funeral Customs of Ressetled Communities, in
»Ethnologia Balcanica. Journal of Balkan Ethnology”, 1, 1997, pp. 100 sqq.

Vezi St. Dorondel, Simbolism acvatic si ritualuri funerare in cultura populara
romaneascd, in ,Studii si Comuniciri de Etnologie”, S.N., XII, Sibiu, 1998, pp.
59-74; idem, Apa in cultul mortilor, in ,Studii si Comunicéri de Etnologie”, S. N.,
X111, Sibiu, 1999 (sub tipar).

R. Florescu, Prefatd la M. Gimbutas, Civilizatie si cuitura, Bucuresti, Meridiane,
1989, p. 6.

Pe larg despre aceastd problemi la L. Passerini, History and semiotics, in ,Historein:
A Review of the Past and Other Stories”, vol. 1, Athens, 1999, p. 14.

Vezi pe larg la R. Linton, Fundamentul cultural al personalitétii, Bucuresti, Ed.
Stiintifica, 1968, pp. 81 sqq.

Ibidem, p. 76.

M. Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, Humanitas, 1995.

E. Bernea, Cadre ale gandirii populare roménesti. Contributii la reprezentarea
spatiului, impului si cauzalitatii, Bucuresti, Cartea Roméneasca, 1985. Indiferent
dacd interpretarile autorilor sunt contestabile ambii isi asuma o metoda pe care o
aplicd pe intreg parcursul textului.

Vezi N. Panea, M. Fifor, Cartea romaneasca a mortii. O hermeneutica a textului
ritual funerar, Drobeta Turnu Severin, 1998. Lipsa unei bibliografii adecvate
subiectului si interpretérile usor fanteziste ale autorilor fac ca lucrarea sd nu poata
fi citatd decdt pentru materialele etnografice de teren.

Vezi critica aspré a lui Gilbert Durand in primul capitol intitulat La vocabulaire de
symbolisme din cartea sa Imagination symbolique, Paris, PU.E, 1968, p.3 sqq care
considera ca termenii ,imagine”, ,semn”, ,alegorie”, ,simbol”, ,emblema”, ,mit”,
etc. sunt utilizati fird distinctie de citre marea majoritate a autorilor. Desigur aici
ne referim doar la cercetarea roménesca si la lipsa funciard a unei propensiuni
pentru analiza conceptuala.

Chiar societitile cele mai arhaice,cele preistorice sau cele asa zis ,primitive” au, se
pare, un imaginar bogat si foarte bine structurat. Iar unul dintre cercetatorii care
au contribuit la demonstrarea acestui fapt a fost si M. Eliade. Cf. St. Dorondel,
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Mircea Eliade si ,universul imaginar” neo-eneolitic, in ,Buletinul Cercurilor
Stiintifice Studentesti”, Arheologie-Istorie, 2, Alba Iulia, 1996, pp. 11-25.

S. Mitu, Aspecte metodologice ale cercetarilor de imagologie comparata, in
»Studia Universitatis Babes-Bolyai”, Historia, 1-2, 1993, p. 92.

M. Hammersley, P Atkinson, Ethnography principles in practice, London & New
York, Routledge, 1993, p. IX. Indemnand catre deschiderea spre alte orizonturi si
metode ale stiintelor sociale autorii isi exprima ingrijorarea fatd de faptul cd
etnografia ar putea deveni osificatd, aceasta prezentand o distinctd paradigma in
conflict cu, sau in cel mai bun caz paraleld, cu alte abordari teoretice si metodologice.
E. Patlagean, Istoria imaginarului, in Introducere in istoria mentahtanlor
colective, studiu introductiv, selectia si traducerea textelor Toader Nicoara, Clu_]
Napoca, 1995, p. 194.

J. Le Goff, Imaginarul medieval. Eseuri, Bucuresti, Meridiane, 1991, pp. 6 sq.
Pentru a dovedi istoricitatea unui fapt de culturd trebuie puse doud intrebari
fundamentale. In primul rdnd in cel fel se schimba o culturd si in ce conditii rdméane
ea stabila? lar in al doilea rdnd cum se schimbé o culturd? Pana nu vom raspunde
la aceste intrebari, ceea ce presupune si o metodologie clard, orice referire la trecut,
mai ales la cel indepértat, nu poate fi socotitd decit o incercare de ideologizare a
etnologiei. Pe larg la E. Ohnuki-Tierney, Introduction: The Historicization of
Anthropology, in Culture through Time. Anthropological Approaches, ed. by
Emiko Ohnuki-Tierney, Stanford, Stanford University Press, 1990, p. 6
Jean-Claude Schmitt, Ratiunea gesturilor in Occidentul medieval, Bucuresti,
Meridiane, 1998, p. 4.

Ibidem, p. 41.

Rugati fiind sd dea o motivatie clard gestului lor tdranii chestionati nu au stiut sa
dea un raspuns clar: ,,Nu stim, asa se face”, ,asa faceau st bdtrdnii” etc. Acest radspuns
nu trebuie si ne mire. in Australia primii cercetétori (Strehlow Spencer, Gillen etc)
care i-au chestionat pe aborigenii arunta in legétura cu diferitele ritualuri au primit
raspunsuri similare. Cf. E. Durkheim, Formele elementare al vietii religioase,
lasi, Polirom, 1995, p. 340.

G. Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in
arhetipologia generald, Bucuresti, Univers Enciclopedic, 1998, p. 91.

A. Gorovei, Credinti si superstitii ale poporului romaén, editie ingrijita si in-
troducere de Iordan Datcu, Bucuresti, Ed. Grai si Suflet — Cultura Nationala, 1995,
p. 148, 178.

I. Evseev, Dictionar de magie, demonologie si mitologie romaneasca, Timisoara,
Amarcord, 1998 s.v. Vezi de asemenea si B.G. Walker The woman’s chtlonary of
Symbols and Sacred Objects, San Franc1sc0 ‘New York, Harper, 1988, s.v.

J. Przyluski, Levolution humaine, Paris, PU.E, 1942, p. 190.

V. Vasseva, op.cit., p. 101.

S. Fl. Marian, fnmormantarea la romani, Bucuresti, Ed. Grai si Suflet — Cultura
Nationala, 1995, p. 257.

Ibidem, p. 78.

C. Bélosu, Vise premonitorii. Topografia Raiului si Iadului, in ,Oltenia. Studii si
Comunicari”, VII, Etnografie, Craiova, 1996, 137.

Informator Oniga loan, 81 ani, niscut in Lipusul Roméanesc, unul dintre liderii
informali ai comunitétii si un fel de detinator al ,memoriei colective” locale, foarte
bun povestitor. Cercetare realizata in cadrul proiectului Social Structures and Religious
Feasts in two villages of Romania sustinut financiar de citre Research Support Scheme
by Open Society Foundation Instltute Praga.
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L. Kopytoff, Ancestors as Elders in Africa, in ,Africa”, vol.41, p. 282.

Fl. Bucescu, S. Ciubotaru, V. Birleanu, ,Bétréneasca”. Doine, bocete, cantece si
jocuri din ginutul Rédéugilor, in ,Caietele Arhivei de Folclor”, I, lasi, 1979 (cules
din Straja in 1979).

C. Brailoiu, ,,Ale mortului” din Gorj, Bucuresti, 1936 (fard numaér de pagina).
M. Cahane, L. Georgescu-Stinculeanu, Céntecul Zorilor si Bradului, Bucuresti,
Ed. Muzicala, 1988, var. 315, p. 700.

O. Birlea, Folclorul roménesc, I, Bucuresti, Minerva, 1981, p. 493. Cat despre
vechimea versurilor funerare, cele mai vechi dateaza din secolul al XVIi-lea. Vezi
idem, Istoria folcloristicii roménesti, Bucuresti, Ed. Enciclopedici, 1974, p. 20.
C. Geertz, Ethos, World View and the Analysis of Sacred Symbols, in The
Interpretation of Cultures, New York, Basic Books, 1973, p. 127.

inca din paleolitic a existat o diviziune a muncii pe sexe si implicit o diviziune a
zeitdtilor si a cosmologiei; deci atdt a lumii mundane, cét si a celei supranaturale.
R. Needham, Structure and Sentiment. A Test Case in Social Anthropology,
Chicago, Chicago University Press, 1969, p. 94.

D. Burkhart, The River Danube in Balkan Slavic Folksongs, in ,Ethnologia
Balkanica. Journal of Balkan Ethnology”, Sofia, Miinster, New York, 1, 1997, p. 54.
G. Kligman, Nunta mortului. Ritual, poetica si culturd populari in Transilvania,
lasi, Polirom, 1998, p. 41.

M. Bloch, J. Perry, Introduction, in Death and the Regeneration of Life, ed. by
Maurice Bloch and Jonathan Perry, Cambridge University Press, 1994 (sixth edition),
p. 4.

Informator Racild Ion Stefan, sat Batér, raion Cdinari, ndscut in 1915, 1 clasé la
roméni, bastinas, cules de Ala Movileanu, iulie 1992 (sudul Basarabiei).
Informator Cojocaru Ana (Nuta Cotércd), Motatei sat, com. Motétei, jud. Dolj, 57
ani, 4 clase, agricultoare, nu a par3sit satul, cercetare facuta in august 1998.

Mai nou, in societétile eu'ropene de tip traditional, dar nu numai, antropologii au
stabilit o altd ocupatie aproape exclusiv masculind: bautul in locurile publice, acolo
unde femeie nu are acces decat formal. Informal este lscul prin excelentd masculin.
Cf.D.Gefou-Madianou, Introduction: alcohol commensality, identity transfor-
mation and transcendence in D. Gefou-Madianou (ed.) Alcohol, Gender and
Culture. London & New York, Routlege, 1992 passim. Este o altd dovada, in opinia
noastrd, a mentinerii sub diverse forme a unei astfel de opozitii fundamentale.

E. Niculitd-Voronca, Sarbatoarea Mosilor in Bucuresti. Studiu comparativ,
Bucuresti, 1915, p. 87.

S. Mangiuca, op. cit., p. 140.

P Biltiu, Mosii de peste an in zona Lapus (1), in ,Revista de Etnografie si Folclor”,
31, 2, 1986, pp. 163-164.

Ibidem (II), in Ibidem, 32, 1, 1987, p. 68.

A. Bratu, Le voyage vers l’autre monde dans les croyances populaires
Roumaines, in, Lares, Rivista trimestrale di studi demo-etno-antropologici” diretta
da Giovanni Battista Bronzini, 4, Ottobre-Dicembre, 1989, p. 468.

V. Vasseva, op. cit., p. 105.

S. Mangiuca, op. cit., p. 130. Aceeasi variantd, culeasd insi cu aproape 80 de ani
mai tirziu vezi si la N. Both, Contributii la Cantecul Zorilor, in ,Anuarul Muzeului
Etnografic al Transilvaniei pe anii 1962-1964”, Cluj, 1966, p. 480.
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Samodiva este un personaj care apare in cantecele funerare din sudul Romaniei si
este, probabil, un import din mitologia popularé bulgara unde samodivele reprezintd
o ipostazi a zanelor destinului. Ca personaje mitologice cu functii funerare similare
cu cele din sudul Romaniei apar si in cintecele funerare macedonene. Vezi M. Mesnil,
A. Popova, op. cit., p. 74.

Nu doar acestea sunt elementele clar crestine introduse in text: se poate mentiona
introducerea elementului etic, moral, sau chiar a figurii lui Dumnezeu-Tatal alaturi
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Catalina Vétégescu

Alb. krushk ,,cuscru”, mik ,prieten”
shok ,tovaras” in terminologia nuntii

In terminologia ceremonialui traditional al nuntii la albanezi o serie de cuvinte
de origine latind care se referd pe de o parte la sfera asocierii si pe de alta la sfera
ospitalitatii apar constant legate intre ele. Termenii krushk<consocer, mik<amicus,
shok <socius (cérora li s-ar putea adauga kushéri <lat. consobrinus, fqinj<lat. vicinus)
sunt bogate in sensuri care trimit la stabilirea de legituri reciproce de inrudire intre
grupuri intregi si la modul de formare si manifestare a comunitatlor. Originea lor
comuna, latind, e o dovada sigura a marii lor vechimi. Este interesant sa obervim de
la inceput urmétoarele: sunt cuvinte cu evolutii semantice care le imbogétesc cu sensuri
specifice, cunoscute pe intreg teritoriul de limba albaneza, dar destul de indepéartate
de sensul etimonului; nu au sinonime; au familii bogate de derivate si compuse, fiind
deci bine fixate in limba.

Intr-un studiu asupra ospitalitatii, Emile Benveniste analizeazi termenii
mosteniti in aceastd sferd semantica de limbile indoeuropene pentru a ajunge sa constate
existenta unor caracteristici care pot pune césatoria in analogie pe de o parte cu ospetia,
pe de alta cu alianta intre comunitéti’. Credem cé sensurile cu care sunt utilizati in
albaneza urmasii cuvintelor latinesti? amicus ,,prieten, amic; partizan, aliat; protector”,
consocer ,,cuscru”, consocrus ,,cuscra”, socius ,,asociat, partas, tovaras, aliat”; ,,celui qui
va avec” pot fi prezentate intr-un chip coerent tinind seama de observatiile lui Emile
Benveniste referitoare la istoria termenilor din indoeuropeani din sfera larga a
ospitalitatii.

Pornim de la constatarea cd urmasul in albaneza al lat. consocer, ca si cei al
lat. amicus sisocius primeste functii noi in desemnarea relatiei de ,,inrudire” reciproca,
speciald, care se stabileste nu numai intre parintii celor doi miri, ci si, mai ales, intre
grupul luat in intregime al rudelor de singe ale sotului si cel al rudelor de singe ale
sotiei. Alianta care se stabileste intre cele doua rude este importanta si de aceea i se
formeaza o terminologie proprie. Este greu, insd, de rispuns la intrebarea de ce termenii
utilizati sunt imprumutati din latina si cAnd are loc adaptarea lor semantica.

Dictionarele explicative ale limbii albaneze si descrierile etnografice ale
ceremonialului nuntii pun in lumina urmatoarele:

Krushk are ca sens principal ,tatél sau cineva din familia sotului sau a sotiei in
legaturd cu membrii celeilalte familii” (s. mea) (Fjalor i gjuhés shqipe, Tirané, 1954, in
continuare, FS 1954); krushké ,mama sau cineva (de sex feminin) din familia sotului
sau a sotiei, in raport cu membrii celeilalte familii”. Sensul de ,ruda” prin alianta -
alta decat tatdl sau mama unuia din miri — pe care, reciproc, rudele de sange ale
mirelui si ale miresei o dobandesc in familia celuilalt, prin cdsitoria celor doi, sens
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bine stabilit pentru alb. krushk, este intérit de derivatele: krushqéri ,die Verbindung
der beiden Familien”, krushgqi ,Verschwigerung™ krushkohem ,a face cuscrie cu o
casi (o familie)” (FS 1954)4.

in ceea ce priveste corespondentul in roména, cuscru®, sensul ,,fratu si surorile
miresei fatd cu parintii mirelui si cu fratii i surorile acestuia si invers”, ,,ruda prin
alianta” este considerat in chtlonarul Academiei (in continuare DA) ,regional si
impropriu”, iar V. Scurtu® il 1 mreglstreaza drept ,creatie ocazionald, datoritd confuziei
nascute de o rudenie bogata provenita din alianta”. Cu toate acestea, DA inregistreaza
si gloseaza derivatele formate de la acest sens al lui cuscru si anume cuscrie, cuscrenie
Jinrudire spirituald intre cuscri, incuscrire”, p.ext. ,inrudire, afinitate”, in vreme ce V.
Scurtu numeste o parte a lucrarii sale chiar Rudenia prin incuscrire, dovedind prin
aceasta ci derivatele se referd la intreaga familie a fiecaruia dintre miri in raport cu
membrii celeilalte familii. De asemenea, si in roména exista verbul derivat corespunzator
alb. krushkohem si anume, a (se)mcuscn cu acelasi sens.

In aromana, Tache Papahagi (Dictionarul dialectului aroman general si
etimologic, ed. aIl-a, Bucuresti, 1974) gloseaza cuscru ,parent (pére, mere ou proche
du marié ou de la mariée)”, iar cuscrame ,,nombre de parents par affinité” (cu exemplul:
era ahita cuscrame, cum nu-am vidzutd la altd numtd)’.

Pentru rom. cuscru, asadar, sensul de ,,rude” altele decét parintii mirilor in raport
unii cu ceilalti pare a fi considerat de multi autori un sens putin cunoscut, ceea ce ar
deosebi romina de albanezi. Derivatele cuscrie, incuscrire dovedesc, insa, cd sensul
este bine fixat si in romani (cel putin pentru derivate)®. Corespondenta semantic in
discutie despre romén si albaneza nu poate fi ignorata si ea s-ar putea adduga faptului
ca foarte probabil lat. cénsocer a fost mostenit numai in roméand, albaneza si dalmata.

in ceremonialul nuntii, pentru rom. cuscru, DA inregistreaza ca regxonal si rar,
folosit pentru forma de masculm, sensul ,,tAndr care insoteste mireasa”: mirele 1 isi
alege si doi frati de mire si un stegar si acestia se numesc cuscri. Prin extensiune, in
Transilvania, cuscru are si sensurile ,,nuntas” si ,,peg_itor”9.

Fata de roména, in albaneza sensul este bine fixat, iar utilizarea lui krushk pentru
a desemna pe cel care, din partea familiei ginerelui, merge si ia mireasa de la casa ei
si s3 o ducd la casa ginerelui in ziua nuntii este exclusiva si apare in toate graiurile si
zonele, avind o raspandire generald. Chestioanrul privitor la problemele familiei
(publicat in , Etnografia shqiptare” IV (1972), p. 300, in continuare E. shq.) cuprinde
patru intrebari directe (198-201) in care termenul krushk este folosit de anchetator
pentru a obtine de la informator date despre supravietuirea obicejului insotirii miresei
de cétre ,,cuscrii” trimisi de tatal mirelui.

Obiceiul ca familia ginerelui sa trimitd alaiul de barbati (fapt mentionat de cele
mai multe ori explicit, aldturi de varsta (mai) inaintata pe care acestia trebuie s o
aibd, trimiterea femeilor drept ,,cuscri” fiind o jignire de neiertat (de pilda in regiunea
Mat, E. shq. IV (1972), p. 271), alai care sd ia mireasa in ziua nuntii, este prezent in
toate regiunile locuite de albanezi si termenul este unul singur: krushk (mentiondm
dintre exemple: Gjakova, E. shq. I (1962), p. 293 si u., Myzeqe, E. shq. II (1963), p.
209 si u., Mirdita, E. shq. II (1963), p. 282 si u., Kallmet, E. shq. I (1963), p. 246 si u.,
leaj Mertur E. shq. X (1981), p. 106 si u., Elbasan, E. shq. V (1974), p. 248 si u.).
intr-un cantec de nunta din Myzeqe, ,,cuscrii” (krushkeét) din alai se sdreseazi tatalui
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miresei pentru a i-o cere spunandu-i krushk; identificarea de nume dintre ei si tatél
miresei stabileste, deci, o legdtura evidenta intre cele doua parti.

Un cuvant cu pozitie puternica in terminologia ospetei este mik <amicus. Fjalor i
gjuhés sé sotme shqipe, Tirané, 1980 (FS 1980) (ca si FS 1954) inregistreazd, aldturi de
sensul ,prieten” pe cel de ,,0aspete”. O descriere a felului in care trebuie primiti oaspetii
(mik, pl. miq) dupa cét sunt de dragi sau de importanti sau de cunoscuti gazdei da S.
Gjegovi intr-un manuscris in care completeazd editia sa la Kanuni i Leké Dukagjinit
(E. shq. X (1981), p. 240). Compusul mikpritie (mik ,oaspete”, pritje ,asteptare,
primire”) are sensul ,ospitalitate”. Familia aleasd de pdrintii ginerelui pentru a se
incuscri trebuie si fie cunoscuta pentru mikpritje (ospitalitate) (E. shq. I (1962), p.
278). Pentru evolutia de sens ,prieten” >, 0aspete” in unele limbi indoeuropene v. E,
Benveniste, op. cit., p. 80.

Pentru derivatul migési, alaturi de sensul ,prietenie” (si de sensul colectiv ,toti
prietenii”), dictionarele dau sinionimia cu krushgqi ,incuscrire, cuscrie”. Sintagmalidhén
migési (cuvant cu cuvant ,legara prietenie”) are sensul ,,s-au incuscrit, s-au inrudit”.

Descrierile etnografice ale ceremonialului nuntii si logodnei araté cét de frecvent
este utilizat mik referitor la tatil fetei (sau al baiatului) pentru a-i preciza calitatea de
viitor cuscru. Pregatirile pentru nunté se incheie cu un fel de legdmént, de contract
intre cei doi tati ca cele doud neamuri se vor uni prin cisdtoria fiului si fiicei lor.
Legatura care se stabileste nu mai poate fi desfacuta si poartd numele migési. Cuvéntul
apare in multe sintagme: lidhén migési ,legéturd prietenie”; uroj migésiné ,a ura de
bine intelegerii”; prishja e migésisé ,stricarea prieteniei (a intelegerii)” (daca una dintre
parti incalca regulile; de obicei, aceastd incalcare se repard prin varsare de sdnge);
pérséritet miqgésja (,,se repeta prietenia”), in cazul in care logodnica moare inaintea
casatoriei, iar parinti ei vor da viitorului mire in locul ei o altd fatd). Relatdri ale
felului in care functioneaza intelegerea (migési) intre cei doi tati (miq) provin din
regiunile cele mai diferite. Tatal ginerelui are obligatia de a asigura zestrea fetei si cele
mai multe faze ale nuntii propriu-zise, in vreme ce tatil fetei are obligatia de a renunta
cu totul la prezenta fetei dupa nunté in favoarea noii familii a acesteia (Gjakova, E.
shq. I (1962), p. 277, 280; Myzeqe, E. shq. I (1963), p.181, 185; Mat, E. shq., IV
(1872), p. 2761 °.

Mik apare Intr-un numdr mare de expresii in care desemneaza pe cei doi viitori
cuscri unul fatd de celalalt, in urma intelegerii de a-si cdsatori copii: béhemi miq ,,ne
facem prieteni” (devenim prieteni), pranoj pér mik, z¢ mik (tatal baiatului este acceptat
de tatil fetei), shaj ,insult” pér mik (tatal bdiatului nu este acceptat de tatal fetei),
gjetje e mikut ,gasirea prietenului” (de catre tatdl ginerelui) (E. shq. I (1962, p. 280,
279; X (1981), p.99). Reciprocitatea relatiilor este exprimata sintactic de sintagma
miku mikut (prietenul cétre prieten), cu varianta miku ne mikun (E. shq.I (1962), p.
278; 11 (1963), p. 279)! L.

Daca alaiul de barbati, care merg, trimisi de familia ginerelui la cea a miresei,
pentru a o aduce la casa ginerelui in ziua nuntii, e format din krushq ,,cruscri”, alaiul
de barbati trimisi de familia miresei pentru a o insoti din nou la casa ginerelui, dupa
prima vizita pe care o face dupa nuntd parintilor ei este format din miq (migq sé pari)
(E. shq. I (1962), p. 281; X (1981), p.106, 116, 117). Primirea lor in casa ginerelui
poartd numele migési ,,ospetie”. De asemenea, in cintecele cu care mireasa se desparte
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de casa périnteasca apare sintagma do té vij pér miqgési ,,voi veni in ospetie”(mireasa
apartine de acum familiei ginerelui si nu familiei parintilor). Migési cu sensul ,,ospetie”
ne este inregistrat de dictionarele explicative ale limbii albaneze. (v. E. shq. II (1963),
p. 187, 202).

Reflexul in albaneza al lat.amicus nu numai ci s-a pastrat, dar a dezvoltat, impreuna
cu derivatele si compusele pe care le-a format o semanticd bogata si specifica. In
romand, urmasul lat. amicus s-a perdut si e greu de precizat in ce conditii. Putem
numai s observam cd, de exemplu, pentru sensul ,musafir’ romana, prin oaspe
continud, aldturi de limbile romanice lat. hospes. Albaneza are un derivat de la hospes,
hospitium (dupa unii autori* hostipitium) >shtépi ,,casa”. Un derivat de lashtépi, shtépiak
figureaza in lexical referitor la ospetie si ospitalitate cu sensul ,,gazda”, frecvent alturi
de mik in textele arhaice (v. Kanuni i Leké Dukagjinit, §20; v. si FS 1980).

in ceremonialul nuntii un loc anume au shokét. Sensul este cel de ,prieteni
(apropiati)”, care ajuté pe stipanul casei la toate pregdtirile si la bunul mers al nuntii,
la primirea oaspetilor {miqté) (E. shq. I (1962), p.281; IV (1972), p. 266). Termenii
shoké si miq apar mereu asociati si opusi unul altuja. Shoké sunt cei doi-trei tineri
foarte apropiati ai ginerelui, iar shoqe, fetele apropiate miresei; si unii si ceilalti
»acompaniaza” pe cei doi in diferite momente ale nuntii (de ex. Nunta in Myzege E.
shq. IT (1963), p. 201, 204, 207).

»Tovards, insotitor; prieten (apropiat)” este si sensul initial al romsot, sotie (Scurtu,
op.cit,, p. 174 si u. cu bibliografie). Ca si alb. shok (v. FS 1954, FS 1980), rom sot
inseamna si ,pereche, asociat, partas”. Mai frecvent decat in roménd, in albaneza
cuvantul este folosit cu sensul ,,egal, identic cu”. Atit in roméana cét si in albaneza sot,
i shoqi, soatd, sotie, e shoge se refera la membrii prechii casatorite, sensuri specifice si
necunoscute limbilor romanice (v. Al. Philippide, Originea roménilor, II, p, 655, 685
si Scurty, [c.)!?; in améndoud limbile frecventa utilizdrii cuvintelor in discutie cu
sensul matrimonial nu este ridicata.

Inainte de a incheia mentiondm un context interesant in Kanuni i Leké Dukagjinit
(Pérmbledhur dhe kodifikuar nga Shtjefén Gjegovi), editie de S. Pupovci, Prishtiné,
1972, in care apar cei trei termeni, krushk, mik, shok cu acceptii specifice. La nunta
sunt invitati intdi krushkét miq (cu o traducere aproximativa ,cuscrii oaspeti”), apoi
krushket shoké (in traducere aproximativa ,cuscrii prieteni”) (§47, §49, §51), facAndu-se
deosebirea intre ,,cuscrii” provenind din satul ginerelui (shoké) si ci din alte sate (miq)
(v. si descrierea asemdndtoare in cazul nuntii in Mirdita, E. shq. Il (1963), p. 288-290).

Suntemn de parere c3 semantica termenilor pe care i-am examinat pune in lumina
felul in care se produce trecerea miresei dintr-o familie in alta, felul in care cele doua
familii se raporteaza una la cealaltd si modul in care functioneaza intelegerea dintre ele.

Primirea miresei in familia ginerelui ,,guverneaza” relatiile dintre membrii grupului
din jurul ginerelui si cei din grupul miresei. Rolurile si functiile pe care le au de indeplinit
se explicd probabil si prin faptul cd Ja origine alb. darsmé ,nunti” inseamna , masa,
ospat”. Aceasta explicatie etimologica o propune E. Cabej (Studime etimologjike né
fushé té shqipes, C-D, Tirané, 1987). Pe rand, in timpul logodnei si al nuntii
propriu-zise, cei doi tati si colectivitdtile din jurul lor devin gazde si oaspeti.
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NOTE

1

Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européenes, I, Paris, 1969;
traducerea roméneascd Vocabularul institutiilor indo-europene (de Dan
Slusanschi), 1, Bucuresti, 1999, p.80, v. si p.60, 61.

Sensurile le dam dupa G. Gutu, chgonar latin roméan, Bucuresti, 1983 si dupa A.
Ernout et A. Meillet, Dictionnaire étymologique de la langue latine, ed. a IV-a,
Paris,1959.

J.G. von Hahn, Albanesische Studien, Jena, 1854, Erster Heft, p. 143; v. si dritter
Heft, p.153. Michael Fritsche, Semantische Struktur und Sozialstruktur am
Beispiel der Verwandschaftsterminologie der Balkansprachen, Berlin, 1977, p.
195 considera cé in albanezi s-a lexicalizat opozitia dintre inrudirea de sange (gjini)
si inrudirea prin cisétorie, pentru care di ca termen forma de pl. art. krushqit
(fara a indica sursa).

O evolutie de sens asemanitoare are in albanezd termenul kushéri ,var’< lat.
consobrinus, utilizat la plural (kushérinj) cu sensul rude. In Nikaj Mértur (E.shq.
X (1981), p. 106) in dimineata nuntii in curtea stdpanului casei (tatal ginerelui)
numit shtépiak<shtépi ,,cas"’< hospitium, *hostipitium se aduna kushérinjté
té ndaré prej njé zjarmi (rudele despirtite printr-un singur foc, o singura vatra).
Se pare ca exista si derivatul verbal u kushérinue ,imparentare” (Fr. Miklosich,
Albanische Forschungen II, 1871, care nu precizeaza conditiile acestei inrudiri).
fn albanezi apare ca importantd necesitatea de a da un nume ahantel prin cisitorie
si inrudirii care ii urmeazd. Cuvintele folosite sunt de origine latina: martoj<
maritate, sau sunt de la cuvinte de origine latina: krushkohem, [me] u kushérinue.
Hahn (1.c., III, p.141) inregistreazi in aceeasi serie de derivate marcand alianta
prin cisatorie fqitonj ,verschwigere mich mit einem benachbarten Dorfe”, part.
fqituaré ,in ein Nachbardorf verheiratet”<fqinjé ,Nachbarschaft”< fqin< lat.
vicinus. De altfel, Hahn (1.c., I, p.147) lasa sd se inteleaga ca relatiile de vecinatate
pot fi in anumite conditii similare celor de rudenie: die junge Frau muss nicht nur
gegen die Verwandtschaft ihres Mannes sondern gegen alle Nachbarn die grosste
Demuth beweisen. .

in romana si albaneza urmasii lat. consocer sunt frecventi si cu siguranta mosteniti,
nu imprumuturi mai tarzii, culte. Soarta urmasilor lat. consocer in limbile romanice
nu este clard, insa. Dupi Vasile Scurtu, Termeni de inrudire in limba roméana,
Bucuresti, 1966, p.329, consocer a fost mostenit in aproape toate limbile romanice.
Dupa G. Bonfante, Studi Romeni, Roma, 1973, p. 64, numai roména, albaneza si
dalmata au mostenit termenii direct din latind. H. Mih&escu, La romanité dans le
Sud-Est de I'Europe.,Bucuresti, 1993, p. 58 aratd cd romana si albaneza continud
varianta originara, consocer, iar limbile romanice occidentale continua o varianta
tirzie, reprezentand o refacere a compusului (consécer).

V. Scurtu, 1.c, p.217.

Matilda Caraglu Marioteanu, Dictionar Aroméan (Macedo-Vlah), comparativ,
contextual, normativ, modern Bucurestl 1997, p.337-338 da pentru ambele
dialecte, dacoromén si aromén, ambele sensuri: parintii sau rudele ginerelui/norei
in raport cu parintii sau rudele sotului/sotiei lor.

Pentru sensul ,,rude; neamuri” in dialectele romanesti sud-dunérene v. Scurtu, L.c.,
p.217, cu bibliografie.

V.si Scurtu L.c., p.217-218, care ofera datele cuprinse in atlasele dialectale si, care,
data fiind frecventa lor micd le considera aproape toate ,regionale, unele chiar
improprii”, ,creatii ocazionale, datorate atmosferei semantice a nuntii”; dupa el,
sunele se indeparteaza mult de sensul de baza al termenului”.
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10

Dacd mik si miqési sunt frecvente, antonimele armik si armiqési sunt mult mai
rar utilizate, din cite ne-am putea da seama. Un caz rar de utilizare: prishja e
fejesés shkakton vetém méri dhe jo armiqési (E. shq. II (1963), p. 186). Pentru
armik, a cirui evolutie din inimicus nu e clard, dar care se poate explica prin
raportare continu lamik vezi E. Cabej, Studime etimologjike né fushé té shqipes
I, A-B, Tirané, 1976, p. 81-82, care e de parere cd armiqési este un substantiv
abstract, format dupa modelul lui miqési. Formarea antonimului a considerdm inci
o dovada a vitalitatii derivatului miqési < mik.

Vezi si sintagma asemé&ndtor construiti: shoku-shok, shoku-shokut, shoku-shokun
(FS 1980).

Poate ar trebui tinut seama de sensul special al adj. socius ,conjugal, nuptial” (G.
Gutu).
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Elena Siupiur

De la manastire la universitate

Tema de fata se incadreazi in ciclul de prelegeri privind istoria institutiilor si a
elitelor, avand in vedere in special istoria universitatii clasice crestine europene cu
rolul ei educativ, formator al elitelor intelectuale sau politice continentale. Spun crestin,
pentru ca universitatea europeand apartine epocii crestine a Europei. Si apare sub
protectoratul Bisericii si sub jurisdictia eclesiastica, care fi acorda suveranitate. Adicd
universitatea a apdrut ca institutie eclesiastica a Evului Mediu.

De ce MANASTIREA in aceasti istorie a universitati si a rolului ei real in civilizatia
europeand? Pentru cd la baza universitatii, la mceputunle ei de acum zece veacuri, in
Europa de Vest si Centrald, am gasit méndstirea! Mandstrea, scolile episcopale si
manastiresti ale Evului Mediu sunt locul in care se emancipeaza Ideea de Universitate
— Die Idee der Universitét — si locul in care — in majoritatea cazurilor din secolele
XI-XII-XIII si chiar XIV si XV - se fondeazi pe temeliile lor UNIVERSITATEA. Este
organizatd pe structura lor si pe principalele lor discipline de studiu. Manastirea —
scoala mandstireasc si episcopald — este si modelul juridic, organizatoric, de ritual, si
de continut pe care se constituie universitatea.

Minastirea intrd in atentia analizei noastre pentru spatiul sud-est european - cel
bulgar in special, - nu atat ca institutie teologica, proprie crestinismului, nu in general
si cu toate functiile ei, ci in ipostaza de institutie formatoare de elite culte si in aceea
de depozitard si transmititoare a cunoasterii complete, universale, a cunostintelor
umane in intregul lor. Adica in ipostaza de institutie educativa. La fel ménastirea ne
intereseazd ca model prim al Universitdti europene — catolice si protestante mai apoi
— care in Europa occidentald si centrald a parcurs drumul ei paralel cu al manastirii,
largind orizontul cunoasterii pana la nivelul de astazi.

Universitatea europeand va sarbétori in curdnd 1000 de ani de existenta stralucita si
eficientd ca principal factor modelator — autoare a civilizatiei europene, creator al elitelor
si claselor conducétoare ale popoarelor europene. Ea pentru aceasta a si fost creata.

Noi, in spatiul sud-est european, sarbatorim 150, 140 sau 120 de ani de existentd
a universitatii si am creat-o dupa modelul universitatii europene din secolul al XIX- lea.

in aceast istorie a civilizatiei universitare europene — clar catolica si protestanta —
noi unde ne aflam?

Ma tem ca nicdieri. Sau am fi fost nicaieri daca n-ar fi existat ménastirile si scolile
manastiresti. Manastirile noastre au inlocuit — e adevarat mult, mult mai modest —
vreme de opt-noud veacuri Universitatea care inflorea langa granitele noastre - in
Cchia, Polonia, Austria, Germania, Franta, Italia, Spania, Anglia. Ménastirea a inlocuit
universitatea in opera sa de a crea, forma si educa elita intelectuald, chiar si pe cea
politica, si-a asumat functia educatiei si a invatamantului, informatiei si evolutiei culturii
culte.
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La inceput insd, o sd vorbesc, pe scurt, despre momentul aparitiei universitatii ca
prelungire la nivel inalt a scolilor monastice si episcopale vest si central europene, despre
dimensiunile, caracterul, structura si organizarea, despre valorile culturale, spirituale
simorale, despre ritualurile si simbolurile mostenite de universitate, ca si despre functiile
care au transformat universitatea in lider de opinie in lumea vest si central europeana,
iar manastirea /scoala manastireascd/ in lider al arealului sud-est european.

%Rk

Dezagregarea lumii romane ameninta cu ruina intreaga opera intelectuald datorata
generatiilor de filosofi, gramaticieni, literati antici, romani si ai elenismului; dupa
secolul IV in invatdmaéntul european se intinde un gol imens. Din sec. al VI-lea locul
vechilor scoli clasice este luat de scolile episcopale si monastice, aflate sub protectia
Bisericii occidentale. Manastirile si monahismul medieval au detinut un rol fundamental
in evolutia Europei in general si pentru civilizatia occidentald in special. Biserica
occidentald a privit cucerirea lumii ca pe o datorie imperioasa si a opus particularismului
popoarelor europene universalismul siu religios. in epoca medievala acest universalism
a prins forma unei puteri eclesiastico-politice dependenta de papalitate; aceastd forma
de universalism s-a extins asupra tuturor domeniilor — si mai ales asupra invatamantului
european — si tine de autoritatea Papei sd asigure unitatea Bisericii. Papalitatea a
urmarit continuu cu atentie si a sprijinit atat scolile episcopale, dar mai ales pe cele
monastice si miscarea intelectuala monastici. Prin opera acestor scoli si prin miscarea
monasticd a realizat in mare parte universalismul religios si si-a asigurat puterea
ecleziastic-politica asupra lumii.

Prin scolile episcopale si cele monastice si mai ales prin méndstiri, Biserica occiden-
tald a reu51t s4 realizeze transmisia elementelor de 1 invatdmint antic care sa asigure
perpetuarea unui frumos echilibru al spiritelor cultivate, sursa a culturii intelectuale,
si ne referim la artele liberale, sa recupereze si sd salveze traditia culturala clasicd si
operele autorilor latini. Eruditia antica isi gdseste azil In manastiri, iar scolile si biblio-
tecile monastice au devenit principalele institutii intelectuale ale Europei medievale,
artele liberale devenind baza invatdméntului medieval, cum a fost in antichitate. O
diferenta esentiala exista intre invatdmintul roman si cel crestin medieval european
totusi: daca in antichitate artele erau studiate pentru ele insele — artd pentru arta —
Evul Mediu ele sint - si atrag atentia asupra acestui fapt - fundamentul unui vast
edificiu ridicat pentru uzul soc1etatu crestine — educarea si formarea principalelor
mari profesii savante: legisti, canomst1 med1c1 teologi. Aceste profesii-domenii vor da
numele si continutul celor patru facultap pe care se fondeaza universitatea - teologie,
drept, medicina, filosofie.

Scolile episcopale sint seminarii destinate educatiei clerului:,noua - si iar atrag
atentia — mare clasa de intelectuali a Europei”. Se gasesc in fiecare resedinta episcopala
sau resedintd regald si au jurisdictie eclesiasticd. Sunt conduse de Episcop, corpusul
de profesori-clerici trdieste impreund cu elevii intr-o comunitate inchisa, cu destula
autonomie, cu imunitdti si privilegii asigurate de Bula papald. Adicd o corporatie
(aceasta imi aminteste Scolile de la Preslav si Ohrida, existente in acelasi timp — secolul
IX). Dar artele liberale - cele din care se va emancipa in final Universitatea — sunt cu
mult mai mult cultivate in scolile manastiresti.
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La inceputul secolului al V-lea la Paris se fondeaza doua manastiri —Saint Victor de
Marseille si Llsle de Lerins —, care pand in secolul al XI-lea devin celebre in intreaga
Europd. Aici se fondeaza o puternica miscare literara care se organizeaz in activitate
permanenti a manastirilor. De aici se raspandeste prin miscarea monastica in imreaga
Europé - din Irlanda péna in Italia, Spania si la nord. Si este insotita — atat in scolile
episcopale, dar mai ales in cele manast1rest1 de fondarea unor bogate din ce in ce
mai bogate biblioteci. Miscarea monastica europeané este aceea care va fonda marile
biblioteci ale Europei — multe din cele infiintate in sec. IX-XI existd si astdzi, unele
trecand in averea viitoarelor universitati. Si atrag atentia in mod spec1a1 asupra acestui
fenomen esential pentru civilizatia europeana bibliotecile mandstiresti, afara de fondul
de manuscrise si carte, mai tarziu vor initia si primele fonduri arhivistice ale lumii
europene, fonduri care vor sluji ca prime izvoare ale istoriei lumii noastre.

Sistemul de scoli episcopale si manastiresti cuprind intreaga Europad medievala si
infloresc mai ales in secolele VIII-XI. Ele sunt mvatamantul scolile fondate de Biserici
pentru Bisericd. Se constituie ca niste corporatii profeson -elevi si se autonomizeaza
separate de societatea civila. Prin decrete (bule) papale primesc _]UI‘IdlCtle ecleziastica,
independente de jurisdictia civild locald si depind direct de Papalitate, devenind
~internationale”, universale si au o serie de privilegii si autonomie juridica totala.
Autonomie pe care o vor transmite si universitdtii, mai ales prin Bula papei Celestin al
III-lea in secolul al XII-lea. Aceasta cucerire a scohlor miéndstiresti va face din viitoarele
universitati, si citez pe Rainer Miiller, ,,0 Republlca cu deplind suveranitate, constituita
intr-un corpus de profesori si studenti si neatdrnand nici de cea mai inalta autoritate
in stat, fara de care ar fi de neimaginat civilizatiile moderne si culturile de astzi”.

Aceste bule papale de juridictie eclesiasticd cu privilegii si autonomie se vor
transforma — in cadrul Universitdtilor — in Magna Chartum a fiecdrei universitati —
Constitutie a Republicii savantilor. Aceste Constitutii proprii le au universitatile europene
pini in sec. al XIX-lea. Am avut In médna o astfel de Constitutie — Verfassung der
Universitdt Heidelberg din 1803. Printr-un astfel de document, Universitatea isi
autoreglementeaza intreaga viata — alegeri de rectori/cancelari, decani, corpul
profesoral, hotdrari, titluri, diplome, titluri academice, doctorate; au chiar o politie
proprie pentru ca politia ordseneasca nu avea dreptul sd se atingd de un student sau
profesor din universitate.

Sefii scolilor — cancelari apoi rectori — sunt clerici, monahi — episcopi sau cu ranguri
mai mici, oricum fete ecleziasitice. Corpul profesoral, de doctori, magistri este format
in general din célugari si clerici. Aceste ultime doua caracteristici asigura o circulatie
europeand intensd a studentilor si a profesorilor — clerici intre diferite scoli si centre.
Este cunoscut fenomenul cilugarilor itineranti ai Evului Mediu care va face din scoalg,
apoi din universitate o institutie supra statald, prima institutie internationala. As aminti
cd manastirile din zona noastrd au avut o existentd similar3, intr-un mtematlonahsm
total. Scolile mandstiresti si de catedrald dau dlplome de diferite ranguri absolventllor
Valabile oriunde, pentru ca sunt emise prin imputernicire de Biserica universali.

As aminti cd internationalismul scolilor manastiresti si episcopale mai este dat si
de pammparea in aceste scoli a tururor ynatiunilor” europene — din térile baltlce
slave, si pand in Anglia si Trlanda. in universitate studentii sunt organlzatl (si sunt
inscrisi ca atare) in grupe numite ,,nationale”. Vor exista pana spre sfarsitul secolului
al XVIII-lea.
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Limba latina este limba intregii Europe, limba invatdmantului episcopal si manas-
tiresc, ca si limba Bisericii, este limba culturii, a cartii, limba educatiei in general. Uni-
versitatea europeand va pastra pana in sec. al XVIII-lea limba latina ca limba de instructie
in toate domeniile — juridic, medical, filosofic, al tuturor artelor, nu numai cel teologic.

Pe aceasta bazi corporativi a sutelor de scoli manastiresti si episcopale si pe baza
domeniilor de studiu si cu corpul profesoral din ele in sec. XI incepe fondarea acestor
republici suverane — Umversxtaule Fiecare Universitate in parte are nevoie si primeste
actul de fondare — Bula papala Primele universitéti se fondeaza in interiorul scolilor
celebre in evul mediu: Bologna (1088 si Bula in 1158) e prima cu invatdmant _]Ul‘ldlc
in principal, urmeaza Parisul (1141 si 1231 Bula papald) cu invatdmént teologic in
princial, apoi Montpellier (1236) cu invatdmént medical; urmeaza la 1167 si 1240
Oxfordul apoi Cambridge, Salamanca Padova Neapole, Toulouse, Roma. in secolul
XIV apar universitatile din spatiul germanic — deuschsprachige Raum - (Sfantul Imperiu
Roman) la Praga (1348), Viena (1365), Heidelberg (1386), Koln (1388), Erfurt,
Wiirzburg, Leipzig (1409).

incepind de la 1200 si pini la sfirsitul Evului Mediu european apar in Europa cca
75 de universitati: 20 in Franta, 20 in Germania, 20 in Italia, opt in Spania si Portugalia,
circa opt in Marea Britanie (alaturi de Oxford si Cambridge mai sunt patru scotiene si
cea irlandeza de la Dublin, in Europa de Est, trei (Cracovia, Pecs si Buda), respectiv
doud in Europa de Nord — Upsala si Copenhaga. Univeritatea se intemeiaza cu patru

“facultdti: teologie si juridic intai, apoi medicini si filosofie. Aceast structura luata de
la scolile episcopale si mé@nastiresti exist in universitatea europeana pana astdzi. Evident
la cu totul alt nivel si cu o complexitate crescuta.

Universitétile s-au organizat pe tipul inchis manastiresc sau de scoala episcopala -
teritoriu delimitat, inchis prin insasi arhitectura cladirii, cu statut juridic propriu; s-a
organizat ca o comunitate /Gesellschaft/ de profesori — studenti, pe tipul méanastiresc
si toate au in complexul architectural al Universittii in curte sau in clidirea principala
capela; profesori si studenti jau masa impreuna in trapezi, tot impreund urmeaza
ritualul slujbelor de dunmeata pranz, seard etc. Cred ci se poate recunoaste modelul
campusurilor univeritare de azi. Existd ca o permanentd tendinta de a se autoizola de
restul societdtii ca o republicd a intelecualilor, asa cum erau si ordinele cdlugaresti sau
manastirile. in interiorul complexului exista si biblioteca. Universitatea va pastrade-a
lungul veacurilor — pind astdzi — unele insemne cu valoare de simbol si ritual: ca si
scolile si universitatile au — confirmat cu act papal — un Patron (aici aveti patronul Sf.
Kliment Ohridtzki), stema, sigiliu, iar Rectorul are o cirja de argint (asemenea aceleia
episcopale); toate sunt decorate cu motive religioase.

In scurt timp universitétile devin lider si simbol al orasului, al teritoriului, Regatului.
Si péna astdzi unele orase din Germania se numesc oficial ,,oras-universitate” —
»Universitatsstadt” — Heidelberg, Gottingen etc.). Multe orase se ridica in jurul universi-
tatii si se dezvolta prin viata universitatii.

Pe baza unei civilizatii ecleziastice scolare méndstiresti si episcopale care infloreste
intre secolele VIII-XI s-a emancipat si dezvoltat prin universitati — urmasele primelor,
o civilizatie universitara europeand, ai cror copii si rezultat in plan moral si ca identitate
culturald suntem cu totii.

Dar noi, cei din sud-est mai purtdm in noi si semnele unei alte identitéti culturale,
noi mai sintem copiii si rezultatul si a unui alt tip de civilizatie. Aceea manistireasca.
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Si nu cred cd exagerez, pentru cd vad ce a fost, ce a urmat la noi, dupa veacul in care
in vest a inceput era universitara.

*xk

La noi, traditia manastireasca, a scolilor episcopale si mandstiresti, inclusiv miscarea
monastica, existd in egald mdsura, ca vechime si ca putere mtelecruala cain Europa
de Vest. int4iin spatiul bizantin cu limba de 11turgh1e si instructiune greaca si cu egald
bazd cultural-intelectuala clasicd greaca si latina. Sl in egala misurd subordonate
Bisericii, mai trziu celei numita de rasarit. Invatamantul in zona noastra, a Sud-Estului,
cat si in spatiul roménesc unde este mai organizat, va riméne in spatiul Bisericii pana
la mceputul sec. al XIX-lea. In egald masurs, aceste institutii, in Evul Mediu, practica
alaturi de invatdmantul teologic si cel al artelor liberale. in egala masura acestea sunt
singurele institutii care pregatesc si formeaza elita cultd - in principal clericala — dar si
pe aceea polmca juridica si administrativi a spatiului. In arealul bizantin numrul
acestor scoli si manastiri este foarte mare si au dat nume stralucite vietii culturale si
politice. Voi amint doar citeva nume care au avut deosebita importanta pentru Biserica,
scoala si cultura slava din zona: Fratii Kiril si Metodiu, fondatorii unei noi ere in istoria
Bisericii, invatdmantului si culturii, provin din spatiul manastiresc si in interiorul ei au
ctitorit uriasul edificiu care se cheama cultura si spiritualitatea slava; apoi tarul Simion
(sec. IX) creste si este educat in astfel de scoli in Bizant; Kliment Ohridtzki, ucenic al
lui Kiril si Metodie, este cilugar, format in scoalad mandstireascd, ctitor al celei mai
mari scoli episcopale de limba slavd ,,Ohridska Scoala” care a dat Evului Mediu
bulgar-slav peste 3500 de elevi-cilugari. Existd pand astdzi o monografie a acestei
Scoli-episcopii si a functiilor si rolului ei? Nu exista.

Pe aceasta traditie se ridicd uriasul complex ménastiresc si de studiu de la Athos,
care a avut un rol salvator si de uriasa importanta pentru intreaga lume a Sud-Estului
european. Istoricii folosesc si astizi tezaurul de carte, documente, eruditie de la Athos.

Pe aceastd traditie se fondeaza in Bulgaria in secolul IX — dupa crestinare —
manastirile ca centre de invéitamint si educatie a lumii slave. Cu sprijinul statului si al
tarilor, atat bulgari cét si sirbi mai apoi, sistemul manastiresc si cel de scoli episcopale
infloreste: incepand cu inaltele scoli de la Preslav si Ohrida in secolul al IX-lea, apoi
mandstirea Rila, intemeiatd de pustnicul calugar Ivan Rilski in secolul X si care a
rezistat pana astazi ca una din cele mai puternice si glorioase centre ale culturii slavone,
méndstirea Hilandar, intemeiatd de Sf. Sava, fiul lui Stefan Nemani si cu ajutorul
acestuia care se calugéreste. Despre importanta mandstirii Hilandar nu eu sunt aceea
care si vi spuni ceva nou! in secolul XIV este creati de Eftimie Scoala ménastireasca
Tamovo de nivel universitar — dar, prea tarziu. Anul 1393 o sterge de pe fata pdméantului.
In timpul celor doud tarate bulgare si dupa aceea, in timpul ocupatiei otomane, sistemul
manastiresc de institutii de cult si de’ invatamant slavon infloreste in Peninsula Balcanic3,
un sistem foarte puternic care asigura o unitate culturald, spirituald si a Bisericii, un
sistem de formare a elitelor culte necesare. Si ag reaminti aici doar: ménastirea ,,Sf.
Naum Ohridtzki”, manastirea Kilifarevo, Kapmovo, ,»of. Troitd” de la Timovo, mandstirea
Bacikovo, mandstirea Rojen s.a. Aceasta traditie trece Dunéreain Principatele Roméanest
unde mandstirea si scoala méndstireascd cunosc o nemaiintélnitd inflorire, si n-am sa
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enumdr aici zecile si zecile de ménastiri din arealul roméanesc. Traditia va trece in
lumea uriasului spatxulm rusesc — unde va cunoaste nebanuite proportii.

in tot Evul Mediu acest sistem a asigurat formarea elitelor culte, educate in spirit
umanist, formarea elitelor politice, au dat carte, au fost baza si modelul pe care s-au
constituit apoi Scolile de slavonie, Academiile domnest, Scolile juridice pana la sfarsitul
secolului XVIII in teritoriile in care statul ortodox a mai rezistat. Scolile manastiresti si
episcopale sunt centrele unde apar si primele biblioteci, pnmele depozite de carte
manuscrisa, au fost , tipografiile” (cop1§t11) manuale ale acestui spatiu, unde, cu exceptia
Roméniei, nu au existat tipografii pina in secolul al XIX-lea inclusiv.

Dacé privim in paralel cele doud lumi - vest si sud-est europeand in Evul Mediu -
constatdm ca din aceasta perspectiva a manastirilor, a scolilor manastiresti si episcopale
ele au o bazi europeand comuna. Constatam cd in Sud-Est a existat in egala masura o
baza — destul de puternicé intelectual si institutional, si cu aceleasi imperative politice
— creerii viitoarei institutii — universitatea. Dar lumea noastra s-a oprit aici, la nivelul
mandstirii. De ce? De ce nu au ficut scolile noastre pasul spre unversitate, cu exceptia
Scolii méndstiresti de la TArnovo, care practicd un invatdmant de tip universitar dar
scurt, pand la 1392, cAnd vine dezastrul? Dacd dam vina pentru acest proces intrerupt
numai pe Imperiul Otoman, gresim. Pentru c&, in perioada cind incep a se crea si se
creeaza universitdtile in Europa de vest (sec. XI-XII-XIII-XIV) la noi existd, si inca
puternice, atat statul medieval (bulgar, sarb, albanez, grec, sa nu vorbim de cel rus
care va creste ca un imperiu puternic) cét si Patriarhia ca putere eccleziasticd universala.
Papalitatea va impune aparitia universitatii, pe cAnd Patriarhia si statele de aici — nu!

Invazia otomana distruge in cinci veacuri nu numai state, clase si elite politice,
spulberd un intreg sistem institutional de tip european, distruge mdnastiri, scoli si,
ceea ce este si mai groaznic, spulbera si impréstie in intreaga lume elita cultd, clerul in
primul rand, juristi, medici etc. Clericii fug mai ales la nord si vor duce cu ei in spatiul
roménesc si in cel rusesc o traditie, manuscrise, documente’ si experienta propriei lor
eruditii. in aceste noi spatii vor crea méndstiri si scoli. Si voi da doar un exemplu:
Grlgone Tamblac. Dar ca el au fost sute si sute de calugan mvagagl, nu atét de renumiti,
dar tot atat de importanti si necesari pentru acele veacuri. Multi din ei insd se vor
ascunde in méanastirile de aici, din spatiul slav si grec. Din cauza acestui cataclism la
noi manastirile sunt mai ales in locuri izolate din munti sau paduri, pe cind in Occident
multe au rdmas In centrul oraselor — multe au devenit si universitéti. La noi au fost
salvate mai ales cele izolate.

Primele si cam singurele institutii — vechile institutii europene ~ care isi revin si
renasc dupa invazie sunt ménstirile sicu ele scolile, calugarn si miscarea monastica.
Incepand din veacul al XVI-lea ele asigura 1nvatamantu1 si educatla intelectual crestind.
Numaérul mandstirilor va creste in spatiul lumii slave, unele vor disparea — ruinate,
arse, redeschise si refdcute dupd decenii, niciodatd abandonate definitiv. Ménastirile
infloresc ca numdr si grad de dezvoltare, ca centre teologice si de invdtdmant mai ales
in Principatele Romane. Sunt sute de manastiri pe parcursul celor cinci veacuri. La fel,
In teritoriile fostelor state bulgar si sarb mandstirile sunt numeroase. Si sunt singurele
centre de invatdmant si culturd. Manastirea asigura si educatie juridica, sociala, morala
in spiritul valorilor europene crestine. Chiar si prin biserica, in care slujesc preoti
pregétiti de manastiri. Patru veacuri in care o civilizatie riméne in grija mandstirii. De
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la ea isi primesc numele, chiar térziu in secolele XVIII si XIX, primele scoli publice din
zond — ,scolile de chilie”.

Ce au asigurat si ce au salvat aici vreme de zece veacuri, dar mai ales in ultimii
cinci de dominatie otomana, méndstirile si scolile ménastiresti de la noi in timpul
cand au fost nevoite sa inlocuiasca universitatea.

Nu avem o istorie a mandstirii ca institutie cu multiplele ei functii. Voi incerca s
schitez cateva idei si s& pun citeva intrebdri.

Ménastirile au asigurat evolutia culturald, intelectuald, spirituald, au pastrat vie
ideea de identitate spirituald, culturala si politica.

Pentru o perioadd de opt veacuri a fost institutia care asigura aici educatia si
invatdméantul. Au pastrat vie ideea de educatie ca bazd a societatii.

Mandstirea, prin propriul ei statut, a pastrat ideea de autonomie a procesului de
invatamant si educatie, suveranitatea institutiei de invdtdmant, pastrandu-si autonomia
proprie in toate aceste veacuri.

A pastrat pentru culturd, Biserica si societate ideea de unitate, prin limba slava in
paralel cu cea greac. In toata aceast3 vreme, limba slavi, in paralel cu cea greaca (si
limba latind in Occident) a fost limba cartii, culturii, instructiei, a Bisericii.

A pastrat ideea de institutie formatoare a elitei intelectuale. A pastrat ideea prezentei
necesare a elitei culte.

A péstrat in arealul nostru miscarea monastica ca pe una din cele mai eficace
misciri intelectual-culturale, care a asigurat un dialog neintrerupt cu lumea europeana.

A pastrat ideea democratici a dreptului de acces al fiecdruia la invdtdmant si cultura.
A péstrat caracterul international al scolii si iInvatdmantului. Mai democratica institutie
decat manastirea — din aceasta perspectiva — nu exista.

Prin ménastire si calugédrul — invitat in aceastd traditie este fondat prestigiul si
responsabilitatea Intelectualului: s-a pastrat in aceastd zona un respect profund pentru
omul invitat. In sec. al XIX-lea si pini la al doilea rizboi mondial acest respect si acest
prestigiu au fost mostenite de intelighentia moderna. Personalitatea omului invatat
era ,sacra”, asa cum a fost aceea a calugarului in Evul Mediu.

A pastrat morala, disciplina, ascetismul muncii intelectuale. Mentine in viatd ideea
invdtdméntului superior, asa cum a formulat-o Scoala de la Tarnovo. Si simtim aceasta
la inceputul secolului al XIX-lea, ciAnd brusc se ridici de aici un val de tineri care
»n@valesc” in universitdtile europene. De unde aceastd brusci pasiune pentru
universitate intr-o lume care, vreme de cinci veacuri, n-a stiut ce este o universitate?

A fondat si a péstrat, imbogatindu-le si ddruindu-ni-le in pragul epocii moderne
bibliotecile si fondurile de arhive si manuscrise: a creat din Evul Mediu si pana acum
pinacoteci intregi, pentru cd manadstirile noastre cu bisericile lor sunt vechi pinacoteci.
Prin uriasele galerii de icoane, frescile interioare si exterioare, miniaturile si
decoratiunile de manuscrise a dezvoltat in afara universitatii si in locul ei aici artele
frumoase - scoala manastireascd de artd dovedindu-se una din cele mai puternice
Academii de artd. Mostenirea lor este de mii de ori mai pretioasa si pentru trecut, si
pentru prezent. Pe aceastd traditie s-au ridicat mai tarziu scolile de arta ale renasterii
bulgare. Va voi reaminti doar Scoala de la Samokovo.

Din manastiri au plecat, ceea ce in Occident au plecat din Universitate: ideile politice
ale lumii moderne. Am sa v amintesc numai una: ,Budi se narode i pomni ce imas
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rod i ezik” (trezeste-te popor si aminteste-ti ca ai neam si limb3) care std la baza
renasterii politice, culturale a bulganlor ‘A plecat din Manistirea Hilandar, iar Paisie
Hilandarski este acela care a deschis un veac intreg de friméntari, eforturi si lupte
pentru regdsirea identitatii culturale si politice.

TRk

Nu am vrut s supraevaluez rolul si functile manastirilor in civilizatia noastra.
Existd si urmdri negative si neajunsuri ale acestui tip arhaic si autarhic de civilizatie.
Am vrut 53 pun intrebéri si s propun teme de meditatie asupra unei parti uriase a
istoriei noastre, a unei dimensiuni a acestei lumi. Nici n-am vrut sa spun ci civilizatia
mandstireascd este mai bund decat cea universitara.

Ménadstirea a fost nevoitd la noi sa inlocuiasca univeritatea. Mandstirea nu
este vinovata cd nu am ajuns la timp la universitate. Dimpotriva, manéstirea are meritul
de ane fitnut ,treji” spiritual si a ne fi mentinut in sfera valorilor europene. Multumita
mandstirii am reusit sd ne salvdm de reintoarcerea in epoca de dinainte de Evul Mediu,
inapoi in lumea valorilor barbare. Aceast institutie ne-a salvat. Cred ca istoria manastirii
si a scolii manastiresti trebuie sa devina o disciplind academica in programa universitatii.
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Radu G. Paun

Incoronarea domnilor in cronicile
slavo-romane. Letopisetul lui Macarie'

Intr-un articol recent apirut,? atrigeam atentia asupra unuia dintre aspectele pe
care le consideram centrale in ceremonia incoronarii suveranilor, anume ungerea. Nu
este clar pana astdzi dacd domnii roméani erau sau nu unsi si dacd da ce anume
presupunea ritul cu pricina, in ce formula era oficiat si mai ales cu ce substant3, ulei
sfintit sau mir.? Schitam in acelasi articol ipoteza c&, urmand traditia bizantina arhaicé,
pe filiera sarbo-bulgard, domnii Tarilor Roméane nu vor fi fost unsi decét foarte térziu,
incepand cu ultimul patrar al veacului XVIII, intr-un context politico-cultural specific
in care legitura Stat-Biserica se cerea mai explicit afirmata.*

Intreaga noastri ipotezi pare insi complet demantelati de cronicile slavo-roméane
in care se face de mai multe ori aluzie la ungerea efectivd a domnilor Moldovei,
incepand cu Stefan cel Mare. Aceasta in ciuda faptului ca textele de ceremonial
comandate in secolul XVI si la inceputul celui urmator, e drept, doar doud la numar,
nu mentioneaza niciunde ungerea materiald ca moment explicit in cursul ceremoniei
incorondrii®. Ecou tarziu, Ureche nu pomeneste la rAndul lui decét o daté termenul
corespunzator, pomazanie, cu referire la inscdunarea lui Stefan cel Mare, dar se stie
azi ca el putea fi contaminat de cronicile mai vechi, pe care le-a cunoscut macar
partial.® Intr-un fel sau in altul, problema se cuvine a fi reluata plecand tocmai de la
cronicile slavo-roméne.”

Exista doui categorii de termeni cu care cronicarii desemneaza ungerea. Categoria
cea mai bine reprezentati este de fapt un calc dupa textele sfinte, preluate la randu-le
de autorii bizantini pe care romanii i-au cunoscut se pare in varianta slavond, mai
precis mediobulgard. Cronicile Putna I si Puma II utilizeaza formula ,l-au uns spre
domnie” (pomaza ego na gospodstvo)®. Acela51 termen e folosit si in asa numita ,,Cronica
murala de la Suceava”, cu referire la incoronarea lui Petru SCthlel 5 Aceeasi sintagma
se intdlneste siin Ru51a chiar inainte de aparitia ritului propriu-zis.'° Mai tarzm Ureche
si Costin si, ca reguld generald, cronicile de secol XVIII, folosesc un termen izbitor de
asemanator: ,,l-au binecuvantat spre domnie”. Referindu-se la incoronarea lui Alexandru
Lapusneanul, Eftimie precizeaza ca a fost ridicat in scaun prin vointa poporului dupa
care a fost uns (pornazan), ceea ce nu se mai regéseste la Ureche.!!

Cele mai interesante formule apartin insd lui Macarie, incepétorul cronicilor de
autor in slavoneste si, cum a aratat convingétor Sorin Ulea, teolog si carturar versat.!?
La incoronarea lui §tefan cel Tandr autorul (care cel mai probabil nu a fost de fata)
precizeaza: ,,a primit binecuvintarea ungerii prin ména prea sfintitului mitropolit kir
Theoctist (al II-lea). Adica blagoslovenie pomazania priem reakoia preaosveascennago
mitropolita kir Teoktista.!® Cu oarecari modificari formula apare si in cazul incoronarii
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lui Stefan Rares, patronul si totodatd protejatul lui Macarie: ,,Din mila lui Dumnezeu
a primit ungerea cu untdelemnul binecuvéantérii prin mine”, adica blagodatnim eleom
mnoia houdim pomazanie priemlet.'* Pentru incoronarea lui Petru Rares existd doua
variante manuscrise. Cea din sbornicul de la Petersburg mentioneaza ca Petru ,,a fost
sfintit cu untdelemnul binecuvantarii (eleom blagodati prosveascen) cu ména aceluia
pe care |-am pomenit inainte c& l-a uns si pe nepotul sdu”. Varianta zisa de la Slatina
oferd o formulare usor schimbaté: domnul ,,a fost uns cu ména sfintitului mitropolit
kir Theoctist”, adicd pomazan bist reakoia preaosvescennago mitropolita kir Teoktista.'®

Primele formule sunt relativ usor de explicat. Gilbert Dagron a aratat cd la Bizant
ele sunt utilizate chiar inainte de aparitia ritului propriu-zis, fiind in fapt un calc biblic
care exprima alegerea suveranului de citre Dumnezeu.!® Sensu! lor este metaforic,
cum sugereaza si formula mai térzie care le inlocuieste, ,1-au binecuvantat spre domnie”.
Foarte clar reiese acest lucru din textele care relateazi incoronarea monarhilor sarbi,
de pilda. Sf. Sava, in Viata Sfantului Simeon Nemanja, tatdl sau, mentioneaza despre
incoronarea lui Stefan, fiul lui Simeon si fratele sau: ,1-a binecuvéntat in mod special,
la fel cum Isaac binecuvéntase pe Iacob, fiul sdu”.1” Aceeasi concluzie o sugereaza si
utilizarea termenului pomazanie in cronica lui Manasses, sursa de baza a cronicarilor
moldoveni de secol XVI. Verbul si derivatele sale sunt de regasit atdt in contextul
existentei efective a ritului (incoronarea lui Carol cel Mare) dar si in absenta lui
(inscdunarea lui Constantin VI, fiul lui Leon IV, imparat tutelat de imparateasa Irina,
780-797), traducénd verbele grecesd hriein, respectiv epihriein.'® Opinia lui Dagron
ni se pare si in acest caz indreptétita: ,le terme d’onction sert avant tout a désigner un
choix de Dieu qui n’a pas besoin d’huile sainte pour étre opérant”.!?

Avem a face prin urmare cu o sintagma ,,gata facutd”, un cliseu de exprimare. in
textul slavon al fnvdtdturilor lui Neagoe Basarab apar formule de npul »fiii mei si unsii
lui Dumnezeu (pomazanmkom bojiim) sau ,,oamenii si unsii lui Dumnezeu” (celovekz
i pomazannikf bojimi)?° . Atunci cind se adreseazi ,,catre iubitul meu fiu Theodosie si
cétre alti unsi ai lui Dumnezeu” (sinu svoernu Teodosiiu i innim pomazannikom bojiimn). 2
Neagoe nu poate face referire la ungerea efectivd, Theodosie fiind doar un copil, ci la
ideea de alegere, de continuitate dinastici. Aceasta ar fi de pus in legédtura cu o sintagma
deosebit de interesantd, precum aceea utilizatd de Stefénitd Lupu, intr-un document
din 1660, mai 7: ,,Binecuvantat intru tot dulce Dumnezeu, ce stie acesta bine ce m-au
ales din zg&ul maicei male si mi-au ddruit domnia si voevoziea terdi din esitul bunatatii
milei sale..."”.22 Formula ,,omul care este ales si domn uns al lui Dumnezeu peste toate
fapturile” (kotorf es izbran ot gospod pomazannik nad vseam tvarom pomaszannik bojii)
arati calitatea speciald conferita speciei umane de citre divinitate in vreme ce sintagma
»pe cine va alege Dumnezeu si fie uns peste turma lui” (kogo aste izberet Bog
pomazannikom biti na stado ego)* trimite la clasica formula ,Si pe cine va alege
Dumnezeu s fie domn tarii acesteia, sau din rodul meu sau dupé pacatele noastre din
alt neam”.24

Interesant este ca in textul grec contemporan, menit a ajunge sub ochii marelui
cneaz Ivan al IM-lea al Moscovei, formuléri de tipul ,unsii tai” sunt redate prin tes
hdritos sou (,,cei binecuvantati de tine”) iar formula wratii si fiii mei si unsii lui Dumne-
zeu” devine adelphoi mou kai tekna mou en kyrio (,fratii mei si urmasii mei la domnie”).
In loc de ,fatul mieu si dumneavoastra jubitii miei frat1 si unsii lui Dumnezeu” apare
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egapemene mou hyie kai agapetoi mou adelphoi kai tou Theou doulon iar sintagma
tuturor cati sunteti unsii lui Dumnezeu si imparatii crestinesti si domni, pre carele va
alege Dumnezeu si va da in ména lui sa pdzeasca turma cea imparateasca a lui Hristos”
este sensibil contrasi devenind ei tina oun hrisei kyrios o Theos tou einai poimena kai
authenten tes poimnes tou Hristou. Se vede cé verbul ,,a alege” e aici inlocuit cu hrisein
ceea ce dovedeste sinonimia celor doi termeni.®

De altfel, chiar in textele sfinte verbul ,,a unge” sau termenul ,,unsul lui Dumnezeu”
nu fac referire totdeauna la existenta efectiva a ritului ci reprezintd metaforic alegerea
sau pe alesul lui Dumnezeu. Tehnic, termenul care ar fi fost cel mai indicat este
miropomazanie, dar el lipseste cu desavérsire din cronici. Apare o singura data, dupa
cate stim, intr-un document muntean emis de Radu cel Frumos in care acesta se
intituleaza printre altele ,,cu mirul lui Dumnezeu uns” (mirom Bojiem pomazanti).26

Pentru comparatie, dilema, nici azi deslusitd, a ungerii — sau nu! - lui Ivan al IV-lea
al Rusiei se trage din aceleasi incongruente semantice. Textul original redactat de
mitropolitul Macarie, tutorele spiritual si politic al tndrului tar, s-a pierdut iar copiile
nu sunt consecvente la nivelul terminologiei alternand termeni ,tari” camiropomazanie
cu termeni generici ca pomazan na tarstvo. Unele relatéri nu pomenesc nici o vorba
despre momentul ungerii?’ .

Ultimele formule din cronici sunt deosebit de ,tari” si sugereaza limpede existenta
unei ungeri efective in care, putem presupune dupa termeni, era utilizat uleiul sfintit
si nu mirul, chiar daci exista frecvente contagiuni semantice la acest nivel. Mai greu
de explicat este insa de ce ulterior, cu doud exceptii, e adevérat notabile - e vorba de
Descrierea Moldovei a lui Cantemir, respectiv Condica lui Gheorgaki - ungerea efectiva
nu apare niciodata.?® Mai mult, documentele de ceremonial pe care le cunoastem nu
fac decat sa traducd, intéi in slavona si apoi in roménd, ceremonialul arhaic blzantln
adica acela de dinaintea aparitiei ungerii materiale, datorata se pare, influentei
occidentale.?® Multiplele adaptiri pe care copistii le opereaza vizeaza tot soiul de
aspecte legate de ritual dar nici una, pana in anii '70 ai secolului XVIII, nu insereaza
momentul ungerii.*®

Pentru a incerca un raspuns la aceste intrebari credem ca analiza trebuie focalizata
asupra operei si personalitétii lui Macarie, céci el este nu numai primul autor cunoscut
de cronic, dar si maestrul celor ce vor veni. Cronica episcopului de Roman nu este
deloc un text inocent ci, dupd cum a dovedit Sorin Ulea si despre initiativele sale
ctitoricesti, ea exprimd din plin viziunea sa proprie asupra domniei si asupra
preeminentei pe care Biserica si ierarhii acesteia o detin in raport cu Statul®! . Pictura
epocii lui Stefan cel Mare accentuase ideea autocratiei si a legaturii directe dintre
monarh si Dumnezeu (mediatorii fiind doar Maica Domnului sau Ioan Botezéitorul).
Temele specifice, ,,Regina sta la dreapta ta”, respectiv ,,Regele regilor”, proveneau din
tematica iconografiei sarbe din secolul al XIV-lea. Astfel de compozitii constituie
pandantul tablourilor votive din dreapta usii de intrare in biserici ca Milisduti, Sfantul
Ilie din Suceava, Voronet.32 Prin urmare, nici o instantd piméanteana nu media relatia
dintre Dumnezeu si alesul siu, domnul. in aceasti log1ca arhiereii pAmanteni nu
aveau nici un loc, cel putin nu evident.

Prin cronici si prin intreaga sa opera politicd, Macarie afirma o pozitie particulara
in raport cu domnia, sensibil diferitd de logica puterii ce functionase pana la el.
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Letopisetul sdu, spre deosebire de cronicile datorate lui Eftimie si Azarie, nu este
comandat ci reprezintd propria sa initiativd®® . Elementul care sustine aceasta idee a
noastra, pe care Sorin Ulea nu o atinge decat in treacat, este ultimul pasaj al cronicii,
cel referitor la venirea in scaun a lui Stefan Rares. Sustinem prin urmare cd fragmentul
in cauza este construit dupa o strategie retorica foarte bine elaborata si deopotriva
subtila in care cunostintele de teolog ale autorului sunt pe deplin puse la lucru.

Din text reies limpede o suma de etape pe care Stefan Rares le parcurge in drumul
sau, deschis de apostazia fratelui sau Ilias, cdtre tron. Prima este alegerea de catre
tara care conferd legitimitate actului si persona_]ulm beneficiar. Astfel, dupa turcirea
fui Ilias, ,domnia nu a rdmas fara stdpén, ci indatd s-a adunat impreuna poporul,
episcopii si cei ce se aflau in fruntea dregatoriilor si cipeteniile ostilor si sfatul domnesc
si au dat schiptrul lui Stefan ..."3*. Se remarci ordinea celor ce participa la alegere;
»poporul” este, aici ea si in alte parti, un termen generic, pe prima pozitie sunt episcopii
(nici vorba de mitropolit, la acea vreme unchiul celor doi Raresizi, Gheorghe Rosca),
sfatul domnesc fiind mentionat abia in ultimul rand. Alegerea suveranilor de cétre
popor este o constanta in redactule veterotestamentare zise ,,istorice” (Cartea Regilor
si Cronici). Chiar institutia monarhiei este ceruti de popor (I Samuel, VIII, 4). in
acest context ea este cu atdt mai potentata cu cit domnia predecesorulm adusese
nenorociri tuturor supusilor.

Actul ca atare nu face insa decét si confirme vointa divind, altminteri cunoscuta
doar celor initiati, iar Macarie este cel dintéi intre ei. Stefan era ,vrednic de mai
inainte pentru indltimea domniei” iar supusii I-au privit ... ,ca daruit de Dumnezeu”.
Proaspatul ales confirma repede nadejdile puse in el cici el avea o misiune de
indeplinit, era chemat de Dumnezeu intru a-i salva poporul: ,,Deci, cidnd a trecut la
stdpanirea domniei, de la cea dintdi porunca a dovedit ca n-a inselat nidejdile puse
intr-insul” céci ,,era milostiv fatd de monabhi si hranea pe séraci”. E de prisos sa dovedim
ca ultima sintagma e pura retorica. Merita insa sa spunem ca nu e orice fel de retorica
ci una care reia firul virtutilor clasice ale suveranului, de regasit intre altele in slujba la
incoronare unde oficiantul cere pentru noul domn: ,fa-1 pe el pazitor al invataturilor
sobornicestii tale biserici, ca sd judece poporul tdu cu dreptate si pe sdracii tdi cu buna
credinta, sa mantuiasc pe fii celor necajiti™® . intre sfaturile date de Simeon Nemanja
fiului sdu, Stefan, la incoronare, se mentioneaza,,sd aiba grijd de biserici si de slujitorii
acestora, sa se supund episcopilor, slujitorii Bisericii, s& le arate respect preotilor si sa
vegheze asupra cilugirilor™®. Altfel spus, domnul trebuie si asigure méantuirea
poporului peste care a fost pus de Dumnezeu, trebuie s invingd dusmanul, ,,cel vazut
ca si cel nevazut”, alta sintagma tip din slujba la incoronare. Stefan i-a inspadimantat
dar pe dusmani ,;scoténd cu vitejie sabia impotriva lor” ardtand din primul moment
»ce caldura vitejeasca are in piept”. Prototipul unei atare izbinzi e din nou biblic:
Saul, dupa ce fusese ales de popor implineste voia lui Dumnezeu zdrobindu-i pe
Ammoniti (I Samuel, X, 27). Ca si in Vechiul Testament, abia acum vine momentul in
care pactul dintre Dumnezeu si monarhul pe care el 1-a ales prin glasul poporului sdu
se poate incheia.

O singura conditie mai trebuie indeplinitd: restaurarea dreptei credinte si
reabilitarea martirilor sii. Fireste, Stefan o implineste indata: ,si-a intins putermca
sa ména si pe mine, cel inliturat ca un mort viu, m-a adus intre cei chemati si cu
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mainile sale iarasi ne-a incredintat c4rja”. Momentul este extrem de semnificativ, fapt
observat de Sorin Ulea. Episodul trimite exact la romanul Varlaam si Ioasaf pe care
Macarie se straduise sa-1 facd imagine la manastirea Neamtului®” . Aici Stefan e loasaf,
fiul de impdrat ascultitor al cuvantului dumnezeiesc, opusul lui Avemr pagénul si
tiranul sau tatd, jucat in cronicd de Ilias. Rolul lui Macarie e evident; el nu poate fi
decét Varlaam, vehiculul si exemplul viu al cuvéntului divin. Ca si loasaf, Stefan isi
incepe domnia prin reinstaurarea in scaunul episcopal a adeviratului 1erarh in cazul
nostru Macarie. Prezenta lui Ioasaf, monarhul-monah, cu crucea in mana si
recomandénd pe Stefan impdratului tuturor, la Neamt isi are pandantul literar in
cronicd® .

Episodul urmator vine de la sine: ,,Si capul sdu incununat impreuna cu genunchii
I-a plecat in fata imparatului imparatilor si din mila lui Dumnezeu a primit ungerea cu
untdelemnul binecuvéntrii prin mine”. Restabilirea dreptei credinte il fac pe Stefan
demn de ungere, adica de pactul exprimat cu Dumnezeu. Abia acum poate avea loc
consacrarea in fata lumii, act ce implicd pogordrea Duhului Sfant asupra alesului.
Ritualul are in aceastd prezentare nu numai semnificatia reconcilierii Statului cu
Biserica, a revenirii la normalitate, la ordine, dar si acceptarea de cdtre domn, despre
care stim ca era foarte tandr, a tutelei spirituale a profetului Macarie. De aceea formula
e deosebitd, ea cauta sa pund in evidenta rolul deosebit al oficiantului, in mod atipic si
necanonic, episcopul de Roman si nu rmtropohtul tirii. in acest scenariu retoric domnul
e un personaj pasiv; el ,,sufera” actul ungerii, cum se vede din formula reflexiva utilizatg,
activ e Macarie, cel care duce la indeplinire ritul ordonat de Dumnezeu. Modelul e
vadit vechi testamentar dar urmeaza si kephaloklisia, rugaciunea plecarii capetelor,
unde se spune: ,in fata ta stdpan al veacunlor cel cdruia i s-a incredintat prin tine
domnia cea paménteasca si-a plecat capul impreuna cu noi...” .1n aceastd distributie
Domnul hotaraste, Macarie face, iar Stefan e ,facut” domn, cum se exprima uneori si
textele descriptive mai noi (secolul XVIII). Aceasta ipostazid de ,creator/facétor de
monarhi” este proprie redactiilor profetice din Vechiul Testament in care bundoara
Samuel ,face” prin ungere rege pe Saul sau pe David iar Nathan, impreuna cu Sadok,
marele preot, pe Solomon. In toate viitorul suveran joaca un rol pasiv, figura de prim
plan fiind profetul.

Scenariul continud; odata pactul incheiat, domnului ii revine cea mai insemnata
misiune: apararea dreptei credinte, atit de rau persecutatd de predecesorul sdu si
amenintatd de eretici. Cu aproape aceleasi vorbe din rugéciunea la incoronare Macarie
implora: ,Ei, impdrate care domnesti peste toate, dupa ce ne-ai dat astfel de stipan,
invata-1 sa fie un invingétor neasemuit”, adic, ,,supune sub picioarele lui toti protivnicii
vazuti si nevazuti”, formula ce aplica la un context special vechea sintagma bizantina
»supune lui toate popoarele barbare”, adica eretice sau pdgéne. Cum se putea face
aceasta? Raspund pe de o parte textele de incoronare, pe de alta Macarie. Sa le ascultim
pe primele: prin ,puterea de sus”, ddruitd domnului si ,,scutul Sfantului Duh”, prin
»credinta cea fara de prihana” si ,,teama de Tine” si nu in ultimul rand prin strasnica
respectare a ,invataturilor sobomice:;tii biserici”. Altfel spus asa cum Isaia prevestea
venirea Unsului lui Dumnezeu: ,Asupra lui va pogori duhul lui Dumnezeu, duhul
intelepciunii si sfatului cel bun si curajului, duhul cunostintei si fricii de Dumnezeu"® .
Macarie trece direct la fapte si relateaza cum ,implinind voia lui Dumnezeu”, Stefan
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»a ddrdmat si a Inchis altarele si hramurile in care aduceau jertfe desarte intunecatii
armeni,, si ,.i-a adus pe totila dumnezeul intelepciunii si al adevaratului botez, pe unii
de voie, pe altii si fara voie™® . Misiunea odata mdeplmlta nici cronicarul nu mai avea
pentru ce sa continue: ,,$1 trdmbita cea prea mare ferecatd in aur, de la un capit la
altul glasuind si trdmbitand peste tot credinta lui cdtre Dumnezeu”.

Din nou trimiterea la Ioasaf e transparentd; domnia are un tel, o misiune, iar
profetul e dator si i-o aminteasca ba chiar s sufere pentru indrézneala lui, cum patise
si el, Macarie, pe urmele atétor altora. Stefan insa se conformeaza, nu degeaba la
Neamt std langa el tocmai cuviosul Acachie, personaj central al Scarii Raiului, simbol
al ascultarii*! .

Dar nu acesta este sfarsitul cronicii lui Macarie, ci, cum remarca tot Sorin Ulea,
inceputul ei. Pentru a intelege conceptia lui Macarie despre relatia Stat/Biserica si,
mai special, dintre el si domn, cronica trebuie cititd de la sfarsit. Asta pentru ca autorul,
altminteri activ si in vremea lui Alexandru Lipusneanul, nu a lasat deloc cronica
neterminatd, cum am putea crede, ci a considerat cd nu mai are de ce si cu ce s3
continue. Viziunea sa despre puterea pAméanteana este una teologica si teleologicé, or
scopul fusese deja atins de Stefan. Nu mai avea ce face urmdtorul sdu. Aveau insa ce
face cei care l-au precedat.

Pentru a fi mai expliciti sa revenim pentru o clipa la scenariul aplicat de Macarie in

.acest ulim paragraf si s spunem ca nu e deloc inventia lui. Ioan Bogdan avea dreptate
aici, ca si in alte locuri: Macarie copiazi si, la nevoie, adapteaza*?. Asta face si aici.
Exegetii Vechiului Testament — cici acesta este modelul urmat de episcop — sunt de
acord ci in redactarea cdrtilor sfinte, mai exact a paragrafelor referitoare la ungerea
vechilor regi israeliti, se pot deosebi doud modele de redactie care, desi nu se opun
unul celuilalt, prezmta sensibile deosebiri*? . Primul este cel ,,profetlc , Cu o puternica
nuantd initiaticd, model caracterizat in mare de citeva etape fixe. Ungerea este
precedata de recomandarea divind adresata profetului (I Samuel, 15-16; respectiv
XVI, 1, despre Saul si David) céruia i revine si misiunea indeplinirii ritului (Ibidem, X,
1; XV1, 13). Ritul nu are loc neaparat in sanctuar si implica secret si intimitate dar, fapt-
deoseblt de.important, este urmat de aparitia spmtulm lui Iahve asupra celui uns (1
Samuel, X, 16; XVI, 13). Profetul este totdeauna ,,om al Duhului divin” (Osia, IX, 7),
rolul sdu este exceptional. Si aici incarcatura metaforicd e deosebit de profunda cum
se vede din Isaia LXI, 1, ,Duhul Domnului e asupra mea cici Domnul m-a uns pe
mine”. Termenul este acelasi dar sensul este altul, profetii nu sunt niciodata unsi in
traditia vechi testamentard, este evident vorba despre o alegere divina.

Al doilea model este cel zis ,istoric” sau ,,public” al carui caz-tip pare a fi Jehu (II
Regi, 1X). In acest tip de scenariu, proclamarea alegerii divine e fundamentala
(alesul e numit/ales de Dumnezeu 53 devini rege peste Israel”). Dimensiunea publici
merge impreund cu difuzarea deciziei divine: David este, dupa formula dinII Samuel,
I, 4, ,facut rege”, sau ,,uns rege” de oamenii lui Iuda. Formulele ,a fi ficut rege” sau
»a fi uns rege” sunt adesea sinonime. Contaminarea dintre termeni este la rindu-i
frecventa* . Expresia tipici ,, a unge/face rege peste poporul lui Israel” ne duce imediat
cu gindul la formula noastra, ,,a unge/binecuvinta spre domnie”, exprimarea cu alte
cuvinte a hirotoniei** . Regele are mereu o misiune de indeplinit, el este rege , pentru
ceva’”, In spetd pentru a indeplini vointa Domnului (II Regi, IX, 6-10; II Cronici, XXII,
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7). Samuel 1i spune lui Saul: ,,$i vei domni intru poporul lui Dumnezeu si vei mantui
pe acesta din ména dusmamlor lui” (I Samuel, LXX, 10)%6. Savarsirea ritului are loc
indeobste in templu sau in locuri destinate cultului in care regele este uns de catre
marele’ preot (I Regi, I, 32- 39, despre Solomon). In fine, sunetele de trambita si
aclamatiile sunt la randu-le nelipsite.

Vedem acum in ce mésura textul lui Macarie se revendicd de la aceste modele
retorice. Practic un singur aspect din al doilea mode] este modificat: ungerea nu e
facutd de citre preot cici Macarie este si se vrea mai mult decét atét, el e profet. in
textul sdu, Stefan e deopotriva loasaf si Saul elementul operatoriu fiind mereu acelasi,
rolul activ al yomului lui Dumnezeu”, cici Macarie la rAndu-i e in propriul sau text in
acelasi imp Varlaam §i Samuel. Mai este, putem sd o banuim, si Nathan dacé acceptam
ipoteza lui Sorin Ulea dupd care acelasi Macarie e inspiratorul picturii de la Dobrovat
unde apare (si e doar una din cele 7 reprezentéri cunoscute in Moldova) scena in care
Nathan il mustrd pe David pacatosul®’.

Insistenta cu care episcopul se trudeste sa iasa in prim plan, desi aparent isi rezervase
in lume doar un plan secund, sugereazd din plin apartenenta sa la curentul isihasmului
politic urmator lui Eftimie de Tarnovo si discipolilor sii. Dar e mai mult decat atat. Ca
autor, Macarie nu se multumeste si pund mereu accentul pe propria-i figura ci, prin
sine, el incearcd legitimarea unei institutii. Paradoxal, el se invecineaza aici nu numai
cu o indelunga traditie bizantind de afirmare a preeminentei Biserici asupra puterii
seculare, bine surprinsa de Gilbert Dagron, ci si cu pozitia multora dintre glosatorii
occidentali din secolele XII-XIII care considerau ci in fapt, prin ungere, episcopii sunt
cei care il fac” pe rege ceea ce este in fata oamenilor si mai ales a lui Dumnezeu*®.
Macarie proiectezi retrospectiv urf rol asumat ciutand precedente ilustre. Cel mai la
indeména este Theoctist al [I-lea, pe care il putem presupune maestrul spiritual al
cronicarului. Macarie se referd la el nu numai cu o deferenta cu totul speciald, fapt
altminteri explicabil, dar il plaseaza intr-o postura ce legitimeaza propria sa pozitie.
Theoctist este ,,cel care ungea (pomazatel)— adici ,facea” pe domni”, Petru Rares este
»sfintit cu untdelemnul binecuvéntarii cu méana celui pe care l-am pomenit inainte ca
l-a uns si pe nepotul sdu” sau ,, a fost uns prin ména prea-sfintitului mitropolit kir
Theoctist”, ,,invatatorul” Moldovei. Privind retrospectiv, Theoctist trebuie sd joace in
scenariul lui Macarie rolul pe care in zilele sale el si l-a rezervat pentru el. Cronicarul
acrediteazd astfel ideea unei traditii in tutelarea domniei de citre y,oamenii lui
Dumnezeu”. Or, se stie prea bine ca era departe de a fi asa in domniile lui Stefanita si
Petru Rares. Maniera in care Biserica si ierarhii ei ies in prim plan servegte la
argumentarea propriei sale linii politice® .

Ceea ce face Macarie prin text domnii ficeau adesea prin imagine. Strategiile
legitimatoare sunt in principiu aceleasi si potenteaza , utopiile retrospective” (Alexandru
Dutu) pe filierd genealogica. Sirul de portrete comandat de Radu de la Afumati in
pronaosul mare de la Curtea de Arges aduce in sprijinul legitimitatii propriei puteri
toate figurile domnilor Draculesti, omitdnd insa strdmosul comun, Radu I. In replica,
Radu Paisie, intregeste seria introducind veriga lipsd care schimba sensul intregii
galerii orientand legmnutatea genealogica spre ramura Danestilor®. n lipsa unei
genealogii, de singe”, Macarie construieste una spirituald oferind un rol determinant
mitropolitului Theoctist al II-lea, maestrul siu spiritual.
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Practic, daca incercam o clipa sd gandim in imagini, prima apropiere care ne vine
in fata ochilor este nu una moldoveneasca ci munteand, figura domnului incoronat de
ingeri. Siaceasta e o formuld bizantind ,.gata facut”, redescoperita la mijlocul secolului
XVI pe filiera sarba, ca si textele de incoronare. Primele portrete de acest fel dateaza
din 1542-1543 si ii prezintd pe Radu Paisie si pe fratele si asociatul sdu la domnie,
Marco, in bolnita de la Cozia. Pictura e realizatd de mesteri sarbi si urmeazi modelul
ctitoriilor lui Stefan Lazarevici, Manasija si Ljubostinia®!. Si aici, domnul, aparent
detindtor al prim-planului, este de fapt un personaj pasiv, el ,sufera” actiunea prin
care e ,facut” domn de Dumnezeu prin trimisii si. Iatd dar unde se situa Macarie cu
de la sine putere. Si aici, nu o dat, personaje princiare disparute sunt figurate dupa
»moda” mai ambitiosilor lor contemporani care proiectau in trecut propria lor viziunea
politici si artistica, ,,creind” astfel traditia®?.

Ce consecinte au toate acestea asupra analizei de caz pe care ne-am propus-o la
inceputul acestui text? Dat fiind faptul cd analele urmétoare lui Macarie, desi redactate
de discipoli ai acestuia (Eftimie si Azarie) se marginesc sa foloseascd despre momentul
ungerii formula-cliseu ,,l-a uns spre domnie”, fara nici un fel de detaliu suplimentar,
inclindm a crede ca ele nu exprima mai mult decét cutare document muntean in care
Alexandru Aldea, spre pild4, se intitula ,,de Dumnezeu unsul” (Bogom pomazanii”),
cum facuse si Mihail, fiul si asociatul la domnie al lui Mircea cel Batrdn®*. Ca in
scrierile in limba romé&na locul acestei formule e luat de ,l-a binecuvantat spre domnie”
nu trebuie s3 mire, avind in vedere contagiunea semantica dintre cele doua sintagme,
contagiune proprie chiar textelor sfinte. A doua formula insa are in sine un sens bine
precizat, se referd la ,,punerea mainilor”, hirotonia, asa cum e ea transmisa prin aceeasi
traditie biblica. InNumeri VIII, 10-11 avem urmétdarea formuli: ,,s4 se apropie levitii
inaintea Domnului si fiii lui Israel s3-si pund mainile pe leviti iar Aaron sa afieroseasca
pe leviti inaintea Domnului din partea fiiilor lui Israel ca sa fac ei slujpba Domnului”.
Si iardsi: ,lar Domnul a zis cdtre Moise: Ia-ti pe Iosua fiul lui Navi ... si pune peste el
maéna ta, apoi adu-l inaintea preotului Eleazar, inaintea a toata obstea ... si da-i din
slava ta...” (Numeri, XXVII, 18-20 si 22-23). Din toate sursele contemporane care
relateazd incoronarea domnilor roméni in secolele ce urmeaza precum si din
documentele prescriprive de ceremonial aceasta e imaginea care transpare, ungerea
domnilor este doar spirituald, hirotonia.

Intrebarea care se pune ar fi urmétoarea: daci hirotonia oricum pune in evidents,
si incd pregnant, rolul oficiantului in consacrarea, fie a suveranilor, fie a preotilor, la ce
bun s3 fi incercat Macarie o atit de complexa strategie retoricd pentru a face acelasi
lueru prin intermediul unui rit care nu existase pana atunci in Moldova? Mai intdi, ca
nu era deloc vorba de o strategie complexa, cel putin pentru un om al Bisericii
familiarizat cu textele Vechiului Testament. Apoi pentru ci intre hirotonie ca ierurgie,
sacramental, si ungere, ca taind liturgica, exista o substantiala diferentd, atét liturgica
si politicd. Dagron o sesiza destul de bine in cazul bizantin: ceea ce puterea seculard
céstiga in plan liturgic odata cu instituirea ungerii efective in locul hirotoniei (deci
trecerea de la sacramental la sacrament) pierdea in plan ,politic”>*. Ungerea suveranilor
nu se putea face decét in Biserica printr-un ritual pe care aceasta il organiza si al cérei
depozitar initiat era. Ea ficea evidentd astfel calitatea arhiereului de ,facétor de
monarhi”. Pentru Macarie se punea in felul acesta in evidentd nu numai rolul institutiei
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pe care o reprezenta, ci mai ales rotul siu personal pe ldngd domn. Un Varlaam infinit
mai ambitios, si nu smerit cum il zugravea Sorin Ulea, Macarie voise sd devina profetul
tdrii sale. Cronica sa nu e un panegiric la adresa domnului ci este manifestul propriului
sdu orgoliu de profet.

Comparatia cu evolutiile din Tara Roméneasca unde, cel putin prin iconografie, se
incearci edificarea unei 1deolog11 autocratice ce pune accentul pe originea divini a
puterii si pe relatia nemediat cu divinitatea, evidentiaza si mai clar obiectivele cu
Macarie. ,,Facator de domni” si mentor deopotriva, Macarie isi intiineste aici omonimul,
mitropolitul moscovit care instrumenta in 1547, tot intr-un context de criza morala si
politicd, incoronarea cu valente imperiale a lui Ivan al IV-lea. Ca si in acest din urma
caz, nu vom sti probabil niciodati daci Stefan Rares, ca si Ivan, vor fi fost efectiv unsi
si dacd, in cazul moldoveanului, movapa lui Macarie va fi cedat apoi in fata tradlglex
sau ea exista doar in strategia retoricd a cronicarului-episcop. Fapt este c&, dupd opinia
noastrd cel putin, formulele sub care apare desemnat ritul ungerii se explica prin
apelul la un tip de scriiturd si nu la realitatea istoricd. Dovada cea mai evidenta este ca
ele nu au posteritate tot dupa cum f&ra posteritate moare si ideea politicd a lui Macarie,
aceea a unei domnii tutelate de ,,oamenii lui Dumnezeu”>.

NOTE

! O variantd a acestui text va fi prezentatd la Congresul International ,,Medieval
Christian Europe: East and West”, Sofia, 2-5 septembrie 2000.

2 Radu G. Pdun, Les fondements liturgiques du ,constitutionnalisme” roumain
entre la Seconde et la Troisieme Rome (XVIe-XVIlIe siecles). Premiers résultats,
in ,R.R.H.”, 3-4, 1998, p. 173-196.

Parerile specialistilor sunt impdrtite. PS. Nésturel considerd cd ungerea efectivd a
existat si a urmat modelul bizantin, cf. Considérations sur I'idée impériale chez
les Roumains, in ,Byzantina”, 5, 1973, p. 397-413. De aceeasi parere este si Andrei
Pippidi care apreciazi ca primul domn uns va fi fost Stefan cel Mare in Moldova, cf.
Traditia politicd bizantina in tarile roméne in secolele XVI-XVIII, Bucuresti,
1983, p. 35, respectiv Mircea cel Batran in Tara Romaneascd, cf. Monarhia in Evul
Mediu roménesc, practica si ideologie, fn vol. National si universal in istoria
romanilor. Studii oferite Prof. Dr. Serban Papacostea cu ocazia implinirii a 70
de ani, Bucuresti, 1998, p. 35. Violeta Barbu si Gh. Lazar apreciazd cd ,,insistenta
asupra mirungerii”, moment ce lipseste din textele slave, s-ar constata in veacul al
XVIll-lea, fira a preciza exact momentul, cf, Coi-onatio. Traditia liturgica in tarile
romdne, in vol. National si universal..., p. 59. Fard a cunoaste blbhografxa
romaneasca a sublectulm C.G. Pitsakis se indoieste de semmflcatule ceremonialului
bizantin in Térile Romane si se intreab dacd materia ungerii este uleiul sfintit sau
mirul, cf. La continuation de I’Empire: Constructions d’idéologie polmque et
conceptions juridiques dans I’Orient grec aprés la chute de Constantinople,
comunicare la al XVIll-lea Seminar de Studii Istorice ,,Da Roma alla Terza Roma”,
aprilie 1998, in curs de aparitie in vol. Temporum scientia. Epoche e rivoluzioni
da Roma a Constantinopoli a Mosca, Roma.

4 VeziLes fondements ..., precum si Dinamica politici in reprezentare rituala. O

molitvd de incoronare copiata de Dionisie Eclesiarhul (1813), in ,S.M.LM.",

XVII, 1999, p. 75-93.

Cele doud texte sunt semnalate de Ivan Biliarsky, Le rite de couronnement des

tsars dans les pays slaves et promotion d'autres axiai, in ,,0.C.P”, 59, 1993, p.

91-139. Este vorba de slujebnicul comandat de Petru Rares la Zografou (1532),
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respectiv un text de la inceputul secolului al XVII-lea copiat de Toma Tudor. Un
repertoriu al textelor de incoronare la Violeta Barbu si Gh. Lazar, loc. cit. si
completirile noastre in Les fondements ..., respectiv Dinamica politica...

Cf. Letopisetul Térii Moldovei pana la Aron Voda (1359-1595), edme de C.
Giurescu, Bucurestl 1916, p. 126. Vezi remarcile lui I. Bogdan despre mﬂuenta
cronicilor in limba slava asupra lui Ureche, Vechile cronici moldovenesti pina la
Ureche, in Scrieri alese, editie ingrijita, studiu introductiv si note de Gheorghe
Mihaila, p. 270-373, aici, p. 365.

Am folosit editia realizat de PP Panaitescu, Cronicile slavo-romane din sec. XV-XVI
publicate de Ioan Bogdan, Bucuresti, 1959, citata de aici inainte Cronici....
Ibidem, p. 44, respectiv p. 56.

Ibidem, p. 162.

Cf. G. Olir, La Chiesa e lo Stato nel cerimoniale d’incoronazione degli ultimi
sovrani Rurikidi, in ,,0.C.P", 16, 1950, p. 267-302. '
Cronici ..., p. 114.

De vizut in special La peinture extérieure moldave: oli, quand et comment
est-elle apparue, in ,R.R.H.”, XXIII, 4, p. 285-211 si O surprinzatoare personalitate
a Evului Mediu roménesc: cronicarul Macarie, in ,,S.C.1.A.", Seria artd plastica,
32, 1985, p. 14-49. Pentru o privire de ansamblu vezi Idem, Lorigine et la
signification idéologique de la peinture extérieure moldave, in ,R.R.H.”, 1I, 1,
1963, p. 29-71.

Cronici..., p. 78.

Ibidem, p. 90.

Ibidem, p. 81.

G. Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le ,,césaropapisme” byzantin, Paris,
1996, p. 281-282.

Facere, XXVII, 27-29; cf. Bosko Bojovici, Lidéologie monarchique dans les
hagio-biographies dynastiques du Moyen Age serbe, Roma, 1995, p. 425, nota
33. In scrierea anonimi despre Viata Sfdntului cneaz Lazdr, elaborata la minastirea
Ravanica, intre 1392-1398, se spune despre protagonist ca a fost ,binecuvantat
prin ména arhiepiscopului”. Constantin de Kostenec, in Viata despotului Stefan
Lazarevici, relatdnd incoronarea lui Djuradj Brankovici (1426) afirma: ,ficurs asupra
lui rugéciunea cu punerea mainilor”, Ibidem, p. 587, respectiv p. 656.

Cronica lui Constantin Manasses. Traducere mediobulgari, facuta pe la 1350.
Text si glosar de loan Bogdan. Cu prefatd de I. Bianu, Bucuresti, 1922, p. 11, 155,
160, etc.

Op. cit., p. 279.

invigéturile lui Neagoe Basarab catre fiul sau Theodosie. Versiunea originala,
transcriere, traducere in limba romana si studiu introductiv de Gheorghe Mihaila,
prefatd de Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1996, p. 252, respectiv, p. 266.

Ibidem, p. 330-331.

Paul Mihail, Alte acte roménesti de la Constantinopol, I, (1521-1660), in
ALALLAL”, VII, 1970, p. 355. Acelasi discurs in scrierea despre istoria manastirii
Pangérati, publicatd de P §. Nasturel Le Dit du monastére de Pangdrati, in
»Buletinul Bibliotecii Roméne de la Freiburg”, X (XIV), 1986, p. 392-400; vezi si A.
Pippidi, Traditia politica ..., p. 26, nota 100. Acest tip de legitimare aminteste de
porfirogeneia bizantina. in Viata Sfintei Theophand, prima sotie a lui Leon VI se
mentioneazd cd acesta ar fi,,primit ungerea din mitra (uterul)” mamei sale. Exprimari
similare in De administrando i imperii a lui Constantin Porfirogenetul cu referire la
fiul sdu, Romanos. (,,Insusn Dumnezeu te-a ales si te-a numit inca din mitra mamei
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tale pentru a-ti drui basileia...”) si la Andronic al Il-lea, cf. G. Dagron, op. cit., p.
58. De vizut de asemenea studiul aceluiasi autor, Nés dans la pourpre, in ,, Travaux
et mémoires”, 12, 1994, p. 105-142. Referirea se face la Vechiul Testament, in
special la leremia, fiul lui Ezekia, vezi si Isaia XLIX, 1, leremia, I, 5, Psalmi XXI,
10-11, LXX, 6. Am insistat asupra acestor aspecte in studiul nostru La circulation
des pouvoirs dans les Pays Roumains au XVIle si¢cle. Répéres pour un modele

- théorique, in ,New Europe College Yearbook”, 1998-1999, in curs de aparitie.

Invatatunle ., ed. cit., p. 381, respectiv, p. 379.

Cf La clrculatlon des pouvoirs ...; vezi si specimenele de documente adunate de
Gh. Mihiila, Ongmalul slavon al ,,Invatatunlor” si formatia culturald a lui
Neagoe Basarab, in Invatatunle lui Neagoe Basarab citre fiul siu Theodosie,
text ales si stabilit de Florica Moisil si Dan Zamfirescu, traducerea originalului slavon
de Gh. Mihéila, studiu introductiv si note de Dan Zamfirescu si Gh. Mih4il3, Bucuresti,
1970, p. 86-95.

in manuscrisul pe care l-am putut consulta prin bundvointa domnului profesor
Andrei Pippidi trimiterile sunt urméatoarele: f. 34v (Cuvantul 9); f. 70v (Cuvantul
20); £. 98 (Cuvantul 1); f. 1v (Cuvéantul 5). Manuscrisul a fost descoperit de profesorul
Cesare de Michelis in Biblioteca de la Vatican si a fost studiat recent de Andrei
Pippidi (Noi consideratii in legatura cu ,,Invatatunle lui Neagoe Basarab,
comunicare ce va fi prezentata la Sesiunea anuald de comunicari stiintifice a
Institutului ,Nicolae Iorga”, 16 nov. 1999) si doua articole ce urmeaza si apari in
»Revue des Etudes Roumaines” , respectiv in vol. coordonat de Ivan Biliarsky, Les
traditions hellenique et romaine dans le Sud-Est de I’Europe, Paris, 2000.

Cf. D.R.H,, ], B, p. 209, doc. 124, text semnalat de P$. Nésturel, loc. cit.

Textele rusesti au fost de mult publicate, cea mai cunoscuti editie fiind aceea a lui
Barsov, Drevne-rysskie pameatnikii sveascennago veantaniea tarei na tarstvo,
Moscova, 1983. Recent au fost republicate in L'idea di Roma a Mosca, secoli
XV-XV1. Fonti per la storia del pensiero sociale russo, Roma, 1993, p. 78-96
(text rus) respectiv p. 286-306 (traducere italiand); de vazut si comentariile Ninei
V. Sinicyna la aceastd editie, p. XLVIII-XLIX. O recenté si deosebit de utild discutie
asupra acestor probleme o raprezinti teza de doctorat sustinuti la EHESS, Paris, de
Marie-Karin Schaub, p. 329-333. Multumim si pe aceasta cale domnului Alain Guery
care ne-a inlesnit constltarea acestei lucriri pe care o dorim cit mai repede publicata.
Despre caracterul de exceptie a acestor surse, vezi studiul nostru, Les fondements

Aparitia ungerii efective in ceremonialul bizantin a pus multe probleme specialistilor.
Agostino Pertusi, Potere sovrano e potere delegato a Bisanzio, in Simboli e
simbologia nell’alto medioevo, II, (= Settimane di Studi del Centro italiano di
studi sull'alto Medioevo), Spoleto, 1976, p. 549-551, sustine ca ritul ar data incé de
pe vremea Comnenilor, opinie impértasitd de Donald M. Nicol, , Kaisersalbung”.
The Unctions of the Emperor in Late Byzantine Coronation Ritual, in ,Byzantine
and Modern Greek Studies”, 2, 1976, p. 37-53 si de Janet Nelson, Symbols in
Context. Ruler’s Inauguration Rituals in Byzantium and the West in Early Middle
Ages, in vol. siu, Politics and Ritual in Early Medieval Europe, Londra, 1986, p.
270 si urm. G. Dagron, Empereur et prétre ...,’este de pirere ci ungerea efectf%
apare abia in 1208 cu ocazia incorondrii lui Theodor Lascaris la Niceea. Originea sa
occidentala este definitiv acceptata.

Primul document de ceremonial care mentioneazi explicit existenta ungerii efective
este manuscrisul roménesc 1839 BAR pe care-lvom publica curénd. El dateaza din
anii 1770.
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O surprinzitoare personalitate ..., In care autorul aratd necesitatea de a pune in
legéturd datele oferite de iconografie, sbornice si cronici. O pozitie similara la D.
Nastase, Unité et continuité dans le contenu de recueils manuscrits dits
,miscellanées”, in ,Cyrillomethodianum”, V, 1981, p. 22-49; opiniile noastre in
Lidée impériale et les anciennes chroniques roumaines. Répéres pour une
histoire impossible, in vol. coordonat de Ivan Biliarsky, Les traditions hellenique
et romaine ..., deja citat.

Cf. Sorin Ulea in Istoria artelor plastice din Romania, I, Bucuresti, 1968, p. 355
si urm, vezi si Pavel Chihaia, ,,Invatatunle” si pictura exterioara moldoveneasca
in vol.sdu Artd medieval, II, Invatatun si mituri in Tara Romaéneasca, Bucuresti,
1998, p. 107. Gheorghe. Mlhalla '(Istorlografla romaneasca veche (sec. al
XV-lea-inceputul sec. al XVII-lea) in raport cu istoriografia bizantina si slava,
in vol. sdu Contributii la istoria culturii si literaturii roméane vechi, Bucuresti,
1972, p. 104-164) identifica printre sursele lui Macarie si clasica lucrare Vietile
regilor sdrbi, pentru care vezi [. Radu Mircea, ,,Les Vies des Rois et archevéques
serbes” et leur circulation en Moldavie, in ,R.E.S.E.E.”, IV, 1966, 3-4, p. 394-412.
Existau doua manuscrise in Moldova: unul copiat la 1567 chiar de Azarie, discipolul
lui Macarie, iar altul copiat probabil intre anii 1560-1570.

Gh. Mihiila (loc. cit., p. 118-119), considera ca opera lui Macarie e comandata de
Petru Rares, preludnd ideile lui I. Bogdan, Vechile cronici ..., editia citata, p.
320-335. De aceeasi parere este si Pavel Chihaia, Stratificdri in cronicile din
Moldova si iradieri ale acestora in Tara Roméneascd, in vol. cit., p. 186.
Cronici ..., p. 89 (text slav), respectlv p- 104-105 (traducere).

Textul orlgmal grec la M. Arranz, Couronnement royal et autres promotions de
la cour. (Les sacrements de l'institution de I’ancien Euchologe constantino-
politain, I1I-1), in ,,0.C.P”, 56, 1990, p. 83-133. Pentru textele slave vezi bibliografia
de la nota 4; traducerea textului de la 1532 in studiul nostru ,,Sic Deus nobiscus
quis contra nos”? Mihnea III: note de teologie politica, in vol. National si
universal ..., p. 73-76. Pentru comparatie, traducerea ms. 1790 BAR la Vicleta
Barbu si Gh. Lazar, ,Coronatio” ..., p. 62-67.

Cf. Bojovici, op. cit., p. 338, Viata Sfdntului Simeon, scrisa de Sf. Sava.

S. Ulea, loc. cit., p. 21, figura 2.

Iradierea romanului in cultura romaneascé veche e un fapt stabilit, vezi N. Cartojan,
Istoria literaturii romane vechi, editia a Il-a, postfatd si bibliografii de Dan
Simonescu, prefatd de Dan Zamfirescu, Bucuresti,1980, p. 137; D. Zamfirescu,
Neagoe Basarab si invataturile catre fiul sau Theodosie. Problemele controver/
sate, Bucuresti, 1973, p. 247-250. Pentru comparatie a se vedea rolul Profetului
Ilie care-1 conduce de mana pe Stefan cel Mare in fata Mantuitorului la biserica Sf.
Ilie din Suceava, cf. Teodora Vomescu Portretele lui Stefan cel Mare in arta
epocii sale, in vol. coordonat de Mihail Berza, Cultura moldoveneasci in epoca
lui Stefan cel Mare, Bucuresti, 1964, p. 470. Rolul pe care si-l asuma Macarie este
vizibil similar aceluia de intercesor cu veleitati de profet.

Isaia XI, 2, vezi si Dictionnaire de Spmtuallte Ascetique et Mystique, Doctrine
et Histoire, tom XI, Paris, 1982, coloana 791.

Semnalam aici prezenta unor scrieri anti-armene in sbornicul de la Slatina, precum
si figurarea armenilor intre necredinciosi in Judecata de Apoi de la Voronet. Calitatea
suveranului de protector al dreptei credinte este o constanta in Evul Mediu. Pentru
comparatie iatd cum descria arhiepiscopul sérb Danilo II faptele lui Stefan Uros
Dragutin (1276-1282): ,,A convertit multi eretici din tara Bosniei la credinta crestina
(ortodoxa) si i-a botezat”, cf. Bojovici, op. cit., p. 490. Modelul este de neta inspiratie
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bizantina, chiar tema Judecitii de Apoi fiind, aldturi de Arborele lui lesei, motiv
preferat. de Macarie, teme iconografice ajunse in Tarile Roméne pe filiera athonita,
deci isihasta, cf. S. Ulea, Lorigine et la signification ..., p. 52-57; vezi si L.M.
Clucas, Eschatological Theory in Byzantine Hesychasm: A Parallel to Joachim
da Fiore?, in ,Byzantinische Zeitschrift”, 70, 2, 1977, p. 324-347, in special p.
332-335.

Pornirea anti-eretica este evidenta si infnvdg&turi: »5a nu ne inseldm cumvas, fratilor,
si s3 mergem dupd basnele si minciunile ereticilor ... Iar noi sd credem cu tot sufletul
si s4 marturisim si nu cu vreo parere cumvas, ci cu toata credinta”, Invatturi ...,
editia 1970, p. 221 iarViata Sfantului Nifon afirmd ca scopul vietii este ,,s se fereasca
credmta cea buna si s fie 1 intreaga si aleasd de plevele si de neghina ereticilor”,
apud. P Chihaia, ,,Invatatunle" si plctura exterioara ..., p. 107.

Cf. Vechile cronici moldovene§u , editia citatd, p. 324 326.

Datoram fmulte din consideratiile de fagé articolului lui Z. Weisman, Anointing as a
Motif in the Making of the Charismatic King, in ,,Biblica”, Istituto Pontificio Orien-
tale, Roma, 57, 3, 1976, p. 378-398.

Cf. Dictionnaire de la Bible, sous la direction de H. Cazelles, Supplement, tom VI,
Paris 1960, coloanele 717-718. Ly

Cf. Matej, IX, 18; XIX, 14-15; Marcu, XVI, 18-20; vezi si Preot Prof. Dr. Ene Braniste,
Liturgica generald, Bucuresii, 1993, p. 752.

Modelul veterotestamentar este aici intérit de exemplul lui Constantin cel Mare,
monarhul crestin prin excelenta. Precizim ca Panegiricul Sfintilor fmp&rapi Constantin
si Elena patrunsese in Moldova in variantd mediobulgara inci de la 1474, comandat
fiind de Stefan cel Mare, cf. Gh. Mihiila, Traditia literard constantiniand, de la
Eusebiu al Cezareei la Nichifor Calist Xanthopulos Eftimie al TArnovei si domnii
Tarilor Romane, in vol. sdu Cultura si literaturd roména veche in context euro-
pean Studii si texte, Bucuresti, 1979 p. 281-332 (editia textului) si p. 217-280
(comentarii). Misiunea suveranului este un fapt de regasit peste tot in lumea crestind,
vezi pentru comparatie Vladimir Vodoff, Remarques sur la valeur du terme ,tsar”
appliqué aux princes russes avant le milieu du XVe siécle, in ,,Oxford Slavonic
Papers”, X1, 1978, p. 34 si urm.

Cf. La peinture extérieure moldave ..., p. 287-288; pentru rolul lui Nathan si
relatia sa cu David a se vedea Dictionnaire de la Bible ..., col. 718, respectiv
Dictionnaire de Spiritualité ..., col. 790-791.

Phlippe Buc, ’ambiguité du livre. Prince, pouvoir et peuple dans les
commentaires de la Bible au Moyen Age, Paris, 1994, p. 317 si urm.

Acest tip de strategie retorici nu e unic. Epoca kralului Milutin (1282-1321) ,se
caractérize non seulement par une byzantinisation sensible des usages a la cour de
Serbie, mais aussi par une restitution historico-littéraire d’événements cruciaux
vieux d’un siécle ou un peu moins”, exemplul cel mai concludent fiind Viata Sfdntului
Sava si Elogiul Sfantului Sava, operele lui Theodosie de Hilandar, cf. Bojovici, op.
cit., p. 455.

Cf. Carmen-Laura Dumitrescu, Pictura murala din Tara Romaéneasca in secolul
al XVI-lea, Bucuresti, 1978, p. 49-51.

Ibidem, p. 52, fig. 12, 13.

Vezi portretele lui Mircea Ciobanul si Petru cel Tanér la manastirea Snagov. In acest
din urmd caz, domnul este ,.incoronat de ingeri” dar fratii sai, la rindu-le cu coroana
pe cap, sunt lipsiti de prezenta trimisilor lui Dumnezeu. Apare limpede astfel
diferenta intre cei alesi si cel intrat in dreptul alegerii sale, cf. Carmen-Laura
Dumitrescu, op. cit., fig. 18 si 19. Interesant este ca in primul caz apare si doamna
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Chiajna incoronata de ingeri. Or, Chiajna era fiica lui Petru Rares, formata intr-un
mediu cultural si politic de factura sarbo-bizantind. Autoarea sustine ci prezenta
Chiajnei ,trebuie si fi fost legatd de ceremonia de incoronare a voievodului, care,
in virtutea obiceiului de traditie imperiala bizantin, nu putea avea loc decét atunci
cénd voievodul se casétorea, sau, bineinteles, cAnd era deja casétorit. Astfel incat si
sotia participa la ceremonia de mirungere, simbol al investiturii” (p. 58-59). Ca
existenta mirungerii este discutabild, tocmai incercim si precizdm. Cat despre
asocierea incorondrii cu nunta monarhului, nimic nu lasé s se intrevada o atare
obligativitate, cf. M. Arranz, loc. cit. si bibliografia de la nota 4. Stefan Rares,
bundoari, nu era césétorit in momentul incoronérii.

Cf. Stoica Nicolaescu, Documente slavo-roméne cu privire la relatiile Tarii
roménesti si Moldovei cu Ardealul in secolele XIV-XVI, Bucuresn 1905 p.
209- 212 respectlv D.R.H., |, B, p. 82. in ultimul caz credem c sensul este acela
sugerat de formula mtrebumtaté de Stefanitd Lupu; retinem si documentul de la
Stefan Surdul: ,rogu-te unsule al lui Hristos si mostemtor al micimii noastre”, cf.
D.L R., B, secolul al XVI-lea, vol. IV, doc. 61, 1592 fulie 15, p. 53-54. Peste modelul
veterotestamentar se suprapune cel hristologic (Psalmul XLIV, 8, Filipeni, II, 9,
etc): ,Le Christ a été choisi par son Pére et élévé A la monarchie universelle a cause
de ses mérites (sa Passion). Mais il était roi dés sa conception (par son lignage
humain royal) et de toute éternité (nature divine du roi céleste)”, Ph. Buc, op. cit.,
p. 316. Este in fapt vorba de aplicarea sintagmei Deus per naturam, deus per gratiam,
admirabil studiati de Ernst Kantorowicz, ,Deus per naturam, deus per gratiam”.
A Note on Mediaeval Political Theology, in ,Harvard Theological Review”, XLV,
1952, p. 253-277, reeditat in vol. postum Selected Studies, New York, 1965, p.
122-137.

G. Dagron, Empereur et prétre ..., p. 284.

in aceasta chestiune opinia lui Sorin Ulea este considerabil diferitd dar credem ci
mai are nevoie de argumente, cf. O surprinzitoare personalitate ..., p. 45-47.
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Cristina Fene§an

»Istoria mdrunta” si viata la hotare in
raportul lui Osman Aga din Timisoara

O seama de cercetari minugibase de acum patru decenii ne indeamna sa-1 includem
pe Osman Aga (circa 1671 - ?) printre cronicarii care au trdit la Timisoara si au scris
despre acest oras otoman.

In lucrarea sa fundamentali despre istoriografia otomani,! Frantz Babinger a
presupus in mod indreptatit, cd Osman Aga, fost ofiter (odabas) si, din 1700 interpret
al divanului eyaletului Timisoara, nu ar fi doar autorul unor memorii cu caracter
autobiografic. Presupunerea lui Babinger a devenit, dupa cel de al doilea rézboi mondial,
punctul de pornire al cercetérilor intreprinse de Richard E Kreutel si Bernard Lewis.

Analiza paleografica atentd, dublat3 de critica interna a unor manuscrise anonime,
l-au determinat pe Richard F. Kreutel, exegetul scrierilor lui Osman Aga, sa-i atribuie,
pe lingd memoriile semnalate incd din 1927 de Franz Babinger, paternitatea
urmatoarelor lycriri:?

1.Tarih-i Nemge (Istoria germanilor).

2. O scurta istorie a sultanilor si marilor viziri din Imperiul otoman in perioada
cuprinsd intre pacea de la Karlowitz (1699) si pacea de la Passarowitz (1718).

3. Kitab-i Insa (Cartea diplomaticii), msopta de un apendice intitulat Terciimanlara
lazim bazi miikalemeler (Unele pilde necesare <convorbirilor> interpretilor).

4. Un manuscris lipsit de titlu, introducere si de orice insemnare a scribului, care
este de fapt un raport despre momentele insemnate din activitatea lui Osman Aga ca
traducitor si diplomat aflat in slujba beglerbegilor din Timisoara si Belgrad.

Le mai putem adduga, sub rezerva unei viitoare cercetri si analize paleografice
comparate, manuscrisul pastrat odinioari la biblioteca liceului Gheorghe Lazar din
Sibiu sub numadrul 7773, aflat in prezent in depozitul arhivei din aceeasi localitate.

In cele ce urmeazi nu ne vom opri asupra primelor trei lucriri ale lui Osman Aga.
Vom stirui, in schimb, asupra memoriului lui Osman Aga, care pune in lumina locul
ocupat de viata de 1a hotarele Imperiului Otoman cu ,,Sfintul Imperiu Romano-German”
in relatiile stabilite intre cele dou state.

L1p51t de titlu si introducere, manuscrisul olograf al lui Osman Aga pastrat la Viena,
la Osterreichische Nationalbibliothek, sub cota Mxt. 657, dezviluie unele aspecte
ale asa-zisei ,istorii marunte” (la petite histoire) de dupd 1699, intr-o perioada de
acalmie, proprie relatilor dintre otomani si imperiali. Este vorba de o lucrare cu caracter
autobiografic pronuntat, scrisa sub forma unui raport amplu, céruia i-au fost anexate
scrisori reprezentative pentru corespondenta purtata de autorititile otomane cu
comandantii militari imperiali aflati la granita dintre cele doud state. Observatiile si
parerile consemnate de Osman Aga in raportul sdu sunt cu atat mai interesante si mai
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valoroase, cu ct ele diversifica si nuanteaza cunostintele noastre generale si stereotipe
despre evenimentele petrecute In anii 1703 - 1709. Acesta este, de fapt, cadrul
cronologic al raportului intocmit de Osman Aga la 7 ramazan 1137 dupa Hegira,
respectivla 20 mai 1725.3 Interesul stirnit de acest manuscris cu caracter autobiografic
justificd asadar, publicarea de citre Richard E Kreutel, in 1966, a traducerii sale in
limba germani sub titlul atribuit: Zwischen Paschas und Generilen.* Totodat3,
incercarea editorului de a stabili, in cadrul aparatului critic, autenticitatea si veracitatea
evenimentelor consemnate de Osman Aga confirmid manuscrisului valoarea ca izvor
istoric. Este vrednic de mentionat faptul cd aceasta lucrare reda , pe viu” modul in care
s-au produs conflictele de granita si in care reprezentantii celor doud imperii si-au pus
in joc intreaga iscusintd pentru a tdrdgana, potrivit ordinelor primite, rezolvarea lor.

Motivele pentru care ,,Sfantul Imperiu Romano-German” s-a straduit sa pastreze
status-quo-ul de la granita cu Imperiul otoman au izvorét din primejdia reprezentata
de lupta pe doud fronturi. Dispus sa sacrifice bani si chiar o parte a prestigiului sau,
Imperiul, implicat in rézboiul cu Franta pentru succesiunea la tronul Spaniei, a ciutat
sa zdddrniceascd incheierea aliantei intre résculatii curuti condusi de Francisc Rékdczy
al II-lea si Poarta.

La randul sdu, Imperiul otoman, sleit de rdzboiul indelungat purtat impotriva
imperialilor si de pierderile teritoriale suferite in Ungaria, abia a putut face fata unei
crize interne grave. Perspectiva transformarii revoltei ienicierilor din august 1709 intr-o
rascoald populara generalizati a dus la inlocuirea sultanului Mustafa al II-lea cu Ahmed
alIll-lea. Dar rezolvarea treptaté a crizei interne a insemnat si crearea terenului favorabil
demersurilor intreprinse de reprezentantii Frantei pentru a determina Poarta sa incheie
cu Francisc Rékéczy al II-lea o aliantd indreptatd impotriva Curtii de la Viena. Un
timp, marii demnitari otomani au refuzat, in mod constant, s adopte planul francez
de angrenare a ,,Sfantului Imperiu Romano-German” in lupta pe doui fronturi: pe cel
francez, in apus, si pe cel otomano-curut, in sud-est. Aceastd atitudine oficiala a Portii
nu a exclus insa tendintele abuzive si rdzboinice ale unor comandanti militari otomani
de la hotarele cu ,,Sfantul Imperiu Romano-German.”

Dimpotriva, dorinta Portii de a mentine pacea cu orice pret ardmas la fel de ferma,
asa curn rezultd din observamle si insemnirile lui Osman Aga. In aceast pivinta raportul
sdu este o marturie pregloasa pentru politica din anii 1699 - 1715 a celor doua imperii
rivale. Dup3 aceastd data conflictul armat a fost dezlantuit de expeditia marelui vizir
Damad Ali pasa in Moreea impotriva Venetiei, aliatul ,SfAntului Imperiu
Romano-German.” Declaratiei oficiale de razboi, adresata Portii de Curtea de la Viena
i-a urmat expeditia victorioasa a printului Eugeniu de Savoia, care a atacat, pand la
incheierea pécii de la Passarowitz (1718), cetétile Petrovaradin, Timisoara si Belgrad.

Printre faptele aparent ,,marunte” consemnate in raportul lui Osman Aga se numara
cateva momente semnificative ale carierei sale de translator si diplomat aflat in slujba
comandantilor militari ai cetatilor Timisoara si Belgrad. Este vorba, in primul rdnd, de
solia sa la Francisc Rékoczy al II-lea, conducitorul curutilor rasculati, in vederea
rezolvdrii litigiilor generate de circulatia negustorilor musulmani dincolo de Mures.
in al doilea rand, amintim implicarea eficienti a lui Osman Again rezolvarea lmgulor
amintite si in stabilirea hotarului din Bosnia intre cele doud imperii.
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Din punctul de vedere al valorii si insemnaétatii sale, ca izvor istoric, raportul lui
Osman Aga este vulnerabil datorita faptului cd autorul a consemnat evenimentele la
multd vreme de la producerea lor. Este vorba de un interval de 24 de ani de la data la
care a avut loc primul eveniment relatat si de o perioada de 15 ani dupa ultimul fapt
consemnat.> In aceste imprejuriri, dubiile cu privire la rigoarea cronologici a expunerii
lui Osman Aga sunt indreptétite. Existd asadar, un coeficient de eroare pus in lumina
de textul tradus de Richard E Kreutel, desi Osman Aga s-a straduit sa dateze cit mai
exact cu putintd atat evenimentele narate cat si scrisorile transcrise, care i-au apartinut
lui Francisc Rdkéczy al Il-lea, beglerbegului de Timisoara, Ali pasa si generalului din
Seghedin, baronului Globitz. Printre inadvertentele cronologice frapante ale raportului
intocmit de Osman Aga se afla, pe de o parte, postdatarea cu 7 luni a asediului cetatii
Seghedin de cétre Francisc Rdkdczy al II-lea. Din izvoarele si istoriografia europeana
reiese cd Francisc Rdkdczy al Il-lea si-a cantonat trupele in fata Seghedinului in
octombrie - noiembrie 1703° si nu in perioada 20 iulie - 15 august 1704 (17 rebi-iil-evvel
— 17 rebi-iil-ahir 1115 H), asa cum rezultd, in mod eronat, din raportul lui Osman
Aga.” Pe de alta parte, si datarea - la sfarsitul anului 1705 si inceputul anului 1706 - a
soliei lui Osman Aga la Francisc Rdkéczy al II-lea constituie tot o inadvertenta
cronologica. Se pare cd aceasta solie poate fi plasata in intervalul ianuarie - aprilie
17078, datare care trebuie pusé in legétura cu cea de a doua expeditie a lui Francisc
Rékoczy al I1-lea in Transilvania.?

Cercetand si alte confuzii cronologice, am ajuns la concluzia ci acestea privesc
aproape In exclusivitate evenimentele din anii 1705 - 1707, adicd proclamarea lui
Francisc Rékéczy al II-lea ca principe al Transilvaniei si interventia militard a
feldmaresalului conte Louis d'Herbeville in Transilvania impotriva lui Francisc Rdkéczy
al II-lea. Potrivit lui Osman Aga, Rékdczy ar fi fost proclamat rege al Transilvaniei,'®
stire pe care solul ar fi aflat-o in timpul misiunii sale in Transilvania din perioada
ianuarie - aprilie 1707. in realitate, dieta partiala a Transilvaniei, reunita la Alba-Iulia
la 6 iulie 1704, a hotérat inscaunarea lui Rakéczy doar ca principe. El a aflat hotararea
starilor privilegiate numai in vremea cind a asediat cetatea Seghedin (20 iulie — 15
august 1704). Osman Aga a plasat insd calatoria lui Francisc Rdkdczy al I-lea in
Transilvania, in mod gresit, dupa ridicarea asediului cetatii Seghedin, deoarece il insotise
numai in parte. Nu este vorba de expeditia din toamna anului 1705 incheiata cu
infrangerea lui Rdkoczy la Jibou (11 noiembrie). Itinerariul urmat de Rakdczy de la
Munakacevo prin Ungvar spre Transilvania corespunde mai degrabi cilatoriei din
1707, care a avut ca destinatie Targu Mures, unde starile privilegiate intrunite in dieta
1s-au supus.

Memoria l-a indus in eroare pe Osman Aga si in ceea ce priveste interventia militara
a feldmaresalului conte d’Herbeville in Transilvania. Autorul a contopit evenimentele
petrecute in 1705 cu cele din 1707, dat fiind ca aceastd interventie s-a incheiat cu
lupta de la Jibou. in 1707, d’'Herbeville nu s-a mai aflat pe teatrul de riizboi imperial
din Ungaria si Transilvania, ci in Bavaria, in calitate de comandant militar al trupelor
imperiale.!!

De altfel si episodul uciderii unui grup de 55 de negustori originari din Timisoara
si Belgrad in orasul Kecskemét de catre cetele de haiduci sérbi aflati in slujba trupelor
unpenale se caracterizeaza printr-o noud inadvertentd cronologica. in realitate, uciderea
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celor 55 negustori retinuti de curuti a avut loc in martie-aprilie 1707** si nu in octombrie
1706.13

Exceptind inadvertentele cronologice mentionate, raportul intocmit de Osman
Aga este un izvor reprezentativ nu numai pentru ,istoria marunta” a g'ramtel din
Banat intre cele doud imperii, ci si pentru conceptia islamica asupra rizboiului. Intocmai
ca pentru orice luptétor musulman de la fruntarii, si pentru Osman Aga rédzboiul a
insemnat de fapt lupta pentru credint, pentru Islam. in discutia sa cu generalul marchiz
Desalleurs, in cursul céreia si-a exprimat nemultumirea faga de raspunsul primit din
partea lui Francisc Rakéczy al II-lea la solia sa, Osman Aga nu s-a sfiit sa pund pe
seama situatiei din Ungaria toate pierderile teritoriale si infringerile suferite de Poarta
incepand din 1683. in antiteza cu scopul rizboaielor purtate de statele europene,
respectiv hegemonie si extindere teritoriald, Osman Aga a insistat asupra caracterului
religios, de razboi sfant (djihad), dobéndit de orice expeditie otomana: ,,in conflictul
si in lupta noastra cu regii crestini este vorba de credint; voi insa luptati unul impotriva
celuilalt numai pentru rang si ocuparea piméntului.” !4

De altfel raportul lui Osman Aga, care se afla si el sub semnul scaparilor proprii
istoriografiei otomane (incoerentd, lipsd de logica internd si echilibru in relatarea
evenimentelor), ne dezviluie si mentalitatea caracteristica funcuonanlor otomam
marunti si inalti din aceastd regiune de margine a Imperiului Otoman. in plus,
madvertengele cronologlce pe care le punem pe seama unui lapsus memoriae, ne
sustin indoiala exprimaté in primul rénd de Richard E Kreutel si Friederich Kornauth
cu privire la credibilitatea acestui izvor. Verificarea faptelor si evenimentelor relatate
de Osman Aga a fost si va rimane problematica datoritad caracterului lor periferic,
propriu ,,istoriei marunte” si in urma situérii lor in afara marelui flux al dezvoltarii
istorice reflectat de izvoare. In aceste imprejuriri, Richard E Kreutel si Friederich
Kornauth au putut verifica, pe baza documentelor din fondul Turcica de la
‘Haus-Hof-und Staatsarchiv din Viena, numai o parte a insemnarilor lui Osman Aga cu
privire la obiectul negoc1enlor purtate cu reprezentantii imperiali in anii 1708 - 1709.
In 1966, la data publicirii, in traducere, a raportului lui Osman Aga nu a existat
posibilitatea verificrii sale cu alte izvoare contemporane, deoarece primul volum al
cronicii Nusretname, redactati de Silahdar Findiklili Mehmed Aga, cuprindea doar
evenimentele petrecute intre anii 1695 - 1699.1> Cercetarea comparativi a acestui
raport cu cronica lui El Hadj Ibrahim Naimeddin Timisvari, cu alte izvoare otomane si
europene, ar putea completa, fira indoiald, daca nu chiar verifica, faptele proprii
yistoriei mirunte.”

Nu trebuie pierdut din vedere nici faptul ca in raport poate fi cuprinsa si o distorsiune
nesemnificativa a adevarului istoric, in mésura in care aceasta a slujit la subinierea si
la accentuarea insemnatdtii medierii diplomatice a lui Osman Aga. prsoadele
semnificative ale activitatii dlplomatlce desfasurate de Osman Aga din insarcinarea
beglerbegului de Tm1§oara sia sandjakbegulm de Belgrad se inldntuie si se intregesc,
oferind, uneori, o lectura palpitanta.

Textul raportului incepe ex abrupto, prin redarea scrisorii adresate beglerbegului
de Timisoara, Izmirli Ali pasa, de cétre conducéitorul curutilor résculati, Francisc
Rékdczy al Il-lea, care solicita, in octombrie-noiembrie 1708, ajutor militar otoman
pentru cucerirea cetdtii Seghedin. Ordinul ferm al Portii, de mentinere cu orice pret a
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pacii incheiate in 1699 la Karlowitz cu ,Sfintul Imperiu Romano-German”, a fost
folosit de beglerbegul de Timisoara ca temei al refuzului'® de a-i acorda lui Rakéczy
ajutorul cerut. Si solia lui Rdkéczy, trimisa la Poarta prin mijlocirea beglerbegului s-a
confruntat cu acelasi refuz,!” acesta fiind motivul inrdutétirii relatiilor dintre rasculatii
unguri si autoritdtile otomane din eyaletul Timisoara. Deteriorarea acestor relatii s-a
produs rap1d ea mamfestandu -se, mai intdi, prin hartuirea negustorilor si supusﬂor
otomani din Timisoara si Belgrad, care ficeau comert pe teritoriul controlat de rasculatii
curuti. Dupé pérerea lui Osman Aga, era vorba de’un act de razbunare, constand in
retinerea abuziva, sub pretexte rizibile, a negustorilor otomani, greci si armeni din
Imperiul otoman. Acestei vexatiuni i s-au mai addugat si alte abuzuri, avind acelasi
scop de pagubire a negustorilor: vimuirea mérfii in moneda de argint si la tarife
maxime, impunerea preturilor maximale, care reprezentau in realitate jumatate din
pretul de achizitie a mérfii, stabilirea paritatii monezii de cupru batuta de curuti cu
moneda de argmt precum si limitarea desfacerii obligatorii a marfii la numai dous
orase: Debretin si Kecskemét. 18 Mai mult, litigiul provocat de obligativitatea desfacerii
marfii la pretul impus de curud s-a dovedit a fi cauza principala a conflictului izbucnit
intre autoritdtile eyaletului Timisoara si cele ale teritoriului controlat de Francisc
Rakéczy al 1l-lea.

Arestarea, la Kecskemét, a unui numaér de 55 negustori, care refuzasera sa-si vinda
marfa in conditiile impuse si incercaseré si se intoarci in eyaletul Timisoara,'® a
constituit obiectul eforturilor diplomatice ale lui Osman Aga. Raportul sdu cuprinde
relatdri améanuntite referitoare la acest punct nevralgic al negocierilor succesive duse
de Francisc Rakoczy al II-lea, cu imputernicitul sau, generalul Bercsényi, iar apoi cu
reprezentantii ,,SfAntului Imperiu Romano-German.” Pe langa eliberarea celor 55 de
negustori retinuti la Kecskemét, solia lui Osman Aga a mai avut ca scop rezolvarea
diferendului creat de furtul unei cirezi de 250 de vite, proprietatea crescitorilor de
vite din Seghedin. Aflatd la pasune in tinutul Cenadului, adicd pe pdmént otoman,
cireada fusese furati de husarii unguri din Makd, Pap Gyorgy si Jovai Mihdly;?° si dusa
peste raul Mures. Implicarea autoritétilor eyaletului Timisoara in rezolvarea acestui
litigiu a fost impusa nu numai de faptul ca furtul avusese loc in tinutul Cenadului, un
khass al cetatii Timisoara,?! ci si de obligatia de a proteja cireada amintit3 in schimbul
incasirii taxei de pasunat in fine, Osman Aga a primit din partea beglerbegului de
Timisoara si misiunea de a negocia si obtine riscumpdrarea baneasca (pretul sdngelur)
ceruta de rudele negustorilor musulmani jefuiti si ucisi in Transilvania, 14nga Turda,
de cétre unguri. Pentru a-i conferi credibilitatea necesard, lui Osman Aga i s-a inménat
cdte un memoriu pentru fiecare litigiu ce constituie obiectul negocierilor incredintate
de beglerbegul de Timisoara. Tot in acest scop, in suita sa de 10 persoane, au fost
inclusi si reprezentanti ai negustorilor din Timisoara.??

Relatarea soliei lui Osman Aga la Francisc Rékéczy al II-lea reflecti totodata modul
in care un reprezentant al lumnii otomane a perceput nu numai evenimentele insemnate
din viata politic a Transilvaniei, ci si normele de comportament din lumea aristocratiei.
Osman Aga le-a acordat, datoritd importantei lor, atentia cuvenita alegerii si proclamarii
lui Francisc R4kéczy al II-lea ca principe al Transilvaniei. Astfel prezentarea succinti a
modului in care avusese loc alegerea si proclamarea principelui in localitatile supuse
lui Francisc Rakéczy al II-lea corespunde numai in linii mari realitétii istorice.
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Potrivit informatiilor lui Osman Aga nobilii din Transilvania s-ar fi reunit la Bistrita
pentru a-] alege ca principe pe Francisc Rakdczy al II-lea, care le-a depus juramantul
de credinta. In realitate, este vorba de contopirea unor evenimente localizate si datate
gresit, dat fiind faptul ¢ Osman Aga nu a participat la dieta de la Bistrita. El s-a
despartit la réul Sieu?® de Francisc Rdkoczy al Il-lea, indreptandu-se spre Cluj. De
fapt, la Bistrita avusese loc prima intalnire a lui Francisc Rdkéczy al II-lea cu
reprezentantii nobilimii, acolo desfasurdndu-se ceremonia de prezentare a conditiilor
de alegere, de prestare a Juraméntulm de credintd in fata stérilor privilegiate, urmata
de insciunarea sa, la 7 aprilie 1707, cu ocazia dietei de la Térgu Mures. Mult mai inte-
resanta ne apare descrierea modului in care a avut loc proclamarea alegeru principelui
pe tot teritoriul care i s-a supus lui Francisc Rékéezy al Il-lea. Raportul lui Osman Aga
redad intr-o maniera aproape cinematografica goana curierilor din oras in oras, din sat
in sat, pentru a vesti din sa, ,in sunetul cornului si in rapéitul tobelor”,** alegerea
noului ,,voievod” al Transilvaniei. Acest raport dovedeste totodata faptul ca in satele si
orasele pe care le-a strdbdtut in Transilvania, Osman Aga a luat parte la astfel de
adundri ale populatiei. Tdlmaciul divanului din Timisoara a fost impresionat de cere-
monia anuntarii alegerii principelui, dupd cum si normele de comportament din lumea
aristocratiei par sa-l fi surprins in mod deosebit. Este vorba de primirea facuta sotiei
principelui Sieniawski, in prezenta lui Osman Aga, de citre generalul marchiz
Desalleurs. Pentru reprezentantul unei lumi si culturi fundamental deosebite de cea
europeand, eticheta francez dupa care s-a desfasurat primirea printesei Sieniawska a
insemnat ,,un sir de nenumarate pleciciuni si politeti.” > Ele au fost urmate de insotirea
oaspetelui tinut de ména de marchizul Desalleurs pana in coltul in care stitea Osman
Aga. Printesa Sieniawska s-a impus nu numai prin frumusetea, costumul bogat im-
podobit, tivit cu blana de samur cusuta pe atlas auriu, ci si prin rangul sau inalt, caruia
i-a corespuns o suita de insotitori poloni si 6-7 trasuri trase de céte 6 cai. 26°

Salutul musulman ,,selam aleykiim” (pace peste voi)?’ cu care principesa l-a
intdmpinat pe Osman Aga dovedeste cd aceasta nu era straind de lumea otomana. De
altfel intrebarile delicate si intime puse lui Osman Aga in legétura cu normele musul-
mane de casatorie si de concubinaj si cele referitoare la familia proprie pledeaza pentru
acest lucru. Prin apartenenta sa la lumea de la granita otomand, ca si prin costumul
sdu, Osman Aga i-a apdrut ca o curiozitate, care a creat momente ,picante” 28 in
cursul vizitei principesei Sieniawska la marchizul Desalleurs. S-ar putea ca Osman
Aga si fi folosit acest episod pentru a-si pune in valoare prezenta de spirit si capacitatea
de a iesi, in mod elegant, dintr-o situatie stinjenitoare.

Calitatile sale de diplomat i-au nuantat atitudinea intransigenta atunci cand indepli-
nirea insércinérilor primite de la beglerbegul de Timisoara si de la sandjakbegul de
Belgrad au impus-o.

In discutia sa cu marchizul Desalleurs, Osman Aga nu s-a sfiit s& foloseasc termeni
duri cu privire la negocierile duse cu generalul Bercsényi, convins fiind ca vor fi adusi
la cunostinta lui Rékéczy. Aceasta a fost doar o cale prin care tilmaciul din Timisoara
si-a exprimat nemultumirea profunda fatd de pertractirile si subterfugiile la care
recursese imputernicitul lui Rékéczy. Desi Osman Aga a dispus de cdte un memoriu
documentat pentru fiecare obiect al misiunii sale, generalul Bercsényi i-a cerut, totusi,
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redactarea unui raport care si le cuprind pe fiecare in parte. Uciderea musulmanilor
14nga Turda trebuia judecatd de R4k4czy, avandu-se in vedere faptul ca aceasta crima
se savérsise pe pimantul Transilvaniei.??

Din picate, litigiile care facusera obiectul soliei incredintate lui Osman Aga par
sd-si fi gésit doar o rezolvare partiala. Este cazul negustorilor retinuti la Kecskemét,
pentru care s-a dispus numai eliberarea, nu si restituirea sumelor incasate in moneda
de argint ca vama. Nu s-a pronuntat, in schimb, nici o hotérére a autoritatilor curutilor
cu privire la litigiul generat de furtul cirezii apartindnd crescétorilor de vite din Seghedin,
motivul invocat fiind efectuarea unor cercetari viitoare.3°

Osman Aga a avut tot temeiul sd protesteze impotriva modului in care litigiile mai
mult nu fusesera solutionate, cerandu-i satisfactie lui Raké6czy in numele beglerbegului
de Timisoara. Faptul ci nici Poarta si nici beglerbegul de Timisoara nu incheiasera o
aliant3 cu Francisc Rékéczy al [I-lea nu il scuteau pe cel din urma de asumarea pagubelor
pricinuite.3! In acelasi timp, Osman Aga a ocolit cu iscusintd rdspunsul la problema
sprijinului militar otoman cerut de Rdakdczy, invocand in mod diplomatic necesitatea
respectirii de citre Poart3 a picii incheiate la Karlowitz.3? La data la care tilmaciul
divanului din Timisoara si-a exprimat deschis, fird menajamente, nemultumirea in
fata marchizului Desalleurs el nu stia cata dreptate avea. Eliberarea celor 55 de negustori
arestan la Kecskemét fusese o fagadmala desartd a generalului Bercsényi, facutd doar
pentru a-i oferi o satisfactie minima. in reahtate generalul nu s-a grabit deloc sa-i
puni pe negustori in libertate, acestia ajungand din nou prizonieri ca urmare a ocuparii
orasului Kecskemét de citre comandantul imperial de Brod, colonelul Kovay si de
husarii sarbi. Amégiti de fagiduiala lui Kovay, ca viata si bunurile le sunt garantate,
cei 55 de negustori au devenit victimele husarilor sarbi, care le-au confiscat 70-80 de
pungi cu monezi de aur, ludndu-le apoi si viata.*?

Asasinarea negustorilor otomani la Kecskemét a pus in lumind esecul deplin
inregistrat de solia lui Qsman Aga, constituind totodatd — din punctul de vedere al
autorittilor de la Istanbul - o incélcare grava a prevederilor pacii incheiate in 1699.
Cererile de satisfactie adresate de beglerbegul de Timisoara, Ali pasa, baronului de
Globitz, generalul din Seghedin, constituie inceputul corepondentei indelungate, care
a dus la intélnirea plenipotentiarilor otomani si imperiali la Slankamen.

Din corespondenta inclusd de Osman Aga in raportul siu se desprind atitudinile
divergente ale celor doud part. Autorititile otomane, beglerbegul de Timisoara si marele
vizir s-au straduit sa impun4, in conformitate cu prevederile tratatului de la Karlowitz,
rezolvarea acestui caz de violare a picii. Osman Aga a definit atitudinea comandantilor
militari* sub a céror jurisdictie intrase litigiul amintit, in stréns legétura cu declinarea
succesiva a competentei lor in luarea unei decizii, data fiind dependenta regiunilor de la
granita otomand de Consiliul Aulic de Rézboi (Hofkriegsrat). Subordonarea fata de
Consiliul Aulic de Rizboi le-a asigurat plenipotentiarilor imperiali atat un pretext plauzibil
cat si o misiune comoda, ei avind doar obligatia de a transmite informatii despre mersul
negocierilor si pretentiilor binest exprimate de otomani. Distanta mare intre Viena si
Slankamen, timpul indelungat necesar adoptirii si transmiterii deciziilor imperiale au
fost percepute de Osman Aga ca motive eficiente de aménare.

Ele singure nu justificd insa intru totul durata mare a negocierilor, estimata de
Osman Aga in mod contradictoriu: mai intdi la un interval de 4-5 luni,3 iar mai apoi
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la o perioadd de 16 luni.*® Luénd in calcul durata de 16 luni a negocierilor, din momentul
in care Ibrahim pasa din Belgrad a murit, s-ar putea presupune ci tratativele ar fi
inceput in iulie 1707. Impuse de interventiile marelui vizir, tratativele de la Slankamen
au fost complicate de plenipotentiarii imperiali, care au invocat o serie de incidente
provocate de otomani. Discutiile purtate de plenipotentiarii otomani sub conducerea
lui Ibrahim Efendi din Belgrad in jurul cazului de la Kecskemét au avut scopul de a
obtine despdgubiri atat pentru banii si bunurile luate de husarii sarbi cét si pentru
uciderea negustorilor otomani. De altfel baronul de Nehem, generalul din Petrovaradin,
conducitorul delegatiei imperiale, a conditionat, nu numai din proprie initiativa,*’ ci
sila ordinul primitde la Viena,3® negocierea acestui caz de rezolvarea litigiilor similare
din Bosnia. Amanat intr-un mod similar cu incidentul pentru care otomanii cerusera
satisfactie la Slankamen, cazul negustorilor de cai, supusi imperiali jefuiti si ucisi in
Bosnia, nu a fost luat in seamé de sandjakbegul acelei provincii. La fel ca si generalul
din Seghedin, baronul de Globitz a invocat pretexte aseminitoare, tocmai pentru a
nu da curs cererilor de satisfactie si de restituire a bunurilor prezentate de generalii
imperiali din Brod si Ossijek.3® Dupa parerea sandjakbegului de Bosnia, negustorii de
cai, cérora li se furasera 2000 de galbeni, fiind apoi ucisi de locuitorii din regiunea
Gracanina,* erau vinovati de propria lor soarta. in calatoria lor spre Bosnia Sarayi
(Sarajevo), ei nu ar fi trebuit sa accepte tovirdsia unor necunoscuti. Mai mult,
plenipotentiarii imperiali nu au scépat niciodata prﬂeJuI de ale reprosa reprezentanulor
otomani simpatia si sprijinul acordat rasculatilor curuti. In viziunea lui Osman Aga,
confruntarea dlplornatlca de la Slankamen s-a transformat intr-un carusel al litigiilor,
pentru care partile au cerut insistent satisfactie si despagubiri. Nu in mod intdmplator,
plenipotentiarii otomani au insistat asupra numarului mare de diferende pe care
autoritdtile imperiale aveau sa le rezolve:’,Dacé voi ne prezentati o reclamatie, atunci
noi o vom intdmpina pe aceasta cu 20 de revendicari pe care voi nu le-ati rezolvat si
care sunt inci in suspensie.” 4!

Tensiunile iscate intre plenipotentarii otomani si cei imperiali au fost generate si
de justificarile prezentate de cei din urma in legitura cu deznodamantul negustorilor
din Timisoara si Belgrad. Ei isi asumaserd doar riscul de a face comert intr-o zona
nesigura, in care nu aveau ce ciuta.?2 in acelasi timp refuzul mascat al partu imperiale
de arezolva acest litigiu, cererea de a se platl 120 de pungi de monezi de argint®® ca
despagubire pretinsd de mostenitorii negustorilor ucisi, reprezintd numai cateva aspecte
ale dificultatilor care au adus tratativele in impas. Osman Aga a considerat, in mod
indreptatit, ca incompatibilitatea obicejurilor si legilor** in vigoare in cele doud imperii
fusese piedica principald in calea tratativelor. De altfel, raspunsul plenipotentiarilor
otomnani cu privire la rezolvarea litigiilor din Bosnia cu imperialii constituie un exemplu
graitor in acest sens: ,,aceste cazuri trebuie negociate potrivit cerintelor dreptului islamic
si pe baza declaratiilor martorilor oculari si voi stiti ce greu ar fi dacd pentru fiecare
caz in parte ar trebui s vin aici, din cele doud prti, toti acesti oameni”.*>

Nici amenintarile si deplasarea trupelor din garnizoana cetdtilor Belgrad si
Bogiirdelen* la ordinul lui Ibrahim pasa, sandjakbegul de Belgrad, si nici inscenarea
unui atac asupra Sirmiumului, teritoriu imperial, nu au reusit sd scoata tratativele din
impas. Dimpotrivé, ele au avut efectul contrar acelui scontat. Consiliul Aulic de Rdzboi
s-a folosit de cdi ocolite pentru a-si comunica nemultumirea autoritatilor centrale de

106
https://biblioteca-digitala.ro



la Istanbul, care I-au chemat la ordine pe Ibrahim pasa, sfatuindu-1 in mod insistent sa
nu recurgd ,la fortd ci la precautie.” 4’ Nesocotirea recomandirilor primite de la
Poarta I-au expus din nou pe Ibrahim pasa pedepsei cu decapitarea, in cazul unei noi
reclamatii din partea Consiliului Aulic de Rézboi, dat fiind cd el si-a permis si-| retind
20 de zile pe interpretul imperial Lakowitz.

Doar moartea lui Ibrahim pasa (octombrie 1708),% urmatd de numirea
beglerbegului de Timisoara, Ali pasa Bostandjibasi, in functia de comandant general
al'cetégji Belgrad a scos tratativele din impas, impunénd totodatd o noua conceptie
asupra negocierilor. Pentru Ali pasa Bostandjibasi rezolvarea acestor litigii s-a
transformat intr-o afacere de stat insemnatd, un adevarat examen pe care trebuia sa-1
treacd in fata supusilor otomani din Timisoara si Belgrad. De altfel Ali pasa a renuntat
in mod deliberat la transformarea cazului negustorﬂor ucisi la Kecskemét intr-o sursa
de inavutire, asa cum incercase zadarnic predecesorul sdu, Ibrahim pasa. In realitate,
nu era vorba doar de o atitudine proprie, ci de promovarea unei politici elastice fata
de imperiali, pe care Poarta i-o ceruse insistent si lui Ibrahim pasa.

In calitatea sa de reprezentant oficial al intereselor otomane, Ali pasa a adoptat
masurile necesare mentinerii pacii cu ,,Sfantul Imperiu Romano-German” si aplandrii
tensiunilor si litigiilor ivite in relatiile bilaterale. Masurile au constat, asadar, din
schimbarea plenipotentiarului si a modului de desfasurare a negocierilor. Acesta a fost
scopul pentru care fostul beglerbeg de Timisoara a recurs la serviciile de interpret si
diplomat ale lui Osman Aga, tAlmaciul divanului din Timisoara, ciruia generalul Nehem
i-a acordat prioritatea cuvenitd* la intdlnirea oficiald a imputernicitilor otomani si
imperiali din noiembrie 1708.5°

Pentru Ali pasa Bostandjibasi, reglementarea cazului negustonlor de la Kecskemét
adepins deopotrivd de desfasurarea intr-un cadru strict confidential, ca si de modificarea
substantiala a cuantumului binesc cerut ca despdgubire. Tmand seama de refuzul
categoric al Consiliului Aulic de Rizboi de a plati ca despdgubire suma de 120 de
pungi,®! comandantul cetdtii Belgrad s-a adaptat noii situatii. Caracterul confidential
al misiunii lui Osman Aga, precum si reducerea despagubirilor banesti la suma de 70
pungi,>? a coincis cu pozitia generalului Nehem, conducétorul delegatiei imperiale.
Potrivit prin prisma rezultatelor sale concrete, calculul politic al lui Ali pasa s-a dovedit
a fi corect, desi, in anumite momente ale negocierilor duse de Osman Aga, el a fost
adeseori contestat. Mai mult, suspiciunile lui Ali pasa fatd de intentia Curtii de la
Viena de rezolvare a litigiilor au riscat si compromita tratativele lui Osman Aga.
Neincrederea comandantului cetatii Belgrad a fost alimentata treptat si de incetineala
cu care Consiliul Aulic de Razboi, a ratificat conventia verbald negociatd*? la
Petrovaradin, prin care se ajunsese la forma finald a conventiei scrise. De altfel si
pretentia Consiliului Aulic de Rézboi de a pliti despagubirile cerute numai dupa
ratificarea conventiei scrise de citre pértile contractante, precum si numeroasele
misiuni®* ale lui Osman Aga la Petrovaradin, l-au nelinistit, in mod mdreptatlt pe Ali
pasa. Fard indoiald cd acestea sunt doar céateva din faptele Hmarunte” relatate de
Osman Aga, tipice pentru climatul in care, vreme de trei ani, s-a negociat acordul
incheiat la 25 martie 1709 (13 muharrem 1121 H.) intre cele dou imperii.>® Versiunile
negociate si confruntate de Osman Aga apartin, probabil, acestui acord publicat de
baronul de Testa % care cuprinde atit reglementarea cazului Kecskemét si restituirea
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unei nave capturate in portul Durazzo cét si stabilirea hotarelor din Bosnia intre cele
doud imperii. Raportul lui Osman Aga ne ofera detalii necunoscute pania acum®’ cu
privire la schimbul instrumentelor de ratificare, la ceremonia de ratificare a conventiei
si de iInménare a despégubirilor. Cu toate acestea, raportul devine eliptic in privinta
participarii lui Osman Aga la rezolvarea litigiilor din Bosnia. Informatia este generald,
prezentidnd modul de cercetare atét de citre imputernicitii otomani, cét si de citre cei
imperiali, a unui mare numdr de litigii, dintre care 73°® nu si-au gisit rezolvarea. Ele
au fost incluse in raportul asupra situatiei din Bosnia, inaintat Portii de cétre
comandantul din Belgrad. Judecarea timp de6 luni,*® la Raca si Brod, in conformitate
cu legea Islamului (saryia), a litigiilor ivite in afara teritoriilor otomane s-a lovit de
multe greutdti. Ele au decurs din faptul c¢a nu s-a putut indeplini conditia indispensabila
judecitii islamice, anume aducerea martorilor musulmani din teritoriul apartinind
»Sfantului Imperiu Romano-German.”

Singurd, aplicarea prevederilor tratatului de pace de la Karlowitz a asigurat, in
cele din urmad, dupa discutii sterile si interminabile, iesirea din acest cerc vicios.

Relatarea celei de a doua solii a lui Osman Aga la Petrovaradin si in Bosnia ne ofera
o multime de fapte mérunte, fird de care nu pot fi intelese pe deplm nici unele urmari
ale pacii de la Karlowitz si nici pasajul din Istoria unpenulm otoman scrisa de Hammer,
despre conventia incheiats la 25 martie 1709. Rezolvand litigiile dintre cele doua
imperii, ea a consolidat pacea de la Karlowitz. Fara indoiala ca meritul cel mai mare al
raportului intocmit de Osman Aga const in prezentarea granitei dintre Imperiul otoman
si ,,Sfantul Imperiu Romano-German” ca o zona aparte, care si-a avut viata si istoria
sa. Dar, in momente critice si datoritd unor conflicte, tocmai aceasta zond a ajuns sa
influenteze , istoria cea mare,” impunénd reglementéri noi intre cele doud puteri.

NOTE
1 Fr. Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ihre Werke, Leipzig,
1927, p.249.

2 R. E Kreutel, Die Schriften des Dolmetschers Osman Aga aus Temeschwar in
Der Orient in der Forschung. Festschrift fiir Otto Spies, ed. W. Hoenerbach,
Wiesbaden, 1967, p. 435-442.

3 Ibidem, p. 438.

4 Zwischen Paschas und Generilen. Bericht des Osman Aga aus Temeschwar
iiber die H6hepunkte seines Wirkens als Diwandolmetscher und Diplomat, ed.
R. E Kreutel, Graz-Viena-Koln, 1966.

5 Ibidem, p. 14.

6 Ibidem, p. 19.

7 Vezi intreaga discutie legata de aceasti eroare cronologici la R. E Kreutel, op. cit.,
p. 132-133.

8 Ibidem, p. 30, 135.

9 Ibidem, p. 142.

10 Ibidem, p. 36.

11 Ibidem, p. 141.

12 Ibidem, p. 142.

13 Ibidem, p. 61-62.

14 Ibidem, p. 54.
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Ligia Livada-Cadeschi

Primele asezaminte caritabile din Tara
Roméneasca si Moldova.

«Spitalurile» pentru saraci bolnavi de la
Coltea, Sf. Pantelimon si Sf. Spiridon

in Tarile Roméne spitalul destinat bolnavilor sdraci este o institutie esentialmente
urband, ca de altminteri peste tot in Europa. Primele astfel de asezaminte din Tara
Roméneascd si Moldova sunt situate in incinta unor mandstiri si sunt prevazute cu
capeld sau chiar cu biserici si cimitir, ceea ce le face sd se asemene unor comunitati
religioase. In Transilvania, unde viata ordseneascd pulseazd dupd alte ritmuri,
azile-spital ordsenesti apar din secolul al XIV- lea, iar la Sibiu chiar de la sfarsitul
secolului al XIII lea (1292) Dincoace de Carpati, domnii fac danii destinate saracﬂor
si bolnavilor, urménd o traditie multisecular biblica si imperiala, dar ele se refera la
cei gdzduiti in bolnitele manastiresti.

Ca fapt de viatd urbana, spitalul apare in spatiul extracarpatic cel mai devreme in
prima jumatate a secolului al XVII-lea; pana tarziu, la inceputul epocii modermne, el va
fi perceput de o maniera negativa si destinat numai celui aflat in afara comunitatii
traditionale, familia. Obligatia familiei de a se ingriji de membrii bolnavi ai sii e
codificata si in scris in Cartea roméneasca de invitatura si in Indreptarea legii.
Ambele legiuiri prevdd deciderea parintelui din drepturile parintesti daca-si va trimite
fiul bolnav la spital', « la casa unde zac calicii si oamenii bolnavi »2. In situatia
inversa (fiul care-si trimite tatal la spital) fiul va fi pedepsit ca un « ucigéatoriu ce face
ucidere grabnica »*. Spitalul e locul marilor mutilati lipsiti de familie, iar mai tarziu
al contagiosilor si prin excelentd, locul unde se std pana la sférsitul vietii sau locul
unde se moare lipsit de mangaierea familiei, intr-o societate in care aceasta va mai fi
multd vreme una din principalele forme de solidaritate umana.

La inceputul secolului al XVII-lea, mitropolitul Anastasie Crimca al Moldovei apare
ca fondator a doud asezdminte: bisericuta-bolnitd de la Dragomirna, de el ctitorita si
spitalul din Suceava, construit intre 1619-1620. Modelul pastorului spiritual va fi urmat
si de elitele laice, fie c@ e vorba de mari boieri, fie cd e vorba de domni fondatori de
asezaminte spitalicesti. La sfarsitul secolului al XVII-lea sau la inceputul secolului al
XVIIl-lea, familia Cantacuzino, prin spatarul Mihai Cantacuzino, pune bazele spitalului
Coltea. In 1735 Grigore al II-lea Ghica ctitoreste mandstirea si spitalul Sf. Pantelimon,
iar in 1757 Constantin Mihai Racovita infiinteaza spitalul Sf.Spiridon din Iasi, pentru

-cala 1814-1815, prin cheta publicd, sd se puna bazele spitalului Filantropiei, primul
cu adevarat laic in Principate.
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Toate aceste fondari raspund comandamentului biblic al milosteniei si iubirii
aproapelui. Intr-o lume marcati dintruinceput de pacatul originar, sdracii, acesti «frati
mai mici» ai lui lisus (Evanghelia dupd Matei, XXV, 34-40), devin instrumentul
rascumpararii greselilor noastre piméntesti prin mila pe care o inspird, prin pomana
care li se face, prin rugéciunile pe care se presupune ci ei le inaltd pentru binefacatorii
lor. Milasi corolarul ei practic, pomana (sub diverse forme, inclusiv adapostirea saracilor
si ingrijirea bolnavilor) nu reprezinté un scop in sine; ele raméan un exercitiu liturgic,
una dintre multiplele forme ale rugéciunii si devotiunii care ajutd bunului crestin la
dobéandirea méntuirii in viata ce va si vie. Ele nu se adreseaz sardciei propriu-zise a
unor indivizi, ci aseménarii dintre aceasta si conditia pe care Hristos si-a asumat-o pe
pamant. Sdracul este imaginea lui Iisus in aceastd lume.

In aceastd perspectiva trebuie plasate si primele asezdminte de binefacere care le
sunt in mod special dedicate, spitalele. Primul spital pentru séraci va fi fost fondat, se
pare, de Sf. Vasile cel Mare, citre 372, iar Sozomenos il descrie drept cel mai renumit
azil pentru siraci®. De la bun inceput, asadar, spitalul este lipsit de finalitatea medicala
pe care i-o recunoastem astazi. Ele este un asezdmaént caritabil care addposteste si
abia in al doilea rand ingrijeste sdraci, bolnavi sau nu, functie de epoca, de capacitate
si de diferite alte conjuncturi. In Franta sférsitului de secol XVIII, spitalul areinca rolul
de a-i « stoca » pe cei fard domiciliu si ocupat1e5

In Imperiul bizantin asezammtele caritabile, indiferent de fondator, erau
administrate si deservite de clerici si puse, din chiar momentul fondarii lor, sub
autoritatea episcopilor. Conform actelor lor fondatoare, asezamintele de caritate intrau
in patrimoniul bisericii de la care primeau statutele Qundlce) de functionare, obligatiile
si privilegiile. 6Tn Térile Romdne, titlul de ctitor se acorda de blsenca dar ctitoria se
aproba de domn in cadrul structurii generale de domeniu eminent a puterii domnului,
iar in cazul mai vechilor aseziminte era intédritd de domnul in scaun. Intdritura
domnesci, la fel cu multe acte ale domnului, era o mild, o diruire, un semn de
generozitate, ca raspuns la actul de supunere, de ascultare, de necesitate, de inchinare
al supusului. Si cand era vorba de o ctitorie sau de o danie de inchinare, formula
diplomaticd arita ca domnul a participat si el la ctitorie si la danie, prin daruirea
intaririi, prin Intarirea daniei. Mai niciodata el nu uita sa ceara expres ca, pentru acest
act «ctitoricesc» sau de «ddruire», si se facd rugiciuni pentru odihna sufletului sdu si
a altor raposati domni sau chiar direct sa fie socotit printre ctitori. Prezenta domnului
in structura ctitoriceascd anula acesteia orice caracter privat si prin toate aspectele
mai sus mentionate, se inscria in cea mai limpede traditie bizantina.”

Primele trei asezaminte semnificative destinate saracﬂor in Principate, Coltea, Sf.
Pantelimon si Sf. Spmdon erau integrate manastirilor cu acelasi nume. Daci prima
este 0 fundat;le boiereasca la care domnul co-participa gratie 1mphca§nlor dreptului
ctitoricesc romanesc, ultimele doua sunt efectiv ctitorii domnesti.

Manastirea-spital Coltea, ctitorie a Cantacuzinilor, pare a fi cea mai apropiaté
modelului occidental (venetian) de asezimént pentru sadraci, numit spital general.
Apdrut la jumitatea secolului al XVII-lea, in principal in Franta si in Italia, el este
expresia concreta a principiului izoldrii (de buni-voie acceptate, dar cel mai adesea
fortate) a sdracilorsi aindepartarii lor din spatiul public, cersitul fiind interzis.® Dincolo
de asemandri, apropiate uneori de identitate, riméne intrebarea dacé spitalele venetiene
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{(Ospedale di San Lazzaro e dei mendicanti sau spitalul S.S. Pietro e Paolo din Castello,
Venetia) si cel bucurestean raspund unei logici sociale identice sau macar asemandtoare.
Pentru a putea sugera micar un raspuns, vom prezenta, foarte pe scurt, toate cele trei
asezdminte pentru séraci, Coltea, Pantelimonulsi Spiridonia, nu numai pentru ca sunt
relativ contemporane, ci si datoritd asemandrilor care le unesc.

Mai intéi Coltea. in ansamblu avem a face cu o ministire. intre zidurile sale,
care-i traseazd nu numai spatiul interior, ci si gramgele unui anume tip de ambianta
spiritual3, functioneazi asezimintele numite «spitale», destinate bolnavilor saracisi o
scoald. Tot de aici pornesc diferite gesturi de binefacere cétre cei scipatat sau de
ingrijire medicala (la nivelul epocii, bineinteles) a unor bolnavi care, nefiind saraci, au
0 «cdmard», adicd «sid osebit den spital».” Pentru séraci, spitalul era probabil, mai
curand un azil. In primii ani de existenta asezdméntul nu avea doctor, dar, la nevoie,
putea fi chemat unul din oras sau eventual trimis cu poruncd domneasca. Vasele pentru
«spltene» sau ceea ce trebuie s fi fost stramosul tifonului, astarul, cumpérat anual
pentru saraci tin, credem, mai curind de minime masuri de igiena decét de un «profil
dermato- ch1rurg1cal»1° clar definit si asumat.

Actul de fondare si statutele mlpale de functionare ale manistirii Coltea nu ni s-au
pastrat. Documentul cel mai complet care a ajuns pana la noi e o carte de intérire, in
32 de capitole, a patriarhutui Alexandriei, Samuil, datata 15 iunie 1715.!! Justificarea
actului fondator este exclusiv religioasi, concentrata asupra poruncii biblice a iubirii
aproapeluisi a asumarii idealului cristic al bunatatii si milosteniei. Actul aratd alcatuirea
complexului ca fiind urmétoarea: « locasuri sfinte, spitaluri, case pentru hrana saracilor
— (sd fie oare ele diferite?!) — spitarii si scole pentru diferite invataturi si de invetdtura
«cAntirii». Intregul asezamant era administrat de opt epitropi, patru primari si patru
secundari, toti alesi dintre negustorii bucuresteni (intre care si starostele negustonlor)
si recunoscuti si intériti in functie de domn. Contabilitatea efectivd a asezdméntului o
tineau epitropii primari care dideau seamd, o datd pe an, celorlalti patru epitropi
secundari, intre care erasi starostele negustorilor. Spitalele, doud la numér, unul pentru
12 «bdrbati saraci si strdini bolnavi», iar celalalt pentru 12 «femei sdrace bolnave»,
privesc abia capitolele 23-24 din cele 32 cate are intregul asezdmant. Boieri scapatati,
saraci si bolnavi (chiar si striini), negustori sau alti oameni «cinstiti», dar séraci si
bolnavi se pot incredinta asezdmintelor de la Coltea, firé a raméne in spital, ci intr-o
chilie deosebitid, cuveniti stérii lor. Cand banii ar prisosi, pot fi inzestrate doua fete
sarace, orfane, pe an. De asemenea, putea creste numarul bolnavilor adapostiti in
spitale cu céte trei, trei barbad si trei femei.

In cazul manastirii si sp1talulu1 Sf. Pantelimon s-a pastrat actul de fondare din 12
octombrie 1735.12 Acesta nu arati insa decét dorinta de ctitorire a domnuluisi veniturile
cu care acesta inzestreaza mandstirea si sp1talul Sf. Pantelimon, fara a face nici o
referire la modul sdu de organizaresi functlonare In plus, apare intentia domnului de
a construi pe langa «spitalul de saraci bolnavi» si spital pentru bolnavii de ciuma, in.
afara zidurilor manastirii, cu regim de lazaret. Un hrisov de la Scarlat Grigore Ghica,
din 9 iulie 1759, cuprinde copia testamentului lui Grigore al II-lea Ghica din iulie
1752 1n care sunt date indicatiile cu privire la modul de functionare al asezdmantului
spitalicesc.!3 Acesta era dotat cu 12 paturi (din nou acelasi numar) avea farmacie si
era destinat celor «ce ar patimi de bole hronicesti (adica de bole indelungate care pot
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primi si timaduire prin luarea doftoriilor)». in interiorul spatiuiui destinat bolnavilor
de ciuma si de lingoare posibilitatile de primire erau teoretic nelimitate, bolnavii din
aceasta categorie fiind obligati sa se interneze pentru a nu raspandi boala. Asezdmaéntul
de binefacere era administrat de doi mari epitropi, (vel) logofatul si (vel) vistiernicul,
care controlau pe ispravnicul ce tinea efectiv conturile ménastirii si ale tuturor anexelor
ce o inconjurau. Acesta era numit initial de ctitor, apoi de epitropisi de mitropolit, sub
a caruiinaltd supraveghere era asezat intregul complex de la Sf. Pantelimon. Ispravnicul
avea, la rdndul siu, in subordine un iconom. Desi foarte voluminos, actul la care
ne-am referit pdnd acum nu mai cuprinde si alte indicatii despre organizarea si
functionarea asezimintelor Sf. Pantelimon.

La dimensiunile modeste imaginate de ctitor, el a continuat probabil s& functioneze
pe tot parcursul secolului al XVIII-lea, pentru a se alipi, dupa 1806, sirului victimelor
ocupatiei rusesti. La inceputul anului 1810, el era considerat singurul spital din tard
pentru ingrijirea «<nememicilor sdraci bolnavi»!*. Abuzurile soldatilor rusi duseser la
spargerea satului spitalului ceea ce, in perspectivi imediatd, insemna inchiderea
acestuia, astfel incét «sa ramdie siracii bolnavi neciutati zicand si murind pe uliti si
pe drumuri si mancati de caini»'*. Boierii Ghiculesti, eplt:opl ai sp1talulu1 si manastirii
Sf. Pantehmon, obgln de la Intdjul Divan un act care autorizeazi funcponarea in
continuare a spitalului, la o capacitate de cel mult 20 de paturil®.

In afara acestor spitale, de la Coltea si de la Pantelimon, mai exista in Bucuresti la
sfarsitul secolului al XVIII-lea, mai precis din 1795, spitalul pentru ciumati de la Dudesti.
Acesta avea insa doar o bisericd, cu hramul sfintilor Haralambie, Alexandru, Visarion
si Dimitrie Basarabov si nuindeplinea alte binefaceriin afard de addpostirea bolnavilor
de ciumd, a suspectilor si a convalescentilor, pe timp de epidemie.

Dincolo de grija putermc afirmati de domnie fatd de cei nenorociti, realitatea
acestor asezidminte raiméne modestd. La inceputul ‘secolului al XIX- lea doctorul
Constantin Caracas considera ca «toate acestea folosesc numai in parte, in genere
nefiind indestuldtoare, asa cd nu corespund scopului principal al binelui. Apoi in ele
nu se pazeste cuvenita ordine si intocmirile neuitatilor fondatori, ci se fac multe abuzuri;
de aceia au nevoe de imbundtétiri, mai ales acum, cind dupa atétea nenorociri, s'a
inmultit fard masurd numérul celor séraci si mai cu seama a celor bolnavi». La vremea
respectivé «spitalele din Bucuresti <...> fara nici o administratie si ordine <nu mai
addposteau> decat doi - trei nenorociti, atinsi de patimi cumplite, féra nici o ingrijire
medicald, ci numai hrana si locumta»17

In ceea ce priveste spltalul Sf. Spmdon din Iasi, hrisovul lui Constantin Mihail
Cehan Racovitd pentru infiintarea spitalului de la mdndstirea noaud ce din nou s-au
zidit in orasul lasilor a Sfdntului ierarh si de minuni fdcdtor Spiridon, din 1 januarie
175718, spune ca «din toate alte bunatat1 alegénd nestine din tot sufletul si den toatd
inima, a iubi pe Dumnezeusia chivernisi folos streinilor slabi si neputinciosi, sa veade
si s& cunoaste ca calatoregte pre calia ce cu adevirat impérateascd, carele 1i duce de
ajungu cdtre sanurile 14i Avram si acopere multimea pacatelor si stirge necuritiile
sufletelor pentru cd urmadza poruncii lui Dumnezeu cei dintai si mai mari intre toate
poruncile <...> in care porunci cuprinde ca pre cei streini a primi, pre cei goi a-i
imbréca, pre cei bolnavi a-i cerceta». Conform aceluiasi hrisov «par acmu inca nu s-au
cdutat a fi spital pentru hrana, chiverniseala, cautare si odihna saracilor si a multi
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bolnavisi neputinciosi» Domnul hotéraste asadar infiintarea spitalului la manastirea
St. Spmdon ii stabileste sursele de venituri si indatoreazi breasla  negutdtorilor din
Tasi sd poarte de grija pentru toate veniturile si cheltuielile acestuia. In ceea ce priveste
numérul de paturi, el rebuia stabilit odati ce se va fi cunoscut suma totala a veniturilor.
Aproape trei ani mai tarziu insg, la 22 decembrie 1759, Ioan Teodor Calimah reia
argumentele in favoarea infiintarii spitalului care, se pare, nu exista inca: «Dara fiinca
in orasul acesta al Iasului este lipsa de un lucru de foarte trebuinta tarii acestia, mai
ales fiind scaun domnesc si adunare de mult norod care lucru mai inainte au fost
trecut cu vederea de a se facesi de a se implini, ca s sa faca spital adicd bolnite pentru
cdutare si buna odihna a multi bolnavisi neputinciosi si sdraci ce se afla din pAméanteni
si streini si totdeauna nelipsiti din orasul acesta <...>».!°

La 1799 spitalul era considerat ca avand 60 de paturi.?® Conform veniturilor si
cheltuielilor ménastirii pe perioada 1771-1823, s-a estimat numérul bolnavilor internati
la 35-40 pentru 1782 si la 50 pentru 1798-1799.2! In preocupirile complexului Sf.
Spiridon intra si ajutorarea celor pe care condicile de chetuieli ii numesc «deosebite
fete scapitate si sdrace», «deosebite fete sirace» sau «fete stiute». De multe ori se
dideau mile rudelor celor care slujiserd la ménastire, la propunerea epitropilor sau
din porunca domniei.

Ne intrebam, lainceputul randurilor de fat3, carei logici sociale {i rispunde aparitia
spitalului pentru saraci bolnaviin spatiul urban moldo-muntean al secolului al XVIII-lea.
in agitatul si traumatizantul rastimp care il zdmisleste, el nu reprezinta probabil numai
adoptarea unei mode, desi cosmopolitismul pnnc1p110r fanarioti poate da seama de o
reald permeabilitate a acestora la ideile unui secol cu adevarat pasionat de discursul
filantropic. Spitalul-azil pentru saraci bolnavi si straini este raspunsul pe care orasul,
scaun domnesc, il da cresterii numérului acestora si eventualelor pericole (in primul
rind sanitare, dar si sociale) rezultate de aici. Eforturile domniei de a-i indeparta pe
cersetori din spatiul public (cei valizi trimisi la munca, cei invalizi trimisi la manastiri) -
sunt constante in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea.

Ca justificare, infiintarea spitalelor riméne in sfera sentimentului religios. Numai
cd religiozitatea domnului (ctitor real sau asociat al tuturor asezdmintelor aici invocate)
are importante valente politice. Referindu-se la mila pe care orice crestin trebuie si o
simta si la pomana pe care acesta este dator si o fac, ctitorul princiar al spitalului de
la Dydesti considera cé «de vreme dara ce nu pot toti aceasta crestineasca datorie sd o
savarseasca fiescare in parte, tovardsia cea politiceascd prin mijlocul spitalurilor
implinesce in obste aceasta lipsd».22 La nivel princiar si prin urmare politic, «mila este
un element care consolideazi solidaritatea sociala, evidentiind grija fatd de supusi a
celui puternic».?® Stabilitatea domniei si implicit a societatii, este asiguratd de
permanenta comunicare intre pietatea printului, care-] pastreaza curat in fata lui
Dumnezeu si mila sa faté de supusi (relatia semantica dintre piété si pitié, derivate din
piestas).?* Primele «spitaluri» pentru siraci bolnavi apartin asadar, in egald masura,
spatiului religios, dar si celui politic.
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Laurentiu %15

Romania 'a #xpozitia universala <ie la 1900*

1. BILANTUL SECOLULUI

Expozitia universala de la 1900 a fost instituitd prin decret prezidential emis pe
data de 13.07.1892, fiind conceputa ca o sintezd a veacului 19, dar mai ales ca un
reper pentru filosofia celui urmétor, motiv pentru care a stat sub semnul bilantului
(tema generica a manifestdrii). Nu trebuie s uitdm ca europenii erau incé absorbiti
de mistica progresului infinit, iar atmosfera de Belle Epoque isi avea in aceste manifestari
expozitionale una dintre cele mai expresive forme de existentd.! Nu degeaba Gustave
Flaubert nota in al sdu Dictionnaire des idées regues ca expozitia era un subiect de delir
al secolului 19.2

In plus, stinga politica, ajunsa de curind la putere in Franta, a impus Expozitiei si
citeva festivitdti menite si celebreze Republica si reintegrarea acesteia in concertul
natiunilor (vezi boicotul european de la Expozitia Centenarului). Contextul a imprimat
dreptei nationaliste o atitudine politica virulenta indreptat impotriva insusi principiului
expozitional, invocind ideea ca manifestarea in sine era o afacere strict pariziand, nu
avea nimic de a face cu provincia (cu atit mai mult cu cit aceasta din urma trecuse la

Vedere generala a expozitiei din 1900
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dreapta dupa alegerile din mai 1900), nefiind decit un nou mijloc de distrugere a
Frantei rurale, péstrétoare a valorilor traditionale.

Pe fundalul acestor dispute, Expozitia* a fost inauguratd la 15.04.1900 de
Presedintele Frantei, Emile Loubet. Ea a fost amplasatd pe o suprafatd de 120 de
hectare in capitald, spatiul cuprins intre Esplanades des Invalides, Champ de Mars,
colina Chaillot, respectiv 110 hectare in parcul Vincennes. Timp de sase luni cit a fost
deschisd, nu mai putin de 50.000.000 de oameni au vizitat standurile celor 41 de tari
participante (Liberia, Maroc, Republica Sud-Africand, Republica Orange — Africa; Statele
Unite ale Americii - America de Nord; Ecuador, Guatemala, Mexic, Nicaragua, Peru,
Salvador - America Latind; China, Coreea, Japonia, Persia, Siam — Asia; Andorra,
Austria, Belgia, Bosnia si Hertegovina, Bulgaria, Danemarca, Elvetia, Germania, Grecia,
Italia, Luxemburg, Marea Britanie, Monaco, Norvegia, Olanda, Portugalia, Romania,
Rusia, San-Marino, Serbia, Spania, Suedia, Turcia, Ungaria, la care se adduga tara
gazda, Franta — Europa). Cei 83.047 expozanti, dintre care 32.253 erau francezi au
fost repartizati, conform clasificérii oficiale, in 18 grupe si 121 de clase, dupa cum
urmeaza: I. Education. Enseignement; I1. Oeuvres d'art; 11L. Instruments et procédés des
lettres, sciences et arts; IV. Matériel et procédés généraux de la mécanique; V. Electricité;
VL. Génie civil. Moyens de transport; VIL. Agriculture; VIII. Horticulture. Arboriculture;
IX. Foréts. Chasse. Péche. Cueillettes; X. Aliments; XI. Mines. Métallurgie; XI1. Décoration
et mobilier des édifices publics et des habitations; XII-Fils. Tissus. Vétements; XIV. Industrie
chimique; XV. Industries diverses; XVI. Economie sociale. Hygiéne, assistance publique,
XVIL. Colonisation; XVIII. Armée de terre et de mer. Juriul international, compus din
2.335 membri a acordat 45.905 premii, mai bine de jumatate fiind dobindite de francezi
(23.619). Organizatorii, care au initiat pe parcursul Expozitiei si 127 de congrese
stiintifice, au obtinut un profit net de peste 7.000.000 FE (220.000 £ / 1.110.000 $),
avind si un activ imobiliar de peste 30.000.000, reprezentat de Grand Palais, Petit
Palais si Pont Alexandre III.

Grand Palais si Petit Palais
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2. DE LA PETRU PONI LA DIMITRIE C. OLLANESCU

Romania a fost invitata sa participe la Expozitia universald inca din 1895. Primul
Ministru din acea vreme, Petre S. Aurelian a incercat sa initieze citeva méasuri in vederea
participarii, adresindu-se lui Ion Kalinderu ca sa preia demnitatea de Comisar general.
Acesta din urmd, contactat in acelasi scop si de Dimitrie A. Sturdza®, nu a dat curs
solicitarii, astfel cd rdspunsul oficial la invitatie s-a aminat. De-abia in 1898 guvernul
Dimitrie A. Sturdza notifica oficial participarea Roméniei la Expozitia universala®,
nominalizind pe senatorul Petru Poni in functia de Comisar general, la putin timp
dupa votarea in Parlament si publicarea legii prin care se stabilea suma alocaté de
Ministerul Agriculturii, Industne1 Comertului si Domeniilor (1.300.000 lei) pentru
participarea Romaniei la Expozitia universal#’. Petru Poni studiase in Franta la Sorbonne
si College de France, specializindu-se in chimie, fizica si mineralogie. A fost pe rand
profesor la Liceul National (1865), apoi la Scoala militara (1866) si, in fine, titular al
catedrei de chimie minerala in cadrul Universitatii din Iasi (1878). Un an mai tirziu
devenea membru al Academiei Roméne, pentru ca in ultimul deceniu al secolului 19
sa fie in doud rinduri Ministru al Cultelor si Instructiunii Publice din partea Partidului
National Liberal. Odata cu numirea lui Petru Poni s-a constituit si un Comitet executiv
pus sub presedintia Comisarului general, care era format din V. Bratianu, Director
general al Regiei Monopolurilor Statului, G. Duca, Directorul lucrédrilor din portul
Constanta si D. Protopopescu, functionar superior la Creditul Funciar Rural. Alaturi
de Comisarul general si Comitetul executiv mai erau insdrcinate cu pregitirea
participarii romanesti la Expozitia universald o Comisie centrald consultativa, precum
si toate comisiile judetene. Aceste organisme se gaseau sub autoritatea Ministerului
Agriculturii, Industriei, Comertului si Domeniilor.

Conservatorii, aflati in opozitie in 1898, au atacat initiativa guvernului liberal,
considerind cd se cheltuiau prea multi bani pentru o expozitie care era, in opinia lor,
doar a doua statuie a lui Brdtianu®. Répunsul liberalilor nu a intirziat, purtitorul lor
de cuvint fiind jurnalul «Vointa Nationald» care, sub masca patriotismului®, reprodu-
cea de fapt punctul de vedere oﬁc1al deja pus in circulatie (mai 1898) de o circulara
a Ministrului Agriculturii, Industriei, Comertuluisi Domemllor, Anastase Stolojan, care
motiva decizia guvernului sdu, schitind si profilul viitoarei expozitii roméne:

«... Pe 1anga cé este o cestiune de cuviintd internationala de a respunde
la chemarea unei tari amice, interese politice si economice de fntdiul
ordin ne impuneau datoria de a participa la aceastd expositiune. (...)

Vom expune dupa o metoda clara, toate produsele pe care le exportam
si pe acelea ce am putea exporta, pentru ca sd putem nu numai pastra
debuseurile nostre de astézi, ci sd ne deschidem si altele noue.

Vom trimete materiile noastre prime, cu toate explicatiile necesare
pentru a atrage capitaluri strdine in tard in marele folos si al lor si al
nostru. Fara s avem pretentia de a concura cutdrile inaintate in industrie,
vom expune si produsele fabricelor noastre insotite de datele necesare,
spre a ardta progresul repede ce am facut si in aceastd privire de la
promulgarea legii pentru incuragiarea industriei. In intelegere cu
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Ministerul Instructiunii Publice se va organizasi partea aceea a expositiei
noastre, care va avea ca scop si arate simtul artistic al poporului romén,
sa facd cunoscut artele noastre si mai ales s3 dovedeasca ca cu organizarea
ce ne-am dat, am intrat pe calea unei mari dezvoltdri culturale!»!°

Motivatiile lui Anastase Stolojan reproduceau in linii mari pe cele ale demersurilor
anterioare de acest tip din 1867 sau 1889. Datoria morala fatd de o tard prietend,
interesul economic si necesitatea ca Roménia sa se facd mai bine cunoscuta publicului
european erau imperativele momentului. Relativ la cel din urma aspect, cel care i-a
succedat lui Petru Poni in functia de Comisar general, Dimitrie C. Olldnescu, doctor in
drept, stiinte politice si administrative (1873) dupd un periplu universitar european
(Franta, Belgia, Germania), diplomat de carierd, care a avut ocazia s se confrunte
deseori cu insuficienta sau chiar gresita cunoastere a Roméniei in Europa, aducea in
discutie intr-o conferinta tinutd la Bucuresti in 1901, o seamd de mostre de ignoranta
ale observatorilor occidentali, cu care s-a intilnit in impul mandatului séu oficial din
vremea Expozitiei:

«Oare prezidentul Grévy nu ne confunda - vorbind cu Alecsandri - cu
Rumelia orientala, si reposatul Ministru Tirard nu m’a intrebat pe mine:
dacd, pentru a merge in Romdnia, trebue sd treci prin Bucuresti? Oare
geografia lui Elysée Reclus nu trateazd Tara Roméneasc ca pe un fel de
pasalac turcesc (...) Vrea si zicd, dacd de aproape 50 de ani suntem
natie de sine stététoare (...), dacé trdim subt un regim de libertate mai
larg si mai generos decét al unei republici si subt ocdrmuirea celui mai
intelept rege am savarsit, pe taramurile vietei publice progrese in 30 de
anj cét altii in trei veacuri, atita de putin trag toate acestea in cumpana
altora ca pot - fard de nici un scrupul - si le treac subt tacere, sau sa le
necunosca, marginindu-se a spune - ca un lucru prea de ajuns pentru noi
- cd Roménia produce mult gréu, cd Bucurestii sunt un port la Dunére,
cum anunta intr-o telegrama de asta earna ziarul « Le Siécle », sau cd,
personagii din societatea aleasi si te intrebe - cum m'au intrebat — daci
suntem slavi ori unguri si dacd umbldm in tard imbrécati tot cu haine ca
cele ce purtam la Paris?!»11

Din nefericire, continua Dimitrie C. Ollinescu, roménii nu prea au luat in seama
aceastd situatie’? ; s-au multumit doar sd spuna ci francezii nu stiu geografie. Insd vina
nu o purta sistemul francez de invatdmint, ci conationalii Comisarului general prin
indolenta si dezinteresul de care au dat dovadi in opera de propaganda. Publicarea
de brosun monografii, harti, reviste sau albume in limbile Europei, intr-un stil clar si
la prepun modice, ca si fie ‘accesibile cit mai multor persoane, ii parea d1plomatulu1
roméan singura solutie prin care se putea ameliora aceastd situatie. Fidel acestei
conceptii, Dimitrie C. Olldnescu a publicat textul Le Royaume de Roumanie. Notice
historique, économique et statistique, cu care se deschidea Catalogului expozitiei roméne
din 1900, tiparit intr-un tiraj de 10.000 exemplare. Mai mult, a initiat si tiprirea unor
lucréri stiintifice de popularizare, care si contribuie la mai buna cunostere a societatii
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si economiei romanesti in Europa: Notice sur les foréts de Rounanie, Etat de l'arboriculture
en Roumantie, Recherches sur les céréales roumaines (autori: V. Carnu-Munteanu si C.
Roman), Le Sous-sol de la Rounanie, Le Sel-Gemme (autor: H. Cremer), Les Pétroles en
Roumanie (autori: D. Edeleanu si Filiti), Les Routes en Roumnanie, Le Pont « Regele
Carol », LEnseignement public en Roumanie, LArmée roumaine, Les Monopoles de ['Etat,
Ephorie des hépitaux civils, Notice sur la Société géographique roumnaine, etc.!3

In vara anului 1899, Camerele au dat in sfirsit curs solicitérilor organizatorilor ex-
pozitiei roméne, suplimentind fondurile deja alocate cu 650.000 lei.* Initiativa
apartinea lui Petru Poni, ea fiind facutd publicd incd din februarie 1899.1 Asad.’ar
fondul de care a beneficiat Comisariatul general romén pentru participarea la Expozma
universald din 1900 s-a ridicat la 1.950.000 lei, ceea ce reprezenta aproximativ 0,65
% din cheltuielile bugetare ale anului 1900-1901.16 Dintre acestia, cei mai multi au
fost cheltuiti pentru ridicarea pavilioanelor (528.069,50 lei), diurnele personalului
(458.659), subventiile diferitelor administratii publice (343.983,30), achizitionarea
mobilieruiui, la care s-au addugat mstalatule sectiunilor roménesti (204. 906 ,90),
precum si pentru transportul obiectelor (145 444 58). O suma relativ insemnata
(74.285, 45 lei) a fost destinata propagandei prin intermediul publicatiilor: «Buletinul
Expozitiei» (editat in 14 fascicule), articole in pres3, cataloage, imprimate pentru
Agentia comerciala, etc.’.

Noul Comisar general, instalat in functie la 14.05.1899 de guvernul conservator al
lui George Gr. Cantacuzino, a facut citeva modificiri in structurile organizatorice puse
in lucrare de Petru Poni'®. Din ratiuni economice, a suprimat Comitetul executiv,
activitatea acestuia fiind preluatd de un Comisar special in tard, care putea sa-l
inlocuiascd in caz de absentd pe Comisarul general, in persoana inginerului N. St.
Cucu, Secretar generalalMlmsterulul Agriculturii, Industriei, Comertuluisi Domeniilor
si un Delegat principal la Paris, anume, arhitectul George P Sterian’?. Totodati,
Comisarul general didea insarcindri unor delegati onorifici la Paris (G. Bengescu la
presd, Al. Bibescu la paduri, E Ghica la congrese internationale, G. Th. Ghita la
agricultur si alimentatie, N. Grigorescu la arte frumoase si Gr. Lahovari la petrol),
desemnind si pe cei 17 membri ai Juriului international din partea Roméniei (R.
Antonescu — paduri; G. Bengescu - libririe, editurd; M.G. Cantacuzino — economie
sociald; A.G. Carissy — vinuri si spirtoase; H. Cremer — mine; N.St. Cucu - decoratii
edificii; A.C. Cuza — invatdmint superior; Th.D. Florescu — tabacdrie; G.Th. Ghita -
faina si derivate; I. Istrati - armatd; C.C. Manu - cofetdrie; G.D. Mirea - tesdturi; G.
Nicoleanu - produse agricole; Al. Obreja — asistentd publicd; L. Racine - vinitoare; G.
Sterian - pescuit; Th. Tomescu - invatimint primar)?°. De asemenea, pentru
operativitate a fost instituitd o Comisie consultativi restrinsi?!, care colabora direct
cu Dimitrie C. Olldnescu si cu N.St. Cucu, constituitd din numai cinci membri: N.
Filipescu, G. Al. Mavrocordat, I. Mincu, M. Seulescu si N. Zanne®2. :

In conformitate cu modificérile operate, Comisarul special trebuia ajutat in
activitatea sa de opt agenti regionali: J. Alpar pentru Vélcea si Gorj; N. Fleva pentru
Tulcea, Covurlui, Bréila si Buzau; Al. I. Ghica pentru Dorohoi, Botosani, Suceava si
Falciu; G. Th. Ghita pentru Vaslui, Tutova, Tecuci, Putna si Rmnicu Sarat; A. Davila
pentru Constanta, Ialomita, Iifov, Dimbovita si Prahova; I. N. Polihroniade pentru
Teleorman, Romanat, Dolj si Mehedinti; R. Romalo pentru Baciu, Piatra, Roman si
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Tasi; D. Sutu pentru Vlasca, Arges, Muscel si Olt. Ulterior numarul lor a scazut la sase,
A. Davila si N. Fleva retrdgindu-se, iar din ratiuni economice n-au mai fost inlocuiti.
Agentii regionali preluaserd sarcinile comisiilor judetene avind competente concrete
in pregatirea, clasarea si expedierea la Bucuresti a obiectelor susceptibile de a figura
in standurile roménesti de la Paris. Ei au asistat in judete (septembrie 1899), dar si.in
capitald (octombrie 1899) la lucrérile unor jurii care au decis care dintre obiectele
colectate vor lua efectiv drumul Expozitiei universale?® . Din 2.915 declaratii de intentie
au fost retinute In final 2.146, numir ce corespundea cu 2.057 de e)cpozantl24 Obiectele
au fost dep021tate in perioada noiembrie 1899 - aprilie 1900 la Geagoga, fiind expediate
la Paris in 56 de vagoane (1.560 colete ce cintidreau 286.909 kg.)% . Aici ele au fost
expuse in cele patru pavilioane nationale (pavilionul regal, restaurantul, chioscul
tutunului si pavilionul petrolului), respectiv opt standuri tematice, pe o suprafata
totald de 2.955 m?, obtinutd dupa negocieri indelungate ale ambelor echipe care s-au
ocupat de organizarea participarii Romaniei la Expozitia universald. Cele mai intinse
spatii destinate expozitiei romane au fost: 1000 m?in parcul Vincennes pentru petrol;
550 m? pe Quai d’Orsay, linga Pont de I'’Alma, pentru pavilionul regal; 360 m? pentru
produsele agricole si alimentare, respectiv 350 m? pentru teséturisi vestminte in cadrul
pavilioanelor tematice; 225 m? pentru pavilionul restaurantsi chioscul tutunului; etc.?6.

Venind in intimpinarea celor interesati in stabilirea unor relatii comerciale cu
producétorii roméni, Ministerul Agriculturii, Industriei, Comertului si Domeniilor a
infiintat pe lingd Comisariatul general, Agentia comerciald*”, care a promovat in special
industria forestiera, miniera si petroliera. Succesul acesteia l-a facut pe Dimitrie C.
Ollanescu sd recomande infiintarea mai multor organisme similare, in regim permanent,
pe linga legatiile Romaniei din diferite capitale europene?®.

Din totalul celor 18 grupe ale clasificérii oficiale a Expozitiei universale, Romania
s-a prezentat in concurs la nu mai putin de 17. Majoritatea participantilor s-au inscris
la Grupele VII - 342, X - 180, XIII — 98 (adicd peste 1.500 de persoane, intrucit
numdritoarea noastra nu a ficut deosebire intre expozantii individualisi cei colectivi),
adica la sectiunile agricold, alimentard si vestimentara, astfel cd proﬁlul economic al
RomAniei anului 1900 pirea aseminitor celor prezentate parizienilor in 1867 sau
1889. Insa existau diferente sensibile, atit cantitative cit si calitative; dincolo de
industriile traditionale (alimentara sau textild), intotdeauna prezente intr-o atare
competitie, au aparut si citeva noutéti efective in domeniu (zece expozanti la Grupele
IVsiV, masini unelte mecanice sau aparate electrice), precumsi un numar considerabil
mai mare de produse sau procedee industriale in domeniile chimiei, minelor,
metalurgiei, transporturilor, genjului civil, artelor liberale, mobilieruluisi decoratiunilor,
etc. Un numér mare de piese (120) si-au gasit loc in expozitia retrospectiva, organizata
de Muzeul National de Antichitati din Bucuresti, ca si in cea a artelor frumoase (113),
chiar daci numarul expozantilor a fost limitat (42).% Ca si in 1867 sau 1889, dupa
incheierea Expozitiei, Comisariatul romén a facut o serie de donatii unor institutii de
binefacere, unor soc1etatllor culturale si unor muzee (Muzeul emograﬁc din palatul
Trocadéro sau Muzeul comercial din Phﬂadelphla) astfel incit numirul obiectelor
care s-au intors in tard a fost sensibil mai mic: doar 798 colete, cintarind 116.000 kg.,
care au fost incércate in 16 vagoane.3°
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3. CATEVA DATE STATISTICE: ROMANIA LA CUMPANA VEACULUI

Volumul de prezentare a Roméniei la Expozitia universald din 1900 se oprea in
introducere asupra pozitiei geografice si populatiei. Situata in sud-estul Europei, intre
43°58’5i 48°50’ latitudine nordicé, respectiv 20°20’ si 27°10’ longitudine esticd, Roméania
se intindea pe o suprafata de 131.353 km? (fira diferente notabile fata de situatia din
1889), fiind mai mare decit Bulgaria (95.704 km?), Grecia (64.688 km?) si Serbia
(48.382 km?), indiferent de fluctuatiile lor teritoriale de la sfirsitul secolului 19 si
inceputul celui urmator, dar mult mai mic3 in comparatie cu puternicii sdi vecini,
Rusia (22.430.000 km?) si Austro-Ungaria (622.269 km?).3!

Din punct de vedere politico-administrativ, preciza acelasi volum, Roménia era o
monarhie ereditard de tp constitutional, in care puterea executivd o exercita atit regele,
cit si guvernul. Acesta din urma era constituit din opt ministere: Afaceri Strdine; Agri-
culturd, Comert, Industrie si Domenii; Finante; Culte si Instructiune Public3; Interne;
Justitie; Lucrari Publice; Rdzboi. Un parlament bicameral, ales in cinci colegii electorale
(trei pentru Camera si doud pentru Senat) indeplinea functia legislativa. Aveau dreptul
de vot cei care impliniserd virsta de 21 de ani (nu mai specificau si alte prevederi ale
legii electorale in vigoare la acea vreme). Deputatii erau alesi pe o perioada de patru
ani, iar senatorii pe opt ani, jumatate din numadrul celor din urma reinnoindu-se la
incheierea unei legislaturi. De asemenea, textul la care am facut referinta insista si
asupra faptului ca in Romania erau garantate toate libertitile individuale si civile
acceptate in teoria constitutionald liberald, ele fiind stipulate in legea fundamentala
din 1866, precum si in modificérile ulterioare aduse acesteia in 1879 si 1884. Nu
lipseau din prezentarea situatiei politice notele asupra familiei regale de Roménia si
domeniului coroanei, care avea chiar un catalog si un stand special in interiorul
pavilionului regal.3?

In fine, trebuie amintit ca teritoriul regatului era divizat in 32 de judete, si anume,
Arges, Bacau, Botosani, Bréila, Buzdu, Constanta, Covérlui, Dambovita, Dolj, Dorohoi,
Falciu, Gorj, Ialomita, Iasi, Ilfov, Mehedinti, Muscel, Neamt, Olt, Prahova, Putna,
Ramnicul Sarat, Roman, Romanati, Suceava, Tecuci, Teleorman, Tulcea, Tutova, Vaslui,
Vilcea si Vlasca. Guvernul numea in fruntea acestora prefecti, care aveau in subordine
pe subprefecti, diriguitorii plasilor (119 la numar in 1900). Numarul comunelor urbane
ajunsese la 71, iar cel al localititilor din mediul rural la 2.906.%

fn a doua parte a secolului 19 populatia Roméniei a fost in crestere sensibila.
Cifrele vehiculate cu ocazia Expozitiilor universale vorbesc de la sine. Semnificativa ni
se pare intentia autorititilor de la Bucuresti de a contura imaginea unei cit mai
cuprinzétoare piete de desfacere si a unei specificitéti economice care ocupa majoritatea
fortei de muncd; toate acestea fiind puse in slujba politicii de atragere a capitalului
stréin. Astfel, au fost prezentate statistici cu structura populatiei pe profesii si pe mediu
de locuire (1867, 1873). Procentajul net superior al populatiei rurale, ocupata in
agricultura fata de cel ale populatiei urbane, cu locul de de munca in industrie, comert
sau avind profesmm liberale marcau profilul economic al tarii. In 1900 nu s-a mai
procedat la o astfel de statistic, insistindu-se mai mult asupra progreselor si capitalurilor
angajate in anumite domenii de activitate industriald, chiar daca populatia urbani,
cea in mod traditional angajatd in industrie riminea la un nivel foarte scazut
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(aproximativ 15 % din totalul populatiei inregistrati la recensdmintul din 1899). in
1899 Roméniei avea 5.912.520 locuitori, dintre care 5.023.289 erau rezidenti rurali,
situindu-se printre tarile mici ale Europei. In 1900 Austria avea o populatle de
26.150.599 locu1tor1 Ungaria, de 19.254.559, iar Germania, de 56.367.178. Pentru
1901 statistica ardta ca in Franta traiau 38.961.945 de oameni, iar in Anglia, 41.458.721.
Fata de statele din sud-estul continentului, Roménia avea de aproximativ dou ori mai
multi locuitori; spre exemplu, in Grecia erau 2.430.807 (1896), iar Bulgaria si Serbia
numdrau in 1900, 3.373.189, respectiv 2.493.770 de rezidenti®* . Din punct de vedere
religios nu se inregistrau modificiri importante comparativ cu 1867, erau tot cam
45.000 de catolici si vreo 30.000 de protestanti, exceptie facind numadrul israelitilor
(400.000 fata de 134.168). Referitor la numarul practicantilor cultului mozaic, trebuie
sd precizam c4i statisticile de la Inceputul veacului 20 situau Romania pe locul cinci In
Europa, cu un numar mult mai redus insi decit cel inscris in La Roumanie (1900),
anume, 266.652 persoane.?>

Referindu-se la situatia din invatdmint, La Roumanie (1900) aducea in discutie
datele statistice relative la populatia scolard. Dacd in 1867 scolile primare erau
frecventate de 49.545 elevi, iar in 1889 de aproximativ 60.000, in 1900 numarul lor a
crescut sensibil: scolile primare rurale aveau in total 220.410 elevi, iar cele urbane,
77.863 (aceasta si datoritd functiondrii unei retele mult mai insemnate de §coli36),
ceea ce ducea la un total care depésea populatia scolard din ciclul primar a Bulgariei,
Greciei si Serbiei®’. In invitamintul secundar numdrul elevilor trecea de putin de
20.000 (comparativ cu cifrele din 1867 — 1490, respectiv 1889 — 6.000), in timp ce in
1897-1898 Universitatea din Iasi scolariza 423 studenti, iar cea din Bucuresti, 2.141
(fatd de 107 cit erau in 1867), mai mulu decitin Bulgana Danemarca, Grecia, Norvegla
Portugaha si Serbiain acelasi an.? in aceeasi ordine de idei remarcm si performantele
in timp ale celor dous umversmatl din 18641n capitala tarii au fost scolanzatl nu mai
putin de 13.397 studend, acordindu-se 1.182 de llcente in drept, 268 és- lertres 129
és-sciences, 69 in teolog1e si 499 in medicind; in aceeasi perioadd, la Iasi, au fost
sustinute 239 de licente in drept, 110 és-lettres, 52, és-sciences si 95 in medicina.®®

La inceputul secolului 20 serviciul sanitar functiona ca o Directie generald sub
autoritatea Ministerului de Interne. Aceasta supraveghea intreaga practicd medicala
umand a celor 856 de medici, 652 de farmacisti sau licentiati in farmacie si 62 de
dentisti, respectiv activitatea unui numar de 162 de veterinari. Se mai ocupa cu igiena
public3, cu politia sanitard, cu salubritatea, controlind totodatd si gestiunea
administrativ-financiard a institutiilor medicale de stat. Cele 33 de spitale care
functionau in Roménia erau de trei tipuri, si anume, cele aflate sub administratia
Eforiei spitalelor civile, spitalele judetene si, in fine, asezimintele private de felul
celor intretinute de Fundatia Brincoveanu sau Eforia Sf. Spiridon din Iasi. Spitalele
private aveau o capacitate de 2.680 paturi, iar cele de stat, 2.945.4°

Catalogul Roméniei mai inregistra la capitolul populatie si citeva statistici privitoare
la efectivele militare si la situatia justitiei. Dupd ce trecea in revista sistemul de
recrutare*! | autorul zabovea asupra contingentului 1897, din care recrutasera 55.973
tineri, 5.753 fiind respinsi datoritd unor maladii sau infirmitati. Apoi erau prezentate
cele patru corpuri militare care constituiau armata roméand, una dintre cele mai
numeroase si competitive din sud-estul Europei, mécar din punctul de vedere al
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efectivelor: Roménia putea pune pe picior de razboi nu mai putin de 168.000 de
militari, rezervele si armata teritoriala variind intre 70.000 si 270.000 soldati si ofiteri.
Pentru comparatie precizdm ca efectivele militare ale Greciei se ridicau pe timp de
pace la aproximativ 24.000 soldati si ofiteri, iar pe timp de rdzboi la 66.250 (1893);
armata bulgara avea sub arme intre 28.800 si 88.843 militari la sfirsitul secolului 19,
iar Serbia conta pe timp de pace pe 30.000 de soldati, efectivele triplindu-se in
eventualitatea unui conflict. In fine, Turcia avea cea mai numeroasa armata din zona
Europei orientale (350.000 de oameni, armata activa, la care se addugau armatele
teritoriale si rezerva, 550.000). Aceasta in conditiile in care Austria intretinea o armata
permanenti de 800.000 soldati si ofiteri, Germania ridica in total 449.250 militari
(1885), fari a socoti ¢d in vreme de rizboi putea mobiliza peste 1.000.000, iar in
Rusia, unde contingentul anual depésea de aproape 16 ori pe cel din Roménia, armata
pe timp de pace se apropia de 1.000.000 de soldati si ofiteri, cea din timp de razboi
numdrind aproape 3.500.000 (1900).4

In perioada 1866-1896, Romania a avut o medie anuala a delincventei de 3.964 de
condamnati, statistica indicind pentru 1898 un total de 3.994 barbati si 128 femei
care executau pedepse in cele 48 de inchisori regionale sau centrale*® . Fata de 1867
cresterea era semnificativa, in special la numarul delictelor comise de bérbati (2.730) R
In afara sistemului penitenciar si al delincventei, La Roumnanie (1900) prezenta
componenta Curtii de Casatie, curtilor de apel, tribunalelor si judecétoriilor de pace.
Bunioard, Curtea de Casatie avea un prim-presedinte, doi presedinti de sedintd, 14
consilieri, un prim procuror, un procuror, un grefier-sef, doi grefieri si doi aprozi;
curtile de apel, patru la numéar (Bucuresti, lasi, Craiova si Galati), aveau patru
prim-presedinti, cinci presedinti de sedintd, 45 de consilieri, patru procurori generali,
noud procurori, noud grefieri si 14 aprozi; tribunalele (in fiecare resedinta de judet)
aveau sase prim-presedinti, 37 de presedinti, 50 de judecatori, 43 de supleanp 52 de
judecitori de instructie, 36 de judecitori sindici, sase prim-procurori, 37 de procurori,
26 de substituti, 43 de grefieri si 128 de aprozi. In Roménia existau in preajma anului
1900, 141 de judecitori de pace si tot atitia adjuncti, iar numéarul avocatilor se ridica
la 1.700.4

In 1900 Roménia avea nu mai putin de 5.584.2B8 hectare de teren arabil, cu
3.362.826 mai mult decit in 1867.% In consecintd a scizut suprafata finetelor si
pasunilor, dar a crescut productia cerealiera (la griu si la prumb aceasta aproape s-a
dublat, ajungind la sfirsitul veacului 19 la 19.606.600 hectohm respectiv 24.549.000,
practic cele mai mari productii din Europa vremii, dupé calculele lui B.R. Mitchell*”).
La un nivel relativ constant s-au mentinut suprafetele impadurite (aproximativ
2.000.000 hectare), in schimb au crescut cele cultivate cu vitd de vie (139.220 hectare
in 1900, fatd de 95.653 in 1867)48. Acestea din urp_'lﬁ aduceau o productie medie
anuala de 4.500.000 hectolitri de vin, de aproximativ sapte ori mai mare decit media
din 1867.4

O preocupare constanta a agricultorilor roméni a rimas cresterea animalelor; in
general nu s-au inregistrat mari diferente comparativ cu nivelul anului 1867. Explicatia
rezida in restringerea suprafetelor pasunilor si finetelor, ca si in oprirea exportului de
vite in Austro-Ungaria dupa 18825°. Spre exemplu, in 1867 numdrul ovinelor era de
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4.824.900, al bovinelor, 2.659.489, al porcinelor, 1.088.737, iar al cabalinelor, 506.104;
33 de ani mai tirziu, La Rounanie (1900) inregistra 5.002.380 capete ovine, 2.520.380
bovine, 926.124 porcine si 594.962 cabaline, cifre superioare productiilor similare
realizate in Bulgaria, Serbia, Elvetia sau Olanda, dar inferioare in comparatie cu tari
ca Austria, Ungaria, Franta sau Germania (1890-1900).%!

Un capitol extrem de important din catalog era dedicat industriei romanesti, care
era Intr-un avint remarcabil in ultimul deceniu al secolului 19; de altfel, dupa unii
observatori®?, sectiunea industriald a Romaniei la Expozitia din 1900 diferentia net
imaginea acesteia in comparatie cu antecedentele din 1867 si 1889. Erau trecute in
revistd 171 de intreprinderi industriale, care aveau un capital de cel putin 50.000 FF
(in conditiile unei echivalente perfecte intre leusi franc>3) si care beneficiau de o serie
de facilitati din partea statului, fiind sub incidenta legii pentru incurajarea industriei.
O statisticd din 1901-1902%* inregistra un numar 61.953 de unitati industriale care
functionau in Roménia. Dintre acestea 625 erau intreprinderi ale industriei mari, care
utilizau in procesul tehnologic masinile, avind un capital investit in mijloace fixe de
minim 10.000 de lei si creind locuri de munca pentru 39.746 de muncitori. 54.405
intreprinderi cu 105.031 angajat, erau incadrate in sectorul industriei mici (ateliere
mestesugdresti), restul, pind la un total de 61.953 de unitéti productive fiind
intreprinderi rurale (fierdstraie, mori, pive), care ocupau un numér de 17.853 de
muncitori.

Domeniile predilecte in care se manifestau investitorii roméani sau strdini erau
industriile alimentard, chimicd, forestierd, textili, a materialelor de constructie si a
petrolului. Din lista respectivi Societatea «Steaua Romana» avea cel mai mare capital
(20.000.000 FF). Desigur ca aceste intreprinderi nu epuizau toate sectoarele industriale
a Romdniei; mai existau 98 de mori (cu un capital de 24.000.000 FF), 632 de puturisi
sonde de petrol (Austria, Roménia si Rusia fiind singurele tdri europene exportatoare
de petrol®%), patru mine de sare, etc.® Enumerarea ar putea da senzatia cd autorii
catalogului au pus accentul pe numaérul si diversitatea intreprinderilor industriale
pentru a suplini, in fapt, inexistenta unor domenii sau faza incipienta in care se gaseau
altele. Dar citeva note din text marcau si performantele recunoscute ale produselor
industriale roménesti; spre exemplu, era evocat premiul I obtinut de fdina prelucrata
in Roménia la Expozitia de la Rotterdam din 1899, intr-o competitie in care au luat
parte toti producitorii europeni.>’

Astfe] de performante au dus la conturarea unor domenii de excelenta in economia
roméneascd, iar produsele lor au luat calea exportului. Bunioari, dintr-un total de
283.181.567 FE proveniti din exporturi in 1898, nu mai putin de 241.415.465 erau
adusi de cereale si faind; urmau apoi la mare distanta fructele, produsele alimentare,
lemnul, animalele vii, combustibili, materiile textile, metalele si articolele din metal
etc. In acelasi an importurile depaseau exporturile cu 93.184.053 FE Cele mai céutate
produse din import erau materiile textile (149.709.711 FE) si metalele (92.000.000);
urmau apoi colonialele. (25.000.000), articolele din piele (17.000.000), produsele
chimice (13.000.000), combustibili minerali (11.000.000), etc.>® Primii zece parteneri
comerciali ai Romdniei in 1898 erau in ordine, Austro-Ungaria, Germania, Belgia,
Anglia, Franta, Italia, Turcia, Rusia, Olanda si Elvetia. Cele mai valoroase exporturi
romanesti erau cele cu destinatia Belgia, Austro-Ungaria, Anglia, Italia, Turcia si
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Germania (peste 12.000.000 FE), iar cele mai costisitoare importuri, cele care proveneau
din Austro-Ungaria, Germania, Anglia, Franta, Turcia, Belgia si Italia (peste
14.000.000).59

Imaginea statistici a Roméniei nu putea fi completi fara citeva date privitoare la
finantele publice. In structura bugetului pe anul 1900-1901, veniturile estimate ale
statului se ridicau la 245.325.400 FE, iar cheltuielile ar fi trebuit si atingd suma de
238.278.376.%0 Defalcate pe categorii veniturile si cheltuielile se repartizau in aceeasi
ordine, desigur cu valori diferite, ca si in cazul bugetului pe anul 1889-1890. Asadar,
veniturile se realizau din contributii directe - 41.030.000 FE, contributii indirecte —
71.760.000, monopoluri de stat — 56.400.000, veniturile Ministerelor / Domenii -
24.227.000, Lucréri Publice — 21.964.437, Interne — 11.253.963, Finante - 4.690.000,
Rézboi - 1.113.000, Afaceri Striine — 216.000, Culte si Instructiune Publicd - 260.000,
Justitie — 431.000, venituri diverse — 11.910.000. La capitolul cheltuieli bugetul
inregistra datoria publicd — 92.772.092 FE, cheltuielile Ministerelor / Rézboi —
45.940.609, Finante - 30.867.737, Instructiune Publica si Culte —29.905.577, Interne
—19.148.770, Lucrari Publice - 4.795.000, Justitie — 6.408.456, Domenii - 5.083.153,
Afaceri Straine — 1.796.460, Consiliul de Ministri — 72.380, fonduri pentru deschiderea
de credite suplimentare si extraordinare - 1.448.141.

4. JMARTURIA CIVILIZATTUNII”

Una din paruculantatlle importante ale imaginii identitdtii roménest la 1900 a
fost ideea dinastici. in 1867, cind principele Carol sirbitorea un an de domnie,
Alexandru Odobescu si Petre S. Aurelian elogiauimpulsul luminat®!, care ar fi determinat
participarea Principatelor la Expozitia universala. In plus, era sugeratd continuitatea
unei traditii politice intre prestigiosii domni roméni din evul mediu si noul suveran.52
La Expozitia Centenarului, date fiind participarea neoficiald a Roméniei, ca si ambitiile
politice ale printului George Bibescu®3, imaginea dinastiei a fost in mod evident
estompata. In 1900, brosurile de informare® prezentau pe larg familia regala si
Domeniul Coroanei. Acesta din urma fusese infiintat in baza unei legi speciale din
1884 (care avea modele in legislatia franceza a lui Ludovic XVIII, Carol X si Ludovic
Filip%®), fiind constituit din 12 proprietiti, si anume, Milini, Sabasa, Farcasa, Borca,
Bicaz, Clabucetul-Taurului, Dobrovit, Ruset, Gherghita, Cocioc, Segarcea si Sadova.
Pe cuprinsul lor, administratorul Ioan Kalinderu, doctor in drept la Paris, infiintase o
serie de ferme model, exploatate dupa cele mai moderne tehnici agricole, precum si
citeva intreprinderi industriale.®® in plus, pentru ameliorarea conditiilor de viata ale
locuitorilor de pe Domeniu, administratia a facut eforturi insemnate ridicind si
intretinind biserici, scoli (chiar si pentru adulti), biblioteci (in ale céror sali de lecturad
se tineau conferinte populare) sau institutii sanitare.%”

Aceleasi documente de informare, care prin paragrafele de interpretare a istoriei
nationale, de ideologizare a realitatilor socio-politice si culturale ale momentului
deveneau texte exclusiv propagandistice® precizau ca sub domnia lui Carol I tara
cunostea o epocd stabilitate si ordine, situatie la care aspirase de foarte multa vreme.
Atacurile in valuri ale gotilor, hunilor, gepizilor, bulgarilor, ungurilor si turcilor n-au
dat o clipa de rdgaz urmasilor lui Traian (declarat cuceritor al Daciei) si Aurelian. Cu
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toate acestea, atit Tara Romaneasca, cit si Moldova au cunoscut perioade de gratie in
vremea lui Mircea cel Bitrin Radu de la Afumati, Mihai Viteazul (sec. 14-17), respectiv
Alexandru cel Bun si $tefan cel Mare (sec. 15-16). Panteonul national eroic era com-
pletat cu Radu Negru, Bogdan I, Bogdan III, Grigore III Ghica, Tudor Vladimirescu,
Grigore IV Ghica, Ionitd Sandu Sturdza, Alexandru Ghica, Gheorghe Bibescu, Mihail
Sturdza, Barbu Stirbei, Grigore Al. Ghica si Alexandru Ioan Cuza (sec. 13-19). Sugestia
continuitdtii intre voievozii roméni din evul de mijloc si Carol I nu era nici de aceasta
data expres formulatad. Remarcam totusi ponderea pe care momentul 1857 a dobindit-o
in cadrul discursului oficial, stiut fiind c& solicitarile Divanurilor ad-hoc au constituit
unul din miturile politice fondatoare ale ideologiei conservatoare, participarea Romaniet
la Expozitia parizian fiind opera unor guverne cu asemenea orientéri, cel putin intre
1899 si 1900.6° in aceeasi ordine de idei, discursul oficial istoriciza problematica
statutului unui principe dintr-o dinastie striini pe tronul Roméniei, ficind din ea un
loc comun al gindirii politice autohtone.

Notele istorice ale imaginii identitare roménesti nu se limitau doar la cele citeva
rinduri din La Roumanie (1900). Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice initiase
‘un proiect de redactare a unui volum de Istoria Romdniei in trei limbi europene. 7%Lla
rindul sdu, Muzeul National de Antichititi de la Bucuresti expunea in sectiunea
retrospectiva a pavﬂlonulm regal modelele monumentului de la Adamclisi, rezultatele
sdpaturilor lui G. Tocilescu din 1898-1899 de la Turnu Severin si Cernavoda sau
orfevreria, broderiile si imprimatele din secolele 15-17, care proveneau, ca si in 1867,
de la Bistrita, Cdldarusani, Cotroceni, Cozia, Curtea de Arges, Doamnei, Dobrovit,
Govora, Horezu, Margineni, Mihai Voda - Bucuresti, Sf. Gheorghe - Bucuresti, Sf. Nicolae
- Iasi, Slatina, Stavropoleos, Tismana si Vécéresti.”! Aceste exponate, la care s-a addugat
tezaurul de la Pietroasa, amplasat din motive de siguranti la Louvre’?, intregeau
perspectiva istorica a imaginii de propagandd, recompunind traditia nationala de la
sursele ei cele mai autorizate si prestigioase: Imperiul roman si Bizantul.

Revenind la proiectul Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice trebuie si spunem
cd lucrarea era conceputd in opt parti, iar responsabllu fiecdrui capitol erau membri
marcanti ai vietii stiintifice roménest: 1. Inainte de romani. Epoca romand (Dimitrie
Oncnul), 1L Invazm barbarzlor Evul medlu pind la intemeierea Principatelor (Dimitrie
Onciul); III. Principatele in timpul lui Mircea cel Batrin si Alexandru cel Bun pind la
Mihai Viteazul (Alexandru D. Xenopol); IV. De la Mihai Viteazul la Constantin
Brincoveanu (Nicolae Iorga); V. Cultura si literatura pind in secolul XVIII (Ioan Bogdan);
VI. Epoca fanariotd (Alexandru D. Xenopol); VII. Renasterea (C. Colescu-Vartic); VIIL.
Cultura si literatura modernd (Ion Bianu). Din simpla lectura a tablei de materii,
remarcam faptul ci autorii au incercat sa aduci in discutie atit civilizatia, cit si eroismul
romAnilor de-a lungul istoriei lor. Daci in 1867, Alexandru Odobescu opta pentru o
periodizare mai degraba pe criterii artistice, in 1889, printul George Bibescu se orientase
mai mult spre componenta eroici a istoriei nationale, ca si in multe alte situatii care
au marcat prezenta Roméniei la Expozitia din 1900, cele doud conceptii au fost
combinate. Prezenta printre autori a publicistului de orientare liberala, C. Colescu-Vartic,
a stirnit criticile lui Titu Maiorescu, care nu-l considera competent si redacteze partea
de istorie contemporana.”® Venirea la putere a conservatorilor a dus la suspendarea
proiectului din pricina controverselor ideologice.”#
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Una dintre cele mai inspirate expresii ale traditiei artistice bizantine a constituit-o
arhitectura pavilioanelor proiectate de cunoscutul arhitect francez, restaurator al
monumentelor galo-romane din Midi si medievale (bisericile din Poitiers, St. Savin,
Chauvigny, precum si abatia de Conques), Jean Camille Formigé. Din 1885 el a mdephmt
functia de arhitect al orasulul Paris, ocupindu-se de promenade, cimitire si metrou. In
1889 a proieetat Palais des Beawx-Arts et des Arts Libéraux pentru Expozitia Centenarului.
Edificiul reprezentativ al Romaniei era amplasat pe Quai d'Orsay, pe partea dreapta a
celebrei Rue des Nations, cum vizitatorii traversau Pont de I'’Alma spre Déme des Invalides.
Eclectic, ca intreaga arhitecturd a timpului, pavilionul regal imbina cateva tipuri
arhitectonice ecleziastice din secolele 16-17, pe care Jean Camille Formigé le cunoscuse
la fata locului, fiindu-i prezentate de insotitorii sai, tinerii arhitecti C. Baicoianu si G.
Sterian.”® Modelul principal a rimas, ca in 1867, Biserica episcopala de la Curtea de
Arges, arhitectul francez dind viata la Paris si catorva detalii stilistice ale méanastirii
Horezu sau bisericilor Stavropoleos si Trei lerarhi, toate considerate capodopere ale
artei bizantine.”® Intrarea principala a edificiului care reproducea usile de la Horezu
ducea intr-o incépere vastd (asemanatoare pronaosului aceleiasi biserici), avdnd in
centru o scara dublé care conducea la galeriile de la etaj. Acestea se Incheiau cu doua
turnuri rasucite de felul celor de la Curtea de Arges. Alaturi, corespunzator vestibulului
de la parter, constructorul amplasase o cupola inalté de circa 30 de metri. Ferestrele si
decoratiile exterioare aduceau aminte de Stavropoleos si Trei Ierarhi. Parterul era
rezervat standurilor artelor liberale, exploatérii subsolului, metalurgiei, mecanicii, la
etaj fiind amplasate exponatele Dome-
niului Coroanei, industriile diverse, Pavilionul regal al Romaniei
mobilele, decoratiile exterioare, tesa- ; Z
turile, geniul militar, expozitia retros-
pectivd, etc. Cel de-al doilea pavilion
al Romaniei (restaurantul) infitisa o
casa boiereascd de tard, coloanele
pridvorului fiind copiate de la Antim,
iar ciubucele si infloriturile smaltuite
de la Hirlau si Sf. Nicolae din Ia51 77
Aceste constructii erau, in opinia Co-
misarului general roman, simbolul /
sinteza artei autohtone’®, desi.multi
observatori pareau a fi de alta parere,
criticind atit superficialitatea docu-
mentarii in Romania a lui Jean Camille
Formigé, cit si stilul amestecat, fara
personalitate al pavilioanelor.”? Al
treilea pavilion (Chioscul tutunului) a
fost executat dupa planurile arhitec-
tului Petre Antonescu, laureat al Aca-
demiei de Arte Frumoase din Paris. El
a proiectat un edificiu de forma unei
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fintini monumentale, cu corespondente in arta medievala autohtona. in fine, pavilionul
petrolului de la Vincennes avea doud componente: un derick monumental ce avea in
virf tricolorul si un corp principal care avea forma unui rezervor de petrol pe peretii
caruia erau inscrise numele celor mai importante exploatari petroliere din Roménia.

In 1900, pe Rue des Nations, fuseserd construite nu mai putin de trei pavilioane
care se revendicau de la traditia artisticd bizantina. Alaturi de cel al Roméniei, Grecia
si Serbia optaserd la rindul lor pentru modele ale arhitecturii ecleziastice. Bundoara,
bisericile Sf. Gheorghe si Sf. Teodor din Atena, datind din secolul 9, au stat la baza
planurilor intocmite de arhitectul Lucien Magne pentru pavilionul elen® . Coloanele
acestui edificiu aminteau insa de antichitatea clasica. De altfel, ideologia nationala
greacd a oscilat intotdeauna intre cele doud traditii ilustre, ceea ce a marcat si
propaganda identitard la nivelul Expozitiilor universale. In 1878 si 1889 a predominat
modelul antic cu frize care reproduceau scene de pe Acropole si edificii care puneau in
valoare coloane inalte, bine fasonate ale céror capiteluri dorice, ionice sau corintice
au facut deliciul neoclasicismului si stilului uzitat in arhitectura Atenei din a doua
parte a secolului 19.8! La cumpéna veacului, universul simbolic al nationalismului
grec se schimbase; daca ideologia Luminilor si apoi cea a renasterii nationale din
primele decenii ale secolului 19 privilegia ca mit fondator al Greciei moderne civilizatia
anticd, excluzind pe cea bizantind, la sfarsitul veacului o noud definitie a grecitatii
care trimitea la ortodoxie si, in consecint, la istoria bizantind, postulind o continuitate
ideala intre Atena lui Pericle, Imperiul lui Justinian si timpurile moderne.8?

In 1867, dar mai ales in 1889, imaginea de propagandi a Romaniei fusese intregiti
cu caracteristicile lumii rurale, aceasta din urma fiind consideratd mostenitoarea directa,
autentic3 a strdvechii Dacii romane. In 1900 nuanta nu disparuse, insd ea nu avea in
conceptia lui Olldnescu tot atita pondere cu cét o investise Alexandru Odobescu sau

Pavilionul
Greciei
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Pavilionul
Serbiei

printul George Bibescu odinioara. Artizanatul taranesc si industriile mérunte erau in
continuare bine reprezentate in standurile Romaniei.?® De asemenea si culoarea locala,
succesul restaurantului roman din 1889 reiterindu-se in 1900, atmosfera fiind creata
de acelasi Sava Padureanu, cruia i s-a asociat un alt cunoscut lautar, Cristache Ciolac.84
fnsa atentia acordata sporitd acordati compartimentelor strict productive ale agriculturii
si industriei comparativ cu sectiunea artistica (pragmatism)8>, aparitia mai consistenta
a lumii urbane (a se vedea vestmintele orés'encelor“) in conturarea identititii roméanesti
a inceputului de veac 20 conturau in mod evident o noud perspectiva in conceptia
expozitionala.

Simpla apartenentd la civilizatia romand nu se mai mdsura doar prin puritatea
moravurilor sau a limbii vorbite de téranii roméani. Dimitrie C. Olldnescu introducea
in discutie ideea ca veteranii lui Traian avuseseré in Dacia nu numai datoria de a apdra
hotarele indepartate ale Imperiului, ci si aceea de civiliza Orientul. In momentul cind
constiinta nationald roméneasca si-a apropriat mostenirea romand era firesc ca ea sa-i
pastreze si legatul civilizator. Asadar, Roménia anului 1900 nu mai putea fi doar otard
a pitorescului rustic, a nostalgiei naive dupa gloria apusa. Prin noul statut politic (si
aici rolul suveranului si al dinastiei era frecvent evidentiat®’), prin avintul cultural
fara precedent, dar mai ales prin perspectivele economice, Roménia era mdrturia
civilizatiunii. Cuvintele acestea, rostite de Dimitrie C. Olldnescu intr-o conferinta public3,
aveau ca punct de plecare afirmatile din 1867 ale directorului Muzeului Louvre, dr.
Kaempfen relative la orientalismul barbar si salbdticia expozitiei roméane de atunci.
Comisarul general era convins ci daci dr. Kaempfen ar fi scris in 1900 un alt articol
despre Roménia nu ar fi putut s nu observe progresele acestei tiri, expozitia de la
cumpana veacului fiind in mod sigur expresia apropierii sale, pe calea progresului, de
betrdnele natiuni din apus®®, dovedindu-se astfel avantgarda civilizatiunii occidentale
in Europa orientala:
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«(...) Iatd una din cele mai liberale organizatiuni politice din Europa,
cu gratuitatea invatdmantului am respandit lumina in toate péturile
poporului, Universitdtile noastre pot fi la indltimea marilor Universitat
strdine, scolile de comert, de arte si meserii, scoale de poduri si sosele
(politecnica noastrd) pot rivaliza cu acelea ce le-au servit de modele.
(...) Iatd avem peste 3000 de kilometri de drum de fer, aproape 20.000
de kilometri de sosele, avem cel mai frumos pod peste Dundre, si un port
din cele mai insemnate pe Marea Neagrd; avem flotila de rdzboiu si
flotild de comerciu; avem judecétori luminati si independenti; avem banci
si institute de credit, aseziminte de binefacere; avem medici si
juristconsulti eminenti; avem revistesi ziare politice, comerciale i literare.
Miscarea stiintificd si literara este tot mai vie, mai rodnicd si mai
substantiala.

(...) Cénd Traian incredinta legiunilor sale paza hotarelor celor mai
indepértate ale Imperiului, el nu intemed pe coastele Carpatilor si pe
termii Dundrii o gardd militard numai, ci dete sarcind legionarilor sei de
a purta pe langd spada puterii romane $i faclia civilizatiunii occidentale
in rasarit.

Coboritori ai stravechilor rdzboinici care au impus lumii legile,
ndravurile si limba Romei, noi am mostenit indatorirea ce le hérazise lor
maretul Imperat si suntem astazi purtitori ai facliei de propasire in Orient.

Din ziua in care-dupa atitea suferinti am recéstigat, prin propria
noastra energie, constiinta originii strilucite si menirii noastre in lume,
am reintrat intregi in vechia traditdune.

Am realizat visul glorios al fondatorului coloniei romane de la Dunire,
suntem avantgarda civilizatiunii occidentale, suntem un element de
ordine si progres, suntem un centru de pace si lumind. _

Iata aceea ce trebuia sd dovedim lumii si iatd aceea ce am dovedit la
Expozitia din Paris.»%°

5. IN EUROPA

Recompensele acordate Romaniei de Juriul international (1.090, dintre care 47
mari premii, 226 medalii de aur, 356 de argint, 312 de bronz si 149 mentiuni
onorabile®®) au situat-o pe locul zece din 41 de tiri participante (respectiv opt in
Europa), dupé Franta (23.619 premii), Statele Unite ale Americii (2.379), Italia (2.017),
Germania (1.983), Marea Britanie (1.865), Rusia (1.754), Ungaria (1.351), Portugalia
(1.331), Japonia (1.307).

La clasele 39 (Produits agricoles alimentaires d’origines vegetales), 56 (Produits
farineaux et leurs dérivés) si 61 (Sirops et liqueurs, spiritueux divers et alcools d’'industrie)
exponatele din Romania au ocupat prima pozitie.”! Palmaresul oficial a inregistrat si
alte performante notabile: locul doi dupé Portugalia la clasa 41 (Produits agricoles
non-alimentaires), trei la clasa 50 (Produits des exploitations et des industries forestiéres),
in urma Portugalieisi Ungariei, patru la clasa 60 (Produits alimentaires d'origines viticole.
Vins et eaux-de-vin de vin), devansata doar de Portugalia, Italia si Ungaria.®? Asadar,
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agricultura si industria alimentara sau cea legata direct de exploatérile rurale pareau
a fi cele bine reprezentate la Expozitia universald — amintim in acest contextsi clasarea
pe locul sase la clasa 89 (Cuirs et peaux), respectiv noud la clasa 35 (Matériel et procédés
des exploitations rurales).?® Lor li s-au adaugat realizarile din domeniile minier - locul
sase la clasa 63 (Exploitations des mines, miniéres et carriéres), dupa S.U.A., Anglia,
Mexic, Rusia si Portugalia; al invatamintului primar - locul sapte la clasa 1 (Education
de l'enfant; enseignement primaire; enseignement des adultes), dupa Italia, Rusia, S.U.A.,
Anglia, Ungaria si Belgia; al decoratiunilor edificiilor publice - locul opt la clasa 66
(Décoration fixe des édifices publics et des habitations), dupd Germania, Anglia, S.U.A.,
Rusia, Italia, Austriasi Belgia, al igienei, asistentei publice - locul zece la clasele 111-112
(Hygiéne; assistance publique), dupi S.U.A., Germania, Italia, Rusia, Belgia, Austria,
Ungaria, Anglia si Elvetia si, in fine, al artelor - locul 18 la Grupa II (Oeuvres d’art); in
cel din urma caz Roménia devansa dintre tarile europene doar Serbia, Bulgaria,
Luxemburg, Bosnia si Hertegovina.™

Premiile au fost decernate in cadrul unei ceremonii fastuoase (15.08.1900), la
care au luat parte nu mai putin de 30.000 de asistenti. Cu aceastd ocazie o serie de
membrii ai Comisariatului romén (Comisarul general, Comisarul special, Delegatul
principal si Directorul Cancelariei) au fost investiti cu titlurile de Mare Ofiter, Ofiter si
Cavaler ai Legiunii de Onoare.?®

Exponatele sau expozantii recompensati de Juriul international figurau si in rapoartele
acestuia. Abundau detaliile tehnice, care urmau de regula informadile oﬁc1ale'96 dar
razbateau din cind in cind si citeva aprecieri impresioniste referitoare la calitatea excelenti
avinurilor si a griului din Roménia®” sau la preparatele din carne si legume ce seapropiau
de calitatea celor frantuzesti.”® De o bund apreciere s-au bucurat si tesaturile din lina,
care au dovedit ci pot intra in competitie cu produsele similare din Austria sau Germania.®®
De asemenea, raportorii Juriului international remarcau dezvoltarea ciilor de
comunicatie!® si a transportului feroviar!®! din Roménia.

Prezenta Roméniei la Paris in anul de gratie 1900 a suscitat o seama de interventii
in publicatiile franceze ale timpului. Arhitectura pavilionului, standurile sau
perspectivele pe care noul secol le deschidea francezilor de la Dundre, cum ii numea
Presedintele Emile Loubet pe roméni'®?, s-au regasit in paginile ghidurilor Expozitiei
(Guide illustré du Bon Marché, Guide Lemercier'®?) sau ale jurnalelor precum «Bulletin
des Halles», «Le Figaro», «Journal des Débats», «L Tllustration», «Le Monde Illustré»,
«Revue Encyclopédique», «Revue Illustrée» si «Le Temps».1%

Atentia observatorilor francezi a fost atrasa in principal de pavilionul regal, inaugurat
pe 5/18.05.1900 alaturi de o mie de invitati, dintre care peste 30 de jurnalist, ce nu
au contenit sd laude bogdtia tarii, metoda si mdiestria expozitiei, care i-a adus Roméniei
o binemeritatd izbindd. Festmtaule dineul si taraful lui Sava Padureanu, care cinta
alternativ La Marseillese si imnul nauona11°5 i-au facut pe oaspetii parizieni si fie
incredintati ca gazdele lor sint mae.,sm in arta ospitalitdtii.1%

Majoritatea publicatiilor au facut elogiul lui Camille Formigé, semnalind totodata
ca edificiul reprezentativ al Roméaniei nu era citusi de putin caracteristic viziunii
cunoscutului arhitect francez.’” Cu toate acestea, Camille Form1ge reusea sa dea o
lectie de mdsurd si gust in policromia sdlbaticd a Invalizilor.% ins3 altii aveau o altd
pérere; un bitrin profesor la Sorbona, unul din personajele unagmate de Adolphe
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Brisson intr-un text publicat in «Revue Illustrée», era plin de nadduf impotriva Expozitiei,
sustinind cd nu poate exista frumusete fira armonie. Or, ce armonie domnea pe Rue
des Nations cind decalajul intre capacitatea geo-politica sau economica a unor tri si
pavilionul acestora era atit de mare (exceptie faceau, in opinia sa, doar pavilioanele
Austriei, Italiei, Norvegiei si Ungariei):

«La Turquie écrase les Etats-Unis, la Roumanie humilie la Perse. Et
rien n'est comique comme de voir une petite Angleterre a c6té d’'un
immense Monaco.»!%®

Proportionat sau nu, pavilionul regal era in ochii parizienilor o transpunere pe
Quai d’Orsay a arhitecturii roméano-bizantine.!!° Desigur ci au existat si nuante, unii
remarcind orientalismul si stilul religios'!! sau arta bizantini'!2, altii, caracteristicile
tipic roménesti ale constructiei.!’3 In orice caz, aproape toti recunosteau modelele
care l-au inspirat pe Camille Formigé.

Un alt punct de interes al expozitiei roméne l-a constituit sectiunea agricola: «Le
Temps»!!* remarca exploatirile model de pe Domeniul Coroanei, precum si realizirile
efective din domeniul cerealier, in general in Europa orientald (Bulgaria, Roménia si
Serbia), precizind cd aceastd zona era grinarul intregului continent, chiar daci
randamentul la hectar era mai mic decit in Occident, in imp ce «Bulletin des Halles»!'*>
aprecia calitatea griului. Emile Loubet a fost atras de instalatiile din standul de profil
al Roméniei, declarindu-i pe roméni, excelenti agricultori, expozitia lor fiind, in opinia
Presedintelui Frantei, superbd.!'®

in general, toate instalatiile din pavilioanele roménesti au fost trecute in revista de
publicatiile pariziene, fara sa se faca judeciti de valoare stricte sau evidentieri; referintele
cele mai precise s-au inregistrat in cazul expozitiei retrospective (tezaurul de la
Pietroasa, Evanghelia ornamentati cu miniaturi de Carmen Sylva!!?), respectiv in cel
al salinei amplasate la subsolul restaurantului.!!® Dimitrie C. Ollinescu erasi el remarcat
ca traducator in limba roména al lui Horatiu si Victor Hugo.!!?

Dacd in 1867, Alexandru Odobescu isi propusese sd atraga pur si simplu atentia
asupra existentei Principatelor, in 1900, Dimitrie C. Olldnescu voia sd marcheze cu
certitudine pozitia economicé, intelectuald si politici a Roménia in Europa vremii.!2
Distinctiile obtinute, care au situat-o pe un excelent loc opt intre tarile batrinului con-
tinent'?! erau o reflectare a intentilor Comisarului general; in plus presa insasi vorbea
cu dezinvolturd, desi accentele ei pireau adesea generale sau formale, de accesul la
civilizatia occidentald a Roméniei sau de apartenenta ei nu la Orient, ci la Europa
esticd.!22 Cu toate acestea, frumoasele perspective ale Roméniei, precum si clasicele
(deja) traditii latine sau bizantine (stereotipuri legate de mitul unei istorii glonoase),
pe care presa pariziand, in general, opinia publicd francezd nu le-a uitat'?®, pareau
inegurate de firea putin dificila a locuitorilor ei; intr-o discutie particulara pe care a
avut-o cu Dimitrie C. Olldnescu, baronul de Rotschild i-a confirmat acestuia propriile
ipoteze; romdnii erau cheltuitori, fanfaroni, pretentiosi, snobi si usurei'?*:

«Il est evident que votre pays est riche et que beaucoup de ses richesses
restent inactives, que votre peuple est brave, intelligent, travailleur et
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hospitalier, il ressemble au notre sous ce rapport, mais il lui manque
deux de nos principales qualités: le fruit de I'épargne et I'esprit
d’économie. Vous manquez d’argent et vous ne savez pas le conserver
quand vous le possédez. Vous étes trop généreux, pour ne pas dire trop
dépensiers. Il faut rémédier a tout cela par un surplus de travail et par
un esprit de suite, mieux entendu dans vos rapports d’affaire...»'2°

NOTE

*

10
11

12

13

O variantd a studiului de fat4 a fost inclusa in volumul nostru Roménia si Expozitiile
universale de la Paris, 1867-1937 care va vedea lumina tiparului la Editura
Meridiane.

Pascal Ory, Les Expositions universelles de Paris, Paris, Ramsay, 1982, p. 30, 32
sau Florence Pinot de Villechenon, Les Expositions universelles, Paris, PU.E, 1992,
‘p. 30.

Apud Pascal Ory, Op. cit., p. 6. Citatul este motto-ul volumului lui Ory.

Maurice Barres sintetiza judecata sa asupra expozitiei si a principiului de existenta
a acesteia in doud cuvinte: limonadd si prostitutie. Ibidem, p. 31. Vezi si p. 29-30.
Anne Rasmussen, Brigitte Schroeder-Gudehus Les Fastes du prog'rés Le Guide
des Expositions universelles, 1851-1992, Paris, Flammanon 1992, p. 132-143.
Dezbaterile Adundrii Deputatilor, Sesiunea 1899-1900, sedinta din 23.06.1899,
p. 119 - in continuare D.A.D.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general asupra participirei Romaniei la Expositia
universala din Paris (1900), Bucuresci, 1.V Socecu, 1901, p. 23.

Legea a fost publicata pe 28.03.1898, iar Petru Poni a fost numit prin Decretul regal
nr. 1.617 din 2.05.1898. Ibidem, p. 24-25.

Vezi ,Epoca”, An IV Nr. 812, Iulie 1898, p. 1 si Nr. 832, August 1898, p. 1.

Vezi ,Vointa Nationald”, An XV] Nr. 4048, lulie 1898, p. 1.

Dimitrie C. Olldnescu, Op. cit., p. 23-24.

Idem, Romaénia la Exposmunea universala dm Paris, 1900, Bucuresti, Imprimeria
Statului, 1901, p. 10.

Aceeasi problemd fusese pusd in discutie si de Alexandru Ciurcu intr-o scrisoare
adresatd lui Theodor Rosetti cu mai bine de un deceniu mai devreme / Arhivele
Nationale Istorice Centrale — Bucuresti (in continuare A.N.I.C. — B.), fond Butculescu,
11-197/1888.

Dimitrie C. Olldnescu, Romania la Expositiunea universala, p. 11-12. Vezi si [dem,
Raport general, p. 42, 43-44.

D.A.D,, loc. cit., p. 118-122.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 27.

Calculul a fost facut dupa tabelul A.69 din L ’Economie de la Roumanie,
coordinateur scientifique: Tudorel Postolache, Bucarest, Les Editions «<Expert», 1994,
p. 400.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 80-91.

Decretul regal nr. 2.411 / 25.05.1899 modifica prevederile celui din 22.05.1898
(nr. 1.945). Ibidem, p. 29-30, 51.

Ibidem, p. 29-32.

Ibidem, p. 70.

Initial, Comisia consultativd numéra nu mai putin de 446 de membri, fiid constituita
din fosti Ministri ai Agriculturii, Senatori si Deputati (cite sase), din Presedintii
Camerelor de Comert, Administratorul domeniului Coroanei, $eful Marelui Stat
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27
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31

32

33

34

as

36

Major si alti reprezentanti militari, ai Postelor, ai Béncii Nationale, Directori de
muzee, delegati ai Academiei Roméne, Rectorii si Decanii de la Universitétile din
lasi si Bucuresti, membri ai Societétilor Politehnice, Geografice, Silvice, de Medicina
umand si vetennara etc. Acestia se grupaserd in 12 sub-comisii, in functie de clasifi-
carea oficiald de care a uzat Expozitia universala. Decretul regal nr. 1.945 /
22.05.1898. Ibidem, p. 25, 29, 30, 48-50.

Numiti prin Decretul regal nr. 2.617/14.06.1899. N. Filipescu, G. Al. Mavrocordat,
M. Seulescu au fost inlocuiti ulterior cu G. Bengescu-Dabija, Pantazi si G. A.
Scortzescu. Ibidem, p. 31.

Decizia ministeriala nr. 2.075 / 28.05.1899.Ibidem, p. 51. Detalii despre atributiile
agentilor regionali si ale juriilor la p. 52-53 si 66-67.

Ibidem, p. 71; 1.289 expozanti individuali, 716 colectivi si 52 de colaboratori.
Anne Rasmussen, Brigitte Schroeder-Gudehus, op. cit., p. 134, inregistreaza 2.255
de expozanti roméni.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 65.

Ibidem, p. 54.

Decret nr. 23.442 / 3.03.1900. Ibidem, p. 73.

Ibidem, p. 74-75.

La celelalte sectiuni numéarul expozantilor a fost urmatorul: Grupele I si III - cate
70; XI - 61; XIV - 52; XII - 37; IX - 34; II - 42; VI - 38; XVI si XVIII - cite 12; VIII -
1. Catalogue. La Roumanie a I’Exposition universelle de 1900 a Paris, Paris,
1900, p. 1-187 / in continuare La Roumanie (1900). Avem ins& o seami de rezerve
la numdréatoarea expozantilor. In total am retinut 1.085 de expozanti individuali si
colectivi cu exceptia celor de la sectia retrospectiva si partial a celor de pe Domeniile
Coroanei (Ibidem, p. 187-190), mai putini asadar decét cei declarati de Dimitrie C.
Ollanescu (2.057) sau cei inregistrati in palmaresul oficial al Expozitiei (2.255).
Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 44-45, 65.

Datele sint de la sfirsitul secolului 19. Vezi La Grande Encyclopedie. Inventaire
raisonné des Sciences, des Lettres et des Arts, Paris-Tours, Imprimerie de E.
Arrault et Cie, f. a,, IV, p. 782-804 si XXVIII, p. 1151-1226 si Leonida Colescu,
Analiza rezultatelor recensiamintului general al populatiei Roméaniei de la 1899,
Bucuresti, 1944, p. 29.

Notice sur le Domaine de la Couronne de Roumanie pour I’Exposition
universelle de 1900 4 Paris, Bucarest, Imprimerie «Gutenberg», Joseph G&bl, 1900.
La Roumanie (1900), p. XX-XXIV.

Ibidem, p. XIII-XIV.Vezi si Leonida Colescu, Op. cit., p. 40; date confirmate si de
B.R. Mitchell, European Historical Statistics, 1750-1970, The Macmillan Press
Ltd., London and Basingstoke, 1975, p. 19-24.

Cf. Notice sur la Roumanie, principalement au point de vue de son économie
rurale, industrielle et commerciale suivie du catalogue spécial des produits
exposés dans la section roumaine a ’Exposition universelle de Paris, en 1867
etd’une notice sur I’histoire du travail en ce pays, Paris, Librairie A. Franck, 1868,
p- 18 - in continuare Notice sur la Roumanie (1867). Pentru varianta 266.652
persoane vezi I Simionescu, Tara noastra, Bucuresti, 1937, p. 88. Cifra de 400.000
de israeliti fusese avansaté si de George Bibescu in 1889. Exposition universelle. La
Roumanie. Avant. Pendant. Apres, Paris, J. Kugelmann, 1890, p. 289, 312.
Statistica a inregistrat un numdr de 3.257 scoli primare rurale, cu mult mai multe
fatd de cele care erau in functtiune in 1867 sau 1889 (2.008, respectiv 2.221). Vezi
Notice sur la Roumanie (1867), p. 20-21, respectiv Notice sur la Roumanie.
Productions - Industries, Paris, J. Kugelmann, 1889, p. 40-41.
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B.R. Mitchell, Op. cit., p. 753, 755, 758.

Ibidem, p. 772-773.

La Roumanie (1900), p. XLIX-L.

Ibidem, p. LV-LVL

Acelasi sistem a fost prezentat de Printul George Bibescu in 1889. Exposition
universelle. La Roumanie, p. 337-338.

La Roumanie (1900), p. LI-LIIl. Pentru datele comparative vezi La Grande
Encyclopédie, IV, p. 792-793; VIII, p. 402; XVIII, p. 297-300; XXVIII, p. 1039-1041
si 1185-1188; XXIX, p. 1039-1040; XXXI, p. 516.

La Roumanie (1900), p. LIV-IV.

Notice sur la Roumanie (1867), p. 23.

La Roumanie (1900), p. LIII-LIV.

Ibidem, p. XXV. Cf. Notice sur la Roumanie (1867), p. 46.

La Roumanie (1900), p. XXV. Cf. Notice sur la Roumanie (1867), p. 54. Vezi si
B.R. Mitchell, Op. cit., p. 249-266.

La Roumanie (1900), p. XXV, XXVI. Cf. Notice sur la Roumanie (1867), p. 46.
La Rourfianie (1900), p. XXV. Cf. Notice sur la Rounanie (1867), p. 73.
Leonida Colescu, Statistica animalelor domestice din Roménia, Bucuresti, 1903,
p- XLIX.

Notice'sur la Roumanie (1867), p. 111. La Roumanie (1900), p. XXVI. Cf. Leonida
Colescu, Statistica animalelor domestice, p. XXVI. Remarcidm din nou diferente
intre sursele noastre statistice; cifrele sint mai mici in La Roumanie (1900); se
pare ci ele se apropie mai degraba de statisticile anului 1890. Cf. Gh. Iacob, Luminita
lIacob, Modernizare-Europenism. Roménia de la Cuza Voda la Carol al II-lea,
Tasi, Editura Universititii, Al. I. Cuza, 1995, I, p. 78., dar chiar si asa ordinea clasa-
mentului la care am facut aluzie ar rimine neschimbata.

E Robin, Expositia universali din Paris, in ,Noua Revistd Roména”, 3, N° 1, 1
Ianuarie 1901, p. 7-12 / (p. 8).

La Roumanie (1900), p. LX.

Ancheta industriald din anii 1901-1902, I, Bucuresti, 1904. Victor Axenciuc,
Evolutia economica a Romaéniei. Cercetdri statistico-istorice, 1859-1947, 1,
Bucuresti, Editura Academiei, 1992, tabelele 2 si 3.

B.R. Mitchell, op. cit., p. 418-420.

La Roumanie (1900), p. XOXI-XXXIX.

Ibidem, p. XXXVIIL.

Ibidem, p. XXVIII-XXIX.

Ibidem, p. XXVIII. De asemenea, Gh. lacob, Luminita lacob, Op. cit,, I, p. 141.
La Roumanie (1900), p. XL. Asadar, Roménia ar fi avut un excedent bugetar de
aproape 13.000.000 FE Insa potrivit calculelor bugetului real, nu cel estimat, tara
a avut in anul respectiv un deficit de peste 27.000.000 de lei. Vezi LEconomie de
la Roumanie, p. 392.

Notice sur la Roumanie (1867), p. XIV.

Portretele acestora se giseau in acelasi stand expozitional (Grupa I).

Despre sentimentele antidinastice ale lui George Bibescu a se vedea scrisoarea
adresatd de Georges de Coutouly lui Alexandru Ciurcu / A.N.I.C. - B., fond Butcu-
lescu, dosar I1-208 / 1888, f. 2. Vezi si Alin Ciupald, Un nou pas spre Europa.
Romanii la Expozitia universala din anul 1889 de la Paris, in ,Erasmus”,
Bucuresti, 8, 1997, p. 34-42 / p. 36. De asemenea, aluzii la Vasile Alecsandri,
Documente literare inedite. Corespondenta, editie ingrijitd si.note de Marta
Anineanu, prefatd de G.C. Nicolescu, Bucuresti, E.S.PL.A., 1960, p. 206-207.

139
https://biblioteca-digitala.ro



140

65
66
67

69

70
71

72
73
74
75
76
77
78
79

80

81

82

a3
84
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86
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La Roumanie (1900), p. XXII-XXIV, respectiv Notice sur le Domaine de la
Couronne.

Notice sur le Domaine de la Couronne, p. 1.

Ibidem, p. 24-38. Vezi si La Rournanie (1900), p. XXIHI-XXIV.

Notice sur le Domaine de la Couronne, p. 73-103. Era vorba de un numadr de 40
de biserici si 40 de scoli, acestea din urma avind 408 elevi scolarizati in anul
1898-1899. Vezi si La Roumanie (1900), p. XXIII-XXIV.

La Roumanie (1900), p. XV-XVIIL

Vezi Titu Maiorescu, Istoria politici a Roméaniei sub domnia lui Carol I, editie,
postfata si indice de Stelian Neagoe, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 33-34.
AN.LC. - B., fond MCIP, dosar 197 / 1900, f. 261, 265.

Vezi Catalogue des objets exposés par la Direcion du Musée National des
Antiquités de Bucarest, in La Roumanie (1900), p. 177-186. Muzeul National de
Antichitati mai expunea citeva albume, carti si reviste, dintre care amintim Album
plttoresque et archéologique des couvents de Roumanie (cu ilustratii de H.
Trenk), prezent printre exponatele roménesti si in 1867, Dacia inainte de ‘Romani
(autor: G. Tocilescu) sau ,Revista pentru istorie, archeologie si filologie”. Ibidem,
p. 177-178.

Ibidem, p. 178-179.

Vezi Dezbaterile Senatului, Sesiunea 1898-1899, p. 730-733.

AN.LC. - B, fond MCIP, dosar 197 / 1900, f. 310.

Dimitrie C. Ollanescu, Raport general, p. 55.

Ibidem, p. 55, 68-69. La Roumanie (1900), p. LX.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 56, 63.

Ibidem, p. 56.

Vezi N. Mihédesco, La Roumanie a I’Exposition universelle de 1900, extras din
»Revue Internationale de Sociologie”, Paris, V. Giard § E. Briére, 1901, p. 7. sau Al.
Tzigara-Samurcas, Memorii, ], editie critici de loan Serb si Florica $erb, Bucuresti,
Editura Grai si Suflet — Cultura Nationald, 1991, p. 139-140.

A. Quantin, UExposition du siécle, 14 Avril-12 Novembre 1900, editat de revista
»Le Monde Moderne”, p. 151.

LEAlbum de I’Exposition de 1878, 8-e livraison, Paris, Gliicq Editeur, p. 32-33 si
LAlbum de I’Exposition de 1889. Pentru stilul arhitecturii grecesti din secolul 19
vezi Jean Travlos, Athénes au fil du temps, Paris, J6el Cuénot Editeur, 1972.
Paschalis Kitromilides, <Imagined Communities» and the Origins of the National
Question in the Balkans, in ,European History Quarterly”, 19, N° 2, April 1989,
p. 149-192 / (p. 177-192).

De exemplu, La Roumanie (1900), p. 147-150 / (costume nationale).

Viorel Cosma, Lautari de ieri si de azi, editia a doua, Bucuresti, Editura Du Style,

"1996, p. 150, 152, 160. Ca si Sava Pddureanu, Cristache Ciolac a compus o Sirbd a

Expozitiei. Atmosfera restaurantului (inaugurat oficial pe 1/13.05.1900), ca si muzica
ldutarilor Ciolac si Pddureanu au fost descrise de Dimitrie C. Ollinescu in Raport
general, p. 37.

Al. Tzigara-Samurcas, Op. cit., p. 140 sau Sex. Til., Expozitia din Paris, in ,Noua
Revista Roménd”, 3, N° 31, 1 Apnlle 1901, p. 312- 317/ (p. 317).

Al. Tzigara-Samurcas, Op. cit., p. 141.

Vezi N. Mih&esco, Art. cit., p. 4 si Dimitrie C. Ollinescu, Romania la Expositiunea
universala, p. 26.

Dimitrie C. Ollinescu, Romania la Expositiunea universala, p. 25.

Ibidem, p. 45-46.
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Comisarul general avansa doua cifre: 1.090 si 1.086 de recompense, insa in tabelele
sale s-au strecurat citeva greseli. Vezi Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 72,
respeciv Romania la Expositiunea universald din Paris, p. 22. Statistica din
Anne Rasmussen si Brigitte Schroeder- Gudehus, Op. cit., p. 134, situa Romania pe
locul 11, intrucit inregistra numai 1.029 de recompense, ceea ce facea ca Mexicul,
care dobindise 1.038 de premii s o devanseseze.

H. Cremer, Statistica comparativa si lista completa a premiantilor Roméniei de
la Expositiunea universala din Pans 1900, Bucuresci, Stabilimentul de Arte
Grafice Albert Baer, 1900, p. 4-5. De remarcat cd Franta, care 4 cules cei mai multi
lauri la Expozitia din 1900, lipsea din statisticile lui Cremer.

Ibidem.

Ibidem, p. 4, 7.

Ibidem, p. 5-6.

Dimitrie C. Ollinescu, Raport general, p. 40-41.

Vezi Exposition universelle internationale de 1900 a Paris. Rapports du Jury
international, Paris, MCMII De exemplu, informatiile referitoare la invatamintul
public in Roménia au fost preluate dupd volumul LEnseignement public en
Roumanie, publicat sub egida Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice (Ibidem,
Gr. I, 1-e partie, p. 895-901). Din La Roumanie (1900) au fost selectate datele
referitoare la invitdmantul secundar (Ibidem, Gr. I, 2-e partie, p. 82-83), Dimitrie
C. Olldnescu oferind personal informatii asupra vinurilor roméanesti (Ibidem, Gr. X,
2-e partie, p. 332-340).

Ibidem, Gr. X, 1-e partie, p. 224-226.

Ibidem, p. 309.

Ibidem, Gr. XIII, 1-e partie, p. 526. De aceeasi apreciere se bucura si Bulgaria.
Ibidem, Gr. VI, 1-e parte, p. 430.

Ibidem, Gr. VI, 2-e partie, p. 219. In 1889 existau 2.476 km. de cale ferat3, iar in
1900, 3.092. Tot in aceeasi perioadd numérul locomotivelor si al vagoanelor aproape
ca se dublase.

Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 35.

Guide illustré du Bon Marché. LExposition et Paris au vingtiéme siécle, Paris,
1900, p. 58, 66 si Guide Lemercier, publié par les concessionnaires du Catalogue
officiel de lE.xposmon universelle de 1900, Paris, L. Baschet Editeur, Imprimerie
Lemercier, 1900, p. 120, 122, 150.

Lista era mult mai lungd in Dimitrie C. Olldnescu, Raport general, p. 43: ,La
Fanfulla”, ,Il Giornale della Sera”, ,LIndépendence Belge”, ,Irun and Industrial
Magazine”, ,Lltalie”, ,Le Journal des Savants”, ,Journal de Genéve”, ,Le Matin”,
»Moniteur des Intéréts Vinicoles”, ,Nuova Antologia”, ,Revue Agricole et Viticole”,
wPariser Weltausstellung”, ,,Revue Industrielle et Métallurgique”, ,Revue Medicale”,
.Revue des Revues”, ,Revue Technique”, ,Le Siécle”.

»Le Figaro”, ,Journal des Débats”, ,Revue des Revues”. Ibidem, p. 37-38.
Maurice Laudet, Les Roumains, in ,Le Figaro”, 46-e Année, 3-e Série, N° 139,
19.05.1900, p. 2 / in cadrul grupajului EExposition.

Pascal Forthuny, LExposition univeselle de 1900, in ,Revue Encyclopédiqu”, 1900,
p- 381-387 / (p. 383-384).

Gustave Babin, Le Pavillon de la Roumanie / Exposition universelle, in , Journal
des Débats Politiques et Littéraires”, 112-e Année, Samedi 26 Mai 1900, p. 966-969
/ (p. 966).

Adolphe Brisson, Les Parisiens et V’Exposition, in ,Revue Illustrée”, N° 11, 15 Mai
1900.
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Léon de Monterlot, Les Palais des Nations, in ,Le Monde I[llustré”, 44-e Année,
N° 2.250, 12 Mai 1900, p. 68 sau Inauguration du pavillon de la Roumanie, in
»Le Temps”, 19.05.1900, p. 4.

Guide illustré du Bon Marché, p. 58.

Les Pavillons de la Roumanie et de la Bulgarie, in ,[lllustration”, 58-e Année,
N° 2.988, 2 Juin 1900, p. 346 / (semnat M. N.) sau A. Quantin, Op. cit., p. 157.

Guide Lemercier, p. 120 sau Le Panorama. Exposition universelle, Paris, Librairie
d’Art - L. Baschet Editeur, 1900 / (album de fotografii).

L. Grandeau, LAgriculture étrangere a I’Exposition, 8.10.1900, p. 3, respectiv
24.09.1900, p. 3. Datele statistice din aceste articole proveneau din informatiile
oficiale ale Comisariatelor bulgar, romén si sirb.

Numaérul din 8.08.1900. Dimitrie C. Ollidnescu, Roménia la Expositiunea
universala, p. 30.

Ibidem, p. 38-39.

Guide Lemercier, p. 122, A. Quantin, Op. cit., p. 158, «Llllustration», Art. cit. sau
LInauguration du pavillon de la Roumanie, p. 4.

Guide illustré du Bon Marché, p. 66.

LLlllustration”, Art. cit.

Vezi discursul lui Dimitrie C. Olldnescu cu ocazia inaugurarii pavilionului regal al
Romaniei (5/18.05.1900). LInauguraton du pavillon de la Roumanie, p. 4.
Vezi Anne Rasmussen, Brigitte Schroeder-Gudehus, Op. cit., p. 134.
L’Illustratign, Art. cit. si L. Grandeau, Art. cit.

Ibidem. Vezi receptarea imaginii Principatelor Unite/Roméniei a Expozitiile
universale din 1867 si 1889, ca si prezenta acestor stereotipuri in alte surse de tip
imagologic din ultima parte a veacului 19 in Laurentiu Vlad, Roménia la Expozitiile
universale de la Paris, 1867-1937, in curs de aparitie la Editura Meridiane. De
asemenea, putem include aici si notele de cilatorie ale lui René Paillot, La Roumnanie.
Notes de voyages, Paris, 1899 sau informatiile despre Traian si rdzboaiele dacice,
pe care micutii francezi le studiau la clasd (manualele de scoala primara ale lui G.
Beleze, Histoire romaine mise a la portée de la jeunesse, Paris, 1890, care atinsese
in acel an a 40-a editie sau Désiré Blanchet, Petite histoire générale, care a ajuns
in 1910 la cea de a 29-a editie). Mai nimic despre perioada secolelor 14-19; am
studiat sase manuale cu peste doua-trei editii fiecare, apdrute in intervalul 1891-1901
si am constatat ¢ nici unul nu mentioneaza evenimente istorice roméinesti; este
vorba de citile scolare de istorie medievald si moderna ale lui Felix Ansart, J. d’Arsac,
Ch. Bémont, Bernard, E Corréard, P Darles, G. Monod, Piolet si Ambroise Rendu.
Doar Victor Duruy (Histoire de ’Europe et de la France, Paris, 1892, p. 287,
296-298) aminteste de constituirea structurilor statale medievale din Valahia si
Moldova mentionind, in acest context, numele lui Radu Negru, staruind apoi asupra
luptelor purtate de Iancu de Hunedoara impotriva turcilor. Datele privind istoria
contemporand a Romaéniei din manualele de istorie sint in principal legate de
chestiunea orientala (spre exemplu, Ch. Dufayard, E. Guillot, E. Suérus, Histoire
moderne et contemporane, 1589-1900, Paris, f.a., p. 571-573, 696-697). Vezi in
acest context si datele lui Klaus Heitmann, Imaginea romanilor in spatiul lingvistic
german, 1775- 1918, traducere si introducere de Dumitru Hincu, Bucuresti, Editura
Univers, 1995, p. 116-118, 281- 282 285-286, 303-304 despre receptarea acestor
clisee in cultura germana.

I. E. Toroutiu, Studii si documente literare, VI, Iasi, Junimea, 1983, p. 340 /
(scrisoare adresatd de Dimitrie C. Ollinescu lui N. Petrascu). Vezi si Dimitrie C.
Ollanescu, Romania la Expositiunea universala, p. 33- 36, 38-43.

Dimitrie C. Ollinescu, Romania la Expositiunea universala, p. 36.
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Constantin Iordan

Note despre Organizatia Revplutionara
Interna Macedoneana
(1919-1934)

Organizatia Revoutionara Internd Macedoneand (ORIM) a fost, cu sigurantd, cea
mai puternicd organizatie politicd nationalistd, dispunand de infrastructuri militare,
cunoscuta in Sud-Estul european dupa primul razboi mondial pana la interzicerea ei
formald in 1934. Adversara ireductibili a tratatului de pace de la Neuilly (27 noiembrie
1919), ORIM si-a concentrat toate energiile in apararea drepturilor la ,autodetermi-
nare” a conationalilor bulgari din Macedonia vardariana si Macedonia egeeana. Era
vorba, in esentd, de obtinerea ,autonomiei” acestor teritorii — cu frontiere relative — ca
o etapd spre unirea lor cu Bulgaria, ORIM a sustinut in diverse modalitdti toate miscérile
iredentiste bulgare din aceastd perioada, care vizau Tracia, Dobrogea, Serbia
meridionala si ,tinuturile occidentale” — astfel vazute de la Sofia, in fapt teritorii din
estul Serbiei cedate in 1919. Prin urmare, ORIM a fost fidela ideii reconstituirii Bulgariei
de la San Stefano; era o platforma impartasita si de celelalte forte politice importante,
cu exceptia celor din extrema stang3, dar au diferit metodele de actiune. Cu radécini
la sfarsitul secolului al XIX-lea, cAnd denumirea includea, aldturi de Macedonia, si
regiunea Adrianopol, si activititi care au continuat dupd 1934, ORIM are o istorie
controversatd; specialistii, nu mai putin oamenii politici sau jurnalistii, i-au acordat
epitete de o mare diversitate, de la ,,patriotica” la ,teroristd” si ,fascista”.

Ilegald in timpul guverndrii agrariene Aleksandéar Stamboliiski (1920-1923),
interzisa de autorii loviturii de stat din mai 1934, ca de altfel toate organizatiile politice,
calificatd drept ,,antinationald” de regimul comunist, ORIM a fost reconstituita ca o
miscare cultural-patriotica la inceputul anului 1990. Treptat s-a implicat in viata politica.
Féra a intra in detalii, s& amintim cd ORIM a sustinut candidatura actualului sef al
statului, Petdr Stoianov, la alegerile prezidentiale din octombrie-noiembrie 1996, a
fost foarte activa in timpul evenimentelor de strada din ianuarie 1997 in sensul sustinerii
procesului democratic, a devenit membra a coalitiei electorale Fortele Democratice
Unite (FDU), avand drept pivot Uniunea Fortelor Democratice (FDU) care a céstigat
alegerile generale anticipate din aprilie 1997. Incepand din mai 1997, sustine
parlamentar si pe plan local guvernul de centru-dreapta condus de Ivan Kostov, fard a
avea reprezentanu la nivel ministerial.

In ianuarie 1999, relatiile dintre ORIM si cabinet au Inregistrat un moment relativ
tensionat. Cauza? La 19 decembrie 1998, Parlamentul a adoptat noua Lege a impartirii
administrativ-teritoriale a térii in 28 de regiuni (,,oblasti”), fiecare urmand a fi condusa
de un administrator (,upravitel”); prerogativa numirii administratorilor apartine
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guvernului. Lista definitivé a cuprins 24 de persoane desemnate de UFD si 4 propuse
de aliatii din FDU (2 - Uniunea Agrariand — gruparea Anastasia Mozer, 1 — Partidul
Democratic al lui Stefan Savov, 1 - Uniunea Agrariana — gruparea Petko lliev). Ultimul
partener notabil al UFD, si anume ORIM, nu a primit nici un post de administrator.
Negocierile dintre Krasimir Karakac¢anov, liderul ORIM, si Ekaterina Mihailova, sefa
grupului parlamentar UFD, au esuat; ORIM a solicitat exclusiv un singur post, cel din
Blagoevgrad (Macedonia Pirind), dar i s-au oferit doud de administrator adjunct la
Sofia si Plevna. Nu a fost gisitd o formuld de compromis. Intransigenta UFD a fost
calificatd de unii analisti politici drept o ,greseald”, conturdndu-se perspectiva ca la
alegerile locale din acest an ORIM s& candideze pe liste proprii! . Nu cunoastem inca
reactia ORIM fata de acordurile bulgaro-macedonene de la Sofia (22 februarie 1999),
semnate, in sfarsit, dupa solutionarea deja celebrului , litigiu lingvistic” - ,recunoasterea
limbii macedonene”. Pana acum, ORIM a fost cel mai redutabil adversar al acestui
gest politic2.

Am insistat asupra acestor detalii pentru ci actuala ORIM se revendica plenar de la
ORIM ,,autonomista” din anii 1919-1934, de la linia ilustrata de lideri precum Todor
Aleksandrov (1919-1924) si Ivan Mihailov (1928-1934), nu insi si cea reprezentata
de generalul Aleksandar Protogherov, sef al organizatiei intre anii 1924-1928; acesta
este considerat autor moral al asasinérii lui Alexandrov, motiv pentru care a fost ucis
din ordinul seccesorului sdu, Mihailov.

Nu vom reveni asupra istoriei ORIM de dupa prima conflagratie mondiald, schitata
intr-o comunicare publicd din urma cu cétiva ani, ulterior publicatd, si in care accentul
ciidea pe misterioasele imprejuréri ale mortii lui Todor Aleksandrov® . A vazut lumina
tiparului si un alt studiu intitulat «Interesul national» in Bulgaria actuala: politica si
istoriografie”, care acopera si problemele legate de istoria ORIM, informatiile fiind ia
nivelul anului 1996% . Intentia noastrd este de a completa cu noi date imaginea despre
perceptia actuald a rolului acestei temute organizatii, ale cirei actiuni armate si
complicitdti au facut sute de victime, in mare parte bulgari, cu pozitii si filiati politice
variate, si-1 mentiondm doar pe Stamboliiski, dar si strdini de marcé precum regele
Alexandru al Iugoslaviei.

Reconsiderarea rolului ORIM in viata societitii bulgare din deceniile interbelice
este o preocupare importanti a istoricilor din tara vecinél. Personalitéti stiintifice de
prestigiu se apleacd asupra acestei probleme, si eforturile, inclusiv financiare, nu sunt
deloc neglijabile. Principalul nucleu, nu singurul, il constituie Institutul Stiitific Mace-
donean (ISM) (Makedonski Naucen Institut) — director Prof. Dimitar Gotev —, gazduit
chiar in cladirea sediului central al ORIM din Sofia. Acesta a fost fondat la 20 decembrie
1923, deci la céteva luni dupa lovitura de stat, care a inlaturat violent, si cu sprijinul
ORIV, guvernul agrarian - adversar declarat al cauzei macedonene si partizan al
normalizarii relatiilor cu Iugoslavia -, a fost inchis in 1947 si restabilit la 5 mai 1990.

in studiul mentionat mai sus ne-am referit la cateva colectu de izvoare si sinteze de
amploare lansate de ISM dupi reluarea activititii, la numeroasele monograﬁl si reeditari
publicate sub egida sa pana in 1996, la periodicul trimestrial ,Makedonski Pregled”
(redactor sef — Dimitar Gotev, redactor sef adjunct — Veselin Traikov), care se bucura
de colaborari prestigioase.
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O realizare de excepte a fost gésirea mijloacelor financiare pentru publicarea in
Bulgaria, in anul 1998, a celor 4 volume masive ale ,,Amintirilor” lui Ivan Mihailov.
Apelurile la donatii facute in hebdomadarul ,Makedonija” au avut ecou in tara si in
randurile emigratiei bulgare. Citata cu totul episodic si numai de personalitat autorizate
in timpul regimului comunist, lucrarea autobiografica a liderului ORIM a fost publicata,
in limba bulgar4, in exil: vol.I, , Tinereti”, in 1958, la Selci Umbro —Italia (180 p.); vol.
al II-lea, ,Lupta de eliberare, 1919-1924", in 1965, la Louvain - Belgia (826 p.); vol. al
IIl-lea, ,Lupta de eliberare, 1924-1934”, in 1967, tot la Louvain (1029 p.); vol. al
IV-lea, ,Lupta de eliberare, 1924-1934"(continuare), in 1973, la Indianapolis — SUA
(987 p. + 5 p. anexe). Incepand cu vol. al II-lea, autorul a publicat lista sustinatorilor
tipdririi, in mare majoritate emigranti bulgaro-macedoneni si asociatii ale acestora
din'SUA, Canada si Belgia; sunt inregistrate sume de la 1 la 1.500 dolari la vol. al
II-lea, 2-5.000 la vol. al IlI-lea, 2-2.500 la ulimul volum.

Republicati in editie foto de ,Makedonija Press”, lucrarea a fost insotita de scurte
comentarii privind semnificatia evenimentului si personalitatea autorului. Primele doua
volume, editate intr-un singur tom, au benefietat de o prezentare, ,Ivan Mihailov si
amintirile lui”, semnata Zoja Andonova, redactor sef al editurii, si de un ,,Cuvéant
inainte” al lui St01an G. Boiadjiev, presedinte de onoare al ORIM®; Krasimir Karakac¢anoy,
presedintele executiv al organizatiei, a onorat volumul al III-lea cu un text intitulat,
Ivan Mihailov si opera sa”; in ultimul volum, Dimitir Gotev, directorul ISM, s-a
referit la ,,<Amintirile> documentare ale lui Ivan Mihailov si permanenta lor
importanti pentru istoria modema a bulgarilor”” .Dupi exemplul editiei initiale, fiecare
volum retipérit are o listi de donatori cu persone si institutii nu numai din Bulgaria, ci
si din Macedonia, Belgia, Germania, Ucraina, Italia, Elvetia, Suedia.

Nu vom analiza aici valoarea ,,Amintirilor” lui Mihailov, dar liniile de mai sus ofera
cateva repere pentru intelegerea semnificatiilor acestui eveniment editorial si receptarii
lui de catre istorici si opinia publicd din Bulgaria. Pentru acest din urma aspect si in
general in raport cu istoria ORIM este simptomatica publicarea In 1997 a unui volum
intitulat ,,Cei 100 de bulgari cei mai influenti din istoria noastrd”, semnat de bine
cunoscutul Prof. Andrei Pantev de la Universitatea »Kliment Ohridski” din Sofia, in
colaborare cu Borislav Gavrilov® . Lucrarea contine micro-biografiile unor personalitati
din domenii diverse, de la Hanul Asparuh (cca. 644 - cca. 701) pana la Vanghelija
Sureeva (Lelja Vanga) (1911-1996), celebra,,ghicitoare”. Potrivit autorilor, distributia
este urmatoarea: oameni politici si de stat — 31, lideri religiosi — 14, luptétori pentru
eliberare nationala - 14, educatori — 12, scriitori si poeti — 11, savanti - 7, economisti,
bancheri, fmantJStl 4, militari — 3, cdntéreti si muzicieni - 3, plasuelem 3, artisti -
1, sportivi — 1. 'In ceea ce priveste epocile in care au trait personalititile, conform
acelorasi surse, in timpul primului tarat bulgar (681-1018) s-au ilustrat 10, dominatiei
bizantine si al celui de al doilea tarat bulgar (1018-1396) - 7, stapanirii otomane
(1396-1878) — 22, celui de al treilea stat bulgar (1878-1946) — 56, Republicii Bulgaria
(din 1946) - 11°.

Sa observam ca dintre liderii ORIM au fost selectati Todor Aleksandrov si Ivan
Mihailov, dar au corespuns criteriilor si alte personalititi contemporane cu cei doi,
tarii Ferdinand si Boris al III-lea, prim-ministrii precum Vasil Radoslavov, Alexandar
Stamboliiski, Alexandar Tankov, Andrei Liapcev, Aleksandar Malinov, dar si militanti
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socialisti si comunisti recunoscuti precum Dimitar Blagoev si Gheorghi Dimitrov.
Retinem din rdndurile consacrate autorului ,Amintirilor”: ,Rolul lui Vance Mihailov in
calitate de conducétor al ORIM asteapta incd o evaluare deplind, dar in orice caz el a
fost urias™ °. S3 addugam cA autorii projecteaza un volum care s cuprindd pe urmtorii
o suti de bulgari ,cei mai influenti”. Pe o listd test de numai 48 de nume propuse
figureaza si celilalt lider al ORIM, generalul Aleksandar Protogherov, dar si alti temuti
militari, dela generalul Mihail Savov, autorul celebrului ordin de atac surpriza, care a
declansat al doilea rédzboi balcanic, la generalii Ivan Vilkov si Raéo Petrov, care au
controlat ani de zile, in primul deceniu interbelic, fortele armate si de politie, avand
legéturi strdnse cu ORIM! 1.
Indiferent de preocupdrile pentru echidistant si intentia echilibrului in abordarea
- celor 13 secole de istorie, autorii nu au omis din selectia operata — ne referim la
volumul deja publicat — nici un nume important legat de istoria ORIM din
aniil919-1934.
- Daci retiparirea ,,Amintirilor” lui Mihailov a fost un moment de vérf in actiunea de
valorificare a operei sale, a continuat si efortul de repunere in circulatie si a altor
scrieri de mai mici dimensiuni. Dupa culegerea de ,Opere alese” din 19931 2, tot in
1998 a fost publicata lucrarea din exil ,Pe drumul spinos al activitatii ellberatoare
macedonene™ 3. In ,,Cuvant inainte” , editorii nu ezité sa afirme Jin creatla sa, el (Ivanov
Mihailov) a fost vréjit de titanii revolutgel nationale bulgare - Otet Pa151e Gheorghi
Rakovski, Liuben Karavelov, Vasil Leviski, Hristo Botev, Gote Delcev, Dame Gruev, Todor
Aleksandrov, fara sa indrizneasca si se compare cu ei, dar totdeauna fiind egal in cele
facute de ei. Si iatd cd la numdi ctiva ani dupd moartea sa, cutezam sa-1 includem in
aceasti serie nemuritoare ca o culme in revolutia nationald bulgara din secolul XX 4.

Din lucrarile publicate recent sub egida ISM atragem atentia asupra amplei
monografii, ,Contributie la istoria Organizatiei Revolutionare Secrete a Tineretului
Macedonean”, semnati de Kosta Tamuéanov1 5, unul dintre fondatorii si militantii ei
de frunte, care utilizeazi, in afar de proprule amintiri, surse foarte diverse pentru
cunoasterea rezervorului de cadre ale ORIM. Remarcam, de asemenea, vasta lucrare
a lui Gheorghi Daskalov, ,,Bulgarii din Macedonia egeeana. Mit sau realitate. Cercetare
istorico-demograficd (1900-1990)", publicata in 1996, cu instructive anexe statistice
si toponimice! ©. Lectura ei oferé repere pentru intelegerea specificului activitatilor
ORIM in teritoriile aflate in frontierele Greciei dupa 1919 si nu mai putin pentru o
comparatie cu concluziile istoriografiei elene privitoare la relatule dintre Atena si Sofia
si evolutiile din Macedonia.

Dupa cum am mentionat, exista si alte nuclee de cercetare a problemei macedonene.
Cunoscut pentru mai vechile sale preocupari in domeniu! 7, Kostadin Pale$utski — acum
la Institutul de balcanistici — a reluat dupa 1990 cercetdrile, publicand doud monografii
despre miscarea de eliberare macedoneand, prima in 1993, perioada 1918-192418, a
doua, din 1998, perioada 1924-1934! °. Cea mai mare parte a analizei este consacrati
activitdtilor ORIM si autorul utilizeazi din plin informatiile oferite de ,,Amintirile” lui
Ivan Mihailov.

Ne-au retinut atentia si citeva studii recente publicate in ,Makedonski Pregled”.
De pilda, Aleksandar Grebenarov a tiparit citeva ,Note ale membrilor CC al ORIM
privind Institutul Stiintfic Macedonean in anul 1927"2°. Ele sunt semnate de Ivan

146
https://biblioteca-digitala.ro



Mihailov (2), Gheorghi Pophristov (1) si Aleksandir Protogherov (1) si pun in lumind,
pe de o parte, faptul cd ideea fondarii ISMa apartinut conducerii ORIM indeosebi lui
Todor Aleksandrov, iar pe de alti parte, cd Ivan Mihailov a conceput un intreg program
de lucru pentru ISM, cu recomanddri concrete privind directiile de cercetare,
achizitionarea de materiale documentare, formarea cadrelor si chiar interpretarea
unor fapte trecute.

Un alt studiu, semnat de Dimitir Tiuleko, se intituleazi , Ivan Mihailov si ORIM in
districtul Petrié, 1922-1934 (incercare de psihografie)”? !; autorul se straduie sa schiteze
céteva trisituri specifice ale omului, ales in 1925 (la nici 29 de ani) membru al CC al
ORIM, raspunzand direct de activitdtile din Macedonia Pirind. Puternica lui
personalltate si-a pus pecetea pe multe din actiunile ordonate, de la traficul ilegal de
opium pana la suprimarea fizicd a unor adversari incomozi. fn sférsit, Toéo Biljarski a
publicat doud scurte note autobibliografice din 15 noiembrie 1927 si 9 august 1938 si
file dintr-un jurnal - scris telegrafic — din anii 1929-193072, toate inedite, apartinind
lui Ivan Mihailov, in care intdlnim multe nume conspirative si detalii privind contacte
si canale de legdturd, greu de aflat pe alta cale.

Nu putem incheia aceastd succinté trecere in revista a istoriografiei bulgare recente
privind ORIM fard a semnala un aspect interesant, in fapt o alta fatetd a problemei:
lipsa de receptivitate a unui contemporan, cu o anumita pozitie, fata de ORIM si rolul
ei in viata societdtii bulgare. Este vorba de Colonelul Stefan Savov Nedev; nascut in
1897, participant la luptele de pe frontul macedonean din 1918, intra in Liga Militara
secretd (1919) dupi demobilizarea care a urmat infrangerii, si devine in scurt timp
unul din cei trei secretari organizatorici, raspunzind de structurile si activitatile Ligii
din Bulgaria meridionala. Aflat in intimitatea ofiterilor superiori cu influentd dupa
lovitura de stat din mai 1934, a fost numit in martie 1935 redactor sef al publicatiilor
militare centrale, a predat un timp la catedra de istorie si tacticd militard de la Academia
de Razboi, iar in perioada junie 1938 ~ martie 1941 a fost atasat militar la Legatia
Bulgariei din Bucuresti. in mai 1934 devine sef al Directiei de Informatn din Statul
Major General al armatei bulgare, iar in junie 1944 a fost trimis la Skopje in calitate de
comandant al Diviziei a 14-a de infanterie. Arestat la 18 noiembrie 1944, este
condamnat la moarte prin impuscare de asa-numitul Tribunal al Poporului (15 martie
1945). Sub presiunea reprezentantilor sovietici si in pofida opozitiei premierului Kimon
Gheorghiev a fost eliberat la 25 decembrie 1946.

fn 1997, Metodi Hristov a editat volumul lui Stefan Nedey, intitulat ,Iluzii rapite.
Amintiri, trdiri, aprecieri"?3. Frapeazi faptul ci in cele cca. 50 de pagini dedicate
amintirilor din anii 1919-1934, referirile la ORIM, practic, lipsesc. Este posibil ca autorul
sa se fi identificat cu pozitia adversarilor ORIM, la putere in Bulgaria dupa 1934.

o ¥k

in loc de concluzii, cateva delimitiri:

1.In conditiile tranzitiei la democratie si pluralism, in Bulgaria, ca si in alte state
foste comuniste, au reaparut pe esichierul politic unele forte si organizatii cu traditii,
cu o istorie, care fie ca si-au incetat sau le-a fost interzisa activitatea legala in perioada
interbelicd, fie in ajunul ,sovietizarii” complete a térii. ORIM ,,autonomistd” a fost
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scoasd in afara legii si soructurile ei militare dizolvate in 1934 de autorii loviturii de
stat — cercul politic ,,Zveno si ,Liga Militara”. intre ratiunile acestei decizii: noua
orientare de politicd externa vizand apropierea de Iugoslawa si Franta, adversare
ireductibile ale ORIM. Un detaliu: generalul Protogherov, ucis din ordinul lui Mihailov
(1928), a fost Mare Maestru al Lojii Masonice din Bulgaria, iar cabinetul construit la
19 mai 1934 de Colonelul Kimon Gheorghiev a fost calificat drept ,zvénaro-mason”? *.
Restabilitd in 1990, ORIM si-a addugat la titulaturd numele de Uniunea Societatilor
Macedonene si a proclamat ca se revendica de la traditia ilustratd de Aleksandrov si
Mihailov.

2. In noul context politic intern, ORIM a inspirat si sustinut un amplu program de
reabilitare a traditiilor luptelor pentru cauza macedoneand; ISM este un centru impor-
tant de coordonare a preocupdrilor in acest domeniu.

3. Istoria ORIM a atras si atentia unor specialisti cunoscuti din centre universitare
si academice din Sofia, dar si din provincie, cu deosebire din Blagoevgrad.

4. Este incé foarte dificild reevaluarea critics autentici a locului si rolului ORIM in
societatea bulgard interbelicd; in linii mari, perceptia opiniei publice bulgare actuale
este eminamente pozitivd, manifestindu-se si tendinte de ,jidealizare” a unor perso-
nalitdti; contributiile unor istorici de prestigiu stimuleaza acest curent.

NOTE

1 Vezi: ,Sega”, Sofia, godina II, br. 23 (381), 29 ianuarie 1999, p.2.

2 Memorandum na Makedonski Nauéen Institut - Sofia vav vriazka s vzaimoot-
nosenijata mezdu R. Bilgarija i R. Makedonia (po povod na ezikovija spor),
Sofia, 1997, 24 p.

3 Constantin Iordan, Nationalism, communism, terorism in Balcani: Organizatia
Revolutionara Interna Macedoneana si sfﬁr§itul lui Todor Aleksandrov (1924),
in ,Sud-Estul si contextul european. Buletin”, Bucuresti, V, 1996, p. 33-42.

1 Inloc.cit, IX.

5 Ivan Mihailov, Spomeni. Fototipno izdanie. Zoja Andonova, ,.Ivan Mihailov i negovite
spomeni” (p. IlI-IV), Stojan G. Boiadjiev, ,,Predgovor”(p. V-VIII). T. I - Mladini, t. II
- Osvoboditelna borba, 1919-1924 g., Sofia, ,Makedonija Press”,/1998/,180 p.
+ 826 p.

6  Ibidem. Krasimir Karakaceanov, ,lvan Mihailov i negovota delo” (p. III-VI). T. Il -
Osvoboditelna borba, 1924-1934 g., Sofia, ,Makedonija Pres”,/1998/, 1029 p.

7 Ibidem. Dimitar Gotev, ,Dokumentalnite <Spomeni>na Ivan Mihailov s neprehodno
znacenie v novata istorija na bilgarite”(p. III-X). TIV - Osvoboditelna borba,
1924-1934 g.(prodalZenie), Sofia, ,Makedonija Pres”,/1998/, 987 p. + 5 p. anexe.

8 Andrej Pantev, Borislav Gavrilov, 100-te naj-vlijatelni bilgari v na3ata istorija
sds 121 iljustracii, Sofia, Izdatelstvo ,Reporter”, 1997, 328 p.

° Ibidem, p. 321.

10 Ibidem, p. 171.

11 Ibidem, p. 322.

12 lvan Mihailov, Izbrani proizvedenija (Vitre¥na Makedonska Revolucionna
Organizacija, Makedonija - Svejcarija na Balkanite, Ubijstvoto na Todor
Aleksandrov, Statii i intervjuta). Sastaviteli: Krastju Gherghinov, To¢o Biljarski,
Sofia, Voennoizdatelski Kompleks ,Sv. Gheorghi Pobedonosec” Unlversnetsko
Izdatelstvo ,,Sv. Kliment Ohridski”, 1993, 494 p.
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Idem, Po tranlivija pat na makedonskoto osvoboditelno delo. Predgovor: Krastju
Gherghinov, Toco Biljarski, Sofia, Izdatelsvo ,Znanie” EOOD, 1998, 155 p.
Ibidem, p.3. '

Kosta Tarnu$anov, Prions kdm istorijata na Makedonskata Mladizka Tajna
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