Stelu SERBAN

Pelerinajele mariale in societatea rurala
din Romania: Dobrogea si Maramures

Abordate din perspectiva antropologiei sociale, pelerinajele
Sfintei Marii oferd o ocazie adecvata pentru testarea unor teorii gi
resemnificarea unor concepte cheie. In ceea ce privegte realitatea
sociala ca atare, de asemenea, ele releva fenomene structurale si de
lungd duratd. Schimbarea sociald In unitdti de tip sat ori zoni
rurald, integrarea generationala ori inventia culturald, sunt citeva
din temele pe care pelerinajele mariale le pun in lumini. In cele ce
urmeaza ne propunem conectarea acestor teme la realitatea
constituitd de pelerinaje in doud arii culturale sensibil diferite ale
Romaniei. Fara sa insistim asupra unor explicatii ale aparitiei lor,
de tip genetic ori difuzionist, ipoteza asumata este ca pelerinajele
mariale, cu deosebire cele desfisurate la mijlocul lunii august,
ilustreaza, cel putin in ariile culturale la care ne referim, un model
cultural omogen, chiar daci functionand in diferite ipostaze. In
plus, vom incerca si punerea in evidentd a practicilor religiei
populare antrenate in desfiasurarea pelerinajelor.

Trebuie specificat incd de la inceput cd abordarea
subiectului pleacd de la cercetdrile de teren in satul Lidpus
(j. Maramures), respectiv, manastirile de la Slava-Rusd, denumita
si Uspenia, si Cilic-Dere (j. Tulcea). In Lipus am realizat aceste
cercetdri Incepand cu 1996 cand am participat la pelerinajul cétre
biserica din $igesti, pelerinaj tinut in ziua de 8 septembrie,
Nagterea Maicii Domnului in calendarul crestin. Odinioara
traditional, din motive asupra cdrora nu insistim acest pelerinaj a
fost performat in 1996 pentru ultima oard. Este important de
refinut cd participantii au fost membri ai minoritétii greco-catolice
din sat. Pelerinajul care l-a inlocuit in cultura locald este cel cétre
mandstirea ortodoxa Nicula (langd orasul Gherla, j. Cluj),
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desfasurat la mijlocul lunii august, in ziua Adormirii Maicii
Domnului. Referirea la acesta din urmd are la bazd observatiile
facute in anul 1999". Incidental ne vom referi si la un alt pelerinaj
al sdtenilor din Lipus desfasurat in ziua Nasterii Maicii
Domnului, insd la o manéastire noud ridicatd in hotarul satului
dupé 1990.

Pelerinajele cétre cele doua manastiri dobrogene sunt in
particular semnificative. Mandstirea de la Slava-Rusd este
lipoveneascd, mai precis apartinand lipovenilor ,cu popd”
(popouti). Infiintatsd la inceputul secolului 19, odati cu satul in
apropierea cireia se afld, ea a fost incd de la Inceput obiectiv al
pelerinajelor mariale’. Sediu al arhiepiscopiei lipovenilor, ea a
reprezentat §i reprezintd un reper al identitdtii comunitare, In
primul rand religios si mai putin etnic, a lipovenilor din Roménia’.

! Cercetarea a fost ficuta in cadrul proiectului “Community Structure
and Religious Feasts in Two Villages of Romania”, finantatd de Research
Support Scheme (Contract 1115/1998). Stefan DORONDEL, impreuna cu care
am participat la acest pelerinaj, face referinte la el, ins3 intr-un alt context
teoretic, in studiul sdu “Cultural Changes and Social Meanings to the Romanian
Peasants from Lipus” din Etudes et documents balcaniques et méditeranéens, 23,
2001, pp. 35-47.

2 Grigore DANESCU, Dictionarul geograpic, statistic si istoric al judetului
Tulcea, Bucuresti, 1896, pp. 525-527.

3 Lipovenii sunt cunoscuti gi sub numele de staroobreadtdi, literal pur-
tatori ai vechii randuieli. De etnie rusd, au intrat la mijlocul secolului al 17-lea in
conflict cu patriarhul Nifon al Bisericii ruse, opunandu-se reformelor rituale si
institutionale pe care acesta le intenfiona. Pentru a-si prezerva traditia/
randuiala au fost in cele din urma siliti s34 emigreze. Au ales cele mai variate
zone geografice gi culturale, in prezent apreciindu-se la aproximativ 4 milioane
de persoane marimea diasporei lipovenesti. Sunt destul de putin cunoscuti, abia
de curdnd Revue des études slaves, 69, 1997, rezervindu-le spatiul unui intreg
numar (apud Victor VASCENCO, ,,O omisiune istoric regretabild”, in Cultura
rugilor lipoveni (ortodocsi de rit vechi din Romdnia) in context intern gi international,
Criterion, Bucuresti, 1998, pp. 91-99). fn Romania stabiliti initial in nordul tarii,
prima mitropolie lipoveneasca avandu-si sediul la Fantdna Alba (j. Suceava),
cea mai mare concentare demograficd au realizat in Dobrogea (j. Tulcea). O
imagine incisivd a lipovenilor din Romania realizeaza Mihail SADOVEANU,
JPrivelisti dobrogene”, in Opere, VI, ESPLA, Bucuresti, 1956, pp. 17-45.
Actualmente in toatd Roménia cu putin peste 31.000 de persoane sunt
organizati in Comunitatea rusilor lipoveni din Romadnia, reprezentata politic, gi
au doud publicatii proprii, ,Zorile” in Bucuresti si ,Kitej-grad” in lagi. Meritd
retinut §i faptul ci de lipovenii din Dobrogea sunt legate cele doud sate de
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Dacid In trecut sursele istorice sugereazid ca pe langa lipoveni la
acest pelerinaj ar fi participat si alte populatii locale crestin
ortodoxe (bulgari, romani, rugi), la pelerinajul desfisurat pe 28
august 2001°, nu am identificat in afara lipovenilor alte grupuri
etnice. Cealaltd mandastire, cea de la Cilic-Dere, a fost infiintata la
mijlocul secolului 19 de un grup de populatie rusofond migrat din
sudul Basarabiei sub conducerea unor cilugdri rusi si romani’.
Zona In care este localizatd avea in trecut o compactd populatie de
etnie rusd. In satele cele mai apropiate, Telita, respectiv, Posta,
locuiesc si astdzi rugi. Mandstirea insdsi era, chiar si in perioada
interbelica, formatd din cdlugarite in majoritate de etnie rusi. Cu
toate acestea, la pelerinajul din 15 august 2001, participarea a fost
a populatiei roménegti. Nu am identificat, de pilda, grupuri
compacte care sd vorbeascd o altd limb4, ci doar citeva persoane
(vorbind ruseste).

lipoveni din Bulgaria, inclusiv prin alianfele matrimoniale (datorez aceasts
informatie colegului Petir Petrov de la Institutul de Etnografie din Sofia; ii
multumesc in accst loc si pentru celelalte informatii legate de uncle ceremonii
ale societatii rurale din Bulgaria, asemandtoare pelerinajelor din Dobrogea,
precum slava, obrok ori kourban, pe care cu prietenie mi le-a oferit).

4 In ziua de 28 August se celebreazid Adormirea Maicii Domnului pe
stil vechi. Trebuie retinut ci altfel decdt in calendarul Bisericii Ortodoxe
Roméne, calendarul lipovenesc emis cu acordul Mitropoliei lipovenilor din
Briila, mentioneazi la aceastd datd Uspenie Presviatoi Bogoroditi (Sdvarsirea
Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu).

5 Surse neutre, Grigore DANESCU, Op. cit., pp. 144-146, respectiv,
Mihai D. IONESCU, Dobrogea in pragul secolului al XX-lea, Socec, Bucuresti, 1904,
pp- 407-409, mentioneaz¥ intemeierea acestei méandstiri In 1843-1845 de catre
Otet Atanasie. Avand acordul Mitropoliei grecesti din Tulcea pentru infiintare
el a rimas staret pana in 1880 cind a murit. Uzénd de charisma sa a impus o
randuiali personald nu departe de utopiile milenariste. A fost de aceea chemat
la ordine de Patriarhia din Constantinopol, confruntindu-se in plus si cu
revolte interne ale monahiilor. S-a conformat rdménand in functie, dar separand
pe cdlugari de cilugirite. Cu toate acestea chiar i in anii interbelici se gtia ca ,,in
trecutul (manistirii) s-au repetat scene inochentiste” (Ion SIMIONESCU,
Dobrogea, Cartea Roméneascd, Bucuresti, 1928, p. 71). Pe de alti parte, un raport
al revizorului eclezial din 1879, spune despre cele doud méndstiri: ,Am vizut
ins# printre ei mare parte si calugdri si cilugdrite aplicati cdtre reforme, pe care
dupa aritarile lor, le reclamd nu numai dreptatea gi bunul sim{, dar si timpul”
(citat de G. ILINOIU, ,,Cultele in Dobrogea”, in 1878-1928. Dobrogea, 50 de ani de
viad romdneascd, Cultura Nationald, Bucuresti, 1928, pp. 585-641 / p. 613).
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Mentiunile legate de dimensiunea etnicd sunt importante in
opinia noastrd, intrucat, altfel decit in Lipus unde omogenitatea
etnicd si confesionald a fost si este cvasi-prezentd, in cazul celor
doud manastiri dobrogene, fragmentarea ori specificitatea etnica si
confesionald existd, insa nu afecteazd in esentd functionarea
modelului cultural al pelerinajelor. Vom incerca sd argumentim
aceasta in cele ce urmeaza.

Acuratetea unui posibil model

Prin titlul acestei sectiuni dorim sd sugerdm ca punctul de
plecare al elabordrii unui model cultural al pelerinajelor este
compararea felului in care acestea se desfdsoara in cazurile
mentionate mai sus. Preferdm, tocmai intrucét pelerinajele au o
anumitd desfdsurare fiind deci mai degrabd ,procese rituale”
(Victor Turner), compararea secventelor specifice fiecdrui caz in
parte. Asemandrile si deosebirile vor fi prin urmare semnalate si
construite In cadrul unei succesiuni pe care realitdtile ca atare o
ilustreaza fara exceptie, chiar dacd In grade si intensitati diferite.

Ceea ce marcheazd prin excelentd specificitatea
pelerinajelor din L&pus, comparativ cu cazurile dobrogene, este
participarea la ceea ce in sens propriu trebuie vdzut ca pelerina;j:
anume parcurgerea unui traseu ritual intre locul de plecare, satul
Lapus, si cel de sosire, méndstirea Nicula, biserica din Sisesti ori
manastirea din hotarul satului. Pentru cazurile celor doua
manastiri dobrogene, aceastd secventd este epuratd de
semnificatiile spirituale. Nici la Slava-Rusa nici la Cilic-Dere nu
sosesc ,pelerini” in sensul de grupuri organizate ritual si care s fi
parcurs pe jos un traseu bine stabilit in memoria culturald locala.
Majoritatea participantilor la ceremoniile patronale ale acestor
doud mandstiri vin in grupuri informale, familiale ori bazate pe
prietenie, de mdrime redusd si fard a purta insemne rituale.
Autoturismele, autobuzele (Iinchiriate ori cursele regulate) si chiar
cdrutele sunt folosite pentru a ajunge la aceste mandstiri. Totusi,
cel putin in cazul manastirii Cilic interviurile desfdgurate au
relevat faptul cd in trecut, In perioada interbelicd, grupurile care
soseau erau organizate ritual in acelasi sens cu actualii pelerini din
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Lapus. Pentru cealaltd manastire nu am inregistrat o asemenea
madrturie, dupd cum nici sursele de naturé istoricd nu o fac.

Pentru cazul Lipusului, varianta cea mai extinsd a acestei
secvente am Inregistrat-o cu ocazia pelerinajului marial de la
mijlocul lunii august 1999. Ne vom referi prin urmare indeosebi la
acesta, accentuand aspectele si semnificafiile comune cu celelalte
variante locale. Trebuie spus inca de la inceput ca organizarea si
desfagurarea pelerinajelor este In Lipus o initiativd a comunitatii.
Acest rol este recunoscut atdt prin utilizarea unor termeni si
expresii precum ,pelerinii nostrii”, pentru grupul ce performeaza
pelerinajul, ori ,profetie” pentru pelerinaj ca atare, cit si prin
organizarea de actiuni adiacente. Cea mai importantd in randul
celor din urméa este pomana oferitd la intoarcere pelerinilor (ori
acelora dintre ei care au rezistat efortului fizic de a face drumul de
la méndstire in sat tot in cadrul grupului ritual)®. Intrucat ea are
loc la , Biserica din Balti”, una dintre cele doud biserici ortodoxe
ale satului si al carui hram este chiar Adormirea Maicii Domnului,
aceastd pomand seamana cu mesele rituale organizate, pe de o
parte, la toate ceremoniile patronale din cele douad arii culturale de
referintd, iar, pe de altd parte, in particular in cadrul pelerinajelor
la cele doud manastiri din Dobrogea. Functia si semnificatiile in
aceastd din urmd situatie sunt insd diferite fatd de pomana
pelerinilor din Lapus.

In Lapus ritualul initial are loc in curtea bisericii. Preotul, al
cdrui rol se limiteazd doar la aceastd situatie, tine in dimineata
plecdrii o scurtd utrenie la care participd pe langd grupul de
pelerini si rudele ori apropiatii acestora. Incheierea ritualului
livreazd o dubld semnificatie desfasurarii ulterioare a ceremoniei:
una spirituald, prin rugiciunea din fata troitei (rdstignirii in cultura
locald) bisericii, care ofera tiparul ulterior pentru performarea cu o
desfagurare si repertoriu identice a altor asemenea rugéciuni la

§ Participarea la drumul parcurs de ,pelerini” impune un efort fizic
apreciabil. Pelerinajul citre Sigegti a presupus parcurgerea intr-o zi a 45 de km,
in timp ce distanta pand la ménastirea de la Nicula, aproximativ 90 de km, a
fost strabdtuta in o zi §i jumitate. La aceasta addugandu-se si intemperiile, care
cel putin la datele cdnd am participat, nu au lipsit, a face a doua zi drumul
inapoi reprezintd, prin urmare, o performant deosebita.
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anumite troite intdlnite pe parcursul traseului (si care nu se
schimbd de la un an la altul), dublatd de o semnificatie
performativi, anume atribuirea de roluri ceremoniale prin
intermediul carora ritualurile ulterioare se vor organiza.

Cel mai disputat rol, al carui detindtor, tocmai pentru ca
fusese contestat, a beneficiat de o legitimare suplimentara din
partea preotului, a fost cel de conducitor al pelerinajului. Intrucat
persoana care anul trecut definuse acest rol, o femeie, nu a
participat si anul acesta, dupd consultdri prealabile in preziua
plecdrii, preotul a inmanat in fata intregului grup persoanei
desemnate cartea cu textele rugaciunilor care ulterior au fost
performate. Situatia a iscat nemultumirea celui mai In varstd
participant, I.O. un batrdn de 80 de ani, care la prima oprire a
grupului (pentru performarea rugéciunii la troita de la iesirea din
sat) a Incercat si impund desfdgurarea ritualului. A fost Insa
depésit de protestele celorlalti ca si de prestatia leader-ului legitim.
Pe de o parte, 1.O. avea sustinere In pretentiile sale, regula ca cel
mai in varstd participant sa fie si leader functionand in alte situatii
(pelerinajul catre Sisesti, de pilda). Pe de altd parte, cel care a fost
desemnat de preot, G.D. pe atunci bibliotecar la un liceu in Targu-
Lapus, un orag la 13 km de sat, era cunoscut in sat ca fiind
credincios fervent, acesta fiind probabil si principalul motiv al
desemnadrii lui. Conflictul nu a escaladat, I.O. reusind la intelegere
cu G.D., si conducd anumite secvente de maxima intensitate.
Celelalte roluri au fost atribuite fara conflicte. De-altfel ele sunt
reduse la minimum si constau in purtarea crucii/rastignirii din
fruntea grupului ritual, si selectarea cdtorva persoane care s
intoneze cantece religioase. Desi acestea din urmi se aleg de
reguld din persoanele care fac parte din corurile bisericilor, nici
unuia dintre pelerini nu-i este interzisa participarea la aceast3
secventd. De-altfel, diferit de rugiciunile in fata troitelor, ea nu
este reglementata pe parcursul cildtoriei, desfdsurandu-se ori de
cate ori un minim acord este intrunit.

Rolurile atribuite si grupul organizat incepe calatoria
propriu-zisd. Cu exceptia a doud secvente regulile ceremoniale
pun in realitate pe parcursul ei rugdciuni si cantece religioase.
Existd o delimitare netd a spatiului in care acestea sunt
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performate. Astfel pe teritoriul vetrelor de sat nu se fac intreruperi
ale cilitoriei. In aceste spatii pelermu canta si ori de cate intalnesc
o troita, fara sa se opreasca, ,A se inchind” prin aplecarea crucii din
fruntea grupului. Totusi in anumite sate se fac opriri in curtile
bisericilor pentru performarea de rugiciuni. in rest aceste din
urmd ritualuri se indeplinesc numai in afara vetrelor de sat
(exceptia, am mentionat-o, se face la iesirea din Lipus la ultima
troita din vatra acestuia). Trecdnd prin sate pelerinii sunt
considerati cu apreciere de citre localnici, oferindu-li-se pascd ori
pancove. Satele locuite de maghiari nu fac nici ele exceptie de la
aceste reguli. In Ddmacugeni, de pild4, la 3 km de Targu Lipus,
pelerinii salutdnd troitele romano-catolicilor maghiari, au primit
flori si fructe.

Célatoria pelerinilor este marcatd, pe langd ritualul initial,
de alte doud ritualuri cu maximé intensitate. Primul temporal,
performarea canonului realizata la urcarea unui deal/munte, are ca
paradigmd evidentd si recunoscutd in cultura locald episodul
evanghelic al Cdii crucii. Rugdciuni repetate fard intrerupere timp
de doud-trei ore, cat dureazd acest ritual, sunt adresate lui
Dumnezeu, Sf. Marii si lui Isus Hristos. Cel de-al doilea ritual, cu o
intindere mai micd in cazul pelerinajului la $isesti, dar important
pentru cel citre Nicula, constd in gazduirea grupului de pelerini
intr-unul din satele parcurse. Pentru pelerinii la Nicula s-a
inriddacinat obiceiul de a fi primiti in satul Caseiu (aproximativ 60
de km distanta de Lapus) pentru odihna de peste noapte.

Pe aceastd dimensiune trebuie retinute similaritatile cu
pelerinajele la cele doua méandstiri dobrogene. Secventa gazdurii
pelerinilor in aceste din urma situatii, pe care o vom descrie mai
jos, este similard in comportamentele si ritualurile ei cu felul in
care pelerinii de la Nicula sunt primiti in Céseiu. Aici, odata
ajungi, in pofida oboselii acumulate pe drum, pelerinii participa
la o vecernie in biserica ortodoxd a satului, dupd care sunt
invitati la o pomani organizata si finantatd de catre cativa sateni.
Abia aceste ritualuri performate, pelerinii sunt invitati la gazdele
lor din sat. Pentru cd multi dintre participanti prefera sa si le
pastreze de la un an la altul se creeazd o retea de comunicare gi
integrare sui-generis, foarte asemdnatoare cu cele la care ne vom
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referi in cazurile manistirilor din Dobrogea. in plus, de multe ori
o parte din cele citeva ore destinate odihnei’ sunt petrecute in
discutii cu gazdele.

In partea finala a calitoriei spre Nicula regulile
ceremoniale sunt incdlcate. Obiectivul imediat al pelerinilor este
de a ajunge la manistire. Unii fac autostopul sau iau trenul
pentru cateva statii. Inainte de aceastid ,dezordine rituald”,
convine la cateva locuri de asteptare din apropierea destlnapel
Pe cat posibil, grupul se intregeste. In acest fel este realizabil
ultimul ritual al caldtoriei, Inconjurarea ménastirii si stabilirea in
locul de petrecere al noptii de dinaintea zilei celebrate. Pentru
Nicula, performarea repetati a pelerinajului a dus la o
importantd achizitie cultural: la fel ca in pelerinajele maghiarilor
catolici din Transilvania®, locurile de stabilire a fiecirui grup de
pelerini sositi la Nicula sunt aceleasi in fiecare an, iar dreptul lor
de folosintd este recunoscut gi intervine in conflictele care apar. Si
in aceastd situatie se creeazd un sentiment de comunitate, insi la
nivel regional din moment ce, pe ldngd prezenta persoanelor
participante, satele sunt ,reprezentate” distinct.

Succesiunea ritualurilor performate in cilitoria citre locul
sacru pare sd epuizeze semnificatiile spirituale ale pelerinajelor.
Cel putin aceasta s-ar conchide dacd am considera teoria privind
pelerinajele a lui Victor W. Turner, unul dintre cei mai reputati
antropologi sociali in traditia anglo-saxond. Fard a insista in acest
loc asupra unor nuante ale acesteia, mentiondm cd Turner vede in
pelerinaje o formd de communitas, generatd ca o “social
antistructure” in relatie cu structura sociald’. Pelerinajele se
incadreazi astfel in categoria ,comunititilor existentiale” diferite
de comunitatile ,etice”, respectiv ,ideologice”. Ceea ce in

K Plecarea de la Cégelu a avut loc in zorii zilei urmtoare la ora 3, astfel
cd practic timpul destinat odihnei nu a depisit 4-5 ore.

® Anne-Marie LOSONCZY, « Les itinérairies de la patrie », in Jacques
HAINARD, Roland KAEHR, Dire les autres. Réflexions et pratiques ethnologiques,
Payot, Lausanne, 1997, pp. 178-194 / pp. 187-191.

? Victor TURNER, Edith TURNER, Image and Pilgrimage in the Christian
Culture. Anthropological Perspectives, New-York, Columbia University Press,
1978, p. 252.
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creghrusm furnizeaza acest continut st tocmai in paradlgma Cdii
Crucii: ,In spatele acestor cilitorii se desfisoard in Cregtinism
paradigma Via Crucis, céreia i se adauga elementul purgatoriului
specific umanitatii decizute. In timp ce misticii si contemplativii
monastici pot sd parcurgd zilnic cédldtoriile expiatoare (salvific),
acei trdind lumeste sunt obligati si se exteriorizeze in aventura
inopinantd (infrequent) a pelerinajelor... Dacd mistica este un
pelerinaj interior, atunci pelerinajul este o mistici exterioard”"’.

Farda si ne propunem contestarea modelului lui Turner,
accentudm pe de o parte, acuratetea sa limitata in raport cu cazurile
aduse in discutie. De-altfel, lucrarea In care gi-a desfisurat aceastd
teorie a fost supusa unor critici In acest sens, critici pe care Turner
Insugi le-a luat in discutie ulterior. Pe de altd parte, relativ recent
acest model a fost rafinat si reconstruit plecand de la realitatea mai
degrabd ,etnograficad” a pelerinajelor'’. Vom incerca, prin urmare,
in limitele acestei lucrdri o acomodare a modelului lui Turner la
observatiile de teren in cazurile asumate de noi.

Hramul ménastirii Nicula, care oferd situatia liturgica,
ceremoniald si existentiald a performdrii pelerinajelor, ocupa de
cativa ani un loc nu numai in orizontul cultural al Transilvaniei, ci,
prin mediatizare, este prezent si in spatiul public al societatii
nationale. Evident cd o asemenea amploare umbreste rolurile si
functiile pe care grupurile de pelerini le asuma odatd ajungi la
manadstire. Cu toate acestea, anumite aspecte trebuie mentionate
comparativ cu cazurile pelerinajelor din Dobrogea. Mai intdi, aga
cum spuneam, grupurile de pelerini sosite la mandstire ocupd
spatial un loc nu numai privilegiat, ci si legitimat de statutul lor
aparte. Pddurea din imediata apropiere a manadstirii este
partitionatd si ocupatd traditional de pelerinii acelorasi sate. Pe
langa prieteniile initiate de-a lungul a mai multi ani de participare
la ceremonii, o resursid importantd a constituirii relatiilor unei
comunitati sui-generis este dati relatiile de rudenie care, acoperind
satele zonei respective, oferd subiecte inepuizabile pentru

' IBIDEM, pp. 6-7.

' James L. PEACOCK, Rule W. TYSON, Jr., Pilgrims of Paradox.
Calvinism and Experience among the Primitive Baptists of the Blue Ridge,
Washington and London, Smithsonian Institute Press, 1989.
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consumarea timpului interliturgic. $i la Nicula majoritatea
participantilor preferd si soseascd cu automobile, autobuze, tren
etc. Prezenta insd a pelerinilor, insemnele si ritualurile lor specifice
(de pild&, inconjurarea mandstirii la sosire), ca si locul pe care il
ocupd in geografia imediatd, transmit elemente ale experientei
desfasurate de-a lungul calédtoriei. Hramul méanastirii de la Nicula
se apropie de cazurile manéstirilor din Dobrogea si prin aspecte
slaice”, precum comertul imediat practicat in spatiul dintre satul
Nicula si locul propriu-zis al ménastirii (pe dealul care urcd din
sat, la 2 km distantd), ori ,dansul” organizat in sat in noaptea de
dinaintea zilei celebrate, instan{d de socializare si motiv aparent
pentru multi dintre tinerii pelerini s& participe la calitorie'.

Secventele ulterioare sosirii grupurilor de pelerini releva
ritualuri gi comportamente pe care modelul communitas al lui
Victor Turner le ignord. Acestea insd, sunt si ele interpretabile in
contextul teoretic asumat de model. Vom incerca si le includem in
continuare prin referire la pelerinajele celor doud# manastiri
dobrogene mentionate. S& precizim deocamdati cd acel
communitas constituit prin célatorie de catre pelerinii la Nicula,
apare in cazurile méndstirilor din Dobrogea abia incepand cu
dupd-amiaza ajunului zilei Sf. Marii. Mult mai intense decét
paralela lor de la Nicula, ele sunt in plus si mai mult dependente
de geografia imediat¥ a locului sacru.

La maéndstirea de la Cilic-Dere aceastd dependentd se
realizeazad prin organizarea comunititii de maici, care presupune
pe lingd complexul de cult (biserica mare, vechea bisericd, un

12 fn fapt tinerii sunt cei care dau majoritatea pelerinilor. Pentru grupul
venit din Lipus, de pildd, numarul tuturor participantilor a fost la inceput de
134-140 (in dimineata plecdrii din Caseiu, Insi, acesta se injumitatise).
Majoritatea aveau mai putin de 25 de ani, aproximatix 100 (in mod egal, tineri §i
tinere). Ceilalti participanti aveau varste intre 25-45 de ani (20 de femei si doar 4
barbati) si mai mult de 45 (6 femei si 7 barbati). Semnificativ, la plecarea din sat
preotul s-a adresat direct tinerilor participanti, cu recomandarea de a respecta
desfdgurarea impusa a calitoriei, ca si regulile de abstinentd specifice postului,
ceea ce presupunea Incdlcarea lor anii trecuti (la care de-altfel, a si facut aluzie).
Intr-adevar, incepand cu secventa Canonului, cand céteva perechi de tineri s-au
separat de grup, reunindu-se cu acesta mai tarziu pe culmea dealului respectiv,
dezertarile au devenit frecvente.
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paraclis, locul liturgic uzual, si cimitirul comunitatii, asezat la
margine pe colina cea mai Inaltd in vecinitate) si satul de maici, o
aglomerare de 20-30 de locuinte in stilul rural obisnuit In zon3, si
avand doud sau trei camere, precum si anexele gospodariilor
uzuale. $i la Uspenia spatiul apare similar chiar daca nu atat de
ramificat ca cel de la Cilic. Poate si de aceea este delimitat de un
gard imprejmuitor, important in controlul accesului in ménastire.
In interiorul incintei se afld propriu-zis comunitatea monahilor. Pe
langd mandstirea care are in spate cimitirul comunitdtii, se afla
trapeza extrem de vizibild in latura nordicd a manastirii, in
continuarea ei, un depozit de peste acoperit, amenajat intr-un ochi
de apd, si locuintele cdlugdrilor, case obignuite insd in stilul
arhitectonic traditional rusesc.

Reperele unei asemenea geografii ofera situatiile propice
credrii unei comunitdti inedite, specifice prin excelentd acestei
ceremonii. La Cilic paradoxal nu vecernia da circumstanta
favorizanti. Inainte de desfasurarea ei are loc sosirea vizitatorilor
si cazarea lor in satul de maici din jurul ménaéstirii. Punct extrem
de important, integrarea care are loc In acest interval se face
apeldnd la maicile ménastirii, care in limita camerelor disponibile
oferd cazare. Pe de altd parte, se obisnuieste ca in fiecare an sd se
solicite acest lucru aceleiasi  maici, ori sd se foloseasca
recomandarea unei maici cdtre o alta. Desigur ca pentru a
functiona acestor modalitdti le este necesard o prealabila
cunoagtere interpersonald, anumite ,relatii” cu comunitatea
maicilor. Pentru categoria vizitatorilor care nu indeplinesc aceste
conditii, in ciuda faptului cd existd camere destinate lor, a gasi
cazare pentru noaptea care urmeazd este dificil.

Sosirea participantilor In ajunul zilei celebrate relevd in
acest fel statutul ambiguu al ,strdinilor” in cadrul comunititii
ceremoniale de la Cilic. Am spune chiar mai mult, ea implicd
separatia ,noi-ceilalti”, fondatoare in derularea evenimentelor.
Situatia relevantd a acestei separatii: In paralel cu vecernia zilei de
14 august desfasurarea in doud locuri din imprejurimile méanéstirii
a ,dansului” (unul din ele a fost chiar in spatele bisericii). Muzica
mai veche sau mai noud, populard sau usoard, focurile de tabara,
alcoolul, strigitele si veselia, contrasteaza strident cu episoadele
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slujbei religioase (care a fost legatd tot timpul de statia de
amplificare din exterior). Distractia a tinut la data cercetarii
noastre pand In zorii urmatoarei zile. La ea au participat
adolescenti, care in paralel nu s-au sfiit si stea iImpreund cu
parintii catva timp la vecernie, ca si persoane cu status economic
ridicat (vizibil, in primul rand, dupd autoturismele cu care au
venit)™, in interpretarea modelului asumat mai sus, aceste
grupuri, separate de grupul ,noi” in cadrul comunititii de
ceremonie, poartd insemnele unei ,structuri sociale” opusad in
primul rdnd ansamblului de roluri i comportamente incorporat
de acei ,noi” gizduiti In casele maicilor.

Trebuie spus cd acelasi contrast l-am constatat atat la
Nicula, cat si la Uspenia. In ambele situatii ins, el nu a functionat
in constituirea communitas-ului ceremonial. La Nicula distanta de
cativa kilometri dintre mandéstire si satul unde a avut loc , dansul”
a asigurat bunul mers al randuielii liturgice, in timp ce acelasi
lucru s-a obtinut la Uspenia prin inlocuirea dansului de plimbari
repetate ale grupurilor de tineri pe trasee din afara spatiului
manistirii. In acelasi fel, au fost controlate si activititile
comertului imediat, la Uspenia ajungindu-se chiar la interdictii
categorice din partea administratiei manastirii, care a invitat
comerciantii in afara incintei imprejmuite, ceea ce a starnit
nemultumirea acestora.

Altfel decdt la Cilic, la méndstirea Uspenia, vecernia a
furnizat contextul imediat al constituirii communitas-ului. Anumite
indicii sugereazd cd, In celebrarea Sf. Marii de catre lipoveni,
semnificatia vecerniei atarna la fel de greu ca si liturghia de a doua
zi. Important In acest sens este, mai intdi, faptul cd s-au celebrat
doui vecernii. In jurul orei 17.00 vecernia mici, la care au participat o
parte reprezentativd a cdlugdrilor, impreuna cu staretul manastirii.
La incheierea slujbei, acestia au iesit in randuiald afard, si dupa ei

1 Intr-un mod similar are loc agregarea unor statusuri marginale in
raport cu structura sociald traditionald in desfagurarea actual¥ a slavei la granita
dintre Bulgaria si Serbia (cf. Milena BENOVSKA-SABKOVA, “Economic and
Social Aspects of Some Family Rituals in a Time of Transition: Serbian Slava and
the Bulgarian High School Graduation Balls”, in Ethnologia Bulgarica, 2, 2000,
pp. 75-88).
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restul participantilor la slujba. In acelasi timp s-au pregitit in fata
trapezei de cétre 7-8 femei mancdruri pentru masa rituald care a
avut loc imediat dupd aceastd vecernie. Actiunea extrem de
spectaculoasd a constat in pregétirea unui meniu exclusiv din pegte:
bors In doud ceaune imense, chiftele adunate in citeva vase mari si
peste prdjit, acesta din urmd In cantitdti mai mici. Mancarurile au
fost consumate de citre cdlugdrii manastirii, dar i de catre invitatii
lor agezati la mese in pridvorul dinspre ménastire al trapezei ori
imediat langd acesta pe pajiste. Masa rituald organizatd astfel a
implicat si participarea restului de persoane prezente, care gi-au
intins méancarea pe iarbd in grupuri restranse. Un loc privilegiat au
fost pridvoarele locuintelor calugdrilor, unde o parte dintre
locuitori impreund cu invitatii lor au servit aceastd masa direct pe
pamant™. Acegtia nu au consumat mancaruri complicate, ci hrani
rece si fructe. Alcoolul a fost exclus, desi ulterior mare parte dintre
barbati au iesit, pand la incheierea vecerniei mari, in afara incintei
pentru a cumpdra bere gi alte bauturi alcoolice de la comerciantii
veniti din vreme.

Secventa mesei rituale este importantd fiindca pregateste
mecanismul comunitar, care se desfdgsoard In paralel cu vecernia
mare (inceputd la orele 8.00 seara si incheiatd la doua ore dupa
miezul noptii). Practic aceasta este situatia originard a comunititii
ceremoniale in cazul Uspeniei. Intrucat, altfel decat la Cilic i similar
cu Nicula, nu existd un sat al cdlugdrilor iar cele cateva chilii care
intr-adevdr gdzduiesc participanti, nu satisfac nici pe de parte
cererea de cazare, majoritatea participantilor isi petrec noaptea in
corturi, In maginile personale ori sub cerul liber. Marea majoritate a
participantilor apartin astfel categoriei ,strdinilor” separati de
restransul grup al lui ,noi”, monahii si rudele sau invitatii lor.

Manistirea oferd prin urmare principala instantd de
socializare In timpul vecerniei. Performatele ei nu sunt in nici o
ipostazd excedate de celelalte doud locuri care atrag oamenii i le
mobilizeaza participarea: locul targului de a doua zi, unde acum
se poate cumpdra §i consuma bere zdbovind intr-un compor-
tament tipic, discutiile cu rudele si cunoscutii intalniti cu ocazia

4 Nu s-a depasit insa In nici o situatie gardul imprejmuitor al incintei.
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hramului, ori traseele prestabilite de plimbare a grupurilor de
adolescenti. Desi par sd aibd loc in aceastd din urma situatie
comportamente de curtare, dansuri si distractii, surdina si
departarea de méndstire sunt obligatorii. Succesul acestui mediu
de socializare intre adolescenti este totusi necontestat, multi dintre
ei venind pe jos din satele vecine In seara zilei de 27 august, doar
pentru a participa la aceste activitati.

Acomodarea modelului

Ca orice demers teoretic si modelul explicativ elaborat de
Turner lasd in umbré aspectele dificil de generalizat. Trebuie deci,
ca Inainte de a-i constata un anumit grad de inacuratete, sa
acceptdm aceastd constrangere metodologicd. Pe de o parte insg,
Turner considerd un extins material de teren, rod atat al observatiei
directe, cat si al inregistrarilor istorice. Mai mult, pentru a le lega de
situatiile imediate aparitiei si functionarii pelerinajelor el avanseaza
o clasificare in patru tipuri: paradigmatice (prototypical), arhaice,
medievale gi moderne®. Pe de alti parte, In prescrierea modelului el
utilizeazd extrem de ingenios teoria riturilor de trecere a lui van
Gennep, mai precis partea iIn care se accentueazad liminalitatea
acestora. Pelerinajele incorporeazd astfel relatia cu ,liminalul”
(divin, static) prin intermediul unor fapte culturale ,liminoide”
(fragmentare, nebuloase, autentice, utopic-existentiale, non-
atribuite, entuziaste, imaginative)'.

Ceea ce pare In conceptia lui Turner sd caracterizeze
pelerinajele constd in comportamentele spontane, subversive pe
care performarea lor le antreneazd: ,Pelerinajele sunt expresii ale
dimensiunii communitas a oricdrei societdti, spontaneitatea
intrepétrunderilor (interrelatedness)... Din punctul de vedere al celor
care menfin si controleazd structura sociald, orice manifestare a
communitas-ului, sacru ori profan, este potential subversivd”’. O
asemenea abordare oferd, credem, punctul de plecare adecvat
pentru acomodarea modelului sdu teoretic la cazurile vizate de noi.

15 Victor TURNER, Edith TURNER, Op. cit., pp. 17-20.
¢ IBIDEM, p. 2. Pentru distinctia liminal-liminoid, p. 254.
7 IBIDEM, p. 32.
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Avantajul ei constd In prioritatea pe care o acordd agregirii
comportamentelor, rolurilor si pozitiilor intr-o anti-structur3
puternic contrastantd cu statu-quo-ul relatiilor sociale traditionale.
Totusi ea lasd in umbrd rolurile spontan asumate de persoanele
participante. Propunem prin urmare, ajustarea categoriei
communitas-ului In forma comunitdtii ceremoniale, concept alternativ,
adaptat cazurilor studiate in regiunea sud-est europeani. Ne
referim in particular la comunitatea religioasd, pe care Joseph
Obrebski o opune ,,comunitatii seculare” plecand de la cercetarile
de teren dintr-un sat macedonean in perioada interbelica'®, ca si la
studiul recent pe pelerinajele din regiunea Lassithi (Creta)®.
Conceptul de ,,comunitate ceremoniald”, se videste util in
evidentierea cdilor de mobilizare a participdrii la pelerinajele
mentionate de noi. Astfel cd nu atat ceea ce tine de miraculosul ori
miranda acestora antreneazd angajarea participantilor. Far4 sa fie
marginale sau nesemnificative, referintele la evenimentele
fondarii manastirilor (la Nicula, lacrimarea unei icoane a Maicii
Domnului, la Cilic, calamitatile, foc si inundatii, care ar fi distrus
schitul initial agezat in valea Telitei nu departe de locul actual al
ménastirii), performarea unor comportamente magice
(depunerea la icoanele Sfintei Marii, la Uspenia a unor napisanie
bumaghi, scrisori cu dorinte de indeplinit si procurarea la o zi
dupd incheierea pelerinajului a apei sfintite”, la Cilic a unor
stergare intr-un mod similar cu depunerea acelorasi in Joia Mare
pe crucea rastignirii lui Isus Hristos) ori deplasarea infirmilor in
speranta ameliorarii (la Uspenia), tin in primul rand de credintele
intime, ,discrete”, ale desfdsurarii pelerinajelor. Ca si alte
dimensiuni ale pelerinajelor, conflictele istoriei locale de pilda®,

18 Joseph OBREBSKI, Ritual and Social Structure in a Macedonian Village,
Ambherst, University of Massachusetts, 1977, pp. 19-21.

¥ Georges NICOLAKAKIS, «La litanie dans les Lassithi (Crete) », in
Etudes et documents balkaniques et méditeranéens, 16, 1992.

X Datorez aceastd observatie colegului Stefan Dorondel, care a ficut si
el in august 2002 o cercetare de teren la hramul méanastirii Uspenia.

2 Tina JOLAS, «Parcours cérémoniél d’un terroir villageois », in
Ethnologie frangaise, V11, 1, 1977, pp. 7-9.
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ele intervin In aparitia si difuzarea unor atitudini mai degrabi
specifice in cultura locald. Nu ajutd insa la degajarea unui model
adecvat celor doua arii culturale In discutie. Accentudm deci ci
trdsaturile acestui model nu sunt implicate de aspectele subtile,
»liminoide” ale performarii pelerinajelor.

Ceea ce furnizeazd materialul acestei generalizari se afla
mai degrabd In secventele desfagurdrii acestor pelerinaje. Plecand
de la cazurile noastre un atribut comun este modul aproprierii
culturale a teritoriului parcurs de pelerinaje. Semnalatd de
Turner pentru Evul Mediu occidental”?, de Tina Jolas si Alain
Guerreau la inceputul secolului 20 in Franta rurald”, in unele
cazuri pare sa fie cea mai pregnantd performanta a pelerinajelor
(Lassithi, Creta). La Nicula si Sisesti, ea se realizeaza atat pe
parcursul traseului ritual, asumand ca suport ,material” troitele
parcursului, cat si la locul mandstirii prin partitionarea spatiului
din apropiere (in prezent, semnificativ datoritd conflictelor
interconfesionale dintre ortodocsi si greco-catolici, aceastd regula
culturald lipsegte la Sisesti). La Cilic gi Slava-Rusd semnificarea
teritoriului ceremonial are loc prin diviziunea locului imediat
desfasurarii ritualului, dar mai degraba prin categorii materiale
nespecializate (bisericd, trapeza, paraclis, cimitir).

Constituirea geografiei simbolice a pelerinajului are un
continut instrumental, deci mai putin afectiv. Acesteia i se
constituie insd ca pandant participarea la masa rituald, secventd
centrald in pelerinajele din Dobrogea. Faptul cd nu este
mentionatd de reguld in cadrul altor pelerinaje, sugereaza extrema
ei specificitate. Plecind de la aceasta situatie, pentru Dobrogea, se
poate chiar contesta atagarea denumirii de pelerinaje de realitatea
ceremoniald a hramurilor celor dou# manastiri. Ele ar fi astfel mai
degrabd incadrabile in ceremonii aseminéatoare din Bulgaria

2 Victor TURNER, Edith TURNER, Op. cit., p. 4.

® Tina JOLAS, Op. cit., p. 8; Alain GUERREAU, « Les pélerinages du
Maiconnais. Une structure de l'organisation symbolique de l'espace », in
Ethnologie francaise, XI1, 1, 1982, passim.
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vecind, precum obrok/kourban®, sabor ori chiar slava®. Si acestea din
urmd au ca secventa centrald consumarea In cadru ritual si
comunitar a unei ofrande sacrificate la fata locului si sub
binecuvéntarea preotilor. Degi cealaltd caracteristicd, aproprierea
spatiului sacru, se reduce la minimum. Locul derularii ritualului
este fie biserica satului, fie paraclisele vecinatatilor si neamurilor.
Contestarea de mai sus nu credem insi ci se sustine. In
primul rdnd, participantii la pelerinajele de tipul celor dobrogene
experimenteaza si ei ambiguitatea familiar-strdin prin deplasarea
in alt spatiu decét cel nativ si prin performarea unor ritualuri de
»limitd” (liminoide). Or tocmai aceastd experientd furnizeaza baza
acelei ,antistructuri” evidentiate de Turner. Pelerinajul de Ia
mandstirea din hotarul Lapusului, de pilda, interpretat prin
prisma unor cazuri similare din regiune®, sugereazd ci o
asemenea ambiguitate influenteazd prin elementul sacrificial
fundamentul afectiv al desfasurdrii pelerinajelor. In cazurile
pelerinajelor dobrogene aceasta se realizeaza prin derularea unor
secvente de tip slava. Atit in cazul lipovenilor dobrogeni, prin

# Milena BENOVSKA-SABKOVA, “Obrok: A Type of Religious
Behavior in the Post-Totalitarian Period”, in Christian GIORDANO, Dobrinka
KOSTOVA, Evelyne LOHMANN-MINKA (eds), Bulgaria. Social and Cultural
Landscapes, Fribourg, Studia Ethnographica Fribourgensia, 24, 2000, pp. 115-125;
Assia POPOVA, «Le kourban ou le sacrifice sanglant dans les traditions
balkaniques », in Europea, I, 1, 1995, pp. 145-170. Mentionam in articolul Milenei
Benovska-Sabkova (pp.120-121), ca formuld intermediard obrok-ul din satul
Ignatica desfagurat in 1997 de ziua Mariei Magdalena, 22 iulie. Secventele sale,
inclusiv contrastul dintre ceremonia sacrd si cea laica (care a implicat separatia
varstnici-tineri), seamina cu cele ale pelerinajului de la Cilic. Ceremonia din
Ignatica nu a avut loc insd decat pe parcursul unei zile gi nici nu a presupus
constituirea acelei ,comunitdti ceremoniale” de la Cilic. B

% La referinta deja citat3 apartinind Milenei BENOVSKA-SABKOVA,
~Economic and Social”, este necesard, pentru contextele istoric $i comparativ,
Paul H. STAHL, Triburi si sate din sud-estul Europei, Bucuresti, Paideia, 2000,
pp- 165-170.

% Anca MANOLESCU, «Eveil du monastére. Fondation mythique,
fondation actuelle en Transylvanie », in Ethnologie frangaise, XXV, 3, 1995,
pp- 437-450. Articolul se referd la reinfiinfarea unei manastiri in apropierea
satului Parva-Rebra din Bistri{a-N&siud, manistire distrusi, la fel ca si cea din
hotarul satului Lipus, de campaniile militare ale Imperiului Habsburgic la
1760-1770.
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toponime, precum satele Slava-Rusd gi Slava-Cerchezad ori chiar
pardul langd care este agezatd Uspenia, denumit tot Slava, cét si in
general in Bulgaria, aici cunoscute ca svetac, slujba, praznic”,
memoria acestora este prezentd si sublimatd atit in locurile
privilegiate cat si in comportamente ceremoniale.

Mai mult, pentru pelerinajele descrise de Turner, si cu care
cele din Maramures au mai multe afinitdti, secventa centrald via
crucis, este Imprumutatd din evanghelii. Or, la fel functioneaza
acest imprumut si in cazul pelerinajelor dobrogene, doar cd aici nu
tema cdii crucii este centrald, ci aceea a eucharistiei (Impartasirea
din sacrificiul evanghelic). Recent s-a argumentat, astfel, ca
ceremonia kourban are ca model episodul biblic al sacrificarii de
citre Avraam a fiului sau Isac®. In acelasi sens, trebuie retinut la
mandstirea Uspenia contrastul intre meniul mesei dintre cele doud
vecernii si cele ale altor ,praznice” si ceremonii patronale. Pegtele
este alimentul de bazd al mesei consumate la vecerniile de la
Uspenia, ceea ce sugereazd o restrictie de ordin ritual. Or,
specializarea comunitétii lipovenesti in pescuit s-a facut, conform
traditiei, intrucat insugi Isus Hristos a fost, In Evanghelii, pescar®.
Este vorba deci si aici de o imitatio a unui episod al istoriei sacre, In
cazul lipovenilor functiondnd nu doar ca bazd a participarii la
pelerinaje ci si ca sursa identitard a intregii comunitati.

Mentionam mai sus cd referinfa evanghelicd a cinei
sacrificiale este angajatd secundar si in cazul pelerinajelor din
Lapus. La intoarcerea pelerinilor de la Nicula, de pildd, intrucat
ceremonia patronald a uneia dintre biserici este tocmai Adormirea

% Sub numele de ,praznic” sunt cunoscute aceste ceremonii printre
roménii de pe Valea Timocului (cf. Monica BUDIS, Romdnii de pe Valea
Timocului, Paris-Bucarest, Col. Sociétés européennes, 2001, pp.121 si urm.).
~Slava” in aceeasi zon3, pare si fie totusi mai complicata decat ,,praznic”-ul. in
particular, Milena BENOVSKA-SABKOVA, , Economic and Social”, pp- 76-77,1i
pune in evidentd momentul vecernica, ajunul zilei sfantului celebrat, ca apex
ritual si existential al ceremoniei. Similaritatea este evidentd cu locul vecerniei
in cadrul pelerinajului de la Uspenia.

# Assia POPOVA, Op. cit., pp. 146-149, 161-167.

® Constantin CUCIUC, Atlasul religiilor si al monumentelor istorice
religioase din Romdnia, Gnosis, Bucuresti, 1997, p. 47.
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Maicii Domnului, pelerinajul se ,pldteste” de comunitate prin
finantarea si organizarea unei mese rituale a cidrui unic fel de
mancare sunt tocmajii, o ciorba speciald de miel sau de oaie®. Doar
cd altfel decét obisnuitele ceremonii patronale la aceasta participa
doar pelerinii, masa fiind consumati 1anga bisericd in ,,crami”, loc
unde de obicei se organizeazd parastase. Meniul este fixat de
traditia locald, carnea de miel sau oaie este obligatorie, se bucura
de aprecierea unanima din partea satenilor, iar incilcarea lui are
drept consecinta refuzul participarii lor*.

Aproprierea culturald a spatiului imediat si identificarea de
tip imitatio cu episoade evanghelice sunt doud caracteristici prin
care teoria lui Turner se acomodeazd la cazurile considerate de
noi. Am insistat mai mult asupra celei de-a doua, numai intrucat
semnificatiile si implicatiile ei sunt mai putin evidente. In fapt,
ambele sustin considerarea pelerinajelor ca forme de communitas,
subversive, ,anti-structurale” fatd de status-quo-ul social. Dacd
liminalitatea lor este secundd, ea conteazd insd in delimitarea si
separarea performdrii pelerinajelor de constringeri exterioare, in
primul rdnd, mobilizarea lor in contexte politice.

In fapt este o problema disputatd dacé pelerinajele au intr-
un mod intrinsec caracteristici politice. Turner Insusi vedea
anumite pelerinaje ca pregatind elaborarea identitatii nationale ca
si, In genearal, a atitudinilor si comportamentelor politice®. De
asemenea, recent au apdrut interpretdri similare ale

% Lista meniului cuprinde si horinca/palinca, acea tuica fiartd de doud
ori, ca §i pancovele, un fel de gogosi preparate numai cu aceste ocazii. Meniul
acestei mese seamand surprinzitor cu meniul consumat cu ocazia kourban-ului
in Bulgaria, in special prin locul central pe care kourban-gorba (numita si molitva)
il are in acesta din urmi. Pe de alti parte, kourban-gorba este preparatd nu
numai din miel sau oaie, aceasta se intdmpld doar de sdrbatoarea Sf. Gheorghe
in Bulgaria, ci si din multe alte animale domestice, vitel, pui, porc (cf. Assia
POPOVA, Op. cit., pp. 149 §i urm.)

3! Stefan DORONDEL, “Cultural Changes”, pp. 36-39, identifici intr-un
context cultural extins functiile si semnificatiile ethosului alimentar din L&pus.

% Victor TURNER, Edith TURNER, Op. cit, p. 6. Referinta este
exhaustiva in cazul pelerinajelor Sf. Patrick in Irlanda.
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~instrumentalizirii politice” a pelerinajelor in regiunea Kosovo®.
Totusi altfel decadt aceste exemple cazurile considerate de noi cu
greu pot fi analizate printr-o asemenea grild. Elocvent este
pelerinajul de la Sisesti, initiat la sfarsitul secolului 19, odati cu
intemeierea de cdtre liderul nationalist Vasile Lucaciu, preot
greco-catolic in Sisesti, a bisericii din sat. Desi contextul genezei
lui a fost strict politic, singura conotatie de acest gen a fost numele
bisericii din Sisesti, , Catedrala Neamului”, denumire curenti in
cultura locala.

Anumite implicatii politice sunt detectabile totusi in cazul
noii manastirii din hotarul satului Lapus. Ridicata dupa 1990, la
inifiativa unui grup de cdlugdrite din Maramuresul istoric,
manadstirea readuce In memoria locald circumstantele suprimarii
in 1770 de cdtre autoritdtile habsburgice, a sase calugéri ortodocsi
care in acelasi loc 1si oranduiserd comunitatea in jurul unui schit.
Pe langd aceasta traditia spune ca in acelasi loc ar fi fost vechea
vatrd a satului, strdmutatd din cauza inundatiilor provocate de
umflarea unui parau. Astfel ridicarea manastirii a iscat in memoria
locald o serie de recuperari ale istoriei orale, ce au contribuit si ele
la atasamentul dovedit de sdteni prin pelerinaje.

Semnificatiile culturii locale se amesteca astfel cu
angajamente dacd nu de naturd politicd, atunci cel putin
ideologicd. Acestea din urmd au devenit extrem de vizibile cu
ocazia hramului noii biserici a manastirii, care in 1999 s-a bucurat
de prezenta ierarhilor de la maéndstirea Rohia, traditional
ortodoxd, de care depinde administrativ noua ménastire, ca si de
prezenta episcopului ortodox de Maramures. Primirea celui din
urma a implicat arborarea drapelului national, purtat pe
diagonald de cei sase tineri care in costume traditionale au
intdimpinat cilare suita episcopald. In plus, chiar discursurile
prelatilor ce au urmat liturghiei s-au referit insistent la credinta
traditionald, ortodoxd, la apdrarea patriei §i la pdastrarea
identitdtii nationale. Trebuie spus insd cd, pe de o parte, la

% Jean-Frangois VCiir()SSIAUX, «Le sens et le verbe. Sur deux modes
opposés d’instrumentalisation politique du folklore”, in L'Homme, 3, 1995, pp.
127-135 / pp. 127-130.
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politizarea discursului a contribuit conjunctura bombardarii de
catre avioanele NATO a Belgradului, actiune considerata deseori
cu ingrijorare de cdtre notabilitatile satului®*. Pe de alti parte,
ceremonia consideratd in-extenso a revelat si lungul conflict
confesional dintre romdnii ortodocsi si cei greco-catolici,
generalizat in toatd Transilvania si reluat dupa 1990 cu indarjire.

Aceste conotatii au totusi surse diverse. Ele alimenteaza
mai degrabd, un substrat care fereste pelerinajele din aceastd zond
de implicarea politicului. Participantii evitd si asume probleme
disputabile, specificul etnic si/sau confesional. Ei se limiteaza la a
performa anumite comportamente si ritualuri din fondul culturii
locale, indiferent dacd acestea sunt revendicate de un grup
anumit, confesional sau etnic®. Este eficient in acest fel ceea ce in
cazul minoritdfii maghiare din Transilvania s-a presupus plecand
de la pelerinajele mariale, anume influenta unui ,éspace multicentré
traversat de itinerarii”®, in care se constituie un substrat cultural
marcat de trecutul istoric.

Delimitarea de angajamentele politice ori ideologice este si
mai netd in cazurile pelerinajelor din Dobrogea. Ne referim in
particular la cel de la manastirea Uspenia, epurat de implicatiile
politice si/sau ideologice initiale prin influenta unui ethos

* Chiar cu o s&ptdiménd Inainte, dupd incheierea ceremoniei Sfinfirii
tarinii / Rusaliile, am participat invitat de citre cei doi preoti ortodocsi ai satului
la 0 asemenea discutie. La ea au fost prezenti si cantorii, inclusiv cel greco-
catolic, ca si cativa dintre consilierii primariei. Trebuie spus ci punctele de
vedere ca i violenfa cu care au fost expuse au anticipat discursurile tinute
ulterior la ceremonia hramului.

% Semnificativ pentru modul cum pelerinii asuma disputele dife-
rentierii si identitdtii comunitare este faptul ci suita rituald plecatd in august
1999 la Nicula a dispus de o carte de rugdciuni editatd in 1943, de administratia
greco-catolica. Intrebat daca aceasta mai este conforma astzi, cAnd satul este
aproape in intregime ortodox, conducitorul pelerinajului a precizat cd nu
trebuie in performarea rugiciunilor decit schimbata expresia Sfantul Spirit cu
cea de Sfiantul Duh. Acelasi atagament fatd de cutumele religiei populare am
constatat gi cu ocazia pelerinajului de la Sisesti. Odat’ ajunsi aici, degi dupa
1990 biserica este in administratia Bisericii Ortodoxe Romaéne, preotul nu a
ezitat si performeze vecernia de primire a pelerinilor i sa le acorde spatii de
cazare peste noapte.

% Anne-Marie LOSONCZY, Op. cit., p. 192.
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milenarist cu rdddcini evanghelice. Astfel, chiar dacd astdzi
organizati politic i avand reprezentanti in Parlamentul Romaniei,
traditional lipovenii s-au ferit de militantismul politic, preferdnd
sd se refugieze in fafa a ceea ce pirea si contravini credintei lor”.
Patosul lor a fost investit in schimb intr-un ansamblu de credinte
utopice, din rdndul lipovenilor izoldndu-se adeseori grupuri
religioase cu asemenea angajamente®.

¥ V. 1. Kelsiev, de pilda, prieten cu Bakunin si Herzen, a eguat in
incercarea de a mobiliza comunitatea lipovenilor din Romania, la 1860,
impotriva regimului tarist (cf. Mihail MARINESCU, Céntecul rusesc lipovenesc /
Russkaia lipovanska pesnia, Editura Universititii din Bucuregsti, 1988 p. 30). De
cealaltd parte, Mihail SADOVEANU, ,Privelisti dobrogene”, Loc.cit., p. 23,
relateazd pe la 1910 despre plecarea precipitatd a unor lipoveni habotnici” din
Sarichioi, j. Tulcea, in momentul in care autoritatile roméne au trecut la
recenzarea §i Inscrierea in registrele de stare civild. Motivul: au interpretat
aceasta actiune ca venire a ,Antihristului ... (care), scrie in Biblie ... vine cu
catastihe si scrie pe oameni si le pune la ménd pecete” (era in cauzid si o
campanie de vaccinare).

% Mihail MARINESCU, Op. cit., pp. 21-24, mentioneaza circulatia unor
~legende utopice” in ,care epoca prenikoniand era mereu prezenti. Legendele
vehiculeazd ideea existentei unor tinuturi indepartate unde chipurile s-ar pastra
vechile randuieli sociale gi religioase”. Mai mult, asemenea celebrelor triburi
amazoniene tupi-guarani, secta lipovenilor nikudagniki au pornit in cdutarea
acestor finuturi. Membrii acestei grupari au tréit si in Dobrogea, satul Sarichioi,
afirma acelasi autor.
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