IMPLICATII SOCIALE ALE CALUSULUI

Obiceiul Cédlusului a fost de-a lungul timpului
amplu analizat §i discutat. Trasaturile sale definitorii: dans
ritual complex cu valente legate de fertilitate si vindecare,
drama rituald, Méannerbund ctc. au fost reliefate in mod
constant. Adeseori, in studiul acestui obicei s-a tinut
seama mai mult de forma lui exterioard, decit de sensul
lui, de rostul pe care il are in viata colectivitdtii, de
functie. Nu se poate neglija nici viata reald a obiceiului,
studierea lui in ansamblul vietii sociale. Sistematic,
cercetdtorii au trecut cu vederea insi faptul c¢i obiceiul
Cilusulur este performat de un grup de oameni, care la
rindul lor ficeau parte dintr-o comunitate mai vasta, si isi
exprimau in acest mod credinte izvordte din anumite
necesitifi cotidiene.

Oricc examinare stiintificd ce i§i propunc si
stabileascd principiile dc bazd care guverneazi cecata,
trebuie realizati in cadrul vietii reale a comunititii carc a
generat-o. Scopul acestui studiu este surprinderca semni-
ficatiilor §i functionalitdtii cetei Cdlusu/ui, in primul rind
la nivel social, in cadrul sdu natural, satul romanesc tradi-
tional. Analiza momentelor esentiale, a succesiunii logice
a sccventelor, gesturilor §i actelor rituale nu va stanjeni
imaginea sincreticd asupra fenomenului prezentat.

fnci din Evul Mediu, Ci/usu/ a uimit prin miiestria
dansului i frumusefea costumatiei, fiind recunoscut ca
emblemad §i noti distinctivd a romanilor!. In secolele
trecute, el a fost atestat in toate spatiile locuite de romani.
Desi regasit pretutindeni in teritoriile amintite, geografia
acestui obicei aratd varietate de la o regiune la alta si de la
un secol la altul. Fiecare echipd a ciutat si aducd o noutate
in joc i, dacd se putea, chiar in ansamblul spectacolului?.
in desfagurarea obiceiului, in fiecare nou context temporal
puteau interveni schimbari, puteau apérea variante doar in
limitele ingaduite de desfagurarea traditionald a obiceiului
si de acceptarea colectivd. De la inceput, trebuie precizat
ci in analiza ce urmeazi am avut in vedere, cu deosebire,
Cadlusul desfasurat la Rusalii in cimpia olteand i mun-
teand, ocolit incd de fenomenul deritualizérii §i care
cuprinde elementele cele mai arhaice3.

IONUT SEMUC (Bucuresti)

Membrii cetei care insoteste divinitatca Calug*
poarti numele de Calusari. In diferite regiuni, in trecut, ei
se mai numeau si cd/uceni sau cdluciani (Cantemir’ —
Moldova, Liuba® — Banat), cdluseri (Pamfile’ — Tran-
silvania), cd/duzd “Kolaus” sau boricean “Boritschan”
(Sulzer® — Transilvania).

Conducitorul cetei, vataful (voivod® sau staret!?),
estc cel care conduce §i supravegheazi intreaga ceremonic.
Era recunoscut ca fiind cel mai bun jucitor “jucdrtorul cel
mai iute de picior era ales vitaf'!l. Odata ales, vdtaful
devenea un personaj sacru, respectat §i temut, conside-
randu-sc ci are o “puferc magicd asupra Cilugarilor”12.
Acesta trebuic si fie un barbat cu calitafi §i virtuti morale
si de caracter deoscbite, familiarizat cu toate Tainele
Céilusului, cunoscitor al descantcecclor, farmecelor si
vridjilor pe carc nu arc voic sd le dezviluic, decit
viitorului vitaf. Transmitcrea pozitiei se mogsteneste de la
vataf la vataf!3. Astfel, in Socolul de Cimpie, noul vataf
este instituit de cel precedent “care pe patul de moarte I-a
condus in secretele sefiei”'4. Respectul si autoritatca
indiscutabild a vitafului se prelungeste, in forme diferite,
in comunitate g1 dupd ultima sccventid ceremoniali,
Spartul Cilusulur 13.

Cclalalt personaj de prima importanta in ccata este
Mutul Cilusului (numit si primicer'6, bloj17 sau
zbicer'¥), substitutul divinitifii cabaline. n unele regiuni
estc considerat adevirata “cdpetenie a Cilusulur”
(Humele, jud. Arges)!9. Barbatul care joaci acest rol nu
estc ales, ci se impune prin calititi exceptionale de
dansator, artist, acrobat. In timpul jocului ii este interzis
sa vorbcasca. Nerespectarea accestei interdictii se pedep-
seste aspru, in trccut, uneori, s¢ ajungea chiar la omorérea
de catre cei din cecatd a persoanei care juca acest rol
(Lcordeni — Arges20, Muscel?}). Autoritatea Mutu/ui care
provine din sacralitatca sa ridicatd se manifesti la nivelul
cetei §i al obstei sitesti pe parcursul intregului an, insi cu
deoscbire in perioada Rusaliilor22,

Ajutorul de vitaf, numit si “primu! Cilusar”
trebuie sa fie un dansator neintrecut “care-/ putea inlocui
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pe vitar”2, In anumite zone, el este cel care conduce
dansul, in timp ce vataful doar supravegheaza jocul.
Uneori poate fi incd un conducitor de joc la celilalt capit
al sirului de dansatori24.

Stegarul este un alt personaj individualizat. El nu
joacd, obligatia sa fiind de a avea o grijd deosebitd de
Steag. Nu-l scapd o clipid din mani, nu-l lasi sd cada si
nici nu-! apleaci. Poate fi un cdlugar sau poate fi un barbat
din sat. Céand stegarul nu este calugar, nu poartd costumul
distinctiv al grupului §i nu este considerat membru al
ceteiZs,

Grupului de Cilusari li se alaturd muzicanfii.
Acestia nu fac parte din ceatd, nu participd la Tainele
Cédlusului, insi sunt o componenti esentiald a Cilusarilor,
in special in momentele consacrate ritualului de
vindecare. In trecut, “fn timpul colindului ei (cilusarii)
umblau intovardsifi de un ldutar cu cobzarul lui, care le
cdnta dansurile Cilusului: Hora, Floricica, Cilusul”26.
De-a lungul timpului, muzicantii au inceput sd acompa-
nieze aceste dansuri la vioard, cobzd, acordeon, tobd sau
tambal.

fn ansamblul manifestirilor traditonale romanesti,
Cilusul cuprinde elemente specifice cu conotatii distincte,
fapt care-i conferd o pozitie unica. Scenariul ritual cu-
prinde trei secvente semnificative, in care relatiile dintre
interpreti (cdlusari) §1 colectivitate diferd. Astfel, sccvenia
de inceput, Ridicarea Stcagului — Juraméntul §i cea finald
Spargerea Cdlusulur se desfidsoard in cadrul restrans al
cctei. Aceste parti ale ritualului sunt inconjurate de mister,
sitenilor fiindu-lc interzisd participarca, de tcami ci ar
atrage spiritele malefice. Secventa mediani, Jocu/
Cilusulur a avut §i are drept cadru de manifestare satul,
“scena” pe care ceata evolueazi si intrd in relalie cu co-
lectivitatea.

fnca inainte de prima secventi ceremoniali, are loc
alegerea celor care vor urma sa faca parte din ceatid. De
reguld, in ceatd riman cei care au jucat in anul precedent.
in vederea selectiei unor noi membri in ceata masculini a
célugarilor abilitatea ca dansatori a celor care doresc si
intre in alcdtuirea cetei este un criteriu decisiv. Expri-
marea mesajului ritual in principal prin dans presupune
din partea jucdtorului rezisten{d fizicd deosebitd §i vir-
tuozitate. De aceea, vitaful 1i alege cu o griji deosebiti pe
cei care urmeazd sa facd parte din ceatd. Recrutarea unor
noi cilusari se face, de obicei, in cursul anului cind la
hora obignuitd se mai joaca §i hora “din cdlus“sau “sdrba
calusarilor”, considerate si atunci “Jocuri barbitesti”?27.

Vitaful face cu ci exercitii indelungate §i se opreste cu
alegerca sa numai la aceia dintre jucdtori care dovedesc
calitifi exceptionale. Maiestria necesard pentru a executa
dansurile este ilustratd de remarca lui Sulzer in 1782:
“Dansurile se compun din mai mult de 50 de miscari...
pentru a avea o idee cdt de dificile sunt unele dintre
acestea, este suficient s spun cd dansatorii le invatd pe
uncle stind intr-un butoi, astfel incét sd nu facd miscdrile
dc rotafie prea largi. Se pretinde cd instructorul (vitaful)
posedd dibdcia de a recunoaste doar din migcarea trupulu,
ce apare de la mijloc in sus din butos si fird sd vadi pi-
cioarele invdticelulur, dacd acesta face pagii bine sau
rau”28, Pregitirea presupune §i o disciplind similard cu
instructia militard: “dacd f3ceam o greseald, eram loviti cu
béta vitafului”?9. De remarcat ci in obiceiul Cilusului
statutul social, de flicdu sau om cdsitorit, nu constituic un
criteriu de departajarc30.

Tn trecut, in unele pirti ale Transilvaniei, pentru ca
cincva sd devind membru al cetei trebuia sa achite
vitafului §i o suma de bam, “o arvund in valoare de un
florin""3!, denumitd in regiunca dundreani ‘“refenea”32.

Daci privim insd admiterea in grupul restrins al
Cilusarilor prin prisma secvenfelor ceremoniale care
consfinfesc acest fapt, Ridicarca Steagului si Jurdmantul,
scsizam cd cste in primul rand vorba de o inifiere a noilor
membri33, nsi, Cilusarii trec prin aceste faze ale initicrii
in gradc diferite. Cu cxceptia Vitafului si a Mutului, ci nu
cunosc toate secretele. De aceea ci nu pot fi considerati
initiati in scns clasic. in plus, asa cum arita M. Douglas,
inifiafii sunt imuni la primejdic; cilugarii nu sunt, prin
faptul cd §i ci pot fi posedafi34. Inainte de ccremonic
participantii sunt profani. Ei trebuie si-si schimbe starea.
Ca oameni, c¢i nu pot deveni duhuri, dar ei pot deveni §i
devin, in fapt, supracameni3>. Profanul este pregitit
pentru actul sacru, rupt de viata comuni §i introdus pas cu
pas in lumea sacrd a zeilor. Acest aspect este reliefat si de
vataful din satul Greci, jud. Dolj: “Nu existd alt joc
asemeni Calusului, in afard de cel al Soimanelor. Mulfi ar
vrea sd joace acest joc, dar ei nu pot si-I invefe si asta
pentru cd jocul este legat de Soimanc” 39,

Ridicarea Steagului, Juriméntul, ca §i Spargerea
Cilusului au loc obligatoriu in zone liminale de spatiu si
timp. Pe cind ziua se transformi in noapte, Cilusarii
merg la o magurd de la marginea satului sau la marginea
unui riu, spatii unde vor intdlni puterea supranatural3 si ei
ingisi se vor transforma in supraoameni. Drumurile in
zone de frontierd 1i separd pe Cilusari de ceilali cameni,
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ii definesc ca grup ezoteric. Ca atare, toate actele rituale
ce servesc pentru a-i distinge pe Calusari de oamenii de
rind se desfigoard in spatii neobignuite. T. Francu §i G.
Candrea arati ci la moti vitaful pleca cu cilusarii pentru
a depune juriméintul “peste noud hotare”. El lua api din
“noud izvoare”’si, oprindu-se la rascruci, il lega pe fiecare
sub genunchi cu doud curele de clopotei. De asemenea, i
lega peste brate, mai sus de coate, cu panglici. Célusarii
formau apoi un cerc, se rugau /rodessi, patroana lor, sd-i
ajute in timpul jocului, vataful ii stropea cu apd luata din
noud izvoare, ciocneau apoi de trei ori befele §i porneau
intai spre apus, apoi spre rasarit37.

Printr-un contact repetat cu un simbol al puterii su-
pranaturale, Steagul! Cdlugsului, Cilusarii sunt introdugi
treptat in lumea supranaturald. Ei considera ca dacd
steagul, indltat in public (semn al puterii falice), cade, isi
pierd puterile §i vor fi supusi domindrii de citre icle.
Dupa descrierea lui R. Wolfram se poate sesiza ca steagul
nu este un simplu insemn, ci un insemn ritual care
reprezinti ritualitatea intregii cete, cireia i conferd pu-
terca de a actiona ritual asupra reprezentarilor mito-
logice3¥.

Cel care cra acceptat in ceatd, depunea Juramantul
si avea obligatia de a nu se retrage un numadr determinat
de ani (3, S, 7 sau 9 ani)3%. “Fiecare Cilusar trebuia sd
Joace trei ani la rand, apoi se putea retrage. Juca trei ani la
rind pentru cd cra socotit nccurat ca sd-gi ispdscasci
primul joc” dupi o informatic din Sutesti, jud. Vilccad®,
Cilusarul carc sc abitea dc la accastd indatorire urma si
fic, dupd cum nc informeaza Cantemir, “ciznit dec duluri
rele §i de lele”#!, Traditia impunc ca numirul cilugarilor
sa fie impar, insd acesta poate varia de la zona la zond gi,
uneori de la ceati la ceatd (5, 7, 9, 11, 13 si, foarte rar 8,
10, 12)42, Ca o exceptie, in Dolj si Gorj apar in ceati si
femei, numite Crdite, care joaci in formatii de cite trei, o
crdifd intre doi cilusari, dar acestea nu au acces la Tainele
Cilusului si nici nu sunt doborate in timpul jocului43.
Acestea danseazi un singur dans numit “Crdifelc” care
este mult mai lent §1 mai ugor decit dansul obisnuit al
Calusarilor. Ele nu participau direct la ritualul vindecirii,
dar trebuiau sa fie prezente pentru ca acesta si fie
eficace¥4,

in perioada desfasurdrii obiceiului, Cilusarii
viefuiau laolalta, izolati si sub stricta supraveghere a
vatafului. Ei nu mai sunt priviti ca indivizi distinc{i, asa
cum sunt in viata cotidiana, statutul lor supranatural
egalizindu-i45. Legiturile dintre ei presupun o stare de

fritic “s-au legat frati jurafi”’#6. Cu exceptia vitafului si a
mutului caré actioneazi individual, célugarii sunt cel putin
cite doi, impreuni zi §i noapte47. Daci aceastd prescripfie
rituald ar fi incilcatd, vinovatul ar fi pocit de zéine s§i ar
muri, Acest fapt este accentuat “pentru ca vindecarea sd
fie eficientd el trebuie sd fic perechi”8. D. Cantemir
preciza despre Calugari ca ei nu dorm decat sub acope-
risul bisericilor, “cdc/ estc credinfa c4 de se vor culca in
alt loc au sé fie pociti de strigoaice”49.

Viata cetei este reglementatd printr-o seric de
cutume in care sunt previzute att obligatii, cét §i restrictii
sau pedepse. Restrictiile rituale acceptate pentru aceastd
perioadd prin Jurdmdént, supunerea fati de vitaf, unitatea
grupului, abstinenta sexuald, pistrarea secretelor grupului,
fac din cilugari un grup ezoteric separat de viafa de zi cu
zi a comuniti{ii50. Starea de puritate, obtinut3 prin
abstinenfa sexuald, constituic modul cel mai bun sau cel
mai sigur de a infrunta forfele malefice. Puritatea §i pu-
terea, sunt in cazul cetei Cailusarilor, intr-o strinsi inter-
dependenta.

Din caracterul ermetic §i misterios care inviluic
ccata rezida cficicnfa mare a jocului Cilugarilor. Tena-
citatea in a nu dezvilui vrcun sccret s-a dovedit atit de
puternicd, incat pana astdzi numecroase aspecte legate de
atributiile sacre ale vatafului, de pilda, incantatiile rostite
la intrarca sau icgirca din ccatd si rimand necunoscutc.
Zicitoarca oltencascd “Nuv sc spunce, ca-n Cdlug*
ilustrecazd pc deplin ermctismul cetei §i caracterul ci de
asociatic sceretid!,

Toaltc accste aspecte au [Gcut ca in mediul popular
ccata cilugarilor sa capete o aurcold deoscbiti, pozitia de
cilusari sa fie privitd §i tratatd de restul lumii ca o starc
deosebitd. A fi cdlusar insemna a fi om ales, inzestrat cu o
seric dc insugiri §i calitdfi, precum §i cu o tirie spirituald
care il facea apt sd sc supuni in totalitate restrictiilor
impuse de o tradifie ancestrald’2. De altfel, se crede ci
insdgi virtuozitatea la joc cste datd de o fortd suprana-
tural care 1i patroneaza si conduceS3.

In popor existi convingerea ci membrii cetei de
Calus au ceva diavolesc, ca s-au indepirtat de Biserici si
ide Dumnezeu, ca au incheiat un pact secret cu alti divi-
nitate, numita in unele zone Ziu (Zeu)34. Cu atit mai mult
nu este acceptatd situafia ca un preot si faci parte din
ceata cilusarilor. Astfel, Nicolae lorga a gisit o plingere
prin care protopopul Petru dc la Oristie este parit episco-
pului Dionisie Novacovici in 1764 ci “au fost in 9 ani
cdluseariu”. Desigur, cel incriminat ficuse parte din ceatd
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preot fiind, altfel acuzarea n-ar fi avut nici un temei®3.
Chiar la sfargitul secolului al XIX-lea Cilugarii erau, in
unele regiuni, exclusi din comunitate timp de trei ani. Dar
in cele din urmi Biserica a decis si-i tolereze6.

Amintirea zeitdfii, zanei sau impéritesei mitice,
identificatd de cercetitori cu [rodeasa, AradaS? sau Re-
gina Vrijitoarelor38, care-i patroneazi, a dispirut in
unele regiuni: “Nu se inchind nici unei zeife §i nu au
rugdciuni secrete. In fiecare dimineafs se inchind lui
Dumnezeu si-i fereascd a fi luati din Rusalii”%9.

Un element individualizator care evidentiaza sta-
tusul lor ritual este costumul. “Hainele se poartd in fiecare
zi numai de [a rdsdritul pind la apusul soarelui. Noaptea
nu le poarti. Cit timp nu poartd uniforme, nu joacd nici
Jocul lor propriu“80, Cilugarii poartd costumul barbitesc
de sirbitoare obisnuit zonei geografice respective la care
sc adaugd citeva accesorii distinctive. “Ca uniformd ce-o
poartd numai ei: bete asezate crucis «pe piept», clopofei
insirati pe niste bracirufe subfiri cu ciucuri de linufd si
mdrgele pe care le leagd sub genunchi si pinteni de fier la
cdlcaie” (Drigoesti, Gorj)®!l. Aceste elemente dovedesc o
stransa legdtura cu specia cabalind §i, totodatd, dorinfa
Calugarilor de a seména, de a se confunda cu acest animal
cu puternice valenfe apotropaice®2. S-ar pirea ci ne-am
afla in fafa unui rest dintr-un cult totemic, dar trisiturile
au-fost intr-atdt diluate incat ipoteza raimane cu totul dis-
cutabild. Tn costumatia lor mai apar si alte elemente cu va-
lente apotropaice: usturoi, pelin, In masura mai mica
tamaic3, sau alte plante cum ar fi isopul sau valeriana%4,
sarc la brau, intotdcauna in mand un bat, mai rar o sabic
din lemn (Muscel)65.

Spre dcoscbire de costumele claborate alc
Cilusarilor, vesmintcle Mutului sunt un amestec pestrit,
zdrentaros si bizar. El cste imbrical in haine peticite,
poartd la brdu un phalus cioplit in lemn, 1ar pe cap o
mascid din piele intoarsd de capra, barba de tap, ciciuli de
ied sau se manjeste pe fata. Este inarmat cu o sabie din
lemn sau cu o altd arma primitiva: bdf, arc cu sdgefi,
topor, bici sau gérbaci 55.

Constituitd, avand atributele rituale marcate prin
steag si puterca de a-si indeplini obligatiile de apdrare,
legata prin jurdmaint, ceata isi inaugureazd activitatea
“publicd” in dimineata Rusaliilor. Ordinea in care sitenii
sunt colindati nu este determinati de pozifia pe care o au
in sat sau dupd considerente ocupationale®’. Exigenta
unanimitafii care joacd un rol important in numeroase
ritualuri se regdseste §i in acest obicei, Célusarii fiind

primifi cu plicerc sd joace in fiecare gospodirie. Dansul
lor se desfigoard numai in curte. Dar, ca §i in cazul co-
lindului, ceata nu executi toate dansurile, ci numai unele,
eventual pe care gospodarul le cere. Pe baza principiului
compensatiei, ceata este rasplatita cu bani sau bunuri in
naturi pentru dansurile performate. In unele gospodirii,
Cilusarilor li se oferd bauturd si chiar mancare8. Pre-
zenta lor va aduce sitenilor noroc, roade bogate, totodata
ferindu-i de boli §i de spiritele malefice. Refuzandu-le
jocul oamenii se expun insd riscului unor dezastre, in-
cendii sau chiar moartea. Sc considerd ca satele in care
joacd Calusarii vor avea mult rod i vor fi ferite de toate
relelet®. In nordul Bulgariei se crede ci pe oriunde trec
Cilusarii “cdmpurile vor inflori §i vor produce o bund
recoltd, viile vor creste si vor produce un vin bun... §i
unde vor dansa in saf, nimeni nu va fi «posedaty sau
afectat de boala specificd Rusaliilor” 70,

Atributul principal §i specific al Cailusarilor este
maiestria coregrafico-acrobaticd, in special abilitatea de a
crea, in timpul jocului, impresia cad zboard prin aer.
Caracterul “gerian” este o trisdturd distinctivi a jocului
cilugarilor, obscrvati pentru prima dati de D. Cantemir
care sublinia cd intre cele peste o sutd de jocuri ale lor,
unele erau atit de madiestrite, inct jucitorii pareau ci nu
ating pamantul, ci zboard in acr (...nonnulos adeo
artificiosos, ut qui saltant, vix terram tangere, sed quasi in
acre volare videantur) .

fn timpul dansului, in centrul cercului format de
Calusari, langd steag sunt adusc usturoi verde, pelin
(artemesia absintum) §i, mai rar, avrameasd (gratiolla
officinalis) sau odolcan (valeriana officinalis), plante cu
atribute {amaduitoare, sporitc insd prin jocul cilusarilor.
Dc asemenca, mai cste adus §i un bolovan de sare dat apoi
vilelor pentru prisirc §i inmulfire, un ulcior cu api ca si
fic ploaic peste an, un vas cu seminfe pentru o recoltd
buna §i land, dacd in gospodiria respectivd cxistd oi.
Sarca, apa, graul §i lana sunt simboluri recunoscute ale
fertilitagii. Mai demult, Calusarii inconjurau de trei ori in
scns antiorar casa, pentru a fine la distantd spiritele
malefice’2,

La sfarsitul dansului Cilusarilor urmeazid “Hora
Cilusului”, selectatd din repertoriul obignuit al satului. In
timpul acestei secvenie sidtenilor le este permis contactul
fizic cu Calugarii. Ei poartd, la fel ca si membrii cetei,
usturoi §i pclin considerdnd cd in acest mod vor fi
protejati de boald, suferintd si nenoroc’3. Fetele si femeile
joacd alaturi de Calusari “cu mare entuziasm pentru cd ele
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cred cd vor f1 tot timpul sindtoase si drigostoase f13-
cdilor”74. 1n aceeasi directie existi credinfa ci prin parti-
ciparea la hora a tinerelor neveste §i a femeilor sterpe
acestea vor deveni fertile?.

De asemenea, fetele i femeile incearcd si fure sau
sd cumpere din pelinul §i usturoiul de la braul Calusarilor
sau din cel legat pe prijina Steagului. Usturoiul ‘jucat”de
Rusalii este deosebit de eficace, fiind utilizat intregul an
pentru timaduirea diferitelor afectiuni, in special ca leac
pentru friguri. Purtatul usturoiului [a brdu constituie o
asigurare ci “sotif sau jubitii lor nu le vor pardsi”76, ga-
rantidnd astfel cdsnicii fericite.

in Oltenia, Cilusarii poartd batiste prinse la brau.
Aceste batiste sunt lucrate de fete de maritat gi, la sfargitul
ritualului, Calusarii le inapoiazd acestora. Se crede cd
batistele vor aduce noroc fetelor. Uneori Célusarii mai
poartd la brau céciulite de copii incredintate de citre
mamele care speri cd astfel asigurd sinitatea copiilor’.

Existd $1 un dans in care calusarii joacd cu copii
mici in brate. In timpul Horei Calusului pirintii le dau
Cailusarilor copiii sd ii joace. Uneori Calusarii i§i pun
palariile pe capul copiilor pe care fi fin in brate. Se crede
cd dacd sunt dansati de cétre Cilugari, atingi cu phalusul
mutului sau bita vitafului copiii vor fi sinitosi tot anul’8.
M. Block sublinia faptul cd “Dupd dans se crede cd bita
vdtafului ar poseda calititi magice si mamele isi aduc
copiif pentru a fi atinsi cu aceasta, ca un mod de a-i pro-
teja impotriva imbolndvirii”79. In acelasi sens se crede ci
acesti copii “vor creste si vor fi puternici si buni dansators
ca §i Cilusarii”8%, Optional §i ca o dubli asigurare,
pdrintii pot cere, contra unei sume de bani, §i executarea
unui dans pe deasupra copilului de citre un singur cilugar
(satele Greci, Priseacd, Lazu, jud. Dolj)8!.

Alidturi de aceste acte rituale profilactice, antici-
pative, de aparare a membrilor colectivititii de posibilele
forte malefice ale ielelor, cxistd o altd categorie de acte
rituale, cele de vindecare, de recuperare a celor cizuti sub
influenta negativa a ielelor “fuat/ din Cdlus®. De obicei,
ritul de vindecare avea doud parti: diagnosticarea §i
vindecarea propriu-zisd. De remarcat este faptul ca avem
de-a face cu un rit de recuperare §i nu de o simpla vin-
decare vrajitoreasca. Aceasta reiese din faptul ci ceata de
Cilus nu actiona decit dupi diagnos‘ticarca “rituald” a
cazului dc citre vataf §i era sigurd de interventia nefasti a
lelelor82. Diagnosticarea se ficea, ca si in alte rituri
strdvechi, prin muzicd. Dacd, la auzul anumitor melodii
calugdresti, bolnavul se legdna in ritmul Célusului, se

presupunea ca era ‘“Juat din Cdlus*si cé@ putea fi vindccat
de cilusari®3. Agadar, nu intervenea pentru a vindeca pe
oricine §i de orice boald. Ea nu vindeca decit pe cel ce a
cilcat interdictiile, a fost pocit de lelcB4 si atunci “zic
bétrinii cd trebuie sd aduci Calusarii”. Intervenea pentru
a-l recupera s§i a restabili echilibrul balansat de actiunea
riuficitoare a lelelor. In acest caz vindecarea poate fi
considcrata o “anulare a dezordinii in planul mitic prin
intermediul ritualului indeplinit de vindecdtor” 83,

fn general, ritualul vindecirii consti dintr-o com-
binatie de dansuri §i actiuni magice. Aceste acte rituale se
desfisoard in suitd. Cdlusarii se misci in directia ante-
rioara (amintind de ritualul constituirii cetei) in jurul
bolnavului §i danseazi, unul dupd altul, scria dansurilor
potrivite pentru vindecare. In ficcare dans, fiecare cilusar
trebuie s3 danseze pe deasupra celui bolnav si, in acelasi
timp, si-1 atingd cu piciorul®6. In timp cc Cilusarii
danseaza, vataful ramane in mijloc, supraveghind tot ce sc
intampla. In timpul dansului asociat cu boala celui “/uar”
el induce in transd “pe un jucdtor, cu toiagul; acesta
incepe a-si schimba fafa, a se molegi §i in fine cade jos,
preficut ca mort”87, Atunci cand cilusarul cade, sc crede
cd fi di din sdnitatea lui celui bolnav®®, Jocul lor isi am-
plifica poteniclc vindecitoare prin sacrificarea unui pui de
gaind. “Cdnd «cdlusarii» joacd la un bolnav, se aduce o
gdind §i 0 oald cu apd in mijlocul cercului. Vitaful ii
infige un cutit in aripi §i gdina rimine nemigscatd. Cind
aproape se termind jocul, vitaful se repede, ia gtul gdinii
§1 dd cu ciomagul in oala cu apa”?®9.

Desi, dupa cum remarca Bloch “ceremoniile de
vindecare de fapt nu vindecd, i orice incercarc de a
predinde cd se intdmpld asa ceva... este o greseali”90,
important cste faptul ca sistemul de credinte acceptd ci
ritualul este eficient. Ritualul indeplinit de ceata Cilu-
sarilor are cficientd pentru ci reuseste sd manipuleze cu
succes un sistem simbolic complex, oferind totodati sansa
infelegerii si ordonirii lui®!. Asadar, concluzionind,
Cilusarii nu gi-au cdgtigat reputatia pentru cd ar fi
vindecat mulfi bolnavi, ci au vindecat mulfi bolnavi
nentru cd sunt Calusari.

Ceata Cilusarilor era plitita de cei care i-au primit,
nu atat pentru a le rispldti osteneala, cit mai ales pentru a
asigura deplina eficientd a practicilor desfisurate. Se
considera ca ritul devenea eficient numai daci era plitit.
Desi informatiile cu privire la acest aspect nu sunt nume-
roase, sc pare cd darul in bani avea o raspindire gene-
rald%2. “Cind dansatorii vor sd cdstige mai bine, ei
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danseazd i cu fetele din sat, alese dintre spectatoare §i le
obligd sd joace, iar pe urmd o fac pe fiecare sd dea in
semn de multumire cifiva creifari dansatorului er”93,

fn incheierea colindului, ceata de Cilus face o
hord, “Hora Cédlusului’, selectati din repertoriul obignuit
al satului. Ca si in alte scenarii similare dansul in cerc este
cel care incheie ritul?4.

Agitafia haoticd §i divizirile de tot felul existente
in aceastd perioadd, sunt evocate intr-o maniera neti prin
simulacrelc de lupti intre doui cete de Cilugari. In trecut,
cand doud grupuri de cdlugari se intdlneau, avea loc o
lupti reald, in fapt o intoarcere intr-un semi-cotidian. In
legéturd cu aceasta Dimitrie Cantemir remarca obignuinfa
ca doui cete si se lupte intre ele, iar grupul care pierdea
ciddea in dizgrafie timp de noui ani, perioadd in care
invingii se recunosteau inferiori celuilalt grup. Dupd
descrierea lui Th. Sperantia, scena finald se desfasura
astfel: "Vitaful di ordin sd se adune toti cilugarii.
Stegarul infige steagul in pdmant. Patru cdlusars fin cu
putere prdjina §i alfi patru se suie pe cei ce fin steagul si
strigd: Rizboi, lele, rizboi, dragd”93. Daci cineva era
omorét in timpul luptei, moartea sa nu era judecatid dupa
legile civile, deoarcce datoritd circumstantei in care s-a
produs nu era considerati o crimi pedepsitd de lege%6.
Premiza pentru aceastd luptd nu este apirarea teritoriului
sau a drepturilor de proprietate, ci reflectd o situatie mai
apropiatd de ceea ce numim “spirit de echipd”. Ceata de
cilusari nu poatc accepta defaimarea intr-o competific
care este prescrisd i sanctionat ritual®7.

Lupta rituald este o componentd comuni multor
obiceiuri din sud-estul Europei. La populatia bulgara din
nordul Greciei, din jurul Vodenii i Castoriei, este sem-
nalat jocul “eska”, iar la aromani joacd “aruguciarii” sau
“aluguciarii”. Caracterul lor de joc de cilusari este mai
sters si reaminteste de alte obiceiuri, in speta cele prac-
ticatec de Craciun. Ei umbla in grupuri de 15-20 persoane
inarmati cu sibii, iatagane §i pumnale98. Citeodati intre
diferitele cete de “eskars/” aveau loc ciocniri singeroasc.
in caz de moarte, cel mort era inmormantat fird preot, la
fata locului, iar ucigasul scipa nepedepsit??, intocmai
cum sc intimpla in Moldova, dupid cum spunca Cantemir.
in Tesalia si Epir, aruguciarii crau fnarmati cu miciuci §i
sibii de lemn, dar capitanul $i “bubugsarul” purtau sabii
adevarate!00,

in prezent nu mai exista lupte duse pani la moarte;
desi lupta a fost transformata intr-o competifie de dans
intre doui grupuri, regula a ramas aceeasi: un grup isi

demonstreazd forta in timp ce celilalt trebuie sa-§i re-
cunoascd statutul de invins, el fiind exclus sd practice
ritualul in satul cagtigatorului sau in cel in care s-a des-
fasurat competitia. “Se fdcea ramdsag. Sdtenii fdceau
sfatul si celor carc pierdeau Ii se lua prdjina si nu mai
puteau juca” 19! cecea cc inseamnd disolutia grupului
invins!92,

Indiferent de numirul satelor sau oragelor colin-
date, pentru ultima sccventd a cercmonialului, Spartu/
Cilusului, Calugarii se intorc in satul lor. Scopul pentru
care ceata s-a constituit, protectia comunitatii in faja
actiunii malefice a iclelor §i asigurarea fertilitdfii in noul
an, fiind indeplinit, nu mai are nici un motiv s se men-
tind. Desfacerea cetet are loc in seara ultimei zile a
timpului ritual si se desfasoard in acelagi spatiu ritual
marcat ca 1 Jurdmdntul. Aceastd ultimi fazd a Cilusulm
poate fi consideratd un rit de trecere prin care Calusarii
revin la starca inifiald §i la pozifia obignuitd pe carc o au
in comunitate. Daca prin rit si-au dobandit o condifie su-
praumand, de Cilusari, tot prin rituri i1 recastigd statutul
obisnuit. Pentru a intra in contact cu forfcle supranaturale,
Cilugarii isi Tnscriu identitatca pe steag — ei i§i cresteazi
inaltimea pe prdjind. Pentru a se desparti de starea
supranaturala §i a reintra in lumea profana primesc agchii
din stcag, recuperandu-si simbolic, in acest mod, identi-
tatca normali, cotidiand!03,

Dintre toate gruparile de acest tip din Balcani,
ccata Calusului este singura care permite cunoasterea, nu
numai pe cale conjecturald, a credintelor ce alcituiesc
fondul ritualurilor sczoniere. Desi practicantii acestui
obicei au pierdut de-a lungul timpului numeroase aspecte
alc ansamblului mitic carc 1-a generat, in pofida diverselor
influente religioase §i culturale, se mai pot descifra unele
urme alc unor scenarii inifiatice, articulate in sisteme
mitico-rituale legate de Anul Nou si de primavara.

fn mentalitatea societitilor arhaice inceputul anului
era legat de primdvard, de "misterul” viefii vegetale. Crea-
tivitatca cra suscitata de “misterul nasterii, morfir si al
renagterii, identificat in ritmul vegetatiei” 104, M Eliade
remarca “civilizafiilc agricole claborcazd ceca ce se poate
numi o religic cosmicd, pentru ¢ activitatea religioasd
cste concentratd imprejul misterului central: innoirca
periodicd a Lumii*105,

Cu ocazia ficcirui An Nou avea loc un ritual spec-
taculos dc reinnoire a lumii. Peste tot in lume, aceste
ritualuri recrecaza simbolic haosul primordial urmat de o
regencrare temporald §i de o noud intemeierc a lumii.
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Pentru evitarea disfunctiilor care pot aparea in aceste
momente omul i-a contrapus, instinctiv sau rafional, dupi
caz, ccea ce B. Malinovski denumeste “rdspunsuri cul-
turale”’ 106 Exista credinfa ci prin anumite practici ma-
gice omul putea influenta desfasurarea ciclului naturii,
asigurarea fertilitafii, noua recoltd depinzdnd de aceasta.
Aceste stdri erau transmisc prin unele acte imitative, prin
rostirea cuvintelor care denumeau lucrurile dorite de
oameni pentru Anul Nou, ele fiind atribute sacre ale unor
corporatii de initiati!%7. Din aceasti categorie face parte §i
ceata Cilusarilor.

Temporar, membrii cetei nu mai participa la
activititile cotidiene, obignuite, sunt oarecum izolafi de
comunitate. Acecasta, dupd cum semnala Mary Douglas,
este o trisiturd comuni acestui tip ritual: “/n timpul
perioadei marginale (de tranzitie), care separd moartea
rituald de renagterea rituald, novicii in curs de initiere sunt
temporar exclusi, marginalizafi. Pe durata ritului ei nu maji
au un loc in societate™ 108,

Calusarii ca insotitori de ordin sacral, inanmati, ai
puterilor supranaturale pozitive cu care erau aliati, le
apdrau fafd de agresiunea celor negative, pe care le sileau,
cu mijloace aproape fizice, sd se {ind departe. Aceasta
inseamnd cd numai prezenta forfelor pozitive nu era
suficientd pentru a le indeparta pe cele negative. Ei se
giseau in slujba “Binelui” si, deci, impotriva “Raulus”,
privite nu ca simple principii, ci ca realitati vii, personi-
ficate!?9, In acest sens, Mihai Pop observa ci in satele
Birca si Giurgifa, pentru aceastd perioadd marcati de ne-
siguran{a gi pericol potential, comunitatea igi ia masurile
de protectic necesare, conferind atributele ei de apdrare
cetei Calusarilor. Astfel, ceata poate fi consideratd “o
formafie paramilitard menitd s apere comunitatea de
dusmanii din afard, la nivelul ritului, de reprezentirile
mitologice” 110, Actele ei sunt acte rituale, desfisurarea
obiceiului se organizeazd ca un scenariu ritual, insignele
cetei §i actiunile ei capatd valoare simbolicd la nivelul
ritului! 1L,

Obiceiul célugarilor are un rol esential in desfi-
surarea normald a vietii din comunitate. El sustrage si

protejeazd comunitatea impotriva agresiunii ielelor, ficind
din acestca o amenintare transcendenta §i intotdeauna pre-
zentd care pretinde s fic domolitd prin rituri corespun-
zitoare!12, Desi principalul obiectiv al cetei este de a eli-
bera comunitatea de pericolul posibil, obiceiul, in ansam-
blul sdu nu este orientat spre violenta, ci spre ordine §i
liniste. Singurul tip de violentd pe care cautd si-l repro-
duci este cel carc alungd violenta §i care sa asigure ferti-
litatea §i fecunditatca pe anul respectiv. Aceasta sc mani-
festd in conditiile in care cdlusarii nu depdsesc anumite
limite clar delimitate. Recunoagterea propriei fragilitifi in
fafa puterii ielelor poate arunca o lumina §i asupra tacerii
impuse din timpul actelor ezoterice, Ridicarea Steagului,
Jurdmint, Spartul Calusului. Aceasta cstc o recunoagtere
tacitd a inferioritdfit lor particulare in fata autoritafii na-
turale a spiritelor!!3. Mai mult, etalarea puterii §i agre-
siunii lor nu este niciodatd incercati noaptea, reamintindu-
le simbolic de locul lor in raport cu confruntarea dintre
viatd si moarte. Totodatd, modul cel mai sigur de a te
expunc la supranatural §i la pericolele aferente acestuia
este sd te afli intr-o stare de puritate. Acesta este motivul
nentru care cilusarilor li sc aplici restrictii sexuale.

La rindul lor, sitenii trebuie sd respecte anumite
interdictii care contrazic comportamentul lor obignuit. In
sdptimana Rusaliilor nu au voie sa lucreze la cimp sau cu
animalc; sunt interzise spilatul, facutul curifeniei gi chiar
urcatul in copaci. Daca oricarc din aceste interdictii cste
incdlcatd, apare pedeapsa sub forma unei boli data de
citre icle. Sunt luate masuri de prevenire prin purtarea
usturoiului §i a pelinului la brdu, dar accidentcle pot
apdrea oricand, dcoarcce actiunile obignuite in aceastd
perioadd sunt interzise. Singurul remediu este ritualul
Calugului.

Concluzionind, ritualul indeplinit de ceata Caluga-
rilor traducc o necesitate omeneasci, oferd simbolic expli-
catii coerente la anumite aspecte ale vietii individuale §i
sociale. Prin intermediul Calusarilor, colectivitatea isi
satisface nevoia de a structura, de a face inteligibild, dar,
in primul rand, de a “stdpdni o realitate care, de fapt, nu
poate f7 stapaniti” 114,
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Ionut Semuc

SOCIAL IMPLICATION OF THE CALUSDANCE

Summary

The custom of the Ci/us dance is performed by a
group of people that, in this way, express their beliefs
born of certain daily necessities. This is why, any
scientific analysis meant to establish the basic principles
that govern the Ci/us band must be conceived in the
frame of the real life of the community that generated it.

The ritual scenario comprises three significant
sequences, in which the relations between the performers
(cdlusari) and, the community are variable. Thus, the
beginning sequence, The Raise of the Flag— The Oath and
the final one The Breaking of the Célus take place in the
restricted circle of the band. These parts of the ritual are
veiled in mistery, as the village people are not allowed to
take part in it, for fear of attracting the malefic spirits. The
middle sequence, the Ci/us dance, had and still has the
village as place of manifestation, the “stage” upon which
the band dances and communicates with the community.

The common members of the Ci/us band —
cilugarii, the leader of the band — vdtaful/, the substitute of

the cabaline divinity — mutu/ (the dumb one), during the
time when the custom takes place are not seen as distinct
individuals, as in the cveryday life, because their
supernatural status makes them become even. The
undebatable authority and respect given to the members
of the Cd/uys band tend to be prolonged in the community,
in various forms, throughout that year.

The custom of the Ci/us dance plays an essential
role in the normal development of life in the community.
It takes away and protects the community against the
agression of the /ele (bad fairies), transforming them into
a transcendent threat that demands to be calmed down by
appropriate rites. The ritual accomplished by the Cilusari
band translates a human necessity, symbolically offers
coherent explanations to various aspects of individual and
social life. By the Cd/usari dance, the community satisfies
its necd of structuring, of making understandable, but,
firstly, of “mastering a reality that, in fact, cannot be
mastered”.
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