Casa romaneascd. Repere etnologice si arheologice

ION GHINOIU

Nasterea, primul contact al noului venit cu familia, §i moartea, ultima intilnire a celui plecat
cu cei rimasi, erau nefiresti §i solicitau rituri speciale de ,reparare’” dacd aceste unice evenimente
din viata omului se desfisurau in afara spafiului consacrat al locuintei. Cind femeia néstea la munca
cimpului, ,,in tarind’ sau ,,pe deal’’, noul niscut era adus acasi ,,in poald” si agezat direct pe solul
familial, de obicei lingd vatrd, acolo unde trebuia, de drept, si vind (Sohatu, jud. Giurgiu). Pe
de alti parte, pe locul deceselor violente din afara gospodiriei se amenajeazd morminte simbolice,
obicei neintilnit la decesele ,,firesti”’, cind omul moare ,,acasd, pe perna lui”’. Acelasi rol reparatoriu
are §i inmormintarea simbolici a pumnului de tirind luatd si adusd de pe locul mortii nipraznice,
departe de tari si de casii. Locuinta era deci singurul spafiu unde se putea naste §i muri fird ca
,,sufletele cilitoare’ si se ritiiceasci, la venirea lor ,aici’’ §i plecarea lor ,,acolo”, §i s-o apuce pe
cirdri nedorite.

Pentru a evita pericolele viitoare, conceptia, nagterea i moartea omului au nevoie de intimi-
tatea si addpostul sacru al locuintei. Intimitatea sporeste, de obicei, in raport cu izolarea, cu micgo-
rarea spatiului §i cu sedderea intensititii luminii. Ungherul cel mai intim §i mai odihnitor in inte-
riorul unei case este, intotdeauna, colful sau camera mici !. Aceasta este spatiul solicitat, prin reflex
natural, 1a conceptie de cuplul sexual, la nastere de femeia gravid4, si, in final, dorit de muribund. Un
adipost, indiferent care ar fi acesta, inchide alt adipost. Adipostul se multiplicd neincetat, diminui-
du-se ca spatiu §i sporind ca intimitate : adipostul pentru sufletul omului era ,,lumea de aici”, {ara,
satul, casa, trupul ; locul pentru odihna sufletului mortului era ,,Jumea de dincolo”, {ara, cimitirul,
mormintul, sicriul si cadavrul. Graiul popular conservd , in acest sens, documente etnografice de
necontestat : in Oltenia $i Muntenia sintagma ,,casa copilului” are sens ginecologic, de placenti;
pe Tirnave §i in alte zone etnofolclorice ale Roméaniei, camera unde se privegheazd mortul se numegte
,,casa mortului” ; in Bistrifa-Nisiud ,,casd de brad” si ,,sélas” au sensul de sicriu 2. Alituri de semni-
ficatia generald de cimin §i addpost pentru oameni, ¢asa are deci infelesul particular de familie unde
se nasc §i mor oameni. Zicala populard ,,a face casi cu cineva’ inseamni a intemeia o familie, iar
urarea ,,casd de piatrd’’, adresatd mirilor la cisitorie, nu exprimi dorinta expresi a nuntagilor ca
tindra familie si-gi construiascs casfi din piatrd, ci si continue, prin nagterea copiilor, spifa de neam
patrilineard.

Studiul locuintei {irdnesti poate incepe cu addpostul primitiv, de acolo de unde apar primele
vestigii materiale, pentru a ucra apoi treptele si epocile istoriei, sau de la casa contemporani pentru
a despleti ceea ce omul, mediu geografic §i timpul au impletit de-a lungul secolelor si mileniilor. Por-
nind de la cele doui capete ale ghemului, arheologul urcind din abis, etnologul coborind inabis, exista
§ansa reald a intilnirii lor in Jungul drumului, undeva in lumea tracilor. Incurajat si de observatia
lui Mircea Eliade care aprecia cd spatiul sud-est european conservi imagini §i simboluri strivechi,
preindoeuropene si indoeuropene, mai bine decit oriunde in afara lui 3, am intreprins o documentare
arheologici, atit cit ne-a permis pregiitirea de etnolog, pentru a selectiona acele domenii spirituale care

1 Gilberl Durand, Structurile aniropologice ale imagina- p. 236.
rului, Bucuresli, 1977, p. 303. 3 Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Ginghis-Han, Bucu-
2 Simion Florea Marian, Inmormintarea la romani, 1989, resti, 1980, p. 160.
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ar putea sd constituie temei pentru obiceiurile legate de addpostul uman. Dupéd generalizarea informa-
tiei, operatiune indispensabild pentru surprinderea esentei risipite intr-o formidabild varietate de
manifestdri spirituale, imnaterialul a fost ordonat, prin opozitie, pe cele doud mari complexe culturale
care au generat indubitabil infinite forme de expresie in cultura dacilor, daco-romanilor, striroma-
nilor §i roméanilor : Epoca Neoliticd si Eneoliticdi, pe de o parte, Epoca Bronzului §i Epoca Fierului,
pe de altd parie.

Domenii principale Forme de manifestare
de referintd Neolitici Indoeuropeni

Divinitalea suprema Zeifa Mama Zeul Tata

Resedinla zeului si a suflelelor

tnainle de naslerea si dupé

moarlea oamenilor Sub pdmint sau in ape In cer sauin atmosferi

Astrul adorat Luna Soarele

Ritul funerar dominant Inhumarca Incinerarea

Ocupalia dominanti CGultura plantielor Cresterea animalelor
— fertilitate — virilitate
— ogranizare matriliniara organizare patriliniara
— cultul vulvei — cultul phalusului

Mestesugul dominant Prelucrarea lutului Prelurcrarea metalelor

Spre dominantele culturale consemnate in acest tabel converg, intr-o logicd aproape perfecti,
majoritatea manifestirilor spirituale. De pild3, dacd zeul adorat locuieste in inaltul cerului, ritul
funerar va urmiiri propulsarea sufletului oamenilor morti in sus (incinerarea, expunerea cadavrelor
pentru a fi devorate de pisirile cerului), dacd zeul i§i are resedinta sub pimint sau in ape, trupurile
neinsufletite vor fi inhumate sau depuse pe ape. Este un sentiment atit de firesc ca omul si-si doreascd
sd ajungd, dupd moarte, in impiritia zeului protector ! De altfel, religiile lumii ne oferd exemple certe,
consemnate cu literd serisd, cd schimbarea resedintei zeului suprem (cosmic, subpdmintean, teresiru,
acvatic) a atras, dupd sine, modificarea ritului funerar 4. Desi societatea agrolunard a neoliticului
formeazi un complex spiritual inconfundabil cu societatea pastoral-lunard a indoeuropenilor, acestea
supraviefuiesc prin rituri, practici magice si obiceiuri in casa roméaneasci.

Adipostul; indiferent care ar fi fost acesta (sat, casd, cimitir mormint ete.) devenea sacru prin
practicile magice de intemeiere, in special prin ;,bdtutul parului” 5. Ritualul intemeierii ;;casei copi-
lului”’, a adapostului fetusului si fatului nu putea fi in gindirea ,,primitiva’ decit actul sexual, situat
la limita dintre naturd §i culturd. Phalusul, instrument cultic cu care se credea ci se intemeiazi casa
copilului §i deci o nouil viatd, avea si devini, indiferent de numele instrumentului artificial (par,
{arus, stilp), un model universal de intemeiere i creatie. Prin extensiune, acesti pari (stilpi) se biteau
in toate imprejuririle care marcau inceputul lucririlor importante : construirea fintinilor, amenajarea
ariilor de treierat ete. In secventa finali a jocului de Cilusari ,;Inmormintarea Cilugului”, ritual
preistoric desfisurat in conditii izoterice in Oltenia si Muntenia de vest pind la mijlocul secolului al
XX-lea, Vitaful, personaj sacru, respectat si temut ca si Mutul, simula actul sexual de-asupra groapei
in care urma si fie inhumaté si de unde urma si renascé divinitatea cabalina. Din fericire, in anii ‘60,
doi remarcabili folclorigti (Dumitru Pop $i Andrei Bucsan) au avut marea sansa si asiste §i si consem-
neze ceremonia secretd a ,, Inmormintérii Ciilusului’’ 6. Intr-un alt ceremonial de renovare simbolici
a anului, Junii Brasoveni, nu se fertiliza pamintul, ritual neolitic cert, ci spatiul, atmosfera, cerul
prin aruncarea in sus a buzduganului construit dupii modelul phalusului cabalin 7. Intr-un mic muzeu
sitesc din Fircasa (judetul Neamft) exista in anul 1972 o colectie de bite ciobéinesti sub forma phalu-
sului, iar in perioada construirii hidrocentralei de la Bicaz etnografii au intilnit in casele téranilor de
pe valea Bistri{ei amulete phalice din lemn.

Casa veche romineascd functiona, aseminidtor satului devilmag unde cresterea §i descregterea
demograficd se realizau numai prin sporul natural (diferen{a dintre nasteri §i decese), ca un sistem
inchis, cu intriri si iegiri ale sufletelor apartinitoare aceleiagi spitfe de neam : veneau, prin nagtere,

4 Emilian Vasilescu, Isforia religiilor, Bucuresti, 1982, 8 Arhiva de etnografie si folclor, fisa nr. 19.714.
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copiii, nepotii §i strinepotii i plecau prin moarte, mosii §i strimogii. Rafiunea de a exista a casei era
hot#rits, in ultim instan{#, de jocul venirilor si plecdrilor sufletelor. R&masé pustie, prin stingerea
spitei de neam, casa se transforma intr-un cuib al spiritelor malefice, al moroilor §i strigoilor proveniti
din anumiti locuitori ai sdi. De aceea, cind casa riminea pustie se considera ci aceasta si-a incheiat
menirea pentru care a fost intemeiatd si trebuia distrusi sau supusd unor complicate rituri de puri-
ficare. Aceasta era soarta tuturor adiposturilor rimase pustii. Distrugerea trupurilor neinsufletite,
adidposturi rdmase libere prin iegirea sufletelor la moarte si care puteau deveni salasuri pentru moroi
sau strigoi, se realiza in spatiul carpato-ponto-danubian, prin incinerare (crematie) la traci §i daci, prin
inhumare (putrefactie) la daco-romani i rom4ni. Misurile de precaufie ca adiposturile rimase libere
sd nu fie ocupate de ,,chiriagi’’ nedoriti sint, in satul romanesc, numeroase §i foarte severe. De pildi,
in sudul jud. Arges (satul Izvoru) mortii ,,se impietrese’’, adici li se infunda toate orificiile cu pietricele,
timiie §i sticld pisati pentru a impiedica p#trunderea strigoilor. Pe de alti parte, toponimia, mai
cu seamd cea din sudul §i estul Romaniei, indicd numeroase locuri, uneori cite doué-trei pe leritoriul
aceleiagi ageziiri, ale satelor pirisite §i, probabil, distruse, din cauza dezechilibrului ivit inire nagteri
§i decese sau datoriti calamitifilor sociale sau naturale (rizboaie, invazii, epidemii, incendii).

Capétul drumului mitic care leagé lumea ,,de aici’’ cu lumea ,,de dincolo’ ® §i pe care se realizeazi
acest du-te vino al sufletelor incepe, deci, cu casa. Aici sint prezente, atit la nastere, cit i la
inmormintare, divinitd{i feminine necrutitoare : copilul vine in existen{s asistat de Ursitori, moriul
pleacd in postexistent{d asistat de Zori. In locul de unde plecau sufletele moriilor, mosilor §i strimo-
silor, se intorceau sufletele nepotilor §i strinepotilor : din pdmint §i apd pentru oamenii neolitici, din
cer gi atmosferd pentru indoeuropeni. La aceasta se ajungea insé pe cii diferite : prin moarte si inviere
periodicd, aseménitor ciclului vegetal, pentru neolitici, prin viatd vesnicd pentru indoeuropeni. Marele
compromis 1-a realizat crestinisinul : divinitatea inhumatd inviazi dupd trei zile §i se inalti la cer
dupd alte 40 de zile. Ambiguitatea privind locul de odihni vegnici este evidentd §i astiizi; bitrinii
satelor noastre vorbesc de iadul subpimintean pentru pécétosi si de raiul ceresc pentru credinciosi.
Paradoxul constd in faptul cé atit la neolitici, cit i la indoeuropeni in imperiul mortii se gisegte §i
izvorul vietii.

Dacd punctul de pornire i de sosire al sufletelor este casa, care ar fi atunci directia drumului mi-
tic? In sus, spre zirile senine ale cerului sau in jos, spre adincurile intunecate ale Pimintului? Impre-
sionante ca numir, obiceiurile §i credintele performate in cas se grupeazi in trei orizonturi suprapuse,
sub forma unui urias arbore : tulpina care, prin obiceiurile legate de usi, pereti, ferestre, vatri, sobi,
piese de mobilier (paturi, scaune, masi, ladd de zestre, leagin pentru copii etc.) face legitura intre
coroana arborelus incircatd cu obiceiurile dedicate podinei, grinzilor, podului, cipriorilor, acoperisului,
cogului, streasinei etc. si ramificatia rdddcinilor adicd cu obiceiurile solicitate a fi implinite pe pragul
51 podeaua casei, pe solul si in subsolul familial.

Pitrundem, pentru inceput; in spatiul familial propriu-zis pe usa care desparte mediul deschis
extern de mediul inchis intern. Trecerea se realizeazd peste pragul casei ale cérui simboluri sint, in
general, cunoscute. In interior, concentrarea maxims de simboluri preistorice trebuie si fi fost in
jurul punctului unde s-a bitut parul de intemeiere. In acest loc central se amenaja, in adiposturile
pastorale, in special in stinele §i colibele circulare din Carpati, vatra liberi. Astfel, coloana fumului ce
se inilta de aici forma acel ,,axis mundi” indoeuropean care unea Pimintul cu Cerul intersectind adi-
postul uman. In spatiul casei este greu si gisesti un loc, o piesd de constructie sau de mobilier firs si
poarte o semnificatie spirituali. Patul era, de pildi, astfel orientat ineit pozitia corpului in timpul
somnului si fie, pe cit posibil, pe directia est-vest, aceeasi cu pozifia somnului vesni¢ din morminte.
De altfel, mortul se ageza in casele bindtene intr-un mod aseménator : ,,cu capul la risérit si cu pi-
cioarele la apus’. Confirmind pe Pliniu ,,Natura a dispus ca omul si intre in lume cu capul §i si iasd cu
picioarele’’ dar si asprul blestem roméanesc ,,Vedea-te-ag cu picioarele inainte’’, mortul este orientat,
pretutindeni in Romania, cu picioarele spre usi si iesire. Locul icoanei pe peretele de riisirit al casei,
ca de altfel si orientarea constructiei spre Sfintul Soare, a avut, o motivatie spirituald, legati de stri-
vechiul cult solar, $i mult mai tirziu a cipiitat o motivatie igienici. Camerelede locuit erau un spatiu
de mediere si de intilnire inire generatii, de venire a unora si de plecare a altora. Pentru a ne opri la
un singur exemplu, aici se intindeau in noaptea de Ajun (Colinele Tutovei) si in Noaptea de Micinici
(Banat) mese festive, inciircate cu ofrande, pentru mosi §i strimosi. Contactul cu divinitatea era

8 Mihai Pop, Milul marii tdceri, Folclor literar, I, Timisoara, 1968.
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permanent : cu cea motivald prin icoana §i peretele de riisiirit, cu cele nemotivate prin podea cu Zeita
Mamai neolitica i prin podini cu Zeul Tatd indoeuropean.

Legitura intre spa{iul locuit al casei si solul germinal se realiza prin pedeaua de pimint. Acesta
era locul privilegiat pentru sfvirsirea actelor ritnale menite si usureze, in egald misurd, nasterea si
moariea, memente critice dinaintea sosirii sau plecérii sufletelor. Obiceiurile nasterii si ale mortii pe
pimint, ateslate in zeci i zeci de sate extracarpatice, agezarea copilului pe solul familial imediat
dupi nasiere (Ollenia, Muntenia), inainte de a-1 duce la botez, in timpul cspitului de dupé bolez
(Tara Almijului), ingroparea ,,casei copilului’’ sau ,,loesorului” sub casi, de obicei in tindi (Olte-
nia) exprimé solidar aceeasi mentalitate preistorici : solul pe care a fost clidit adiipostul era privit
ca trup din trupul unei divinita{i pigine care, pe de o parte, genereazli viata, pe de alti parte, o
inghite. Din contactul nemijleeit eu pdmintul noul niscut si muribundul primeau un surplus de
energie care il ajuta pe primul si soseascd si pe al doilea si plece. Aceste documente etnografice, la
care se pot adiuga nenumirate alte manifestiiri spirituale precum ingroparea mortilor in curtile
i gradinile caselor (zeci de sale din Transilvania), ingroparea terapeuticit a copiilor bolnavi (scenariul
inmormintérii copilului boluav gi invierii copilului siniitos) etc. ete. ne poarti gindul, ori cit de pru-
denti am fi, la obiceiul consemnat in neoliticul tirziu, de ingropare a mortilor printre locuintesi chiar
sub locuinte (culturile Gura Baciului-Circea, Starcevo-Crig) si in neoliticul dezvcltat (ultimele faze ale
culturii Boian) ®.

Deasupra spatiului familial apare a treia concentrare de obiceiuri si credinte populare, asemfni-
toare ca semnificatie generali eun solul germinal, dar foarte diferite ca formi de exprimare . Ca argu-
mente etnologice sint obiceiurile focalizate de piesele care compun acoperisul : in numeroase sate din
Oltenia se pistreazé substitutul mortului, misura acestuia luatid pe o ati, la ciprior sau grinda casei;
in tara Hategului se lipean pe grinda camerei semne de cearil inchipuind sufletul mortilor plecati din
casd, un fel de riboj al mosilor §i strimosilor ; in cea mai mare parte a tirii supravietuiesie credinta
ci sufletele mortilor se cdihnese, pini la ,,Slobozirea apei’ (40 de zile dupa inmormintare) la streagina
casei, cind sint imbunate cu ofrande bogate pentru a pleca definitiv ; pe coama caselor invelite cu sit#
sau sindrild pot fi incil vizute ciudate pisiiri ale sufletului numite, local, ciocirlani; 1a Zina Moasei,
de obicei a doua zi de Crdciun sau in ziua de Sfintul Vasile, nepotii, copiii mositi de aceeagi moasi,
erau ridicati la grinda pentru a primi de la mosi si strimosi mana necesars cresterii ete. ete. Daci in
sus se orientau sufletelor mosilor §i strimosilor, de unde adesea erau implorate de cei in viati, tot
de acolo se credea ci ar cobori si sufletele nou-néascutilor. Povestea de circulaiie europeand, cu barza
care coboard din cer pe cosul casei, aducind bebelusii, era, in vremurile vechi, o realitate nu numai
pentru copii, ei §i pentiu oamenii mari.

In concluzie, in casa romaneasci se identificii, pe criterii etnologice, douil orizonturi, despirtite
de spatiul locuit, dedicale, simbolic, sufletelor care au triit sau care vor triiin acel adipost. In
primul orizont obiceiurile si credintele sint compatibile cu riturile agrar-lunare si de inhumare, in al
doilea orizont cu riturile pastoral-solare si de incinerare. Marea zeitii subpdminteand sau acvatici,
in primul caz, zeul ceresc sau atmosferic, in al doilea caz, decideau momentul cind trebuiau 54 vind
sau s& plece sufletele. In final, formulim o problemi de reflectie pentiu specialisti : oare cercetitorii
vechilor culturi europene nu recurg prea des, pentru descifrarea enigmelor, la triburile ameridiene
sau la triburile diferitelor zone exotice ale Terrei §i destul de rar la dccumentele etnologice ale batri-
nului continent? Referindu-se concret la istoria romanilor, Simion Mehedinti venea cu o pildd din
propriul siu domeniu de cercetare : ,,Cu izvorul incepe geograful cercetarea riului !’

La maison roumaine. Repéres ethnologiques et archéologiques

RESUME

Vers la fin du XIX  sitcle, ’habitation roumaine, gardait encore la significaticn préhistorique
de V’espace sacré, crée par les pratiques magiques de fondation, oti I'on pouvaitl naitie et mewrir sans
mettre en danger les Ames des enfants arrivés et les dmes des défunts partis. I.a naisance et la

Y Viadimir Dumitrescu, Alex. Vulpe, Daciu inainte de Dromichele, Bucuresti, 1988, p. 8.



Casa romdneascd 171

mort, événemenis uniques dans la vie de ’homine, étaient anormales lorsqu’ils se passaient au-deld
de ’habitation et, en conéquence, ils exigeaient des rituels obligatoires de ,,réparation’.

Les coutumes et les croyances populaires liées & la maison ont été groupées, sur la base des
critéres ethnologiques, en trois horisons superposés : le miliew (la chambre, la porte, la fenétre, le
mur, la cheminée, les picces du mobilier) qui représente 1’espace d’habitation et de médiation entre
les membres de la famille, d'une part, et les ascendents et les descendents, d’autre part; le dessous
(le seuil, le plancher, le sol familial) avec des coutumes et des croyances compatibles avec les rituels
néolithiques agraire-lunaires et d’inhumation ; le dessous (le plafon, la poutre, le chevron, le grenier,
Pavant-toit, etc.) avec des coutumes et des croyances compatibles avec les rituels solaire-pastorale
et d’incinération.

La maison était done une syntése spirituelle, ot la ecroyance en Dieu, dans 1’acception contem-
poraine de la notion, n’excluait pas la peur et la soumission aux grandes divinités préchrétiennes;
la Déesse-Meére, souterraine ou aquatique, le Dieu-Peére, céleste ou de 1’éter. Les divinités suprémes
,ont décide”., pendant les millénaires, les moments ol les dmes des adoraleurs (néolithiques, indo-
européens, chrétiens) devaient arriver ou partir.
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