CONTRIBUTII LA STUDIUL CALOIANULUI ROMANESC

Caloianul, definit ca “sol trimis la divinitatea plu-
viometricd pentru a o invoca si dezlege sau s lege ploile,
substituit de o papusd confectionatd din lut, cirpe, paie
sau crengutd de lemn”, dar i ca “ceremonial preistoric de
inifiere §i expediere, printr-un rit funerar, a solului, numit
Caloian, la divinitatea adorati sa lege sau sd dezlege
ploile” (Ghinoiu 1997, p. 37), face parte din acele feno-
mene complexe ale culturii populare, care au suscitat in
permanentd atenfia cercetatorilor, acumuland pand in
prezent o bibliografie impunatoare.

Aviénd in vedere ponderea deosebiti a obiceiului in
cultura traditionald din arealul carpato-balcanic, am gisit
de cuviin}d sd ne oprim mai amanuntit doar asupra cerce-
tarii Caloianului din spatiul romanesc. Vom mentiona
totodata cd am limitat demersul nostru istoriografic la
analiza lucririlor autorilor romani, congtienti de faptul ci
manifestari ale Caloianului la bulgari, de exemplu, se
bucurd de asemenea de o bibliografie considerabila (vezi
Armnaudov 1969; Mikov 1986 etc.), despre care urmeazi
sd vorbim intr-un studiu separat.

Spre deosebire de obiceiurile Paparuda, Dragaica,
Turca etc., puse in circuitul stiinfific de catre Dimitrie
Cantemir in lucrarea “Descrierea Moldovei” inci in
secolul al XVIll-lea, Caloianul este consemnat doar citre
sfargitul secolului al XIX-lea.

Prima atestare pe teren a Caloianului i se datoreazi
lui G. Sédulescu, dar informatia colectatd de el a fost
publicatd mai tarziu decit a fost depistati si chiar cu mult
timp dupa moartea cercetitorului (1964). Materialele
inregistrate de G. Sdulescu au vazut lumina tiparului abia
in Analele Academiei Romane pentru anii 1882-1883.

Informatia provine din Moldova §i este ficutd cu
lux de amidnunte: “Cand nu ploud, roménii cei vechi...
femeile §i mai cu seama fetele, efigiazi o statuie de argild
sau lut galben, mare ca o palmi, pe care o numesc
Caloian, {i fac un sicriu de scoarti, il invelesc in giulgiu
§1, ducandu-l la un mormant facut inadins, fetele inmor-
minteazd pe figurantul Calian si apoi, ficandu-i coman-
darea, se ospiteazd”.

ANASTASIA HANCU-TENTIUC (Chisinu)

Descrierea cste insotitd de textul cantecului-bocet,
calificatd de citre cercetitorii contemporani drept o
versiune, o varianti aparte:

lani, Iani, Caliani,

la cerului tortile

Si deschide portile,

Si pomneste ploile,

Curga ca guvoaiele,

Umple-se paracle,

Printrc toate vaile,

(Saulescu 1882-1883, p. 175).

Umple-se fantinele,
Sa rdsard granele,
Florile, verdetele,
Sa creasci fanetele,
Sd sec-adape vitcle,
Fie multe pitele.

Intre timp, mai exact in anul 1880, fuscse deja
publicati o informatic referitoare la Caloian de catre T. T.
Burada. Cilitorind in Dobrogca, la 1879, cercctiitorul
icsean intdlncste acest obicei sub numele de “Scaloian” i
il descric, reproducind de asemenca versurile care-I
fusoteau:

Scaloeni, Scaloian,

Trupusor de Dician,

Scaloitd, Scaloiti,

Trupusor de coconiti,

Ma-ta te-a catat,

Te-a citat, te-a intrebat,

Prin padurea rarj,

Cu inim-amar3,

Prin padurea deasd,

Cu inima arsa

(Burada 1880, p. 26-27).

Peste mai multi ani, in 1904, T. T. Burada revine la
acest subicct, ficind o prezentare mai ampli, de sintezai.
Accst lucru a fost posibil si datoritd publicatiilor aparute
intre timp §i scmnate de G. Sdulescu, G. Dem. Teo-
dorcscu, I. Candrea §i S. Fl. Marian. Pe langi punerea in
discutic a unei variante feminine a bocetului — Caloit3,
autorul facc incercarea de a identifica Caloianul cu o
zcitate dacicd. Tot aici T. T. Burada publicid un mode! din
piatrd a figurinei antropomorfe, una din putinele schite
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cxistente in literatura despre Caloian, mentionind cd are
in rezerva si un exemplar din lut.

Astfel, T. T. Burada este cel care a atentionat cer-
cetdtorii asupra unui obicei care, incd de pe atunci, se
credea aproape pierdut, dar care s-a dovedit, prin noi
achizitii, foarte viabil. S. Fl. Marian il considerd pe T. T.
Burada descoperitorul acestei datini (Marian 1886, p.
298). Lisdm pe seama istoriografilor sd aprecieze cine
este, totusi, primul descoperitor al Caloianului: G.
Saulescu, cdruia ii apartine meritul primei atestari pe teren
a fenomenului sau T. T. Burada, care a facut publici
pentru prima dati informatia despre Caloian.

G. Dem. Teodorescu publicd in 1885 doua variante
inedite ale bocetului Caloianului, inregistrate in 1867 la
Bucuresti §i, respectiv, in 1871 in judetul Ilfov (Teodo-
rescu 1885, p. 211-212). Tinem sd mentiondm ca §i aceste
texte sunt colectate pe tercn anterior primei publicatii
referitoare la Caloian. Ambele sunt pe cit de valoroase,
pe atit de reprezentative, primul avand 25 si al doilea 39
versuri (vezi Anexa, nr. 1-2).

G. Dem. Teodorescu este al treilea cercetitor, care
a dat publicititii materiale referitoare la Caloian, lucru
mentionat de autor, care citeazd cu multd acuratetc cele
doud publicatii precedente, reproducind §i varianta
bocetului dupa manuscrisele lui G. Saulescu.

Tn comentariul ce insoteste aceste trei texte, pe
langd descrierea pregitirii inmormantirii propriu-zise, G.
Dem. Teodorescu mai mentioneazd: “Dupa trei zile il
dezgroapi si-l aruncd pe girld, ca sa tulbure norii §i apele,
cum se intimpla fnainte de ploaie” (Teodorescu 1885, p.
209). Publicatia mentioneazd pentru prima datd petre-
cerile organizate cu aceastd ocazie de citre membrii
comunitdtii sitesti: “Barbatii ard numai pani la pranz in
ziua Caloianului, iar de la amiaza §i pand seara beau i
joacd la carciumd”.

O descriere amanuntita a obiceiului este inserati in
bine cunoscuta lucrare a etnografului bucovinean S. Fl.
Marian “Sirbitorilc la roméni” (Marian I11, 1901, p. 298-
303). Autorul s-a straduit si cuprinda fenomenul de pe
intreg teritoriul locuit de romani, in masura n care i-au
permis datele publicate in volume §i periodice, precum i
ccle comunicate de corespondentii sai. S. Fl. Marian
aduce informatii despre practicarea Caloianului la o zi
anumitd, legatd de ciclul pascal, precum si alte detalii
importante, pe care nu le defin publicatiile precedente.

Un alt autor care gi-a adus aportul la imbogatirea
bazei documentare a Caloianului este T. Pamfile. El

publicd informatii atit de la bastina sa, comuna Tepu,
judetul Tecuci, cat si din alte localitdti romanesti (Pamfile
1916, p. 94-97).

Cea dintai abordare stiintificd riguroasd a Caloia-
nului ii apartine lui I. A. Candrea. Dupa cum s-a men-
tionat, autorul revine in mai multe randuri la obiceiul in
discutie. Prima relatare o face la 1900 (Candrea 1900, p.
94.97), pentru ca mai apoi si reia acest motiv in anul
1923 (Candrea 1923, p. 2) si in 1928, cand revinc cu
completiri §i revizuiri in volumul farba fiarelor (Candrea
1928, p. 92-99).

La fel ca si T. T. Burada, autorul subliniazd ca
”... putini in ziua dc astdzi vor fi auzit vorbindu-se dc
Caloian, nccum vor §ti unde si cum se mai practica”,
propunindu-si “sa smulgd din ghiarele uitarii acest obicei
rimas de la strimosi” (Candrea 1928, p. 92).

I. A. Candrca opercazd cu matcriale culese in patru
judete din sud-estul Muntcniei: Briila, Dolj, lalomifa §i
Buziu, dar este informat despre existenta acestui obicei in
Moldova si in Dobrogea. Prezentind schema generala a
desfasurarii obicciului §i analizind elementele lui de baza,
autorul cautd paralele ale Caloianului rominesc atét in
tradifia popoarelor antice (la greci §i la romani), cét i la
cele modeme din teritoriile limitrofe (bulgari, rusi si cehi).
Cautand rispuns la intrebarea despre semnificatia ingro-
pirit in pamant a chipurilor de lut §i a aruncdrii lor mai apoi
in apd, . A. Candrea aduce cxemple similare existente la
alte popoare. Autorul evidentiaza cd bulgarii au “o datind
perfect identicd cu cea a Caloianului” (Candrea 1928,
p- 97), iar rusii ingroapa sau arunci in apa o papusa de paic.

I. A. Candrea insistd nsa asupra ipotezei cd obi-
cciul roménesc nu este altceva decat o amintire a sar-
bdtorii Argeilor la romani, cand erau aruncate in apa 24
de pipusi cu chip de om.

Pentru aceeasi formula opteaza §i un alt cercetdtor,
T. Papahagi. Initial, el inainteazd supozifia ca sarbitoarea
romand a Argeilor parc a fi continuatd de Caloianul
romancsc (Papahagi 1923, p. 102), pentru ca mai tirziu sd
afirme acest lucru cu multa sigurantd (Papahagi 1979, p.
73). In timp ce I. A. Candrea mentfioneazi ci nu a gisit
paralele ale acestui obicei la nici unul din popoarele
romanicc de apus, T. Papahagi aduce exemple ale unor
rituri din folclorul francez, spaniol si italian, dar i indian,
arab, carc au tangente cu Caloianul nostru.

O anumita contribufic la studierea Caloianului a adus
si M. Beza. In volumul “Paganism in Roumanian Folklore”
(Beza 1928, p. 92-98) sunt evidentiate noi detalii privitoare
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la descifrarea semioticii unor obiceiuri, prin compararca lor
cu cele antice. Autorul susfine ca mitul §i sdrbdtoarea
Calotanului au la origine mitul §i sirbitoarea zeului oriental
al naturii care moare si invie pentru a promova vegetatia.

Opiniile lui M. Beza, cum era i firesc, nu au fost
acceptate de cdtre unii cercetatori. P. Caraman, de
exemplu, in recenzia facuta lucrarii lui M. Beza (Caraman
1935, p. 183-185), nu are dubii ci originea obiceiului
romdnesc se¢ afld in sdrbitorile antice, dar considerd ci
autorul n-a argumentat convingitor influenta numelui
Sfantului loan asupra numelui vechi, Adonis.

Analizand lucrarea lui M. Beza, G. Ividnescu subli-
niazd cd autorul ei relevi raportul, pretutindeni atestat, al
efigiei aflate in centrul ritualului, cu apa. Pornind de la
aceasti realitate, considerd G. Ivanescu, parintii bisericii,
care constatau profundul atagament al poporului pentru
cultul acestui zeu, au fiacut cu el aceea, ce au ficut cu alti
zei pgani: l-au identificat cu o figura similard a crestind-
tafii, si anume cu Sfantul loan Botezitorul, care boteazd
cu api, reusind astfel si inlocuiasca mai ugor o sarbitoare
pigani cu una crestina (Ivinescu 1967, p. 14-15).

Lingvistul G. lvinescu este prezent i cu o analizd
amdinuntitd a etimologiei cuvantului Caloian (Ivanescu
1967). imbindnd cercetarea lingvisticd cu cea istorico-
folcloricd, autorul pune accentul pe dezlegarea genezei
obiceiului §i a etimologiei cuvantului. In studiul siu
partea descriptivd a obiceiului §i textele aferente lipsesc,
autorul trecdnd in revista doar opiniile cercetatorilor
anteriori referitoare la Caloian, analizindu-le cu o deo-
scbitd minutiozitate. Opinia noastra in privinfa aspectelor
discutate o vom exprima ulterior.
si detaliatd a obiceiurilor populare in general si a Calo-
ianului in particular au oferit publicarea materialelor din
chestionarele lui B. P. Hasdeu si ale lui Ov. Densusianu
(Muglea, Birlea 1970, p. 372-373, 483-484, 520; Fochi
1976, p. 267-273).

Unele referinfe la obiceiul in discufie face G.
Vrabie, care include Caloianul in compartimentul “Poezii
de secetd” (Vrabie 1970). Este analizat in egali masurd
atat ritualul, cét si textele ce-l insotesc, Caloianul fiind
pus in strinsd legdturd cu riturile “Tat3l soarelui” i
“Muma ploii”, asa cum apar ele in diferite variante din
spatiul roménesc, opinie ce ni se pare pufin indreptafita.

. O sumara interpretare structuralisti a Caloianului
se face in ambele cditii ale lucririi de sintezd “Folclor
literar roménesc” (Pop, Ruxindoiu 1976; 1991).

O prezentare de dctaliu a obiceiului in discutie
intreprinde M. Pop in lucrarea “Obiceiuri traditionale
roménesti” (Pop 1976, p. 107-111). Autorul ia in discutie
materialc ctnografice inedite din Arhiva Institutului de
Cercetiri Etnologice §i Dialectologice. Se analizeazd
confinutul ritualului propriu-zis §i al textelor, precum §i
tangentelc Caloianului cu alte obiceiuri de fertilitate.

Tinem sd mentiondm o opinie foarte importantd
referitoare la protagonistii ritualului: autorul evidentiaza
just rolul anumitor categorii de varsta, afirméand ca “...de
fapt nu avem de a face cu simple jocuri de copii rimase
din obiceiurile parisite de cei maturi, ci cu obiceiuri la a
cdror practicd intreaga colectivitate era vital interesata,
dar pe care din motive rituale precise le practicd copiii §i
tinerii (Pop M. 1976, p. 111).

Foarte importante pentru intelegerca mai deplina a
obiceiului sunt variantele lui locale. in aceast ordine de
idei sunt binevenite comunicarile despre Caloianul din
campia Brailei (Canciovici 1977) si varianta din finutul
Vrancei (Cherciu 1979), doua zone in care obiceiul a fost
atestat Tnca din sccolul trecut §i unde practicarca lui a
continuat pand nu demult.

Prezentarea cu minutiozitate de citre M. Cancio-
vici a formei in care se practicd Caloianul in zona Briilei,
insofitd atat de fotografii, cdt si dc melodia bocetului
constituic, fara indoiala, un detaliu valoros pentru baza
documentard a obiceiurilor traditionale.

Din comunicarea lui lon Cherciu tinem si mentio-
ndm indcosebi faptul ci in zona Vrancei se recurge numai
in cazuri cxtreme la confectionarca unei papusi, rolul
Caloianului indeplinindu-I in majoritatea cazurilor o fiinta
umand (Cherciu 1979, p. 202), fapt pentru sustinerca
cdruia avem uncle detaln §i la est de Prut (vezi Anexa,
nr. 26).

Opinii originale asupra obiceiurilor agrare in gene-
ral §i asupra Caloianului in particular aduc in repetate
rinduri prodigiosii cercetitori clujeni lon §i Maria Cuceu
(cf. Cuceu 1973; 1983 etc.).

Un numar considerabil de informatii de teren,
cuprinzdnd zone extinse ale Moldovei, introduc in cir-
cuitul stiintific cercetdtorii ieseni Silvia si Ion Ciubotaru
(Ciubotaru 1983-1984, p. 8-14). in lucrare sc subliniazi
cd raspandirea Caloianului in Moldova este deosebit de
unitard in ciuda faptului ca termenul prin care este numit
obiceiul diferd considerabil. Autorii prezintd materiale
inedite referitoare la variantele obiceiului, care au la bazi
si actualmente sacrificii umane.
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Preocupirile lui A. Popescu pentru traditiile de
munci includ si obiceiul Caloianului. Astfel, la intervale
mici de timp, autorul consacrd obiceiului vizat mai intéi
un studiu de detaliu (Popescu 1985), apoi o prezentare de
sintezd a Caloianului in cadrul lucrérii sale monografice
(Popescu 1986, p. 117-122). Apreciem in special tipo-
logizarea riguroasi a obiceiului pentru teritoriul roma-
nesc.

Unul din studiile despre Caloian, de mare impor-
tanfa in istoriografia roméneascd, aparfine profesorului
clujean D. Pop (Pop D. 1989, p. 145-170), care intre-
prinde un serios excurs istoriografic, demersul nostru
fiind in acest context o completare §i o precizare a datelor
cunoscute deja.

fn lucrare se face o analizi detaliatd a tuturor
elementelor obiceiului si a variantelor zonale. Datoritd
acestui studiu, a devenit cunoscutd o arie de raspandire a
Caloianului mult mai extinsd decit se credea anterior,
incluzind tot teritoriul Moldovei, dar si cel al Transil-
vaniei. Un interes deosebit suscitd ipotezele despre ame-
nintarea §i pedepsirea zeului, precum si despre evolutia
Caloianului in timp.

Schifa noastri istoriografica ar fi incompleta fara
prezentarea unor lucrdri referitoare la teritoriul cuprins
intre Prut si Nistru, care au de asemenea in centrul atentiei
obiceiul Caloianului. Degi nu sunt foarte numeroase, cle
aduc uneori detalii pretioase, fiind, din pdcate, mai pufin
cunoscute mediului stiinfific romanesc.

Scriitoarea basarabeand de limba rusa Olga Nakko
(1840-1919) a contribuit la cunoasterca unor obiceiuri
traditionale din zond. Astfel, povestirea sa “Paparuda”,
publicatd pentru prima data in 1891, contine o descriere
aminuntitd a acestor doud obiceiuri inrudite - Paparuda §i
Caloianul - accentul fiind pus pe ultimul din ele.

Autoarea vorbeste despre modelarea din aluat a
Caloianului, precizind cd “uneori se face din lut” i
despre ingroparea lui in taind la hotar, dupi apusul
soarelui. O. Nakko descrie intregul proces, inclusiv
priveghiul ce s-a facut in absenta figurinei. Numai
dimineata, pani la rasdritul soarelui, fetele au dezgropat
Caloianul si l-au adus inapoi, pentru ca mai tirziu,
bocindu-1, sa-! ducd spre locul cel mai adinc al riului si
sid-1 scufunde in apd. “Praznicul” s-a ficut numai cu
participarea femeilor, cdci “barbati sunt foarte rar invitati
la o astfel de masa” (Nakko, 1976, p. 13).

Desi povestirea in discutie poartd un vidit caracter
documentar, este greu de delimitat faptele reale de cele

inventate, in special in cazurile cidnd ele nu sunt confir-
mate de alte materiale. Astfel, realizarea figurinei antro-
pomorfe din aluat este un clement nou si foarte tentant,
dar care, ccl putin pand in prezent, nu este sustinut nici de
cercetdrile vechi, nici de cele mai recente.

P. Stefanuca nc-a lasat o imagine cuprinzatoare
despre obiceiul inmormantarii unei figurine antropomorfe
in Basarabia, anexand la studiul sdu cligee, precum gi
textul bocetului, insotit de note muzicale (Stefanuca, 11,
1991, p. 185-201).

Unele materiale despre obiceiul de chemare a ploii
prin ingroparea papugii publicd E. A. Rikman. Autorul
vine cu informatii culese personal in anii 1980-1981 in
partea de nord 2 Moldovei §i in Bucovina. Lucrarea sc
referd la continutul ritualului, evolutia lui in timp; se
fncearcd unele interpretari nelipsite de interes (Rikman,
1984).

Desi nu totdcauna complete, tribut plitit deter-
mindrii domeniului de studiere a folclorului numai ca
“poezie a obiceiurilor”, unele texte ale Caloianului sunt
prezente §i in ccle sapte volume ce prezintd folclorul
diferitclor zone ale Republicii Moldova (Folclor..., 1973-
1993). Doud variante ale Caloianului din sudul Basarabiei
figureazd in volumul Poezia obiceiurilor calendaristice
(Baiesu 1975, p. 344-345), din seria academicid Creafia
populard orald.

O incercare de alt gen o constituie lucrdrile mai
recente ale cercetatorului N. Biiesu, in care s¢ analizeaza
atdt poczia, cit si ritualul propriu-zis al Caloianului
(Biicsu 1991, p. 242-245; 2001).

O temeinicd sintczd a obiceiului Caloianului la
popoarcle romanice dc rasarit a fost ficutd de cdtre
cercetdtorii V. Zelenciuc §i Tu. Popovici (Zelenciuc,
Popovici 1974). Autorii aduc materiale comparative, fac
interesantc analize privind atestarea acestui ritual la mai
multe popoarc aflatc la acceasi treaptd de dezvoltare,
antrencaza opiniile diferitilor cercetitori refcritoare la
genceza §i evolufia acestui rit de fertilitate.

Cercetatoarea Lilia Hanganu ne oferé o analizi pe
cit de dificild, pe atdt de originald, a ceea ce este
Caloianul la romani gi la bulgari (Hanganu 1997).

Obiceiul inmormantirii unei figurine antropomorfe
cste abordat, desi nu in mod special, de citre autoarea
accstor rinduri (Hancu-Tentiuc 1992, p. 186-187). Am
incercat sd evidenfiem raspindirea zonalad diferitd a
Caloianului §i Tn special problema contopirii a doua
obiceiuri in unul singur — variantd intdlnitd in centrul si
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nordul Republicii Moldova, unde la inmormantarea unui
omulet din lut sau din cirpe este interpretat textul
Paparudei, destul de bine pastrat.

in concluzie, vom mentiona ci istoria studierii
Caloianului parcurge calea de la primele atestdri docu-
mentare, datate cu sfargitul secolului al XIX-lea (T. T.
Burada, G. Sdulescu, G. Dem. Teodorescu) spre primele
abordiri stiintifice propriu-zise (I. Candrea, T. Papahagi),
si definitivarea conturului integral al obiceiului prin
lirgirea bazei documentare in urma investigatiilor regio-
nale (M. Canciovici, I. Chelcea, N. Bdiesu), pani la sin-
tezele si studiile ample de datd mai recenti (V. Zelenciuc,
lu. Popovici, A. Popescu, D. Pop, [. Ghinoiu).

Fondul relativ bogat de materiale nu este totusi
suficient pentru un obicei atdt de important cum este
Caloianul, comparat cu Tammuz al babilonienilor, Attis al
frigienilor, Osiris al egiptenilor, Adonis al grecilor.

Acumularea si includerea in circuitul stiintific a
materialelor referitoare la continutul obiceiului (avem in
vedere in primul rind materialele din arhiva At/asului
etnografic al Romanier, Bucuresti, dar §i editarea la Cluj a
tipologiei §i corpusului de texte Obiceiuri agrare romd-
negsti, din care a apirut numai volumul despre Paparudi,
precum §i materialele din arhivele de la lagi, Chigindu i
nu in ultimul rind - de Tncadrare a acestui obicei in
contextul curopean §i general-uman.

***

Revenind la obiceiul propriu-zis al Caloianului §i
sintetizdnd numeroasele informatii, care ne-au stat la
dispozitie, atat culese pe teren, cat $i cele descrise in
literatura, pentru teritoriul dintre Prut §i Nistru putem
contura urmatorul tablou:

Pe timp de seceta copiii, la indemnul celor maturi,
fac din anumite materiale (lut, hlei, lemn, cirpe, ceard
etc.) o papusa, pe care o imbracd, o impodobesc, apoi o
ingroapa, imitdnd procesul unei adevirate inmormantari,
cu bocete, procesiunc funerard §i “praznic”. Sunt atestatc
variante, in cadrul cérora, la trei zile dupa inmorméntare
figurina se dezgroapi si, uncori fiind rupti in bucifi, se
arunci in lanuri cu grau sau se di pe api.

Precizdnd aspectele tabloulu: general, este necesar
de a evidentia momentele-cheie din cadrul acestui obicei
§i anume:.

- timpul cand sec practica obicciul;

- protagonistii lui;

- materialul din care se confectioneaza figurina;

- cu ce sc impodobeste;

- numcle pe care il poartd;

- procesiunca funerara §i textul bocetelor;

- locul undc se inmormanteaza Caloianul;

- ospatul funerar;

- dezgroparea, depistatd in uncle variante ale Calo-
1anului, si actiunile ce insofeau acest moment. ‘

Referitor la perioada in care se practica obiceiul in-
mormantarii figurinei, informatiile contemporane ne
indica doar “pe timp de secetd”, “cind nu ploua”, adicd
ori de cate ori era ncvoie. Aceastd situafie se pare cd ne
indicd, mai degraba, rezultatul evolutiei si al degradarii
obiceiulut. Unele izvoare mai vechi ne indicd existenta
unor anumite date la care avea loc obiceiul. “Caluianul,
prin uncle pdrti, cste legat de o zi - a treia mar}i dupa
Pasti; a noua joi. Prin altele, insd, el se indeplineste atunci
cind cste secetd” (Marian, II1, 1901, p. 44). Desi majo-
ritatea datelor de care dispunem, atunci cind este vorba de
o zi fixd pentru Caloian, o pun in legiturd cu Pastele, cste
posibil ca initial obiceiul si fi avut o zi precisi, dar care
nu finca dc sarbitoarca crestina a invierii Domnului, ci de
perioada cand pe campuri era cel mai mult nevoie de apa,
la inceput de germinare a plantelor, adicd la sfargitul
primaverii §i in prima lund de vari.

Protagonistii obiceiulus crau intotdeauna copii, de
cele mai multe ori fetife. Rolul celor maturi se reducea la
indicatii, uncori la pregitirea mesei de pomenire.
Numirul participantilor varia de la 2-3 pini la “cat mai
multi copii”. In participarea maturilor, uneori a figanilor
in ritualul propriu-zis, putem depista cu usurinfa o
interpolare tardiva in structura unui fenomen tradifional.

Materialul din care era confectionatd figurina pare
sd nu fic ales la intimplarc. Aici observdm o dcosebire
destul de binc pronuntati pe zone. in sudul Basarabici
cfigia sc ficca din lut sau hlei, in centru si la nord - din
cirpe, adunate spccial cu aceastd ocazie, uncori de prin
gunoaic. Ultimul moment cste subliniat §i in textul boce-
tului: Papusicd din gunoaic, /Roagd-te lui Dumnczeu si
ploaic (AP, Balccana, Hancegti 1992).

Mai rar, chipul cra cioplit din lemn sau modelat
din ceara (AP, Baimaclia, Cantemir 1988; EE, Gotesti,
Cahul 1976) sau cra utilizat un stiulete de papusoi ori
melestcul de mestecat mamaliga, aruncat in fantini (in

cadrul vrajilor marunte de ploaie) §i apoi scos din ca, dacd
‘ploaia n-a pornit.

Imaginca modelata astfcl, se imbrdca doar in
cazuri rare, de cele mai desc ori fiind acoperita cu tot felul
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de verdeatd si impodobitd cu coji de oud de la Pagte, flori,
busuioc.

Numele ce i se di figurinei antropomorfe nu este
identic, cum s-ar parea la prima vedere. D. Pop atenio-
neazi: “Termenul sub care apare in genere obiceiul in
literatura de specialitate - Caloian, nu pare si fie cel mai
rispandit in mediul folcloric, desi el a produs cele mai
numeroase derivate - Scaloian, Calaiman, Coliean,
Caliean, Ciluian, Iene, Ene etc.” (Pop D. 1989, p. 153).
Alte denumiri, atestate la est de Prut, sunt: Sasituta (ra-
ionul Floresti) sau Ploita, cea de-a doua denumire fiind
sustinuta si de textul verbal:

Ploita-ploitd / Udi cu cofita, / Ca sd creasca vita, /
Udi cu cofoiul / S3 creasci papusoiul... (AP, Baimaclia,
Cantemir 1988)

O raspandire relativ largd are termenul Pdpusa:
“Cand nu ploua, copchiii ficeau pipusd” (AP, Hlingeni,
Filesti 1987); “De secetd - ingroapd pipusa la hotar” (AP,
Trinca, Edinef 1987). In variantele de mai tirziu papusei i
se didea orice nume obisnuit. in raioanele Sangerei si
Telencsti, de exemplu, pdpusii din cdrpe i se spunca
Titiana, Sagituta.

Mai putin infeleasa este situatia cind la iInmorméan-
tarca omuletului se utiliza un text cu adresarea “Pipalug-
lugd”. S-ar pirea cd din cauza lipsei unui bocet special
pentru figurina antropomorfi a fost acomodat cel al
Paparudei. Totusi unele materiale nu ne permit si credem
asa. Cert este cd in nordul Basarabiei, unde intdlnim
aceastd forma de adresare, ritualul Paparudei este putin
rispandit, iar in toate incantatiile se rosteste nu Paparudd,
ci Pdpilugd, Papahuld, Pdpdgaie, ce ar putea insemna
“pipusd”. Vin si susfind aceastd ipoteza céteva texte din
nordul Moldovei, in care protagonistii obiceiului, in
timpul inmormantdrii, folosesc adresarea “papusd’”:

Papusi-pipusd / Suiete-n cer la Dumnezeu / §i
roagd ploaie sa ne dee, / larba sd ne spele, / Si creasci
graele, / Sd rodeasci viile, / Sd-nmulteascd bucuriile (EE,
Ustia, Glodeni 1977).

Aici nu cste exclus ceca ce D. Pop numeste “amplul
proces de contaminare §i de confuzic intre Caloian §i alte
rituri. Uncori confuzia trebuic pusa in seama culegatorului,
alteori insd ea s-a produs in insugi mediul folcloric™ (Pop
D. 1989, p. 153).

Figurina impodobita era asezatd intr-un sicriu
improvizat sau pe niste scinduri, dupa care urma des-
fagurarea procesiunii funerare aseméanatoare celei crestine
si care era precedatd uneori de priveghi. Copiii ficeau

stcaguri din cdrpe, cruci din bete de rdsarita, cu care
insofeau papusa pani la locul inmormantarii. Ritualul
includea in mod obligatoriu o serie de bocefe. D. Pop
(1989, p. 156) delimiteazi doud variante, care sunt confir-
mate prin mai multe exemple §i de materialul basarabean:

1. Caloianul estc rugat si deschida portile cerului:

Caloene-Ene / Du-te-n cer si cere / S3 deschida
portile / S3 sloboadi ploile / Sa curgi garlele / Zilele i
noptile / Ca sd creascd granele (EE, Manta, Vulcéncsti
1980).

Referindu-ne la structura bocetului, vom evidentia
in accastd variantd trei secvente consecutive, menfionate
deja de A. Popescu (1986, p. 120):

- un vers de invocare, repetat pe parcursul
intregului discurs (Caloene-Ilene);

- rugdmintca-ccrere (Du-te-n cer §i cere / Sa
deschida portile / Sa sloboadi ploile);

- motivarea cererii cu indicarea efectelor i (Ca sa
creasca granele).

2. Tn alti varianti, mai putin rispanditi, Caloianul
estc ciutat fird succes de citre maici-sa:

Ciluiane, mamei Stoianc, / Te-am ciutat cu luma-
rarea, / Ti-am gésit numai spinarea, / Te-am céutat cu
samicuy, / Ti-am gasit numai buricu, / Ti-am dat plugul la
perete / $i boii la iarbd verde / $i plugul a ruginit / Si
Lazir a putrezit (Baiegu, 1975, p. 344-345). Ultimele
versuri par a reprezenta o contaminare cu alt obiceli,
Ldzdrelul, confuzie care apare insi destul de rar in terito-
riul cercctat de noi.

Bocetele erau rostite pe tot parcursul drumului,
péana la /ocul inmormantdrii, care nu era ales intamplitor.
Din informatiile pe care le detinem aflam cé figurina era
inmormantatd la hotarul satelor sau la crucile drumurilor.
Dar Caloianul se mai ingropa “in pdmént cu péine buna”
(EE, Crihana Veche, Cahul), “in bucate, in griu, in orz”
sau “in lanul de grau verde” (Pop M. 1976, p. 108, 109),
adici acolo unde salisluicste spiritul reinvierii sau unde
plantele cer acest lucru.

V. Zclenciuc s§i Iu. Popovici subliniazd urmatorul
lucru: “In ritualul Caloianului principala atentie estc
focalizatd asupra inmormantdrii figurinei antropomorfe §i
este cvidenfiat rolul carc 1 sc atribuie acestuia in
amcliorarca rodnicici pamantului. Ideea este insistent
exprimata inclusiv in bocetele-invocatii, cc insofesc scena
inmormantarii” (Zclenciuc, Popovici 1974, p.10-11).
Dupa cum ne relateaza uncle texte, atestate si la sudul Ba-
sarabici, Caloianul cste inmormantat pentru a reinvia:
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Frate, frate Caloiene/ Noi nu te punem in pamant
ca si putrezesti/ Ci te punem ca sd inverzesti (EE, Giur-
giulesti, Vulcanesti, 1983).

nmorméntarea era urmata de un ospdf funerar, din
carc gustau tofi copiii participanti — pomana de sufletul
Caloianului. Ea era pregatita in majoritatea cazurilor de
mamele copiilor din produse alimentare aduse de la mai
multe gospodirii §i repeta, in linii mari, pomana unei
inmormantéri adevirate.

in unele variante obiceiul Caloianului se incheia la
aceasti etapa, in altele, ins3, figurina antropomorfi era
dezgropati peste citeva zile (de obicei trei sau noud) si
privitd cu atentie. Se credea ci in cazul cand chipul de lut
este inrourat, va fi ploaie §i roadd multa in acel an.
Caloianul era dat pe pardu sau rupt in buciti §i dat intr-o
fantana pardsita, ori Impristiat prin lanuri cu grine, pe
campuri. Pentru faptul cd dezgroparea Caloianului se
ficea doar uneori (Pop D., 1989, p. 158) (probabil, cind
nu se obtinea efectul scontat, ploaia) §i nu constituia
“subtipul cu cea mai mare frecven{i” (Popescu 1986, p.
118) pledeazid §i detaliul atestat in Basarabia: “cine
dezgroapi pipusa, aceluia ii va muri mama” (Stefinuci,
IL, 1991, p. 198).

Cat priveste etimologia cuvantului Caloian, in
istoriografie au fost Tnaintate doud ipoteze de bazi.
Conform primei, enuntata initial de 1. A. Candrea (1900,
p. 97) cuvantul vine dintr-un adjectiv substantivizat din
limba slavd veche kalen, care inseamnd “de lut”, un
derivat de la kale, lut. Explicatia se intemeiazi pe
materialul din care se confecfiona figurina antropomorfa.

Sustinatorii celei de-a doua opinii, emisd de M.
Beza (1928, p. 32-36), presupun ca termenul Czlosan este
derivat din grecescul ka/os - frumos §i /ani - Ioan.

“ Aceste doud opinii, acceptate sau respinse de cer-
cetitorii obiceiului, i-au impdrtit in doui tabere. Totusi,
cei mai mulfi susfindtori par si aibd prima opinie (Papa-
hagi, Caraman, Zelenciuc-Popovici, Vrabie, Biiesu etc.).

G. Ivinescu e de alti pirere: opinia emisi de I.
Candrea, “datd, cum am spus, numai ca probabili, chiar
de sustinitorii ei, nu poate fi acceptatd, dar nu pentru
motive de ordin semantic, ci pentru motive de ordin
fonetic” (Ivinescu 1967, p.13), incercind si demonstreze
in continuare acest lucru.

D. Pop este mai precaut, subliniind cd “sugestiile
pe care le face termenul de origine greacd a obiceiului
Caloianului nu sunt suficiente pentru a rezolva problema

atit de delicatd a originii acestuia” (Pop D. 1989, p. 151)
§i cd “problema etimologiei grecesti a termenului la
romani §i la bulgari va trebui rezolvati, eventual, prin
prisma contextului cultural din zona Baleanilor, in care
limba si cultura greacd a jucat, asa cum se gtie, un rol din
cele mai importante” (Pop D. 1989, p. 170).

fn acest caz concret nu vom adera la nici una din
ipotezele existente, fiind de pérere ci problema etimo-
logici cuvantului Caloian nu este rezolvatd pe deplin,
agteptandu-gi inca cercetatorii.

Semnificatia complicatd a Caloianului, dupa cum
mentioneazi §i N. Baiesu (1991, p. 244), a fost inter-
pretatd diferit. Autorul mentionat face o trecere in revista
a parerilor existente. Astfel, M. Armaudov presupune ci
Gherman estc o personificare a stihiilor diundtoare, ce
impiedici dezvoltarea plantelor” (Kalendamye..., 1978, p.
226). Alt cercctitor bulgar, H. Vakarelsky, scrie cd “in
chipul lu1 Gherman poporul a intruchipat urmairile secetei
cu scopul de a imbuna zeitatea ploii”, iar L. V. Markova
susfine cd Ghermanul este o jertfa simbolica ispasitoare,
izbdvitoare de nenorociri (vezi Kalendarnye..., 1978).

in ccle ce urmeazi, vom incerca si aprofundim
determinarca semnificatiei pe care o are ritualul Caloia-
nului. In acest scop, vom analiza care este esenta Caloia-
nului din punct de vedere functional: reprezinta o
divinitatc mediatoare sau o jertfd (un sacrificiu pentru me-
diere intrc oameni §i divinitate). Vom incerca si evaluim
care insugiri prevalcazd: ale unei divinitifi sau ale unei
jertfe, daca cste analizat fenomenu! general al Caloianului
in variatele sale manifestari (vezi mai pe larg Héincu-
Tentiuc, Osadcy 2001).

Asadar, Caloianul este reprezentat printr-o figurind
antropomorfa, confectionatd de regula din lut, dar care
poate fi i din lemn, paie, cérpe etc.) sau, dupd cum men-
tioneaza unele lucrdri publicate, precum i unele infor-
matfii dc teren pe care le definem, chiar printr-un om
(Cherciu 1979; Ciubotaru 1983-1984; Anexa, nr. 26).
Consideram cd o figurini antropomorfa ar putea avea atit
o scmnificatie de divinitate, cit §i una de jertfd, dar execu-
tarca rolului de Caloian de cédtre oameni inclina spre
intuirea functiei de jertfd mediatoare.

Sa meditim asupra modalitdfii de inmormantare
(dacd n-ar fi mai corect spus - de trimitere pe lumea
ccalaltd) a Caloianului. Agadar Caloianul este: 1) inhu-
mat; 2) dat pe apd; 3) sfasiat in bucdti. Uneori, in deru-
larea ritului aparc momentul deshumarii lui, ca dupa
aceca sd fie dat pe apd sau sfagiat.



284

Anastasia Hancu-Tentiuc

Vom mentiona ci nici ca modalitate de nimicire §i
nici dupd ce este dezgropat, Caloianul nu este méncat,
ceea ce ar fi putut servi drept argument in favoarea
ipotezei cd el ar avea functie de divinitate. Dimpotriva,
modalititile de inmormantare enumerate sunt specifice
sacrificdrii, trimiterii mesagerului pe lumea cealaltd.
Totodatd, intre ele nu este atestatd incinerarea. Nici pentru
aducerea jertfelor nu era specificd incinerarea. Astfel,
absenta incinerdrii ca modalitate de inmormantare a
Caloianului poate avea doui explicatii: ori cd obiceiul a
luat nagtere intr-o etapd mai tdrzie, cind incinerarea
defunctilor nu mai era practicati (lucru ce pare putin
verosimil la cea mai elementard analiza), ori confirmi
functia de jertfa.

in variantele cand Caloianul este dat pe apd vedem
similitudini cu traditiile antice ale mai multor popoare de
a da pe apd, in diverse situatit divinititi de diferite ran-
guri, precum si jertfe aduse divinititilor (asa cum s-a re-
marcat de multe ori in literatura de specialitate), cét si
adaptarea acestora la credinfa ce a perpetuat in mediul
autohton din celec mai vechi timpuri pand in prezent, cid
sufletele mortilor pleacd pe lumca cealaltd cu apa
Sambetei.

Cit priveste nimicirea Caloianului prin sfagiere,
considerdm cd fenomenul nu reprezintd altceva decdt o
manifestare dec magie a violentei fertilizatoare, motiv
intdlnit destul de des In culturile traditionale,

Spre exemplu, Mircea Eliade, analizind motivul
ierburilor de sub crucea Mantuitorului in folclorul
diferitelor popoare §i referindu-se la vegetatie in general,
remarcd: “Ceea ce ni se pare important, in tot grupul de
documente etnografice §i folclorice pe care le-am analizat,
este amanuntul cd plantele rdsar pe locul unde croina sau
eroul gi-au gdsit o moarte tragica. Ca §i cum chiar faptul
uciderii violente... ar aduce dupi sine creatia unei plante”
(Eliade 1992, p. 231).

M. Eliade pune in lumind universalitatea acestui
motiv, a ideii ¢d nici o creatie nu se poate realiza fard
jertfd: “un amanunt plin de semnificatie - moartea
naturald nu e creatoare; numai dintr-o fiin{d extraordinara
cireia i se rupe brusc firul vietii se poate “naste” ccva. O
asemenea viatd, incomplet consumata in conditia umani a
croului, incearcd sd se prelungeascd sub o alta forma:
plantd, pom, floare” (Eliade 1992, p. 232).

Nici una din cele trei modalititi de inmormantare
mentionate pentru Caloian (inhumare, dat pe apa,
sfagicre) nu aduce suficientd lumina asupra dilemei

divinitate sau jfertfd. Totusi, abscenta incineririi Caloia-
nului prezintd argumente in favoarea functiei de jertfa a
acestuia.

Credem intemeiatd opinia lui Zelenciuc §i a lui
Popovici, care considerd ci: “Afinitatea ritualurilor mol-
dovencsti, pe de o parte, §i cele ce aparfin culturilor antice
sau Orientului apropiat, poate fi intrevazuta doar in unele
momente formale (subl. n.): in inmorméntarea unei figu-
rine antropomorfe (la romanicii de est §i la grecii antici),
iar uneori a doud figurine, una cu chip de femeie §i alta de
barbat” (1974, p. 9).

La fel ca autorii mentionati, ne vom referi la pare-
rea lui V. Propp, care, desi analizeaza esenta unor figurine
antropomorfe cu functionalitate deosebitéd de cea a Caloia-
nului, totusi acestca fiind pivotul unor obiceiuri agrare,
considerdm ci dintr-un anumit punct de vedere conceptia
respectivd este aplicabild §i pentru Caloian. V. Propp
afirma ca: “Acel, moartea cdruia este sdrbdtoritd: efigia de
la Lasatul Secului de Postul Mare (Maslenitza), mestea-
cinul de la Sfinta Treime, Kostroma, Ivan Kupala - nu
sunt divinitifi. Nu a cxistat cultul lor, nu sunt semnc cd in
cinstea lor s-ar fi ridicat temple. Ritualul rusesc, dupa
:deologia sa §i dupd formele sale, este mai arhaic decat
cultele antice si cele orientale” (Propp 1963, p. 97-98)
(nofiunca “arhaic” vom infelege-o nu in aspect cronolo-
gic, ci in aspectul nivelului de gindire, mentalitate a unci
comunitdfi etnice la o anumita etapd a dezvoltirii socic-
tagii).

In principiu, credem ci pentru a rispunde cu mai
multa siguran{d la ntrebarea, ce este Caloianul: divinitate
sau jertfd, sunt necesare investigatii mai insistente. La
momentul actual al cercetdrii ritualului pirerca noastrd
inclind spre a considera Caloianul o jertfd adusi pentru
dobéndirea ploii, a rodnicici, precum §i a prosperitatii
generale a comunitatii.

Referitor la rdspdndirea Caloianului in spatiul
romanesc, M. Pop mentioncaza ca “acesta se practica
pand dc curand in Oltenia, Muntenia, Moldova si Do-
brogea” (Pop M. 1976, p. 107). Dupi cum am mentionat
dcja, D. Pop aduce argumente in sustincrea faptului ci
obicciul cste larg raspandit, cuprinzand “centrul si nordul
Moldovei, inclusiv Bucovina, precum si tinuturile de
peste Prut, pand prin pdrtile Hotinului. Firi si fi avut
acecagsi pondere §i acecasi frecventd, Caloianul a fost cu-
noscut odinioara §i in Transilvania, mérturii ale lui des-
coperindu-sc nu numai in regiunile sudice ale provinciei,
§i, izolat, i in nordul §i vestul ¢i” (Pop D. 1989, p. 169).
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in afara teritoriului locuit de romdni, obiceiul in-
mormantarii unei figurine antropomorfe cu scopuri
fertilizatoare mai este cunoscut bulgarilor, cu numele
Caloian, Scaloian, dar §i Gherman (cf. Narody..., p. 353;
Kalendamye..., 1978, p. 226). in Serbia de est si de sud
obiceiul se numeste de asemenea Gherman, numele fiind
explicat prin faptul cd@ una din datele la care se practica
aici era ziua Sf. Gherman (12/25 mai) (Kalendarnye...,
1983, p. 135). Albanezii, succesorii vechilor iliri, in unele
regiuni, inmormantau o figurini de lut, spuniandu-i
“Mama Soarelui”, nume care reiese §i din textul bocetului
(Kalendamye..., 1978, p. 261-262).

Aria largd de raspandire a ritualului sacrificérii
unei figurine antropomorfe, care cuprinde intreaga
regiune carpato — balcanica, ne face si credem intemeiata

opinia cd el are aici o veche tradifie mostenitd de la
populatia tracica (vezi Zelenciuc, Popovici 1974, p. 7).
Existenta unor ritualuri similare la popoarele antice indica
vechimea indo-curopeana sau chiar proto-indo-europeana
a ritualului jertfei umane in scopuri fertilizatoare, care pe
buna dreptate este considerat un ecou al celor mai
timpurii forme religioase.

fnfaptuit in intervalul de timp ce urmeazi Pastele,
“deci, de fapt, in perioada in care, anterior cregtinismului,
se desfdsura un intreg ciclu de obiceiuri de fertilitate”
(Popescu 1986, p. 119), deoarece procesul de crestere
abundcnta a plantelor necesita anume acest lucru,
Caloianul a conservat in sine §i a pistrat pand in zilele
noastre universul mental al agricultorilor strivechi.
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ANEXA
DINTRE PRIMELE ATESTARI ALE CALOIANULUI

1. Caloian (Scris la 1867 dupi baba Nega, des-

céntdtoare din strada Popa-Tatu, Bucuresti)

Caloiene, iene,
Caloiene, iene,

du-te-n cer §i cere

sa deschida portile,

5d sloboada ploile,

sd curgd ca gérlele
zilele §i noptile,

ca si creasca grinele.
Caloiene, iene,
Caloiene, iene,

cum ne curg lacrimile,
sa curga si ploile,

zilele si noptile,

sa umple ganturile,

53 creasca legumele

§i toate ierburile.
Caloiene, iene,
Caloiene, iene,

du-te-n ceru la Dumnezeu,
ca s ploua tot mereu,
zilele gi noptile;

sd dea drumul roadelor,
roadelor, noroadelor,
ca sd fic-nbelsugata
fara toatd, lumea toata.
(Teodorescu, 1885, p. 211)

2. Scaloianul (Varianta scrisa la 1871, dupd moasa

Stana din satul Rudeni, jud. Ilfov).

Iene, lene, Scaloiene,
Iene, lene, Scalotene,
du-mi-te la Dumnezeu
§i te roagd tot mereu
sd dea drumul cerului,
ca sa curga ploile,
ploile ca gérlele,
noptile si zilele,

§i cu siptimanile,

ca si creasci apele,

sd se-adape vitele,

sa se ude granele,

granele si oarzele,
meiul si fasolele

cu toate legumele

§i cu porumbitele.
Iene, lene, Scaloiene,
Iene, Iene, Scaloiene,
roagi-te la Dumnezeu
sd dea drumul ploilor,
ploilor si apelor,
apelor - bogatelor,

ca sd creascd granele,
grinele, finatele,
meiul §i fasolele,

si toate legumele,
porumbul §i poamele,
cu toate ierburile,

sd le pasca vitele,

sd ne are holdcle;

sd ne faci roadele,

sd minince oamenii.

(In unele locuri, i se adreseazd versurile cintate cu

jale la morti, addugandu-se):
Icne, Scaloiene,
tinerelu te-amu ingropatu,
de pomana ca fi-am datu
apa multd §i vin multu,
s dea Domnul, ca unu sfantuy,
apa multa sd ne ude,
si se facd poame multe.
(Teodorescu, 1885, p. 211-212)

Atestari diverse in Basarabia

3. La noi, Ciéloianul se ficea din lut sau cearj, hlei,

lemn. Pe drum, spre locul inmormantirii boceau:
Ciluicni, Ciluieni,
Scoali, scoald, Caluieni
Si d@ drumul ploilor,
Ca sd ude graielc,
Graiele, cdmpiile,
Griiele si viile,
Toate papusoaele,
Sa curgd izvoarele.



288

Anastasia Hancu-Tentiuc

AP, 1992, Tartaul, Cantemir, inf. Costanda Maria,
n. 1942. Colectori — participantii la emisiunea “Cinel-
cinel”

4. In Bilceana pipusica se face din ciocilii, se
imbraci cu petici, se ingroapd in gunoi. Se bocegte asa:

Pépusicd din gunoi,

Ada ploaie pe la noi,

Ada ploaie, papugica,

Ca pe deal tot se usuca,

Pipusica, papusici...

Se usucd grinele,

Se vestejesc florile,

Adai ploaie, papusica,

Cia pamantul se usuci...

AP, 1992, Bilceana, Hancesti, inf. Domnica Efim
Rotaru, colector- Rodica Cretu, nepoata ei, participanti la
emisiunea “Cinel-cinel”

5. La noi se mai numegste papusd, momadie, mort,
ploitd, caloian. Se boceste aga:

Eni, Eni, Caloieni,

Ia cerului tortile

Si deschide portile,

Séd porneasci ploile,

Curga ca siroaiele,

Umple-se péracle,

Umple-se fantanile,

Ca sd creasca granele,

Florile, verdetile,

Sa creasci fanetele,

Sa se adape vitele,

Fie multe pitele.

AP, 1992, Téntdreni, Telenesti, inf. baba Sofia,
colectori ~ participantii la emisiunea “Cinel-cinel”

6. La Lapusna pipusa se face numai din lut §i se
boceste aga:

Hulg, pipahula,

Roagi-te la Dumnezeu

Sé ploud pe pieptul tiu,

Si nascd izvoarele,

Sd ne creasca granele,

Sa porneasca apele,

Si-nverzeasci campiile,

Sa-nfloreasci florile.

AP, 1992, Lapusna, Hincesti, inf. Vera Chira,

72 ani, colector - Viorica Chira, nepoata ei, participanti la
emisiunca “Cinel-cinel”

7. Céluianul era inmormantat “in pidmant cu pdine
bund”

AF, 1947, f. 11, ¢. 8, Vilkovo, Cahul, inf. Chiriac
D., col. Osadcenco lon E.

8. Pdpusa o ficeau din cordele. O ingropau la ho-
tarul Catranac, cu popa, dascil, toti dintre copii, ficeau
cruci din befe de rasdritd. La intoarcere faceau praznic. De
ce ingropau papusa anume la hotar? Ca sd dea drumul
ploilor.

AP, 1987, Glingeni, Filesti, colector- Anastasia
Hancu-Tentiuc.

9. De ploaie: ficeau un biietel cit un deget din
ccari, il puncau intr-o pagca. {i spuneau “ploiti” sau lene-
Stoiene (la Flocoasa). Veneau cu fiind, cu piine, ii ficeau
pomand. Nu dddeau la altii, numai cit mancau copiii. il
ingropau la hotar, numai fetele de 13 - 14 ani.

AP, 1988, Cebalaccia, Cantemir, inf. Ioana Rusu,
colector- Anastasia Hancu-Tentiuc.

10. Cand nu ploua, ficeau o papusi dintr-un
ciocildu, o imbricau cu haine din petice. Pipusa asta i
cra unuia sord, altuia - frate. Cantau:

Papidluga - lunga,

Ploaia sd te-ajungi...

AP, 1987, Hiliuti, Rascani, inf. Diaconu Nichita, n.
1919, 4 cl., colector- Anastasia Hancu-Tentiuc.

11. Cénd nu era ploaie, fetele ficeau din pamant
un omulet, il boceau, apoi il ingropau. Se credea ci astfel
o si ploaie.

EE 1986, Sagaidac, Cimislia.

12. A dispérut din Cosnita frumosul ritual al che-
mdrii ploii, intdlnit aici la sfargitul secolului al XIX-lea,
inccputul secolului XX. Ficeau fetele un omulet de lut, il
ingropau la hotar, apoi il dezgropau si-i dddeau drumul pe
apa Nistrului. In prezent, acest obicei este uitat si de citre
cci mai in varstd locuitori ai satului.

EE 1986, Cosnita, Dubaisari.

13. Ficeau o pdpusd din cirpe §i o ingropau la
crucile drumului. Una din fete o bocea:
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Pipusi, papusd,

Noi te ingropam,

Ca si ne dee dumnezeu

Udeala la pdmant.

EE 1959, p. 56, Cosiuti, Soroca.

14. In popor se numeste pipigaie. Ca si fie ploaie,
copiii ficeau mitahili §i le ingropau la rispintii de hotar
cu toate ceremoniile care se fac la inmormantare (se da de
pomand, se bocea etc.). Dupi ce le ingropau, strigau:

Scoald, papagaie,

Ca sd vina ploaie!

EE 1979, Ciuciuleni, Nisporeni.

15. Acelasi rezultat trebuia s aibi si obiceiul “Ca-
loian”, care se ficea in a treia zi de marti dupi Pagste.
Fetele confectionau din lut o figurina mica cu chip de om,
pe care o puneau intr-un sicriu de lut, o infrumusefau cu
flori si mai ales cu busuioc §i coji de oud rogii de la Pagte.
Aceasta papusd se numea Caloian sau Scaloian. O scoteau
din sat cu bocete, o inmormantau in cimp cu urmitoarele
cuvinte:

Calocne - ene,

Dute-n cer si cere

Sé deschida portile,

Si sloboadai ploile,

Sa curga garlele

Zilele si noptile,

Ca sd creasca grinele.

EE 1970-1971, colector [u. Popovici.

16. Caloianul este o figurd de lut sau de piatrd,
lemn, cu chip de om (reprezintd o zeitate, care ar detine
cheia ploii). Pe timp de secetd fetele ingropau Caloianul
in camp, bocind:

Caloene, Caloene,

Sa ei cheita,

Sd descui portita,

Sa descui nourii,

Sa dai drumul ploilor!

Folclor.., 1982, p. 73-74, Lérguta, Cantemir, inf.
Dogaru Anastasia, 56 ani, col. Moraru S.

17. Bocet pentru papusi (Caloian):

Fetéle din mihala stringeam cordele §i ficeam o
papusa mare... O chema Maria... O impodobeam, ii faicean
un sicriu. Ne adunam la “priveghi” ca'la mort si o boceam:

Marie, Marie,

Pdpusa din gunoaie,

Roagi-te sd ploaie!

fn vremea cind trebuia si scoatem “mortul” din
casd, ingropam in pamadnt, un puisor mititel (jertfd pentru
ploaie). Si el fipa..., de-atita ci el se roagi pentru ploaie.

Folclor din stepa Biltilor, Chisindu, Stiinta, 1986,
p- 37, Sofia, Drochia, inf. Ciubotaru Zinaida, 42 ani,
Darie Alexandra, 35 ani, col. Filip [ulian, Cirimpei V.

18. Fetele ficeau o papusd din paie, o imbricau, o
puneau intr-un sicriu §i o duceau pe camp, la hotar, unde
o inmormantau. O boceau:

Pépusici din noud paie,

Roagi-te sd ploaie!

De ce te-i ruga,

Pe noi de foame ni-i scipa!

Folclor din cimpia Sorocii, Chigindu, Stiinfa,
1989, p. 64, Schineni, Soroca, inf. Rotaru Vera, 70 ani,
col. Biiesu N., Botezatu Gr.

19. Pipusici din gunoi,

S-aduci ploaia pe la noi,

Cind i-ajunge la portita,

Sa dai drumul la ploit,

Si vuiasca viile,

Si meargi paraile!

Folclor din cimpia Sorocii, Chigindu, Stiinta,
1989, p. 64, Suri, Drochia, inf. Gagiu Ana, 76 ani, col.
Cirimpei V., Junghictu E.

20. Ficeam din petice o papusa. {i puncam nume:
Maria, Lida. O ficeam mireasd - o imbricam, ii puneam
flori. Bidietii ficeau sdcriu. O puneam in sdcriu. O duceam
pe drum la hotarul dintre sat §i la crucea drumurilor
o-ngropam. Fetele o boceau:

Tipul |

Scoald (numele), scoala,

Ca sd-nceapd ploile,

Cirdrusa si se moaie;

Sa ploaie cu bulbuci,

Sa creasca mandraburci (cartofi),

Si ploaie o ploaie,

Si creascd pipusoaic.

Scoald (numele), scoald,

Si-nvie muma ploii,

Sa moard muma secetei.
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Cand veneau acasa, se udau cu apa. Acasi fiaceau
praznic. Si amu copiii fac papusd, da nu prea, cd nu-i lasd
invatatorii.

Folclor din campia Sorocii, Chigindu, Stiinta,
1989, Dinauti, Novoselita, reg. Cerndufi, inf, Ilie Novo-
selita, 52 ani, col. N. Baiesu.

Tipul 1]

Caloiene, Ene,

Cum ne curg lacrimile,

Asa s3 curgd ploile,

Zilele si noptile,

Si creascd legumele

Si toate ierburile.

Folclor din Tara Fagilor, Chisinau, Hiperiopa,
1993, p. 98-99, Cucer Mare, Storojinet, inf. Crecean
Petru, 80 ani, col. G. Bostan.

21. “Piapusa” au ingropat si anul acesta femeile la
deal. N-au facut ca inainte vreme, da au cumpdrat papusid
frumoasd, au dus-o la deal cu masina, au dat mult de
pomand.

AP, 1987, Trinca, Edinet, inf. col. Anastasia
Hancu-Tentiuc.

Caloian, alte denumiri

22. Din diferite carpe copiii, dar mai ales fetele,
faceau o pdpusa fird ochi, nas, gurd. O imbricau in haine
de mireasa - rochie albi, ghirlanda. Faceau un sicries §i sc
duccau s-o ingroape undeva la hotarul satului, la rispéntii.

Sicriul il duceau fetele de 10-14 ani, tot cle bo-
ceau, dar la “inmormantare” mergeau si bdietii. Pc drum
fetele boceau:

Secetd, seceta,

Ada-ne tu ploaie.

Pépusa o ingropau la adincimea de 80-100 cm i
n-o mai dezgropau niciodati. Se ficca asta duminica.
Venind Tnapoi in sat, copiii tot drumul se udau intre ei si
pe cei intalnifi in cale. Dacd pe parcursul siptimanii nu
ploua, acceasi ceremonie se repeta duminica viitoare.

EE 1979, Bilasinegti, Briceni.

23. Cand era seceti, se ficea “ploifd” din hlei sau
lut, Stdtea intr-o cas3, ca un mort adevirat, il boceau, apoi
il ingropau.’la hotar. Ziceau aga:

Ploita - ploita,

Uda cu cofoiu,

Sa creascd papusoiul,

Udai cu cofita,

Ca si crcasci vifa.

Ploita - ploifa,

Suc la cer

Si ia cheile de la Dumnezeu

Si deschide portile

Si da drumul ploilor,

Sid creasci popusoiul,

Ca murim de foame.

AP, 1987, Baimaclia, Cantemir, inf. col. Anastasia
Hancu-Tentiuc.

24. La noi pipusa se numea Titiana, Titianu.
Sangerei, Telenesti.

25. Ficeam “Sdsgituta” (“Seceta”) din cordele.
Cand mergea preotul cu icoanele, se straduiau si o aibd §i
pe ca.

Floresti.

Caloian — om

26. Era la foametea cea mare. Am tot ingropat
Caloiceni din lut §i tot n-ajuta. Atunci femeile bitrane ne-
au sfituit s3 facem “Fata moarti”. Pe una din noi am dus-
o pe nasdlii pana la pardu, am tot bocit-o si am ingropat-o
in nisip, numai capul ii era afari. Dupd cum ne-au
indrumat babcle, ca trebuia sd sard de acolo §i sd sc
aruncc Tn apa. De, multd api nu era in Salcia in vara
accea, da trebuia micar sid sc inmoaic. Si cc credefi - ca
sirmana de atdtea bocete, s-a ficut vanitd, cit pe ce s
moard. Ne-am speriat cu toatele - mai mult n-am ingropat
om.

AP, 1986, culeasi de la Maria Topali-Tentiuc, n.
1933, 4 cl., dc bastind din Tartaulul de Salcie, Cahul,

Caloianul se dezgroapa

27. Peste trei zile, in aceeasi zi de joi, cind se
ficea Paparuda, fetele il dezgropau si bocind il duceau la
rdu sau la fantdna, unde il rupeau in buciti si il aruncau in
apd. Impreuni cu el se scildau si fetele. Intorcandu-se
acasd, ele ficeau “praznic”, la care se manca plicintd cu
brinza i se bea bragi.

EE 1970 - 1971, Slobozia Mare, Ciaslita-Prut,
Vileni, raionul Vulcénesti, col. Iu. Popovici.
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28. Caluianul se dezgropa peste noua zile §i se
arunca intr-o fintdna pdrdsitd sau pe apd curgitoare.
Atunci boceam:

Eni, Eni, Cilueni,

Te dau intr-o fintana parasita

Ca sa ploaie ca din sitd

AP 1992, Tartaul, Cantemir, inf. Gulici Simina
Pavel, col. participanti la emisiunea televizatd “Cinel-
cinel”

Caloian contopit cu Paparuda

29. Cind nu ploua, se stringeau mai multe fetite
mici dintr-o mahald §i ficeau din petice o pipusi, o im-
bricau in haine, o agezau intr-un sicriu §i o duceau s-o in-
groape undeva la hotarul satului sau pe la rascruce de
drumuri.

Faceau din doud bete o cruce §i o infigeau la capul
mormantului. Pe urma fetele incepeau a o boci. Boceau aga:

Papaluga lungai,

Sui in naltul cerului

Si da drumul ploilor,

Sa curga pariile,

S4a huiasca viile,

Sé umple bulhacele,

Sd bee dobitoacele.

Pe drum spre casd ficeau pomeni, iar acasd
praznic.

EE 1977, partea a [I-a, Ciuciulea, Glodeni, inf.
Adagan Maria, 57 ani, colh., analf,, col. G. Spataru.

30. Se face o papalugi din lemn ori lut, o imbracd
in haine frumoase §i o pun intr-un sicriu mic. Mai multe
fete mari, imbricate in haine de sirbitoare, duc sicriul
undeva departe peste hotarele satului. fn locul dat
ingroapa sicriul, deasupra ciruia toarnd api. Fetele canta:

Papaluga, lugi, luga,

Sai in sus si sai in jos,

Sai in toate partile

Si deschide portile,

Sa porneasca ploile,

Sa huiasci viile,

Si imple gropitele,

Si bee oitele,

Sé ude campiile

Si sd creasci graele

EE 1977, Ustia, Glodeni, inf. Radautan Eugenia
D., 45 ani, analf,, col. G. Spataru gi studentii.

31. Cind ingropau pidpusa, boccau:

Luga-luga, papaluga,

Sai in sus ca o zvérluga

Si deschide portile,

Si da drumul ploilor

AP 1987, Trinca, Edinef, inf. Orac Vera, 81 ani,
bagt., analf., col. Anastasia Hincu-Tentiuc.

32. Cind umblau prin sat cu Pipusa, numind-o
Paparudd (in acest sat Papusa (Caloianul) s-a contopit
intr-un mod original cu Paparuda - obiceiul ¢ al Calo-
ianului, iar textul poetic al Paparudei), cantau: -...de
precizat:

Paparudi, Ruda,

Sai in sus gi uda,

Uda cu cofita,

Ca sa creasca vita;

Uda cu tractorul,

Sa-nfloreasci ogorul.

Folclor din stepa Bailtilor, Chigindu, Stiinfa, 1986,
p- 37, Ochiul Alb, Drochia, inf. Arapu Nina, 43 ani, col.
Moraru S. 5. a.

33. Cind ingropam Pipuga, spuneam:

fngropim seceta,

Ci plang vitele si pisarile,

S3 iasd zloata (roada pamantului).

Pipilugi din gunoaie,

Roagi-te lui Dumnezeu si ploaie,

Ci de cind nu a plouat,

Pimanciorul a-nsectat.

AP 1987, inscrisd in Hiliuti, Riscani de la
Conigescu Maria V., n. 1928, 7 cl., de bastini din
Fantanita, Dondugeni, col. Anastasia Hancu-Tentiuc.

34. Cind nu ploua, faceau Papusd din cordele §i o
ingropau la hotar. Boceau:

Pipiluga - lugi,

Suete-n nantul cerului

Si dd drumul plotlor,

Sa umple bulhacele,

Sa bee dobitoacele.

Masa o ficeau copiit.

AP 1987, Ciuciulea, Glodeni, inf. Coroliuc Vera,
n. 1914, col. Anastasia Hincu-Tentiuc.

35. Cand ingropau omuletul, ziceau:
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Anastasia Hincu-Tentiuc

Pdpiruda - ruda,

Urca-te la cer

Si da drumul ploilor.

AP 1987, Ciuciulea, Glodeni, inf. Gadei Mihail, n.
1908, bast., analf., col. Anastasia Hincu-Tentiuc.

36. La noi asa se canti cind ingroapa Papusa:

Papalugi - lunga,

Ploaia si te-ajunga,

Copiii mor cu zile

Si vor sd te invie

EE 1987, Hiliuti, Riscani, inf. Danu Elena, 73 ani,
col. Stropsa Alexandra.

37. Obiceiul “Pipusa” avea o zi anumitd, Fetele
mari ficeau din cdrpe o papusd nu prea mare, o infru-
musetau cu panglici, apoi o duceau departe de sat §i o
ingropau. Pe drum udau Pipusa cu apa §i boceau:

Papaluga, lunga-lunga,

Ploaia si te-ajunga,

Sé te-ajungd, sa te-ntreaca

Si-napoi s nu se intoarca.

Obiceiul este evident agrar. in el s-au contopit
doua ritualuri bine cunoscute, Paparuda §i Caloianul, care
contin versuri despre chemnarea ploii.

EE 1959, p. 12, Zaicani, Rigcani.

38. Papusa se facea din petici, cu sicriu din
scanduri. Asta ficeau fetele mititele. O infloreau cu flor,
cum infloresc mortul. Boceau asa:

Papdhula, papdhula,

Scoala-te §i te inchind la Dumnezeu,

Sa dee ploaie paimantului meu.

Féaceau dupa asta oleacd de mancare, copturi.

AP, 1987, inregistrata in Ciuciulea, Glodeni de la
Crudu Alexandra, n. 1922, analf., de bastind din Bolfun,
Nisporeni.

39. Pipadia (probabil, numirea obiceiului provine
nu de la pipédie, cu care nu are nici o legiturd, dar de la
pripidie, adici pripaditi, moartd). Cind nu plova multi
vreme, cum gi-acum ii secetd, ficeam “pdpadia”. Chiar si
anul ista s-a facut. Fac “papadia” copiii, mai mult fetifele,
da totuna cele mai in varstd le pun la cale. Ficeam o
pipusi din petice, din materie. O impleam cu tirite. fi
ficeam mdinile, picioarele. Ochi n-are, gurd n-are, ii
numai semn de om si-i zic “Papadie”, adici prapadita.

O puneam in sicriu. Ficeam colaci, mancare - tot
ca la mort. Ieseam de la casd cum ai iesi cu mortul.
Puneam ména pe Pépadie §i boceam:

Hai, Papiadie din padure,

Roagi-te si ploaie,

S4 se facd pdinica mare,

Daci n-a ploua,

Nici noi n-om avea ce manca.

Duceam Pipddia la ridspantiilc drumului, la un
capit de pdmant §i-o ingropam. Vencam acasi §i ne
agezam tofi grimada jos, pe iarb3. Asterneam un zolnic §i
mancam ce-a fost pregitit - ca la praznic. S-agezau acolo
la masa i din bitrini, nu numai care au fost cu Pipidia.
Ajuta si ploaie. De multe ori, pini ne-ntorceam acasa, ne-
apuca §i ploaia. Venea cite o ploaie, ca nu dovedeam
s-ajungem acasa. Cum spunea faca Antuta?

“Ne-am dus la deal. Numai bine am ajuns §i am
pomit si pragim. Si iaca §i copiii cu Papadia. Da not:

- Mii, vin papddiile, mai!

Au venit gi-au ingropat Pipidia. Si cand a venit o
ploaie! A venit o ploaie ca nu puteam trece ripa, acolo, la
Videni. Mergea apa din mal in mal. $-apoi ziceam cd
iaca, ne-au ajutat Pipidiile, a plouat!”

Folclor din cimpia Sorocii, Chiginiu, Stiinfa,
1989, Parcani, Soroca, inf. Boldescu Vera, 46 ani, col.
Cirimpci V., Botezatu Gr., Bdiesu N.

40. Cand nu era ploaie, fetele mari faceau o papusa
§i o ingropau la hotar cu cuvintele:

Papaluga - lunga,

Ploaia sd te — ajunga!

EE 1984, Nicoreni, Drochia.

4]. Pc timp de sccetd fetele si flicdii ficeau o
pdpusi §i o inmormantau la hotar. Spuneau:

Papalugi-luga,

Ploaia s ne-ajungs,

Noi te ingropam,

Cu ploaie si tc udam.

EE 1977, Rublenita, Soroca.

42. Cand ingropau Paparuda la marginea satului,
boceau:

Paparuda, Paparudi,

Ploaia si te-ajungi,

Sa mearga paracle,

Sa vuiasci viile!



Studiul Caloranului romincsc

293

fntorcandu-se la casa unde au pregitit Paparuda,
stiteau la masd (“praznic”). Spre deosebire de alte parfi,
unde traditiile Caloianului §i Paparudei erau practicate
exclusiv de fetite, la Ochiul Alb participanti la Paparuda
erau mulfi oameni in etate.

Folclor din stepa Biltilor, Chisindu, Stiinfa, 1986,
Ochiul Alb, Drochia, inf. Arapu Nina, 43 ani, col. Moraru S.
5. a.

Caloian, elemente de pedepsire a zeului

43. Veneam acasa §i ficeam o papusé din petice gi-i
coseam rochite multe, si o imbricam, si o incéltam. i
faceam sdcriu mititel din lemn §i o cruce mici tot din
lemn. Puneam papusa in sicriu, §i ne stringeam mulfi
copii, si o biteam §i o plingeam. Pe urmé ne duceam §i
ingropam papusa la deal. Si tot drumul boceam §i dam de
pomani rochite de la pipusa, batistute, scoercturi. Dupd
ce o ingropam, ii puneam cruce la cap §i zicem:

Pipusa - papusi,

Suc-te-n cer la Dumnezeu

Si roagi ploaie sé ne dee,

larba sa ne spele,

Sa creasca gricle,

Sé rodeasci viile,

Si - nmulfeasca bucuriile.

Si pana veneam noi acasi, incepea a ploua. Cind
ajungeam acasd, erau uzi pani la piele.

Amu nu se mai face asa, cd sunt magini multe care
aduc ploaie, da atunci masini nu crau, oamenii nu stiau
carte, ca amu.

EE 1977, partea a ll-a, Iablona, Glodeni, inf.
Gudumac V. G., 73 ani, pensionar, analf., col. Suveicd L.
D., Spataru G.

44. Papaluga: Cand era secetd, din terfe se ficea o
momide, pe care o imbricau cu frunze de boz, cireia ii zi-
ceau Papaluga 5i o udau cu apa, o dideau de-a tivalugul,
o striveau cu picioarele, pina nu riméinea nimic din ca.

EE 1977, Codreanca, Striseni.

CONTRIBUTIONS A L’ETUDE DU CALOIAN ROUMAIN

Résumé

Prenant en considération 1’importance exception-
nelle du rite du Calosan dans la culture populaire rou-
maine, |’auteur fait une ample analyse historiographique:
I’¢tude du Caloian commence avec les premiéres
attestations documentaires, datées de la fin du XIX-iéme
siécle (T. T. Burada, G. Saulescu, G. Dem. Teodorescu) et
continue avec les premiéres approches scientifiques
proprement dites (1. Candrea, T. Papahagi). La misc au
point du contour intégral du ritc moyennant 1'¢largis-
sement de la base des données est due aux investigations
régionales (M. Canciovici, 1. Chelcea, N. Bdiesu) et aux
synthéses ct aux amples ¢tudes de fraiche date (V.
Zelenciuc, [u. Popovici, A. Popescu, D. Pop, I. Ghinoiu).

A la suite des informations ethnographiques
inédites recueillies par lui-méme dans des recherches a
I’est du Prut, I’auteur est en mesure de proposer le tableau
suivant du rite:

Pendant la sécheresse les enfants, encouragés par
les adultes, font une poupée en argile, en bois, en

chiffons, en cire etc., qu’ils habillent, qu’ils ornent, I’en
tenant aprés et imitant le processus d’un vrai enterrement
accompagné de chants funébres, d’une procession
funérairc et d’un festin rituel. On a attest¢ des variantes
pendant lesquelles, le troisiéme jour de 1’enterrement on
deterre la figurine qui, parfois déchirée en morceaux, est
jetée sur les champs de blé ou dans I’cau.

Cc ritc sc pratique surtout dans le territoire habité
par des Roumains, mais il cst connu aussi par decs
Bulgares, des Serbes, des Albanais etc.

La diffusion sur une large zone de ce ritc pendant
lequel on sacrific unc figurine anthropomorphe nous fait
croirc qu’on peut parle dans ce cas d’une anciennc
tradition héritée de la population thrace. L’existence des
rites similaires chez les peuples antiques souligne
I’ancienncté indo-européenne ¢t méme proto-indo-
européennc du rite du sacrifice humain dans des buts
fertilisateurs, qui est considéré a juste raison comme un
¢cho des formes religieuses les plus précoces.
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