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GHEDEON - PERSONA.J? LISTA DE VIRTUTI?
ICOANA VIE? 5
JUDECATORI 6 INTR-O LECTURA SIMBOLICA A BIBLIEI

de Constantin INGA 7

Tn studiul de fat, vorn incerca s3 analizim, din perspectiva suflefeascdi a literet,
un pasaj scripturistic deosebit de interesant, care da searna, intre altele, de una dintr=
modalitatile autorilor biblici de a alcitui exhortatii parenetice §i de a zugravi pilde
memorabile de comportament moral. Este vorba despre pericopa referitoare 1a viteazul
Ghedeon'. Dupi o succintil prezentare a ceea ce intelegemn, in buni tradifie patristics.
prin , perspectiva sufleteascd a literei”, vom analiza pericopa mentionati in contextul
reprezentirii personajuhui certral, Ghedeon, pe prima pagini a colectiei medievale de
xilogravuri cunoscuti sub titulatura de Biblia Pauperunt — context vrednic de luat Ti:
calcul, devarece este unul menit s sublinieze unele dintre caractenisticile lui Ghedeorn,
n vederea valorificari lor in plan social imediat.

Gandirea autorilor cartilor Scripturii Sfinte evolueazi intram efort neinoetat de
a larg punctele de vedere ale citttorului, nspre onizontul metafizic, vast si generos, al
celor ceresti. Efortul lor sublim se confrunti, mereu i merew, cu problemele ridicate d=
faptul c&, cel mai adesea, ,.cuvantul ce exprima adevarul” — cum frumos spunea Mihz!
Emirmg&etecugteudeaﬂatfnvmbhmdezicuzi,cuvﬁmﬂomen@cse
Imputineazi de sens, pentni ¢A noi, camenii, umérim s3 ne comunicim gandurile sa:
dorintele cit mat clar si, de aceea, legam cuviniele noastre de chestivini cit mai simple,
mai corcrete si usor verificabile pe cale experimerttal, Iati insi c&, in cazul autorlor
biblici, toate acestea mu mai sunt la indeméni. Asa se face ¢ limbajul lor, atunci cind
nu este unul abstract, poartd povara, dar si podoaba, totodata, a referintelor la realitate:
concreti. Da, referintele la realitatea concretd, imediati, pot fi o povard, dacd infelegen:
redlitateq ca pe 0 multime a lucrurilor existerte eféctiv, prezente, ,palpabile”, deci ca
sinonim pentru lumea natmali §i sociald din afara constiingei noastre’. Lucrurile
L;palpabile”, dimpreimé cu toati lumea naturali §i sociald sunt prinse Intr-un proces de
continugi schimbere, de la o0 generatie la alta, proces care, In ultimul timp, cunoaste ©
accelerare fard precedent. Multe dintre lucrurile concrete prezente in discursul autorilor

' Judecatori 6

2 Cum am mai publicat un numair de studii referitoare la Biblia Pauperum si la
prima pagind a acesteia, nu vom insista, aici, cu lamuriri suplimentare. Pentru
aceasta, vezi studiile noastre: Eléments de Théologie Mariale et Incarnationnelle
dans la premiére page de la Biblia Pauperum, in ,,Analele Universitatii de Vest
din Timisoara”, seria teologici, vol. VIII, 2002; Lege, har §i libertate — coordonaic
biblice ale moralei crestine ilustrate in prima pagind a Bibliei sdracilor, Wi
»Analele Universitatii de Vest din Timigoara”, seria teologici, vol. IX, 2003 --
mentiondm ci acest material cuprinde si o reproducere a paginii In discutie.

3 ek Dictionar de filosofie, Editura Politici, Bucuresti, 1978, p. 582.

5

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



biblici fie nu mai existi, astizi, fie nu mai constituie, astizi, parte a experieniei noastre
Zilnice. Iar acest aspect afecteazi inclusiv modul cum citim s infelegem noi, astizi,
Scripturile Sfinte. Inss aceleasi referinte la realitatea concreti pot fi si o podoabd, si inca
una indlfitoare, citi vreme inci credem §i miérturisim, asemenea infeleptilor din
vechime, ci redlitatea este una cu adevarid si dimpreund se referé Ia tot ceea ce tine de
substani, Principiu prim, Idee prima, Numen — deci cd imbrdfigeazsi atht partile
»palpabile”, cit si cele metafizice ale vastului orizont in care, dupd cum spunea St
Pavel, . friiim, ne miscim si surtem’™. DacA infelegem realitatea in acest fel, atunci
putem vedea cu usurinti cumn cuvintele asternute in paginile Cartii, laolalti cu imaginile
pe care mestesugit le anima surt, toate, ferestre ce agteapti si fie deschise spre
perspectivele pline de lumini ale lumii intregi.

In Sfanta Scripturs, o piatrd, o plantd, un animal, un obiect sau un personzj
consermmate in text pot si aminteascd de o-tAmplare trecutd, i prevesteascd o
intAmplare viitoare, si semnifice unul sau mai multe adevarurl morale san chiar un
adevﬁrre]igios—gitoaremsteainacelaﬁﬁmps.Marelesavantcr&;tinalVeaanﬂorde
inceput, Origen, pe baza antropologiei pauline enuntate la I Tesaloniceni 5223, aréta ci
textul sfint are tnup, suflet si duh’. Comentind in a sa Filocalie pasajul de la Pilde
22:19-21, Origen spune umétoarele: ,.,Asadar de #rei ori trebuie si-i scril In suflet
ingelesud Sfintelor Scripturi: in primul rind, omul simplu trebuie si fie zidit din carrea
(sau litera) Scripturii, In al doilea rand, cel ce e cu ceva mai inaintat s fie educat din
sufletid ei, pe cind, in al treilea rAnd, cei desavérsiti s3 fie educati dupa cele cu care se
ascamind §i de care vorbeste Apostolul: Zare cei desivdrsiti propovdduin:
mtelepciurea [ ... | i Duwvmezeu in taind, pe cea ascunsd, pe care Dunmmezeu mod
nairite de veci a randuit-o spre marivea noastrd (I Corinteni 2: 6-7)>" Asadar, , frupul”
conduce Ia sensul literal, istoric; , sufletul” Ia cel moral, psihologic; iar ,.dubul” Ia cel
spiritual, alegoric §i mistic. Parintii Bisericii au mostenit aceste perspective de lecturg,

4 Faptele Apostolilor 17:27-28: ,,... Ca ei s caute pe Dumnezeu, doar L-ar pipai si
L-ar gisi, desi nu e departe de fiecare dintre noi. Cici in El trdim si ne miscdm si
suntem.”

* Functia de bazi a alegoriei era apologetica.” — spune Beryl Smalley, The Study of
the Bible in the Middle Ages, 3rd ed., Basil Blackwell, Oxford, 1984, p. 4.

¢ I. Tesalonceni 5:23: ,,Insusi Dumnezeul pécii sd va sfinteasca pe voi desavarsit, si
intreg duhul vostru, si sufletul, si trupul si se piizeascd, firi de prihani, intry
venirea Domnului nostru lisus Hristos.”

7 Origen, Filorclia, 1, in vol. Scrieri Alese. Partea a doua, Traducere de T. Bodogae,
Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biserici:
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p.313. Textul veterotestamentar la care se face
referinta aici este: Pilde 22 :19-21: ,Pentru a-ti pune nidejdea in Domnul, vreau si-
ti dau invatitura astdzi. Oare nu ti-am agezat in scris in nenumarate randuri sfaturi
si Invatdturi, ca sd-ti fac cunoscut credinciosia cuvintelor adevirate si s raspunzi
prin cuvinte de buna credinti, celor ce te intreabi?” Cu referire la sensurile Bibliei,
vezi si Sf, Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cditre Talasie despre diferite locuri
grele din dumnezeiasca Scripturd, 60 si 63, tn Filoc. rom., vol. 11, ed. a Il-a, Trad.
Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 332-333, 370.
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valorificindu-le in mod stralucit de-a hingul veacurilor ce an uwmat. In umina lor

,Jpetspectiva sufleteasca a literei” a fost valorificats, asadar, in sensul desprinderii dir
textul scripturistic a unor sfahwi morale, modele comportamentale, pilde de viag
virtuoasii pentru tofi marturisitordi in invierea Domnului Esus Hristos.

Fiu al lui Abiezer, din semintia lui Manase, Ghedeon este ales si chemat de
catre Dumnezeu pentru a<§i izbdvi poporul de wrgia nomazilor care, in acea vreme
obisnuian si tibdrasca asupra israelitilor §t sd le jefidascid recoltele san turmele de
animale. Ghedeon refizd, la inceput, el cautd si se opund; mai mult, testeaz
veridicitatea cuvirtelor timisului i Dunmeze; insi in cele din ummi i asums
misiunea: adind o ogtire numeroasa si 1 ataci pe madianitii cotropitori la En-Harod. Le
risipeste oastea, cipeteniile si pedepseste cetitile care nu i-au oférit sprijin la buni vreme
Apoi, dupa indeplinirea misinii, revine fntru ale szie.

In Biblia Payperum, Ghedeon este surprins in momentul cind, dupa toat:
opoztia §i in umma tutaror padamentirilor purtate cu trimisul Domnului, acoepts
misiunea. Viteazl este reprezertat in haine ostigesti, mai precis in anmuré, in posture
unui cavaler care indelinegte un ritual de vasalitate: Ingemuncheat In maniera apuseana
el tine capul drept si miinile impreunate. Daci facem abstractie de pozitia capului
postura corporali este similard celei firegi In rugiciune — fapt deloc lipsit de
semnificatie. Prin intermediul ritualuhi de vasalitate, cavalerul care si-a dovedit bravure
ntr-o circumstangi anterioard, intréd in shijba unid senior i unmeazi. s reprezinte pe
acesta in confruntarile cu diversi inamici, pastrindiH onoarea negtirbitd i ciutind s
sporeasci faima. In schimbul faptelor sale de vitejie, seniorul i acords o seama ds
privilegii (uneori chiar ména fiicei lui). Ritvalul se desfisoard Tn trei faze: hominium
(omagiul) — in care vasalul 1si exprimi dorinta de a intra in shyjba seniorulis, apoi 15
pune mainile Intre ale aceluia, care i le impreuneaza intr-ale sale (immixtio manuum):
dupd aceea, vasalul depune un juriméant, cu ména pe Biblie sau pe Sfinte Moaste
Jurmantil este unmat de un esculum pronuntat de citre senior, In semn de acceptare:
mﬂmtcuuns.arutalcredm;eLAuhststadluodalasavarslt,vas%aluldevme,,,cugura3
cuméinile”, omul seniorului. Ultima fa73 a ritualului este investitura: seniorul i oferz
vasalului un obiect simbolic, prin care marcheazi inzestrarea acestuia cu drepturile
privilegiile si obligatiile presupuse de rangul astfel dobandit®.

Pe unmele hui Ioan Carpatul, exegetii crestini l-au interpretat, pe Ghedeon, cz
intruchipare a unui mod specific veterotestamentar de raportare la sacru. Ghedeon est
omul care implineste Legea cu acrivie, dar se incorseteaza atit de strins cu ea Incat, intr:
un asemenea morment de grafie ca acela al chemani lui de citre Dorminul, el are nevoic
de semn, cere dovezi, nu are incredere si, pentru neinfidnata hui vigilenta, risca sa fie

8 Jacques Le Goff, Pentru un alt Ev Mediu. Valori umaniste in cultura si civilizaiic
Evului Mediu, Vol. I-11, Studiu introductiv, notz si traducere de Maria Carpov, E¢
Meridiane, Bucuresti, 1986, vol II., p. 176-~179, 183-18S.
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pagubit’. Insumate, trasitmile Tui Ghedeon ne conduc la urmiitorul portret: el se
raporteazi la sacru ca oricare alt izraelit, adica respectdnd Legea; nu are nici o calitate
care si- evidentieze cu ceva in afara cinstei §i a modestiel. Sernintia hui (a lui Manase)
este, de asemenea, oarecum lipsiti de personaje de marci. Astfel, cind i se arafi ingerul
el este prudent. Se teme, pare ci vrea si dea napoi, cere semne, dovezi. Dar de Indata 2
le primeste, trece la fapts, isi duce misiunea la bun sfarsit, apoi se retrage la munca
cAmpului. Atitudinile si reactiile lui Ghedeon sunt general umane, firesti, nu depésesc
sfera nomalititii unei umi care a devenit, prin Cadere, imperfecti

Intradevar, ahmci cand citim secventa in cheia ofériti de Sfintul Apostc!
Pavel in Epistola citre Efeseni, unde Apostolul Neamurilor traseazi chipul nevortorub
crestin'®, vedem ¢ Ghedeon este inzestrat cu ,foate ammele tui Dumnezeu™ el are
mijlocul incins cu adevirul, pieptul incorsetat in platosa dreptatii (pe care, i asa, o
conferi respectarea Legii), picioarele incalgate cu Evanghelia pécii, capul adipostit dz
coiful mantuirii iar la sold i sti sabia Duhului ,care este cuvantul i Dumnezeu”. Un
singur lucru i lipsegte: “‘paviza credinei”, care in xilogravura in discutie apare lepadats
undeva in partea stinga. Evident, a aruncat-o acolo pentru a-si elibera méinile: sti intr-o
poztie de rugiciune. Din acest punct de vedere, infr-o lecturd crestind, Ghedeon i
simbolizeaza atfit pe tAndrul bogat si drept, ciruia Méantuitorul §i spune sé-si dea averee
siracilor §i s3] urmeze, dacii vrea s fie desavérsit' ', cit si pe tatil copitului lunatic, care
se roaga: ,,Cred, Doanme! Ajuti necredintei mele!’™ 2. De aceea, probabil, sulul carc
contine textul dialogului dirtre inger si Ghedeon seaming, aici, cu o funie, pe carc
ingerul i-o anmeca lui Ghedeon pentru a- izbavi, pentru a- ajuta si se Inalte din starea fui
actuald. Ceea ce se §i TntAmpla, de fapt. Stim aceasta din continuarea relatérii biblice, dar
sidinwgfsﬁacﬂeneestedaﬁpﬁncircwnvohqimﬁleaoesujSLﬂ.E(adrulBiblie.’
saracilor, sutul circular sugereazii mereu regisirea. Ghedeon isi vine in fire, isi regasesic
credinta si se duce la lupti. Asa cum este reprezentat in Biblia Pauperum, Ghedeon s2
afla in pozitia specifica unui cavaler In cadrul primel faze a investiturii. Aici, pe 1angi ca
este acceptat ca vasal i, astfel campion al luptei impotriva puterilor potrvince.
Ghedeon este investit cit acea calitate care 1i lipsegte i pe care simpla respectarea ci:
acrivie a Legii nu i-o poate oferi dect in chip nedesivarsit puterea credintei. O data
investit astfel, asumandurgi starea de campion al lui Domnului, Ghedeon pomeste luptz
51 1i zdrobeste pe madianifi.

Prezentul sdiu s-a preocupat de analizarea dintr-o pespectiva siflefeasca, i ¢.
morald, a pasajulii scriptustic dedicat judecitoruldi Ghedeon, n contexiii
reprezentirnii personajului central, pe prima pagini a colectiei medievale de xilograv:.=:
cunoscuti sub mumele de Biblia Pavpertm. Am punit astfel remarca faptul ¢, dincolo

® 1. Carpatul, Una sutd capete de mdngdiere cdtre monahii din India care i-au scris
lui, 27, In Filoc.rom., vol. 1V, Ed. a Il-a; Trad. de Dumitru Stiniloae, Edituiz
Harisma, Bucuresti, 1994, pp. 148-149.

1 Efeseni 6:13-17

"' Matei 19:20-22

2 Marcu 9:24

8

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



de sensul strict literal al Cartii, textul acesteia oferd cititorului adevérats icoane, menite s3
listeze virtuft necesare deschiderii ferestrelor inimilor i minilor noastre spre absolut.
Annci cind aplicim o asemenea grild interpretativa textului scripturistic, In efortul
nostru de a cuartifica o pericopd sau alta, remarcim c3 pasajul de text ales se va
redefineste in fimctie de 0 aga numiti continuitate iconicd, relevand existenta unet istorii
prealabile propriu-zis iconice, istorie relatats intr-o , imb&”” la randul ei iconici '

Textul biblic este alcatuitd dintr-un sistem de figuri metonimice care, inter-
relationzte, contribuie la arhitectura ansamblului metonimic general'>. Astfel, sensul
textului se reconstruieste dupé regulile interpretirii unui sistem diegetic, In care autorul ei
este decodificator al sistemului de semne sau, cu alte cuvinte, in temmenii unui Mario
Vargas Llosa, este un ,,povestas’”. Prin ummnare, avem de a face cu wn demers ce ne
conduce Inspre un discurs condensat, repliat, ciruia doar un amumit tip de lecturs,
anume una priceputi In a- actualiza limbajul iconic, Ti poate desffisura sensul.

ABSTRACT

The aurhor atterpits to emphasize several aspects of the Christion symbolic
interpretation of the Old Testamert, as imagined by Origen and improved lately by ths
Holy Fathers of the Chuwrch The first part of the present paper is dedicated to introchice
the Origen perspective on the Old Testamert, whereas the second porit of it is trying 1o
apply its methods to the figure of Gedeon (Judges 6), paralleled with one of the
rhetorical devices used by . Paud (Ephesians 6) in a specific cultura] context.

3 L. Porcher, Introduction a une sémiotique des images. Sur quelques exemples
d’images publicitaires, Crédif, Ed. Didier, Paris, 1987, p. 155, 218. Iatd cum
prezintd lucrurile V.V. Bicikov: “lmaginea alegoricia-simbolicd are o semnificatie,
in primul rind gnoseologica (in Scripturd) si ontologico-gnoseologicad (in univers).
Imaginea ca treapti a ierarhiei cosmice este Tnzestrata cu o fiintare ontologici, si in
ea, In functie de treapta ierarhiei imagistice, se videste o anumita parte de Adevar.
Aceastd dezviluire, in special la treptele inferioare (om, artd), se inféptuieste pe
baza ,,asemanarii”, printr-un izomorfism mai mult sau mai putin total. in legdturs
cu aceasta, in ,,imagine” omul, chiar cel neinitiat, dar apartindnd culturii darte,
»~recunoaste” (dar nu cunoaste!), practic, fard gres, prototipul, in orice caz ceva
apropiat de acesta.” V.V. Bicikov, Estetica antichitdtii tirzii. Secolele I-1/.
Traducere de Lucian Dragomirescu, Prefati de fon Ianosi, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1984, p. 355.
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GNOSE CHRETIENNE ET SPIRITUALITE

de Gavnl Ioan TRIFA

L histoire des recherches scientifiques sur la gnose est un chapitre spécial de
Ihistoire des religions, qui, tout en se déroulant le long des quatre siécles, a conmu des
évolutions contradictoires, des redéfmitions spectaculaires de son objet d’éude, des
decouvertes inattendues, des hypothéses jamais pleimement démontrées de la genése
de celleci, qui ont confinné ou ont infirmé ces hypothéses, sans en offiir un verdict
définitive.

Le gnosticisme, en toutes ses variantes, a €€ et continue a &tre une provocation
pour les chercheurs. Cest 14 le secret de sa fascination. I impossibilite d*une définition
safistaisante au phénomene gnostique est deveru évidente surtout pour les chercheurs
du XX-¢e siécle, 4 Ia suite du progres dans ce domaine et de la mise en évidence de la
complexité speciale des phénomenes liés & ce terme générique. La difficulté de définir
le terme “gnose”  vient de la vaniété et de ’hétérogénéité extremement grandes des
manifestations et des phenomeénes que I'histoire des réligions a mis sous I'étiquette de
gnose et de gnosticisme.

Dans le Dictionnaire de théologie orthodoxe, le gnosticisme est défini
comme étart un systéme philosofique, religieux, avec une doctrine syncrétiste
composeée d’éléments pris a des religions des mystéres trés populaires en Inde, en
Bolivie, en Perse, des mythes de la philosophie grecque associés a des idées chrétienmes,
etquiapromislarédﬂ'nptionparlaconnaimm le mot icisme derivart du mot
grec nomos, qui signifie connaissance (secréte), initiation.

Les origines du gnosticisme sont, sans aucune doute, préchrétienmes, et & leur
base on trouve plusieurs courants philosophiques et religieux.

Seul, le syncretisme religiex du monde hellénistique péien ne peut pas
expliquer d"une maniére satisfaisante I’origine du gnosticisme, mais une chose est certe;
qu’il a constitué un milieu propice a I’apparition de ce phénoméne. D’autre part le culte
des religions des mysteéres s’est déroulé d’une telle maniére qu’il a contribué a
Papparition du gnosticisme: I'orphisme et le neopythagorisme donnaiert par leurs
spéculations religieuses et par "utilisation fréquente des allégories, un nouvel aspecta la
philosophie en laissant de I’espace libre pour de nouvelles pensées religieuses et
philosophiques; les mystéres orientaux, specialement ceux de Isis et de Mithra, dans la
mesure ou leurs pratiques s’idertifiaient a la théosophie, avaient offert un terrain propice
a I’apparition du gnosticisme. Mais il est difficile de préciser exactemert les origines de

' I. Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Ed. Lohse, Bucuresti, 1981, p. 186
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lapemeegnOSUque pourtant elle peut étre liée aux origines syncrétistes de provenance
orientale.”

A Tintérieur du courant gnostique on peut distinguer plusieurs tendances
d’orienttation spéculative, les plus évidentes éant une tendance populaire, éroitemernt
liée & I’astrologic et a la magie et une autre tendance plus philosophique qui cherche a
donner par des speculations un fondemert a la connaissance de la redemption.

Quand, aux confins de I’Empire Romain, le christianisme est apparu, deux
directions préoccupaiert les esprits: la direction religieuse que la mythologie officielle ne
satisfaisait pas honorablement et qui, par conséquart, s’oriertait avec passion vers les
cultes ofentaix et puis la direction philosophique toutes les deux étant facilites par
I’extension de la langue grecque dans des espaces toujours plus étendus de I’empire ce
qui facilitait 'acces a beaucoup d’oeuvres et idees philosophique et a des pensées
religieuses.

Awsdam&rmhonsonq;otﬂaxtlemornﬂqemyﬁalquedksldees
chrétiennes, ces demiéres étant accomodées par les rebels du temps aux couturnes et a
la maniére de penser selon le gott de I’époque. Tous ces éléments peuvent constituer le
fondement des origines des systemes gnostiques.*

La doctrine gnostique a, comme extrémes, deux conceptions generales : Uidée
d’un Dieu trés eloigné et inaccesible; et I'idée de la matiere congue comme étant
mauvaise en soi, pénétrée par une multitide de mauvaises émanations issues de la
divinité.

En gnosticisme, Dieu est congu comme étant un immense pouvoir, capable
de se déveloper et de s ouvrir toujours par des émanations succesives qui SOnt aussi Ses
manifestations. Ces émanations partent succesivement de la divinit€¢ supréme et se
développent I'un de I"autre, chaque érhanation étant un peu inférieure a celle de laquelle
elle provient jusqu’a ce que, finalement , les demiéres de ces émanations ou ,.€ons”,
comme on les appelle’, aient crée le monde.

La série compléte des éons forme le, pliroma” divin,

Au fur et 2 mesure que les éons s’eloignent de Die, ils deviennent moins
parfats. Lide 4 cette dégradation progressive — afimment les gnostiques — a lirtérieur de
la série des émanations il s’est produit aussi une déviation. Un éon rebel devie et alors il
est exclus du pliroma divin. Jeté dans le monde intermiédiaire, il le popule d’une
nouvelle serie de éons inférieurs a la série précédente. A la fin, il crée le monde matériel
et 'homme. Mais ’homme n’est pas entiérement méchant selon la conception
gnostique. Un éon supérieur a défait du monde supersensible une étincelle divine du
Pliroma, qui est ’dme, en la déposant dans la matiére ou elle reste prisormiére et
persecutée. L’ame humaine ne peut pas s*échapper de cette étreinte par ses propres

? Dictionar biblic, Oradea, 1998, p. 500

* E. de Faye, Grostique et gnosticisme, Paris 1925, p. 5

* 1.D. Negoita, Gnrosticismul lui Simon Magul, in ,Glasul Bisericii” nr 1-2, 1968, p.
108

3 Ibidem, p. 11
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forees. C’est pourquoi, tn D16u homme vient libérer I'ame de cette prison, en hd
offtant le moyen nécessaire.®

La conception sur la maticre, conme siége du mal, a mené les gnostiques a la
mépriser totalement. Si ’homme veut obtenir la rédemption il doit renoncer au monde
matériel et rechercher le monde invisible (sumanwel). Cette conception a donng,
naissance a deux conclusions: I'ine qui proumouvait 1n ascetisme, un rigorisme
excessif et demandait un strict controle du corps qui est matériel et donc mauvais et une
autre conclusion qui mettait I"accent sur ’esprit , seul considéré comme réel et "unique
qui allait survivre. Si le corps est passager, ses forces manquent d’importance et sont
sans effet sur 1a redemption demiére de I'ame.

De cette perspective il n’existe plus de vices ou de vertus, et done 'idolatrie, la
magie, 1a thurgie étaient pratiquées comme des faits indifférents et le corps se consurmait
dans tous les vices possibles. En plus, Ia rédemption depend du fait de la transposition,
sur le terrain religeux, de Ia differentiation des gens en classes closes ou castes.

A la place de Ia liberté et de I’égalité universelles du christianisme, le
gnosticisme introduisait dans le monde des castes religieuses qui défiaient les plus justes
intéréts de la société, elleanéme.

Les gnostiques partageaient les gens en trois catégories. Tout d’abord il y avait
les spirituels. Ceux-ci sont les gnostiques mémes, supérieurs et heureux par leur science
et leur initiafion aux miysteres; ils se sauvaient tout seuls et d*une maniére stire. 1l y avait
les psychiques ou s’incadraient aussi les chrétiens qui pouvaient se sauver ou non par la
gnose. Il y avait d’autres les illiques qui etaient considérés iremédiablement perdus.

En ce qui conceme le Sauveur, le gnosticisme affimmait que, Ia Parole Sauveur
n’est pas identique a Dieu — le Créateur, mais c’est une émanation spirituelle qui est
passée par la Saint Vierge comme ’ean passe par la tuyau, qui n’est pas morte
physiquement et qui n’est pas ressuscitée.

LaredanpﬂonnapaseteappoﬁeeparJ&susChnﬂ;mmseﬂeatmactede
connaissance révélée, nécessaire pour revenir dans I’hammonie du pliroma’ .

Il pardit que cette hérésie niait la pleine divinité de Jésus Christ, en le
considérart probablement I'une de ces émanation ou des manifestations de Dieu &
’extérieur.

Tl est possible que le commandement : “ne prends pas, ne golite pas, ne touche
pas” (Col. 2, 21) de Sairit Paul soit ’echo d’un début de Iascetisme gnostique qu’il
condamne avec toute véhémence. ,

11 est sur qu'une identifiquation absolue de ces errances au gnosticisme n’est
pas possible, mais il existe des similitudes.

Sous ce nom de gnose on a place de tells phénomenes, des plus variés, et qui
parfois navaiert rien en commun. De cette maniere on a considéré conmme

gnostiques :

¢ 1.D. Negoita, st. cit.
L Bria, op. cit, p. 186
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- lesgnoses chrétiennes plus ou moins christianisées
- les gnoses paiermes extérieures au  christiamisme comme: le mazdéisme,

I’hermétisme, les oracles chaldaiques etc.

- les mamichéisme et les sectes mediévales dualistes : le pricillianisme, le paulinisme
etc.

- lessciences occultes : 1a magie, I’astrologie, I’alchimie

- les gnoses chrétiennes ortodoxes : Clément d’Alexandrie, Origéne, Evagrie de

Pornt
- Cabala et des différentes courants gnostiques du judaisme
- dessystancsﬁmosophqmouasotenqwsappansmklmnal’ExﬁaneOnaﬂou

méme dans I"Europe modeme®.

Le phénomeéne gnostique tel-quel semble ne pas avoir une  identité
clairement définie et cela pour deux raisons: premiérement a cause de sa nafure
symreﬂqmadamananmtamusedelamhgmtc,desanmme,smxamchanm
entre la philosophie et la religion. La gnose n’est pas tout-3-fait une philosophie parce
quelle opére avec des mythes et entretient de diverses formes cultiques ce qui la place
clairement dans la catégorie du phénomene religieux mais, en méme temps, une
importance particuliére est accordée a Ia speculation intellectuelle, méme si celleci se
résout 4 la fin dans le registre mythologique.

Loewvre buroduction & la litérature grostique® est importante pour ce
probléme, et son auteur Michel Tardieu considére le terme gnose’ comme étartt
un vrai piege a cause de son polysémantisme et du fait qu’il couvre des formes
littéraires, philosophiques et religieuses trés diverses d’aprés les époques ou il a été
utilisé. M. Tardieu en trouve 8 sens divers, d’ou peuvent apparaitre toutes sortes de
confusions et de contradictions. - Chronologiquement parlant, le premier sens du
gnosticisre, d’apres M. Tardiew, est celui épistémologique qui appartient au
vocabulaire de la philosophie grecque d’ou il sera hérité par les auteurs mediévaix
et modemes dans le sens de “noétique’ dans la théorie de la connaissance.

Le deuxiéme sens ou “le sens déterming” se référe au gnosticisme historique,
non seulerment antique des siécles I-IV'°, mais aussi au gnosticisme médieval des
siécles XI-XTIL.

Le sens hérésiologique est utilisé a partir du I siécle par les Péres de I'Eglise,
pour désigner de diverses hérésies qui n’éaient pas toujours gnostiques ; ¢’était une
sorte de synonyme pour hérétique.

Le sens nommé “clémentin”® par M. Tardieu pounait étre appelé aussi
“‘patristique” parce que, quoi qu'il ait été employé pour la premiére fois pour définir
la vmie doctine chrétienne!' par Clément d’Alexandre pour lequel la

® H. C. Puéch, En quere de la gnose, 1978, p. 186

® M. Tardieu-J.D. Dubois, Introduction  la littérature gnostigue, Ed. Du Cerf,
1986, p. 20

'9 Clément d’ Alexandrie, Scrieri, partea 11, col. P.S.B., 1982, p. 199

Y thidem, p- 538
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connaissance s’idertifie a la gnose eccléstastique et a la norme de ’Eglise, d’autres
Péres de I’Eglise I’employeront aussi dans ce sens, particuliérement Maxim le
Témoin.

La sens évagrien dérive du sens antérieur, donc avec la méme acception
patristique. Evagrie de Pont utilisera ce tenme justement dans le titre d*un ouvrage
important Le Grostique ou Kephalaia Grostika 2. Pour hui, le vrai “gnostique’™ est
le moine chrétien, qui par ’ascese se purifie des passions de I’ame pour atteindre &
la non passion, “‘apathéia”, qui lui confére ensuite gnostiké ou la contemplation de
Dieu, comme amour et union avec Lui. De Evagrie jusqu’a Siméon le Nouveau
Théologien (X-e siécle) et méme apres, toute la littératire spintuelle byzanthine
utilisera le terme avec cefte acception. Le sens ésotérique, ayant une origine
hérésiologique, a connu une large circulation a partir de la Renaissance, étant le
préféré des milieux francmagons, théosophiques, alchimistes, astrologiques et de
cette marmere ce tenme est utilisé jusqu’ajourd’hui par les ésoteristes et les adeptes
de T'occultisme pour désigner toutes sortes de doctrines plus ou moins secretes,
d’habitude d’un syncretisme sans rivages, le plus souvent n’ayart rien en commun
avec le gnosticisme proprement — dit Le sens syncrétique est en realit® un
synonyme pour le gnosticisme historique et on 1’a utilisé tel-quel dans les oeuvres
des historiens du XIX-e siécle qui faisaient partie de “Religionsgeschichte Schule™;
ils voyaient dans le syncretisme I’essence du gnosticisme.

Les recherches mettent en évidence le fait que la gnose est une connaissance a
part, apparemment intellectuelle et spéculative, en realité¢ mythico-mystique. La
gnose est un phénomeéne qui essaic d’adapter le christiamisme a sa propre
mentalité, en dehors de toute perspective historique.

Une constante de tous les systémes gnostiques c’est leur antijudzisme' .

Le gnosticisme est un phénoméne a multiples facettes, il n’est pas une hérésie
dans le sens ordinaire du terme. Il ne se limite pas au christianisme, donc son
origine est probablemert extrachrétienne. Plutdt c’est une certaine attitude de
Pesprit qui peut étre retrouvée dans les plus diverses manifestations de cet
adversaire de I’Eglise, le plus vieux et probablement le demier. Cest une attitude
qui étonne par son arbitraire absolut.

“Car il viendra un temps ou les hommes ne supporterons pas la saine
doctrine ; mais, ayant la démangeaison d’entendre des choses agréables, ils se
dorneront une foule de docteurs selon leurs propres désirs, détoumneront I’oreille de
la vérité, et se toumeront vers des fables' 7.

Mais la docirine saine est la parole des apdtres qui doit étre garddée ; en
échange, les contes profanes de vieilles femmes offfent une connaissance fausse,

'f Evagrie de Pont, Tratatul practic. Grosticul , ed. Polirom, lasi, 1992, p. 19
'* M. Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. 11 E.S.E. Bucuresti 1986

p.

361-362

14 Timothée, 11, 4, 3
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menteuse. Alors on confond la vénté de la saine doctrine et I’arbitraire des contes
ou fables (mythoi —mythes).

Clément d’ Alexandrie et Evagrie de Pont définissent Ia foi comme ““un chose
immanente qui se trouve d’une maniére nahurelle méme en ceux qui ne croient pas
aDieu'>”. La capacite de croyance existe et elle est commune a tous les hommes :
“Iapilége’&stuﬁleétow: elle a la promesse de la vie présente et de celle qui est &
venir” ",

La crovance est un consernterment accordé a une promesse de Dieu, orientée
vers le futur.

Dieu vivant est le Sauveur de tous les hommes, surtout des croyants.

“La foi est une ferme assurance des choses qu’on espére, une démonstration

de celles qu’on ne voit pas. '

De I’Epitre aux Hébreux, XL, il résulte que. la commaissance est le fruit du
chemin de la foi. Parce que de cette foi, de cette Groyance en Dieu qui existe dans le
cours de la vie croit ’amitié avec Dieu et Pamitié ¢’est connaissance. Ici; le modéle est
Abraharn, le pere de la foi et le pére de tous ceux qui croient : “°La foi sans les ceuvres
est imuile. Abraham, notre pére, ne fit-il pas justifie par les ceuvres, lorsqu’il offit son
fils Isaac sur I’aute] ?

Tu vois que la foi agissait avec ses ceuvres. Abraham crut 4 Dieu et il fut
appelé ami de Diew'®

Pour Evagrie de Portt, 1a foi est le commencement de ’amour et sa fin est Ia
connaissance de Dieu. ,.L.’amour** (agapé) renferme tout ce que la foi contient comme
reponse au conseil de Diew Parce que 'amour est la fin de 1’ceuvre, c’est le rameau de
la non passion. La, ot les passions dominent, elles aveuglent 'esprit. L4, il n’y a pas
I’amour chrétien, ni connaissance. A juste titre, Evagrie considére Pamour “* Ia porte de
la comnaissance naturelle” de Dieu.

Pour Evagrie, Ia commaissance n’existe pas en dehors de 1a foi , de la véritable
foi en Sainte Trinité. Méme les heritiques peuvent avoir des enseignements lies a la
croyarnce, pourtart leurs paroles ne renferment pas de sagesse, ni la vraie lumiére de la
connaissance. Donc il y a une opposition irréconciliable enre la gnose et le gnosticisme.
Pour Evagrie, la connaissance est le but des “’chemnins™ ouverts par la foi. Ces voies
sortt les vertus qui réalisent une ressemblance entre la créature et son Créateur. Cest la
condition préliminaire de m’mporte quelle comnaissance, dit un vieil axiome
philosophique. Celle idée est Prfsmte dans le consell : “°Soyez donc parfaits, comme
votre Pére céleste est parfait. <’

L’amour de Dieu envers nous se découvre sur les chemins de Dieu qui sont
accessibles seulement a ceux qui ont recu I’amour doux de Diew. Les scélérats n’ont pas

'* Clément d’Alexandrie, Stromatele, V11, 10, 55 col. P.S.B. vol. V 1982, p. 510
' Timothée 1, 4,8

7 psalm 129,5

18 Jacques I, 20-23

'® Mathieu 5,48
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trouve les voies divines. Celles-ci sont parcourus par ceux qui mettent en ceuvre la
justice.

L amour est le  principe méme de la création. La conteriplation des choses
créées c’est commaitre  1’amour impénétrable du Pére auquel nous devons tout. Cet
amour est devenu présence personnelle par Jésus-Christ “’notre amour’™ qui adit : <’ Je
suis la voie ¢* Beaucoup de chemins méme au seul chermnin. Ces chemins multiples sont
menent a ’la connaissance de Jésus-Christ, notion- clé pour la doctrine évagrienne ,
parce que celleci méne vers ’ la comnaissance de Diew.”” Pour une connaissance
persomnelle de Dieu il est nécessaire un acte personnel de Dieu””

De PEpitre aux Hebrewx, X1 , il résulte que la connaissance est le fruit de ce
chemin de la foi:”’Or , la foi est une femme assurance des choses qu’on espére, une
démonstration de celles quron ne voit pas”. “’C’est par la foi que nous reconnaissons
que I"Univers a été forme par la Parole de Diew

Dans le gnosticisme de toutes les nuances, la connaissance elle-méme devient
une voie de salut de ’homme qui cherche mais qui pourtant s’imagine qu’il n’a pas
besoin de foi. I considére PPignorance comme étant la cause de son malheur. Il cherche
4 la dépasser par soi-méme, en cherchant “’la vérité étemelle’. Celui-ci est le fondement
de I'existence méme qui coincide avec le fondement de sa propre existence. Le grand
“évell” vers qui aspire le gnosticisme est un évell pour soi-méme, vers une
connaissance qui ne dépasse pas le soi. Une telle fermeture en soi ne peut jarais justifier
Iexistence de I’hormmme qui ne cherche rien d’autre que soi-méme. La vraie sagesse et la
connaissance vraie sont le fruit de la relation intime, voire de ’amitié entre homme et
Dieu Elle est de ’amitié entre homme et Diew. Elle est réservée a ceux qui, libérés de
leur passions égoistes, voient le resplendissemnent de leur esprit pendart la priere, an
moment de la rencontre directe, supréme entre le Créateur et sa créature.

Le vrai gnostique s’avére étre un vrai mystique, celui qui, & sa rencontre avec
la heureuse lumiére de la Sainte Trinité, se rend compte de sa propre lumiére, de son
existence qui a vomme seule source Dieu. La gnose et le gnosticisme ont tous les deux
avec les mystéres de l'existence crée, autremernt elles” sont fondamentalement
différentes en ce qui conceme les problémes et leurs réponses.

Le gnosticisme a comme point de départ un sentiment général de ’homme
qui est aliené dans un monde énigmatique parce que ce courant n’est point lié a
Ihistoire concréte de la rédermption .

“Jai &€ qui, et qui est-ce que je suis devenu ? Ou est-ce que j’al &€ et oul est-
oequej’aiétéjeté?Ot‘u)ousdépéclﬂms-mus,parqui sommesnous libérés ? Qu'est-
ce que la naissance ? Qulest-ce que la renaissance 7

Aces questions fondamentales concentrées indiscutablement sur ’homme, le
gnosticisme promet de dormer une réponse. Son “mystére”™ est le message sur la

% G. Bunge, Parintele duhovnicesc si gnoza crestina dupa avva Evagrie Ponticul,
ed. Deisis, Sibiu, 2000, p.77
*!' G. Bunge, Op.cit., p.93
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libération du soi de ’homme, qui est divin par sa nature. Sa voie rédemptrice est la
connaissance de la trame des factewrs qui conditionnent notre existence actuelle. La
rédemption est une libération de ce jet dans le monde auquel nous devons notre
existence.

Au contraire, la gnose chrétienne regoit ses questions de I’histoire de la
rédemption, de ’ceuvre rédempirice de Dieu en sa création. Toutes ces questions
viennent de la Sainte Ecriture, qui nous a enseigné les commandemerts et la vraie
doctrine.”?

L’accomplissement des commandements et la vraie foi, qui respecte les
vérités fondamentales de la Révélation divine, meénent graduellement vers cette
connaissance intuitive suirationnelle nommeée gnose par Evagrie et qui est accordé
seulement a4 ceux qui Pont mértée. Pour Evagrie, 'ascése est une étape vers la
mrfechondeﬂemmprmdwmecheﬂedevat;sqmodmnemeparlacroyma
DlequsﬂsmlammmedeDlmlampectdﬁsconmlarxianems,l’absmawe la
prudence, la patience et I’espoir.

L apogée de la vie active est agpatheia , 1a non passion ou phutdt I’éat ot 'on
n’est plus troublé par les passions. Le fiuit de la non passion est 'amour qui est Ia
couromme de Iascése. On se souvient que pour Origéne amour était 1a porte de la
gnose. Evagrie dit quil nexiste quum seul amour et ¢’est 'amour pour la vraie
connaissance. [’ amour est un état qui comble 1’dme rationnelle et ainsi on ne peut plus
rien aimer de ce monde que la connaissance de Diew. Mais avart de parvenir a la
contemplation de Dieu, c’est-a-dire ala gnose spirituelle, il faut que notre esprit s’exerce
ala connaissance en Dieu en sa création, dans la gnose ou theoria physique des nahires
sensibles et intelligibles. Celle~ci est une salle de gymmnastique de I'intellect ot libéré des
passions par praktiké , il s’entraine dans la conternplation avamt de voir Diew Evagrie
parle de Royaume des cieux .

La contemplation de la Sairte Trinité est pour Evagrie le commencemerit de
la gnose : celle-ci est la #éologia . Origéne utilisait la méme expression pour designer ce
degré supréme de la perfection.

1l y a aussi la priere. Pour Evagrie la théologie, gnose de la Sainte Trinité et la
pricre sortt synonymes. La purification commence par praktike, ou I'ascéte vaine ses
passions par ses vertus, doit aboutir a la gnose. [ a vertu signifie résister 4 la passion. Le
gnostique doit suivre cette purification, en se libérant des images par la connaissance
spirituelle. Au degre supréme il sera libéré par la priére. Alors Iintellect devient simple
“vide”. Méme les pensées pures doivent étre éloignées de Pesprit et cette ultime
perfection est un don de Diew En cet état, pendant la priére, la lumiére de la Trinité
éclate dans I'esprit de I’homme purifie, C’est I’état sublime des natures intelligibles ou
elles deviennent comparables. Au Ciel haigné par 1a hamiére de la Trinité.

2 Evagrie Pont,Gnosticul, in Filocalia, vol. I, Sibiu, 1946, p.310
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La priére peut étre comparée a la vue qui est la m¢éilleure de tous les sens. De
méme, la priére est Ia plus divine de toutes les vertus >

A Tétape de priére pure, ’esprit devient I'image de Diew, temple, esprit divin,
’esprit humain se voit en Le voyant. Cette perception est simultanée. Tout en
connaissant Dieu, I'intelligence (nous) se reconnait comme réceptacle de la lumicre de
la Sairte Trinité, donc se voit claire comme le saphir ou comme le ciel ]lsa%ltde
l’nneﬂectptxrdevermczpabledepalhcqneralaoomlanondelaSamteTnmte

Cetenseignemert est proche de la theoria de saint Grégoire de Nyssa ot Dieu
est contemplé Jdans le miroir de I’ame. Mais & Evagrie, cette percetion de la lumiére de
Dieu dans le rous divinisé devient une réalisation supréme, une perfection stable qui ne
connait ni haut, ni bas, ni montées, ni descertes Dieu est percu directement, Lui qui est
imperceptible autrerment. La Sainte Trinité ne se découvre pas aux étres corporels et sa
connaissance reste incompréhensible autrement que par la grice divine. Sans conteste,
la hmiére divine descend pendant Ia priére en esprit (rous). La priere pure réalise le
retour vers 1’éat primaire, et purifiant I’esprit qui devient ainsi capable de recevoir
directement la hiniere de la Sainte Trinité.

Un autre Pére de I'Eglise préoccupe de ce probléme est Clémert
d’Alexandrie. Il dit que le but chrétien est de connaitre au de voir Diew. La gnose est
considérée une conternplation perpétuelle et elle est supérieure 4 1a foi. Il ne suffit pas
d’étre chrétien pour posséder la gnose ; on doit cultiver ce don par une vie dédiée a la
contemplation. If faut dépasser les passions pour parvenir a I’état de la non passion ou
apatheia, I'idéal ascétique. Seul le chrétien parfait qui a réalise apatheia possede le don
de comnaitre et celui-ci est un viai gnostique. 11 faut y remarque que le gnostique de
Clément n’a rien en commmum avec les hérétiques appelés gnostiques que Clement
combat en les appelant de “*faux gnostiques . Pour Clément, les gnostiques sont des
chrétiens qui ont atteint la perfection :’Dans la mesure ot la gnostique aime le Seul et
Vrai Dieu, il est un homme parfait , un ami de Dieu, investi en dignité de fils™.

C’est ym nom de noblesse, de commaissance et de perfection qui provient de la
contemplation de Dieuw C’est L’avantage supréme que ’ame gnostique recoit au
moment ot elle devient absolument pure et mérite alors de voir Dieu Tout Puissant en
son éemite.

C’est ainsi la vue de Dieu Pére, ce Dieu invisible, abyme qui contient en Soi la
grandeur du Logos et le monde des idées. Ce monde est reservé a ceux qui possede une
ame pure, donc aux gnostique au moment ot ils arrivent a la perfection uttime. Mais
seulement un petit nombre d’hommes parvient a atteindre les profondeurs de la gnose.
La plupert réalise une commaissance imparfaite. [ a connaissance perfaite est impossible
ici, sur Ja terre et seule la gnose peut I'offiir apres la mort.

V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, ed.Deisis, Sibiu, 1995, p.95
* Ibidem, p. 96
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Pourtant, Clémert donne comime exemples de vrais gnostique et il nomme
JaoqlmﬁmePmﬂdd’mm&Sa;ﬁmLegmsﬁgwwmaﬁmmmpmﬁmm
mmOeqLﬂsarblehmrqxélmblepowlsalmaz .

~ La contemplation de Dieu est le plus grand bonheur et il semble qu’elle
engage presque exclusivement la faculté intellectuelle de I’homme. On est assez loin de
la perspective eschatologique de Dieu présentée par Irénée.

Il y a d’'une part la vie pure des heureux qui entrent en communion avec la
hmiére éemelle du Pére répandu dans le monde par Jésus-Christ le Trés Glorifié.

Il y a d’autre part cefte gnose, perspective irtellectuelle, compréhension de
I'incompréhensible que Clémert exalte comme but ultime des chrétiens parfaits. On
constate une scission entre le Dieu vif de la Bible et le Dieu de la contemplation
platonicienne. Et Clément declare ’Je le dirai hadiment: celui qui suit la gnose pour la
science divine elleméme, ne la possedéra pas parce qu’il veut ére sauve”. *“Si
hypothétiquement on propose au gnostique de choisir enttre la connaissance de Dieu et
la redermption, en supposant que ces deux choses existentt séparément (en réalité elles
sort absolument identiques), sans aucme hésitation le gnostique choisirait la
commaissance de Diew”?® On voit ici une séparation, soit-elle seulemert théorique, entre
la contermplation de Dieu (Gnosis tou theou) et la rédemption étemelle. La gnose est
exalté comme étant au-dessus de la rédemption. Pour Clément, la notion de la gnose
rappelle quelques passages de “Poimandres” un ensemble de traités considérés
hermétiques, rédigés en Egypte et dans lesquels la commaissance est présentée comme
une sorte de divination par laquelle on s’éléve vers les éoiles fixes. [a pensée, qui n’est
pas séparée de I'essence divine, guide les gens vers Dieu; ainsi on parvient a la
rédemption par une connaissance qui est supérieure a la foi. Pour Clément, il existe tous
les éléments qui pemmettent "affirmation de la contemplation de ’essence de Dieu par
les gnostiques. Méme pour Origéne les chrétiens se divisent en detx catégories: les uns
croient, les autres cormaissent. Naturellement, cette commaissance ne peut pas éae
séparée de I’amour. Donc, Clément et Origéne ont réussi a spiritualiser le christianisme.

Mais ie probleme de la gnose était d’expliquer 'existence d’un monde
inférieur, perissable, soumis an mal et a la souffrance qui émane, dit-on, d’un démiurge
inférieur. Ce n’est pas hasard que les Péres de I’Eglise pendant les premiers siecles
chrétiens ont été preoccupes de fonmuler une vision biblique et métaphysique sur la
création du monde et du mal. En contraste avec la pensée dualiste d’origine partheiste
qui soutient que le monde sensible et le monde intelligible proviennent de I'étemité
comme deux réalités paralléles qui ne peuvent pas étre coingilides, la pensée patristique
oriertale, a son époque d’or, par Saint Grégoire de Nyssa, a affirmé I’'idée que le monde
materie] provient du monde spirituel et peut étre transfigurer par le pouvoir du Saint-
Esprit. Les événements de la vie de notre Seigneur Jésus Christ, comime par exemple
Sa transfiguration sur le Mont Thabor, le passage de son corps ressuscité des morts par

2% Clément d’ Alexandrie, Stromarele, vol.VL,8 col. P.S.B. 1982, p- 225
% Ibidem, p. 240
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les portes fermées ou I” Ascension au Ciel, tout afteste que Dieu-Homme Jésus-Christ
n’est pas venu pour condamner la matiere, mais pour la transfigurer.

Nous nous trouvons ainsi en présence de deux theologies. L une est gnosticisante en
Occident, restée sous la domination du dualisme de la philosophie grecque et qui about
it par la sécularization du monde. L’autre est chrétienne, orerttele, et elle dépasse le
dualisme du monde antique et elle a comme but la rédemption par la transfiguration de
I’hormme et de la création en Jésus et en Eglise, par I’ocuvre des énergies non-crédes de
Sairt Esprit avec la borme volonté de Notre Pére des Cieux.

Le christiamisme est différent de gnosticisme parce qu’il n’a pas la?rétmﬁon
de répondre 4 Ia question: “Antequam mundurn faceret Deus, quid agebat? 2

Donc il ne prétend pas de décrire ’existence de Dieu en so, avartt la création
du monde. I sagit d’un refus du christianisme de se substituer 4 Dieu en essayant de
produire des explications théologiques et cosmogoniques. La révélation don’t parle
I’Ecriture est une révélation de Dieu en Sa relation avec 'lhomme. 1l ne s’agit pas d'une
divinité considérée en elle-méme. A cette question des gnostiques, Sairt Irénée repond
tout simplement que nous ne savons pas ce que Dieu fasait avant la Création, les
Ecritures Saintes n’en dissent rien.

La gnose valentinienne postulait ’existence d’une tragédie en divin et la
création du monde était considérée comme le résultat d’une crise du divin. En échange,
Tertullien dans “Adversus Marcionem™ cherche 3 combatire le gnosticisme de
Marcion, qui distingue deux Dieux, 'un cruel, vengeur, qui juge et un autre doux, bon,
qui perdonne. Tertullien affirme que le Créateir se manifeste en Sa création et la
création a &é faites expressément pour que Dieu soit cormu “ut Deus cognoscetur 2%,
Et ce Dieu est unique et il se cormait de ses oeuvres. La méme unité de Diew, Créateur et
Sauveur du monde est formulée par Origéne dans la préface 4 “Peri Archor’®.
Origene oppose a ces doctrines dualistes gnostiques une formule de foi en normmart
hérétiques tous cetx qui en feignant croire en Jésus, soutient un Dieu de la Loi et des
Prophétes et un autre, le Dieu des Evangiles, Pére de Notre Seigneur Jésus Christ.

Meéme s’ils ne nient poirtt que 1a Loi et les Prophétes viennent de Diew, ils sont
appelés hérétiques pour affimner que Démiurge aurait crée ce monde pour glorifier un
autre Diety, bon, et que ce Dieu, & I'msistance du Démiurge mécontent de son travail,
aurait envoyé Son Fils Jésus Christ, 4 la fin du temps, pour corriger le monde.

La tradition orientale a combattu non seulement ces hérésies, mais aussi le
dualisme de la pensée hellénistique entre esprit-maticre, intelligible-sensible par des voix
reés connues auxquelles s’ ajoutent aussi Saint Athanase le Grand avec ““Contra Gentes™
et Saint Maxim.

En dépassant le dualisme religieux et philosophique antique, la doctrine des
Saints Péres part du Logos divin comme on affirme dans le Prologue de I’Evangile IV

27 Irinée, Adversus haereses, 11, XXVII, I11
8 Istoria Bisericeascd Universald, vol. 1, Bucuresti 1975, p. 137
¢ Origene, Scrieri alese, col. P.S.B., Bucuresti, 1982, p. 39
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de Jean®®, qui dit que “‘la Parole était avec Dieu et la Parole était Diew”. ““Toutes choses
ont ét¢ faites par elle, et ien de ce qui a & fait n’a été fait sans elle” (Jean I, 3). Ainsi le
monde visible a un fondement rationnel et spirituel qui ne se trouve pas en dehors de la
matiére, mais 4 son intérieur.

Le but de la connaissance de Dieu n’est pas ochii de satisfaire une simple
curiosité intellectuelle, mais celui de perfectionner I’homme du point de vue ratiormel,
spirituel et moral’' .

Les diverses professions de foi des Peres de I’Eglise vont atteindre 1’apogée
avec la formule connue du Crédo, établie par le Concile de Nicde, en 325. Le Crédo de
Nicde résume, d'une certaine maniére, toutes les formules de foi que les Peres de
I'Eglise ont esczyé d’opposer au dualisme gnostique. En fait, le gnosticisme, étant Iui-
méme une croyance religieuse, ne pouvait pas ére combattu et repoussé par une
démonstration qui lui infirmerait les principes.

L’Eghsenepouvaltrepondxequenaﬂimmﬁsapropercmyarmenmsem
Dieu, en I'identité de la révelation du Vieux et du Nouveau Testamert en P’existence

d’un seul Jésus Chist et le Paracléte de Saint Esprit, qui forme un seul étre avec le Pére
et le fils. Onmltdlrequelegnosncmneestmphenommepmtelque polymorphe et
phuivalent, dont les chercheurs n’ont pas pu expliquer d*une maniere satisfaisante, la
genése historique.

Mais voila qu’a la fin du XX-e siecle et au début du XXl-e siécle, apreés de
fascinantes découvertes archéologiques, on n’a pas pu clairement répondre a la
question : ol et quand est apparu le premier gnostique. En échange, on a formulé des
hypotheses plausibles sur I'apparition de la pensée gnostique dont le composant
principal est le dualisime, I’opposition de deux principes.

Ceux qui ont éudié la phénoménologie de la religion supposaiert que le
noyau générateur de la pensée gnostique se trouverait dans la conscience humaine
malheureuse, qui, & un moment donné, se percevait en divorce avec le monde et se
sentait aliénée dans un monde hostile. En réalits, il s°agit de résoudre ratiornellement un
probléme religietne, celui du mal, soit qu’il s’agit du mal essentie] de la condition
hurmaine, soit au’il s’agjt dirmal ontologique.

1. P. Culianu identifiait les régles simples de ’engendrement du systeme dans
Pexégese du Vieux Testament qui consiste en la séparation de Dieu du Vieux
Testament de Celui du Nouvean Testament en mettant entre eux I”abyme du dualisme.

“Les gnostiques ort &€ les premiers théologiens spéculatifs”, disait Hans
Jonas™. Et I"on peut dire que toujours quand Ia théologie devient spéculative, quand elle
perd le contact avec la réalité de 'incamation de Dieu, elle devient plus ou moins
gnostique. Alors elle fait des pas en arriére en s’ opposart a la connaissance dogmatique
de la Révélation de I'Eglise et du christianisme orthodoxe ainsi comme elle a été

% D. Popescu, Teologie §i culturd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.,
Bucuresti 1993, pp. 78-79

3V Idem, Are miscarea ecumenicd un viitor?, in “Mitropolia Ardealului”, 1987, p. 7
2 H. Jonas, La Religion gnostique, ed. Flammarion, Paris, 1978, p. 311
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formulée dans la Sainte Ecritire et expliquée par la tradition théologique et spirituelle
des Saints Péres.

REZUMAT

Gnosticismul in toate variantele Iui a fost si continui si raméani o provocare
pentru cercetdtor. Este si acesta unul din secretele fascinatiei lui. El este definit a fi .m
sistern filozofic, religios, cu o doctrin sincretistd, compusi din elemente ale religiilor de
mistere.

Fenomenul gnostic pare si nu aibd o identitate bine conturatd din doui
motive: in primul rind, din cauza naturii sale sincretice si in al doilea rind din cawza
ambiguitifii naturii sale, situate Ia jumdtatea drumului dintre filozofie §i religie. Gnoza
nu este propriu zis o filozofie, infrucit opereazi cu mitur, intretine diferite forme cultice,
ceea ce subsumeazi clar categoriei religioase dar, In acelasi timp, se acordi o importanti
aparte speculaiel intelectuale, chiar daci aceasta se rezolva, in cele din urma, in registrul
mitologic.

Gnoza cregtini are ca tdsiturd distinctiva faptul ci ea isi are temeiul in
existenta personald a i Dumnezeu si in caracterul de chip al lui Dumnezeu, al
existentei personale a creahurii. Gnoza e un proces interpersonal, al cirui initiativa sti in
ultima instanta in ména lui Dumnezew

In gnosticismul de toate nuantele cunoasterea este insfisi calea de méntuire a
omului. Adeviratil gnostic se dovedeste a fi adevaratul mistic , cel care in fntilnirea cu
fericita « lumind a Sfintei Treimi » st di seama de propria lumind adica de caracterul
existentei sale, de chip a ui Dumnezeu, de raportarea puré la Dumnezew

Hins Jonas spunea in lucrarea « La Religion Gnosfique » i « gnosticii au fost
primii teologi speculativi ». Inversind termenii ecuatiel se poate spune ¢ totdeauna
cind teologia devine speculativd, cand pierde contactul cu realitatea incarnationald a
Cuvantului ki Durmnezeu, ea devine mai mult san mai putin, gnostica si se afld in
regres fitd de inteligenta dogmatici a revelatiel bisericii si cregtimsmului ortodox asa
cum a fost ea formulata in Sfinta Scripturd §i explicata in traditia teologica si spinituali a
Sfintilor Paringi.
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CULTURA CLASICA A SIMPATIEI iN LUMEA BIBLICA
de Claudiu T. ARIESAN

(D) Suréisul semitilor

Amalizind natura §i specificul rdsului semitic, se poate afirma ca nici in spatiul
spiritualititii orientale - atit de pronuntat sacrali - acesta nu semnifica o forméa de
scepticism religios ci, dimpotrivd, ,.se pare ¢ destinderea (autorizati prin sérbétoare)
pearticipa de fapt Ia gravitatea generica a vietii colective™. Opiniile cercetitorilor diferd
desmldemultwpﬁvirelaao&slﬁclwﬂimle Opolarlicz‘iirlslrucﬁviarecawbiect

hIﬁltllOI‘$lhun'l]1101‘ wpxemderemnnunﬂedﬁspreTatal zeilor Kurnarbi san in vechiul
mit hatti despre dragonul Htuyankas, zeita Inaras si omul Hupasiyas. Pe baza acestora,
M. Riemschneider dedica in monografia Die Weit der Hethiter (1954) un intreg
subcapitol Urmorvdui Fttifilor.

Comentindv implicit afimatiile, in vohumul Amticki imperi dOrierte (1963),
Sabatino Moscati reamintea ¢ ,.s-a constatat uneon n primitivismul unor manifestir
ale ei (literahurii hittite, nn.), un fond voit de farsi, o intentie de a rAde si de a provoca
rasul. Ei bine, continui savantul italian, judecata ni se pare in afara realititii; umorul -
invati experienta - este rar in Orentul antic; i chiar daci o impresie imediati §
spontand se poate trage din aceste culturi, ea este seriozitatea lor profimda, aproape
sobra, In domeniul g In unitatea vietii religioase. La un asemenea caracter de ansamblu,
exceptil se gisesc in Egipt, unde deosebita situatie geografica si politica favorizeaza
linistea spiritului §i foarte rafinata civilizatie promoveazi pasul ulterior care este
indemnul la zAimbet. Dar si cautiim acest lucru la hittiti, si golim literatura lor de
continutul ei religios sl ftual, ni se pare ¢i am transpune ntr-o altd perioada impresiile
noastre §i ¢ am rastuma - oricdt de placut i de atrigfitor ni s-ar pérea - struchura unei
civilizatii* .

Totusi, cultele idolatre ale populatillor oriertale ce-i inconjurau pe evrei erau
impregnate de naturalism religios si entuziasme vitaliste: , rasul (...) este expresia fericirii
si a veseliei in cultul cananean™ - afimma Jakob Jonssor?, expert in materie de
comicologie biblica, autorul valoroasei lucrén despre Unor i ironie t Nowd Testament,
apdruti Ja Leiden In 1985. ,.Moise trebuie s fi fost cel dintéi reformator religios care a
prescris o atitudine existentiald diferit. Dupéd sedentarizarea triburilor iudaice,

' Sabatino Moscati, Vechi imperii ale Orientului, trad. A. Lizirescu, Emil
Condurachi, Eaitura Meridiane, Bucuresti, 1982, p. 220.

2 Jakob Jonsson, Humour and Irony in the New Testament. llluminated by
FParallels in Talmud and Midrash, E. J. Brill, Leiden, 1985, p. 47.
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monoteismul antreneazi culpabilizarea freneziei originare, de tip idolatru. Putemn
presupune c¢i mesianismul evreiesc a determinat prima condamnare a rasulu u?. Jn
ﬁpgbagoananwlatemgadmtémmeweudewﬁ;adcldolamsl,pnnMe faa
de tot ceea ce este blarnabil din punct de vedere moral sau legal® .

Din aceasti perspectivd, afitudinea exemplificati mai sus prin cuvintele lui
Sabatino Moscati ar traduce mai degraba o profind frwddacinata prejudecatd
occidentald asupra ,.gravititii funciare a societitilor orientale’, care in 1718 era inci net
formulati de cilitorul francez De la Roque, cam In aceiasi termeni: ,,Ei (sc. orientalii)
pun atita moderatie in faptele g in atitudmile lor, Incét tot ce este mai placut pe ume n-ar
putea s fac s rada . Cercetitorii istoriel mentalititilor sunt a7 insi aproape unanimi
in a recunoagte ci ,.Jumii vetero-testamentare 1i place si se amuze §i 0 dovedeste
dedicind distractiilor cam o treime din an* - semitii dovedindurse oricum mai rezervati
decat locuitorii MOelRome,oedepas&uLmeondouasmedezle ,f&euve“imr—lm
singur an.

Examindnd §i reconstituind cu eruditd minutie Viaga cotldzwqaaowmzm!orcﬁn
Biblie, André Chouraqui mentioneaza concursurile enigmistice, muzica g, indeosebi,
muttiplele forme de coregrafie rituali: ,.Dansul sacru are un rol privilegiat in sarbatonle
evreilor, care swrt un popor vesel, in ciuda austeritdii religiei lor (sn.). Traversarea
Miri Rogii, peleringjele, adimdrnle anuale de la Siloam, procesiumile, biruintele militare,
toate sirbatorile sunt celebrate prin cAntece §i dansuri‘®. Sermnificagia lor initiald -
eminamernte nupfiald § agrard - se adapteazi treptat aprofindarii revelatiei biblice.
Avem astfel dorsul de biruinta si recunogtingi al inspiratei Myriam s al femetlor din jur
dupa eliberarea din robie, dansurile sacre promovate de David sau Isaia, chiar si
coregrafia ceremoniald dn sinagogi, enumerate sisternatic de Filon din Alexandria (De
vita contemplativa, 83-90). S

Excesul tuhiror acestor manifestin 1l ficuse Insa pe Sfntul Episcop Augustin si
constate cu neascunsi amfriciune ci jinfre teatru §i sinagogd mu mai este mare
diferents™ - de vreme ce, in zi de Sabat, evreii ,.se abtin de la lucruri folositoare™
petrecdnd, In schimb, cu nesfarsit fast i chefuind cu totii de-a valma, intr-o deplina
delzsare §i crasa indiferents faa de cele sfinte’.

* Teodor Baconsky, Rdsul patriarhilor. O antropolgie a deriziunii in patristicc
rasariteand, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 91-92, de unde am preluat
exemplificari importante pentru demonstratia noastra.
* Judith Stora —Sandor, L humour juif dans la littérature de Job & Woody Allen,
P.U.F., Paris, 1984, p. 38,
> Voyage dans la Palestine, Amsterdam, 1718, p. 133 apud Teodor Baconsky, op.
cit., Editura Anastasia, p. 92.
% André Chouraqui, La vie quotidienne des hommes de la Bible, Hachette, Paris,
1988 p. 170 sqq.

7 Augustin, Enarrationes in Psalmos, 1V, XCIl, 2. Vezi Exposition on the Book of
Psalms, trad. A. Cleveland Coxe, in ,,Nicene and Post-Nicene Fathers”, vol. VIII,
B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1956, p. 453.
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(II) Comicologia sacri a Vechiulud Testament

Numeroasele calambunuri i jocuri de cuvinte din Vechind Testament (peste 500 la
numir), farsele onomastice, ghicitorile sunt expresia realismulul popular si categorii ale
comiculu de sorgjnte folclorica inerente deopotriva scrierilor sacre. Totugi, pozitivarea
aceshi s este atent ciutati §i cenzura rabinica se exercita permanent asupra lui: ni se
spune ¢i Rabbi Chanina bar Papa le recomanda in veacul al treilea dupa Hristos
veenicilor sii un model de comportare profilactica in domeniu: ,,cind simtiti o aplecare
[rea] cétre neseriozitate, 1i veti face fata cu ajutorul cuvintelor Torei™. Virtutile Tnalt
pedagogice ale rasului divin apar astfel figurate in radicald opozitie cu, jiltul hulitorilor
paméritesti din primul Psalm davidic. 7

Rasul lui Iahweh a fost interpretat (de ciifre aceeasi exegezi rabinics) fie ca o
LJinclinatie a sa de a5l expune vidjmasii vnei deriziuni reciproce™ (e.g.: ,.Oui habitat in
caelos rridebit eos: et Domivuss subsarmabit eos’™, Ps. 11, 4), fie ca o incurajare a celor
drepti in toiul incercarilor si violentelor de tot felul: Ia Tertullian, Dumnezeu radea plin
de multumire (Fidebar Deus) observand rdbdarea indurerats, dar inci surézétoare, cu
care lov 1si depésea crincenele suferinti, in vreme ce demonul malefic se contorsiona
de atéta firie neputincioass (De patientia, 14, 5)°.

Totusi, rdsul omenesc nu se justificd automat doar prin raportarea sa la existenta
rasului durmnezeiesc. Ecou al méniei divine sau reflex al predestindrii insondabile
pentru mintile , prea omenesti, rdsul devine pani la urméa o modalitate teofanici: ,nu
existi logos fira ironie - scrie neintrecutul analist al Rasului Dommului, René Voeltzel.
Géndirea care 5¢ expima presupune un interlocutor de care se ascunde in perte - fie i
numai avand in vedere inevitabila mediatitate a limbajului. (...) Ironia hi Dumnezeuw,
chiar si in absenti, este o maniersi de a se revela™.

Ecoul uman al veseliei Celui Preainalt este bucuria licita si , fericita bétaie a inimii®,
proprii unei comunititi ce face trecerea de 1a misterul tremendhon la fiscinans: ,feama
se dizolva in fericire launtrica, firesc exteriorizatd prin bucurie §i surds. Acest fel de
uirnire destinsi atinge zenitul bucuriei religioase vetero-testamentare, colordnd totodats
mentalitatea religioasa a udaismuhu ortodox si gandirea talmudici a rabinilor. Jakob
Jonsson scrie si el ¢&, In vederea unei depline edificin religioase, ,,cele mai sfinte
obiecte si idei au fost discutate Intr-im mod umoristic (fzenorousky), nu pentru ci cele
stinte ar trebui sd fie ridiculizate, ci pentru ci atitudinea comici shyjea o cauza sfanti (the
comical served a holy purpose)'°.

Care sunt, deci, modalitatile rizibilului penitru omul biblic? Cel putin doud, pentru ¢
tot atftia surtt § termenii distincti ce desemneaza risul In Veckiul Testamere. Lick

¢ ,,Ce se mai bucura Dumnezeu. Ce mai plesnea cel rau”, trad. G. Radu, in vol.
Tertullian, Despre idolatrie si alte scrieri morale, editie ingrijita si studiu
introductiv de Claudiu T. Ariesan, Editura Amarcord, Timisoara, 2001, p. 116.
® René Voeltzel, Le rire du Seigneur. Enquétes el remarques sur la significatior
théologiue et pratique de !'ironie biblique, Oberlin, Strasbourg, 1955, p. 169.
10 : .

Jakob Jonssu., op. cit., p. 86-87.
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distinge résul batjocoritor, negativ, adesea tincturat cu malignitate. Este hohotul
,hebunului®, care indicd ,.simbolic, ansamblul umanitatii decizte’, dincolo de
influentele egiptene si akkadiene suferite de corpusul sapiential semitic. Zeflemnisitorul
nebun (studtus msapiens) e un anarhic moral ce discrediteazi sisternatic cele sfinte,
printrn fel de , contrafacere satenici™ a surdsului divin. Portretul robot deductibil din
Pildele hi Solomon ni-l prezinti ca pe un ins raw, incorigibil, atrdgAnd magnetic
dezastre §i ocari Indreptitite, rebel fati de orice Indemn san povahitor, refuzind
constant mustrarea §i nvétihra, sursd perpetud de tulburare pentru ceilalti, pand in
ceasul necesarei sale alimggn din cetate.

Acesta e rasul , calificant” ce emané din  esenta fiintei umans, echivaland-o cu
hulitoni (daci este nebimesc i nestiapanit) sau cu omul drept, daci rdméane In limitele
bunului simt §i ale cumpétirni: ,nn}:nammmleaomuhn,dezvehreadlrmlor cand ride, si
mlcannalmvastmcoe&steel“(bn‘elepczwm 19,27). Réasul mésurat si decent raméne
asadar o caracteristicd a umanitiii nomative: Neblmul,mndrade,lgmal;aglasul,lar
omul cuminte abia va Zambi* (ibidem, 21, 22): , fatuus in risu exaltat vocem suam: vir
autem sapiens Vix tacite videbit .

Existd, prin urmare, in afira batjocoritorulu Kak, un al doilea tip de ras vetero-
testamentar, amume cel exprimat prin termenul de scfk, calificind, dimpotriva, un rés
al fericirii, al entiziasmulud pozitiv, al recunostintei in duh. Este mimele pe care Isaac l-a
primit de la insusi Dumnezeu: Ycéhk-F (.58 suradd Elohim®), onomastica predestinati
de insig Cartea Vietii: ,.J-am pus numele fiului sii, asa cumn este el preseris §i Inscris pe
tablitele ceresti: Isaac™ - noteazd Cartea Jubileelor, X V1, 3-4, confimmati fiind apoi de
toate versiunile aramaice ale Bibliei, iar apoi preluati ca nterpretare canonicd de
exegeza patristica a textelor sacre.

Pentru alexandrinul Filon:-, inteleptul va zamisli in bucurie si nu in suferinta (...)
Avraam se aratii vesel §i surdzator pentru ¢ va zamisli bucuria - pe Isaac - §i virtutea,
Sarra, rade la randul ei (...) Rodul este rdsul §i veselia, cici aceasta este tilmécirea
nurmelui Isaac™. ,,Avraam ride pentru a-§i spori evlavia fati de Dumnezeu - scrie in alta
parte celebrul evreu platonizant -, gandind ¢ Durmnezeu este singura cairzi a hanurilor
si a bunstitilor* (De nudatione nomimum)'' .

Creatura umandi indesine ,.e soviitoare §i tisty, iar ,pdsul nu pare a fi fost
insaméntat in rasa muritorilor* ca un act reflex ori o facultate frméascuti. Renasterea
mistici este marcatd de rdsul lu Avraam si botezarea Iui Isaac, fard de care marele
patrarh nar fi cunoscut , buctria extatici de a trdi in Dumnezeu™; finta umani
zbucneste in ras doar cind se simte fortificati i sprijiniti de Durmnezew. ,,Vei da
acestui fiu numele sentimentuhua pe care il vei resimti gratie hui - & zice Atotputemicul
Sarrei - si vei resimfi, inainte de orice, bucurie, aga incét 1i vei da numele simbolului
bucurie, rAsul”. Exegetul alexandrin dezvolti apoi o temeinici doctrind a veseliei licite,
atribuind-o chiar lui Moise: ,dat find ci «virtutea este prin natura ei izvor de buctries

" Apud T. Baconski, op. cit., p. 98-99.
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(arete chariton esti physei), pare firesc ca viata oricdrui om vicios s3 fie «infumecati,
trista si plind de mari necazuniy, (skytfropon kai epibjpon kai meston barydaimonias),
chiar daci fata hui simuleazi un surds Este, in fond, apologia unui ris «creat de
Dumnezeu, apanaj al inteleptilor si al celor desivarsiti, un rés al preaplinului spiritual
(ton psyches gelota), ce mediaza intoarcerea la stalmdnmne de cadere, potolirea, fie si
pentru o clipd, a mistuitoarei «awostalgii paradisiacey<'2

Am citat din cartea Iui Teodor Baconski, Rawd;xmwhilor, si tot de acolo aflam ci

in acelasi fel au gandit S£ Petru Chrisologul (Serrrornes 92, 4 si 154), Didim cel orb”

(Com. in Gen.,233,244), Alcuin de York (buerrog. et vesp. in Gen., P. L. 100, col. 540
a), Rabanus Mawurus (Com. in Gen., 11,21).

Analiza onomastica filoniand din Legum Allegoriae (11, 77, 217) poarta in sine
esentele stravechii viziuni clasice, exprimate de geniul latin in formula nomen est omen
(numele inseamné destin). Daci Avram devine Avraam si Sarai’ se transformé in Sarra,
numele de Isaac riméne doar el neschimbat, deoarece fusese dat de insusi Iahweh'>.
De altfel, si portretul schitat de Filon - in De nudatione nomirnam - pacitosulul cu
suflel innegurat si chipul vesel doar de fatada, isi gaseste o interesarti replici in
fragmentul comediografului roman Caecilius Statius, dupa care ,.cel mai 13 dusmani
sunt aceia avand fruntea rztoare, dar cu inira mahnita, si de care nu stii nici cum sé te
leg, dar nici curn si scapic *.

Réisul delicat, ca emblema a optimismului constructiv si al credintei fidele péani la
capdt, fusese personificat in perimetrul Mediteranei orientale sub ipostaza feminind a
Sophiei, intelepciunea senind, ,.desivarsita stipani a casei (...) ce rade zilei de mame
(Pilde 31, 25). Insi marturiile exegetilor udaici ai patriarhului Isaac ajung mult mai
departe: religia isracliti - crede André Schwartz-Bart - ,acordi din start résului un sens
divin: «Yit-hak» nseamni nainte de toate cel care va rade in vittor §i, daci remarc ca
Sarra l-a vaait pe fiul lu Agar, Ismail, cind era Mertzahak, adica rézénd, deduc cu
umilint3 ¢ fiii hd Avraam, Ismail si Isaac, se deosebesc prin faptul ca cel dintii stie si
rada in prezent, in vreme ce lui Isaac, péﬁmdenosm],ﬁexamemtm?léngépénéla
venirea lui Mesia, fie binecuvantat, care ne va darui tuturor rasul vegnic !

Nueste, asadar_lLuudennralecaezotensmdcreﬂmaﬁcmdmmézétondIsaac
,simbolul sarbatorii Spicelor lui Israel™ si chiar ,.simbolul lui Isus Hristos™, Legat de
aceeagi ternd a rAsulul patriarhului Isaac, Origene va vorbi, la rAnduH, despre existenta
unei figaduinte divine ,.care constd n s (45 epaggelia gelos) reprezentatd si
Intruchipati de Isaac ,.deoarece numele siu se tdlcuieste prin 1ds (hermenewtai gar
Gelos)“. Ca a existat o figaduinti care se concretizeaza in rasul viitor este vadit si din
cuvantul: ,.Fericiti cei ce pling acum®, la care promisiunea este ¢a ,,vor rade (bofi

2 {dem, ibidem.

'* Philon din Alexandria, Comentariu alegoric al Legilor Sfinte dupd Lucrarea de
Sase Zile, trad. Z. A. Luca, Editura Paideia, Bucuresti, 2002, p. 130.

" Aulus Gellius, Noctes Atticae, XV, 9, 1.

'3 T. Baconski, op. cit., p. 96-97.
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gelasortai) ‘. Tot asa cun exista figaduintele: ,,aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema'™,
,aceia 1l vor vedea pe Dumnezeu'’, ,,vor mogteni pamirntul” i ,.a lor este impardtia
cerurilor* este §i figaduinta rasului (foyfos estin epaggelia gelos), aflati in antitezA cu
lacrimile declarate fericite. ,,Ja aminte daci (...) acest rds virtuos (bun, /0 agatho geloti)
nu este, pe de o parte, in ammorie cu aceste astfel de lacrimi declarate fericite §i, pe de alta
parte, in opozitie cu acele altfel de lacrimi declarate nenorocite, care sunt pastrate pextiru
cel ce au o purtare contrard. Vai de cei care rid acum (ko gelorites nyn), peniru ¢ se vor
tingui si vor lacrima! Altele, intr-adevar, sunt lacrimile declarate fericite §i altele
lacrimile héirizite celor care au tréit in pécat (tois kakos hehiokosiny 6.

Comentind fragmentul, Teodor BaconsKy 11 socoteste ,,importart din mai multe
considerente. In primul rind, ficAnd din patriarhul Isaac eroul biblic care a deculpabilizzt
rasul, el afirma ci Dumnezeu i face omului o «d&gaduinti a résului» care se va implini
intrun context eshatologic. In al doilea rind, introduce o dubla serie: rds primejdios /
lacvimi nenorocite; ¥is Virtuos / lacrimi fevicite, agezand astfel cuplul plns / rs intr-o
nous luminz. In mod firesc, si pentru ci trideaza cinta, lacrimile sunt conditia unei
fertin minhutoare, in vreme ce résul (semn al necuviinge, al trufiel, al neascultini) este
considerat vatamgtor. Aici, dubla serie de mai sus relativizeaza opozitia ras / plans in
folosul unel mai mari libertdti: nimic nu este rau in sine, totul se decide la nivel
imentional®.

(IIT) Perspectiva neo-testamentari

Noud Testameret aduce cu sine o indiscutabila ,,schimbare de paradigmi™ In ania
comicologiei. Fxistenta unui rés eregtin, inspirat de faptele sau vorbele Mantuitorutui, a
ndicat de la bun Inceput un serios sermn de intrebare. Marea piatrd de poticnire peritru
teologi a fost pérerea, (bazati pe ticerea Evanghelilor) dupa care Isus Hiristos -
Dumnezeu ntrupat §i model definitiv al umanititii desivarsite - n-ar fi rés niciodata in
timpul vietii sale piméntesti. Intr-un doct studiu publicat de revista ,LHistoire’,
eminentul medievist Jacques Le Goff - care a sustimt la ,,Ecole des Hautes Ftudes en
Sciences Sociales de Paris™ un curs despre Rdisid & Evid Mediu - face 1a randu-
sinteza problematicii, plasind-o sub tithul interogativ Jésus a-t-I #i?

Incepand cu apocrifa Fpistoldi cire Lermudus si continudnd cu Rufinus, Sfantul
Vasile cel Mare sau Sfantul Ioan Gurd de Aur, certitudinea ca lisus n-ar fi ris pare
ommiprezenti in literatura spirituald a epocii. Aceeagi chestiime suscitd fervente
polemici soolastice si, incA in veacul al XII-lea, constituia un subiect traditional si
privilegiat pentru dezbateri la Universitatea din Paris. Informatii semnificative st

'S Origene, Omilii la leremia, 11, 20, 6.

7 Jacques Le Goff, Jésus a-t-1/ ri?, in ,,L’Histoire”, an X1V, nr. 158, sept. 1992, p.
72-74.
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reluate ulterior de nurmerosi savanti au cules, la obiect, Emst Robert Curtius in pe drept
celebra monografie Ewopciische Litterane wnid Iateinisches Mittelalter (1947),
indeosebi digresiunea IV, 2 (Die Kirche wnd das Lachen)'® si, mai recent, Bemard
Sarrazin in studiul Jesus na jamais vi. Histoire d'um lieu conmumn'’

Egbertus de Liege (c. 972—c. 1023) in lucrarea Fecurda ratis, apoi Hildebertus din
Lavardin (c. 1056-1133) si Radulfus Tortarius (1063—c. 1108) discutd pe larg daca
unui bun crestin i se cuvine si se Inveseleascd glumind: , Trebuie si Ingadui si ghume
dupa flucrurile] cele serioase. Totusi, glumele trebuie s3 ajbd limita lor [si-1 pastreze
demnitatea]*“: Admittendia tibi ioca suwit post seria quaedam. Sed tamen et digris ipsa
gerenda modis. Ioan de Salisbury (1115-1180) admitea §i el din cind in cind o
modesta hilaritas $i, daca totul decurge in chip decent, inteleptul cregtin poate asista
chiar g la reprezentafii inveselitoare: nec apologos refugit aut narvationes aut
quaecumque spectacula

Problema central profilata pe fimdalul acestor discutii rimine insa daca rasul face
parte integranti din firea omeneascd g dacd Omul-Dumnezeuw, participdnd deplin la
natura umand, a rs vreodats, consacrind astfel o veselie specific crestind Iatd cum
incearci s rdspunda Petrus Cantor (c. 1125-1197) in tratatul scolastic Verbumn
abbreviatum, 68: ,,Sa prefuim asadar veselia mintii (merutis Hlariiater), tot astfel cum
trebuie s disprepuim frivolitatea (Jascivia). Sa ne bucurdm In chipul sfintilor, noi care
avem infitisarea celor ce se indreaptd (Ludita, 16) spre Ierusalim. Dar e posibil oare ca
insusi Dumnezeu s3 fi rés de-a binelea (ruangrad potudt Deus bene risisse)? Se pare ci a
awvut, dintr-o pricind lAuntricd, o veselie sindtoasi (luetitia bona), de vreme ce a putut s&
gi-0 arate in afard prin crearea rasului (quod earn exterius in opere videndi monstrave
possit), mai cu seami ¢ el a huat asupri-si toate slabiciunile noastre, exceptind pacatele;
deci, impreund cu simtul comicului a cipétat omul de la naturd si putinta de a-gi exprima
rasul (etiarn cum risibile, vel risibilitas, proprivm sit homivis a natwa detum). Pon
umare, de ce nra putut Dumnezeu sé-si exercite famltateams,llm (risibilitas)? A puh,
doar ¢ nu sti scris nicileri cA ar fi ras™.

Spre deosebire de lahweh, Dumnnezeul vetero-testamentar ce Tsi nimiceste opozantii
rizénd linigtit de vréjmagia lor neputincicasi, Logosul intrupat in istorie - Hristosul
Nouhi Legamént - se arati oamenilor ca fiind meren supus deriziunii §i batjocurilor
deicide ale evreilor san romanilor. Trebuia s3 fie astfel, chiar daci , obtuzitatea spirituala
inererta acestor batjocuri accelereazi drama Réstigninii §i, prin ummare, dobéndirea
Miénturii (...). E posibil ca fisus (ca personaj istoric si fnainte de Invierea Sa) s fi rés, ca
orice om. Evanghelistii ne sugereaza ins ¢4, de-a lungul afimmiini treptate a deitatii sale,

' Emst Robert Curtius, Literatura europeand §i Evul Mediu latin, trad. A.

Armbruster, Editura Univers, Bucuresti, 1970, cap. Glumd si gravitate in literatura
medievald, p. 483-503.

" Bernard Sarrazin, Jesus n’'a Jamais ri. Histoire d'un liew commun, in
»Recherches des sciences religieuses”, LXXXII, nr. 2, 1994.
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omul cedeazi locul unii Dumnezeu care, desigur, - crede T. Baconsky - nu mai poate

Oricum, rasul face parte integranti din creatia divina si nu trebuie postulati o fisurd
demonici pentru a- insera in strafimdurile fiintei umane. Chiar daci subzisti in himea
noastri §i aspecte maligne, daundtoare, triste chiar ale manifestirilor prin rés, cel putin
surdsul fin poate fi lesne asociat domeniutui angelic, iar Atotputemicul Impérat al
ingerilor si al oamenilor e posibil s priveasci uneon surdzitor supusii angrenati in
eforl teandric de a-! imita s sluji intocmit.

Summary

This paper tries to cover - in a short synthesis - some of the most important aspects
from the classical comicology: the fimction, the.evolution and the role of comic, laughter
and smile in the world of the Bible. The first chapter dwells with the problem of , the
semitical smile”, arguing that - contrary to some strong preconcieved ideas - the semitic
civilisations possesed a strong sense of humour. This fact results from most of the
oriertal traditions and many literary facts. The second chapter refers to the bipolar
attitude towards laughter, as identified in the books of the Old Testament: one ironicaly
distructive, the other positively humourous. That is a reality already established by
important thoologians and historians in the last decades. The last and most Importart
chapter analyses the comicological petspective of the New Testament and especially the
controversial problem of ,.the smile of Christ”. The conclusion underlines the fact that
laughter is also part of the divine creation and not a monopoly for the evil, and that above
all the sympathetic smile can easily be associated to the angelic and transcendent world.
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THE FAMILY- A DIVINE PARADIGM
de Lucian MARCU

At the beginming of the new millermiumm, the perspective about the family, o
what the family is in the so called post modem society's assumption is still very
confused. This confission is felt at the family level through an unknown identity,
purpose and responsibilities. Excluding God from every small detzil of our life, we are
excluding the Live, Identity and Purpose of our lives. Being Christians, God is always
the origin, the sustainer and the finality of humankind with all aspects of what to be
human means. Conceming family the Christian theology regarding it can be an answer
for what this concept means, or how important the family is in Christian assumption,
since God is present in the couple’s life from the beginming of the hurman creation. God
did not created the family, but he created man and worman, and throughout this, the
family and the marmmiage have its origin in the humankind creation. Because of this,
will try to develop, logically and theo-logically, the natiwe of family and its littrgical and
social beginning as marriage, from the perspective of the creation of human being,

The source of the family is to be found in the creation of luman being: "have
you not read that he who made them from the begirming made them as male and
female. .. So they are no longer two but one flesh" (Matt. 19:4-6). "So God created
humankind. . .male and female he created them" (Gen. 1:27).

Two important elements are to be evoked here. The one is that God created
humankind as male and fernale, two /g postasis of the same nature. This differertiated
human unity is a conjugal unity. Human being is a conjugal being, The first couple is a
conjugal couple. The Eden maniage has its bases in the"dualistic human nature’.
Humankind "transcends the male-female distinction, because the atter is initially not the

! Some theologians opinions is that marriage was not institute through huma
creation, through creation of human being in its dualistic nature. The
argumentation are that: "Adam and Eve were understood as a married couple... but
no ceremony or liturgical blessing was known to have united them, nor was any
fulfillment of religious law involved in their union. Indeed, there does not appear
to be any conceptual word for the institution of marriage in the Bible"(John
Bosweell, Same-sex Unions in Pre-modern Europe, Villard Books, New York,
1994, p.124); or "As has often been pointed out, this is not a direct reference to
marriage. God. did not create man husband and wife. What he created was ths
sexual distinction in unity (man as male and female) which forins the larger
background of marriage". (Geoffrey W. Bromiley, God and Marriage, T and T
Clark, 36 George Street, Edinburgh, 1981, p 1). In this article I will take this
opinions in consideration, but I will also embrace other opinions as we will see.
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separation of two individuals that are henceforth isolated from one another'?. On the
contrary, the duality of the human being express the unity of hurmankind. God did not
separate them, but united them through the act of creation.

The second one is that man and woman have been blessed by God. Creation
is an entire liturgical ceremony, and the final act of it is the blessing of God. God's
blessing is a littrgjcal blessing. It is a blessing that had place through the act of creation,
but in a full sense of a blessing, took place after the creation as a result of the goodness of
married union and for the perpetuation of this goodness in their daily life. The blessing
is for both of them, for the couple, and not for each separately. So "God blessed them,
and God said to them. . ." (Gen. 1: 28). God blessed the couple not as an act separated
from creation, but as an affirmation of the creation of the couple.

The second story about human creation (Gen. 2:7-23) is namrated in a differerit
way, but is speaking about the same thing: crmtlonoflrn.lmanbemg3 '

The creation of man is related in the verse 7 and the creation of the woman in
the verse 21 and 22, ’I}ﬂt:lsadlffermcebetwemcreanonofﬂxerrmamiofﬂ)e
wornan, which can be understood as non-marriage, since they are not created together
in the same act But this does not mean that there are two creations, or two steps of
creation. Adam mdeed was created before Eve but in a different act, not in different
creations, since the goodness of creation of human being is affirmed only after the
creation of Eve. So, the act of coming together is a different stage of the same creation,
but not separated from it If;, "the coming together of man and woman -their maniage-
constitutes a unity ("they become one flesh”, 2:24) . .. - and the perfecting of humanity
itself", is also part of creation of umanity, then the marriage is also part of it, and not an
act which took place after. As Paul Evdokimov said, "the advent of Eve is the great
myth of the miptial consubstarttiality of man and worman'®, so their coming together, as
part of creation, is their marriage.

% Paul Evdokimov, The Sacrament of Love, The Nuptial Mystery in the Light of the
Orthodox Tradition, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 10707,
1989, p.116.

’ The purpose of this article is not to enter in a historical, exegetical or hermeneutic
analyze. Therefore I will not speak about the priority in time, or about the problem
of the author of the two chapters, but I will analyze them as elements of revelation,
with the implications that I consider they have for the purpose of this article.

* In fact is the same situation with the first chapter. "Let us make man (ha adam.
the form of singular) and then: let them (plural) have dominion". (Gen. 1:26). And
in verse 27: "humankind" and then "man and woman". I want to say only that if in:
the first chapter does not appear a spatial distance between man and female creation
as in the second one, this does not mean that there are double stories, but two

versions of the same act.
5G. W. Bromiley, Op. cit. p. 3.
% See Paul Evdokimov, Op. cit. p. 116-117.

34

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



If creation of woman is only a background of martiage and, the marriage took
place only after the fall, means that marriage is not a natural order, a given one, but is an
order of sin, introduced by Inmman beings in their life”

Marriage from the beginning is a human nstifution, because the subjects of
marriage are luman persons (not angels or gods), but God is not absent from this, since:
he is not absent from human salvation history, especially when we speak about the pre-
fall period. Itis ahuman institution, but at the same time a divine order. Conjugal union:
finds its root in the creation of humankind. Being so, is also constitutive to human
person.

"So God created humankind in his image”" (Gen. 127). "Imago Dei" is an
important theological and social aspect of marriage. Cappadocians Fathers developed
the idea that human person is alone in all creation in bearing in himself (herself) the
divine image®.

But this idea is not common only for Cappadocians Fathers. In another way
of emphasizing this, the idea is present also in other writings. Saint Augustine, in
Sermons 1T (51-94) on the New Testament, wrote: "After all you can't say you are not 2
creature. You are looking for a likeness? Are you going to look for it in animals? You
were talking about God, remember, when you were looking for some kind of likeness
... Are you going to search in the sun, in a star? Which of these, [ ask you, was made
after the image and likeness of God? You can look for something altogether more
familiar and better than these in yourself. Is man (woman) you see, that God made
after his image and likeness". But, what this image and likeness means?'°

‘When we speak about God, we speak about him as love. Without this love
we can not explain creation. But love supposes cormmumion of persons. Love can noi
be where is selfishness, love supposes giving. Therefore supreme love is to be
understood in the Trinitarian concept of God. Divine love ntroduced two elemerts:
triune God (persons) and one God (ousi). Each divine person is a mutual giving, is
subsisting in the other and in the perihoresis of the Three. This periforesis is expressed
by relationship. Perihoresis means that the persons exist for cormmumnion, and maore
than this, through communion. Is not an existence like a need of the other, is an
existence like a fulfillment through the other, not in the sense of that God needs the Son

7 This debate is a very important one, with a very important theological implication.
It is about the fact, that, if we accept woman creation as a different creation, not as
a different act, then is a huge distance between divine order of being together and
marriage as a human institution. As we will see, marriage is a human institution,
but is formed because God's order and God's creation as such.

8 See Peter Bouteneff, "The Human Person and the Person of Christ according tc
the Cappadocians", in Sobornost, vol. 21:1, 1999, p.22-37, p.23.

® Saint Augustine, Sermons [II (51-94) on the New Testament, Sermon 52:17,
translation and notes Edmund Hill, O.P., editor John E. Rotelle, O.S.A., New City
Press, Brooklyn, New York, 1990, p.58.

19 Since in the biblical statement about image of God (Gen. 1:26) are involved two
elements: God and humankind, we should see what this mean from both sides.
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or Holy Spirit for his one fulfillment, and without them is not complete. The fact that
the divine persons are complete in them, and they are three Apostasis (full ypostasis)
of the same nature makes they to be totally transparent to one another. In a full love they
are giving one w the other in a totally interior act for the other. Every divine person lives
his own way of being not as his, but as the others.

Ousia, God's mode of being, which is one, is expressed by this diversity of
persons. God is one in his nature and this nature is fully present in the three persons
because God is not static, but mobile (kineo) and this mobility embrace the other two
persons in a movemert inside of the same ousia, which is contained totally in all the
three persons. The common term, also for ousia and hypostasis is perihoresis.
Therefore we can not speak about ousia without speaking about hipostasis in the same
time.

The ousia being one and the love being-perfect, and they are perfect and total
Iypostasis of the same ousia in the same way, they are also equal with one another.
Then, "his image and likeness" means: ". . .man (woman) is the image, not of the Son
alone or of the Father alone, but of the Father and of the Son together, and also of course
in consequence of the Holy Spirit too. Genesis is speaking: "T et us make man, it says,
affer our image and likeness (Gen 1:26)"' '

There are other theologians who do not accept that the author of Genesis
spoke about image of God in Trinitarian understanding,'> Because, the Trinitariar:

" Saint Augustine, Op. cit., p. 59.

2 The undersiai:ding of "God image” in human being like a Trinitarian image is the
common one among Church Fathers (especially Cappadocian Fathers). Modemn
theologians, particularly because Gen 1:26 are saying that "it is going too far to call
Israel's hero (Moses / or the author of Genesis, n.n.) A Trinitarian monotheist”
(Victor P. Hamilton, The Book of Genesis, chapters 1-17, Grand Rapids, Michigan,
1990, p.132). Grammatically "for the singulars "my image, my likeness" Hebrew
employs here plural possessives, which most translations reproduce. Yet no other
divine being has been mentioned"(The Anchor Bible, Genesis, introduction,
translation and notes by E.A. Speiser, Doubleday and Company, Inc. Garden City,
New York, 1964, p.7). This issue raised the question about the persons, or "actors”
which are involved in dialogue. V.P. Hamilton mentioned six possible answers: 1-
other gods, and the author of Genesis borrowed pagan elements without being
conscious about; 2-angels; 3-earthe, because the man owes his origin to both God
and the ground; 4- plural of majesty- God is itself plural; 5- plural of deliberation-
God speaks to himself, 6- Trinitarian understanding but employing less direct
terminology, because the author was theologically too primitive to handle such
ideas as plurality within unity; (Victor P. Hamilton, Op. cit. p. 133-134). The
discussion about this different ways of understanding is one about hermeneutic
interpretation concerning Gen. 1: 26-27. Because this, is not our intention to debate
on Biblical hermeneutics, but only to mention that even if we will use the
Trinitarian understanding concerning Gen. 1: 26-27, there are also other modern
understandings which are not avoided from non-academic reasons. Using the
Trinitarian understanding, we use the understanding of "us" and "our" like being
not a dialoge= between God and an inferior nature (earth, angels); or pagan
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understanding of God is very important for the Orthodox Churches, and because I am
an Orthodox theologian I will use this understanding and not others.

From human perspective, the imago Dei is multidimensional and can not be
limited to one defined characteristic. rmago Dei is expressed by: participation in divine
life, realization of the Trinitarian mode of existence through relationship, and through
unity, equality and differentiation of human kind

Participation in divine life. God's presence in human life is not ended with the
act of creation. The reason of creation is God's love and, this love is impossible to be
tasted without full and free participation in it. The human perticipation in divine life is a
participation in divine love, because love is divine life.,

This divine love is what is defining us as persons and is realized ttrough
cornrmunion with God throughout participation in the Trinitarian personalism of God.
Mean and women as fullness of human /ppostasis are realized and revealed in the
existential fact of full participation in divine life. "Man (and woman) was not seen as
autorromous and self-sufficient-is (her) very nature was seen as being defined by an
intemal relationship with God, not by opposition to grace. . . frmago Dei is not simply a
form of participation in divine life but, more specifically, a sharing in the Creator's
freedom and self-determination. The image of God is not, therefore, a static givens, but
a poterttiality and opermess of man/woman: a potentiality for a growth in God. .."">.

Therefore the definition of an image is "through contact with its model, and
God is immediately present in his activities, the #znago Dei means first of all that the
inmost core of human being is ontologically cornected to God. Thus, we are created to
enter into commumion with God and participate in the divine life""*.

At the level of the family this experience is realized through the experience of
God in one another. "There is no relationship between human beings so close as that of
husband and wife, if they are united as they ought to be"'®. Man and woman as a
family are transparent to one another and are participating to one ancther life and love
and a'so are participating in God's love through the other love. It is the transcendence of
hurnar: love toward the divine love. It is the transcendence of us toward divine Thou
whe makes usto beus. This is love through participation in God's love.

reminiscence; or author's primitive theology, but rather being a divine inspiration
and a2 God revelation, through which the author of Genesis expressed that “They
have not become the image of anything on the earth, but of God Himself” (St. John
Crysostom, On Marriage and Family Life, translated by Catharine P. Roth and
David Anderson, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 1986,
p.75). A God which is one in nature and trium in persons.

3 John Meyendorf, Creation in the History of Orthodox Theology, in St. Vladimir's
Theoiogical Quarterly, vol.27, number 1, 1983, p.27-39, p.34-35.

¥ Nonna Vemna Harrison, Human Community as an Image of the Holy Trinity, in
St. Vladimir's Theological Quarterly, vol.46, number 4, 2002, p.347-365, p.347.

13 John Chrysostom, On Marriage and Family...p.43.
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Reclizarion of the Trinitarian mode of existence through relationship. We
sow that Trinitarian mode of existence is expressed by perihoresis and love. And also
we sow that perihoresis and love are the Trinitarian mode of existence through mobility
(kineo) inside of God's ousia.

‘When I spoke about this, I spoke about a move ad irtra to commumicate love
to the other pezsons. God is not reduced only at ad intra movement. In God is also a
move ad extrato meet and to embrace our love, not like a need for his own fulfillment,
but like a sign of his own filfillment of Tove.

‘We can realize divine mode of existence only if we participate at this Aineo cl
extraof him. In this way, marriage is saved by our own reduction, like people who are
created. The measure of marriage is not anymore a human one, but is an image of
Trinitarian mode of existence, which is in contrast and, in the same time an alternative to
the individualistic understanding of human person.. _

Accepting and embracing his offer‘of love, which is offered through the
movemert toward us, we can realize the divine way of being. This is to be understood
as communion with God, who opens the communion with one another as human
beings.

The communion with God, from luman side is also a movement ad extra,
which gives the content of the movemert ad ##ra of our nature. The movemert ad
intra of our nature, like a movement to embrace the other fgjpostasis, is in the same time
a movement ad extra, because the bases of a full human Aposiasis is only in
connection with a divine /ypostasis, and we are embracing God throughout a human
hypostasis. The fact that we are many Aypostasis of the same ousia, is also a natural
calling to union with a divine /g postasis.

"God's mode of being constitutes existence and life as a fact of love and
personal commumion™®.  But also human being constitites life as a fact of
corrmumion, first with God, and second among us.

The most important expression of relationship is koinonia, commurion.
which contain the fact that we are "in the image of God, beings-who-relate . For
human beings, relation is also an ontological one: "to be and to be in relation are
idersical"'®. This ontology of relation is one of the theologjcal bases for family. Man
and wormnan are not defined by their individual existence, but by their relation, like &
penmanent openness to one another and through this, to God. The openness to God, at
this siage, is an effect of their openness to one another, because it is the cause of this

'8 Christos Yannaras, The Freedom of Morality, St. Vladimir's Seminary Press,
New York, 1984, p.18.

'7 Eiizabeth Templeton, Towards a theology of marriage, in As Man and Woman
Made, Theologiczl Reflections on Marriage, Edited by Susan Durber, Witney Press
Ltd., 1994, p. 9-22, p.15

'® paul Schroeder, Suffering Towards Persowhood: John Zizioulas and Fyodor
Dostoievsky in Conversation on Freedom and the Human Person, in St. Vladimir's
Theological Quarterly, vol.45, number 3, 2001, p.243-265, p.246.

38

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



openness, like a basis, which gives the true meaning for man and woman relation, but
also like a fulfillment of their relation. Therefore the one who reveals our hiuman
relation is the relation with God, and being so, in man-woman relation we discover
God's presence in the other. Then the human relation is an "icon” of Trinitarian mode
of existence. God himself is our archetype. "The partnership of marriage confimms the »
relational view of the person . .. The genesis text which affirms male and female alike
are made in the image of God, confimms that the image of God is to be understood
relationally. .. Marriage draws on the divinely created structure of hurnan relations™®.
The mystery is that: the family relation is "the minor” for the God-family relation.

Urity, Fquality and Differertiation. Both male and female were created in the
image of God. This means that the female images the divine as much as the male, since
both of them are created in the same image.

From creation, we "understand that as human /gpostases, Adam and Eve
each contain within themselves the whole of the composite human nature; they are
each one fully humean, constituted at one and the sarme time of soul and body"*°.

But, also there are two acts of the same creation. The woman was created as 2
hypostasis from within the /apostasis of Adam and, not from an abstract human nature.
"She was made for man, made so that together they could complete the essential quality
of their Appostatic existence: 1o move out of themselves in ecstasis n order to give
themselves wholly to the other, to love absolutely intimately, and to be loved absolutely
intimately in a holy, loving urion"' . The fulfillment of creation of hurnankind through
the creation of woman is the archetype of the complementarity and completion. Male
and female are two different persons containing the same nature. ""Their roles in life are
not iderttical, and that likeness to God pertains not only to what they have in common
but also to what remains distinctive about thern'2. Completion is the expression of
unity and diversity in the same time. The unity is expressed by nature, diversity by
PeTSOonsS.

The diversity of persons can be understood as an element of non-equality
between man and woman. The second narration of creation is telling us that man was
created first and then the woman, fiom his rib. "Then the Lord God formed man from
the dust of the ground and breathed irtto his nostils the breath of life; and the man
became a living being (Gen. 2: 7).  This way of creation, that God created first the man
and after that he created the woman (Gen. 2:18; 21-23), can be understood as a relation
of subordination from woman side™.

' Adrian Thatcher, Op. cit, p. 97.

20 Kenneth Paul Wesche, Man and Woman in Orthodox Tradition: The Mystery of
Gender, in St. Vladimir's Theological Quarterly, vol.37, number 2 and 3, 1593,
P.213-253, p-225.

I Ibidem p. 229.

22 The New Interpreter's Bible, in twelve volumes, volume one, Abingdon Press.
Nashville, 1994, p.345.

2 Subordination was also deducted from the manner in which Eve is created: from
“the rib", but "the relationship of the woman to "the rib" entails no subordination,
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The fact that the goodness of creation is affirmed only after the creation of
woman (Gen 2:18; Gen.128), and not separately for each of themn, is showing that they
are not created for the purpose of subordination or non-equality but, for completion.

Concluding all these issues, we are not saying that God created the famity, but
throughout creation, the Creator gave us the posibility to live as couples, to live Him in
the couple’s live, and He is the One Who have blessed the family from the origin of it.
So, "God created us male and female- two beings, two poles of the same humeanity
tota]lyequalbntrhﬁ’aermIfﬁleyarenotdlﬂ'eremﬂmsmoorrpleuon,lfﬂ]eyalenot
equal, then sexuality is not true love'*. The meaning of the family is given by the
relation of the couple with God. God is the Creator of human being as man and female,
and through creation, He put in us His likeness, and the meaning of it, for both, male
and female, cznbeananswerforkx)wtohveahfeasacotplemasec:tﬂmzedmst
modem society. o

Rezumat

In societatea secularizata, in care fiinta umana isi gaseste din ce in ce mai grev
sensul si scopul fiintarii sale, ceea ce defineste familia este din ce in ce mai greu de
determinat.  De aceea, teologia, acum mai mult decat oricand, este singura care poate
oferi o altemativa viabila nu numai in privinta conceptualizarii ideatice, dar si in coea ce
priveste realitatea practica imediata a familiei, ca institutie ce isi desfasoara viatade zi cu
Zi in societatea secohului XX, dar si in refatie permanenta cu izvorul vietii si al mantixrii.

Articolul de fata isi propune dezvaluirea conceptului de familie, plecand de Iz
cmmomuhm&dehoe&oenmchplﬂmammemmezﬂmeJa
cupluhii crestin.

any more than man's being created from the ground implies his subordination to it"
(The New Interpreter's Bible... p. 353). Another critiques, referring equality, are
also because woman is called "helper", "a word used by both God and narrator -
which carries no implications regarding the status of the one who helps; indeed
God is often called the helper of human beings" (/bidem, p.352).

* Joseph Allen, Practical Issues of Sexuality, in St. Vladimir's Theologica!
Quarterly, vol. 27, number 1, 1983, p.39-53, p.41.
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ETREET EXTASE
de Comeliu MIRCEA

Pour de nombreuses personnes la philosophie représente un simple exercice
spéculatif sans aucune relation avec la réalite quotidierme. Philosopher signifie s’isoler,
en totale et souveraine indifférence, dans la tour d’ivoire de Pabstraction, se construire
un monde chimérique et imutile, s’éloigner, de la sorte, de 'wrgence immédiate di:
destin communautaire. Face a ’expérience concrete les divagations du discours
philosophique paraissertt inconsisterttes. Et la passion pour une telle science - étrange.
Dun autre obté, ils somt aussi nombreux ceux qui, pratiquant la philosophie, la
considére wne simple gnose. Et ils ont raison, apparamment. Car la méthode
d’enseignement est purement théorique. Le professaur de philosophie expose une
“théorie” que le disciple doit apprendre. Le sentiment de Purgence existerttielle y
marique. es concepts paraissent en effet détachés complétement de 1a réalité concréte
car ils expliquent au lieu d’impliquer. IIs n’envahissent pas I’esprit de celul qui théorise
ni ne devienmnent sa premiére (et sa plus importante) réalité. Et le professeur de
philosophie n’est que rarement un vrai philosophe.

Philosopher signifie tout d’abord penser, réfléchir. Je ne pourrais pas
“phiicsopher’” si je ne me concentrais pas en fuyart la tentation dune multitude de
finalités concrétes. Toute réflexion suppose la concentration: la réduction & I'unité
indivisible de 1a pensée et 1a projection de cette pensée (urique) vers ce qui se frouve &
Pextérieur vers 1a cible qui m’attire et que je pense du moment que je I’ai saisie, car je
Pai transfonmée dans la pensée qui me représente.

Jai donc détourré le regard de ma pensée de moi-méme (et du monde pens:
de la pensée) et je 1’ai dirigé vers Pextérieur, Au-dela — au-dela de la pensée de mon étre
et de la pensée de ma propre pensce — en plongeant dans ce Quelque Chose qui s’est
ounvert vers moi-méme justemert al momernt ol moHTIEME je me SUis ouvert Vers Sori

Et je reste surprs — au moment de cette ouverture — parce que je cesse
soudainement d’étre moi-méme (ce moi déterminé par rapport a ce monde qui m’est
extériewr) et je deviens 'Unité essentielle dans laquelle je me perds et me retrouve
perpetiellement en tant que Quelque Chose d’essertie], d’infini, conteneur-de-tou,
Quelque Chose qui pense ma pensée et qui , en méme temps se pense so-Hméme per
Soi. Les voiles qui le cachait tombent. Ce Quelque Chose se dé-voile: il se révele &
Iinstant méme otl moi-méme je me dé-voile a son Fire.

Par la pensée et le vécu de I’Etre nous avons pénétré dans un régime tout a fait
nouvzau de la connaissance et du fait d’étre-en-train-d’étre, dans un état d’illuminatior:
surzxzitée. De la perspective de cet état, de cette pensée et de ce vécw, les anciennes
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mterrogations et recherches devierment non-significatives. «Je suis» — c’est le sens
premier et demier. [.a méditation me transpose dans cette région. Je me détache (ex) —
moi, ére déterminé, situé dans ’horizon de la conscience de soi (avec toute
I’architecture inconsciente sous-jacente et avec tout mon corps) — de I'éat (croots)
initial et je m’ouvre vers 1’ Absolu, en devenart moi-méme I’ Absolu (qui me disloque
de moi-méme et me dissout dans I'Infini).

La méditation intense, persistante, concentrée sur I'Etre finit, ainsi, par ’ek-
stase: par le détachement ferme du moi fini et par 'entrée dans Le Grand Tout. Je me
suis unifié, d’une maniére fulgurante, a tout ce qui est et je suis devenn moi-meme Le
Tout qui cherche et qui re-trouve sa Totalité absolue (en Soi, & travers Soi et par rapport
a Soi-méme: auto kath’ auto), grace a la conscience transcendantale de I’Etre. Tout mori
étre corporel-psychologique s’est transfonne dans la lumiére pure et absolue. Je reviens,
des lointains étranges, 8 Moi-méme, dins I’abime du Soi qui pense et Se pense, tout
autarit PR
Toute méditation finit-elle par cette rupture et cette fondation décisives?
Evidernment, non. Je peux comprendre, d'une maniére théorique, ’'Etre en tant
qu’Absolu, en demewrant encore «ancré» dans «ce monde» — le monde de la
conscience. Seulement trés rarement, lorsque Peffort de la méditation se prolonge et
s”ntensifie, je peux atteindre le paroxysme: le détachement: le rapt extatique.

Si, au début, j’a fix€é ma cible (’Etre), je I'ai ultérieurement suivie avec
application, me purifiant progressivement et me spiritualisant, pour jaillir finalement
dans I’abime illuminé, en tant qu’Etre libre, vers le noyau du méme Etre. On dirait que
I’Etre-méme m’a absorbe dans Sa vasteté mouvante, dés le moment ol j°ai commencé
a le penser. Me concentrant fortement sur L, sans détourner mes regards, je me suis
approché de plus en plus de Sa condition originaire, jusqu’au rapt libérateur — Pek-stase
—qui signifie justement unir le soi a ’Etre et — continuant ce mouvement et "amenant 4
la perfection—unir "Etre a I’Etre-méme.

L’ek-stase (la sortie de Ia passivité de I’éat) exprime donc le détachernent du
soi de sa condition limitée — la ruptire — et, tout autzmt, I'entrée dans la nouvelle
condition et dans le nouvel état, de I'Etre<qui-est-en-train-d’étre et qui re-vient, d’une
mariére ek-statique, a Soitméme. Autrement dit, le rapt va désigner «’égarement» de
mon étre dans 1’éon de Ia Présence absolue. Cet événement a commencé an momeni
ou les regards de la pensée «ortt fixé» I’Etre et il a supposé I'ouverture-vers-le-dehors:
EMEICTOCC,; ep-eK-stasis: "ouverture vers I’ Absoh Le verbe ep-ek~teinw (erektetve)
signifie justement «tendre vers le dehors». L’Ek-stase serait, dans ce cas, 'événement
final 2 wavers lequel, an bout d’un effort souter, 'epekiase s’achéve, et le soi {ini
s’ouvre vers Pempire de I’Etre et s’y répand.

On pourrait dire que 1’ekstase est le fiuit de I'epektase. Mais avec ’ekstase, 1a
tension de I’epektase ne disparsit point; car ’Fire est-enrtrain-d’étre et dans I'extase dus
dévoilement de Soi-méme, il Se retoume plus profondément vers Soi-méme, désireux
de S’=mbrasser et de Se connaitre, grace justernent 4 'epekiase qui jaillit du coeur de
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I'’Etre. L’Ftre est-en-train-d’étre: il est justement le mouvernent de fondation: ’entrée
dans I'Bire.

La dialectique ekstase — epektase se reprend donc. L’ekstase de I'ouverture
ortonome se transforme dans I'epektase de ’Etre qui finira — dans une autre régjon,
plus profonde, par I’ek-stase: Se détachartt de son Soi absolu —tout en le gardant -+ 1’Etre
se confondra avec Soi-méme et il va Se retrouver d’une maniére «ek-statique», dans (et
atravers) la nouvelle dimension de la conscience originaire, transcendantale.

L’acte de la révélation accompagne, compléte et souligne la découveric
accablante que procure I’acte de penser. En fait 1a pensée de mon étre déterming pénétre
—en pensant sa pensée dans un nouveau monde qu’elle ne surprend que Maintenant, &
I'instant révélateur de 1a révélation, en fondant — éblouie et bouleversée — dans 'infinité
de I’étre essenttiel. Le fait de penser effectivement I’ Absolu — que je pourrais notrumer
r’importe comment (Etre, Esprit, Diew, Brahman, Dao) coincide avec sa révélation.
C’est ici, dans ce pomt crucial, que ’acte de penser ne peut plus étre différencie de la
revélation. Ft la révélation (qui casse brutalement les bomes de mon moi en conférant &
ma pensée la dimension sans lirnites o1 il se jette pour rengitre) intensifie ma réflexion et
lui confire & son tour une nouvelle idertité: 1’Ftre méme, identité qui précisera la pensée
révélatrice et la retiendra ici, dans le pays absolu. Celui qui se révele s’identifie avec le
Soi conteneur-de~tout: tel est le nouvean sens de la pensée qui se confondra dorénavant
avec I'Fire.

Par conséquert, si penser signifie m’unifier de mani¢re immédiate a, pensey
I"Etre signifiera m’unifier de maniére immédiate & I'Btre méme — totalité synthétique
conteneur-detout; au moment ot je pense I'Ptre-dtout j’appréhende mon ére
détenminé et je le projette Au-dela, dans 'Infini Absolu, en traversant mes frortieres et
en plongeant dans I"abime mouvant qui me confére une nouvelle, plus profonde et pius
surprenante identité. Ce moment marque le détachement de moi-méme (du soi limr2
de mon ére subjectif et pensart) et, consécutivernent, I'imrmersion dans la Nouveaits
toujours plus accaparante qui se révele amoi au moment méme ot je lapense.

Penser I’Exre signifie donc devenir I’Etre miéme: me révéler en tant qu’Etre pes
IEtre qui, simultanément et mutuellement se révele a moi, Lui-méme, 2 moi méme, un
étre pensant. Je pénétre — en le pensant — dans 1'Infini essentiel que je n’ai pas encore
corm. La Nouveauté qu’apportent la pensée et le fait de penser ’Eitre représentte Pacie
et le contenu de 1a révélation.

C’est vers cette nouvealnté que je me suis dingé en pensant ma pensée: en
pensant, pour dire autrement, Ce-qui-se-trouve-atrdela-de-la-pensée-courante et, dans
la méme mesure, dans son ntérieur: airdela de la présence déterminée de mon étr2
pensart et égalemert, dans son essence cortenelr-de-tout: la Présence absolue —
révélée en tant que Présence conteneur-de-tout:en tant qu’Ftre ou en tant qu’Esprit.

Depuis quand ce phénomene se prodiit-il? Depuis que la conscience de soi-
méme est nde et que 'anthropoide originaire est devenu homo ‘sapiens et homo
religiosus & la fois (il y 2 30000 - 50000 ans, cotrume les archéologues, les historierss des
religions et les etmologues ot démontré, avec des arguments trés convaincaris).
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Depuis des dizames de millénaires, donc, I'ére humain spiritualisé a pu distinguer, au-
dela du soi fini de son entité, 1’esprit étemel. Et c’est toujours depuis des dizaines de
millénaires qu’il y a eu des sujets qui, fascinés par I’horizon transcendart, se sort
«détachés» de «ce mondey et ont jailli — pour quelque termps — Au-deld, 13 ot demeure
L Esprit (la force souveraine).

Mais la nouvelle unité originaire, 4 peine institude, gardait encore «da fissurey»
qui la séparait de son soi individuel, au moment-méme de Punification (comme si ’acte
d’'unification était incomplet). Cette «fissure» confére au vécu extatique la couleur
magique, différenciant 'extase chamanique de 'ekstase spirituelle ultérieure. Au
moment ol il se confond avec I’étre du Dieu Supréme, le chaman lluminé ne se sent
nullement libre, mais dominé: influencé. La force divine semble despotique et
discrétiormaire TYautre part, le vécu du chaman — d’origine magique — est concret: i
n’a pas «da liberté éthérique» de I'ekstase spirituelle parfaite: Le chaman rencoritre un
étre qui a un certain visage; il lui pare, il lui pose des questions et il regoit-des réponses
de sa part: il I’entend et 1l est entendu par Iui. Les organes des sens sermbleit fonctionmer
d’une maniére iméprochable. Une foule de symboles concrets se détachent de la brume
de I'imaginaire; ils regoivent un contour et conferert une fonme «palpable» a 1a pensée
etanvécu

Pour la conscience modeme, cetie stratégie semble infimtile, située dans un
monde qui rappelle ’4ge de I'enfance ol fonctionnait la pensée magique. Mais pour le
chaman - et pour la commmaute qui assiste 4 son «vob» — 1’événement extatique a une
importance cruciale. Chaque moment symbolique est vécu intensément, jusqu’au rapt
final qui «aspire» esprit collectif de la communaitté dans I’extase unificateur, Dans son
chemin, le chaman n’a &€ jamais seul: la force spirituelle de la commumate s’est
concentrée et finalement, elle s’est déchainée dans son étre, I’accompagnant et le
projetart Awrdela, dans 'empire de I’Etre Souverain. Elle va ainsi commmmier, en
méme termnps que le charman en extase, avec I'Unité despotique, enchainarte.

L’fnstonedelapemeeuxhe:mdevoﬂelemmgedelaperme
philosophique-religieuse d’origine magique a la pensée métaphysique du principe
souverain. Le Dien du Ciel (Dyauspitar) semble étre le plus ancien — la premiére
synthése fondamentale de la conscience archaique: Le Dieu Souveram. En ayant son
intuition et en le pensant, on a réalis€ la synthése transcendantale (dans sa variante
magique) et, avec cela, la dimension sacrée s’est instaurde défintivernent. Bientdt, L e
Dieu Souverain (du ciel) «va quitten» la scéne de Phistoire spirituelle, devenant un deus
otiosus. Mais 1’atmosphére sacrée reste vivarte: de ses profondeurs vont nafue les
divinités secondaires, a I'ombre toujours présente du méme Dieu Souverain qui va
renaitre, portant un autre nom (dans la religion et la pensée hindoues - Varuna).

Varuna est toutpuissant («dl est visible partoupy — visva-darsat), il est
ormmiscient et infaillible. Si on le voit partout, cela signifie qu’il est-en-train-d’ére dans
tout ce qui est et qu’il sait tout. Aucun péché humain ne hui échappe, quelque caché qurii
soit. Plus encore, il enchaine I’étre humain; il le prend «dans ses rets». Cest de 1a que
proviermert le sentiment d’angoisse et la soumisssion non~conditionnée. L.”homme ne
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pa,nwczc}ﬁrnuﬂepampowéchapperésmxegardsorrmisciems. Au momert o
[’horrame «saiby quelque chose, cela est déja su par Le Dieu Souverain.

Mais, & travers le rituel, on peut quand méme amriver dans le cercle magique de
lumitre et de ténébres du Dieuw. L’homme archaique s’engage dans une action
dépourvue de but utilitaire. A travers I'acte rituel, il se trans-pose dans sa nouyeile
ocondition sacrée, entrant, avec tout le groupe, en communication effective avec le Diew:
en méme temps, il se détachera de son éat et de sa vie antérieurs, les niant: les
mortifiant

Le sacrifice n’est pas abstrait, mais trés concret Et la pensée magique
(concréte par excellence) 'a concrétisé: 1'&re fini et concret ou son substitit
symbolique (I’animal, la plarite). Le but est sacré: 1a rencontre de Dieu. Le sacrifi€ est Ie
messager de ce monde — 'intermédiaire entre 'hormme et la Divinité. Par son inter-
médiation, I'ére humain pourra ariver d’une maniére concréte I Cehai qui officie ce
passageaeprelre-sormer)amaalepxerma-moontactavecleDlwetﬂlulrememblem

puisqu’il effectue Pacte sacrificiel — le rituel sacré. Mais le sacrifice va
symboliser, tout autart, le sacrifice-méme du Dieu souverain (nommé, ultérieurement,
Praiapati), qui a la force de rensditre de son propre néant, en unifiant ses parties
(symbolisées par les briques destinées a un autel). Si, au début, a travers le rtvel
magique, le prétre (bralman) bafissait ’aute] du fau, en wnifiant ainst et en faisant
renaitee d’une maniére symbolique Brahman — tout en unifiant son propre étre qui
poszit une brique sur une autre et participart ainsi 4 I'incamation de Brahman, en tart
que atman — ulérieurement, le processus de I'unification sera purement spirituel.
L’effort de la pensée spiritualisée va remplacer I'effort physique (et spirituel) de
Iédification symbolique, par la concentration-dirigée-vers-Brahman. Avec cetic
concerration, 1’&re «batisseur» se transforme en atman et conflue avec Brahman, s2
libérant défmitivernent.

Dés le moment ot Brahman et atman énoncent le principe souverain, la
pensée se libére de son contenu magique et se spiritualise, s’exprimant & travers i2
concept et la catdgorie. En pensant Braliman, ’homme se transforme en atman
Braliman ne sera plus oongu comme force magique pure (méme s «d’aura» magigue
du vécu persiste encore), mais comme essence Immanente-transcendante. La
contemplation n’est pas passsive. La pensée saisit, €léve et transforme progressivement
Iétre pensant, jusqu’au rapt final. Celui qui pense Brahman sans cesse va plonger d’uns
maniére toujours plus profonde dans son abime infini, jusqu’ a ce qu’ll s’mstalle dans
son: horizon originaire et transcendantal.

La philosophie hindoue (surtout yoga) a créé la technique multimillénaire de
passage du seuil qui nous sépare du nouvean monde (et de la nouvelle condition). Nous
sommes donc capables de transcender notre condition courarte et nous pouvons
accéder a une autre dimension (et 2 un autre éat), dans un autre «plan de existence»,
libéré de tout conditiormement matériel. Nous pouvons nous détacher de notre
condition finie et périssable, en entrant ici et maintenant, dans cette vie — dans I"état
paraciisiaque d’ Au-dela (et dans le monde d” Au-deld). La concentration persistante de fa
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pensée (dharana) se transforme en méditation (dhyana), suprimant le flux de Ia
conscience courarte (nirodha). Nous allons nous détacher, finalement, de nous-mémes
pour nous confondre avec 1’objet permanent de la méditation (L’Etre). Clest I'état de
transe ou d’ekstase —samadhi.

Dans les religions monothéistes, on peut atteindre le méme résultat par ia
priere et par la méditation. La pensée de Dieu reléve, tout d’abord, Son étre divin et
éternel: le repére absolu. Et ce repére est pensé: il se laisse penser, saisir et embrasser par
Ia pensée lumaine qui se mesure a I’ Absolu. Si Dieu devientt 'objet de ma réflexion et
si—an moment-méme de la pensée —il Se dévoile et s’avance vers SoL, avec ma pensée
révélatrice, je devrai accepter deux choses: d’un o6té, que je connafirai I’Etre divin tant
que ma pensée humaine me le pemmetira; d’un autre cdté, que je me détacheral,
pourtant, des limites inhérentes justement 4 travers l'acte de penser et que je
m’avancerai vers I’essence de [a Divinité, avec(etpar)laDIvate-nﬂne

Chaque fois que je pense Dieu comme Quelquiun-d’autre-qui-m’est-
extérieur, Le nommant et Le considérant extérieur 4 mon étre, Dieu sera effectivement
a lPextérieur, exilé dans Ialtérité de la transcendance. 1.’acte de Le penser témoigne, e
méme temps, qu’ll est descendu en moi, qu'll a pénétré en moi, attirant vers Lui le
regard de mon dme. C’est comme si j°étais, moi-méme, simultanément, a moi-méme —
enmrﬁqnnmidétanﬂé,ﬁripésmﬂiddmairﬁmm;dmso&ére,dmsodaﬁoiz
et dans ce moment — ef, en méme temps, arrdeld de moi-méme, dans I'infini
synthétique que j’ai identifié€ & travers ma pensée et par I’essence ducquel je suis en train
d’étre dans I’hypostase double et paradoxale. Je ne pourrais penser Dieu et je ne
pourrais parler de Lui si je ne participais pas en quelque sorte a Son étre qui S’est
dévoilé a moi — partiellernent, bien siir— et que je distingue de moi-méme.

Mais dans la priére hesyhaste, par exenple, la ferveur de IPascese fond toure
Iimite et €léve Iesprit vers ’Esprit Absolu, dans des cercles concentriques, jusqu’ 2
Pentrée décisive dans le coeur de la Lumiére omniprésente. Le corps et le monds
«matériel» disparaissent et I’ame plonge dans I’abime de I"Esprit Souverain, devenart
I’Esprit-méme — le Saint-Esprit — essence, contenu, région, ertité et mouvement. On
passe dans un auire monde qui s’ouvre soudain ici, au coeur de celui qui a prié sans
cesse, invoquant Jésus Chrrist, jusqu’au rapt ekstatique qui a instauré le régne total de la
Lurmniére divine.
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MITUL -~ VECTOR TRANSSEMNIFICATIV

]

de Nicolae MORAR

Studierea miturilor este o indatorire permanent, deoarece ,,a mitologiza”
nseamni a cerceta caracterul criptic §i famic al umii spiritutui. Si cum miturile evoca, cu
obstinatie, teama omului de necunoscut, respectiv stare dramatici a sufletului,
condamnat si navigheze printre aparentele generate de o Jume aflati n penmanents
schimbare, studierea lor — dincolo de aspectele tragice pe care acestea le evocd —pune in
lumin méretia omului, capacitatea acestuia de a imagina diverse cii de evadare din
cotidian, acea abilitate ce ingaduie resermmificares, valorizarea si optimizarea istoriei.

Miturile, aproape tautologic, reiau ideea ¢ Sublimul se manifesta, chiar daci
parcimonios §i incomplet, ca Semn al rudeniei noastre cu Invizibilul. Ele atentioneaza
asupra faptului ci, degi retras din fata privirii, Reperul Absolut continui s rimén un
centru de atractie, care face viata suportabila s conferd constiingei umane sansa nnoirii
permanente.

Din acest motiv, apreciem faptul ci filosofia, sociologia, psihologia, teologia
nu pot evita apropierea de universul mitic. Domeniile de cercetare amintite pot
descoperi In mituri acei vectori simbolici care arati faptul ¢ omul s-a dovedit a fi,
totdeaima, ,,cineva’” in mijlocul humii $i ¢ prin el, existenta e mereu incircatid de
semnificatii.

L ,,Mythosul” si ,.theoria”

L, Mital” (de la grecescul mythios — povestire) evoci 0 experienti umani cu
totul neobisnuiti. El surprinde o stare de congtiinti, un exercitiu solilocvial, o deliberare
in sine, in ticere; o concentrare a gAndirii asupra ei Insfisi, o mtuiie; o vedere a celor ce
nuse vad' . Asa se face cii miturile au reprezentat adevarate surse de intelepciune pentru
omul arhaic. Ele au fost un ,.simbol de credings™, dar i un cod cultural; un mod de a
mérhrisi al omului inceputurilor despre felul siu de a fi in lume; o concentrare de
experiente i de 0 explicatii specific unei anume epoci din istoria spiritubui uman’.

Mitul preia experienta prezenti §i o transforma in gtiinti a lumii. Se intoarce la
origini din motive pedagogice, repetarea fiind o punere In sceni perpetid a gtiintei
adunate in timp. Desi hucrurle nu s-au prezentat niciodatd asa cumn apar in lumea

' In Grecia antica astfel de momente puteau fi traite in preajma oracolelor (de unde
si asocierea, interesantd de altfel, intre mit si mister). F. E. Peters, Termenii
filozofiei grecesti, traducere de Dragan Stoianovici, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1993, pp. 174-175.

* G. Vladutescu, Filosofia legendelor cosmogonice romdnesti, Ed. Minerva,
Bucuresti, 1982, p. 12.
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mirifici a mitului, narathmea mitici oferd un peisaj demn de contemplat. Din acest
mediu primordial se desprinde morivid Inceputului, momentul originar §i procesul
cosmotizant; existenta unii Principiu §i finctionalitatea acestiia: humea pomeste de Ia
ceva §i se determini in raport cu ceva indeterminant. Ceea ce domini In mit este ideea
deschiderii” citre , Ceva™.

In pofida mumaruhii apreciabil de fonme istorico-religioase, miturile releva
faptul c3 discursul existenttial al omului arhaic este sincronic g e fondat pe teme de
interes cormun: credinga in existenta unei Realititi absolute, transcendente; convingere ci
Divinitatea este Agentul creator § coordonator al tuiror formelor de existerts;
certitudinea ¢ manifestarile sacre sunt reale §i au putere sanctificatoare; n sfarsit,
increderea 1n faptul o, pe baza filiatiei lor divine, oamenii pot imita acfivmile Fiintet
supranaturale. Prin urmare, miturile relevi efortul omului de-a se Inelege pe sine,
proces in care sclipesc fimctiile ratiunii, eticului §i esteticului. Ele indici expresivitatea
conmmmbrmnmmledegandne,(meponmcdmsfaasenmhhmnpanmavmbl
despre inteligibil .

MMChnatﬁagream,nnunﬂeauoonsllnntpnnqpaltﬂxzvordequnane
pentru poeti’. Transpuse in versur, temele mitice avean si aduci in scens traditii din
Hellada arhaici, vastul panteon grec §i maporturile lui cu oamemii. Scrimd pentru un
public cultivat, Homer tine s arate ci zeii existi de la inceput, ¢ orice zeu este o
realitate in sine §i ci sacrul este o calitate a Divinitifii®. Chiar daca sacrul este o
proprietate a zeilor, prin raportarea omului la Divinitate §i prin purificare, zeiescul poate
fi apropiat. In acest context, zeii §i zeitele devin epifimii ale fortelor supranaturale. Asa se
face ci textele homerice erau rostite ca incantatii, povestirea mitic avand capacitatea de
a vehicula, pe [&nga informatii cosmogonice, o energie pozitiva, cu un putemic efect
psihoterapeutic. Mai mult, penfru Homer s Hesiod, pe 1anga rolul de tezaur teogonic,
oosrrngo:ﬁcsitelapemic miturile eran cdi de acces In trecutul grandios al ,,popoarelor

marii” ﬁnbnmxiammnos&onaslgeogtaﬁam]acu]stonaggeogmﬁaspmda,
credlrrgeleslmemahta;ﬂe,wlowrﬂeslmlgmﬂe .

> W. Jaeger, A la naissance de la théologie, Essai sur les présocattiques, du Cerf,
Paris, 1966, p. 116.

* H. Wald, Realitate si limbaj, Ed. Academiei, Bucuresti, 1968, p.3

3 Poetii antici au invocat permanent Divinitatea, constienti de nece51tatea ajutoruiui
ceresc: cereau zeilor sau muzelor si vorbeascd prin intermediul lor. Ei erau
convingi ¢ o voce divina le dicta ce s3 scrie si astfel, patronati supranatural, puteau
sd lase frau liber propriului talent. Invocarea zeilor riméinea garantul faptului ca
existd un limbaj care depdgseste capaciratea cuvintelor obisnuite, fapt pentru care o
practicau toti cei care se indeletniceau cu scrisul — literatura era o «praxis sin
Theo»!” André Rousseaux, Le prophéte Péguy, vol. I, Neuchitel, 1942, p. 28.

® L. Moulinier, Le Pur et [Nimpur dans la pensée des Grecs d*Homere a Aristote,
Paris, 1975, pp. 8-11.

7 Poetul din Smyrna nu s-a limitat la simple constructii metaforice, la ,,imagini
artistice”. Asa cum reiese din cercetdrile arheologice intreprinse in epoca moderna,
el a consemnat date referitoare la viata materiala si spirituala a grecilor, aga Incat ne
vedem indatorati sd acceptim atdt veridicitatea informatiilor despre civilizatia
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,Jiada™ si ,,Odiseea relevd 1n efort de ghndire menit si surprindd misterul
inceputurilor, dar si everimentele ulterioare, marcate de stranietate. Ulise, eroul epopeic,
este prototipul omenescului. Calitoria sa spre laca reprezintd drumefia fiphurii umane
prin labirintul vietii spre parria sa, spre originea sa divind. Altfel spus, prin Odiseus
Homer evoci drama omului, generati de haruielile nefntrerupte carora trebuie s le
fach fatA tn tnoercarea de-a se regasi pe sine Insugi. Maretia lui Ulise consta tocmai in
faptul ca nu se revoltd impotriva vietii — €l gtie cd problema lui ,,a £ nu poate fi
negociati. Ceea ce i-a glorificat atitudinea este preocuparea constants de a se ageza cit
mai potrivit in existerf. E adevérat ci a fost ajutat de zei, dar nu inainte ca deciziile Iui s5
arate, ntr-un fel, ¢i activnile divine sunt firegti,

Comparati cu firul tors de zeita I achesis, depanat de pe fus de zeita Clotho si
sectionat de foarfecele zeitei Atropos, dupa criterii stiute doar de cei de o seami cu ea,
existenta umand va deveni un prolific subiect de meditatie. Tema ,.agezinii
corespunzitoare In destin va amplifica efortul mametic. Arta poetuhi, a pictorul, &
sculptorului san a actorului, desi inferioare celei divine, vor deveni modul cel mai bun in
care omul avea si exprime o atitudine personald fati de misteriosul siu suport
existential: firul ,;moirrelor””. Cosmosul homeric — in care destinul nu are sermmnificatia
laplmmdeirﬂérﬂnmahmnﬂoromsdmﬂemmmdemldmmdelnmde
fort, unele dintre ele fiind determinate (urzeala), altele wrmand si fie detenminate, in
cortextul fesfturii — va devert ,.arena’ mcareommlslvaexexsanoble;m,vamcermsa—
si valorizeze aura de mister. Chiar daci zeii actionan in Jume, muritorul nu avea si ezite
in fata propriei , stromate™; el va introduce , ynotive”” originale, In méasurd s retind atentia
DmnnanLM&gt&sugLﬂchwnvaﬁnmspusmmeﬂmlgmrmodemﬂsa
realizeze copii (;, etkores *’) dupa , originale”

Nﬁunﬂerqxaimﬁorea]ﬁateaﬂunaléaxnplexé,ambh/alerﬁPedeoparm
cle sc referd la fapte reale, cum ar fi geneza comportamentului uman §i apariia
institutiilor sociale, iar pe de alti parte, ele evoci o istorie sacrid, In care miraculosul este
omniprezent. Referindir-se 1a onigin, la arhetipurile existentiale, miturile devin modelele
activititilor umane semnificative. Ele stimuleazi spiritil de creatie si detemmina
transformarea de cétre om a mediului natural Tn mediu cultural, prin imitarea gestirilor
paradigmatice ale Divinitatii.

Dincolo de cele ardtate pénd acum, trebuie si precizam faptul ci ghndirea
mitici nu a fost ocoliti de tendinte-reforme. Atitudinile critice, cu toate ¢ au actionzt
agresiv asupra mentalitiitii mitice, nu au reusit decit si mute atentia de pe interpretariatul
literar pe cel alegoric. Iar metodele simbolica §i evhemenista, nu fac decit s3 confirme
remarca noasira.

greacd, cdt si cele privitoare la experientele religioase, aducatoare de confort
spiritual, evocate n scrierile homerice. H. Schliemann, Pe urmele lui Homer, vol. 1-
I1, traducere de Ion Roman, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1979.
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Theagenes de Rhegion (sec. VI in. d. Hr.)? va fi inifiatorul metodei simbolice
de interpretare a mitului, prin relationarea a doi temmeni — unul cunoscut (mitul ca atare),
iar celilalt necunosaut (supraexistertial), ultimul vrménd s fie recunoscut de intelect
prin conternplare”’. Astfel mitul va fi scos din sfera literaritii §i trecut in cea a alegorezei.
In contrast cu metoda simbolicd, avea si se pronunte curentul evhemerist Metoda
evhemenista (dupa mumele initiatorului ei Evhemeros, ganditor din secolul VIin. d. Hr.)
Mmmmnmm&ﬂarwohecuvnamgmmnnalmm,zenﬁuﬂsooouumpmdus
mrmuvalﬁanteaelmlerm . De asemenea, antropomorfizarea excesivé a divinulut 11
va face pe Xenofan (sec. al VHHea in. d. Hr.) si emiti judecii aspre impotriva
discursului mitic, ardtind ci daca boii sl caii g leii ar sti s deseneze §i sA plasmuiasca
precum oamenii, €i ar picta chipuri divine dupa aseméinarea lor. Totugi, sicilianul va
apﬁxapezeulwﬂz:,,Unul scrie ganditorul grec — ezaﬂ,irmezeisiownerﬁoelmai
mare, nici lach11:>mc11armnteasanermmm1t0nlof’l

Pomind de la aceste trasee analitice, mmnﬂel:x)eulorvorﬁreoqxatedlfentde
citre gAnditorii presocratici, maniera simbolici devemnd referengiald. Astfe] -ideile
cuprinse in mituri se vor prehungi intr-un sistemn de , fizici”, bazat pe cele patru elemente
alenannii(apa,aenﬂ,foaﬂsipémﬁrmﬂ),irﬂr-ocosmologle, Intran sistemn astronormic,
intr-o doctrnd morald, intr-o teorie sapientiali si ntr-o teologie eschatologici.

Discutiilor referitoare la seriozitatea actuhi imagistic li se vor alidhura altele,
mult mai pretentioase. Acestea vizau ordinea cosmic, in care discursul rational va ocoli

8 Theagenes de Rhegion, Fragmenre, traducere de Mariana Tatu, in Filosofia
greacd pand la Plaron, vol. 1, partea a doua, Ed. Stiintificd si Enciclopedica,
Bucuresti, 1979, pp. 622-623.

° Platon, Phoidros, traducere de Gabriel Liiceanu, in Plaron. Opere 1V, Ed.
Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 444.

' In lucrarea ,,Theogonia”, Evhemeros prezinti calatoria sa in Arabia, misiune
incredintatd de Kassandros, regele Macedoniei. Ajuns pana la marginile Arabiei, la
Panoro, capitala insulei Panchaia, Evhemeros afirmi ci in vecinitatea acestui oras
se afla un templu inchinat lui Zeus. in sanctuar se gisea o coloana de aur, pe care
era inseratd o inscriptie scrisd, potrivit marturiei bastinagilor, chiar de Zeus.
Evhemeros face un rezumat al continutului acestui text. Din acesta rezulta faptul ca
zeii au fost regi. Primul rege a fost Uranos, casitorit cu Hestia. Ei au avut doi fii, pe
Titan si Kronos si doul fiice, pe Rhea si Demeter. La rindul s3au, Kronos, sotul
Rheii, a avut cu acesta doi copii, pe Zeus si Hera. Concluzia lui Evhemeros este
fard echivoc: zeii nu sunt altceva decdt oameni superiori, care au trai in timpuri
strdvechi, a ciror fapte, fixate In memoria colectiva, au fost supralicitate. Teoria lui
Evhemeros nu a fost acceptatd in epoca lui, dar a facut cariera ulterior. A fost
valorificatid de apologetii crestini, care au utilizat-o impotriva politeismului pagén
(Teofil al Antiohiei, Trei cdrti cdtre Autolic, traducere de Dumitru Fecioru, Tn
Apologeti de limbd greacd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1980, p. 322.), iar in epoca moderni va deveni teza
fundamentald in teoria rationalist-naturalisti cu privire la originea religiei,
contribuind la secularizarea sacrului.

"' Xenofan, Fragmente, traducere de D. M. Pippidi, in Filosofia greacd pdnd ia
Plaron, vol. 1, partea a Il-a, pp. 197-198.
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epicul mitic, preferiind si refind doar ideea metafizics, arhetipald, sugerats de text'2.
Fizicele hu Thales (sec. VII-VI in. d Hr.), Anaximandros (sec. VI-VI in. d. Hr) si
Anaximene (sec. VI in. d. Hr.) sunt transpuneri abstracte ale epicului mitic. Milesienii
fac saltul de la cantitativ la calizariv, dubland lucrurile naturale cu , principii calitative”,
capabile si sugereze ,Archeul ela’nermﬂ(,,stoikmon’)m(zremaunnepmﬂg
plen'eamatecuteemsta »Propozitia simpl a lui Thales — va scrie Hegel mult mai
tarziu — este filosofie, fiindcd ea nu se referd la apa ca obiect sensibil, care i are
;mﬂaﬂanta;ﬂemopnﬁ;adealteelmﬁes.lhmmalenanmmamcsteluatacagcvm
(s.n.) In care sunt continute si se dizolva toate lucrurile reale. Apa este deci conceputi ca
esenta universala”(. . .) ,,Propoztia lui Thales ci apa este Absolutul sau, cum spuneau
anticii, ¢ este principiul, e filosofica. Filosofia incepe cu aceast propozitie, findca prin
ea congtiinta Isi di seama ci Unul este esenti, este ceea ce este adevarat, ca numai el estz
ceea-ce-fiinfeaz-in-sine-gi-penttru-sing’™ *. Curioasi este si pozifia i Democrit (sec. V-
IV in. d. Hr), care a amendat pe cei care creditan plismuinile ficute de oament,
recunoscand, in acelasi timp, zeului calitatea de fiptutor al bineha' .

Prodicos si Anaxagora (sec. V in. d. Hr.) vor vorbi despre sensul subiacent,
ascuns (,, fpponoia’), al miturdlor'®, iar Heraclit (sec. VIV i d. Hr)) va pune in
discutie problema, Jogosului™. Filosoful grec va realiza astfel o mutatie revolutionard pe
plamﬂmmlahta;uepocusale vasmjagarﬂulomulmdaas.qxaelermﬁelorlmm si
nascocu'ﬂoromexm Logosul este Divinitatea, este existerfa ce ,u apune
niciodatz™'® s care , gospodareste” toatehmmlelg Logosul este , atitat de zeuw2°, de
unde si profimzimea logosului umar

Platon (427-347 in.d. Hr.)vapmleineviden;é contrastul nyrhos-logos, unde
cel de-al doilea termen semnifica o abordare rational3 i analitici. Atenianul considera
ca mitul releva resimtirile nousu-l1i uman §i va utiliza miturile din motive , paideice”™
(Phaidon, Repudlica, Phaidros, Timaios)™. Pe de alti parte, Aristotel (384-322 in. d.
Hr.) va accentua faptul ¢ miturile deschid spiritul uman intr-o zon3 situati dincolo da
iint, In regimea , principiilor’” ei. anﬂeﬁcsamasmoraa]nateonglrﬂ'd,m

2 ). P. Vernant, Les origines de la pensée grecque, vol. 11, Paris, 1974, p. 95.

" Gh. Vladutescu, Deschideri cdtre o posibild ontologie, Ed. Stiintifici si
Enciclopedici, Bucuresti, 1987, p. 172.

“'G. W. Fr. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. |, traducere de D. D. Rosca,
Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 163.

> N. Bagdasar, V. Bogdan, C. Narly, Antologie filosofica. Filosofi strdini, Ed.
Uniunii Scriitorilor, 1996, pp. 24-25.

16 Anaxagora, Fragmente, traducere de Constantin Sandulescu, in Filosofia greacd
pdnd la Platon, p. 555.

'7 Heraclit, Fragmente, traducere de A. Piatkowski si 1. Banu, in Filosofia greacd
pdnad la Platon, pp. 350-351.

'8 Ibidem, p. 353.

' Ibidem, p. 360.

% Ibidem, p. 362.

2! Ibidem, p. 356.

*2 Platon, Phaidon, traducere de Petru Cretia, in Platon. Opere IV, p. 55.
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corespunde unel nevoi ontologice, infroducind constimta in sfera lui ,a spune”. a
, fheoriei”, a unui mod superior de vedere®.

Si relatfrile vechi<estamentare abordeazi profunzimea origimilor § a faptelor
petrecute de demult. Actul creator al Iui Iahve, ciderea omului in pacat, drama Iui Cain,
evenimentele din turnul Babel, , trezvia’ hui Tov, exilul egiptean, experientele mistice ale
lui Moise s. a. sunt episoade care evoci momentul fondator dar si odiseea existentiali a
omului Tn cAutarea identitiii sale divine. Toate aceste narativni conduc la Realul prezent
att in interionul, cit si I exteriorul omului, Real ce ni se exprimi ca o fort cosmici
misterioass, ¢i ca 0 Persoani Manifestirile Dunmezeutui lui Avraam, al lui Iacob, al ha
Tuda surtt vii §i se indreapti spre omul aflat in dificultate. Israelitul crede si isi aduce
amirtte In acelagi timp de cele petrecute 1a §i dupa intermeierea lumii, memoria sa fiind
mereu improspétati de Cel atotstiutor* .

Cregtinismul, de asemenea, relev@ intdmplari care s-au produs intram loc s
intrun timp precis, al ciror protagonist este Fiul ui Dumnezew: lisus Hristos intr#i in
istorie. Raméne §i se manifesta continun, dar nu in istoria secventialé pe care a depésit-o,
¢l In istoria mterioard a spmituhud, relevanduse or de cite ori congiinta omulu
aprofimdeazi problema identititii sale reale.

In epoca crestind, mitul avea s fie vehement contestat. Motivul este explicabil: pentru
parintii Bisericii ,.entuziasmul «teologilony paghni ardta adesea legiitura (acestora) cu
demonii”. $i cum cregtinismul va accenuan ,caracterul istoric al Descoperitorului si al
Descoperirii Lui”zs, Evangheliile nu puteau avea nimic cormun cu ,jmiturile” sau
,spovestirile mincinoase”. Asemenea lui Aelius Theon (sec. I d. Hr.), care, in tratatul sin
~Progymnasmata’”, ardta diferenta dintre mit $i naratiune, considernd mitul o relazare
Jalsd, iar naratiunea o prezertave de everimente care au avit loc, ganditorii crestini
apreciau ca textele Sfintelor Scripturi sunt naratiuni autentice, putdnd oferi cititorilor

% Termenul ,theoria”, initial ,,contemplatie, viziune”, are si alte sensuri, care
demonstreazd conexiunea lui cu filosofia: ,,spectacol solemn”, ,participare la o
solemnitate” si chiar ,,solemnitate”. Verbul ,theorein” evidentiazi si mai bine
aceste sensuri: ,,a contempla”, ,,a viziona”, ,,a lua parte la o solemnitate”. Filosofia
— si in special prima filosofie — este un act de cunoagtere a principiilor, iar acesta
este un act direct, nemijlocit, adica ,theoretic”. lar in actul de cunoastere
~theoreticd™, act specific filosofic, descoperim ideea de festivitate, de sarbatoar=.
Participarea la o solemnitate inseamna, in definitiv, situarea participantului intr-un
cadru solemn si ierarhic, unde ocupd un loc determinat prin insdsi constituirea
interioard a solemnit#tii. Astfel, ,,theoricos” ,,semnificd exclusiv ceea ce apartine
unei solemnititi”; ,,theoris” desemneazi o ,,corabie sfanti, sdarbitoreasci”. Cuvantul
este inrudit cu ,theos” ,.divinitate™, prin ,theoros”, ,spectator”, ,trimis solemn”,
»trimisul zeului” s§i ,theoteros” ,,ceea ce este destinat numai zeilor”. Apud A.
Dumnitriu, Retrospective, Ed. Tehnica, Bucuresti, 1991, p. 160.

2* A. J. Heschel, Dumnezeu in cdutarea omului. O filozofie a iudaismului, traducere
de Stefan Iures, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 47-48.

B * * * Teologia dogmaricd si simbolicd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1958, p. 8.
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necrestini informatii veridice despre Hristos §i invagatura Sa*®. Cu toate acestea,
apologetii crestini nu au ezitat s faca trimiteri Ia povestirile despre zei din raiuni pur
pedagogice. In opinia polemigtilor crestini, miturile sunt ,.povesti inventate” pentru a
scuza comportamertul negativ al camenilor, prin raportarea la exemplele oferite de zel.
Dupa Grigore de Nyssa, fabulele paghne sunt cele prin care ,,périntele minciumii”
plasmuieste presupuneri amagitoare ca si ascundi adevarul. Fle instriineazi de virtute
si declanseazi o pomire spre plicerea prezenti, o parfsire a nidejdii in viata vesnicz””.
Din acest motiv. rememorarea lor trebuia evitatd, intrucit afecta sindtatea sufleteasca a
copiilor si detuma atentia camenilor maturi de Ia valorile reale?®.

Asadar, mitografii antichififii au fost recunoscuti ca spirite alese, pentru ci
mirarea lor a fost profindi i creatoare. Ginditorii presocratici §i socratici le vor
mrﬁnmmaﬁmﬁﬂquowdérdh,;aﬁmnﬁzm&f’miunﬂmpmlteoraizﬁﬁmaimmtsau
mai putin agresive” . Interesul inteleptului pentru miracolul uman va situa exercitiul
,gnoseologic” al acestuia mai presus de orice canon ideatic. Constient de faptul ca
societitile arhaice an fost depésite de istorie, filosoful antic avea si priveasci totusi
inapoi, deoarece era constient ci stirile asumate de omul arhaic fiiceau parte din viaga sa
gi din memoriei adancurilor umanului’®. Cu alte cuvinte, ,culturologul™ grec era
convins ¢ nu se poate trece peste ,,ce spun parintii infelepciunii™? . Strivechea traditie
religioass a fost In acest fel respinsi si confirmati, In aceeast masurd: respirsd, de vreme
ce rafiunea a cutezat si-§i ridice privirea spre Cer, contemplandil; corfirmatdl, atita
timp cét actul filosofic nu anula, ci, dimpotriva, adancea sentimentul religios. Gandul a
sesizat faptul ¢ ceva scapd cunoagterii, a intuit wn plus in cAmpul fintini, care desi nu
poate fi descris, fascineazA prin Insisi stranietatea Sa. Spiritul filosofic a ncercat s4 nu
ramana in pragul Fiingel, ci s3 patnnda pe tirdmul nevaa al Acesteia, s3 o cuprindi in
totalitate. lar extazul revelator a fost idealul suprem pe care cugetitorul grec s-a straduit
si-l atingd.

6 J. Pépin, Mythe et Allegorie. Les origins grecques er les contestations judéo—
chrétiennes, Paris, 1958, pp. 29-40.

¥ Grigore de Nyssa, Despre suflet si inviere, traducere de Grigore Teodorescu, Ed.
Harald, Bucuresti,, f. a_, p. 15.

* Minucius Felix, Octavius, in Apologeti de limba latind, traducere de Nicolae
Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, »
377.

¥ J. Hersch, Mirarea filozofica. Istoria filozofiei europene, traducere de Vasils
Drigan, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 390.

% Annick de Souzenelle, Oedip interior. Prezenta Logosului in mitul grec,
traducerc de Margareta Gyurcsik, Ed. Amarcord, Timisoara, 1999, p. 110.

3! platon, Lysis, traducere de C. Noica, Ed. Cartea Roméaneascd, Bucuresti, 1555,
213e.
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2. Mitul intre demitizare si resenmificare

In epoca modeméi, mitul continui i suscite interesul oarenilor de stinti.
Pentru R. Barthes miturile surt o maladie lingvisticd, iar dupa M. Miiller o forma
a11Jstm1ahmbcegulul32 A Lang, iar mai tirziu G. Gusdorf, considerd miturile o expresie
a intelectului primitiv care, prin constructiile fabuloase, explica fenomenele din natur? 53
Dupa F. Schleimmacher mitul este un mijloc primitiv de educatie, iar potrivit Iui C. Levl-
Sumjsmiuﬂesteofomndemmﬁfwmehﬁeleaua]arxezmnapammaﬁmistoﬁa
spiritualititii umane hlopmlmEZeﬂeraﬁmnd&qxemltm&steolacma
cumastemsumg.ﬁ inumpceEm&stochamrDasomazammleomveﬁe
ﬁnbuloasa,dmmrenuhpm%stemsaunconnmltdeadeva136 In sfArsit, dupa Daniel Huet
miturile sunt reprezentini desfigurate de timp ale revelagiei divine.

Din cele ardtate, observam faptul ci polemicile aparute in antichitatea
precrestind §i n primele secole crestine sm]rreh,latedeoemetatommodﬂm. Noile
hermenetici contesti mitului puterea de adevar, mmmamnadeam
inceputurile humii, dar si deficiente in procesul de semnificare a realitiii. Universul mitic
weaslfdsmphﬁcznmmmlmmnnuﬂmanagedlmmsmécmrm]mme

mphcxtsdmmmmeatoqrmaaoelaspeqﬁ@pecaremmﬂmulmevomxoca
drept argument al ontocratiei sale’”

Mtermﬂeslﬁpllﬂw,incﬁﬁcadisumﬁvéammabmaa
rationalisti se ntilneste cu cea religioasd, améandoud socotindiH , poveste mincinoass™.
Convergenfa se datoreazi numai procechrii dogmatice si nu programulii comun.
Ciritica rafionalist-abstracti este potrivnici mitului peritru ceea ce critica religioass 1i este
favorabild; una 1l contestd pe considerentul ¢ ar fi o reprezentare a humii In struchiri
Imaginative, n timp ce a doua 1 refuzi pentru i nu s-a eliberat indeajuns de tirania
lumii sensibile. '

Pentru demitologi radicali, mitul semnifica tot ceea ce se opune realititii, fiind
confundat cu fabula, in timp ce pentru alfi umanisti mitul apare drept un mod de gandire

32 R. Barthes, Mitologii, iIn Romanul scriiturii, Ed. Univers, Bucuresti, 1987, pp.
23-30. M. Miiller, Essai sur le mytolhologie, Paris, 1873, pp. 70-78
* A. Lang, La Mythologie, Paris, 1866, p. 24. G. Gusdorf, Myrhe et métaphysique,
Paris, 1953, pp. 37-51.
** C. Lévi- Strauss, Antropologia structurald, traducere de 1. Pecher, Ed. Politica.
Bucure$t1 1978, pp. 246-278.

* E. Zeller, Die Philosphie de Griechen, Leipzig, 1922, p. 580.
* Emesto de Martino, Mito. Sicienze religiose e civilta moderna, in Nuovi
Argomenti, nr.37/1959, Roma, p. 4-48.
37 Pentru Henri Sthal a vorbi despre ,mituri”, despre ,sfintenia lucrurilor, in
abstract”, despre capacitatea oamenilor de a avea ,,sentimente de sacralitate” ests
.»..-un abuz de terminologie”. Sociologul reduce totul la ,,...istoria sociali a
omenirii”, la ,,natura $i profilul cultural al fiecadrei epoci si fiecarui popor in parte,
adicd la imprejurari care tin de domeniunl sociologiei si nu al teologiei” H. Sthal.
Eseuri critice, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 189.
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diferit de cel utilizat de societatea modem®® . Daci pentru urii dintre cercetzitori, mitul
vehiculeaza simboluri ficfionale, pentru altii, mitul opereazi cu semme subtile,
verificabile la nivelul faptutui de cultura.

Analizind fenomenul simbolic, E. Cassirer afirmi ¢ simbolizarea este o
activitate specifici omului, prin care sufletul se exprimi in ,.cimpul inform al
sensibilului>®. Simbolica selecteazi anumiti factori pregnanti prin care impresia dats
este amplificatd dincolo de ea. Astfel, fimtezia este ghidati intr-o direcie precisi
pacqmvmabrewatalwnsnmtﬂuamdmﬂmcmrq)desamuﬁwmcmeﬂmmte
dmoolodepropnasahmxtad Pregnanta simbolicd expriméa faptul ¢i sensibilul
selectionat In semn, particularul refimt de constiintd din impresia dati, este in
permanenti tranzitie citre infreg. , Fiecare fenomen particular — precizeazi Cassirer — nu
mai reprezinta de aici inainte decét o literd care nu este considerat in sine, in pértile ei
sensibile sau in ansamblul aspectului ei sensibil; ea este depésitd si traversati In vederea
reprezentarii semmificatiei cuvantului cireia 1i apartine litera si sensului frazei in care
figureaza cuvantul” . (...) Rezulti de aici ¢ orice simbol are un caracter dinamic s
vectorial, in méisura in care orice imagine-semn Inchide in sine o directie vizind un
punct situat dincolo de prezentul ei sensibil””. Simbolul arunci, altfel spus, o punte pesie
prapastia de netrecut, existentd infre sensibil §i spiritual, infre particular i umiversal.
Continutul particular senzonial, fird si inceteze si fie astfe],A,ldobém&ste—sub]jrﬁa?E

Cassirer— forta de a reprezenta un universal pentru congtiint
Daci toate cultimile s-an perpetuat prin folosnm simbohurlor, intreaga
comportare umani fiind dependenti de fimcetia semnelor, insemna c3 simbolul apartine
a priori naturii umane. Definit ca o sernificatie situatil deasupra proprietatilor infrinseci
ale unor forme fizice, simbolul trebuie privit ca un elaborat valoric al constiinei. fn acest
cortext, mitul este mai mult dect o reprezentare naiva a realitfitii; mitul este o transpune,
la nivelul viefii reale, a tensiunilor vietii ntericare. Incitati de teoretizérile hu Cassirer,
cercetarea stiintifici modemd — inclusiv cea mitologicd — va urma canonul cassirerian.
Pentru Mircea Eliade miturile se situeaza in centrul reflectiel antropologice, dai
fiind faptul ci <le releva o logici general-umani. Gandirea simbolici permite circulatia
omului la nivelul intregii realitifi, precum s stabilirea de legihii cu toate oelelals:
cosmosuri vii. Experientele macrocosmice conduc omul spre el insug, iar simbolul
mitic reveleazA onmlui omul, 1l fac s3§ cumoasca condifia, si-gi fiureasca destinul:
modul siu de a fi in hime. Lumea simbolurilor mitice deschide perspectiva unei gnoze
altemative la cunoagterea obiectiva, stinfifici, tehmici Simbolul anti la depasirea

38 M. Eliade, Eseuri. Mitul eternei intoarceri. Mituri, rituri si mistere, traducere de
Maria si Cezar Ivanescu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1991, pp. 127-128.

3 G. Liiceanu, fncercare in politropia omului si a culturii, Ed. Cartea Romaneasci,
Bucuresti, f. a., p. 122.

4 Idem.

41 E. cCassirer, Die Philosophie der symbolischen Formen, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt, 1973, vol. I. p. 9. Apud G. Liiceanu, op. cit., p. 123.

55

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



sensului propriu al lucnurilor, la descoperirea sensului figurant al acestora. El transfonma
obiectele in altceva: le anuleazz limitele concrete, le dezobiectiveazii si decarnufleaza™.

Savantul Claude I évi-Strauss, pomind de la studiile consacrate popoarelor cu
o culturd orald, arati ci desi oamenil si-am exprimat gindurle prin intermedivl
limbeajului simbolic, camenii, au gindit ,.bine” totdeanma. Pentru antropologul francez,
LStruchura’” este o topologie spirttual3, o tensiune psihici activa in microcosmosul uman,
Ea i5i camufleazi functiile, prin aspectele diferite pe care le ia, £ird si dispard nsa
vreodata.Prmm:mare mitul este una din formele pe care le ia gAndirea omului in
procesul revelatoriu*?

Cei doi oemeﬁltoﬁ deschid perspectiva reflectiei asupra unor teme noi,
neglijate st refuzate de gindirea modema. Fi muti accentul de pe evolutie pe noblefea
umani. fn opinia lor, mitologia atrage atentia asupra faptului ¢ omul nu e anuncat intr-c
lmneab&nda,dommnmdemadnsmslosnjnate(&wem-u]}mdeggmm) fiinta umanz
si universul locuit de om alcituind o tessituri de valori metafizice. -

Rﬂnmuleammoarevorﬁacecannnnﬂesadewnpamuaﬂumlogl,ﬁlosoﬁ,
sociologi si religiologi vectori simbolici, dmbltdelrmnonan;l n procesul cunoasterii
adéncimit i Indlfimii vietii spirituale — mitul ,,povesteste o istorie sacrd, . . .relateazs
evemmentecareauavmlocmmnp.llpmmrdlal”( ), descrie , diversele §i uneor
dramaticele izbucniri in lume ale sacrulu?™* i, mai ales, ajutii Ia reactivarea lucrurilor,
atunci cénd ele dispar™’.

In universul mitic intilnim fncerciri de interpretare a , ferorii” faptului istoric,
dar i solufii prin care inagreabila istorie poate deveni tolerabild. Miturile reservfica
istoria, o fac suporrabild. Fle dau seama despre capacitatea omului de a evada din
cotidian spre ,,marele timp”. Valoarea intrinseca ce li se atribuie provine din faptul ca
aceste evenimerte au permanenti: se referd, simultan, 1a trecut, la prezent si la viitor.

Géndirea miticii nu se opreste la constatarea exilului existential, ¢i evocz
diversele solutii imaginate de om in vederea depégirii crizei existenfiale. Mitul surprinde
Spaima naturii umane de necunosct, dar i bucunia resimtinilor §i presimtinilor spiritfui.
El atentioneaz asupra faptului c&, desi retras din fata priviri, Reperul Absolut continua
si rimin wn centru de afractie, ¢ Sublimul contimii s3 se manifeste, chiar daca
parcimonios @ incomplet — nu in splendoarea Sa, ci ca dat al memoriel, ca Semn al
rudeniei noastre cu cerul, cum afirma Apostolul Pavel*®.

Asa se face ca universul mitic releva experientele extatice si enstatice, care sunt
tot atftea expresii ale cunoagterii revelatoare. Ghilgames, Budha, Lao Zi, Odiseus,
Zamolxis, Orfeu sunt spirite temerare care fie prin imersiune, fie prin excelsitate au

*2 Ww. Dilthey, Esenta filozofiei, traducere de Radu Gabriel Parvu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2002, pp. 39-42.

43 C. Lévi-Strauss, op cit, pp. 224-225; 336-340; 430-435.

4 M. Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G. Dinopol, Ed. Univers,
Bucuresti, 1978, p. 6.

* Ibidem, pp. 13-14.

 Faptele Apostolilor 17, 29.
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reusit si , stripungs’” hotarele existentei, si descopere caracterul misterios al lumii.
Oarbei supuneri fati de ciclul vietii, mitul opune insolertul curaj de a depasi carceratiile
timpului §i spatiului. Chiar dac in sfera imaginarului cei amintiti strecoarsi fabulosul,
rezultatil la care ajung este dens si superior celui oferit de simfuri. Pleaci de la stiut, de ia
date ce tin de experienta vitald a omului, dezvoltindu-le intr-o viziine revelatoare* .

Prin intermediul riturilor, ,.cuceritorii ceruhii™, comemoreazd §i repeti
evemmentele primordiale; recupereazi ,,noaptea creatiei””, se indreapti spre arthetipurd,
sedmdn;;-‘?e adéncurile lumii si ale umanititii; se inifiazi in ,Jectia creatoare™®.
Ritul §i mitul*® an acelasi scop: actualizarea acfiunilor primordiale pertru meninerea
ordinii in naturd si societate. Ele arati ¢ ,,umea poate fi recuperati deopotriva atét prin
actiuni non-veroale, ¢t §i prin acte verbale.

Ritirile releva dorinta omului de a-5i transcende proximitatea. Ele deconspira
aspiratia unei vointe personale de a coabita cu o altd ,,Voirta” Personali, ultima avénd
capacitatea si confime/afinne ,,vrerile celei dintAi. In acest context, LJenasterea’”
omului echivaleazi cu , accesul” in lumea valorilor® 0 Astfel, mrile confirma epostl
arhaic, releva justetea mtuiillor omului mitic: onzd real se naste doar in cadnil urei
experiente devotionale. Chiar daci , eticul” apartine codului genetic si se poate prehungi
in fapte poztive, fird efortul omului de agi sublima constiinta g mediul locuirii,
nelinistile spiritului nu au consistenti daci nu induc o altemativa ontologici de facthurd
arhetipald, Prin intenmediul miturilor si al ritirilor, omul, ca parte a lumii, transfera
lumea in universul s interior; se raporteazA la ceea ce este diferit de el nu pentru a se
pierde, ci pentru a se delimita de sine. Mitul i ritul contribuie la devenirea omului, 1a
afirmarea calititii acestora de exponenti ai strafudis profunzimilor constiingel.

47 J. C. Pichon, Histoire des mythes, Payot, Paris, 1971, p. 5.

“8 Cei vechi afirmau ci riturile au fost produse de felurite mituri si legende, ca un rit
se savirsea in amintirea unui mit, ca 1i era deci posterior. De fapt, miturile pot fi
judecate si in sens invers, céci, ,,in zorii civilizatiei, oamenii s-au vidzut inconjurati
de o sumedenie de ceremonii si operatii magice, de rituri ciudate, a caror ratiune nu
o mai pricepeau. Erau ramasitele mentalititii primitive, absurde si contradictorii;
erau insi atit de indisolubil legate de viata tribului sau a natiunii, incat nu puteau 1
pardsite. Si atunci s-au ciutat cauze care sd nu contrazici rezultatele obtinute de
evolutia spirituala. S-au creat miturile”. M. Eliade, Aspecte..., p. 19.

*° O problema cu accente scolastice s-a ivit In ceea ce priveste raportul de prioritate
dintre mit si rit. Dupa unii cercetatori, mitul ar fi anterior ritului. Potrivit acestei
teze, discursul mitic ar precede manifestarea prin act (scenariu ritualic), savarsirea
magicd a unei actiuni impunand preexistenta naratiunii (textului mitic). Astfel, ritul
nu ar fi decét o traducere secundard a intuitiilor ideatice intr-o realitate material3 si
sociala direct vizibila. Entitdtile metafizice au fost, initial, concepte ale mintii, care.
pentru a se clarifica si exterioriza, au urmat doud cai: calea ideatic-nartivd,
presupunand ,rostirea povestii®, respectiv calea concret-obiectuald, vizand
confectionarea suportului material corespunzitor ideilor metafizice, asociate cu un
ritual concret adecvat. Actul ritualic ar constitui o reprezentare materiald a ideilor
abstracte. Ed. Leach, Cullure & Communication, Cambridge University Press,
1976, p. 37.

30 R. M. Bemndt, Naissances mystiques, Paris, 1952, p. 106.
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Mitul nu este doar un discurs religios. Ghilgames, Osiris, Orfeu nu apartin,
exclusiv, lumii religioase. Zicerile lor sunt polivalente, forméand un ,pat germinativ’’ al
exercitiilor sapientiale. Ele ne arati ca mitirile sunt un bun ,.ghid” de conversatie al
omului cu lucrurile, cu Sinea sinei sale. Surprind nelimuririle si Amuririle omului,
intuitiile, temerile, dar si bucuria exercitiului cunoagterii'. Miturile arata faptul c3 omul
ainicmeﬂenmﬁﬁzidmnﬂabﬂmc@reﬁasﬁﬂmhﬁoisauhm?loaﬂpﬁdnﬁcim
investigator atent al miscirilor inedite ale gAndului, un proto-filosof =

Asa se face i imaginea mitici despre hime g viati, degajati din expunerea
istorica a mitologiei, se reflecti in structura intima a artelor populare si culte, ca si in
etnoestetici. Constarttele spirituale ale mitologiei — idei §i teme mitice — sunt pretexte i
motive pertru operele de artii. in aceste condiii, mitologja §i arta sunt consubstanicie.
Ideile si temele mitice fac si incolteasc siménta unei noi opere sau s se consolideze si
integreze, intr-o noud unitate expresivd, elementele divergente ale operelor mai vechi.
Arta devine astfel un mod de revelare al specificului creator al gandirii, o modalitate de
decamuflare a transcendentei din i 3, -

Cum stratul mitic este ,,parte” a istoriel, bogatia motivelor, polimorfisnul
constructiilor, fartezia uluitoare, ideatica subtila a faptulul de cultird fac din mit o surs3
cu o mare rezistenti la efectele corozive ale timpulu. Prin artd, mitul &l face pe om , <3
redobindeasci atitudinea globala, esentiald spre a putea infelege mai bine timpul in care
traleste”, pertru cd mitul este ,,un mijloc de evadare din incercuirile aliendni”, dand
,sens gandirii noastre creatoare’™*. Desi faptele de culturi sunt destinate unor scopur
utilitare, fispunzand preocupdrilor imediate ale societtii st mai putin de evenimente
IntAmplate ,,llo tempore”, faptele de culturi reusesc si sublinieze importanta majora a
experientelor intemeietoare de destin. Ele relativizeaza haosul, aratand ca ormul, prin
capacitatea de a-l invalui, este altceva decit haosul. . .

Fie general-umane, fie emice, miturile, prin valoarea lor simbolici si etica,
frecvertteazi domiciliul spiritual al omului. Toti marii creatori de art, indiferent de
domeniul lor preferat, fabuleazi in limitele natologiei Tréita in copilane g tinerete $i
retr#iti in atmosfera maturititii creatoare, mitologia, prin alegorii, metafore si simbohuri

3! Prin intermediul miturilor omul de odinioara a incercat si reconstruiasci lumea
in mod imaginar. A apelat la zei, la fiinte antropomorfizate si totusi deosebite de el,
pentru a-si fundamenta si justifica actiunile creatoare proprii. A vrut astfel sa arate
ca gesturile lui sunt justificate, temeiul lor fiind descoperit in el dar cu ramificatii
ample in afara lui. M. Eliade, Trarar de Istorie a religiilor, traducere de Mariana
Noica, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 362.

%2 Termenul proto-filosofie numeste reflectia nesistematizata a omului arhaic asupra
lumii. Compusul ,,prefilosofie subliniazi ideea de discontinuitatea. El conduce la
minimalizarea fenomenului cultural si la concluzia — evident, depreciativd — ca
existd ,culturi” fn care meditatia asupra universului n-a luat forma expresiei
filosofice. '

3 A. Mihu, Antropologia culturald, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, p. 135.

** Bo Carpelan, Literaturd si mitologie, 4 unghiuri de abordare, in Secolul 20, 5-
6/1982, pp. 257-258.
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inedite, devine resortul artei originale, personale. Ea sté Ia baza operei de geniu a marilor
creatorL
In ceea ce priveste mitologia romind, trebuie si aritim ci ea se raliazi
mitologiel universale. Atentia mitologiei noastre s-a Indreptat atit asupra temelor
universale, cit si a celor specifice traditiei autohtona. De pild3, la nivelul literaturii, G.
Calinescu surprinde patru mituri de la care pomesc scriitorii roméni: ,.IntAiul mit e
Traian si Dochig, simbolizind constituirea insisi a poporului romén. (...) Al doilea mit e
ecoul cel mai hng, Miorifa (reprezentind) momeniul nitial al oricirei cultun
autohtone. (...) Al treilea e mitul estetic Megterud Manwole (...), care simbolizeazi
conditiile creatiel umane, incorporarea suferintei individuale 1n opera de arti. (...) St al
patrulea mit, Zhuratorid, (care reprezint) invazia mstinctului erotic la fete. (...) Aceste
patru mitri infifiseazi .. nagermpoporuhnroman,smxanaoosrmcaaomuw,
problanacreapel,aallumlglsemnhtatea

Esqstﬁinsagaltemmm,annarﬁal Soarelu si Lunii”, al i, Fat-Frumos™ si
al ,, Tineretii i batranete”, mitiri ce releva doringei roméanuitui de a transcende conditia
existenfiald. Fle sunt forme de evadare din incercuirile temporale i spatiale, sunt forme
de , savargire domici de desivérsire”. Miturile amirtite vin si-1 invete pe om s3 aleaga
dintre ceea ce pare a fi desivargit §i desdvargirea Insigi; si congtientizeze &
desdvarsirea care a devenit dominanti in zilele civilizatiei tehnice nu e decét aparenta si
oA indératil ei se ascunde un nefncetat proces de sivarsire, admeaneoormolar,ﬁamezm
poetic, ci toate faptele se indreapti cdre san se misci ruru

Mltologlamimﬁmpmpretl.mrdem,maltespam,dmgm‘ decit cele de
odinioard. ,,Umbla — scrie N. Steinhardt — pe stréizi, in autobuze, pe plaje. StationeazA in
parkinguri, pe tererwmile sportive, in sili de expozitii §i adundri. (Nuorecumastem
pentru ci ne inftmeca mintea superstitia ¢ trebuie si poarte neapérat straie populare.)
Tritim fn mitosferd asa cum trdim in atmosferd §i noosfers>>” . Mitologizarea e o forma
(o activitate) a ghndiri, iar ,,nevoia de a mitologiza este mereu vie, omul putind fi
calificat nu numai drept faber;, sqpiens, ludens §i asa mai departe, ci si ca fiinfa acut
mitologizanti. , Ji place a mitologjza; mai bine zs: n&steﬁrmcslnermar Mitologizarea

35 G. Calinescu, Istoria literaturii romdne, Ed. Minerva, Bucuresti, 1983, p. 4.
Astfel mitul lui ,,Traian si Dochia” afirma latinitatea noastrid. El releva legends
dragostei dintre impdratul roman si o zeita dacd (sau fiica lui Decebal). Mitu!
»Zburatorului” dezviluie resortul ,.crizei erotice”. Cat despre mitul mioritic si
manolean, ambele intruchipeaza esenta spiritualitatii noastre, evoca efortul creator,
daruirea de sine, si jertfa, omului, pentru infiptuirea unui ideal. Mircea Eliade,
nuantind pe marginea acestei probleme, afirma ci ,,romanii au ales aceastd tema
mitica si i-au dat exprimare artisticd si morald fird egal. S$i au ales-o pentru c3
sufletul roménesc se recunoaste in mitul sacrificiului suprem, care face sd dureze o
opera construitd de mana omului, fie o catedrali, o tari sau o coliba, fie propriui
cavou”. M. Eliade, Megsterul Manole, Ed. Junimea, lasi, 1992, p. 8.

% C. Noica, Devenirea intru fiinta, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti,
1981, pp. 141-145.

57 N. Steinhardt, Monologul polifonic, editia a 1l-a, ingrijiti si prefatata de Virgil
Bulat, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, pp. 351.
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e o funcfie omeneascid naturald™. (.. )I\/ﬁtogornaswapanﬁelegemnoeslrem"t
mtelecmale,mlmsaspmuﬂmrmsuudeobsavapeslmﬁmcuﬂmmsuuoad)ml . Jata
sl un exemplu in acest sens.

Umﬂdirmeoelemaiveclﬁmiunidescxgimebabﬂmﬁmﬁoearewperson%e
centrale pe zeii ,, Tiamat” §i ,,Marduk™, desi pare sfidat de memorie, mm a ,urit™”.
Numele celor doi zei, implicati odinioard in creatie’ revin in actualitate. Rockerii fac dirs
ele nume de referin pertru , ymuzica grea”. Formatia ,, Tiamat”, de ongine scandinava,
g grupul ,Marduk” sunt trupe muwzicale ce leagi creatia lor artisticd de activitatea
creatoare a celor doui zeitifi mesopotarniene. A trdi aventura personali ca pe o reiterare
a unui eveniment mitic, echivaleaza cu o escamotare a prezentului. Este de fapt vorba
despre dorinta omului de a participa la timpul primordial, de a se reintegra in timpul
calitativ, imp ce creeazi noutatea. Prin mijloace mulﬁple dar omologabile, omul
modem se strixhiegte si jasd din propria hui ,istori€” §i s triiasci un ritm temporal
whmnvdlfthécﬁrﬂmelmgamQﬁramdmmwrmtmnmu
rnItIC

Suﬁlaeamedmtelorvec}n@stesmgmamodalnatedeamtelege, prin
comparatie, anumite concepii, comportamente §i  institidii  Stuctura  jor
transsermmificativa a miturilor le face s supravieuiasci in ciuda catastrofelor prin care &
frecut omenirea. In aceste circumstante, mitologizarea apare ca o facultate (in
permanert neastimpdr) a psihiei omenesti. ,,E — cum afirma Stemhardt — o functie cu
progtmnmnmm,qxgloshgnewmmmcunpleta,wslbajaﬂemNueofonnaa
«mema]naplp'lmmve»

hdlsctmﬂbﬂahcsxnnucomlﬂregasestewermﬂeslmlemmtd]ale
garxﬁmwonmrc&mamﬂobglmslmrahgrmncanmgumsunbohnmhdlgm
exemple comportamentale. Temele biblice si mitice sunt realitdti culturale complexe.
Ele genereazi muiltiple perspective de interpretare artistici. Orice arti mu poate fi
profund3, veritabil, si m1 poate aspira la universalitate fird a se intoarce la inceputuriie
primordiale ale lumii, la generalul uman, fird tainele Scriptuni §i ale mituhui, £iré valorile

8 Idem.

* Unul dintre cele mai vechi mituri de sorginte babiloniana are ca personaje
centrale pe zeii Tiamat si Marduk. La inceput, universul era o ,imagine a unsi
totalitd{i acvatice nediferentiate. Aceasta ii cuprindea pe Apsu si pe Tiamat,
receptati ca femeie, respectiv ca bisexuat. Din unirea celor doi s-au niscut trei zei
care, in zbenguiala lor copilareascid, au deranjat somnul lui Apsu. Tentativa acestuia
din urmad de a-i nimici se loveste de riposta zeului Ea, unul dintre copii, care
reuseste sid-si ucida tatil. Ea il va crea pe Marduk, iar acesta avea si-1 provoace pe
Tiamat la luptd, pe considerentul ca nu a intervenit in planul mérsav al lui Apsu de
a-si omori progeniturile. Tiamat deschide gura si-l inghitd, iar Marduk riposteazi
cu vanturi furioase si azvarle o sidgeatd care 1i spintecd pantecul. Cadavrul lui
Tiamat este sectionat in doud: o jumatate va sta la baza alcatuirii Cerului, iar
cealalta jumitate la intemeierea Pamantului. Asadar, lumea este creatd din
riazbunare, fapt pentru care raul si binele se afld intr-o vesnica confruntare.

%0 M. Eliade, Eseuri, p. 136.

! N. Steinhardt, op. ciz., p. 352.
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majore ale culturilor striivechi. Spiriualitatea biblici, aldhm de cea mitic, a fost i
rfAméne un element esential al civilizaiilor, o codificare a profimdei frtelepeiumi umane.

Polivalenta mitului obligs la mai multe perspective de lecturd, la o cercetare
diferentiati a contimumului narativ. Fiecare directie de cercetare — antropologica,
etnofolclorica, filosofich, religioasi — poate oferi sensuri cu mare incircahnd de
informatie, luminénd fijete 1asate de celelalte domenii de investigare in umbri. Cu toaie
acestea, universul mitic ru poate fi total explorat. Orice tendirg de abordare exhaustiva
a sensului mitic duce la desfimntarea mitului In sine. '

Criza decodari mitului, semnalaté inci de Scoala elenisticd din Alexandria, ne
avertizeazd ci descifrarea mesgjului subliminal al miturilor nu face decit sa le
rmlegorizm, eclipsindie de o iluzie feoumdi Resemnificirile ulterioare sunt

thni reductive, privatoare de complexitate. Prin interpretariat, mitul i pierde
pohvalen;aonguma,devemmlelmxentpamuo constructie, cAnd de fapt, inifial, el
tnsusi era 0 lurne®. Curm mitul este , parte’” a unui tot in curs de realizare, elemerntcie
reflectiei mitice se situeaz la jumiitatea drumutui dintre precept §i conoept — lucreazs cu
imagini, iar imaginile nu sunt idel; imaginile mitice surt ,.semne”, semne care pot
deveni ins3 idei. Degl nu au forta conceptelor filosofice, miturile graviteazi in jurul wuror
valor. Ele incitd gnoza ¢ dispun la descoperirea de noi semmificatii, pAnd afunci
adormite sau ascunse, in universul spiritual uman, Din acest motiv, miturile nu trebude,
cu orice pret, desecretizate; ele nu sumnt doar o haindl primitiva a ,ideii”, ¢i cadrul unor
sermmificatii inedite. Ideea redi un continut care poate fi plasat in gohul imanent al v
mit, dar mu poate s redea semnificatia revelat, metaforic, de un mit.

Teologia cregtind, incintatd de rezultatele poztive obfinute prin efortirile
arheologizante ale specialistilor §i mai ales de efectele emotionale pe care paseismudl e
genereaza n rAndul fidelilor Bisericii, amendeazi mitul. Mitul e privit ca un exponerit al
unel mentalititii pagane, atit religioase cit si laice. Aceasti maniera de lucry, justificat?
intr-o pericada cind spiritualitatea crestind mu se putea impune decét prin a se opune
vechilor paradigime culturale, trebuie revizuita. Desi mitul nu e forma ideald de asurmare
a existeritei, suferind de doud carente Ia fé] de grave —mi are un confinut in exclusivitate
religios, la fel cum nu detine un discurs eminamente metafizic —, mitul nu trebuie
margmalizat §i, cu atit mai mult, descalificat. El relevd, In ciuda simplismului adesez
mlam,tmﬁa;xlrmrtfstabﬂ iruptia realului in sfera sacrului, respectiv modul in care
poate fi sacralizati creafia®

Asa se face ci religia i filosofia m1 pot evita ,repertoriul’” mitic. Platory,
Grigore de Nyssa, Chiril al Terusalimului, Hegel, Bultmarm, Heidegger s-au oprit asupre
functiei cognitiv-educativ-explicative a mitului. Mituhui 1l este parcd predestinat s&
functioneze ca un supleant al Conceptutui. El serveste, permanent, In desfiqurarea
demonstratiei si in eludarea oricinu impas teoretic, Evidert, in noile contexte, filosofice
sau religioase, substanta mitului suferd o modelare, ceea ce duce la aparitia unor fimeg

(’f G. Vladutescu, op. cir., p. 10.
 J. C. Pichot, op. cit., p. 5.

61

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



noi fata de cele originare. In situatia dati, mitul nu poete fi abordat §i interpretat dect din
perspective multiple si complementare. Mitnl cere convergenti, deschidere s nu
inchidere. Si toate acestea Intrucit mitul descrie un fenomen cu totul special:
manifestarea sacrului in istorie®*.

In sfarsit, trebuie refinut faptul ¢ mitul stabilegte relatia: vazut-Nevizt. El
evocs, cu obstinatie, ideea manifestirii generoase a Invizibilului, actiine fird de care
puterile intelectthul ar riméne insensibile la cele ce se petrec la un alt nivel ontologic.
Astfel, mitul, asemenea capului hui Orfeu, continud s avertizeze, din depértare, ci
drumul culturii trece, mevitabil, prin spatiul mitic, topos revelator de intemeieri
exemplare. Indiferent de valorizirile ulterioare, mitul nu a fost imaginat periru
intermeierea unei religii sau a unei filosofii. Cand a trecut intr-o religie sau irtr4m sistem
filosofic si-a pierdut identitatea, a incetat s3 fie ce a fost: tensiunea intericard §i temei al
exercigiilor spirituale. Dar, ca indiciu despre starea de veghe a omului in- macro-
dimensiunea timpului si a spatiului, mitul & mirturie despre capacitatea spiritului de a
Spori, prin teoretizin §i har, ,corola de mirmmi a umii” (L. Blaga).: -

% M. Eliade, Aspecte..., p. 6.
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REGULAMENTUL ILIRIC DIN 1777 SI BISERICA ROMANEASCA DIN
GRANITA BANATEANA !

de Petru BONA

Militarizarea granitei bandtene a inceput cu manifestarea nemulfumirilor
satelor roménesti ortodoxe ce unmmau a fi cuprinse in cordonul de graniti. L a incepit
populatia roméneasci a refizat si se incadreze In formatia militard, taranii satelor ce
urmau a fi militarizafi s-au refugiat in padun sau in Tara Roméaneasci si Transilvania
Autorititile habsburgice prin mésuri drastice, mergfnd pdna la mutarea lor in regiuni
mlastinoase, unde mureau cu miile, an reusit s infiinteze regimentul valaho-iliric in
1774 ce nsuma 99 de sate militarizate' . Grimicerii an fost improprietariti cu sesii de
paméant, au primit §i alte privilegii, ajungind la o stare materiala deosebita fata de ceilal
locuitori ai Banatului nemilitarizati din rdndul cirora se vor ridica numerosi ofiferi care
il vor mentine religia si nationalitatea contribuind in mod activ si la propésirea Bisericr!
ortodoxe din Banat.

Odata cu sciderea n ntensitatea a pericolului otoman, Curtea de [a Viena a
incercat sa limiteze privilegiile acordate initial ortodocsilor, intfrind tot mai mult rolul
statilui Tn raport cu biserica, de a subordona ierarhia si Biserica ortodoxd. Autonomia
confesionald si-a asociat o serie de elemente politice care conferea organizatiei
bisericesti rolul de institutie unici legal recunoscuti si organizata reprezentand interesele
populatiei aflate sub incidenta privilegiilor®.

Biserica ortodoxa in absenta unor instituii statale proprii si-a arogat ambutii de
ordin administrativ §i politic ca unici reprezentanti a intereselor natiunii respective.
Beneficiind de autonomismul confesional, elita ecleziastica a fost purtitoarea de cuvant
a populatiei roméanesti, promovand treptat constiingz individualititii nationale.

Regimul de tolerangi al privilegiilor a favorizat roménilor din Banat accesul la
o serie de drepuri de care populatia roméaneasci din celelalte provineii ale Imperiului i
a beneficiat: intrarea n orase, aceesul la meserii, péfrunderea tn functii administrative:
locale.

in 1770 impériteasa Maria Tereza a dat pentru naiunea ilird din i
Timisoarei , precum st celor ce locuiesc in Banatul Timisului, precum si celor din pértile
Ungariei, Croatiei, Slavoniei si regimentelor de granitd” — Regulamentul iliric — care
consfintea vechile privilegii §i reglemerta viaa populaiei ortodoxe din imperiw
Regulamentul iliric prevedea Infiintarea de scoli pentru pregitirea preotilor ¢ cite um

' A. Marchescu, Granicerii bandteni i Comunitatza de Avere, Caransebes, 1941, p.
80-82.

2 . s . . . . . 3 . - H »

~ N. Bocsan, Contributii la istoria iluminismuiui romdnesc, Timisoara, 1986, u.
132.
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seminar perttru diecii sfraci pe 1anga fiecare episcopie. La punctul 24 al Regulameniulu
se prevedea ci ortodocsii puteau si-gi inscrie copiii la soolile catolice, deschizindir-se
astfel portile soolilor inalte §i pentru populatia roméneascd din Banat. Tot prin
regulament se instiinga ¢ Ia Viena a luat fiinta o tipografie ilird dotard cu privilegi
,Jperiru ca nearmul acesta intre toate acelea ce ating Invétihra si se mai ajuioreze, ca
@ﬂeoeﬁmdefoloscumaipminaostamlasicumainﬁcpregglepomﬁ@paxa”’
Regulamentul recunogtea autonomia confesionald, eliberarea clericilor de sarcini
publice, existenta unei ierarhii §i a um teritoriu precis delimitat Prin regulament se
interzicea manifestarea mitropolitului ortodox In afacen politice, se stabilean cu
rigurozitate veniturile cleruhu, evidenta averilor ecleziastice, dirile citre cler an fost
Mnmnﬁnmmmmnmclmddmpuﬂﬁmprmtdeaavaaome
intreagi de pamént’, propunerea de a se infiinga scoli primare.

LaCarlowtm1776aavutlocmsmodpeagemjamnnaauﬁgmat1;xobleme
de disciplind, probleme scolare, editoriale, achmmsu-anveslcznomee privite prin prisma
modificiri Regulamentului din 1770. Sinodul a ficut o serie de propunen privitoare Ia
tiparirea protocoalelor pentru parohii, imbunitifirea invatimantilui din  seolile
confesionale prin numirea de directori soolari in toate eparhiile. A fost redus munarul
protopopiatelor In fimctie de méirimea eparhiei, astfel episcopia de Caransebes-Varset
avea sase protopopiate inglobéind st satele gramicerest.

Regulamentul din 1777, cu toate i a fost redactat pe structura cehui vechi a
creat nemultumin §i frfimantan Tn randul preotilor, dar mai ales in rdndul credinciogilor
ortodoc$idinc.mrzaingeﬁntelorcyato]ioeintexmlséu,amoerwiriideaanulu
autonomismul organizatiei ecleziastice ortodoxe $i a Tncercaril mtmduoem controlultr
stanﬂwmwa;aspmmalamtodoxa,ahmﬂamnmmﬂmp'eonloroﬁodocsl

Promulgarea noului regulament ilir in 1777 a stimit mari nemulfumini in
randul credinciosilor ortodocsi si In special al roméanilor din teritoriul militarizat.
Regulamentul a fost afisat in Varset in ziua de S£ Dimitrie (26 octombrie 1777). Fiind
7Zi de tArg, si ziua in care se achitau taxele erariului se adunaserd multi oameni. S-a lansat
zvomﬂcaqmsoopuoﬁodoc&dormwumcublsenmmmmn-cmoha Episcopul
Vichentie Popovici®. A fost acuzat ci ,Je-a vandut credinga si religia stipénirii””. Acesta
in ziua respectivi shijea Sfinta liturghie in capela resedintei sale. Spre finalul liturghiei,
populatia a nfivalit in capeli si a refirat s3 primeasca anafura. Mulfimea a ocupat curtea
sl apoi cu ameningir l-an ummirit pe episcop la resedinta sa, acuzindu-l de trédare,
facandu- vinovat de stergerea sarbétorilor din calendarul recent tiparit, de interzicerea de

? 1.D. Suciu, Mcrografia Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, p. 130.

* O sesic avea 34 iugare, la care se mai adiugau terenurile aferente, repartizarea
sesiilor a inceput in localititile regimentului in 1780.

* Regulamentul stabilea numairul preotilor in functie de numirul caselor, prevazand
un preot la 100 de case, 2 preoti la 250 case, iar peste acest numar se cerea
aprobarea imparatului.

¢ G. Popovici, Istoria romanilor bandreni, Lugoj, 1904, p. 339-340. Episcopui,
dupa traditie se pare a fost roman.
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a5l ingropa mortii in curtea bisericii. Toate ncercarile episcopului de a4 tempera au
rrnas fird rezultat, mulfimea devenind §i mai ameningftoare. Episcopul a fost prins de
muifime, molestat, tirdt In curte si amenintat cu moartea. A. fost salvat de niste tineri si
izolat Intr-o chilie unde a cizut In nesimtire. Prima irterventie a autorititilor a esuat,
soldari fiind pusi pe fugs, incét a fost nevoie si intervina husarii. fn ciocnirea ce a avut
locauml.n'it6oameni$i36aufost1€mi;i7.HusariiauluaIpeepisa)psubpmtec;ialor
ducindir] in cazarmi, dupd care mulfimea a inceput si se refragi De teama
represaliilor fruntagii miscari au fugit in Tara Roméneasci. Revolta a produs iritare la
Viena, vinovat de cele intAmplate fiind ficut episcopul. Ca urmare a acestor framéantin
si a attor nemulfuimin mai vechi, mitropolitul Vichentie Ioanovici Vidak a inaintat 1a 27
ianvarie 1778, Curtii de la Viena un memoriu in numele , clerului §i poporuhui ilir®, fn
plangerea trimisa, mitropolitul ardta ca: din calendarul bisericii ortodoxe au fost scoase
mumeroase sarbdtor, de unde suspiciunea ¢i nu peste mult tmp va fi introdus
calendarul catolic si in biserica ortodox3, de aici find doar un pas pana la unirea cu
Biserica Romey’.

Tn Ceaslov, manualul pentru scolile ortodoxe, a fost omisa figura de Ia incepur,
A U= maini indreptate spre facerea crucii dupd ritualul nostnr™ ©. Aceasts omisiune ar
duce, precizeazi memoriul, ca la unmétoarea editie a cartii si fie schimbata religia i
general.

Catehismul tipérit In slavoni si limba roméni vorbeste despre , legea drert:
crecicioasa a bisericii greco-neunite” iar cel tiprit in limba genmand vorbeste despre
,Aadevarata credintd”, de aici suspiciunile ortodocsilor, cu atdt mai mult cu cit
Carzhismul fusese prezentat smodului din 1774 in prezenta comisarului regal ca v
catehism destinat tinerimii scolare ortodoxe, iar cind a apnut de sub tipar nu amai aviz
titlatura mitiald: ,,compus I 1774 de citre sinodul episcopesc neunit ntnmit la
Carlovit”, crednd astfel confirzii in réndul ortodocsilor' ' .

Psaltirea tiparitd pentru uzul tinerimii ortodoxe cuprindea un simbol al sfinfilor
Atanasiu, Atanasie Antiochieanul, Ciril Alexandrinianul st Maxim, dar insermmul a fost
Inlféturat din unele exernplare, iar in editia din 1773 a fost eliminat in Infregime, nu s
mai vorbea de provenienta Duhului Sfant.

” A. Ghidiu, 1. Bilan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909, p. 116.
Dupa alti autori se pare cd au fost 11 morti §i 31 raniti.

® T V. Pacitian, Cartea de Aur, vol. [, Sibiu, 1904, p. 92.

® It calendarul din 1776 se precizau 39 de sarbatori in afara duminicilor.

0T v, Pacatian_ op. cit., p. 92.

""'1n 1774 a fost tiparitd versiunea romdneascd a Catehismului Raicev. Aparitia
acestuija a starnit furia ortodocsilor care sustineau ca are ,,eresuri catolice” si cereat
disirugerea lui. S-a tipdrit apoi o nou# editie de o comisie de clerici ortodocs:.
Tipografia a functionat la Viena pana in 1795, cand a fost cumpérata si mutatd la
Bui:. Vezi, I. Vuia, Scoli roménesti banatene in secolul XVIII, Orastie, 1896, p.
98.
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Cmﬁlehmﬁemamrchﬂsrndtﬂwonodoxmmjsemmodlﬁczm

sl restréngerii lor In comparatie cu tipariturile altorrehgu

In memoriu, impariteasa em rugati si§ extindi autoritatea si asupra
tipografiei ilire, ca tipografia si fie Inzestrat cu litere mai mari, cu hértie mai buni sau si
fie transferati in mijlocul natiunii, aproape de mitropolie sau vreo episcopie unde se
poats gisi mai usor corector si cenzor, precurm §i personal tipografic. Monopolul tipatiri
carilor bisericesti ortodoxe de citre tipografia Kurzbock din Viena era pértinitoare,
aduce prejudicii Tn ,.exercitarea liberd a credingei natiunii neunite™ . Mitropolitul
preciza apoi faptul ¢ nu s-a transmiis n extenso regularmentul natiunii §i clerutui ilir din
27 septembrie 1770, ci doar un extras in care eran cuprinse 28 de puncte. Dar la 2
ianuarie a fost tipart un nou regulament national din care mitropolitul §i episcopii au
prinit fiecare 50 de exemplare in limba germand, iar exemplarele in limba slavons au
agmsmmaunlecredmcmgﬂorrmrem” Din aceastii cauzi a apérut bamuiala ¢a ar fi
vorba de concluzile Ia care s-a ajuns in wiha dezbaterilor la Congresul din 1769 sau a
rezultatelor sinodului intnunit in 1774 si 1776 la Cardovit, acesta cu atit mai mult, cu cit
privilegiile acordate de Curtea de la Viena nu se rezumau doar la mitropolit st episcopi
ci la ntregul cler si intreaga natiune.

Pentru a potoli nemulfurmirile ortodocgilor, Curtea de la Vinea a redactat o a
treia versiune o egulamentului intitulat: , Rescript Declaratoriu™ ce a apérut in limba
roméni in 1779 si continea normele de conducere a Bisericii ortodoxe din Imperiul
habsburgic, fiind confirmate privilegiile ilire din 1690, institindurse dubla subordonare,
fata de ierarhia clericali i fati de magistraturile ¢ jurisdictiile teritoriale, respectiv fati de

Pentru roménii din Banat contactul cu problematica epocii luminilor a ficut
posibil §i a pregitit in acelagi timp efortul original din etapa urmtoare. Spiritul de
tolerantd a conservat in primul rénd limba national3 in biserica, scoala i tipar, desi n-an
lipsit tendintele permanente de a se generaliza limba slavoni sarba.

Separarea roménilor de sarbi, a culturii roméne in general, fati de cea sArbd in
cadrul cultumi ilire s-a materializat intr-o prima etapa in procesul de institufionalizare 2
bisericii si goolii pe baze nationale, singurele institutii recunoscute roménilor.

Congtiinta de sine a roménilor, ce a fost formulatd succesiv pe plan
confesional, cultural §i apoi politic a fost rezultatul tnui hing proces istoric care pe
fimdahul reformismului lumninat din a doua jumitate a secolului al XVIil-ea, a dus la
destriimarea solidaritifii confesionale in favoarea celei nationale, care a Inceput s ia un
avint deosebit, mai ales in prima jumétate a secolului XTX.

'f T.V. Pécatian, op. cit., p. 93.
Y 1bidem.
Y tBidem, p- 53.
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ABSTRACT

The Regulation number 1777, elaborated on the structire of the old one,
generated rumours and conflicts among the priests and the orthodox believers due to the
catholic interpherence in its text and to the attempt of attacking the independence of the
orthodox ecclesiastic organization and to the attempt of introducing the state’s control of
the spiritual orthodox lifé.
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RETORICA, BUNICA SI CAMARADUL OMILETICII

[

de Constarttin Eugen Jurca

Asacum , Noul Testament in cel Vechiseasamde”,ramﬂ.ﬂ‘ dintre omileticci
s retorica artticd (respectiv medievald) este de continuitate i de complementaritate (cu
angmentarile si orentdrile specifice elocventel cregting). Sa nu vitim faptul c& unii
Parini ai Bisericii au trecut prin scolile marilor retori profani, chiar an practicat oratoria.
Dupa cum stirmy, in lista celor 7 arte liberale (compuse din doud cicluri: #riviven s
quadyivium), fixaiA inca de Dionisie din Tracia (a doua jumétate a sec. I . Hr.), din
prinud ciclu facean parte: gramatica, reforica si dialectica, pentru ca in ciclul urmditor s
se studieze: aritmetica, geometria, astronomia si muzica® Incepénd cu secolul al XII-lea
CUNOSC O Tare raspandire asa-numitele Artes praedicarti, adevarate fratate de oratorie

crestind.”
ETIMOLOGII
Pentru 0 mai buni méimire a vocabularuhi retoric-omiletic, prezentim
semmificatia citorva teomeni wzuali ai disciplinei:
e  Gr.ritoriky, deriva de la verbul reo = (despre un réw, un lichid) @ ciege®, a zice, 2
vorbi inmod fluent’, “curgator”.
o  Tekni ritoriky [tratat(€) de] arta (tehnica) vorbirii ®
ritor = orator, maestru in elocint (= arta vorbirii), retor.”
Elocvergd, de lalat eloquentia= talent al vorbirii; eloquor, loqu, locutus sum = a
vorbi, a exprima in cuvirte, a spune; faadias eloquendi = talentul de a vorbi;
eloguivm = vorbire, talent al vorbirii, limbd, conversatie®
e Orator(ie) - 1at oraror = (bun) vorbitor, timis, sol, cel care intervine in favoarea
cuiva; orazio, oris = vorbire, facultatea de a vorbi, fel de exprimare, vorbire, limbayj;

' Pentru detalii vezi studiul lui C. Dutu, fntdlnirea predicii crestine cu retoricc
greco-romand, in, ,,Studii Teologice™, nr. 2/1991.

2 0. Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 3, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1990, p.
97-98.

3 J. Longeére, La prédication médiévale, Ftudes Augustiniennes, Paris, 1983, p. 12,
195u.

1A, Bailly, Dictionnaire grec—frang¢ais, Ed. Hachette, Paris, 1950, p. 1716.

® G. Pletosu, Reforica (pentru gimnaziu), Bistrita, Tipografia Carol Csallner, 1896,
p.-2

® F. Stef, Note le Empedocles, in Filosofia greacd pdnd la Platon, vol. 1, pt. 2, Ed.
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, nota 66, p. 538.

" A. Bailly, op.cit., p. 1718.

'G. Gutu, Dictionar latin—romdn, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1983, p. 392.
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discurs, cuvantare; talent oratoric, elocventi; gen (stil) oratoric; figur de (stil)
cugetare si de vorbire; rugiciune (oro =a vorbi, a <se> ruga).”

o  Persuasiviwe) — lat. persuadeo = aoonvlnge, a face si creads; a determina (pe
cineva) si faci ceva, a decide, a indemma' ®; persuasiv — convinggitor; persuasiune
—danﬂsaupmaeadeaoonwngepecmvasaﬁcamhm;”

o Verosimil(itate) — lat vero = mlr-adevar desigur, in realitate; a spune adevirl +
similis = asernandtor, la fel ca' *; verosimil — ceea ce pare a fi adevarat, cu aparenta
derealitte, plauzibi, probebil, posibil.

DEFINITII ALE RETORICII
Din generoasa listi a definitillor existertte, f&rd nici cea mai vaga pretentie de
exhaustivitate, cautim s retinem elemente specifice discipline:

e Insensul saummd:a]goelmlmgaocegat,retonmstewm dar §i stiirga —
elabordrii wad discurs persuasiv.'*

) Retonczpoateﬁdeﬁmta(w)ﬁcuhateadeackswpenmswdzdmylocde
persuasiune privind orice subiect.'*

Retorica este faritorul convingerii (Isocrate).'©

“Arta (retorica) este teoria care trebuie Insusiti; ea este stiirga de a vorbi bing;
artistud este acela care si-a nsusit aceasti artd, adica orazorid, adamiﬁntammrgal
este de a vorbi bine; opera este ceea ce realizeazi artistul, adic un discurs bun.'

e Retorica clasicd (ars rethorica) se configura ca un sistem de reguli (praecepra), a
caror aplicare abilita pe orator in a construi un discurs, finalizat prin a convinge un
anditoriu asupra credibilitifii sau acceptabilitatii (verosimilul, probabilul) unei
afirmatii, simple sau cemplexe, prin intenmediul unor procedee demonstrative, cu
caracter obiectiv, ducind la convingerea auditoriului pe plan #zelectual (facere
fidemn) d alte procedee menite si opereze in sfera gfectivitdgii, dirijate si produci
emotie, implicare estetici san ps[hologlmln general, si implice destinatarul n plcw:
emotional §i serttimerital (movere anzmm)

® Ibidem, p. 840, 844.

' Ibidem, p. 901.

"' F. Marcu, C. Maneca, Dictionar de neologisme, Ed. Academiei, Bucuresti, 1978,
1139.

2 Ibidem, p. 1127, 1292.

' F. Marcu, C. Maneca, op. cit., 1139.

' Val. Panaitescu coord., Terminologie poeticd si retoricd, Ed. Universitatii “Al. 1.
Cuza”, lasi, 1994, p. 157.

15 Aristotele, Retorical, 2, Arnoldo Mondadori Editore, Milano, 1996, p. 11.

'® M. Fabius Quintilian, drta oratoricd, 11, XV, 4, vol. 1, trad., studiu introd., note
de Maria Hetco, Ed. Minerva, col. B.P.T., Bucuresti, 1974, p. 179.

"7 Ibidem, 11, X1V, 5, p. 179.

. A. Pennacini, Retorica classica, in Dizionario di Omiletica, a cura di Manlic
Sodi -- Achille M. Triacca, Editrice ELLE DI CI — Editrice VELAR, Leumann
(Torino) — Gorle (Bergamo), 1998, p. 1355.
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arta (tehnicd, artificiu si omament) a exprimérii; stiinta discursului'?

arta de avorbi frumos, arta de a convinge prin argumente™

artii a construciei discursurilor — teorie despre aceste discursuri”!

disciplind practiccs, instingie a vorbirit”

Retorica este tehnica (literari a) persuasiunii, cu tot ce implici aceasta in bine i in
1 (W.V. Quine) >

e Retorica este echivalentul in campul persuasiupii a ceea ce reprezintil dialectica 1
cAmpul demonstragiei (P. Ricoeur, 1975); in timp ce demonstrafia pleaci de la
cunogtinte adevéxate,z?glmanaﬁa are drept premize opinii nedemonstrate, dar

emise de toati lumea.

RETORICA SI NEORETORICA

Ca multe alte valori traditionale (clasice) si retorica, din “nvatamantul-rege™>”
al artichitifii, cu timpul devine un fel de “ areas®” a educatiei, fiind socotita o
discipling irtili si chiar ddvmétoare. Drept unmere, va fi scoasi din invatamant in meai
toate tirile, pna la “Infifingerea” ei totald din 18712 Dupa 1885, va dispirea din
programele invagimantului  secundar france’’, acceptiumea peiorativa devenind
dominanta aniei semantice a termenulul. Criticatd in termeni dhrd, ca : “maculaid”,
“fartoma infiordtoare” (E.R. Curtius), “‘instrumertt periculos” (Louis Bréhier), dispret:d
pentru aceasta discipling ajunsese atit de mare incit a dat nagtere unei complete
rdshendri semantice a termerndui: pani nu de muit se vorbea de “retorismul romantic™,
de “retorica romanticd”, adici de stilul gfectar, bombastic si de asa-ziscle “envolées
lyriques’ proprii mai tuh.aror scriitorilor care apartin acestei sooli, a cirei doctrind literara
era cu ostentatic fimdati pe ariretorica >

Din lista reprogurilor aduse disciplinei, ne retin atentia in principal:
findamentarea ei pe verosimil §i persuasiune, fapt pentru care rationalismul sec. al
XVIIHea §i, in vremurile mai noi, filosofia modemi a stiintei, o exclud intrucar
adevarului rafiumii §i evidentei demonstratiilor stiinfifice se considerd ¢ nu le este
necesard tehnica persuasiunii?® Ca felmicd a persuasiurii, sursa el aflandu-se intr-o

' B.M. Garavelli, Manuale di retorica, Ed. Bompiani, Milano, 1999, preliminari, p.
8.

2 A. Dumitriu, Istoria logicii, vol. 1, Ed. Tehnici, Bucuresti, 1993, p. 335.

' O. Ducrot, I—M. Schaeffer, Nou! dictionar al stiintelor limbajului, Ed. Babel,
Bucuresti, 1996, p. 110, 111.

2 Ibidem, p. 111-112.

3 Ibidem, p. 111.

* Ibidem.

® H.-I. Marrou, Istoria educatiei in antichitare, vol. 1 (Lumea greaci), Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 307.

* Ibidem, p. 13.

7 H.—1. Marrou, op. cit., vol. 1, p. 307.

% V. Florescu, op. cit., p. 13—14.

* B.M. Garavelli, op. cit., p. 8.
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teorie a cunoasterii bazati pe verosimil (eikos), pe plauzibil si pe probabil, si nu pe
adevm(akt}ws)slpeoauuthlo?w,devmomnmlaﬂmeﬁpaﬂww
oelmalslabmateﬁsloelmaltale Deasemermw—ammﬂatexcaszdderetonsm&
demagogie retoricd, de tie stilisticd. Amputatii de componenta sa filosofica
si privilegind eloautia, aceasti disciplind s-a transformat cu timpul dintro ar?d «
aiscwsﬂw,nﬂowmaﬂdzdw,hrmmnd}-sempmmmllasuﬁmlfonnelmmmnyﬂm
orrmmﬂat,laﬁgmsnlaacﬂtmoratoncz.

“Pentru noi, modemii, scria H. Marrou, retorica e sinonimé cu artificiul, cu
lipsa de sinceritate, decadenta; poate perfru ¢ pur §i sSimplu n-0 mai cunoastern st
pentru ci am redevenit barbari; da, bineinteles, retorica constitiia un sistem de legi
convertionale; dar, odatii admise §i asimilate aceste legj, libertatea artistului se putea
manifesta in interiorul sisternului; perfect stipan pe procedeele sale, retorul se putee
serwdeelepexmua—gezqsnmasexﬂm;telesudeﬂepersonale fird ca snceritatea s3
aiba de suferit”

SférmﬂseooluhnalXD(Ieaslpmlaanatateaseoohﬂmmsuus-@
manifestat, in general, ca antiretorice, poate si datoritd faptului ¢ in diverse colegii a
cortinuat s3 se perpetueze rotul formativ atribuit disciplinei intr-un mod artificial. Ea gi-2
gasit un inamic declarat in Victor Hugo, care o desconsidera, socotind-o mai prejos
decit gramatica. Emest Renan o ironiza ca pe o ;premsaané”$a.m.d. dar ea nu va
parisi scena culturii, in ciuda tuturor acestor atacuri >

Retonmaczznmdspretslmmre,dmomaataanﬂmlmugatomebcmeatoq
supusii de empirism, iluminism § romantism,** dar criza disciplinei se pare ¢ a anie
origini mal vechi: in sciziunea (In epoca rinascentisti) ire teoria s tehnica
argumentini, pe de o parte, si in nonmativul stilului (al omamentelor discursuli), pe de
altd parte*> Condamnini capitale i se aduc, insi, asa cum aritam mai sus, in secolele
XIX-XX, mai ales in prima jumétate. Pamul dictionar care Tnregistreaza utilizerez
termenului in sens peiorativ este Tormmaseo-Bellini, n a doua jumitate a secolului al
XIXea3® Oricum, retorica n-a disparut complet, ci mai curdnd putem vorbi in cazul &i
dfxepreoooemsten;aasmsulmpeloraIIvcuexelcmulautermcalv01b1m37

Tn a doua jumittate a secoluhui al XX-lea, are loc un neagteptat reviriment
(revalorificare, reabilitare) al disciplinei —sub numele de neoretoricd —in ambele directii
din antichitate: atit prin cultivarea aspectului res — promovarea orientirii filosofice
(teoria argumentatiet), it §i a aspectului verba — de orientare lingvistica i poetici”®

*® O. Ducrot, J.-M. Schaeffer, op. cit.,p. 111.
! tbidem, p. 116.
** H.~I. Marrou, op. cit., vol. 1, p. 321.
3 v, Panaitescu coord., op. cit., 159.
* V. Florescu, Retorica §i neoretorica. Genezd, evolutie, perspective (cap.
Rhetorzca redivivus), Ed. Academiei, Bucuresti, 1973, p. 13.
3 B. Mortara Garavelli, op. cit., p. 8.
2 Ibidem.
37 Ibidem.
38 Ibidem.
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Rand pe rind s-au infiintat catedre speciale de argumentatie §i retorici la mai toate
muvexsrtanlemdﬂnale,bamgllaml,mﬁdmlqﬂ studiul logicii i al retorich
devmeobhgatonulaﬁacdtaﬁlededrept

LNeoretorica reprezinta “‘noua retorick” dezvoltatii in secolul al XX-lea, mei
ales dupi jumitatea veaculu; odati cu recrudescenfa miteresului pertru vechea
discipling, au loc diferite frmoir ale directiilor de cercetare si ale metodelor: uma din cele
doud principale orertiri ale neoretoricii are un caracter preponderert filosofic,
constituinchi-se ¢a o teorie a argueneridrii si persuasivi, cu aplicatii in diverse domenii
ale gAndirii; ea consta in studiul tehnicilor discursive care permit si se provoace san si
creascd adeziunea spiritelor la tezele ce surt prezentate sentimentuhi lor, cealalta
orientare este preocupatii de problematica artisticd a vorbirii figurate (directie unde se
incruciseaza cu stilistica) si, mai larg, de teoria constituirii formelor literare, ceea ce o
face greu de distins de poetica modemz”*

Pentru miscarea contemporand, neo-retorica, Piemre Fontanier, cu Figiriie
limbcy'ulw“, scrisd In 1821, devine ““fondatorul retoricii modeme, al ideli modeme de
retoric” (Gerard | Gemue)“, iar Tratatd despre argumentare al i Perelman si
Olbrechts-Tyteca™, apanut in 1958, constiiie opera dmswa pennu renagterea
retoricii**, ceamai unpoﬂmﬂalumedep)memﬁvoamaneoreto

Deremarcﬁmmﬁ:puﬂcaplmnamumoretonmmlaﬁsfzzﬁoidmlizarea
lumii greco-latine, ci se limiteazi la revalorificarea retowicii, o disciplind uitati o buna
bucati de vieme pdnA acum o jumitatea de veac, dar atit de mportantd pertru
antichitatea greco-atind. Pentru adeptii noii miscir, retorica nu oferd un ideal formativ
(ca in antichitate) §i nici un refetar destinat oratorilor sau méamutorilor prozei
antichitatea tirzie, epoca medievali si rinascimentalsl), ci un corpus de cuceriri de alt
ordin, mult mai important dect s-a crezut. *6

Cat priveste raportul actual cu omiletica, cunoasterea retoricii clasice, cu
figurile de stil, principiile s legile sale, pe scurt, tehmica retoricd, constituie un prefios
izvor pentru cel chemat, ca predicator, si formuleze concepte n mésurd s3 transmits
cuvantul revelat, si sensibilizeze §i s3 convinga periru impéaritia cenurilor. Secretele
retoricii clasice, care de altfel nu ne surt nici pe departe stréine, find intAlnite in diverse

3% V. Florescu, op. cit., p. 15.

0 V. Panaitescu coord., op. cit., p. 125.

! p. Fontanier, Lesfgures du discours, Flammarion, Paris, 1968; in trad. rom. de
Antonia Constantinescu, Figurile limbajului, Ed. Univers, Bucuresti, 1977.

“2 A. Constantinescu, Cuvdnt inainre, la ed. rom., ibidem, p- 5.

3 C. Perelman, L. Olbrechts—Tyteca, Traité de I’ argumentation. La nouvells
rhétorique, Presses Universitaires de France, 1958; tradus in Ib. italiand de Caria
Schick, Maria Meyer si Elena Barassi, Trartaio dell’argumentazione. La nuovc
retorica, Piccola Biblioteca Einaudi, Torino, 1966 (1989).

*“ B. M. Garavelli, op. cit., p. 7.

%S Pentru amanunte privind evolutia actuala a (neo)retoricii vezi V. Panaitescu
coord., op. cit., p. 125-126.

% V. Florescu, op. cit., p. 12.
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discipline de studiu, ca de pilda in stilistici, oferd indicatii utile ﬁepemruavorbl aziin
public, fie pentru 0 mai buné intelegere si valorificare a textelor Traditiei cregtine.’

INCEPUTURILE RETORICII
— in documentele vremii —

Retorica se pare ci a apanut in Sicilia ca o stiinti speciali, cu legile ei proprii, de
unde ar fi fost adusi in Grecia de Gorgias.*® De refimut originea juridico-politici a artei.
Irttens cultivati in Grecia antici de citre oratori vestifi, mai tArziu a fost perfectionati de
sofisti. Dupa céte se pare, sofisti Gorgias §i Isocrate au fost primii ce au redactar
uximr‘r‘)ganpentruocmmmpledoanﬂor adevarate ghiduri destinate partilor in
litigiu

Vompreza’ﬂamaljosdatesermlﬁcauvedmdoammeleamd)mm
referitoare |a retorica:

o hhstasmaﬂorlmArstotd,uﬁommtadeDmgam[aaﬁos,Moonsermme
douaﬁ&tmderetonm.Das;rereMcastyﬂasslAer etoric>’

) Inhslamelﬂorlm”lheoﬁ-ast, ‘an om cu o mteligengfi §i 0 putere de munci
surprinzitoare’™ ', printre numeroase alte scrieri, se numéri si unele de retoric:
Compendiu ahspre discursuri, Regudi de retoricii (o carte), Despre arta reforicd (0
Calte) Despre artele retorice (17 specii), Despre discurswri judiciare (o carte).>*

. Inhstalucranlor mmdlSClpx)lalleI'mﬁast,Demeh'los se afld g o lucrare
De.sp'eretonca.

. Heracleldes dlsc1pol al lui Aristotel, a scris Despre vorbirea oratoricd sau
Protagoras™*

e Un discipol al lui Gorgias, Antistene, numit de Xenofon “omul cel mai placut in
conversatie si cel mai temperat in orice lucr™®, a scris o lucrare Despre stil sau
Despre felw'dedemrbveleespre scriitorii de discurswri judiciare; Isografie sav
Lysias si Isocrae.™

4T AL Pennacini, Rerorica classica..., p. 1355.

8 A. Dumitriu, op. cit., p. 335.

0. Ducrot, J.—M. Schaeffer op. cit., p. 110.

0 D. Laertios, Despre vietile si doctrinele Jfilosofilor, Cartea V, 22, 24, trad. acad.
C.I. Balmug, Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 263, 265.

31 Ibtdem Cartea V, 36, p. 269.

* Ibidem, Cartea V, 47, 48, 50, p. 274-276; aceastd listd pare a proveni dintr-un
catalog de bibliotecd, probabil al faimoasei Biblioteci din Alexandria. Vezi nota
159, la Cartea V.

%3 Ibidem, Cartea V, 80, p. 286.

** Ibidem, Cartea V, 88, p. 290.

%5 Ibidem, Cartea VI, 15, p. 297.
S [bidem.
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e Ariston “cel chel, dn Chio§, supranumit §i Sirena”, printre cartile atribuite hui se
NUMr i o scriere intitulati rpotriva retorilor.”’

e Thrasymachos Chalcedonianul, sofist din Chalcedon in Bitliynia — cel care sa
ocupat penttru prima oari’® de period (periodos — are mai multe sensuri in retorica
greacd) §i de struchma lui si a introdus modelul de astizi al retoricii, €l-fiind
discipolul filosofului Platon g al retorutui Isocrate — a saris: discursuri in gen

deliberativ, un trazat de retoricd, poezii minore si principii de retorici >’

*

e Prin “scriitorii de discursuri judiciare” din vechime, se intelegeau logografi®”
oratoncmesmmlchsmmm(plaioam)speaﬁmsutedechmmbrmaﬁoen
judiciare, cum an fost Lysias, Isaios®! sa.

o LaDogamLamﬂosgasmaﬁmmﬂamﬂwﬁma,Anﬂotemeeasa&)ﬁmd
ar fi sustinut ¢ Empedocle a inverrat retorica, iar Zenon dialectica®

e Un retor, 4naximenes din Lampsacos, omonim al filosofului milesian, a scnis
despre faptele ui Alexandru cel Mare (Macedon).®?

e  Lysias (nfscut pe la445 1Hr.) — logograf—unul din cei mai de searma ménuitori aj
prozei antice, si-a desfiiqurat activitatea oratorici alcituind pledoarii pentru diferiti
clienti In procese private — ciici la Atena nu exista, de reguli, apérarea prin avocat —
atingdnd o rard desivérsire Tn acest gen de oratorie; a compus vieo 200 de
dis:cursx.lri,dinnt:c:'are34s.-aupés(ml‘.64

%k

e In ceea ce priveste onorariul de profesor, in educatia greac, sofistii si retorii luau
bani grei de 1a elevii lor pentru invaihra pe care le-o diadeair, Gorgias, Isocrate st
nenumirati alfii au ficut avere de pe umma acestui lucru; Socrate a fost primul
care a introdus obicenul de a da lectii gratuit, £ird a trage nici un profit de pe vima

*7 Ibidem, Cartea V11, 163, p. 376.

*% «“Traditia cu privire la paternitatea si cronologia relativa a “inventiilor” retorice
par a fi in general incerte; Insd contiguitatea unor elemente, precum si caracterul
foarte elaborat al terminologiei ulterioare (aristotelice si postaristotelice)
diminueazi - partial — importanta acestor lacune”. Manuela Tecusan, Nofe ia
Thrasymachos, in Filosofia greacd pdnd la Platon, vol. 11, pt. 2, Ed. Stiintifica si
Enciclopedicd, Sucuresti, 1984, nota 1, p. 602.

% Suda., ibidem, p. 592.

% A se deosebi de alti categorie de logografoi (= istoriografi), mentionati de
Thucydides. Vezi Adelina Piatkowski, Studiu introductiv 1a Herodot, Istorii, Cartea
I. Clio, Ed. Teora, imprint Universitas (Scriitori greci si romani), Bucuresti, 1998,
p-31.

1 D. Laertios, op. cit., nota 44, la Cartea VI, 15, p. 637.

®2 Ibidem, Cartea VIII, 57, p. 410.

% Ibidem, Cartea 11, 3, p. 156.

% Ibidem, Cartea [, 55, nota 183, p. 130 si 525.
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- Tot ce se redlizeczd in vdzboi prin armele de fier, se obtine i politicd prin
elocverad (D. Laertios, V, 82).

e Diogene, odati, cind Anaximenes (un retor pantecos) tinea un discurs, atrase
auditoriul, prezentind nigte peste sirat; cum vorbitorul se supérd, filosoful spuse:
Pestele sarat de wn obol a ficut praf cuvdriarea lui Anaximenes (D. Laertios, VL
57).

e Protagoras — se povesteste ci odati, cerinchri discipoluhu s, Euathlos,
onorariul, acesta i-a replicat — Dar n-am cAstigat Inci nici o victorie! La care
filosoful i raspunse: —Ba nu, daci cigtig procesul Tmpotriva ta, trebuie si fiu platit,
pentru c-am cAstigat; daci cistigi tiy, la fe] trebuie 3 fiu platit, pentru ¢i tu ai cAstigat
(D. Laertios, I, 56).

e é

Les dom¥es présentées font partie d’une présentation propédeutique d’un
cours de Rhétorique et Fxégese Howmletique. On ne peut pas étudier / homidletique (ie
discours thétorique chrétien) en ignorant ses racines profanes : la riétorique ancierme.
Leur rapport de “‘parent€”” devient évidertt a travers les étymologies de méme que des
défimtions de la thétorique, ci-débatties. On a également mis en lumiére le rapport qui
existe entre la rhétorique classique et la neothétorique, aussi bien que les débuts de la
rhétorique (antique), tels quils ont &€ envisagés dans certains documents de I’époque.
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CANTAREA RELIGIOASA IN SCRIERILE SFINTILOR
PARINTI .

de Nicolae BELEAN

Nu existi religie care sa nu foloseasci in cuttul san muzica, sub diferite forme,

vocald san insivunernttaldi, deoarece ea este una din mijloacele de realizare a virtiutii, de
purificare a patimilor §i de innobilare spirituald. Aristotel a argumentat acest lucru in
céteva pagini antologice din scrierea sa Politica:
Pertru a-i dovedi prderea morald, scrie el referindu-se la muzich, ar fi de gjuns sa
spunem cd ea poate modifica sentimertele noasire. Se poate vedea wtipdrivea ldsatci
asupya auditorilor de cive operele atdtor nucicanti.Cine ar tdgdchd cd ele
entvziasmeczd sufletele? i ce este entuziasnud dacd ru o emofie cu totul morald ? !

Tn antichitate, muzica a primit preuirea cuvenits, find asezati intre studiile in
care trebuia $3 fie instruit cel ce trebuia si dobéndeasci o formatie completi. De
timpuriu muzica a fost folosité de cétre greci ¢ in prem"namaa zeilor. Platon referindu-se
lamuzici spune ci ea il sufletul si-l foce mai bun.. >

Damaoeasla&ﬂeﬁmcgaambmtammcmesteﬁrwcséﬁefologﬁsldecﬁhe
credinciosii cregtini in scopuni moral-duhovnicesti. Acestia stian nsi si deosebeascd
muzica atifitoare de patimi, de cea care aduce pace i liniste sufleteascd. De aceea
Clement Alexandrinul condamni muzica ce diuce la pldcere, §i invita la nuzica cea
nowii care acuce pace i liniste sufletulus’.

Biserica va infroduce muzica in cuttul siu, ridicAndiei pe credinciost la
legatura tainicd cu Dumnezeu prin intermediul rugachmii cintate. Prin influentarea
aMn&aomstmﬂeﬂﬂpoateﬁpmdmmsmmugormpnmmadevmﬂ
cuprins in textul immurilor religioase.

Fenomenul religios crestin implic mai multe elemente structurale: dogmatice,
morale si cultice. Ca element esential al religiei crestine, cuttul st in legifrd directi cu
dogma si morala, exprimind, in acelasi timp mijlocind, ntAlmirea omului cu
Dumneze. De acest lucru au fost convinsi totdeawma Parintii Bisericii, de aceea grija lor
a fost atft pentru apdrarea dogmei dar si al cultuhi, in cadrul cinua prin intermediul
imnurilor se péstrau nealterate invaganurile sfinte ale Bisericii. Astfel la sinodul din
Laodicea (seclIV), se stabileste in cultul divin .53 nu se intrebuinteze nici un imn

' Aristotel, Politica, apud L.P.S. Nicolae Comneanu, n Parristica mirabilia.

Timisoara 1987, p.62
2 1.P.S.Nicolae Corneanu, Op.cit., p.61
3 .

Ibidem
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particular”. Aceasta nu s-a fiicut numai din respect pentru imnurile canonice, ci si
pentru pastrarea nealterati a invagAnmi dogmatice. Era pericada in care ereticii pentru a-
$1raspanch1nvélanmlelor le rvesmdriau n cantdri frumoase §i ispititoare ale wnor

. De asemenea immuri s-au folosit gnosticii Marcian @ Valentin, apoi Bardesan
st fiul siu Ammoriw Inraaile lor evau atdt de mestesugit intocmite tncdt ele reprezeritca
o primejdhe pertru inviiditura ortodoxci chiar si inveacud ol IV-led’ .

in sec. al IV-lea, Arie, depus si excomunicat din pricina ereziei lui, a parssit
Egiptul, mergénd in Nicomidia. Aici, pentru a-si rdspindi mai usor Invaahurile sale, a
alcatuit o carte de immun intitulat 7dia’, puse pe melodia molateci a versurilor
poetului ionicn Sotades®.

Fati ae asemenea procedee Biserica ortodoxA n-a réimas pasiva, ci a reactionat
in consecinti Astfel in Biserica Siriei diaconul Eftem °, a intocmit texte ortodoxe
tnlocuind astfel imnele ereticilor'®.

Trebmesubhmatﬁpuﬂcamnﬂdogmancs-aaﬁmatczgenexchmval

poeziei cregtine, matapmmserwculehungloe,abladmsec al V-lea

Disputele hristologice, precum §i preocupdrile Bisericii penfru cinstirea
Fecioarei Mana i a tutror sfintilor, s-au risftnt in chip firesc i asupra imnurilor
bisericesti, care prin continutul lor devin o formd de martwrisive §i de exercitare a
credingei’”. Cu atit mai mult ele dobéndesc valoarea unor marturisiri de credingi cu cit
insisi conducitoni Bisericii au fost alcituitori de imnuri, cum de pilda au fost Anatolie
al Constantinopolului (sec.V), Sofronie al Ierusalimului (sec. VII), Andrei Criteanul
(sec. VIID), Gherman al Constantinopolului (sec VIII), Cosma Melodul (sec. VIII),
losif Studitul (sec. IX), Teogan Graptul (sec. D()

Daca in vremurile primare ale crestinismului episcopul era acela care randuia
pericopele evanghelice 1a shybele divine, tot el era acela care avea in stictd
supraveghere immurile littrgice , pand cind au fost acimate i colectii sub autoritatea
Bisericii'* Fireste ci episcopul nu exercita controlul siu asupra immurilor in chip
arbitrar, ci dupd dreptarul dogmatic stabilit de sinoadele ecumenice. Trebuie s&
precizam fapul ci aparifia immurilor este posterioard sinoadelor ecumenice cind deja se
cunostea! toate hotirarile acestora.

Y P.Vintilescu, Despre poezia imnografica din cartile de ritual si cintarea
bisericeascd, Bucuresti, 1937, p. 38.

3 Ibidem

¢ E_Popovici, Istoria bisericeascd universald, Bucuresti, 1925, p. 318,
7inl greacd inseamna petrecere sau Ospat.

¥ p.Vintilescu, op.cit., p.40.

° Este cunoscut sub numele de Efrem Sirul, fiind originar din Siria.

' p Vintilescu, op.cit., p.39 si 189.

'V tbidem

2 Ibidem

3 tbidem

Y Ibidem
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Sfinfii Parinii au pregitit pe credinciosi sa foloseasca imnurile cultice muzica
acestora §i s e infeleag, luind din ele tot ceea ce ar fi putut sé fie prielnic pentru sufletul
Jor insetat dupd Dumnezeu. De aceea Sfintul loan Gurd de Aur putea si spuna s
pimic ru vidicd suflend, ru-i dii aripi, ru-l snadge din cele pimidrtesti r eliberece:
din legdturile trupesti, ruw-i inspiva ingelepcivmea diving, ra-l fac sd dispretuiascd cele de
Jjos, precum nazica si accerttele mdsurate ale wrni cartec dhnmezeiesc. 13

St Vasile cel Mare, este autorul uneia din cele trei liturghii bizantine care se savarsesc
si astiz in toatd Biserica Ortodoxi. Pe langA alcifuirea acestei liturghii s-a ingrijit
deopotriva g de cantarea biseticeasca, alcituind imnur §i poate chiar melodii a cror
p:a.temi’ranenuoputf:mdetermina.16 Sfantul Vasile cel Mare desi n-a dezbént probleme
muzicale de stiicid specialitate, totusi ne-a lasat indicatii foarte interesante despre modul
cum trebuie si se cante In sfantul locag, ne da stiri despre cantarea responsoriala si
despre cea antifonic, sau altemativi si moduri de cntare in primele patru secole. In
urnele omilii la psalmi, adesea revine asupra cantirii corecte in biserici si asupra
importantei pe care 0 are cantarea in comun a tutiror credinciosilor, combétand
cantarile teatrale, nepotrivite, atit ca text cét si camelodie.

Astfel comentand versetul din ps. 32: Laudai pe Donwud in chitard, n
pscltive cu zece strune cdntafi-i Lud. Mai intdl trebuie si ne miértinsim Domnului in
chitard, zice sfantul Vasile, adici luctérle pe care la sivargim prin trup s3 la facem in
chip armonic. Deoarece noi am pacitut In tnap, atunci ¢ind am  facut madularele
noasire sclave pécatului intru nedreptate, tot cu trupul ne vom méirturisi, servindu-ne de
acelasi instrument pertru desfacerea pacamlui'’. SfVasile zice: @@ ocdrd?
binecuvinteczd; ai luct averea daltuia? di-i-o napoi; te-i imbdtat ? posteste; te-ci
ngdmfi ? smereste-te; ai invidiat ? roagd-te; dai ucis ? sufera mucericia chivagndu-ti
trupud, icr ctwnci dupd mdrtwrisive, esti vredhiic sc cdnti i Durvneze, cd asa te urci la
cortemplarea celor spirituale. Cu dlte cuvinte , psaltire se rumeste mirttea aceea care
canitdi cele inalte, precum japtud cdi instrumertud isi primeste puterea sunetului de sus'®,
Aceasta , In conceptia sf. Vasile, inseamnd ci: Cel ce isi are ochii atintii la focte
porwncile §i cave face din ele wn fel de cdlnezd si de prietevie infimd, wud ca acesta
clrtd i Dunrmaezen in psaltive cu zece coarde, din cauzd cd zece sunt porwncile cele
generale care cufost scrise dupd cea dintdi dore alegii'”.

Una din lucrdrile in care Stintul Vasile dezbate probleme de ordin  muzical
este ,.Scrisoarea citre clericii din Neo-Cezarea”, din care aflim ¢i o buna parte a
credinciosilor din eparhia sa nu a fost de acord cu introducerea cantani antifonice pe
motiv ¢3 acestia nu stiau pe dinafarid psalmii pentru a putea participa la cantare,
Scrisoarea arati ¢ Inaltul ierarh a reusit infroducerea cAntiri antifonice asa cum de altfel
a dorit: Poporul, spune sfntul Vasile 1n aceasta scrisoare, se scoali noaptea, si merge la

'* Ioan Hrisostomul, Omilie la Psalmul XLI. Apud 1.P.S.N. Comeanu, op.cit., p.61
' Sféinrul Vasile cel Mare, EIBMOR, Bucuresti, 1980, p.411

7 tbidem

"8 tbidem

Y Ibidem
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locasul de rugaciune, apoi se ridici dupa ce s-a rugat §i trece la psalmodiere. Atunct,
impéartiti in doud grupe, credinciosii cinta psalmi raspunzind unii altora. Alteori lisan
unuia singur grija de acémasito;iréspmdemx. Apoi se Incredinteazi unuia singur grija
de a Incepe cAntarea sioeilalﬁiiréspmd’

Fiind vorba aici despre cintarea responsoriald §i cea antifonicd, gisim potrivit
si facem céteva precizin.

Se numea cintare responsoriald ahmei cind cAntaretul Incepea psalmud, iar
credinciosii continuan cAntarea san réspundeau cu un reffen  care era fie un verset din
psalim (de ex. ,,cA Tn veac este mila lui,, care se cinti §i astizi la polielew, fie o exclamatie
nituziz-alihia ), sau o altd formuli ocazionali®' Acest stil de cintare se practica in
primele trei veacun ale crestinismului. Pe timpul St Vasile, se practican ambele forme
si cea responsciiald §i cea antifonicd. Cu timpul cea responsoriali a dispérut, in schimb
cea antifonicd  existd § astizi in Biserica Ortodoxd. O reminiscengd a clntirii
responsoriale reprezintd astizi ecteniile rostite de citre preot sau diacon la care strana sau
corut raspund , Doarmme miluieste; di Doamine; Tie Doamne™ efc.” -

A doua forma de cantare era cea antifonics, adici tofi cei prezenti la biserica se
impArtean in doud gnuape, astizi cele doud strane cea stAngd §i cea dreapti, si clntau
alternanv, uneor simultan.

Intr-o alti lucrare a sa Cuvdnt cdtre tineri, st Vasile indemna pe tineri si-si
pastreze curat sufletul zicAnd: Si gachidern wechile la cirtecele care pervertesc sufletud
, G prin aceste cdntece se nasc pasiurile servile si josvice. Sa _folosim mai ales
celf*,.’(a'r, fel de cdrare ce conduce la bine, de care se folosea David, poetd cantdrilor
sfinze”?

Interesante sunt comentariile la wimi psalmi, cind sfamtil périnte vorbeste
despre fltumusetea psalmilor biblici, sau de anumite instrumente mizicale din vremea
sa, uilizate in cultul divinn Astfel Sf. Vasile zice: Psalnnd este linistea sufletelor,
raspicititorud pecii, linistind gandurile imndtuoase si turbulertte. El dii odibwd sufletuduis
agicr, el potoleste pe onud pctimus. Psalmnd  este sustindtord prieteviei, traswra de
wiire peritru cei care sunt despdrtiti, mijlocud de impdcare pertru dusmani. Cdci cine
ar ;uea sd considere pe cineva dusman cdnd trimite o detdd cu el glasul scu citre
Dummmezen? Psalnud aungd demorii §i atrage aiuforul ingerilor. Este o armd
imporriva temerilor de noapte i o odifmd in oboselile zilvice; un gjutor peritru cei care
swx Hwed slabi de duh, o podoabd pertru cei bdtrdni, podoaba cea mad de pret o
Jemetlor. Psalmodia.. dii celor ce merg un caracter sevios. Peritru incepditori este un
Incepna, periiru cei care swit mai avansagi, un nijloc de a progresa, peviiru cei care Suvi
deja intdriti, un sustinditor. Este glasud Bisericii. Psalmud face scrbctorile bucuroase, e
da wistefii caracterul care i convine rumai i Dunwmezeu Psalnud poate chiar s

2 Ihidem

*' E. Braniste, Temeiuri biblice si traditionale pentru cdntarea in comun
credmuo;zlor in Studii Teologice, 1-2/ 1954,p.22.

22 st. Alexe, Sf. Nicera de Remesiana si ecumenicitatea patristica a sec. [V-V, teza
de doctorat, Buc., 1969, p.103, nota 464.
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stoared lacrimi dintr-o irimd de picard Este opera ingerilor, conversagie cereasca,
tamdie duhovniceascd Careand psalmilor aduce cel mai mare bun: dragostea
Caraatul impreund este ca un lang care duce la unire, uneste poporul i simforia wud
singur cor”?’ Simai departe zice: ,, Ce mai poate fnvija cineva din psalimi ? Mietic
birbdgiel, exactitatea drepidti, insemmiiiatea frifrGndivii, descvdrsirea judecdtsi, chipul i
care Sd se pocdgascd, mdsura in care trebuie sii rabde §i 1ot ceea ce se podie spune
despre lucrurile bune...Si dacd este adevdrat cd existd mai nadie instrumente nacicale,
1 este mai putin adevirar i profetul a armonizat cartea aceasta  cu instrumeniul
manit psdltive, pevitru ¢d dupa cdte mi se pare, el a voit sa arate cu aceasta harl
Dt Sfiint care raswnd in eq, trucdt dintre toate instrumenttele nazicale movici
psditirea isi are cauza sunetelor verite de sus. hur-adeviyr la chitard si la lird aram
rdsund dedesuptud loculid wnde surtt atinse coardele si ramai psaltirea  dintre 1oce
nstrumerttele nazicale prineste sunetele din partea de sus a ei, indenvdndune cu
aceasta ca $i noi s ne deprindem  a cauta cele de sus st s ru ne deddm patimilor
trupuhd din cavza pldcerii cave vi-l dd cantecid. De altfel mai cred  cd cuvdrid
profetic, prin constructia instrumeriulid acestuia, a voit sa ne arate wn hucru mdret si
intelept, ¢d adlicd toti cei plivi de grijd si cu sufletele sevine pot fi usor conduusi pa calea
care duce citre cele inalte”?

Vorbind despre relagia dintre psalm si cAntare, el face analogie cu relatia dintre
trup st mirte: Ca s vorbim in chip figirat, constructia trupulud omenesc este wn fel de
psdltive si wn fel de instruement nazical adaptat dupd foate regulile nazicale peviru a
ackuce imme de laudii Dvenmezerdui nostrie Faprele care se savdrsesc prin trup §i care
tirdesc la slavirea lui Durrmezer, atunci cdnd miscrile noastre sunt in mod descvarsit
cu ratiunea, sunt n cozudl acesta un fel de psalm, dupd cum de alifel to ceea ce tine di2
contemplarea cea altii ca i de teologie este un fel de ciruare. ncdt psalnud este vn
gdnd plin de melodie care vine sd se atingd de vn instrumert intr-un vitm fruomos i n
conformitate cu ideile cele armoriice, iar cartare: este un glas plin de melodie reda in
chip armoriic, ird de amestecul vrevrni instrument nuzical.”>

Casi alfi parinti, Sfiintul Vasile, este impotriva poliloghiei in rugiciune §i in
cintare. Fl cere modestie, cuviosie, inimA curatd §i un suflet descarcat de pacate:
Armoria cea dummezeiasca §i nuizicald nu este daceea care cuprinde arumite cunviziie
care ar putea eseli cuzd, ci aceea cave domoleste si imbldrzeste dubuwile cele rele,
cave v lasd in pace suffetele cele lesne de afi ispitite.”®

Referindurse la versetul S al ps. 29, Cdruagi Donvuidid cuviosii Lud.., sfanm
parinte zice: Dacd cineva proruitd cu gura cuvintele psamistulid, waid ca acesta w:
cantd Dompadid, ci rapncd cei ce trimit catve indiltime psalmodiile lor, divtr-o inimici

B N. Moldoveanu, Sfidntul Vasile cel Mare si muzica religioasd, in Sf. Vasile cei
Mare, Inchinare la 1600 de ani de la savarsire a sa, EIBMOR, Bucuresti, 1980,
p411.

2 Idem, p. 26

* Sf. Vasile cel Mare, Op.cit., p. 121

2 Ibidem
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curald §i lo cdfl sunt cuviost, pastréndhussi drepicitea inaintea lui Dwnnezeu , mamci
wii ca ace,sggz pot sd cinte psalmi, wmdnd in chip armorios ritnarile celor
b hovicest
Pe de alti parte StAntil Vasile era perfect constient de importanta melodiei
care insoteste un imn religios, cci intr-adevar ceva poate fi retinut mult mai usor daca
este insotit de melodie. Deci aceasta este canza ccre a ficut ca sa se aqiungd §i peritru
noi la carttecele acestea plive de armoriie dle psalmilor pentru cei care sutt copii ncé
in ceea ce priveste Varsia, ca §i cel care surt prea tineri in ceea ce priveste bunele
moravwri Sa creadd cd fac cantdri, iar i realitate sd-gi cultive sufletele. Cact adevirul
este cd viciodatd cineva vu a legit dintr-o bisericd pdstrénd cu uswingd  in mirtte
cuvirttele apostolice, fie ele oricdt de simple, pe cdnd in schimb, tofi cdved cuvintele
psamilor acasd la ei  §i raveori s-a ttdmplat ca cei care din cavza mdrael ariion:
infocmai ca dobitoacele, de tndatdi ce au incgput si carte un psalm, lavn loc cu alii, sci
poreascdi apoi de acolo cu sclbditicia din siflet imbldrzind, datoritd cantecuhi *®
Sfintii Parmfi §i scriitori bisericesti intuind valoarea educativi a cantérilor
religioase, i vor dedica opere Infreg], in care vor descrie pe larg elementele componente
st fimctia moralizatoare. In acest sens putem cita hucrarea Sf. Niceta de Remesiana De
psalmodie boro (Despre folosul cantari de psalmi), unul dintre cele dintéi tratate de
estetica a cAntiri bisericest”. In acest tratat autorul doreste si rispundi acelora care
spuneau ¢ immuile si cAntarea de psalmi, n-ar stimula eviavia. Acestia sustinean ci este
suficient i se rosteasci rugaciunile din inima, si astfel crtarea ar fi de prisos®®.
Printr-0 analizi substangiald a cantini religioase in Biserici, Sfantul Niceta,
- scoate in evidenta boggtia de continut §i frumusetea psalmilor, folosul lor in lucrarea
méantuirii si rolul lor religios-moral in calea spre desivarsire’’ Niceta nu face teoria
muzicii, el insisti asupra disciplinei in cntare: Tofi sd cdre odatd §i in acelasi fel, fird
ca i 50 ia ainte, iar alfii SGramand inwmd>"

Daca Niceta de Remesiana, ne oferd putine amimunte cu privire la
interpretarea muzicii, in schimb Fericitul Augustin si Boetiu, au comentarii largi legate
de tehnica ritmuba, metrului § versuhu. Potrivit conceptiei Fer. Augustin, muzica ,, este
stiina fiumoaselor moduliri ori a miscirilor bine rénduite ,, >*. In tratand sax De
nuzica, Fericitul Augustin, desi nu intrd in amémumnte privind interpretarea muzicii
proprivrzise, el derivd muzica din poezie. De asemenea inrudegte muzica cu
matematica: M ziciarnd trebude sd descopere succesivmea miscrilor si simetria lor,

> Ibidem

8 Sf. Vasile cel Mare, Comentar la psalmi, traducere de O. Caciuld, Bucuresti

1939, p.24.

2 Dr. Vasile Tomescu, Muzica daco-romand, Bucuresti, 1982, p. 712

* Niceta de Remesiana, Despre folosul céntdrii de psalmi, traducere de St. Alexe,

in M.O., or. 7-8 / 1973, p. 622.

31 St. Alexe, Op.cir., p 628

2 1. Coman, Operele literare ale Sf Niceta de Remesiana,_in S.T., nr. 3-4/ 1957, p.
13-218.

* Fericitul Augustin, Despre muzicd, apud. L.P.S. N. Corneanu, op.cit., p.66.
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aratil Augustin, trebuie sd cunoascd teoria mamerelor, sa examineze raportirile dintre
ele 5i progresia lor’®. Asa cum existii o scardi a sunetelor, zice el mai departe, exista i
una spiituald, seflennd rebuind sa se wrce pe eq, ca pe nigte trepte, din frumusete i
ﬁmnlse{emulaanmse;eadesavmm

Tot din epoca patristicd putem si amirtim pe Boetiu (475-524), scriitor latm
cu reale calitati muzicale, atft in ce privegte teoria cit i compunerea §i executia. Acesta
aﬂn%hpommnuamﬂDenmmdinmrepmanmmtaminoesadiuaegm
muzu% ;nvran&aoem Lucrarea lui Boetiu a devenit Biblia nuzicdlii a itreg evidui
medi.

Din cele prezentate mai sus putem oconcluziona ¢ alituri de multele aspecte
tratate de citre Sfintii Parinfi, ei s-au ocupat § de alcituirea immurilor cultice cit si de
cintarea acestora, acordandir-le atit un rol educativ cét st inul intelectual. Crestinii le-au
folosit in momentele de migicivme, cantarea fiind aceea care dadea aripi cuvantului
urcindwH citre Dumnezay, iar textul reprezenta invitfitura Bisericii fixatd periru
totdeauna de catre smoadele ecumenice.

Desi Parintii Bisericii nu au lasat intotdeaima adevérate tratate de muzica, ei au
studiat-o, facand din ea o disciplini de sine stititoare, Toate scrietile lor despre muzica,
au stat Ia baza dezvoltiri acestei arte, devenind o adevarata stiinta a sunetelor. Imnurile
cultice sumt adumate si bine repartizate in crtile noastre de cult pentru toate duminicile si
sarbatorile din tot anul bisericesc si ele reprezintd un adevérat tezaur al cultului crestin
ortodox.

ABSTRACT

Music has been appreciated from the oldest times in the history of mankind.
One of the frist written testimonies of the consideration for music are those of Aristotel
and Plato. Music had as one of the main fimctions that of prasing the gods and therefor
christians also used it in achieving moral and spiritual goals. The Clurch would
consequently ntroduce music in its cult rising the christians to a sacred cormection with
God through singing praiets.

Religious hymns had an important contribution in keeping uncorrupted the
holy teachings of the Church, in fighting the heresies. We can consequently say that
they were a form of confessing and expressing faith. It is impontant to emphasise the
fact that the dogmatic hymn has appeared as an exclusive genre of the christian poetry
only after the Vth cerury when all the decisions of the ecumenical meetings were
already known. The importance of religious hymns consits not only in being a living

f" Ibidem
3 Ibidem
3 V. Tomescu, Muzica daco-romand, p.343, apud. 1.P.S. N. Corneanu, op.cit., p.68.
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form of faith but also in the fact that they were written by important personilities in the
history of the Church (see page 3).

Saint Basil the Great was also concemed with the problems of religious music.
In *“Letter to the clerics of Neo-Cezarea” and in “Word to young people” he discusses
the artifonical and responsorial singing and the eftect that religious music may have on
our spiritual life. His comments on psalms are also interesting for he shows the
relationship between psalms and singing as being similar to the one between body and
mind.

Many of the holy fathers like Saint Niceta of Remesiana, Saint Augustin and
Boetius, realising both the intelectual and spiritual educational role of religious singing
have dedicated it many writings building this way a real treasure of the christian
orthodox cult.
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INSTITUTUL TEOLOGIC ST PEDAGOGIC DIN CARANSEBES
ORGANIZARE SI FUNCTIONARE iN TIMPUL EPISCOPULUI IOAN
POPASU

de Viorel Dorel Cherciu

Sistemirizuitele scoale clericesti pre limba roméneasci care an fimctionat
la Vérset incepand cu anul lmavemimswpmpammlhndemm
satele s orasele locuite de romani. In cea de-a doua z dupa hirotonirea Iui Popasu ca
episcop, sinodul epartial intrunit la 16 angust 1865, hotirdste ca secia roméneasci de
Teologie sa fie mutati la Caransebes, fapt ce s-a Intdmplat ulterior, scoala avand ca
das:éhpeGeorgePest&mu&MﬂmVelo&mufmtmmthogmweafo&
salarizat cu 399 fl. va pe an? Circulara din 8 octombrie 1865 adresatii protopopilor
tractuali, stabile condifiile de admitere la Institut, arurne vor fi primiti acel “tineri cari ans
bvdiier radi ginmaziud public, opt clase, cu spor bun”’. Ambitiile firegti ale ierarhnlud avt
fost 1nsi sectionate de realititile faptice din diecezi, care nu ingaduian Inci o selectie
riguroasd a candidatilor. nscrierile se fiicean in perioada 1-13 septembrie pe baza
urmitoarelor acte: certificatul de botez, atestat public de absolvire a gimnaziuhy,
adeveringi de buni purtare de 1a paroh §i declaragia de sustinere mateniali si financiard a
parintelui, de la admitere la absolvire’ Examenele se desfisurau infre 1527
septernbrie, iar cursurile incepean Ia data de 1 octombrie
Datoriti unor cauze obiective, Instiitul Teologic din Caransebes isi
inaugureazi cursurile la 10 noiembrie 1865, cAnd insusi episcopul diecezan va tine ©
lectic model de Pastorali” Timp de cinci ani, acesta isi asumi §i conducerea inaltei
scoll. Refributia baneasca a celor doi profesori s-a asigurat in primii ani din cota a
fonchurilor bisericesti si geolare comune, administrate de mitropolia din Carovit.” Elevii
teologi caransebeserti Hregistreczd rezultate bune la nvatanrd, ceea ce multumeste
sincdul eparhial din aprilie 1871, dand “cea mai vie sperarici cd vor produce vun necrr

"L Lupas, Istoria bisericeascd a romdnilor ardeleni, Sibiu, 1918, p.141

* I.T. Badescu, Biografia primului episcop al reinfiintatei dieceze gr. or. romdne
Carcnsebesului — loan Popasu, Caransebes, 1899, p.11

3p, Negrescu, S. Negrescu, Bisericd i societate, Editura Traditie, Bucuresti, 19995,
Arhiva parohiei leselnita, vol. V11, f.65

4 Idem, Ibidem

* I.T. Badescu, Op.cit., p.37

¢ C. Britescu, Episcopul loan Popasu §i cultura bandreand, Editura Mitropolia
Banatului, Timisoara, 1995, p.60

87

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



rai bun de teologi””.” Bpiscopul Popasu a intocrmit normme stricte privind viaga intemi a
scolii, facAndi-e cunoscute in 26 septembrie 1865, care an fost completate n anul 1872
de Legile Instiartului clerical din Caransebes scrise de Petru Popovici® Prima
Indatorire a teologului era frecventarea regulati a bisericii atit in zilele de peste
SAptamAna, ¢t §i in duminici §i sirbéton. Paragrafil IT face referire la conduita ce trebuie
adoptatd Tn lacasul de cult sd nu radi, $4 nu se oerte, s mu vorbeasca §i si v
batjocoreasci. Ummiitorul punct interzice rezimarea de strani san de peretii bisericii,
asezarea corecti filnd cea de doi cite doi in rind. Numai cei rédrckafi a cinta g citi, pot
séi stea in strand. Clericud este obligat a irfra la clasa cu cinci minute inainte de inceperea
prelegerilor, orele tindndirse §i de dimineati §i dupd-masa. Abseniele de la cursur nu
surt permise sub nici un prefext, dexﬁtnmlaiincazmidebcnlé,atﬁtatedeoaﬁﬁcaie
medicale. Ped@mommal mare aplicati abaterilor disciplinare este “eliminarea din
Facultate”? Tn afora Institutuhui §i a bisericii;, elevulteologtrebule i aibd vegmirzele i
portul curate si in limitele banei cuviinge. (’vartntlwﬁelocmestemteolog,u'ebme_a
aibd ca proprietar persoane integre moral §i care nu an fefe mari san viiduve tinere.'
Adresa, obligatoriu trebuie a fi cunoscuta de catre profeson si athiereu Se mnterzice de
asemenea clericilor de a se scilda in raul Teius, n ierugd §i n apa de lamoara.'!

Episcopul Ioan Popasu, de fiecare dati insofit si de protopopul Nicclas
Andreevici, participa la toate sedintele corpulul profesoral. Consistoriul diecezan, traia
cu priontate in sedintele sale de lucru, toate problemele administrative si de invagamart
ale Institutuhi. Ordinul consistorial nr.1.136 B din 14 decembrie 1888, adrescazi
corpului profesoral rugdnartea de a infocmi In cel mai scurt timp wn Plan de
invaamant, care asi fost executar, avand ummatorul cuprins: '2

L Studii teologice
1. Enciclopedia si Metodologia
2. Arheologia
3. Hemmeneutica
4. Isagogia Vechiului si Noulu Testament
5. ExegezaNoului Testament
6. Istoria bisericeasci vniversala
7. Teologia fundamentala
8. Dogmatica
9. Moralda
10. Pastorala

7 C. Comeanu, Episcopul loan Popasu, in “Altarul Banatului”, anul III, nr.7-&.
1946, p.171
® A.E.O.C. Fd.sc. 1872
? Ibidem, paragraful XIII
' Ibidem, paragraful XVIII
v Ibzdem paragraful XXVII
% Ibidem, 1.168, Planul studiilor de la Institutul teologic diecezan rom. ort. din
Caransebes semnat de losif Olariu
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11. Litwpjca

.12. Retorica
13. Dreptul canonic
14. Catehetica
15. Stlistica
16. Céntarea bisericeasci
17. Tipicul
IL Studii auxiliare
1.  Gramatica imbii roméne
2. Istoria limbii si literaturii roméne
3. Pshologia
4. lLogica
5. Pedagogia
6. Economia
7. lIgiena
8. Murica vocala
9. Muwzcainstrumentala
Toate aceste materii de Invamant s-au plarifica perttru sase semestre:'
Semestrul I
1. Enciclopedia -2 ore saptamanal
2. Arheologia—partea | - 3 ore sptiménal
3. Exegeza -3 ore siptAmanal
4. Istona bisericeasci -5 ore sAptEmianal
5. Isagogia Vechiului Testament -3 ore siptmdanal
6. Gramatica limbii roméne -3 ore sfiptiméanal
7. Psihologia - 3 ore sAptiménal
8. Céntarea bisericeasci -4 ore saptaménal
9. Tipicul cantoral i preotesc -20 ore saptamanal
10. Muzica vocald - 1 ord saptdmianal
11. Muzica instmmentald -2 ore sAptamanal
Totalul orelor= 31
Semestrul I
1. Hemmeneutica - 2 ore saptimanal
2. Arheologia—partea Il - 2 ore siptEménal
3. Exegeza -3 ore séptimanal
4. Isagogia Noului Testament -3 ore sAptAmanal
5.Logica -2 ore sAptimanal
B jhidem
89

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



6. Istoria bisericeasca - 5 ore sptaméanal

6. Gramatica limbii roméne -3 ore sptamanal
7. Psihologia - 3 ore sAptaménal
8. Cantarea bisericeasci -4 ore siptamanal
9. Tipicul cantoral i preotesc -2 ore sAptaméanal
10. Mizica vocala - 1 ora siptAménal
11. Muwzca instrumentala -2 ore sAptaméanal
Totalul orelor = 29
Semestrul III
1. Exegeza -2 ore siptiméanal
2. Teologia fundamentald -3 ore sAptimanal
3. Dogmatica . -4oresdpAmanal
4. Morala 7 '-4 ore saptArndnal
5. Dreptul canonic -3 ore siptiménal -
6. Pedagogia - 3 ore sAptaménal
7. Economia rnurald -2 ore sAptamanal
8. Cantarea bisericeasci -4 ore saptiméanal
9. Tipicul cantoral §i preotesc -2 ore sAptaméanal
10. Muzica vocald -2 ore sAptimanal
11. Muzica instrumenttala - 1 oré sfiptimanal
Totalul orelor= 31
Semestrul IV
1. Exegeza -2 ore sAptamanal
2. Dogmatica -4 ore saptaméanal
3. Morala -4 ore sAptamanal
4. Dreptul canonic -4 ore sAptamanal
5. Pedagogia - 3 ore siptiménal
6. Economia rnurali -2 ore saptaméanal
7.Igiena -3 ore siptimanal
8. Cantarea biseniceascd -4 ore saptamanal
9. Tipicul cantoral si preotesc - 2 ore siptmanal
10. Muzica vocalia -2 ore siptimanal
11. Miwzica instrumeritala - 1 ord sAptimanal
Totalul orelor = 31
Semestrul V
1. Exegeza -2 ore sAptamanal
2. Pastorala -3 ore sAptiméanal
3. Retorica -3 ore sfptiméanal
4. Catehetica - 3 ore sAptamanal
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5. Dreptul canonic -4 ore sAptimanal

6. Istoria limbii si literaturii

roméne - 3 ore sAptimanal
7. Economia rurala -2 ore siptamanal
8. Cantarea bisericeasci -4 ore sAptamanal
9. Tipicul cantoral §i preotesc -2 ore saptiméanal
10. Miuzica vocald - 2 ore sdptamanal
11. Muzica instrumentald - 1 ord siptamanal

Totalul orelor = 29
Semestrul VI

1. Exegeza -2 ore sAptiméanal
2. Lihwgica -3 ore sAptamanal
3. Retorica - 3 ore sfptiménal
4, Catehetica - 3 ore sfptiménal
5. Dreptul canonic -4 ore sAptamanal
6. Istoria limbii i literatumi

roméne -3 ore sipEmanal
7. Economia rurala -2 ore sAptamanal
8. Cantarea bisericeasci ~4 ore sAptaméanal
9. Tipicul carttoral §i preotesc -2 ore sAptaméanal
10. Muzca vocald -2 ore sdptiménal
11. Muica instrumental -1 ord siptiménal

Totalul orelor= 29

Desi doringa episcopulud Popasu era aceea de a crea o bazd materiald solidz
pentru invatamantul teologic i pedagogic din orasul Caransebes, conditiile reale eraiy
totusi modeste. in anul 1888, conform protocolulud sedingei senatului epitropesc din 14
septembrie, episcopul diecezan §i asesorii consistoriali Traian Barzu, Ioan Petia, Georze
Baiag, Ioan Popovici, loan Stoina, loan Topal §i Ioan Bartolomei, iau decizia de a
cumpéra imobilul rr 478 din oras si a-l inscrie ca proprietate diecezani'* Casa pusi in
vanzare a fost a Mariei Homolka si a fost cumpirati de ciitre Episcopia Caransebesuiui
1a licitatia publici din 22 august 1888, prin asesorii consistoriali Baiag, Topal si Popovici
cu suma de 13.015 11, bani luati din fondul derical diecezan'® Odata acizitionarci
aceasti cladire, ea devine locas a Institutului Teologic-Pedagogic, insi Popasu se
gindeste sii 0 moderviizeze, soop In care ia legahra cu athitectul vienez ventt la Biile
Herculane, Hans Miksch, ce unma si creioneze un plan; proiectul a si fost infocmit, inss
comanditarul nu s-a arditat entuziast i totul s-a amdnar’ © Interesant este faptul ¢ dupa

' Ibidem, Protocolul din 14 septemnbrie 1888
' Ibidem, Actul nr.365 E din 4 aprilie 1889
'S Ibidem, Actul nr.4.721 E din 8 ianuarie 1899
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10 ani de la moartea i Popasu, amintitul edil din Viena, prin avocatul Ferdinand
Boshm, pretinde de la episcopie suma de 3.367 fl. si 44 cr. pentru rusica presiar 1=
comanda foswihi jerarh.!” Spefa este deferiti spre solutionare avocatului Stefan
Petrovici din Tugoj.'® Plarmd consistoriului diecezan era acela de a redimensionc
edificiul, ficind un hotel in partea dreapti a intririi, cu sald de biliard, local Tuxos si
unul penttru oarmerii de rénd, bucitarie, locuingi pentru birtas si chilii pentru pasageri.'®
La etaj citre fatada principala se preconiza construirea a doud curtire mici §i doud
mari, fiecare prévizute cu pod si podrum.?® In cele din umii edificiul a fost inchiriat pe
poryiuni: bitl din dregpra intrdrii s-a dat pe 6 luni cu suma de 320 fl. nepugfiforuivi
Ignat Fiizfas; locuinta de catre strada laterala aspre Teius a fost concedatd ha Franz
Piispok cu 7 fl. pe lunfi; cuartind din curte dupd bolta din nijloc, 1a fel sa pus la
dispozitia Iui losif Schwartz cu 6 fl. pe nd; bolta micd a fost cedati méacelaruirt
Stama00v1c1mschnn‘tx11511m¢31de5ﬂ,pelmu,_]wnatatedmfosmlapartwnem‘alcelel
ce a vandut casa, a luat cu 8 fl. pe luna Tulit Galeta: Trellnespmscas-aumchelai
contracte de inchiriere cu tofi acesti locatari. Coexistnd aceste neajunsiml materizle,
institutia soolard si-a desfiisurat activitatea educativa si instructiva, fiind considerati chiar
model pentru invitaméantl teologic ortodox din imperiu, dovadd actul ministeriai
nr.44.451 din 29 octombrie 1888, prin care conducerea Institutului este rugati frigeste s
timitd la institifia omoloagd de la Belgrad toate regu]amentele normanve]e
instructianile si ordinele, ca s foloseasci acesteia in scopul reorganizirii interioare.”>

Cunoscand exigerttele examenutui de admitere la Institutul clerical, rmulfi tineri
se adreseaza consistoriuhui diecezzn pertru a i primiti In aceastd sooald chiar daci nu
indeplinesc cernintele formale in privinta claselor gimnaziale. Astfel, In sedint
consistorialfi din 3 sepiembrie 1870, canza 791 se supune discutiel, petifia a zece tineri:
Vasile Méandrean si Maxim Popovici— 8 clase; Pain Cirponeriu, Tﬂfonl\/ﬁlitam,los{f
Nemoianu, Vasiliu lorga — 6 clase; loan Tinca, Adrian Magiaru, Petru Popovici —
clase; Alexands "Mmltmu—3clasermletoUSperandmaprobalmmscnemLa
cursurile de Teologie”® Examenele de peste an sau semestriale se tinean in hunile
ianuarie-februarie pentru semestrul L iar In hnile iunie-iulie, pentru semestrul 1L Asa
cum rezilti din Testimoniu Teologicu a absolventhui Simeon Popovici, nascut Ia 28
octombyie 1856 in comuna Potoc, comitatul Caras, care a urmat cursurile teologice inre
anii 1874-1877, elevii nu erau notati aritmetic, ci cu calificative*

Episcopul Popasu s-a Ingrijit indeaproape a avea un corp profesoral de el
Recrutarea dascililor de Teologie se fiicea dupa criterii de competenti profesionzia

17 Ibidem, Actul nr.427 din 9 aprilie 1899

'® Ibidem, Actul nr.2.943 din 20 februarie 1899
'° [bidem, Protocolul din 14 septembrie 1888

20 tbidem

2! Ibidem, Actul nr.109 E din 10 februarie 1889
** Ibidem, Actul nr.266 din 21 noiembrie 1888
% Ibidem, Protocolul sed.cons. 1870

2 Ibidem, Testimoniu teologicu, 3 iulie 1877
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Asa ajunge la scoala din Caransebes, Antoniu Sequens, néscut in orfiselul Chotebor din
Cehia in anul 1865 Nestiind limba roméns, si-o insuseste de la teologul Ioan
Niculescu?® Profesor de vocatie, cu o pregitire muzicald deosebits, isi di seama de
inserninditatea covarsitoare a muzicii in pregatirea preotilor §i fnvatitorilor, stiruind de la
incepir a se imroduce in mod obligatoriu studiul viorii?? Impreuna cu colepul
Gheorghe Petrescu, cel suprammnit Cucuzel al Banandui *8, profesor de Céntare sl
Tipic, dau bisericilor §i satelor banitene preoti si invatitori destoinici. Profesorul
Sequens exceleazi s ca dinjjor al corului Reuniunii de cantéri din Caransebes. Pe langz
activitatea didactica, el a gasit timp si s3 scrie opere muzicale de valoare, dintre care
unele an fost tiparite: 2°

1. Liturghia pe vechi melodii bisericesti din Banat pentru cor de bérbeti;
2. Liturghia in Si bernol major pentru cor de bérbati;

3. Litrghia in Sol major pentru cor mixt de 6 voci si cor de barbeati;

4. Liturghiain Fa major perttru cor mixt

5. Liturghiain Fa major pentru trei voci egale.

In afari de muzici bisericeasci, Antoniu Sequens a compus si melodii corale:
Vantulet de primivard, Frumoasa copilitd, Codride codruule, Cand rdsare hwa-n
prag”® Catedra de Teologie a avut g alti mari profesori care an contribuit din plin
infre acestia pe: Vasile Goldis — istoric renumit, Ioan Piciu, osif Balan — remarcabi!
filolog, Patriciu Dragalina — distins istordograf, Filaret Musta — enciclopedist si erudit
teolog, dr. Iuliu Olariu — savant in ccle teologice, losif Tempea, Ioan Mihailovici,
Gecrge Marginean, Filip Adam, Petru Popovici, Vasile Mandrean, dr. George
Popovici, dr. Leo Muregan s.a.

Dicherud lumingrii neamului fiind popia §i déiisciilia este de la sine inteles c3
episcopul Popasu a animat organele eparhiale de conducere si se zbata din rasputer:
pentra infiingarea, aldhuri de Instiitil Teologic si a unuia similar de Pedagogie. Inthia
mengitne documertaréd despre existenta unei scoli roménesti de discilie in Banat ¢
aflzm in prefaa Paliei de la Orégtie, tipariti in anul 1582, in care se mentioneazi i la
trachicerea Vechiului Testament din limbile lating si slavoni in limba roméni, episcoptd
Ardeaiului Mihai Tordasi, romén de religie calvini, l-a avut colaborator pe “Zdccs
Efrem, duscdlu de discalie ol Sebesului...” ' Aceasti sooali din Caransebes era

3 . Belean, Profesorul si compozitorul Antoniu Sequens, in “Altarul Banatului”.
anul iV (XLIII), nr.4-6, p.106

26 [dem, Ibidem, p.107

*7 Asociatia Invatatorilor din jud. Severin, Omagiu Profesorului Antoniu Sequens,
Lugc;. 1938, p.19

28 N, Corneanu, Preotul profesor Gheorghe Petrescu, in “Mitropolia Banatului”,
anul XXIIL, nr.10-12, 1973, p.712

P N. Belean, St.cit., p.109

0y Varddean, Anroniu Sequens 1865-1938, in ~“Mitropolia Banatului”, anul XXV.
nr.is-12, 1975, pp.670-672

3'v. Pamfil, Palia de la Oragstie 1582, Editura Academiei, Bucuresti, 1969, p.10
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calvini cu limba de predare roméana, aseménitoare cu cele din Lugoj, Hateg §i Fagaras,
care pregiteau dascili pentru satele valahe>? In secolul al XV1I-lea, Mihai Haliciu este
rector al unei gcoli roméanesti in acelasi oras de pe Sebes, periru care a intocimit o lucrare
gramaticali, un regulament de efici §i notite de metodici® Pregatire invatitorilor in
acesti ani in partea provinciald a Banatilui este partial cunoscuti prin activitatea de la
Tirmisoara a lui Daniel Lazzarini, Teodor Iancovici si Mihai Rosu-Martinovici.**
Organizarea TnvafEmanmilui In granita militard  bénfteand avea un scop
muiiply genmanizarea, catolicizarea, instruirea grénicerilor §i pregitirea de invatitori
pentru soolile o= eran in curs de infiingare.> Politica de deznationalizare prin invagimant
a fost contracarati de episcopia ortodoxa de Vérset-Caransebes, care ajuti in anul 1776
pe arhimandritul Feldvar si pe Nicolae Stoica s traducd din sloverie in rumdneste
Cartea de mani a dascililor>® Prin stiniintele protopopului Ioan Tomidi, in anul
1820 se infiinteazs la Caransebes, scoala preparanda cu cursuri pe o duratii de trei huri.
O asemenea antecedentii glorioasi face ca in primavara amului 1876, sinodu!
eparhial s decidd infiintarea unui Instit Pedagogic care s pregiteasci invatitori
pentru soolile confesionale din diecezi®” Ministerul reg, ung, de Culte si Instructiune
Publici prin rescriptul 33363 din 30 septembrie 1877 aproba planul de invagimant,
inscrimdurse in primul an 25 de baeti si 3 fete®® Spatiul destinat acestei sooli se
compunea din trei sili de clasi, clidirea fiind acoperiti cu sindril3, o grading botarica si
una de legurme, o pepinieri §i un loc pentru sport>® Primii profesor, Stefin Velovan si
Patriciu Dragalina au fost stipendiati de fundatia Frnanal Gojcbe, desigur 1a interventia ot
Popasu Nasaut la 22 septembrie 1852 in comuna Rusca-Montand, unde tatal s&:
fusese preot, Stefan Velovan remarcat de episcopul diecezan, obtine burse pentru a
studiz ia Viena §i Gotha, fiind numit in toamna anului 1877 profesor dirigent la nou
infintatul Institut Pedagogic.*® Publici numeroase studii de pedagogie si metodica:
Instructivnea i morald, Raportul dintre stimgi si artd, btemeierea psihologicd
actelor elementcze ale gdndirii in marginea legilor hevbartiene de asociere si
reproduicere, Scoala i Herbart si pedagogia la vromdni, Cditeva cestiuri metodologice,

32

® V. Dobrescu, Scoala de dascdlie din Caransebes (1544-1658), in “Altarul
Banatului”, anul VIII (XLVII, nr.4-6, 1997, p.131

3 A. Horvath, Prima scoald de preparandie romdneascd, mss.apud Gr. Popiti $i N.
Lintia, Contriburii la istoricul scolii pedagogice caransebesene. Perioada dz
inceput, in “Mitropolia Banatului”, anul XXV, nr.4-6, 1975

** Gr. Popiti, N. Lintia, Sr.cit., p.241

35 Idem, Ibidem, p.242

36 N. Sioica de Hateg, Cronica Banatului, Bucuresti, 1969, p.211

*7 pratocolul sinodului eparhial, Sibiu, 1875, sedinta IV din 26 aprilie 1986

38 rdewmn, sedinta 1V din 7 mai 1878

3 Arh. St. Timis, Fond Episcopia Ort. Rom. a Caransebesului, dosar 8, 1879, f.15-
16 apud. G. Bratescu, Episcopul loan Popasu si cultura bdndteand, Editura
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1995

** C. Bratescu, Stefan Velovan (1852-1932), in “Mitropolia Banatului”, an:'!
XXXil, nr.7-9, 1982, p.524
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Cercud aperceptiei, Despre memorie sa’*! Recomandat de criticul Titu Maiorescu, ntr-
o scrisoare din 3 urie 1887, redactiei revistei Romuiria Sundi din Viena, ca o nuge
valoare filozoficd si stilisticd, Velovan figureazi cu numele alturi de cele ale lui Mihai
Eminescu, Vasile Alecsandri, Ioan Slavici, Alex. Mocioni, Iosif Vulean, A.D. Xenopol
si D. Zamfirescu*? La sooala preda pedagogia i metodica, arftimetica, geometria, fizica
si istoda natrali*® Cunoscutil sin studiu Buemeierea psitvlogicd a actelor
elemeraare ale gandirii in marginea legilor herbartiene de asociere si reproducere

fost preluat de revista germani Zeitschrift fiir exakte Philosophie** Un alt profesor de
marca a fost Patriciu Dragalina, ndscut in arul 1849 in satul Borlova, unde tatal sau
Iangis era paroh*® Ajutat §i el de inimosul episcop caransebesan, urmeaza studii de
filozofie la Viena st Gotha, din anul 1878 ocupé un post de profesor la Institut predand
pedagogia, aritmetica, geografia, istoria universali si desenul Masiva monografie
istorica intitulatd Istoria Banatuhii Severin, l-a impus in atentia Invatitorilor din acea
perioadi. Nicolae Popovici, la indemnul vizdicii din Caransebes, irmeazi in anul scolar
1876-1877 cursurile de Teologie, iar mai apoi ca bursier epitropesc absolvi
Consarvatorul din Leipzig §i Viena, numit In 1882 profesor de muzici vocala si
instrurnentali Ia Pedagogie*® Dr. Leon Muresian, originar din Transilvania, ajunge
medic comunal la Mehadia, de unde in anul 1882, episcopul Popasu 1 oferd sansade a
preda Igiena la Institutul Teologic-Pedagogic.*” Pentru a avea un specialist in Econornia
ruraid, consistoriul diecezan acordi o bursi lui Iosif Bélan, nascut in Gomea-Liubcova,
s abumdoneze filologia clasic la Budapesta i s se reprofileze studiind agronomia Iz
Academia din Magyar-Ovér, dupa terminare fiind numit profesor la Caransebes.*®
Vasite Goldis, absolvent strilucit al universitétilor din Pesta si Viena, functioneazi imp
de 3 ani ca profesor la Institutul Pedagogic din Caransebes.”” In ultimul an al vietii hu
Popasu,vmelaCamwb&;]aaoezslasmalasl axdelmlﬂEzdeos,mdeapro;ms
timp de sapte ani Istoria literahrii roméne>° Salariile profesorilor de Teologie si
Pedagogie nu erau dintre cele mai satistacitoare. Preliminarul bugetului pe armil 1887
ne releva faptul ¢ remibutia anuali a profesorilor de la cele doud institute varia: Filarat
Musta, profesor dirigent la Teologie avea 1.000 fl. salarivu, 240 fl. bwd de cortel $
indenwmizagia de conducere 100 fl.; profesorul dirigent la Pedagogie, Stefan Velovan
avez 800 fl. salariu, 100 l. b de cortel, 160 1. indemmizagia de dirigent si 80 fl. spor

“Foaia Diecezana”, anul 111, nr.26, 1888, p.3

1 V. Tarcovnicu, Contributii la istoria invdtdmdntului romdnesc din Banar, Editura
Didzctici si Pedagogica, Bucuresti, 1970, p.301
%3¢ Bratescu, Op.cit., p.121

* jdemn, Ihidem, p.123
5 A. Ghidiu, 1. Bilan, Monografia orasului Caransebes, Caransebes, 1909, p.230
4 rdem, Ibidem, p.235
47 [bidem, p.236
3 Ibidem, p.238
9 Jhidem, p.239
 fbidem, p.242
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de vechime; prof@onﬂdeagmmnnegceldemtmmpmn&usalanuanmldewtea)o
L., iar cel de igjerdi, mumai 300 1%
Nurnirul studentilor pedagogi de aserenea era diferit de la un an la altul:
- anul scolar 1885-1886 erau fnscrisi 33 elevi § 10 eleve, promoveaza 23
elevisi 10 eleve;’?

- amil scolar 1886-1887 eran inscrisi 31 elevi §i 8 eleve, din care
promoveaza 30 elevi 5i 8 eleve;™

- anul scolar 1887-1888 erau zmcn.;z 37 elevi § 4 eleve, din ca
promoveazi 34 elevi i 4 eleve;

- anul soolar 1888-1889 erau inscrisi 13 elevi @ 3 eleve, din cae
promoveazi 10 elevi si 3 eleve.””

Tinerii roméni din Banat avean §i alte porti deschise pentru inalta invagitrd, 1a
alte institute de stat sau de alti confesiune. In anul scolar 1887-1888 un numir de 657
UIBnmmmndepeHMegtmIBnmdleoeszmmsebwﬂmmcermastfeldewman
de nvagimant ¢

Impotriva vitregiilor istorice, cele dous scoli diecezane an fiingat ca una singura
cucerindu-gi un loc binemeritat in istoria invitimintului roménesc.

14 -

RESUME

Le premier ,.geste’ administratif de 1'évéque Popasu a été le déplacement de 1z
section de Théologie roumaine de Varset 4 Caransebes. L' inauguration des cours a eu
lieu le 10 novembre 1865. Accompagné par I archiprétre Nicolae Andreevici, le préla
participait & chaque séance du corps professoral. En 1888 a été acquis 1'immeuble .
478 pour devenir ,demewre” de 'Institt Théologique-Pédagogique. La base
matérielle, mais aussi les besoins pressarts de la diocése conduisent 4 la fondation. en
1876, de la section de Pédagogie, qui a préparé les futurs instittteurs. En dépit des
vicissitudes historiques, les deux écoles de la diocése ont existé comme une seule, en
Lconquerant”” un bien mérité lieu dans 1 histoire de ! enseingnernent roumain.

51 protocolul sincdului eparhial, Caransebes, 1586, sedinta IV din 22 aprilie 1836.
?_'p.36-37

= Idem

5 Ibidem, p.29

% Ibidem, p-36

** Ibidem

% Ibidem
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Andrei Plesu, Despre ingeri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2003, 287 p.
de Nicolac MORAR

Intrebarea adresatii de autor unui tnar scolit, exigent, impetuos §i rspunsul
acestuia (vezi cuvantul infroductiv) relevd doud atitudini: prima definete starea
atorulu, generatd de ,friirea” temei; a doua exprima pozitia cititoruhu-estet, , miscar”
de stilistica textului. De fapt, lectura cirtii consacrate , jingerilor” penduleazi intre cele
doud atitudini: a cititoruhui selenar, reductiv, atent doar la frezia autorului, respectiv 2
1a:tm11mdouncsaﬁmonezewsemmemele$lmmHﬂﬁelesmnonﬂm

In lucrarea , Despre ingeri”, Andrei Plesu se plaseazi in , jinterval””, acolo unde
,ijmaginanul” este awrorat de ,jimagmal”. Autorul incitd interesul pentru ,jyeahd
conceptual”, sugerdnd faptul ¢ orice om poate deveni din ,.inadaptat” un adapiaz, din
 necizelat” un cizelat, dat find faptul ¢ in om dispoztiile contemplativa, meditativa.
isthasti sunt prezente, chiar si ahunci cind par cotropite de sormmolent3 si lene.

Moralistul vorbeste despre comoditate, despre refugiul in , taing” al clericilor,
despre refizl upici, despre salturile existentiale peritru a indica apoi metodele ce pot fi
nstrumentate de om in vederea realizini adevaratului sin destin ontologic. Daci peninu
cel mai multi dintre semenii s3i, ,.«lumea spintuhii e o colectie de obiecte contingerte,
al cror pret rezultd din vaga lor asociere cu repertoriul valorii: wg:,muzwa,mbloms
stafui. . .e, cu alte cuvinte, ceva care se depoziteazi in biblioteci §i muzee”, echivaland ca
lumea culturi, olmnewesedcﬁxmepolamc,mconnastw«mwahtaplelmn
materialey, spiritul apérdnd ca o ,instantd opusi ftos materiei”’, pertru Plesu aceasta
dihotomie, consolidatd didactic i exaltatd retoric, mu este decét obiectul unei false
LJfilosofii”. Dupa carturar, dihotorniile de acest fel stau Ia baza , eticismelor” §i , jpocriziei
religiozititii de pension”, la fimdamentul atasamentului snob sau nédtAng fati de un
obiect care nu are nimic de a face cu, Jumea spiritubu™.

Autoruhii 1i repugni emotivii care penduleaza intre diafan si umid: ,,Candiz:,
mdodalihﬁdigmﬁ,vicﬁnwalesphiumﬁnmleﬁqac&sﬁamnmnhoﬂoeﬁmmrede
areﬂectacinslitasmalwniispiﬁmal . Punctul lor de vedere este ,tocmai punctul din
care nu se vede nimic”. Si aceasta ntrucit pentru atari subiecti ot ce e infor,
aprommanv,pmml,lacmmosslcmgmancespmt’ Judecitile de acest fel 11 determing si
adopte o pozitie transanti: ,,.Daci «lumea spiritului» ar seména, cit de cit, cu fantasmele
acestor ingi, frecventarea ei ar trebui interzisa...”.

Nici teologii m1 surt exceptati de duhul critic al moralistului: el locuiese
undeva in vecindtatea proxdmz a celor deja evocati. Teologii, observa Plesu, intrein cu
lumea spiritului , relatii profesionale™. Pentru a evita ,,visitoria inconsisteriti, san perir
anu risca peroratia smintitoare”, ei sfirgesc prin a se retrage indfrdtul unu cuvént In care
promisiunea se ntrepétrunde cu frustrarea: aina Judeciti de genul: ,Nu e dat omui,
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omulul Gzt mai cu seama, s34 strivadi (Divirirdii — n. i) alcituirea. $i de altfel,
admitind ci lucrul ar fi posibil, la.ce ne-ar folosi? ” sawx: , In ce masuri méantuirea noastri
ar fi mai sigurd §i mai usoard daci am dispune de o cartografie amammtiti a celor
nevazute?” sunt catalogate drept , utilitarism confesional”’, opus ideii de mdrmudre.

Iritat, cirturanal nu eziti si rachineze impotriva ,caldiceilor” (de toate felurile):
».A te multumi, pios, cu pufin — subliniazi scriitorul - e la antipodul adeviratei exigente
religioase, care te invitd mai degraba s3 indriiznegti, si speri imposibilul, si vizezi nici
mai mult, mici mai putin decat unirea cu Dumnezeu!™ Faptul ¢ accentul ontologic nu:
cade asupra contingentului, taina ficind parte din fiziologia insasi a divinuhg,
schimbarea vietii poate face ca omul s3 devind , instrumentul” propriei transfigurdr:.
Prin ummare, lumea spiritului nu trebuie si rAménd, ,pentru congtiinga curentd, un lec
unde mu se IntAmpla nimic, sau In care se Idmpla citeva evemmente pe cit de
misterioase, pe atit de fatale: walaposhmﬁ,;udemtaﬁmla,caammﬂemga&sudm
Jurul Tronului suprem”.

Andrellemoncanngammr;mﬁmd,estepreowpatdeﬁctonﬂ
care dinamizeaza gAndul si naste noutatea. Fl localizeazi aceasti miscarea devenitoare a
spiritului la nivétul lexemului ,,vreanr”. Dorinta de a anticipa peisajul transcendent (cu
regnurile sale si climatuhn i) si aceea de a intuid , sociologia cerului” 1l fac si se infrebe:
»{Cine este cel care vrea s care crede ci poate si-5i implineasci voig, ba midi mult, ciise
cuvine si gi-0 Implineascd?”” Iar rispunsul e raspicat: ,.ew, cel asupra ciruia Dumnezeu a
suflat suflare de viatii, cel cobordt din protopérinti pacitosi””. In fati cu sinea sa, autorl
nu se mai lasi coplesit de ,real”. Chiar daci ,jnalul pe care stim are prestigiul tnet
prezevite masive, iar malul celilalt e nebulos péna Intr-atit incit tinde 3 se scufinde In
absentd”, , Jumea spintulu’™ este o evident indiscutabild. Nu numai pentru credirgs,
»pentru o cunoastere slabé”’, din care ,. dovada’ este exclusa, ¢i in mod real, ca ,partes.
tare arealuhui”, ca garantie a libertdgii ganditorulug.

Lumea ingerilor —tema propriu-zisi a cartii — este tocmai , partea tare’ a lum;
reale. Este acea ,jnundus imaginalis”, o lumea intermediaré dintre lumea corpuri st
lumea intelectului pur”. E himea sufletului, o lume in care spiritul i corpul se
Intrepatnnd, o hume de imagini, imaginald darlafeldepu]ini;mgz‘rwécasilmnﬂe
care o flancheazi E lumea in care au loc ,,viziunile”, ,revelafiile”, ,teofaniile” <
resurectia postumé a sufletelor. E o hume a-spatiali si atemporala, iar Absolutul coboarz
in ea atit cit este necesar.

»,sMimdus imagimalis” e lumea In care spiritul capéti densitate si densititiic
devin diafime. Acest univers intermediar despre care vorbesc Bshme si Swedenborg
este lumea , . aczrentelor reale”. E la hotarul care desparte exterionitatea de interioritate.
Ea nu este nici obiectiva, ,,daci obiectiv inseamné localizabil”, nici subiectiva, daca
,-subjectiv’’ inseamné , jinchipuit”, ,.imaginar”, ,psihologic’ — ne avertizeaza autorul.
,.Mundus imaginalis” nu e o specie a inventivititii interioare; ea este, mai curdnd,
capacitatea de o wransfera invizibid in vizibil, de a propune spiritdii imogivi
revelaoare.

»Mundus imaginalis™ e destinatd celor ce se straduiesc s3 stripungd vaiu
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vizibiluhii. Penttru a fi convinggtor, carturarul recurge la remarcile unui cunoscut teolog
german: ,.Daci ingerii n-ar fi decit expresia codificatd a unor procese inerente viefii
noastre sufletesti — scrie Wilhelm Stihlin —, atnci interesul nostru peritru ei n-ar fi decét
un fel de a ne da in caluset In jurul eului propriu, un sport pe cit de iubit, pe atit de
periculos. De fapt, ei nu sunt nici obiecte, nici concepte, nici fenomene psihice, ci.o
realitate de un fel special, care nu se lasii exprimati decét In imagini §i nu se poate
desermna decét intr-un limbaj mitic simbolic”.

Autorul {ine si arate ¢i lucrarea elaboratii nu are nimic comun cu ficfiunea. In
favoarea vendicititii ideilor exprimate, A. Plesu intreprinde un interesarit studiu pomind
de la autorii antici care s-au ocupat de ,;mundus imaginalis” si sfargind cu cei modemi.
Dorinta lui e de a ardta ¢, merey, s-a ficut o disjunctie intre imaginatia care inventeazs
formatiuni arbitrare, ,fantasmagorii”, ,.capricii” §i imaginatia producitoare de lumi
consistente, cvasiautonome, incadrabile in zona de virtualitate a reatului. In sprijinul tezei
sale Ti coopteazd pe Platon, Avicenna, Palama, Jung s. a, convins fiind ¢i marile
constiinte opun, permanent, imaginatiei ,,omenesti”’, legati de conformitatea sufletulii
cu trupul, detenminatdl fiziologic, o specie a imaginafiei, eliberati de amprenta
corporalititii i orientati nu spre eludarea artificial a realului, ci spre mstarrarea nor
noi , frepte”” in sénul hui.

Cert e faptul ¢ Andrei Plesu este convins de existenta intervalului, de faptil ca
oamenii comunici gemuin, ,,consangvin’ cu fiintele ingeresti, situate intre Durnnmezeu si
umaritate. De asernenea, el e increzitor in posibilitatea dialoguhu om-inger, cu doué
conditii: activarea ,.jmaginatiel verq” §i situarea omului la un nivel de Ingrijorare
deasupra,,cotei’” comune!

Daci prin prezenta ingerilor ,Jumea spiritului” capéti culoare, dinamism.
viata, putem afirma faptul 3 prin cartea i Andrei Plesu dedicata ingerilor lumea
culturii roméne, dobéndeste, ideatic si stilistic, un loc in modelul intelectualist aropearn
Sl nunuMmai.
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]lleBadscu,Noologza. Cunoasterea ordinii spirituale a luri. Szvamdesoao@w
noologica, Bucuresti, Editura Valahia, 2002, 828 p.

de Viorel Dorel CHERCIU

Academic In cercetare pdni la safietate episiemologicd si metodologica,
sociologul Ilie Badescu nu pregeti deloc cind e cazul s dea lovitra de grasie
LJmpopotonatel” postmodemititi cu vohitele , parareligiilor pozitivismulu ateotic”” a-si
scoate ammamentul din dotare si a lansa in campul de lupti al ideilor inswrectia
ewdricng, adicd reinstaurarea ,protocronistei” religii a ha fisus Hristos in locud
conglomeratelor noologice imanentiste: umanismul renascentist, rationalismi
postrenascentist, individualismul, iluminismul, materialismul, istoricismul, utilitarismu,
intelectualismul, liberalismul, marxismul §i cel mai pemicios dintre toate, ateismul
Prinfre aceste ,.formatmi ideatic-afective”, distinsul universitar traseazi linia
demarcanta aconstantelorvieﬁi omenesti, expuse ingineresc-sistematic in paginile cari
— Bibliotecs, ,,Noologia”. Ludndirsi ca punct de porrnre lecia mijlociti de antropologia
experentiald — ,bdinsty” — autorul re-examineazi cu meticulozitate chestivnea
fundamentelor spnmlale ale Omului $i concomiient ale Societitii, conchzionand ca
Sociologia poate fi definitd , palamitic”” ca Stiinta cadrelor spirituale care se actualizezz#
proportional cu intensitatea trédiirilor spirituale individuale si colective, dar care se pot si
dezactaliza atunci cind aceastd infensitate scade ori cind asemenea triin sunt deviate
de la rdnduiala Creatiei (XX V).

Complexa arhitecturd a lucrdrii — Cartea 1 Sinele Social. Noologie abisaldi ax:
3 parti cu cite 9 diviziuni i numai putin de 43 subsectiuni; Cartea a Il-a Fiirga Sociclc:
Noologie socigld, Tmpéartiti 1a rndu- in 7 corpuscule cu 199 de subpuncte; Carred ¢
Ula Fiirga Istoricd Noologie istoricd este structurati in 2 unitdfi ce se subintind in 41 ce
miniansamble — nu ne IngAduie decit o recenzie minimal — punctiformi, szu
spicuitivd deajuns Insi ca si fie sugestiva.

Cel dintéi ,,popas” 1l facem in ,Jocul” numit Sinele. Daci ginditorul de la
Paltinis i-a gasit acestui concept un , pret” filozofic, Ilie Badescu, in consonanta cu G-
Mead, il acapareazi sid converteste intrun operator sociologic, nsi cu o concisgis
esentialmente religicasi. Conversatia cu Dumnezeu, realizati prin , jstmul” Rugfciursi
este singura modalitate in care Omul se manifesta in toatd sublectivitatea lui, pe deplin
subiectiv, i In toati obiectivitatea lui, cAnd individul poate deveni cu adeviarat obiact
pentru sine nsugi, fird a-§i pierde prin aceasta calitatea de subiect” (46). Creatont —
Fiinta Absoluti —i se releva deopotriva ca identitate dar §i ca alteritate atotcuprinzatosss,
salvandir] asttel de prabusirea psihologicd in Neart. Analiza noologica ne propure
doua tipuri de Sine — multiplu si unificat — acesta din uma este achizitia cea ma
insemnati a interactionismului noologic deoarece ne avertizeaza intre altele, asupra
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mmhmsplmme@meeﬂesmleﬁﬂwepaxhﬂ&zamUmmsmalud in
balanta existertei Insusi copilul, prin joaca sa ,serioas®” cu persoane imaginare,
realizeazA involuntar, prima obiectivare a sinelul. Se mpune si retinem diferenta
specifica dintre , joaca™ i ,,joc”, cicl, insistd in demonstratie autorul , jocul reprezints
trecerea de la un sistemn non-determinat la unul determinat™ (48). Omul credincios intrs.
deplin in rolul urcatorului de Scard pentru ¢ are drept reazem mitd, care 1l indearmna s3
transgreseze , plicile tectonice’ ale imanentei spre zenitul transcendentei. Insul, oricare,
posedi 0 experientil sociald, Tnvati norme §i reguli fimdamentale pentru zidirea sa in
fiinta umanitdfii agregate mumai din trei situatii sociale matriceale: jocud, joaca si
comumicareq, pe care le potenteazi ummiétoarele cadre spirituale: religia, miturile,
simbolurile, eroii, sfinii, in genere persoanele eidetice (49). Demolarea acestora atrage
dupa sine dezagregarea edificiului moral al Lumii. In Roménia secolului XX C.
Radulescu—Motru lanseazi prin opera sa. 0 idee sociologica noud, arume, considerarea
cormunitifilor ca realitifi spiritiale organice expuse unui proces de crestere sau declin, in
finctie de sfera si de intensitatea spirituali a interactiunilor omenesti' (55). Ivirea acestei
serii sociologice este In primul rAnd un raspuns la criza unor paradigme ale sociologiei
romarttice, care §i-a avut culminatia in Germania, prin scoala hii Wundt. Sociology:
Radulescu —~ Moty rationdnd in spiritul amintitelor coordonate teoretice demonstreazs
ci crestinismul a transformat lumea, i sporit dimensiunile, a mart valoarea ci
ontologica, a innoit-o, a reintregit-o, a recreat-o in fapt, i deci a preintAmpinat un deciin
care i-ar fi adus peirea (58). Unitatea de cultura si implicit de spirit nu rezidd int—o
unitate substantialid obiectiva, ¢i in unitatea actuald a congtiintei membrilor societatii.
Teza aceasta accentueazi faptul ci Prezentul este timpul fundamental iar Trecutul ur:
timp irterior latent, real doar In masura in care este o dimensiune actualizati 2
Prezentului (60).

Un alt capitol care trebuie neaparat , Juar in posesie” de citre Teologie este
acela care priveste Sociologia ,prin ochil credintei”. Reconversia noologici =
Sociologiel presupune cercetarea atentd a edificiului social prin prisma modurilor de
manifestare a aceshiia in istorie, atit distructive cét §i creative (80). Societitile star
intrun fel, rezultanta nteractiunii dintre ntruchiparile spiritului si temporalitate. Aflata
ntr-0 asemenea Tnfretdiere de forte si energii suprafiresti, viata ormulhii devine o texaurd
complexa care trebuie ,.cititi™” In cheie hermeneutica noologici. Orice lucru folositor
constructiei spirituale a omului, necesarmente se cuvine a-l chivemisi inr-un plan ds
indeplinire si de adaugare existentiald. Structira dual-antropologici face ca umanul sz
se implineascd in dublu orizont: al celor nanwal dae si al celor spiritual diruite. Dezz
cele doud planur intré in conflict, defectiunea nu se poate repara prin mijloace natrale
ci prin interventia unor forte supramundane, dintre care amintim Biserica. Cu o intuiiz
mistica remarcabili, Tlie Badescu sooate la iveali ,.apele termale”™ ale Omului, anirse
LJatentele sufletesti”, care se actalizeazi mumai Tn cadrele noologice existentte, cind pot
si devind psthomorfoze caracterizante ale unei comunititi (82). Atnci cind se cresezz
asemenea condiii de complinire ,soma” §i ,jneuna” se invarsteazA omtologic.
Dmmpotriva, ,.ciderea™ din starea primordiald a cauzat aparitia legii nahrale $i 2
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nevoilor, amindoud rezumménd precara , stare de imperfectiune’. Daca , Jegea nevoilor
inspird legiuitorul unei comunititi, ahmei In mod necesar se institiie tirania. Singura
modalitate de a evita aceasti capcand este adoptarea ca ,praxis” existenfial a , Jegit
supranahurale’.

Inaltand pe frontispiciul Lumii , fumite’ blazonul , Jegii revelate” Sociologia se
propune ca o ,gtintd luminatd” (90). Sursa ei de veridicitate este SfAnta Scriiturs.
Abordirile hermeneutice ale ,,sociologiei noologice”™ se Infirpa in exclusivitate pe
tipologiile vetero si neo-testamentare, asa incit , cunoasterea sociologic” este si un act
de ,jmemonie arhetipald™ (100). Pe ,creasta’ acestor idei ce se releva din adincimile
biblice, autorul, printrun efort sisific vrea cu orice pret i ne timuiascd n inin
umitoarea axiomi: ,,omul poate fi fird suflet dar suflel nu poate fi fard d=
Dumnezeu” (102). ,,Pozind” fira emfazi, ntr-un Columb ce a descoperit America
Spiritului, sociologul cregtin distinge doud tipuri de legatri spirituale: om — Dumnezeu
sl om — om (112). Drama modemititii — diagnoza sociologului german To6nnies —
rezida in consacrarea unui nou tip de ,\mitate” ce se obiectiveazi doar in forme
exterioare: conventie, contract, bani si credit. Incatenarea acestora a expulzat din on:
propensiunea nostalgiei, dorului, iubirii si suferintei tréitoare. Pragmatica cotidiana sc
traduce doar prin serviciu contra serviciu. , Operatorii luciferici™, un fel de ,, Trichinellz
spiralis” ce sapd galerii iIn medularitatea umanului, ,,;propovaduiesc” infatigabil <
LJumind inhunecats™” in care condamnéd la orbeciiald pe toti neofitii ossiricl. , Jesirea ¢y
tunel” se poate face numai prin Pravila adicd Regudd (119). Existenta etalorulid
Imprima commititii un ,titm spiritual”’, o cadenti a unui ,,;mars forta”” spre Eshaton.
Sociologia noologici isi asociaza deliberat in programul ei de emulatie spirituals
Societatii ,.invataturile vii” ce emanid din Textul Sfant. , Obiectivul™ sin 1l constitiie
mijlocirea de , IntAlnini fericite” intre cadrele noologice §i cele istorico-sociale. Prototip:i!
oricirei ,conjunctii florale” este , Intrarea In Ierusalim’™ (123). Nimeni mu poate raz —
indiferent, sub orice pretext—,,vremea cercetdrii”” lui Dumnezeu

Cercetitorul de orientare spiritualistd este un ,,om serios”, care nusi ingacite
luxul de a, jongla™ de dragul teoretizarilor, cu concepte ce nu aduc nici in adaos de bine
in lume; el sondeazi pneumatologic adincurile fiirtei umane scotdnd la supraiza
,Aluviunile” Binelui, care existi insi trebuie ,.cautate”. Ca un ,jnainte — mergam:”™,
noologul , tatoneaza™ starea de declivitate a omulud si a societitii, prescriind , refeta”
Indreptirii, i a se substitui Sacerdotului.

Considerdnd ,;mondializarea” si ,.globalizarea™ ca ,solufii’” demonice, 5=
Badescu ,jncheie” acest ,,Catehism” infru re-increstinarea ,scipétatilor” Post-
modemititii cu ,,panorama’ neoiluminismului — ceeisrrnd wiversal, mai mult ca siger,
dintr-o ratiune simpli—avertismentul pentru Lumea de Méine.

Ultima jumétate a secolului XX se caractlerizeaza prin patru mari fenomere
deculturative: ghetoul social, multimea solitar, productia masificats §i atelsmul marxist
(796). Qwadratura acestor procese erodante a izvodit un tip social nou—ideocratud — s o
ideologie noui —mesianismul comunist. Degi amintitele procese au avut efect destructiv
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asupra oamerilor incartiruifi in ,regatl” Satanei, a mai rdmas speranta in marea
Vindecare: Religia Crestina si Intemeietorul ei Iisus Hristos (724).

Bibliografia generali — nici mai mult, nici mai putin de 488 de carti — nu este
una ,.de parads’”. Ingiruirea acestor titluri are menirea a ne revigora optimismul inghezt
de viforul necredintei militante $i a fi convinsi ¢ intr-0 buné zi, aceasti sub-ramuré 2
Sociologiei se va transmorfoza intr-m Trunchi.
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Doru Radosav: Culuna,szwnmuvntmazSavIulXVlITmsoma,Edlwde
Vest, 2003,298 p. .

de Tamara PETROYV

Nurmne arhicunoscut in mediul universitar clujean, probabil st pentru i degine
finctia de conducere a Bibliotecii Centrale Universitare din Clyj-Napoca, Doru
Radosavanageatermapubhaﬂw cititor prin fiecare carte ce-i poarti semnfhma
deoarece trateazi domeniul atit de vast al istoriei culturii roménesti, cu predileciic,
secolele XVIFXVIIL Aceasti ultimd aparfie editoriald aduce o contributie
considerabild in cercetarea uri importart segment de timp al cultrii bandtene,

Precedatii de o infroducere sintetic, lucrarea se constituie din trei capitole
incitante din punct de vedere lectural; 7 Corsiderati; istorice asupra Banatului in secold
XVII (pp. 23-36); 1T Particularitdyi confesionale si cultrale n Banar in secolele XV
XVII (pp- 37-96); I Cudtrd §i wamawiism in secolud XV1I in Banat (pp. 97-234), unmeate
de Conchuzii (pp. 235-236), Anexe (pp. 237-278) si Bibliografie (pp. 279-298).

Desi reprezinti o zond geografici bine particularizati, Banahil secolului at
XVIHea, dar nu numai, a Amas pe dingfrd atunci c¢nd se elaborau scrieri de
anvergurd, din motive mu infotdemma cunoscute, dar care obligd la o cercetare
aprofindata §i un demers recuperativ. Autorul, ffird a fi obsedat de man ambitii §
incheieri inebranlabile (5), udndirsi ca bome Palia de Oragtie (1582) s anul presupus al
mortii urnanismutui bandfean — 1715, i5i propune reconstituirea acestui secol cultural ce
transmite omogenitatea unei miscin literare, dar si modetul unui program culturad, ce
are In centrul atentiei Cartea, decelabil in trei etape: a traducatorilor, a creatorilor de opere
literare si cea a tucrdrilor lexicografice (6). Insumarea acestor faze, conscrie anumiiz
tipologii culturale §i domenii de activitate intelectuala §i culturald, obiectivate i Certe-
Scris-Tipar.

Renasterea si umanismul — doud curente culturale marcate, In general, de
\Jecundtitate epistemologicd” i de efervescenti dezvoltare a societitii umane si definiie
ca,,adevirate revolutii culturale” — 15l leagg, firi nici un fel de echivoc, destinul istoric
de Gadeodia Guterberg. Cu toate cd, dintr-o perspectiva strict crestind, Renasterea g
implicit, Umamsmul au pacitiit prin postularea fermi a aniropomoxﬁsmu.ﬂu,
consolidindursi pozitia hegemonica prin impunerea, ca teleologie culturald, a Cargi
cuceritoare, Bisenca le absolvad printr-un decret emis de Conciliul Lateran V (1512-
1517), care saluta tiparul ,, ca wn dey de ln Dvnrnezen” (7). Spre acest tip de comunitaie
cultural §i intelectuald evropeani a secolului al XVIIHea se proiectau realizirile i
domemul Cartii din perimetrul Banatului, care infra impetuos intr-tm proces de
temporalizare istorici i sincronizare cu Europa Apuseani.
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Dupa cum reiese din paginile Intiiutui capitol, istoria Banatului in secolul
XVII este dominatd de seria evenimertelor politice si militare, care au avut loc ca
urmare a expansitmii otomane. La 30 julie 1552, partea vestici de cimpie a Banatului
cade sub stipénirea turceascd, acest teritorit devenind sandjac — unitate teritorial-
administrativa a sultanului, ce ingloba cetitile Timisoara, Ciacova, Vérset, Becicherec-
Cuvin, Cenad, Palanca Noud, Lipova (23). Cealalti extremitate — partea estic,
murtoasi a Banatuhi, cetitile [ugoj, Caransebes si Mehadia — réiméne neturcizati, iar
timturile ei, conform intelegerii dintre Ferdinand de Habsburg §i Izabela, se supun
awtorititii principatului de Transilvania, desi m pentru multi vreme, deoarece n antd
1658, principele Acativ Barcsai cedeazi musulmanilor Banatul Severinului, impreuna
cuoragele Lugoj si Caransebes. Trebuie consermmat faptul ¢4, la sfarsitul secohulud XVII,
mai exact, intre anii 1690-1700, pe intreg Intinsul Banatului, existau 390 de aseziri
umane care s-au pastrat, in proportie de 90%, pand in actualitate, 37 dintre acestea
riméanind neidentificabile (24). In 1716, odati cu instaurarea regimului habsburgic n
Banat, eran inregjstrate sau conscriptionate 663 de sate, cu 21.289 case si cu o populatie
de 80.000 de locuitori (25). Pe acest fimdament demografic si de habitat, se amiplaseazs
locul districtelor autonome bandtene, cele care an livrat suportul social §i cultural al
programului umanismuhui n secolul XVII. Perceput ca un loc strategic, Caransebesul
era cotat ca un oras emblemnatic al Banatuhui, detinind o poztie centrald in cadrul
., Wi districtelor privilegicge romidnesti”’(26). Strahil social nobiliar a ntretimit, i
perioada medievali si premodemi a Banatuhu, tonusul culturdi umaniste.

Consacrat particularititilor confesionale si culturale din Banatul secolelor
XVI-XVII, al doilea capitol al carii pune I relief humea roméneasci ortodoxa
traditionals, care Tntretine relatii bisericesti cu lumea dreptméritoare ardeleand si cu cea
extra-carpaticd, ffird a lisa In umbri competitia acerbd dintre catolicism si calvinism,
pentru extorcarea comunititilor roménesti. ,, Blocid ortodox” al hmii bandtene s=
fisureaza din cauza unor clivaje sau nupturi pe fond interconfesional. Majoritard st
conservatoare, ,, pdtira ortodoxd” se repliaza in fimetie de contextul politic si de factoni
de putere cu care se interfereaza la mijlocul secolulu al XVI-Hea, dar, in egald maswd, se
si autodefineste in valtoarea luptelor religioase dintre catolici si reformati (38). Atunci
cand ortodocsii bénéteni nu fac obiectul disputelor interconfestonale, viata bisericeasci
umeazd wn drum rectiliniu, pavar cu intentii cArturdresti de toatd lauda — spatiud
bandtean beneficia in secolul XVII de 36 de tithud de carte religioass, tiparita irtre
hotarele roménesti, estimate cantitativ la 90 de exemplare, dominante fiind cele editate
in tipografiile din Buzin, Alba Iulia si Bucuresti (50).

Fard a insista asupra politici concertate de catolicizare § calvinizare a
populatiei binitene, refinem partea bud a acestor actiuni prozelitiste, anurne
promovarea, in mstifugiile scolare, dar mai cu seamé, in Biserica, a limbii roméne in
grafie latin.

Cel din urma capitol se desfiisoard ntr-un numir impresionant de pagini,
evidentiind mimutios textura culturologici si umanisti a Banatuhi din secolul XVIL
Indubitabil, vehiculul cultindi umaniste a fost Cartea. Apreciati ca valoare mobild,
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aceasta Intrefinea un |, r@oﬂWa](97)mplamllculunalslspmmalalsoc1etail
Emanciparea limbilor nationale conferd traducerilor valentele umii veritabil act de
cxﬂuna,wvalonle;qunalemﬂoommmpetmoe&,dfﬂgm' ale unel epoci istorice.
Cartea indigencrd sau nagionalizatd conditioneazd, in mod complex, raportul dintre
prototip si vanantele sau editiile sale traduse, intrucét acest demers aculturativ mijlobeste
comunicarea modelelor culturale g intelecthiale, dinspre centrele europene consacrate
spre margivi. Mai concret, cartea, promovand lectira, intercornunicarea §i educatia,
racordeazi mediul cultiral romfnesc la fhparile cultmale, care an  facilitat
. ewroperizarea wnei constiige culturale’(98). Activarea limbilor vemaculare prin
traduceri § tipar declanseazi automat deliberfii in planul constiintei § meditatiei
religioase, astfel incit substituirea, prin traducere, a editiel hieratice cu cea accesibila
detoneazd o gindire desacralizats. Tornada secularizanti a Reformei nu a avut puterea
de a dezvadcina elamil umanistilor bandter, traduciton ai Paliei de la Ordstie — Stefan
Fogarasi, Francisc Fogarasi, Gheorghe Buitul, Mihail Halici+atal —, ci di iva, i-2
angajat ireversibil in opera de diseminare poprdard a cuvanmilui scris (100). Scrierile
Sfinte, cu predilectie Biblia, sunt traduse §i tiparite masiv. Pe parcursul secolelor XV1-
XVII, ies de sub teascurile tipografiilor versiuni ale Scripturii si editii de Psalmi in cele
mai diverse limbi: francezA, cataland, italiana, cehi, rusii, polonezi, genmani, olandezs,
dalmatici, niteanéi, suedez3 s etiopiana (102).

Traducerile proliferative, volens-nolens, detenmind escaladarea barerclor
lingvistice § etnice, lasindirse dublate de o depdsire, in unele cazuri, a diferentelor
confésionale, cind dominantele paradigmatice suferd o pagnici convergenti §i 0SmozA,
incit anevoie se mai poate departaja o pietate catolicd de una protestanti. Cartile
talmacite devin, in felul acesta, wn liwr de antagorisme ireconciliabile. Sprijinirea
activititilor de traducere este dublatii de Incurajarea § infintarea de tipografii, ce 2u
menirea s3 scoatd la huming carti trebuincicase in Scoala si in Biserica (107).

Programmuil cuttiralizator, esentializat n investitiile editoriale §i de traducere din
arealul roménesc, include —in prima jumitate a secolului XVII —sase carturan banateni:
Gheorghe Buitul, Stefan i Francisc Fogarasi, Gabriél Ivul, Mihail Halici — tatal i fiul.
Socotit primul romén care a studiat la Roma, Gh. Buitul deschide seria wnor alfi tineni
roméani care an frecventat colegii catolice, punfindht-se, la intoarcerea acasd, in solda
misionansmului papal. Nascut Tn anud 1595, intr-o familie nobild din Caransebes, Gh.
Buitul a invitat mai intdl la Scoala Catolici din Alba lulia, dupé care face studii de
teologie s filozofie la Viena, n jurul anuhi 1610, formandirse ca teolog §i cleric, sub
obladuirea misionaruki franciscan Stefan Szent Andrassy si a episcopului carolic
Stefan Csiky, care a fost intr-0 misionadi in Banat. Impundndirse ca un cadru de
nédqidealBiseﬂcﬁleamCatolicedeanaLGhBlﬁuﬂ&steadrﬁs,mmlﬂ 1623,1n
randul ordinuh iezitilor. Format ntr-un context multiconfesional, Gh. Buitul a stiut s
cultive, In Infeles misionar, relatia cu credinciosii Bisericii Ortodoxe (125). Cu toate ci
reuseste sa deschida, in anul 1626, Scuola de Lettere, destinati in special fiilor de nobiii,
dar in care au fost ackmisi §i copii din alte categorii, incunumarea activititii sale didactice
sl misionare o reprezinti traducerea Carefusnmudrd Wui P. Canisiis (126). Destinaga
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acestui marmual bisericesc era cea de utilitate publici. Travaliul acestui wmanist béngftean
deschide seria trachicerilor de acest fel, desfiiurate pe fnireg secolul XVIIL

Alanhr de Gh. Buitul, eruditul Stefim Fogarasi consacrd definitiv folosirea
limbii roméne scrise in caractere latine. Carehisrmud siu poate fi considerat ,, cea nur
veche carte tipdritd cu litere latine”, dupi Inalta apreciere a lui BP. Hagdeu. Provenind
dintr-o familie nobiliard dimprejurul Lugojuhui, Stefan Fogarasi se raliazi, prin docta sa
instructie umanistd, structurilor elitare si culturale din Banat. Spifa sa este perceptibila in
istoria desfisuraté a rormdnilor din aceasti binecuvantati provincie. Desi traducerea Iui
ne indicd moralitatea calving, ea incumbé g multe texte ale cirtilor religioase romanest
in grafie chirilica i, totodati, transmite un vocabular viy, cu inflexnmile specifice uri
cod recitativ al imbii roméne, oficiate in spatiul eclezial si religios (143).

Un alt traduciitor de elité a fost pastorul de Carensebes, Francisc Fogarasi. Prin
oﬂﬂmhsaaﬂumaelﬂabﬂ&ﬁe,HﬁMolegmmﬁnmemmamfmnapbrdnArdeal
si Biserica Reformatii din Anglia (144).

Autoralmﬂmareteoperedelemoograﬁe,l)lazormwn valachico-latirnen,
Mihail Halicitatil, prin biografia sa intelectuald, creioneazi o veridici tlpologxe
umanisti. Ocupatia tirceasci a Banatuhui sileste aceasti nobilid familie s se exileze la
Aiud. Lasind la o parte disconfortul fintial, creat de sentimentele de alienare, Mihail
incearca si trachucd Psdalfirea in versun, In maniera traducerilor lui Coresi. El igi verificd
munca prin compararea cu alte tracceri similare, toate laolalté stimuland zelzd poetic al
altor traducétori, ce deschid calea poeziei culte roménesti. Repertoriul de manuscrise din
biblioteca fiului siu atesti ¢ batrdnul Halici a fost autorul mai multor lucrén:
Vocabularium paterna mavuscripia, Phrases Ciceronis Paterna  mavmuscripice,
BExplicatio quoedean gramatica parertis, Praecepta quedcrm morum parerttisi, Liber
Carminarvum Dorivd Pavertis scriptoves $a.(153)

A doua etapé a culturii umaniste bandtene din secolul XVII este inaugurata de
Gabriel Ivul (1619-1678). Acesta ,, dustreazd o variartd a umardsnudui romdnesc
pozifiona de ideile i scolile Cortrareformel, care au dlimevtat acel «l famamisre
dévory, ru mai pugin modern’’(156). Tipul acesta de umanism a rezultat din succesivels
remanier] ale sisternului religios si cultural-educativ, promovate de conciliul triderttin la
provocirile Reformei, dar s al unor adecvan ale ordinului iezuit la situatia intelectusl®,
marcati de diversificarea campurilor cumoasterii §i stiintei, sub influenta umanismulie
clasic. Nova scientia pretindea un nou angajament educativ, epistemologic si cultiral.
Gabriel Ivul, format in ambianta catolicA roméneascd din Caransebey, evolueazi
ntelectual sub auspiciile unor prestigicase universititi catolice din Furopa Centrali §i de
Est, recrutat ca §i alfi tineri roméni apartindtort familiilor nobiliare.

Desi, in martie 1640, primeste prima forsurd in ordinul iezuit, Ivul se dedica
carierei didactice (163). Opera sa filosofica, deductibili din tezele de doctorat pe care le-
a condus §i supcrvizat, ne indreptiteste si-l includem in categoria neoscolasticismulti
anistotelic. Autorul clujean 1 claseczd pe Gabriel vl ca pe un ilustru reprezentant &
modelului devotional, specific barocului, ce coresprnde Hochbarockudud cultural, fixat
cronologic intre anii 1640-1710 s exersat in centrul academic de la Graz (172), dar si in
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cele din Viena ;i Timavia. Practic, oamlﬂdelaGrazlarsmzam;mﬂteofenswe
misionare: missiores furcicae — in zona Kanisza si Belgrad; nissiones ilbricae —
Karlovitz §i zona sud-dundreand; missiores dacicae — Transilvania si Moldova; missio
Riaickocziona — zona reformatd maghiard (174). Gabriel il era, desigur, si un
practician al misionarismului iezit, insd activitatea de bazi a lui raménea cea
academicd. Chiar daci are doar o singurd operd de autor — un manuscris care este un
curs de teologie — Gabriel Ivul a adus ,, o cortribugie romdneascd la biblioteca teologicd
iezvitd din secold XVII'(177).

Curentul umanist bandtean din secolul XVII ar fi incomplet £ird figura ha
Mihail Halici-fiul. Autor al primei ode din literatira roménd, el este refinut de
istoriografia literard drept ,, 12 clasic o litercturii romidne vechi”(178). Dintru incepi,
acest vizstar al famniliei Halici s-a aditionat comunitiii intelectuale, societas eroditorien,
aducAndursi propria contributie culturald. Un adevérat homo ewropaens, Mihail Halici-
fiul s-a remarcat ca un abil navigator in lumea ce se lisa unita de Carte, Cultura si
Lectird. Renasterea si Umanismul au facilitat agregziri ale Spiritului pe criterii specifice
amicitiilor personalizate. Textul odei adresate de Halici ui Périz Papai afirna faptul ca
lumea culturald §i ceaa cirtilor este ,, sEwad ivpdrdtie de unde cumogtingd asteptam si
stiingd: ferice de Amsterdam prin cirfi stéi-n omerie tipar”’(195).

Patimas jubitor de carte, Mihail, tinfrul de 31 de ani, a achizitionat periri:
biblioteca sa un numir de 540 de volume (208). Doru Radosav compara cu voluptate
intelectual biblioteca particulard a lui Halici cu altele asemenea: biblioteca principelui
Mihail Apafi avea un numai 187 de volume; biblioteca principesei Ana Bomemiszz,
sotia Jui Apafi, cuprindea 104 tithuri de cirti; episcopul Gelejkatona Istvan definea 160
de carti; biblioteca hui Iui Pariz Papai avea 141 de tithiri de cirti; biblioteca hui Petros
Melas, nventariatéi la 11676, insuma 33 de tithari (209).

Anexarea cartilor din biblioteca ki Mihail Halici investeste opul istoricului
Doru Radosav cu si mai multd valoare documentard, deoarece ne oferd astfel o imagine
concludenti asupra dimensiunii intelectuale din Banatul secolutui XVIL

Bibliografia bogati si poligloti surtt, in acest caz, garantia uniui demers erudit.
dermn de o lechird specializati, dar si de un parcurs /gjer, epistemologizant in chestiunea,
inc echivoci pind acum, a umanismului in Banat.

109

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Pa]uBona,lwone,ame;twry”emmemBamz,Tmusoara,EdmnMannea&_
2004, 181 p.

de Viorel Dorel CHERCIU

Restrictiile impuse de ideologia comunistd asupra unei dezvoltar culunzle
depline an avut drept efect o limitare a cunoasterii n ceea ce priveste fenomensie
spirituale ale unei societifi. Un prm aspect al vietii spirituale este desigur
confesionalismul. Banatul, ca provincie roméneasci, intotdeauna s-a definit ca un spatiu
multiplu cesi ana obérsia Intr-o predispozitie istorici spre 0 maximi permisivitaie a
diversivititii. Pozitia geograficA a inlesnit acestei teritorialitii dacice un coniact
privilegiat cu humea romand, care prin ihsig esenta el era eterogend. Cregtinismu! —
expxmasubhmataarehgloznam pétnunde in aceastd geografie prin intenmediul unor
misionari.

Recenta carte a lui Petru Bona, structiurati in cinct capitole: I Considereit:
istorice §i confesionale; IL Banatul in secotul XVIIT; 1. Etnie §i Confesnme in granita
romAno-bandteans; IV. Structura emici si V. Stuctura confesionald, are menitul de =
oferi intr-o lecturd lejerd un caleidoscop al confestonalismului in Banat din cele mr:zi
indepéirtate timpuri pand tn acest moment.

Vitalitatea crestinismului in Banat se datoreaza atét imbritisani noii religii de
catre autohtoni ¢t §i persecutiilor impératilor Dioclefian i Liciniu, care au determur:=:
fuga unor crestini in stinga Dundni. Autorul acordd o atentie deosebitd factoruhs
misionar, intrucit bisericile episcopale nca din perioada de dinainte de Constantin ce:
Mare se prezentau ca auterttice sustindtoare ale misionadei evanghelice (13). Misionarii
eran clerici, ciluggn dar si laici. Episcopit erau responsabili cu coordonarea i controi!
activithfii kerigmatice. Pe lAngd misionarismul programatic s-a dezvolat si "
misionarism promovat mai ales de comunititile locale avand de reguld un caracier
sportan ca rezultat al unor initiative particulare. Succirt, cartea infifiseazi secventeie
cele mai semniécative din diacronia vietii bisericesti, implicit confesionale din Banzat.

Secolul XVIII face ca obiectivele de naturd religioasi si fie subordonate celor
politice. Colonizirile care au avut loc Tn urme aplicani politicii Curtii dn Viera
intensificd viata bisericeascd in general, penfru A prin suplimentarea cu catolict §i
protestanti se Intretes raporturi noi si iau fiintd realititi confesionale ce conduc 12
metamorfozd mentalitard. Tluminismul a indus o schimbare de atitudine: intolera.ﬁ:;::;
devine toleranti (81).

Structura etici a Banamlui secolului XX si inceputul secolului XXT et
minugios decelaté. Fiecare etriie — roménii, germanii, maghiarii, sirbii, ucrainenii, tiga:ii,
slovacii, bulgarii, cehii, carasovenii, croatii, turcii §i evreil — este disecatd pe sectivin
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statistice, relevand faptil c& roméanii au constituit intotdeanna elementul fimdamentz2
etnic al Banatului (117).

Ultima subdiviziime — Structura confesionald — portretizeazi fiecare cuit
religios din Banat Daci cregtinii ortodocsi erau net superion celodalfi credinciosi
apartindtori altor culte crestine sau necrestine pdna n anul 1992, din anul 2002 s
rregistreazi o scidere ingrijoratoare (124).

Constitugia liberald din 1923 si legea Cultelor din 1928 acordan Bisericii
Greco-Catolice Intdietate fafi de celelalte culte minoritare. Decretul nr. 358 din 1
decembrie 1948 scoate in afara legii Biserica Roména Uniti cu Roma, dar Revolutia
din 1989 o repune in drepturile sale istorice.

Infiintarea in anul 1030 a Diocezei Catolice de Cenad si consacrarea cz
episwpac:aluganﬂmbenedlcnnGerhathsdeSagraio originar din Venetia, face ca
Banat s existe i catolici (138). Ia mijlocul secolului XVI, dioceza avea 450 de parohii
organizate in pawru arhidiaconate, la care se adingan sapte abafii: benedictine, dous aie
calugzrilor cistercieni si 12 mandstin, £ird a uita §i cele patru preposituti (139). Ocupatia
turceasci 1526-1552 face ca aceasti confesiune s3 dispard aproape complet din Banat.
Stapanirea habsburgica resuscitd Biserica Romano-Catolic, care ajunge In 1992 sa
reprezinte al doilea cult in vestul Roméniei.

Banatil are si oconfesiuni ale Reformei — Biserica Calvind, Biserica
Evanghelici. Confesiinea Augustand, Biserica Evanghelici Sinodo-Presbiterianz,
Biserica Unitariand — care contribuie in mod esential la conhurarea unui mozaic
confesional.

Cu numai 41 de credinciosi in anul 2002, Biserica Ammeané nu are in Banat
nici un locag de cult (149). O altd minoritate confesionali este si Cultul cregtin de 1ir
vechi — 1285 la recensaméntul din 2002 (150).

Cultul mozaic mai are in Banat 707 reprezentanti, iar Cultul Musulman avez
in 2002 wn numir de 1121 credinciosi (156). Trebuie mentionat ci Banatul mai
cuprinde in nomenclatorul confesional si cztevac:lmerleopnot&stam:, pe care autorul ie
inserd In econornia cértii — Cuttul Baptist, Cultul Pertticostal — Biserica lui Dumnezeu
Apostolici, Cultul Adventist de Ziua a Saptea si Cultul Crestin dupd Evanghelie (156~
163).

Cele sase anexe vin s ntregeasci cele ce au fiicut obiectul acestei carti, cae
indiscutabil evidentiazi nu numai aspectele strict istorice ale phuriconfesionalisrrulud din
Banat ci mai mult, redd un model al multiculturalititii, ecumenismulului practic i nu in
cele din urma jocul fericit al identitAfilor si alteritatilor.
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