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ASPECTE ALE EXEGEZEI BIBLICE DIN EPOCA
MODERNA - PERSPECTIVA ISTORICA

de Constantin JINGA

Aparutd incd in secolul al XVI-lea si consacrati in cursul
secolului al XVII-lea, metoda critici modemna isi va gasi aplicare
curentd in domeniul stiintelor abia din secolul al XVIII-lea sau, mai
precis, dupa cum remarcd H. H6pfl, o daté cu aparitia lucrarii lui J. A.
Wolf, Prolegomena ad Homerum, in anul 1795 — un studiu de o
rigoare stiintificd remarcabili si dovedind, totodatd, folosul pe care il
poate aduce aplicarea corecti a acestei grile interpretative'.

Impunerea metodei este mult facilitatdi si de aparitia, In
filosofie, a fenomenalismului kantian. Afirmatia lui Kant, din
introducerea la Critica rapiunii pure (1781): “toatd cunoasterea
noastra incepe o datd cu experienta™ — va avea o influentd notabild
asupra exegezei biblice dezvoltatd ulterior. Adeptii curentului
considerau, simplu spus, cd absolutul este imposibil de a fi definit,
prin urmare omul nu poate cunoaste decit fenomenele. in aceastd
directie, Kant va examina raportul dintre aparentd §i realitate g1 va
sustine ideea ¢d omul are capacitatea de a Intelege universul doar
prin prisma a ceea ce experiaza el insusi. Concomitent cu filosofia
kantiand, 1n FEuropa se rdspandesc ideile materialiste, purtate
pretutindeni de discursul specific revolutionarilor francezi. Multi
dintre acestia credeau ci orice problema3 existentiala se poate rezolva
aici si acum: de vreme ce realitatea ultima este materia, totul se poate
explica observind evolutia fenomenelor fizice sau chimice. De
exemplu, la jumitatea secolului al XIX-lea, Marx si Engels vor reusi
s34 convingd, urmind acest rationament, ci in orice epoci istorica,
sistemul economic prin care sunt satisficute nevoile elementare ale
unei societiti (hrana, adidpostul, perpetuarea, supraviefuirea)
determini formele de organizare sociald §i politici ale acesteia,
precum si contextul ei religios, etic, intelectual §i istoric. Ruptura
dintre Biblie si mediul ei firesc se largeste astfel si mai mult: tot ce
existd, de aci inainte, este textul pe care eu, cititor, il am in fata.

Un alt element care a contribuit la modificarea de atitudine
fata de Sfanta Scripturdi a fost, desigur nu in ultimul rénd,

! H. Hopfl, Critique Biblique, in F. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible,

C, Paris, Librairie Letouzey et Ané, col. 176.
2 Immanuel Kant's Critique of pure reason, translated by Norman Kemp
Smith [http:// www.arts.cuhk.edu.hk/cgi-bin/mfs/02/03intro.htm?37#mfs], 1997
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perfectionarea tiparului. La peste 300 de ani de la aparitia presei
tipografice, gratie unor imbundtitiri tehnice, masina lui Giitenberg
putea deja scoate pe piatd volume mult mai ugoare, mai comod de
citit, mai usor de manipulat §1, un lucru totusi esential, ieftine — in
comparafie cu tot ceea ce era cunoscut pdnd atunci in materie.
Scriptura devine mult mai accesibild, poate fi procuratd contra cost
de la un magazin specializat in vinzarea cértilor sau de la un anticar
... Din obiect liturgic ajunge, iatd, obiect de tranzacfii comerciale.
Lectura ei nu mai este reglementatd atit de dreptul canonic
ecleziastic, cdt de legile pietei — fie comerciald, fie intelectuald.
Devenind accesibild oricui si-o putea cumpdra, Cartea este pregitita
sd fie obiect de studiu pentru orice cirturar.

In aceste conditii, epoca modernd va inregistra o adevarati
explozie de comentarii §i de analize, dintre care nu putine sunt demne
de toati atentia. In cele ce urmeaza ne vom opri doar asupra cétorva
momente pe care le-am considerat a fi semnificative pentru schitarea
unei imagini sumare a exegezei biblice moderne.

Un eveniment semnificativ este fard doar si poate editarea de
catre Lessing, intre anii 1777-1778, a Fragmentelor Woltfenbuttel,
opera de-a lui Salomon Reimarus, in care acesta din urma, analizind
evenimentele biblice dintr-o perspectivd strict istoricd, factuala,
sustine ideea cd Moise a. fost un impostor, iar Hristos un agitator
politic dispus si facad orice pentru a-§i atinge scopurile. Tot acum
apare §i ipoteza, care a facut scoald in rdndul celor preocupati de
studiul problemei sinoptice, a existenfei unei evanghelii primare
continand o colectie a cuvintelor memorabile rostite de Mantuitorul
Hristos; de aici s-ar fi inspirat Sf. Ev. Marcu. Lessing a numit acest
text ipotetic Evanghelia Nazareilor care a devenit, ca sd zicem aga,
“stramosul” Sursei Q7. Tot de problema sinoptici s-a ocupat si J.G.
Herder, in ale sale Christliche Schriften (1796-1797), unde cautad sa
realizeze un portret al Mantuitorului aga cum reiese din textele
sinopticilor §i il comparad cu portretul sugerat in Evanghelia dupa
Toan. In acelasi timp se mai poate remarca nota estetici dup care isi
orienteazd Herder analiza unor texte biblice.

’ Cf. F.F. Bruce, The History of New Testament study, in New Testament

interpretation. Essays on principles and methods, edited by 1. Howard Marshall,
Exeter, Paternoster press, 1977, p. 37. Problema sinoptici va fi reluati si
aprofundati in anii 20 ai secolului nostru de citre B. H. Streeter, care in 1924 fsi
face publici teoria conform cireia Evanghelistii Matei §i Luca s-ar fi inspirat din
Ev. Marcu, la care au adiugat material din ceea ce el numeste Sursa O (o colectie
de cuvinte memorabile rostite chiar de citre lisus Hristos).
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Tot la sfarsitul secolului al XVIII-lea, Johan Salomo Semler
isi va expune teoria conform cireia Noul Testament di seama, de
fapt, despre existenta a trei doctrine diferite: una propovéaduitd de
lisus Hristos, care vorbeste despre Impiritia cerurilor; o alta
propovaduiti de apostoli, care vorbesc despre lisus Hristos; si, in
fine, una a evreilor, la care ar fi cdutat si se gestioneze intr-un fel sau
altul criza pricinuitd in cadrul iudaismului de céatre aparitia primelor
grupdri crestine. Semler a purtat de-a lungul intregii sale activitéti o
polemicd neobositd cu fidelii migcarilor pietiste promovand, in
acelasi timp, o perspectivd de investigare a Bibliei pur istoricd si
libera de orice influentd doctrinari.

Friedrich E. Schleiermacher a fost unul dintre cei mai
influenti teologi din Europa inceputului de secol al XIX-lea. El va
marca decisiv hermeneutica, prin faptul ca este primul care opereazi
o distinctie intre principiile generale ale disciplinei si cele specifice
unor demersuri mai specializate. De-abia de acum finainte putem
vorbi despre hermeneuticd biblicd propriu-zisa. Astfel, hermeneutica
va fi inteleasd mai intdi ca disciplind generald, filosofica si, abia in al
doilea rind, ca ramurd a disciplinelor umanistice de felul studiilor
teologice sau juridice. Astfel, exegeza biblicd, ca disciplind
subordonatd hermeneuticii, nu mai poate contrazice principiile
generale ale acesteia. Orice text trebuie inteles, dupd Schleiermacher,
conform acestor principii §i in afara oricirei autorititi extratextuale.
Rationalismul lui Schleiermacher 1si afla expresie in lucrarea Leben
Jesu (publicatd postum la 1864) sau, si mai pregnant, in cea a
discipolului sdu, H.G. Paulus, Das Leben Jesu als Grundlage einer
reinen Geschichte des Urchristentums (1828). Ei acceptd in general
tot ce se relateazd In Evanghelii, dar incearcd sd explice rational
evenimentele consemnate acolo, inclusiv miracolele (Invierea este
prezentatd, de exemplu, ca un caz de moarte aparenta)”.

J.G. Eichhom (1752-1827) si Julius Wellhausen (1844-1918)
s-au ocupat cu studiul “surselor” unor cirti din Biblie. In timp ce
Eichhorn a cdutat si argumenteze, continuidnd demersurilor unor
Inaintasi precum Richard Simon §i Jean Astruc, ideea cé unele cérti
biblice ar fi mai degrabd compilatii de documente — Wellhausen s-a
aplecat indeosebi asupra teoriei documentariste a Pentateuhului. El
sustinea ci Pentateuhul a fost alcituit de citre autorul Facerii si
Deuteronomului prin compilarea a cinci documente de provenientd
diferitd, progresiv mai avansate din punct de vedere moral si teologic
unul fati de altul. In acelasi timp, J. J. Griesbach (1745-1812)

¢ Cf. F.F. Bruce, Op. cit., pp. 39-40
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efectueazi analize comparatiste asupra Evangheliilor, el fiind primul
cercetdtor care a redactat o “synopsd” pentru a evidentia asemandrile
si deosebirile dintre ele.

Incercand si solutioneze problema perspectivelor teologice
diferite, atestate in Noul Testament de citre Semler, Ferdinand
Christian Baur publicé in anul 1831 studiul Die Christuspartei in der
korinthischen Gemeinde, in "Der Tiibinger Zeitschrift fiir Theologie".
Baur analizeaz3 aici corespondenta paulind si ajunge la concluzia ci
in Corint ar fi existat o partida crestind deosebitd. De aici, el conchide
cd cregtinismul primar a fost marcat de o falie insemnatd intre
biserica din Ierusalim, avindu-l ca intdistitator pe Sf. Ap. Petru, si
bisericile intemeiate de Sf. Ap. Pavel. Modul cum avanseazi Baur in
demersul siu va deveni model pentru critica liberald (negativd) ce va
caracteriza, ulterior, renumita scoald de la Tiibingen. Atunci cand
vorbeste despre liniile de fortd ale manierei sale, Baur atrage atentia
asupra faptului ci strddania analistului trebuie sd se indrepte inspre
natura internd a formelor textuale investigate, adicd si incerce a afla
nu doar circumstantele istorice ale comunicdrii, ci §i atitudinea
autorului fata de acestea si fatd de propria-i activitatea literarda —
atitudine cu sigurantd determinantd pentru mesajul profund al
textului’.

In secolul al XIX-lea, exegeza biblici de limba germani
cunoagte, general vorbind, o dezvoltare fird precedent. Procedeele
stiintifice de analiza aplicate textului scripturistic duc, Inainte de a
solutiona problemele deja ridicate, la descoperirea unor noi directii de
cercetare cum ar fi chestiunea sinopticd, raportul dintre faptul istoric
dovedit arheologic si valorificarea alegoricd a acestuia, raportul dintre
cele doud Testamente, existenta in Biserica primard a mai multor
grupdri crestine care se diferenfiau intre ele prin atitudinea fatd de
Lege, utilizarea anumitor genuri si figuri de stil, etc. Toate aceste
demersuri sunt deosebit de interesant de urmdrit si pot aduce cu
sigurantd mult folos celui care se intereseaza de ele. Problema este ca,
fiind dezvoltate intr-un mediu profund marcat de pozitivism i de
avant al materialismului, stiinfele biblice din epocd abordeaza
problematica textului aproape cu totul in afara spatiului teologiei

5 Cf. Ferdinand  Christian  Baur on  Historical  Criticism,
[http://daniel.drew.edw/ ~ddoughty/ BAURINST.HTML], Last modified by Darrell
J. Doughty (ddoughty@drew.edu ), June 13, 1996, Copyright © Institute for Higher
Critical Studies, 1996. Pentru un exemplu de exegezi efectuatd de catre autorul in
discutie, vezi Ferdinand Christian Baur, The Epistle to the Philippians,
[http://daniel.drew.edu/~ddoughty/baurphil.html], Darrell J. Doughty, (ddoughty@
drew.edu), Institute for Higher Critical Studies, Drew University, Madison
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crestine in sens traditional. Cum teologia tinde si devini o stiintd ca
oricare alta, Scriptura va fi privati, treptat, de caracterul ei
supranatural si consideratd ca operd pur omeneascd, supusi
imperfectiunii §i greselii. Nu se vor mai face deosebiri, de aci inainte,
intre Biblie si alte texte religioase din Orientul Mijlociu, iar fenomene
precum profetismul sau taumaturgia vor fi analizate dintr-o
perspectiva psihologica, medicald sau pur literard. Tot acum apar si
diferite interpretdri abuzive ale unor pasaje scripturistice care,
prezentate intr-o terminologie sofisticatd, par sd sustind stiintific
opiniile unor denominatiuni crestine desprinse din protestantism.
Reactia Bisericii Romane nu se va ldsa prea mult agteptatd. La
1890 se infiinjeazd, chiar in inima Ierusalimului, renumita Ecole
Pratique d'Etudes Bibliques®, ce va fi condusi inifial de preotul
dominican Marie-Joseph Lagrange (1855-1938). Scopul declarat al
infiinfdrii acestei gcoli era acela de a verifica prin cercetiri stiintifice
concluziile metodelor istorico-critice i de a studia compatibilitatea
dintre acest gen de analizd §i interpretarea tradifionala a Scripturii’.
La doar trei ani dupda fondarea scolii, Papa Leon al XIII-lea va
promulga, pe 18 noiembrie 1893, enciclica Providentissimus Deus.
Documentul este receptat ca un adevirat program romano-catolic de
hermeneutica biblica. Dorind s rispundé atacurilor rafionaliste, Leon
al XIII-lea nu va adopta nici pe departe, aici, o atitudine de respingere
martiald a concluziilor exegezei liberale, care se sprijinea pe multiple
resurse furnizate de critica de text, de arheologia biblica, de istoria
religiilor, etc. Dimpotrivé, papa ii Indeamna pe specialistii romano-
catolici si dobandeascd toatd competenta stiintificd necesara, astfel
incét si poatd sustine o polemici chiar cu armele adversarilor®. Cativa
ani mai tarziu, mai precis in 1902, acelasi Leon al XIII-lea va infiinfa
Comisia Biblica Pontificald. Acest organism este alcétuit din carturari
de naltid clasd, cu menirea de a verifica din punctul de vedere al
cercetitorului credincios rezultatele analizelor stiintifice asupra
Scripturii §i de a prezenta pozitia Vaticanului cu privire la acestea,

Actuala Scoali Biblici si Arheologica Franceza din lerusalim

Pentru mai multe informatii istorice §i de actualitate despre aceastd
renumita institutie vezi Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de Jérusalem,
ghttp://www.op.org/op/ebaf/], (garuti@netvision.net.il). Achevé le 10 mai 1997.

Cf. Pope Leo XII1, Encyclical letter Providentissimus Deus. On the study
of Holy Scripture,
[http://listserv.american.edu/catholic/church/papal/leo.xiii/providen.asc],
(fileserver@ garg.campbell.ca.us). Vezi in acest sens interesantul comentariu al
Papei loan Paul al Il-lea, Doud aniversdri: Providentissimus Deus i Divino
afflante Spiritu, traducere de Monica Brogteanu si Francisca Baltdceanu, in Rev.
“Verbum”, anul III-1V, 1992-1993, nr.5, pp. 19-20
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tinind seama de invatitura de credintd a Bisericii Romane’. Parintele
Lagrange publicd in 1903 lucrarea intitulatd La méthode historique,
fundamentald prin modul cum discutd aplicarea 1nstrumentarulu1
stiintific fard a depdsi, totusi, mésura coordonatelor Tradmel Pe
aceste baze, Pius al X-lea inaugureaza, in anul 1909, Institutul Biblic
Pontifical, care i§i propune sd formeze §i s pregiteascd profesori si
cercetitori in domeniul stiintelor Bibliei, astfel incat studiile
consacrate Sfintei Scripturi s corespundd mai bine trebuintelor
epocii.

Pe langd aceste realizdri ale Bisericii Romei, primul deceniu
al secolului XX va cunoaste influenta studiilor lui Martin Dibelius si
Albert Schweitzer. Dibelius analizeazd in principal cartea Faptele
Sfintilor Apostoli; el cautd si se sprijine cét mai putin pe descoperirile
arheologice sau pe alte informatii exterioare textului propriu-zis.
Cheia interpretarii sti, dupda opinia lui, in analiza stilisticd; prin
urmare, el va descompune textul incercdnd si ajungd la acele
elemente prime care, puse la un loc, au dus la alcétuirea cirtii asa
cum o citim noi astizi. In analiza sa, el tine seama de teoria genurilor
literare si incearcd si determine, cu instrumentele stilisticii, modul
cum erau utilizate una sau alta dintre componentele actualului text; in
plus, el incearca sid afle sugestii cu privire la grupul social unde au
aparut si care le-a utilizat. Toate cartile Noului Testament au fost
alcdtuite, dupa cum aratd Dibelius, pentru a raspunde problematicii
comunitétilor primare crestine §i, inainte de a fi fost consemnate in
scris, au circulat o perioads de timp in forma orala'!

Albert Schweitzer continud cercetirile lui Reimarus si Wrede.
In celebrul sau studiu publicat la 1910, In cdutarea persoanei istorice
a lui lisus, el ajunge la concluzia cd Scriptura nu oferd suficiente

? " Vezi prezentarea acestei comisii de chtre Cardinalul Joseph Ratzinger

precum si documentul Interpretarea Bibliei in Bisericd, Editura Arhiepiscopiei
Romano-Catolice, Bucuresti, 1995
10 cf. P. Marie-Joseph Lagrange 0.p. (1855-1938),
[http://www.op.org/op/ebaf/lagrange-fr. htm] in Ecole Biblique et Archéologique
Francaise de Jérusalem, (garuti@netvision.net.il), Achevé le 13 Mars 1997. Vezi si
Joseph Schmid, Biblical exegesis, in Karl Rahner, Comelius Emnst & Kevin Smyth,
Sacramentum Mundi. Vol. I An Encyclopedia of Theology, Bums & Oates,
London 1968, pp.195-196

Vezi si FF. Bruce, Op. cit., pp. 50-51; un comentariu interesant despre
modul cum se raporteazd Dibelius la conceptul de Sitz im Leben in Jacques Briend,
La Méthode historico-critique. Histoire d'un monopole et d'un éclatement,
conferin{d sustinutd in cadrul Congresului "Evangile et Vie / Equipes de recherche
biblique", 30 aprilie 1995 - rezumat in “Bulletin d'Information Biblique” publié par
Evangile & Vie si Equipes de Recherche Biblique, nr. 44, iunie 1995,, p.15

10

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



date pentru a putea trasa un portret exact al Mantuitorului, ca
persoand istoricd. Dar, antologind toate sugestiile biblice i
interpretdndu-le in contextul informatiilor extrabiblice (cum ar fi
referintele din Flavius Josephus, Antichitdfile iudaice, 18:63), Albert
Schweitzer 11 descrie pe lisus Hristos ca pe un iudeu vizionar
apocaliptic care, exasperat, vrea sd precipite instituirea Imparat1e1 lui
Dumnezeu si crede ci poate forta mina divinitdtii daci Isi asuma
destinul lui Mesia. El 15i va da ultima suflare pe cruce, nadajduind
pand in ultima clipd cd va iIntrezéri mécar rdspunsul Domnului la
provocarea sa. Ulterior, explicd Schweitzer, Pavel va incerca sa
salveze aparentele acestui esec de proportii; asa am putea intelege
mai bine aparitia crestinismului (vezi Mistica Apostolului Pavel,
1931). Interesant este cd, dupd ce ajunge la asemenea concluzii,
Schweitzer abandoneazi cu totul crestinismul “de cabinet” si pleaci
in calitate de medic intr-o misiune din Africa, unde va petrece
aducénd alinare trupeasca si sufleteasca suferinzilor, pand la sfarsitul
vietii sale. Dar cercetdrile lui vor fi reluate in anii '50 de J.M.
Robinson, Eduard Schweizeér si alti cativa discipoli ai lui Bultmann.
Acestia ajung la concluzia cd Méintuitorul este prezentat in cértile
Noului Testament sub diferite aspecte, astfel cd nu poate fi etichetat
intr-un fel sau altul fard a-I imputina bogitia. Ei descoperd ci
demersul stiintific singur nu poate conduce la intelegerea mesajului
lui Dumnezeu si la descoperirea persoanei Cuvantului. "Go back, in
fact, to Jesus himself" — este formula conclusivd a lui Eduard
Schweizer'”.

Din perspectiva istoriei religiilor, analiza textului scripturistic
incepe o dati cu impozanta operd a lordului J.G. Frazer, Creanga de
aur (vol. I-XII), publicatd intre anii 1890 — 1915. Acelasi autor
publica, in 1913, prima editiec a Folclorului in Vechiul Testament,
lucrare unde analizeaz3 fragmente memorabile veterotestamentare in
contextul feluritelor ritualuri practicate pe atunci in Orientul
Mijlociu”. Alituri de Frazer, cirturari precum Richard Reitzenstein,
Gunkel si Bousset vor studia practicile i credintele religioase atestate
in Noul Testament, comparativ cu practici si credinte corespondente,
specifice popoarelor din zona mediteraneana.

La 50 de ani dupd Providentissimus Deus, care fusese
promulgatd pentru a facilita replica datd de cdtre teologii romano-

12 E. Schweizer, Jesus, E.T., London, 1971, p. 51.

1 Ambele lucriri sunt accesibile, fragmentar, si in limba roménd: James
George Frazer, Creanga de aur, vol. 1-4, traducere de Octavian Nistor, Ed.
Minerva, Bucuresti, 1980; Folclorul in Vechiul Testament, traducere de Harry
Kuller, Ed. Scripta, Bucuresti, 1995
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catolici partenerilor lor protestanti, in 1943, asadar in plin rizboi
mondial, Pius al XlII-lea publicd Divino afflante Spiritu, “enciclica
eliberatoare” — dup# cum a fost consemnat acest document in istoria
exegezei biblice romane. De ce “eliberatoare”? Deoarece, bazandu-se
in mare masurd pe rezultatele cu totul remarcabile ale Scolii Biblice
de la Ierusalim si ale Institutului Biblic Pontifical, Vaticanul afirma
fara echivoc de-acum faptul cd metodele istorico-critice sunt bune si
utile in deschiderea unor noi perspective in exegeza catolica a Sfintei
Scripturi. Este cu sigurantd bine de stiut cd aparifia acestui document
fundamental a fost prilejuitdi de o polemicd destul de aprigs,
desfagurata chiar in sanul catolicismului, impotriva studierii gtiintifice
a Sfintei Scripturi. Inci de la nceputul deceniului patru fuseserd
difuzate cateva materiale anonime care criticau virulent metodele
istorico-critice §i le considerau ca primejdioase pentru integritatea
Bisericii. De aceea, Pius al XII-lea nu se mai aratd interesat aici de
combaterea metodelor rationaliste, ci de susfinerea ideii cd acestea
pot ajuta la explicarea naturii §i a statutului Bibliei, la perceperea
consistentei istorice a celor relatate in text, la infelegerea mai
profundi a sensului naratiunii scripturistice pentru istoria noastré, a
fiecdruia — dar numai atunci cind sunt aplicate in spiritul credinei
crestine'®. El nu respinge, prin urmare, nici demersul mistic, nici
efortul stiinfific de accedere la sensul deplin al Scripturii. Cele doua
coexistd i nu pot fi excluse fara a se atenta, dupd cum remarcd Papa
Ioan Paul al II-lea comentind aceastd enciclicd, la armonia pe care o
respectd Dumnezeu in misterul Intruparii Sale®.

Problematica discutatd in sdnul catolicismului nu este defel
strdind de tendintele care incepuserd s se manifeste pe plan general
in domeniul hermeneuticii §i, implicit, in acela al stiintelor biblice, o
datd cu aparitia lucrarii lui Martin Heidegger, Sein und Zeit (1927).
Foarte simplu spus, Heidegger explicd impasul in care a ajuns
omenirea prin faptul cd omul a inceput si se raporteze la lume intr-un
mod meschin, sprijinindu-se pe “protezele” unei tehnologii, ale unei
mecanici altcum inutile §i ignordnd problema mult mai vastd a
existentei. Omul care nézuieste la o viatd autenticd este chemat si-si
largeasca perspectiva, si-si iasd din succesiunea absurda a zilelor fira
contur §i si trdiascd in conformitate cu statutul sdu de parte a

14 Vezi Divino afflante Spiritu 1, 21-23; 11, 27-32, traducere de Monica
Brosteanu si Francisca Balticeanu, in rev. ‘“Verbum?”, anul III-IV, 1992-1993, nr.5,
psp. 38-39, 41-43 si Jacques Briend, Op. cit., p.15

! Vezi Papa Ioan Paul al Il-lea, Cuvdnt la aniversarea enciclicelor
Providentissimus Deus gi Divino afflante Spiritu, in rev. “Verbum”, anul III-IV,
1992-1993, nr.5, pp. 21- 25
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Fiingei'®. Cel care traduce imediat in termeni hermeneutici ideea
heideggeriani este, probabil, Hans-Georg Gadamer. in lucrarea sa
Adevdr si metodd, acesta sustine ideea ci scopul intelegerii este
fuzionarea orizonturilor (al cititorului si al textului dat) si actul de
patrundere in tradifia pe care o reprezintd textul in discutie, evitind
orice fel de idee preconceputa .

Noua exegezd, pentru cd despre ea vorbim deja aici,
reprezintd strddania omului modem de a-si face mesajul Bibliei
accesibil, in lumea in care triieste el. Dar fuzionarea orizonturilor
pusd in discufie de Gadamer nu poate avea loc atunci cind parcurgem
pericopele evanghelice pentru a afla, de exemplu, cate ceva despre
istoria Orientului  Mijlociu, ci doar dacd citim Biblia cdutind
rdspunsuri la Intrebdri existentiale si daca ne intereseazd ce anume ne
spune un anumit text noud, In situatia noastrd de acum. Noua
hermeneutica va redescoperi, prin aceastd problema, statutul si natura
diferite ale textului scripturistic: acesta nu a fost alcatuit pentru a fi
util doar contemporanilor sii, ci spre a-mi fi de folos si mie, cititor de
la sfarsitul veacului al XX-lea d.Hr. Chestiunea este remarcabil
discutatd in lucrarea Etei Linnemann, Parabolele lui lisus (1961).
Prin urmare, va arita cu tdrie un Bultmann, mesajul pe care Scriptura
asteaptd si ni-l dezvaluie trebuie inteles in funcfie de existenta
omeneascd, mai exact tindnd seama de conditiile contemporane noua.
Acest lucru nu este realizabil decidt In urma trecerii textelor in
discutie printr-un proces de “demitologizare”.

Rudolf Bultmann credea, contrar opiniei general raspandite in
randurile teologilor, in existenta unei realitd{i istorice §i a unei alte
realitdti, non-istorice, dar cu valoare de adevér datoritd faptului ca ea
ne-a parvenit prin revelatie. Realitatea non-istoricd determind
activitatea kerygma-tica a Bisericii care tocmai in acest scop omiletic
a alcétuit, din multitudinea de traditii orale aflate in 01rcu1a ie la un
moment dat, textele cuprinse astdzi in Noul Testament'®. El va
sustine in eseul despre Istoria tradifiei sinoptice (1921) cd
Evangheliile nu pot fi citite ca biografii ale lui Iisus Hristos, fapt care

16 Cf. Martin Heidegger, Being and time,
[http://caae.phil.cmu.edu//CAAE/80254/
Heidegger/DivisionOne/BeinginWorld.html], = Copyright:  Robert = Cavalier
(re2z@andrew.cmu. edu), Department of Philosophy / Camegie Mellon University
7 Cf. Kurt Mueller-Vollmed, The historicity of understanding. Hans-
Georg Gadamer, in vol. The hermeneutics reader. Texts of German Tradition from
the Enlightenment to the Present, Basil Blackwell, 1986, pp. 256-257.

Vezi cum trateaza problema §i E. Schweizer, 4 theological intorduction to
the New Testament, translated by O.R. Dean Jr., SPCK, 1991, pp. 12 s5q., 47 sq.
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nu neagd, insd, persoana istoricd a Mantuitorului; Bultmann
argumenteazd cd aceste texte reprezintd compilafii alcituite din
materiale devofionale §i apologetice folosite in Biserica primari.
Cativa ani mai tarziu, in 1926, el va scandaliza lumea prin eseul fisus
§i Cuvdntul, unde opineazd ci Evangheliile spun in realitate foarte
pufine despre viata pdmanteascd a Mantuitorului. Ele nu sunt scrieri
istorice, ci pastorale. De-abia in 1941 1i va apirea faimosul articol
intitulat chiar Demitologizare. Bultmann aratd aici ci istoria
mantuirii, aga cum este ea prezentatid in Evanghelii, este un “mit”.
Prin “mit”, Bultmann nu intelege vreo naratiune fabuloasd care
explicd un eveniment din trecut ci, nainte de orice altceva, dupa cum
bine aratd Heinrich Schmid, o modalitate de a relata, de a exprima in
termeni omenesti 0 experientd suprafireasca’”. Prin urmare, Vestea
cea Bund trebuie inteleasd hic et nunc, in termenii §i in contextul
lumii care ne Inconjoard dar, pentru aceasta, se cere sid o traducem
astfel incat mesajul ei sd ne fie accesibil tuturor. Nu mai putem intra,
astazi, In universul Bibliei, dacad nu o de-construim mai intai — arata
Paul Ricoeur, analizidndu-1 pe Bultmann si indicand, totodati, poate
cd una dintre cele mai insemnate modificari de perspectivd de la
inceputul epocii postmodernezo.

Anii ’60 -’70 vor inregistra, prin retiparirea lucrarii lui
Vladimir Propp, Morfologia basmului, reactualizarea metodelor
naratologice aplicate de formalistii rusi, aparitia structuralismului, a
semioticii §i a unei multitudini de metode in domeniul stiintelor
limbajului si ale literaturii. Scoald a fiacut, bundoard, o lucrare de
genul celei publicate de catre Frangoise Barteau, Romanele “Tristan
si Isolda”, unde -cercetitoarea francezd aplicd piesei literare
medievale mai multe grile analitice i consacra astfel conceptul de

1 Vezi Heinrich Schmid, Rudolf Bultmann, in Lion PC Bible Handbook for
Windows, Version 1.01, B.A. Bayliss, 1993-4; F.F. Bruce, Op. cit., pp. 51-52.
Pentru problematica “mitului” in societdtile traditionale si in cele moderne, vezi
studiul consacrat al lui Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G,
Dinopol, Editura Univers, Bucuresti, 1978, pp. 1-20. Aceeasi problema o trateazi
intr-un stil foarte didactic si Norman Perrin, The New Testament. An intorduction.
Proclamation and Parenesis. Myth and History, Harcourt Brace Jovanovic Inc.,
New York, Chcago, Atlanta, 1974, pp. 21-37.

2 Vezi Rudolf Bultmann, The problem of demythologizing, in vol. The
hermeneutics reader, Texts of German Tradition from the Enlightenment fo the
Present, ed. by Kurt Miieller-Vollmed, Basil Blackwell, 1986, pp. 254-255, precum
§i comentariul lui Paul Ricoeur, Preface to Bultmann, in Essays on biblical
interpretation, ed. by Lewis S. Mudge, SPCK, London, 1981, pp. 57-58
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lecture plurielle®'. Aici, demersul analitic are ca obiect forma finali a
textului si se referd mai putin la istoria acestuia. Cercetitorii acordad
atentie g1 posibilelor similitudini cu literatura de gen specificd altor
culturi deoarece, in opinia lor, un text nu poate fi inteles fenomenal
decdt compardndu-1 cu ceva diferit sau chiar opus lui. O importantd
insemnatd se mai acordd si elementelor infratextuale, care ar putea da
seama de invariante general umane sau de unele implicatii ale
textului care i-au scdpat pand si autorului sdu. Modelul este preluat
din lingvistici. In virtutea conceptiei consemnati de un André
Martinet, conform cireia “limba nu este o copie a realitatii, ci o
abstractiune a acesteia”?, lingvistica devenise “stiinta pilot” a
umanioarelor din deceniile cinci-sase, unde tocmai fusese
redescoperitd celebra definitie a lui Saussure: “limba este un sistem
de semne ...” Prin analogie orice fenomen, orice carte este posibil de
analizat ca un sistem coerent de semne capabil sd producd la randul
sdu, prin relatiile care se stabilesc intre elementele sale si conform
unor reguli descriptibile si comprehensibile, alte semne. Intr-adevar,
metodele derivate de aici conduc la realizarea unor “radiografii”
destul de exacte ale fenomenelor in spetd, dar ele prezinta
dezavantajul de a concentra atenfia mai mult asupra constructiei, a
structurii textuale formale, decéat asupra semnificatiei textului. Dintre
autorii consacrafi ai perioadei i-am putea aminti pe Claude Lévy-
Strauss (in a cérui Antropologie structurald putem afla un exemplu
aproape didactic de aplicare a conceptiei saussuriene intr-un domeniu
extralingvistic®®), pe Georges Poulet si Jan Starobinsky (dintre
reprezentantii criticii tematice), eforturile unor analisti precum
Greimas, Jakobson, Todorov, pe Roland Barthes si Serge Dubrovsky
(ca exponenfi ai noii critici), etc. Spatiul literaturii devine foarte
generos, astfel ci la finele acestei decade este deja recunoscutd si in
cazul textului scripturistic posibilitatea mai multor tipuri de lectura,
din motive multiple si cu instrumente specifice fiecdrui demers.
Totusi, inflatia de metode i aplicarea acestora in analiza
Sfintei Scripturi provoaca sau, dupi unele opinii, dezvéluie impasul
in care vor intra, la inceputurile deceniului noud, stiintele biblice. O
analizd remarcabild a situatiei i apartine profesorului Helmut
Utzschneider, de la Augustana-Hochschule din Neuendettelsau

2 Vezi Francoise Barteau, Les Romans de Tristan et Iseut — Introduction a

une lecture plurielle, Librairie Larousse Université, Paris, 1972

2 André Martinet, Elemente de lingvisticd generald, traducere de Paul
Miclau, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1970, p.

s Vezi Claude Lévy-Strauss, Antropologia structurald, traducere de J.
Pecher, Editura Politicd, 1978, Bucuresti, p. 48
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(Germania). Intr-un eseu publicat la acea vreme in periodicul
“Journal of Hebrew Studies”24, in care se referd la stagnarea studiilor
de exegezi, profesorul Utzschneider aratd cé trei ar fi dominantele
crizei: analigtii nu mai descoperd decdt chestiuni tributare
programului scolii de care se fin, fiecare fabricdndu-si propria teorie
despre Pentateuh, de exemplu; exegetii nu mai discutd in profunzime
chestiuni fundamentale legate de conditia si de limitele propriului
demers; noile metode nu reprezintd decdt replici rafinate ale celor
vechi iar intreg discursul devine tributar unei autoreferentialitati care
ajunge si altereze receptarea textului. Savantul german stabileste si
cauzele crizei: faptul cd nu se mai poate vorbi despre un consens nici
micar in privinta problematicii tradifionale la care trebuie si
rispundd exegeza; chiar dacd impasul este constientizat, solutiile
oferite pentru depdsirea lui sunt inadecvate pentru c@ in general se
evitd discutiile principiale 1n acest sens; atat teoriile care stau la baza
acestor demersuri analitice, cat si rezultatele obtinute prin aplicarea
lor, cu greu isi afld aplicabilitate in afara domeniului exegezei:
discutia intra astfel intr-un cerc inchis si de la un moment dat devine
autoreferentiald, oarecum tot asa cum s-a intdmplat si la finele
scolasticii. Astfel, Helmut Utzschneider propune o solutie prin
construirea unui nou sistem, bazat pe discutarea principiilor exegezei.
El aratd cd este insuficient s3 consideram exegeza ca pe o disciplind
strict “istorica”, descriind evolutia “geneticd” a unui text, acolo unde
ea este de fapt si una estetica. In plus, “istoria” nu este doar a textului
ci §i a receptdrii lui, deci inclusiv a configuratiei cititorilor dintr-o
epocd sau alta. Prin urmare textul va fi abordat tindndu-se seama de
istoria acestuia, de istoria comunitdtii receptoare §i, neaparat, de
istoria modurilor cum a fost el receptat. in final, profesorul
Utzschneider incearcd sa regleze spinosul raport dintre interpretare $i
lectura Bibliei in Biserica. El porneste de la posibila solutie oferitd de
Klaus Berger, care defineste hermeneutica in termenii unei discipline
cu rol mediator intre exegezd si aplicarea textelor in teologie si in
Biserica®; sesizand bine ci cele doui perpsective (ecleziasticd si
stiintificd) nu sunt interschimbabile, dar nici complet rupte una de

u Helmut Utzschneider, Text — Reader — Author. Towards a Theory of

Exegesis: Some European Viewpoints, in “Journal of Hebrew Studies. An
academic, refereed electronic journal devoted to the critical study of the Hebrew
Scriptures (Old Testament)”, Volume 1 (1996/97),
[http://www.ualberta.ca/ ARTS/JHS/Articles/article] .htm#1062], last modified 23-
Apr-97
% Cf. K. Berger, Hermeneutik des Neuen Testaments, Giitersloh 1988, p.

108, apud Helmut Utzschneider, Op. cit.
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alta, si precizdnd ci o eventuald tentativa de autoritarism din partea
vreuneia sau alteia poate altera rezultatul, Utzschneider ajunge firesc
la concluzia extraordinard cd cele doud sunt de fapt menite “si
conlucreze spre dezviluirea §i impértdsirea potentialului de
semnificatie aflat in text.”*®

Iatd prin urmare ca, la finele epocii moderne, metodele de
abordare a textului literar in general §i a celui scripturistic in special
cunosc o diversificare §i o rafinare nemaicunoscute probabil din
perioada antichitafii tdrzii cdnd, dupd cum demonstreazi H.-I.
Marrou, “studiul Bibliei nu serveste doar hranirea sufletului crestin,
ci devine pretextul si prilejul unei activitati propriu-zis culturale,
gratuite, al unei activititi ludice.””” Existau si pe atunci, fapt atestat
chiar de scrierile Périntilor Bisericii, cdrturari care se apropiau de
Sfanta Scripturd cu instrumentele retoricii clasice si, tratdnd-o tot asa
cum ar fi tratat un text din Homer sau din Vergiliu, ajungeau la
concluzii interesante, dar fard vreun raport vizibil cu dreapta credinta.
Fiecare ev, in finalul siu, cunoaste aceastd migcare de Intoarcere
reflexivd inspre sine, de autocontemplare §i autoevaluare prin
intermediul jocului intertextual. in timpurile moderne, discutind
critic nu doar Scriptura, ci §i abordarea ei, omul are gsansa si
descopere de-acum sensul si semnificatia propriei cdutdri. La finele
modernitatii, exegetul nu mai pare interesat sd giseascd sensul
textului biblic. De altfel, este un timp cind a crede ci a atribui Bibliei
un sens fixat intr-o formd anume, forma precizata si prescrisd o data
pentru totdeauna, este tot una cu a idolatriza Cartea. Lumea, da,
lumea are un sens propriu, sens la care se poate ajunge prin cautarea
si deprinderea semnificatiei Sfintei Scripturi.

26
27

Helmut Utzschneider, Op. cit.
Henri-Irénée Marrou, Sfintul Augustin si sfirgitul culturii antice, traducere
de Dragan Stoianovici si Lucia Wald, Humanitas, Bucuregti, 1997, p. 378
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Abstract

A retrospective of some major moments from the history of
the principles and methods of the Western biblical exegesis in the
XVIIIth - XXth centuries. The author is considering a gallery of
personalities from Reimarus and Semler, to Schweitzer and Bultmann
- underlining their direct contribution to the shaping of biblical
exegesis as a science.
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O ABORDARE ETICA SI ANALITIC-EXISTENTIALA A
PSIHOPATOLOGIEI SEXUALE

de Eugen JURCA

1. Sexualitatea in viziunea antropologici
analitic-existentiala si bioetica

In general in mediile puritaniste — religioase sau moralistice —
sexualitate este consideratd un subiect fabu. De parcd omul s-ar fi
ndscut fiintd asexuatd, ,inger in trup”! Si tot aici intdlnim, nu de
putine ori, manifestari din cele mai ,bizare” (ca si nu fim ,,rdi"!),
mecanisme de apdrare psihologicd, ce vor si Tmbrace o haini
pseudoreligioasd: de la asceza adolescentind, negarea sexualitdtii,
angelism, la inhibitii, frustrdri, reprimiri de tot soiul, pani la
manifestari psihopatologice net diagnosticabile.

In realitate, trebuie si intelegem ca sexualitatea este o
componentd esentiald a fiintei umane. Din aceastda perspectivi,
nofiunea de sexualitate nu poate fi separatd de cea de persoand.
Sexualitatea umand priveste persoana in totalitatea sa bio-psiho-
noeticd. Dacd fiinta umand este esentialmente wnitotald (pentru ci
este, indivizibil, o fiin{d psiho-fizicd, un spirit intrupat), sexualitatea
umani Insumeazi in profundi unitate toate componentele persoanei,
de la corporalitate, la lumea afectiv-sentimentald si la spiritualitatea
sa. Sexualitatea constituie o bogétie a intregii persoane (corp,
sentiment si suflet)’

Din perspectiva antropologici crestind, sexualitatea reprezintd
o realitate ontologicd a persoanei. Se extinde la intreaga persoand,
constituie unul dintre aspectele cele mai importante ale fiintei umane
si ale convietuirii sale sociale. Incepe cu viata insisi i e intim legati
de dezvoltarea bio-psihologicd — si, de ce nu, spirituald — a omului.
Ea ,,conditioneazd” intr-un grad semnificativ, fard insd a ,,determina”
fatalmente, in sens psihanalitic, toate formele vietii sociale, chiar si
pe cele spirituale.

De asemenea reprezintd, exprimd ¢i realizeazd misterul
integral al persoanei i, prin urmare, nu poate fi inteleasd pormnind de
la o interpretare reductivisti. Nu poate fi redusd la impulsurile
genitale, si, cu atdt mai putin, nu poate fi definitd doar de actu/
sexual. Se spune cd: toate fenomenele genitale sunt sexuale, dar

! Dionigi Tettamanzi, Bioetica. Difendere le frontiere della vita, Edizioni Piemme,
Casale Monferrato, 1996, p. 129.

4

19

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



existd un numar mare de fenomene sexuale care nu au nimic de a face
cu cele genitale. Sexualitatea se extinde la intreaga persoand,
intereseazd persoana in totalitatea sa’.

Chiar dacai ar fi sd ne referim numai la componenta corporald
a sexualitdtii umane, nu trebuie sa uitim ca pana si corpul exprimi la
un anumit nivel ,persoana” umand. Numai in lumina ,totalitdtii”
persoanei e posibil a intelege valoarea si semnificatia originalitati
umane. Aceasta vrea sd spund cd §i corporalitatea reprezintd
»semnul” (vizibil al) realitdtii umane. Ea reprezintd modul specific de
a exista si de a opera propriu fiinfei umane, este constitutiv al
persoanei, expresie a persoanei’.

Oricit am fi de refractari si de puritanigti, sexualitatea umana
se pozitioneazd nu intr-o zond periferica, ci chiar in centrul persoanei
umane, prin aceasta nu intelegdnd-o in sens reductionist — de tip
»pansexualist” freudian —, dar trebuie sd stim cd gesturile sau
manifestdrile sexualititii au aceeasi consistentd §i profunzime ca
persoana insagi. Ea este o forta care edifica persoana(alitatea). Are un
rol decisiv in dezvoltarea personalitdtii, dar nu ca o fortd inchisi in
ea insdsi, ci care se indreaptd spre §i exprimi existenta umand in
totalitatea ei’.

in acelasi timp, trebuie si intelegem sexualitatea umani ca o
realitate dinamicd in corelafie cu insdsi dezvoltarea si maturizarea
persoanei, intrucit toate elementele sale sunt supuse, de la nastere
pédnd la moarte, unor modificiri continue. Dinamica sexuald are
repercursiuni asupra dinamicii generale a personalitdfii (si invers):
cel care a ajuns la o dezvoltare maturd sexuald — fara sa confunddm
maturitatea psihologicd cu cea sexuald! —poate avea o atitudine
maturd fata de sine insusi, fata de altii si fatad de realitate in general.
O personalitate imaturd, profund marcatd de fixatii, culpe (adeseori
nevrotice), coping-uri, comportamente regresive, infantilisme etc.,
reflectd acest lucru si in planul sexualitatii.

Pe de altd parte, sexualitatea umani are o semnificafie
interpersonald, dialogicd. Omul este o ,fiintd in relatie”. Orice
componentd sexuald umana, fie doar fizicd sau corporald (nu simplu
genitald!), e inseratd in aceastd perspectivd dialogald si relafionald.

? Isidor Chinez, Etica sexualitdtii, Institutul Teologic Romano-Catolic, Iagi, 2000,
curs mss, p. 16—17.

} Giovanni Russo (a cura di), Bioetica della sessualitd, della vita nascente e
pediatrica, Editrice ELLEDICI, Leumann (Torino), 1999, p. 7.

*1. Chinez, op. cit., 16-17.
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Spre deosebire de relatiile zoologice, propriu umanului e tocmai
dialogicitatea (alteritatea constienta)’.

Sexualitatea umand reprezintd deopotrivi si un loc de
comunicare interpersonald, ceea ce constituie componenta sa socio-
culturald. Deschizandu-se unei alte persoane, omul il descoperi pe
»tu” (alteritatea), iese din egoism (egocentricitate), dar, in acelasi
timp, se descoperd (si se valorizeazd) pe sine ca ,,eu”. Omul e o
structuralmente dialogic, deschis spre altd persoand. Existenta sa se
bazeazd pe raportul interpersonal cu ,altul” (inclusiv pe planul
intalnirii ,,heterosexuale”)ﬁ.

In acelasi timp, trebuie si facem distinctia dintre sexualitate si
genitalitate. In acest orizont antropologic, psihologic, existential si
etic, sexualitatea 1si giseste o solutie adecvatd in ,,paradigma iubirii”.
Ea se realizeazd in autenticitatea si plenitudine sa numai in iubire,
adicd in ddruire totald de sine. Fira aceasta perspectivi, sexualitatea
rdmine simpld genitalitate, violentd, un instrument pentru
satisfacerea propriului egoism7, un ,,bun de consum”.

Antropologia frankliand distinge trei tipuri de atitudini fatd de
partener: sexuald, eroticd si spirituald. In primul tip de atitudine,
partenerul e privit sub aspectul sdu exterior, aparent, in ceea ce ceea
ce are el pentru a excita fantezia §i senzualitatea. Al doilea tip de
atitudine este cel de indragostire sau ,,erotic”. Persoana indrdgostitd
se pozifioneazd pe un plan superior fatd de cea simplu ,excitatd
sexual”, dar pand si aceasta atitudine nu e determinati, dupa Frankl,
doar de o pulsiune sexuald: ,,daci (persoana) — sustine autorul — este
»excitatd” de calitdtile fizice ale partenerului si ,indragostitd” de
calitdtile sale psihice..., acest fapt nu permite incd a patrunde in
nucleul cel mai intim al altei persoane”®. Dincolo de nivelul sexual si
cel erotic se pozitioneazi al treilea tip de atitudine, cea spirituala
(noeticd), prin care partenerul nu e vizut doar ca un ,,obiect libidinal
sau de consum”, ci in ceea ce este el ca persoand, ca ,partener” la
propria realizare, cu caracteristicile, calititile, darurile sale, ce-l fac

3 G. Russo (a cura di), op. cit., p. 56-57.

S 1. Chinez, op. cit,, p. 39, 53.

7 G. Russo (a cura di), op. cit., p. 7.

® Viktor E. Frankl, Logoterapia e analisi esistenziale, Brescia, Ed. Morcelliana,
1977, p. 166, apud Rocco Carelli, La coppia: crisi della relazione e disturbi della
sessualita. Un’analisi logoterapeutica, in vol. colectiv Logoterapia applicata. Da
una vita senza senso a un senso nella vita, a cura di Eugenio Fizzotti e Rocco
Carelli, Edizioni Salcom, Brezzo di Bedero, 1990, p. 102.
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atractiv, dezirabil, ,,apetisant”g, vrednic de iubit, o valoare in sine, nu
doar o ,,buna bucatd” sau o ,,afacere”,

in viziunea logoterapeutica, notele caracteristice ale unui
raport interpersonal autentic sunt prezente si pe acest plan: 1.
libertatea persoanei, care e conditionatd, dar nu determinatid si
capabild de a decide si de a se deschide unui Tu; 2. respectul pentru
persoand, recunoasterea celuilalt ca subiect §i nu ca mijloc pentru
autorealizare sau ca obiect de investitie libidinalad; 3. modalitatea de
raportare intre cei doi este cea de intdlnire, de dialog, de
intersubiectivitate intre doud persoane (nu intre un ,,tip” si o ,,tipa™!);
4. sinceritatea, autenticitatea §i atentia fatd de celilalt sunt conditii
indispensabile™®.

2. O succinta privire etici asupra realitatilor sexuale
contemporane

In prezent, lumea triieste inci paradoxul (,polar”): de la
Habu’ la revolutia sexuald!!, Tendintele de emancipare de sub
autoritarismul unei morale mult prea rigide a dus la generalizarea
unui permisivism sexual, o conceptie libertind, eliberatd de orice
mecanism de control si de raportarea la vreo instantd morala (cu atat
mat putin religioasa!).

Pe de alta parte, intr-o societate consumistd, si sexul a devenit
un obiect de consum (industria pornografici, mas-media).
Sexualitatea umand a fost redusd la nivelul genitalitdfii si chiar
dincolo de ea, la cel al perversiunii institutionalizate gi al
pornografiei idolatrizate. A devenit o ,afacere economicd”. De
asemenea, intr-o civilizatie tipicd a imaginii, nevoia de vizualizare s-a
transformat intr-o adevératd curiozitate morbida (de tip voyeurism: e
suficient s3 amintim de barurile streaptease!).

Intr-o (sub)culturi hedonisticd, idolatria corpului, componenta
narcisicd sau cea exhibifionista (expunerea corpului feminin ca
obiect de atentie voluptuoasd, de ,cult”’, de fetisizare; retorica
frumusetii glorificatd pe piedestalul ,top-modelisticii” carnale),
exaltarea functionald a pléacerii sexuale obtinutd cu orice pret, devin
idolii noii civilizatii desacralizate de fiorul ,,imperechierii” cosmice si
al creatiei, aflat dincolo de simpla ,,reproducere” umana.

? Ibidem.
'% bidem, p. 107.
''1, Chinez, op. cit., p. 4.
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Firda a cddea pradd unui moralism obtuz, trebuie si
recunoastem si un anumit aspectul pozitiv al revolutiei feministe:
dezinhibarea sexuald (sub aspectul ei firesc), ce a dus la schimbarea
unei mentalitdfii sexuale androkratice, caracteristici epocilor
precedente §i a deschis perspectiva constientizarii feminitatii,
corporalitdtii §i propriei sexualititi. Din obiect de consum la
dispozifia barbatului, femeia s-a eliberat §i s-a reinventat ca subiect
de istorie, partasd si fauritoare a viefii sale personale, nu in sens
functional, ci in sens originar, avand drept consecinti nasterea unui
mod mai congtient si uman de a-si trii sexualitatea'?. Excesul de zel
in aceastd privintd a creat, din nou, alte probleme ,taxabile” etic,
asupra carora nu este momentul s staruim.

O viziune antropologicd, psihologica si eticad echilibratd reia
in discufie problema pudorii si a sentimentului ruginii ca si
componente fundamentale ale persoanei, ce apird valoarea, misterul
§i ,sacralitatea” intimitafii personale. Pudoarea ne Impiedica si
profanim secretul personal. Este un ,cerber” (un protector) al
persoanei. Max Scheler sustine cad sentimentul pudorii este o
,protectie a eu-lui personal in fata sferei sociale”'”. Omul are dreptul
(s1 chiar datoria) la intimitate, zona cu acces limitat (sau interzis!), in
care el e singurul ,,sacerdot” al ,,sfintei sfintelor” in care se pastreaza
whastrapa” chipului originar daruit odatd cu venirea sa pe lume.

3. Tulburarile in anatomia, dinamica si identitatea sexuala,
din perspectiva etica

Fara a intra in prea multe detalii pe aceasta tematica extrem de
complexd, vom prezenta o succintd sinfezd a amplei mape a
patologiei sexuale', alcatuita de cunoscutul moralist Marciano
Vidal®. Autorul face o impdrtire in trei grupe: 1) patologia referitoare
la anatomia sexuala: ,,anomaliile” sexuale; 2) patologia care priveste
functionarea sau fiziologia sexuald: ,disfunctiile” sexuale; 3)

21, Chinez, op. cit., p. 5.

13 Ibidem, p. 50.

' Vezi pe larg American Psychiatric Association, Manual de diagnostic si
Statisticd a tulburdrilor mentale (DSM V), Asociafia Psihiatrilor Liberi din
Romaénia, Bucuresti, 2000, p. 535 —582 si Kaplan & Sadock, Manual de buzunar de
psihiatrie clinicd, Ed. Medicald, Liga roméini pentru sinitate mintald, Geneva-
Bucuresti, 2001, p. 247-265.

3 Profesor titular la Universitatea pontificald Comillas si la Institutul de Stiinge
Movrale din Madrid.
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patologia care se manifestd 1In comportamentul sexual:
»perversiunile” sau devierile sexuale.

1. Anomaliile sexuale

o Se referd la alterdri in anatomia normald a organelor sexuale; ele
pot fi congenitale sau dobdndite (tulburdri endocrine).

a) anomalii congenitale

e Hermafroditismul, ca formad extrema si totala sau sub forme mai
limitate:
a. 1in sens masculin:
= criptorchidia sau criptorchidismul = unul sau
amandoud testiculele sunt ascunse;
= varicocelul = dilatare mai mult sau mai putin
accentuatd a venei care parcurge funiculul
spermatic;
= jpsospadia = canalul uretral este situat la suprafata
inferioard a glandului, a penisului sau a perineului;
» epispadia = canalul uretral este situat la suprafata
dorsald a penisului, la o distantd diferitd de
extremitatea sa;
» fimozid congenitali = restrdngere a orificiului
prepufului.
b. in sens feminin:
= malformatii vulvare, ale himenului, vaginale,
ale uterului, ale ovarelor.

b) anomalii dobandite

e Apar printr-o actiune lezivd directd asupra organelor genitale din
partea celor mai diversi agenti fizici, toxici, microbieni,
neoplazici sau degenerativi; sexopatiille dobandite prin
endocrinopatie sexuald sunt foarte variate; dintre ele distingem:

= infantilismul (hipogonadismul);

* pubertatea precoce (precocitatea patologicd in
aparitia caracteristicilor sexuale primare i
secundare);

» eunuchismul (in sens masculin; absenta
testiculelor sau abolirea completd a activititii lor
functionale).
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2. Disfunctionalititi sexuale

Se refera la fiziologia sexuald; sunt alteriri in activitatea
functiunilor sexuale

Disfunctionalitati sexuale feminine pot fi considerate sub trei
aspecte:

alterdri prin deficit:

* anafrodisia = imposibilitatea de a obtine orgasm
in raporturile sexuale in ciuda dorintei de a-1 avea;

* frigiditatea = absenfa dorintelor erotice, care pot
ajunge la indiferenta si pana la ostilitate referitoare
la actul sexual.

alterari prin exces (mai putin frecvente si mai pufin importante):

* nimfomania = impuls sexual exagerat, care tinde
spre a multiplica excesiv experientele sexuale;

* erotomania = o formd de delir de perversiune,
caracterizat prin preocupdri excesive si exclusive
de ordin genital.

alterdri dureroase (destul de difuze, mai putin marturisite):

= dispareunia = copula dolorosa;

» vaginismul = contractic dureroasd a muschilor
constrictori ai vaginului ce face unirea sexuald
intolerabild si imposibila,

Disfunctionalitdti sexuale masculine se pot clasifica in modul
urmator:

patologia de erectie: prin deficit: impotentia coeundi; prin exces:
priapism;

patologia de ejaculare: ejaculare precoce; impotentia eiaculandi,
pollutiones nimiae; polutii diurne; spertamoreea i prostatoreea;
patologia libidou-lui: hiperexcitare sexuald sau stare hipersexuald;
prin deficit: impotenta.

3. Devieri sau perversiuni sexuale

Perversiunile sau aberatiile sexuale se referd la alterdri in
comportamentul sexual; au fost propuse clasificdri diverse; se
disting:

devieri In privinta obiectului (stimulul sexual nu se orienteazi
catre obiectul sidu normal, ci citre alte ,,obiecte™):
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* narcisism = obicei de a contempla propriul corp
pentru a obtine o excitatie sexuald, care ajunge la
masturbare: autoerotismul,;

* pedofilia = cdutare a unui Insotitor imatur, de
acelasi sau de alt sex;

= gherontofilia = cautarea unui individ in varsta;

= zoofilia sau bestialitatea = atractie eroticd pentru
animale;

* npecrofilia = tendintd de a satisface propriile
impulsuri sexuale pe un cadavru;

s fetisism = satisfacere sexuald §i conditionatd de
prezenta unui obiect nefnsufletit.

b. devieri in privinta scopului (sursa de atractie, descdrcarea de
pldcere si orgasmul nu std in comsumarea actului sexual normal,
ci in producerea din altd cauzi: durere, privire...):

v exihibitionismul = exhibifie publica a partilor
sexuale cu indiferentd fajd de consecintele acestui
act;

= voyeurismul = necesitatea de a asista la scene
sexuale si In mod deosebit la actul sexual realizat
de altii, pentru a ajunge la satisfactie sexuali;

* sadism = plicere sexuald in durerea aplicata;

= masochism = plicere sexuald in durerea suferiti;

= travestitismul = purtare de haine ale sexului opus
pentru a obtine satisfactie sexuala'.

Studii recente fac distinctia intre: 1) sentimentul de
culpabilitate psihicd (nevroticd); 2) sentiment de culpabilitate morald
(eticd); 3) sentiment de culpabilitate religioasd (Marc Oraison, Albert
Plé s.a.)”. Pornind de la aceasta ,,discriminare” conceptuald, o morala
autenticd trebuie sd facd distinctia si intre patologic (domeniul clinic)
si imputabil moral (domeniul etic). Nu este insd deloc usor a delimita
granita intre boald si patimd. Ele se interconditioneazd. Patima
devine boald si boala invitd (Intretine) patima. Sau boala duce la
patima §i patima intretine boala. De altfel ins#si etimologia lor este
comund: de la gr. pathos vine §i patologic si patimd [chiar si
semnificatii polare ale patologiei: pasivism (ex. puseul depresiv) si
patetism (ex. puseul maniacal)]. Se poate vorbi despre o ,morald a

' Marciano Vidal, Manuale di etica teologica, 2, parte seconda, Morale
dell’amore e della sessualita, Cittadella Editrice, Assisi, 1996, p. 411415,

"7 Cf. Giusseppe Sovernigo, Senso di colpa, peccato e confesione. Aspetti
psicopedagogici, Edizioni Dehoniane, Bologna, 2000, p. 102-103.
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. 18 - . . .
patologiei sexuale™ ", care se ocupd de moralitatea sau imoralitatea

unor fapte, pornind de la distinctia dintre cele doud sfere evocate mai
sus.

S& ludm un exemplu: la un anumit punct, aspectul moral al
frigiditatii, se identifici (intersecteazd) cu ferapia preventivd gi
curativd. Nu poti face terapie de pe pozifii riguros moralistice.
Imperativul etic se exprimi ca o cerintd de a indepirta cauzele care
intervin in aceastd disfunctie sexuald (ex. inhibitii provenind din
norme morale §i religioase prea rigide, tabu-uri, false pudori...). In
acest sens, morala acceptd principiile terapeutice si le ridici la
categorii etice'. Ca s ne facem mai bine intelesi, putem preciza ci
uneori cauza frigiditdtii (§i nu numai!) trebuie cdutatd intr-o educatie
sexuald greygitd, bazati pe conceptii religioase sau morale interpretate
in mod gresit de périnti, care nu au stiut ei insisi sd-si rezolve
propriile probleme sexuale. Cu repulsii, pudori, scrupule religioase,
femeia acceptd actul carnal ca un ,sacrificiu”, ,recitind rozariul” sau
,mancand seminte” pentru a-si distrage atentia’.

Un alt exemplu: se stie ci echilibrul sexual — pe plan biologic
— este un factor important pentru echilibrul psihic $i pentru un
comportament (moral) sdndtos. Viata instinctiva are reprezentarea sa
fiziologicd in zone centroencefalice (cf. psihofiziologi: Miiller, Head,
Voglt, Stechts, Bonnhéffer s.a.)... Echilibrul psihic sexual se bazeazd
s1 pe echilibrul hormonal (dar nu numai!); functionarea endocrina are
o mare influentd asupra comportamentului sexual; alterdri in aceasta
ordine aduc tulburéri in viata psihicad si, concret, in viata sexuala.
Moralistul trebuie s& tind cont de aceastd infrastructurd neuro-
hormonald a sexualitdtii inainte de a emite judecdfi morale®.

Pe de altd parte, proliferarea in timpul nostru al unor
comportamente, taxabile moralmente ca ,,perversiuni sexuale”, ce se
bucurd tacit de o largd acceptare sociald (prostitufia, amorul oral,
anal etc.), abundenta §i rdspandirea acestor practici, obligd a gési noi
solutii crestine in fata acestor provociri etice, dincolo de simpla
interdictie sau reprimare. Cel mai insemnat remediu crestin este tot de
naturd personald: evanghelia responsabilitdtii umane. Morala crestind
€ 0 morald a responsabilitdtii, In fata ,,determinismului” (neo)pagén:
omul nu e la cheremul fatalititii sau al unei instinctualitati oarbe, ci
trebuie si fie stdpanul propriului destin §i artizanul propriei istorii.

! M. Vidal, op. cit., p. 415.
19 Ibidem, p. 420421,

2 Ibidem.

2! Ibidem, p. 419-420.
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Aceastd afirmare crestind a libertdfii si responsabilitdfii umane
trebuie inteleasd ca o veste bund si nu ca un motiv de condamnare.

Perversiunea sexuald nu e totdeauna indiciul unei infirmitdyi
psihice. Ea poate fi regésitd si la persoane normale, ,,contaminate” de
morbul unei societdfi hedoniste, permisive si fard repere axiologice i
etice precise. Adeseori excesul sau refugiul in sexualitate sunt indicii
ale golului existential si ale lipsei de sens existenfial, spune V.
Frankl??, In asemenea cazuri morala crestind trebuie si predice
evanghelia responsabilitdtii personale, cu scopul de a congtientiza
persoana in a-§i #rdi responsabil atit sexualitatea, cat mai ales viafa,
in intregul ei, in relatie permanent lucidi cu Dumnezeu. In cazurile in
care perversiunea sexuald prezintd aspecte de boald psihicd sau este
un simptom al acesteia, morala crestind va predica vestea bund a
responsabilititii din perspectiva eliberdrii persoanei suferinde de
acele zone ale unei culpabilitdfi excesive si ale unor false sentimente
de pdcat, ficAnd-o si inteleagd cd libertatea este un dar al lui
Dumnezeu §i cd omul nu std sub imperiul unui normativ etic
intransingent, ci sub semnul crucii salvatoare si al dragostei Celui ce
l-a creat ,,dupd chipul §i asemé#narea” Sa.

Résumé

Prenant le titre comme point de départ, cette étude-ci aborde
la psychopathologie sexuelle du point de vue de deux perspectives
complémentaires : ['éthique et la  psychothérapeutique
(logothérapeutique). La  présentation de la  conception
anthropologique chrétienne et analytique-existentielle démontre que
la problématique sexuelle n’occupe guére une place périphérique,
mais elle se retrouve au centre du développement, de la maturation et
de la santé psycho-morale de la personne. Cela devient évident dans
la distinction-méme entre la génitalité et la sexualité humaine.
L’étude présente également quelques aspects essentiels de la
sexualité dans la société actuelle, de méme qu’une classification des
troubles les plus importants, visant, d’un point de vue éthique,
I’anatomie, la dynamique et 1’identité sexuelle. En ce qui concerne
une possible approche éducative et thérapeutique, le centre d’intérét
tombe sur cette vision personnaliste et promotrice de I’évangile de la
responsabilité, méme sur ce plan plus sensible, celui de I’intimité
humaine.

22 Cf. Eugenio Fizzotti, Per essere liberi. Logoterapia quotidiana, Edizioni Paoline,
Milano, 1992, p. 111-131.
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EDUCATIA INTELECTUALULUI CRESTIN
iN CONCEPTIA F ERICITULUI AUGUSTIN

de Remus Mihai FERARU

Victoria crestinismului a dus la diminuarea fortelor
intelectuale ale paganismului in Occidentul latin, Treptat crestinismul
a asimilat pe deplin cultura pagani’. Studiul Sfintei Scripturi se va
impune ca o activitate culturald de bazi in dauna comentarii autorilor
clasici.

Ideea conceperii unui program de educafie crestind care si
graviteze in jurul Bibliei a fost formulat3 inca din secolul al IIl-lea p.
Chr.; in acest sens se pronunti textul Didascaliei Apostolice in care
se afirmd ca Biblia poate satisface setea de instruire §i culturd a
crestinilor. De ce sd mai apeleze crestinul pentru a se instrui la retorii,
poetii, savantii §i istoricii pagédni, citd vreme existau Epistolele
Sfantului Pavel, Psalmii, Cartea Genezei si cea a Regilor? Biblia
putea inlocui ciclul de studii profane al scolii pagane?.

La randul sdu, Fericitul Ieronim va schita un program de
educatie de inspiratie strict crestind pentru discipola sa Paula (prin
400-402 p. Chr.) care avea la bazi studiul Sfintei Scripturi si scrierile
citorva Parinti ai Bisericii®.

Fericitul Augustin a rdspuns solicitdrii imperioase a epocii
sale de a avea o educatie §i o culturd crestind. El a pus bazele stiinfei
biblice, avand meritul de a concepe pentru prima datd un program de
studii superioare de inspiratie strict crestind. Augustin pleacd de la
ideea ci, pentru a aborda studiul Bibliei, intelectualul crestin are
nevoie de o pregitire speciald, materializatd intr-o solidd culturd
propedeuticd; dorinta sa s-a datorat tocmai faptului ci si el, la rdndul
sdu, a dobandit o culturd pregéatitoare in scoala profand, culturd pe

! Vezi, Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi
grecesti si latine, traducere de Elena Caraboi, Doina Cemica, Emanuela Stoleriu gi
Dana Zimosteanu, vol. II/1, Ed. Polirom, Iasi, 2004, p. 15 si urm.; vezi si H. 1.
Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie 303-604, traducere de Roxana Mares, Ed.
Teora, Bucuresti, 1999, p. 95 si urm..

2 Vezi, H. 1. Marrou, Istoria educatiei in antichitate, vol. 11, traducere de Stella
Petecel, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 139,

3 Vezi, Saint Jérome, Lettres, (Ad Laetam, de institutione filiae), CVII, 12, Tome V,
(texte établi et traduit par Jérdme Labourt), Paris, Les Belles Lettres, 1955.
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care o va pune in totalitate in slujba Bisericii. Necesitatea initierii
crestinilor in ,,invitdturile profane” este o idee veche in literatura
patristica. Scriitorii bisericesti si Parintii Bisericii (de la Origen pana
la Vasile cel Mare si de la Tertullian pana la Fericitul Ieronim) le-au
recomandat crestinilor sd nu renunte la studiile profane firi de care n-
ar putea aborda studiile religioase. De aceea, Parintii Bisericii n-au
vizut altd solutie decét si-1 lase pe credinciosii crestini s3 se formeze
dupd normele educatiei clasice in scolile traditionale pagane®.

Fericitul Augustin a socotit cd intelectualul crestin, dornic sé-
si dedice eforturile studierii Bibliei, are nevoie de o pregitire
superioard si de aceea s-a grabit si-i consacre un tratat special, §i
anume De doctrina christiana’. Tratatul siu li se adresa deopotrivi
clericilor si laicilor®.

Tratatul De doctrina christiana 1i oferd intelectualului crestin
citeva reguli de interpretare a Sfintei Scripturi’. inca de la inceput

* Vezi, Remus Mihai Feraru, Atitudinea Sfinfilor Pdrinti ai Bisericii fatd de
educatia clasicd, in ,In Magistri honorem G. 1. Tohineanu”, Ed. Universititii de
Vest, Timigoara, 2005, p. 305 si urm.; prin educatie clasicd injelegem aici educatia
de tip elenistic (paideia) practicatd in scolile pigane incepand din epoca elenistica
si pdnd In epoca romani. Educafia clasicd se va extinde si in afara lumii grecesti, la
Roma si In Occidentul latin, urménd si fie preluatd de citre crestini; vezi §i Hans
von Campenhausen, Pdrinfii latini ai Bisericii, vol. 11, traducere din germani de
Maria-Magdalena Anghelescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 196.

3 Vezi, Sfantul Augustin, De doctrina christiana. Introducere in exegeza biblicd,
editie bilingva, stabilirea textului latin, traducere, notd asupra editiei §i indici de
Marian Ciucd, introducere, note §i bibliografie de Lucia Wald, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2002 (la aceastd editie am facut trimitere in text). In opinia lui H. L.
Marrou, doctrina are sensul de ,,studiu savant, metodic si regulat al materiei unui
invatimant gtiinfific” sau ,,de cunostinfe dobandite prin studiu”, de unde ,,stiin{a”
sau ,culturd”, vezi H. 1. Marrou, Sfintul Augustin §i sfirsitul culturii antice,
traducere de Dragan Stoianovici §i Lucia Wald, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p.
442-443,

§ Hans von Campenhausen, op. cit., p. 197.

" Asupra caracterului educativ al lucririi s-au pronuntat numerosi cercetitori. E.
Kevane spune despre De doctrina christiana: ,,e un manual i un ghid pentru
educatia crestini intr-un sens mai cuprinzitor decit se presupune adesea, o
cuprinzitoare paideia pentru formarea completd a crestinilor ca atare §i mai ales a
conducitorilor lor religiosi” (p. 175-176); acelasi cercetitor adaugi: ,,[De doctrina
christiana)] este un program de educare pentru noul popor al lui Dumnezeu care
apare in epoca Noului Testament; un indrumar pentru formarea crestinilor care
invatd Sfintele Scripturi”, (p. 166), vezi E. Kevane, Paideia and Antipaideia. The
Proemium of St. Augustine’s De doctrina christiana, in ,,Augustinian Studies”, 1,
1970, p. 153-180. La randul sdu H. R. Seelinger defineste De doctrina christiana:
»0 conceptie globald de formare, educare g§i stiintd, un canon cu elemente de
formare in scopuri propedeutice”, vezi H. R. Seelinger, Supersticion, sciencia y
»narratis hiostorica” en el De doctrina christiana de San Agustin. Reelaboracion
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Augustin precizeazd scopul demersului siu, rispunzindu-le totodati
oponentilor sai care proclamau inutilitatea unei culturi pregititoare
pentru intelectualul crestin [De doctrina christiana, Prefatio, 3(2) -
7(4)].

La baza demersului augustinian std convingerea ci, crestinul
matur sedus de farmecul agsa numitei sapientia secularis (cultura
profand in sens larg) trebuie si o curete pe aceasta de tot ceea ce este
lipsit de strdlucire in ea: idolatrie, voluptate, rataciri, patimi; dupa ce
a fost purificatd si pregitita, infelepciunea pdgdnd va deveni demni
de a-l sluji pe Dumnezeu. Pentru a-si argumenta aceastd idee,
Augustin invocd texte din Scripturd. El dd ca exemplu atitudinea
iudeilor care au fugit din Egipt; ei s-au lepadat de idolatria egiptenilor
pagéni, insd din porunca lui Dumnezeu au luat de la acestia din urma
tot ceea ce le-a fost folositor, si anume vase de aur §i argint, podoabe
si vesminte (cf. lesirea, 3, 22; 12, 35-36). Ceea ce iudeii au luat de la
egipteni trebuie sd reprezinte un model pentru ceea ce crestinii pot
prelua din cultura profani. Mai bine zis, crestinii trebuie si se dezici
de intrebuintarea josnicd pe care paganii o dau culturii, insd si ia de
la ei artele, stiintele si sistemul de educatie pe care le poseda §i pe
care le intrebuinteazd in mod gresit; acestora din urma crestinii
trebuie sd le redea singura intrebuinfare cuvenitd, §i anume
propovaduirea Evangheliei. Augustin a comparat artele si stiinfele
profane cu bogitiile pe care evreii le-au furat de la egipteni pentru a
le da o intrebuintare mai bund; el afirmi: ,... tot astfel toate
invataturile paganilor nu au doar inchipuiri prefacute si superstifioase,
ci contin si discipline demne de un om liber, indeajuns de potrivite
pentru folosirea adevdrului... Este ceea ce trebuie si ia de la ei
crestinul, ca pe niste aur sau argint, atunci cénd se desparte congtient
de nefericita lor societate, pentru folosirea lor corectd in vestirea
Evangheliei” (De doctrina christiana, 2, 40, 60). In particular,
Augustin ne oferd drept exemplu pe Moise care ,.era invitat in toate
invétaturile Egiptenilor™ pe care le-a folosit pentru a-1 sluji mai bine

ampliada de la conferencia que el autor pronuncia en el VIII Congreso International
de Estudios Patristicos de Oxford, apud, Lucia Wald, Introducere, in De doctrina
christiana. Introducere in exegeza biblicd, traducere, nota asupra editiei si indici de
Marian Ciuca, Bucuresti, Ed. Humanitas, 2002, p. 13-14.

8 Vezi, Pierre de Labriolle, Histoire de la littérature latine chrétienne, Les Belles
Lettres, Paris, 1924, p. 36.

° Cf. Faptele Apostolilor, 7, 22; exemplul lui Moise 11 oferd si Sfantul Vasile cel
Mare, Omilia a XXII-a. Cétre tineri, 11, in vol. Scrieri. Partea intiia. (sic!) Omilii la
Hexaemeron. Omilii la psalmi. Omilii si cuvdntdri, [colectia PSB 17], traducere,
introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 568: ,,Se spune cd marele Moise, al
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pe Dumnezeu. In acelasi sens se pronunti intreaga traditie a Bisericii
in numele cédreia vorbeste Augustin: ,,L.a urma urmei, ce altceva au
facut multi buni crestini de ai nostri? Nu vedem noi cu cdt aur §i
argint §i haine a iesit Incarcat din Egipt Ciprian, doctor elocvent si
martir prea fericit? Cu cit a iesit Lactantius? Cu cit au iesit
Victorinus, Optatus, Hilarius, ca sd@ nu mentionez pe cei care sunt in
viatd? Cu cét, nenumdrafi greci?...” (De doctrina christiana, 2, 40,
61).

Scopul programului de studii conceput de catre Augustin este
unul dublu: pe de o parte, infelegerea textului Sfintei Scripturi, pe de
alta parte, expunerea gi tdlméicirea pentru alfii a adevarurilor cuprinse
in Scripturd cu scopul de a convinge si a indemna: ,In interpretarea
Scripturilor existd anumite precepte care pot fi, dupd péarereca mea,
transmise cu destul folos acelora care le studiazi. In acest fel vor
castiga nu doar citindu-i pe altii care au deschis tainifele
dumnezeiestii Scripturi, ci §i deschizandu-le ei iIngisi altora. M-am
hotérit sd transmit aceste precepte celor care vor si sunt in stare s le
invete, dacd Domnul si Dumnezeul nostru, imi va acorda §i acum,
cand scriu, ajutorul pe care mi-l trimite de obicei cdnd meditez la
problema aceasta” [De doctrina christiana, 1(1)]. Cu alte cuvinte,
Augustin ii oferd intelectualului crestin citeva reguli de interpretare a
Scripturii.

Crestinii gidsesc in Scripturd intreaga invititurd de care au
nevoie. Altfel spus Biblia confine tot ceea ce trebuie sd stie un
crestin; ea este ,,cartea de cdpatai” a crestinilor, asa cum sunt poemele
homerice ({liada si Odiseea) pentru greci sau Eneida lui Vergilius
pentru latini. Chiar mai mult, Biblia cuprinde intrega invataturd
omeneascd. Fericitul Augustin proclama superioritatea Scripturii fata
de autorii profani. El emite ideea céd stiinta si filosofia profand
descind din Sfdnta Scripturd (De doctrina christiana, 2, 28, 43). De
aceea crestinul nu are voie sa abordeze alt gen de studii, cu exceptia
cazului in care s-ar sluji de ele ca de un instrument sau un mijloc
pentru o mai buna intelegere a Sfintei Scripturi'’,

In cadrul programului educativ crestin trasat de Augustin
insugirea notiunilor de gramaticd este primordiald. Gramatica 1i este
necesari intelectualului crestin din mai multe motive. In primul rand
exegetul crestin trebuie si invefe sd scrie §i sd citeascd deoarece

cirui nume este foarte mare la tofi camenii din pricina intelepciunii sale, s-a
apropiat de contemplarea Celui ce este numai dupd ce si-a exercitat mai intai
mintea cu invatiturile egiptenilor”.

'“H. 1. Marrou, op. cit., (Sfintul Augustin...), p. 313.
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numai aga va avea acces la Sfinta Scripturd care a fost scrisa intr-o
limba omeneascd. Inspirafia divind nu este de-ajuns pentru a deslusi
adevarurile de credintd din Scripturi, De aceea, Augustin recomandi
studiul limbilor biblice. In primul rand este obligatorie cunoagterea
limbii latine; in afard de latind trebuie studiate greaca si ebraica
pentru ca Biblia latind este o traducere: ,,... chiar si vorbitorii de
limba latind pe care m-am angajat acum sa-i instruiesc au nevoie,
pentru cunoagterea Dumnezeiestilor Scripturi, de alte douis limbi, mai
precis de ebraici si de elind, ca si poatd cerceta versiunile originale,
in cazul in care varietatea nesfarsitd a traducétorilor latini le-ar trezi
vreo Indoiald” (De doctrina christiana, 2, 11, 16). Pentru a rezolva
problemele de interpretare ivite de-a lungul textului biblic sau pentru
a corecta, acolo unde este cazul, versiunile latine ale Bibliei, exegetul
trebuie sd apeleze la versiunile in limba greacd, in cazul Nowlui
Testament §i al Septuagintei sau la versiunea originald, in limba
ebraicd, in cazul Vechiului Testament. Cunoasterea limbii ebraice este
necesard cel pufin pentru a intelege sensul diferitelor ebraisme
presdrate in textul biblic, fie cd este vorba de cuvinte ca amen,
alleluia, racha, hosanna (De doctrina christiana, 2, 11, 16), fie de
nume proprii:. Adam, Eva, Avraam, Moise sau de toponime:
lerusalim, Sion, Ierihon, Sinai, Liban, lIordan (De doctrina
christiana, 2, 16, 23). Traducerea termenilor ebraici va clarifica in
profunzime sensul multor expresii figurate din Scriptura.

in opinia lui Augustin, invitiméintul gramaticii implica
studierea si asimilarea figurilor de stil, denumite de catre gramaticieni
cu termenul generic de ,,tropi”. Stdpénirea intregii teorii a fropilor
este cu att mai necesard cu cit exegetul crestin i intilneste la tot
pasul in Scripturd; ca exemplu Augustin enumerd cateva dintre
figurile de stil frecvent intilnite, si anume: alegoria, enigma,
parabola, metafora, catacreza. Cunoasterea tropilor este absolut
necesard pentru rezolvarea ambiguitatilor intdlnite in Scripurd, (De
doctrina christiana, 3, 29, 40-41).

Intelectualului crestin 1i sunt utile s§i cunostintele de
stenografie. Augustin recomandi studiul stenograﬁei“ si pe buna
dreptate, cdci stenografii au jucat un rol important In viata
intelectuald crestind in secolele IV-V p. Chr.. Datoritd activitafii
stenografilor s-au pastrat numeroase predici ale Péarintilor Bisericii
sau disputele doctrinare din cadrul sinoadelor ecumenice. In cazul

" Vezi, Augustin, De doctrina christiana, 2, 26, 40; invitarea stenografiei este
consideratd de citre Augustin drept un ,,act licit” care ,,nu afunda in superstitie §i
nici nu strica firea omului incurajandu-i slabiciunile...”.
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stenografiei avem de-a face cu un exemplu de imprumut al unei
tehnici apartindnd civilizatiei ambiante latine, ale cirei origini se
situeazd in secolul al IV-lea a. Chr.. Stenografia s-a generalizat in
epoca romand tarzie, fiind utilizatd pe scard largd in administrafia
imperiald; la randul ei, Biserica crestind o va adopta fara rezerve'>.

Un alt domeniu pe care exegetul crestin trebuie sa-1
stdpaneascd este istoria. Scopul istoriei, la fel ca in cazul gramaticii,
este de a oferi cunostinele necesare pentru o mai buni intelegere a
Scripturii: ,,Asadar, orice ne aratd stiinta numita ‘istorie’ in legaturd
cu succesiunea epocilor trecute ne ajutd foarte mult la intelegerea
Cirtilor sfinte, chiar dacd ea este Invitatd in afara Bisericii, in
invatimantul primar”" (De doctrina christiana, 2, 28, 42). Augustin
priveste istoria sub aspectul cronologiei si al importantei sale pentru
consemnarea evenimentelor religioase ale omenirii. El subliniaza
importanta raportirii la sistemele cronologice pagane pentru stabilirea
cu exactitate a cronologiei evenimentelor religioase relatate in
Scriptura; este vorba de calcularea timpului prin raportarea la datele
de desfigurare a Olimpiadelor (sistem cronologic adoptat in lumea
greacd), respectiv prin raportarea la succesiunea consulilor (acest din
urma sistem utilizat la Roma): ,,Astfel multe detalii sunt cercetate
adesea de noi fie prin raportare la Olimpiade, fie la numele
consulilor” (De doctrina christiana, 2, 28, 42). In egald masura,
istoria poate servi ca un punct de plecare pentru discutiile apologetice
(De doctrina christiana, 2, 28, 43; 2, 39, 59).

Intelectualul crestin trebuie sd aibd cunostinte de geografie si
istorie naturald. Cunostintele de zoologie, mineralogie §i botanica
sunt indispensabile pentru decodificarea unor termeni sau a unor
expresii figurate din Scripturd care au legéturd cu domeniile amintite,
fiind incdrcate cu valoare simbolicd: ,Necunoasterea realitétilor face
ca expresiile figurate si devind obscure atunci cdnd nu cunoagtem
caracteristicile fiintelor, pietrelor sau ale altor lucruri care sunt puse
in Scripturi foarte adesea pentru motive simbolice...” (De doctrina
christiana, 2, 16, 24). Augustin cere din partea acestor stiinte si-i
furnizeze imagini susceptibile de interpretare dogmaticd sau morala,
dubland la figurat semnificatia unor termeni din Scripturd care pot fi
decodificati doar pe baza datelor experientei cotidiene. Geografia si
istoria naturald nu au legaturd cu superstiia, de aceea asimilarea lor

"> Vezi, H. I. Marrou, op. cit., vol. 11, p. 128.

" Predarea istoriei se asocia in scoala anticd secundard cu comentarea autorilor;
studiul istoriei se ficea in scoala lui grammaticus in cadrul comentirii autorilor;
uneori gramaticul revendica studiul istoricilor desi sarcina comentdrii si citirii lor i
revenea mai ales retorului, cf. H. I. Marrou, op. cit., vol. 11, p. 80.
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este recomandat cu caldurd de Augustin, (De doctrina christiana, 2,
29, 45).

Augustin nu insistd asupra astronomiei, pentru ci Scriptura nu
se referd decét foarte putin la aceasti disciplini. Augustin o ignora s
pentru ca astronomia are legiturd cu astrologia, disciplind care
conduce spre superstitie si divinatie, (De doctrina christiana, 2, 21,
32-2, 23, 36)

Augustin dedicd un capitol necesitatfii studierii a ceea ce el
numeste discipline mecanice. In categoria asa numitelor discipline
mecanice el include meseriile cu o finalitate practici, alituri de
medicind, agriculturd, navigatie — ultimele trei mijlocind lucrarea lui
Dumnezeu; se adaugid dansul, alergarea si luptele, al ciror singur
efect, potrivit lui Augustin, este actiunea (De doctrina christiana, 2,
30, 47). Disciplinele mecanice nu trebuie ignorate pentru cd Scriptura
foloseste si imagini si figuri Imprumutate de la obiecte sau actiuni pe
care numai cunoasterea acestor tehnici poate sd le explice: ,,Or,
cunoasterea acestor actiuni este de asumat in timpul vietii, Intr-o
masurd micé si pe fugd, nu pentru a le practica — decit daca apare
vreo datorie oarecare, lucru de care nu ma ocup acum —, ci pentru a le
putea aprecia, ca sd nu ignordm complet ceea ce vrea Scriptura si ne
sugereze atunci cand include unele referiri figurate la aceste
discipline” (De doctrina christiana, 2, 30, 47)

In continuare, Augustin aduce in discutie disciplinele care tin
de spirit i care ajutd la formarea intelectualului crestin. El aminteste
retorica dar nu insistd asupra ei; in fond, retorica nu este neaparat
utild pentru studiul propriu-zis al Scripturii, pentru cd ea priveste
problema exprimarii $i nu pe cea a descoperirii (De doctrina
christiana, 2, 36, 54 — 2, 37, 55).

In schimb Augustin insisti asupra dialecticii (disputationis
disciplina), ,stiinta dezbaterii”, consideratd mai ales sub aspectul ei
teoretic: ,,Raman acele institutii care nu {in de simturile trupesti, ci de
ratiune; domneste disciplina rationamentului §i a numdarului. Dar
disciplina rationamentului este foarte importantd pentru orice tip de
probleme care sunt de aprofundat si rezolvat in Scrierile sfinte, atata
cd in acest domeniu trebuie sd se evite inclinatia spre disputd §i o
anumitd placere infantild de a-ti deruta adversarul” (De disciplina
christiana, 2, 31, 48).

In continuare, Augustin recomandi studiul matematicii
(numeri disciplina), stiinta numerelor. El imparte matematica, potrivit
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clasificdrii traditionale, in aritmeticd, geometrie, muzicd, mecanica
cereascd (astronomie matematica)'®.

O atentie deosebitd meritd aritmetica (sau aritmologia);
cunoasterea ei va fi foarte utild pentru interpretarea alegoricd a
numerelor mentionate la tot pasul de cétre autorii textelor sfinte:
»Chiar §i necunoagterea numerelor duce la neintelegere in multe
pasaje cu sens figurat si simbolic” (De doctrina christiana, 2, 16, 25).
Exegeza valorilor simbolice ale cifrelor continud o traditie mai veche,
care incepe cu filosofii pitagorei si continud cu Philon din Alexandria
si neoplatonicienii. In cazul lui Augustin, ca si la alti Parinti ai
Bisericii, nu este vorba de o simplé preluare a traditiei pagane in ceea
ce priveste aritmologia, ci mai degrabad de o adaptare a acesteia din
urmi la dogma crestin si la traditiile Bibliei'.

Augustin era foarte sensibil la farmecul muzicii. Insi el nu
concepea muzica ca pe o artd ci ca pe o stiintd matematici (scientia)
— o disciplind care se adreseazd in principal spiritului. El a integrat
muzica in programul de studii al exegetului crestin tocmai pentru ci
ea se afld la loc de cinste in multe pasaje din Sfinta Scriptura:
»Asadar si numérul si muzica le afldm la loc de cinste in multe pasaje
din Sfintele Scripturi” (De doctrina christiana, 2, 16, 26). Muzica
este Intr-o strinsa relatie cu exegeza valorilor simbolice ale cifrelor.
De exemplu, Augustin sustine cd nu intdmplitor psalteriul
(psalterium) are zece corzi pentru cd numairul zece are o semnificatie
sacrd i trebuie raportat la Creator si la creatie; nici o lege muzicala
formulati de citre oameni nu a impus un atdt de mare numar de corzi
(De doctrina christiana, 2, 16, 26).

Ciclul stiintelor se incheie cu filosofia. Augustin il sfatuieste
pe crestin sd foloseascd fara teamd ideile si argumentele emise de
filosofii pdgini, insd numai pe acelea care concordi cu dreapta
credingd: ,,Pe de altd parte cei care se numesc ‘filosofi’, dacd s-a
intdmplat sd spund adeviruri potrivite credintei noastre — §i mai ales
filosofii platonici'® —, aceste spuse nu numai ¢ nu sunt de temut, ci
chiar sunt de revendicat de la ei, ca de la niste posesori ilegali, pentru
folosul nostru” (De doctrina christiana, 2, 40, 60).

'“H. 1. Marrou, op. cit., (Sfantul Augustin...), p. 331.

'S Ibidem, p. 365.

'® Augustin admite cunoasterea tezelor filosofice gasite la platonicieni care se
videsc a fi in acord cu doctrina crestind. De fapt aici este vorba de neoplatonicieni.
Augustin a cunoscut Enneadele lui Plotin traduse din greacd in latind de Marius
Victorinus; in ele a gisit formuldri apropiate de cele din Noul Testament (vezi,
Augustin, Confesiuni, traducere din latini, studiu introductiv si note de Gh. I
Serban, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, 7, 9, 13-15).
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In linii mari, acesta este programul de studii propus de citre
Augustin intelectualului crestin care studiazi Biblia si doreste si o
inteleagd. Se cuvine sd comparim programul de studii conceput de
Augustin cu programul de studii al scolii pigane, pentru a evidentia
asemdndrile §i deosebirile. La o analizi de ansamblu se constati
dependenta programului augustinian fat de traditia scolara antici. Cu
cateva exceptii, programul propus de Augustin se identifica cu ciclul
artelor liberale (artes liberales) care in antichitate constituiau baza
culturii profane. Programul lui Augustin cuprinde aceleasi materii ca
si ciclul artelor liberale; in fruntea listei este mentionatd gramatica,
iar aldturi de ea, stiintele a cdror predare se asocia in mod traditional
cu comentarea autorilor: istoria, geografia, istoria naturald, fizica;
gramaticii 1 se adauga celelalte sase arte liberale: retorica, dialectica,
aritmetica, geometria, astronomia si, ca o Incununare a tuturor
acestora, filosofia.

Asadar, constatim cd Augustin a modificat in micd masura
programul educatiei pagane. El introduce studiul limbii ebraice
aldturi de cel al limbii eline; in plus, elimind studiul clasicilor.
Augustin recomandd stiinte ca retorica, astronomia, geometria,
muzica, desi acestea sunt inutile pentru exegeza biblicd. El nu
aminteste dreptul care ar putea sd-i foloseascd intelectualului crestin
mai mult decdt muzica in studiul biblic. Faptul cd Augustin
inregistreazi aceste stiinfe in programul siu demonstreazi ca el se
dovedeste tributar traditiei gcolare pagane. Influenta traditiei scolare
pagane se dovedeste a fi si mai evidentd In privinta modului cum
trebuie studiate aceste discipline: Augustin nu recomandéd un studiu
temeinic; regula fundamentald ce trebuie sd fie urmatd de cétre
discipolii sdi este ne quid nimis (,nimic prea mult”). Pozitia lui
Augustin se incadreazd in tendinta tipicd pentru o epocd mai pufin
creatoare §i care pune accentul pe alcituire de repertorii, rezumate si
manuale. In acest punct, Augustin rispunde unei necesititi a vremii
sale. Ciaci Antichitatea tarzie a fost 0 epoca a manualelor normative si
a creatiilor culturale standardizate'”.

Ca si educatia literatului antic, cultura pregétitoare conceputa
de Augustin are un caracter perfectiv; ea nu contribuie la formarea
activi a inteligentei, ci reprezintd mai degrabid o acumulare de
cunostinte cu aplicare practica. Cultura pregititoare prezentatd in De
doctrina christiana este opusa oricarei ambitii stiintifice $i se mentine

'"H. I. Marrou, op. cit., (Sfintul Augustin...), p. 334-336.
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la nivelul foarte modest la care se aflau scolile de gramaticd in
Antichitatea tarzie.

Lucrarea De doctrina christiana s-a bucurat de o deosebitd
apreciere de-a lungul Evului Mediu; incepand din secolul al VI-lea p.
Chr. ea a figurat in programul de studii al scolilor ménastiresti.
Abatele Eugippius, fondatorul méandstirii Lucullanum, a cuprins in
excerptele destinate instruirii cdlugdrilor sdi numeroase pasaje din
cartea a Il-a a lucrarii De doctrina christiana. El nu a omis capitolul
in care Augustin subliniazd legitimitatea studiilor profane pentru
interpretarea Scripturii. De asemenea, Eugippius a reluat pasajele
referitoare la utilitatea stiintelor profane (stiinfele naturii, matematica,
muzica, dialectica, elocinta) pentru cérturarul crestin, remarcind
deopotriva inutilitatea astrologiei. In schimb, el nu retine din
programul de studii conceput de Augustin pasajele care privesc
studiul limbilor biblice (greaca si ebraica), istoria, fizica §i
astronomia. Gratie activitdfii lui Eugippius, ménistirea de la
Lucullanum s-a distins ca un important centru de cultura religioasa'®.

Lucrarea intreprinsd de abatele Eugippius la Lucullanum a
prefigurat proiectul lui Cassiodor de a infiinta un centru de inalte
studii religioase. Dupd 550 p. Chr. Cassiodor a intemeiat ménéstirea
de la Vivarium care s-a afirmat ca primul centru crestin de studii
superioare din Occident®. Eforturile intelectuale ale calugdrilor de la
Vivarium vizau studierea Sfintei Scripturi. Metodele exegetice ce
trebuiau aplicate 1a studiul Bibliei au fost cele enuntate de Cassiodor
in cunoscuta sa lucrare Institutiones; ele sunt identice cu cele pe care
Augustin le-a formulat in De doctrina christiana, lucrare pe care
Cassiodor o cunogtea foarte bine si din care fard indoiald cid s-a
inspirat. In opinia lui Cassiodor, cultura profani era de un mare folos
pentru intelegerea Scripturii. De aceea el le cerea calugirilor sd faci
apel la cértile profane in lucrérile lor de exegeza’’.

In secolul al VIIl-lea p. Chr. Rabanus Maurus (776-856 p.
Chr.) a compilat cértile II-IV din De doctrina christiana in lucrarea
sa De clericorum institutione destinatd instruirii clericilor; in aceasti
lucrare Rabanus Maurus raporta intreaga stiintd la adevirurile
religiei®’.

Programul de studii conceput de Augustin este tributar in mod
cert continutului §i metodelor educatiei clasice. S-a afirmat pe buni

'® Vezi, Pierre Riché, Educatie §i culturd in Occidentul barbar. Secolele VI-VIII,
traducere de Florica Bechet, Ed. Meridiane, Bucuresti, 2001, p. 85.

% Ibidem, p. 101.

2 Ibidem, p. 106.

2! Lucia Wald, op. cit. (Introducere 1a De doctrina christiana), p. 24.
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dreptate cd: ,,in cartea a II-a din De doctrina christiana se discutd
modalitafile de asimilare, In spirit crestin, a culturii pagine. Paideia
clasicd greco-latind este consideratd drept o propaideia, un ansamblu
de elemente pregititoare pentru studiul Bibliei, cartea de cipatdi a
crestinilor””. Augustin evidenfiaza toate stiintele si tehnicile
didactice apartinind culturii profane care sunt de folos intelectualului
crestin dornic si-§i consacre eforturile studierii Bibliei. De doctrina
christiana a constituit programul de bazd al culturii propedeutice
pentru intelectualul crestin de-a lungul Evului Mediu, oferind un
model de abordare a textului sacru. insi ea i pastreazi chiar si astazi
actualitatea.

22 Ibidem, p. 9.
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la nivelul foarte modest la care se aflau scolile de gramaticd in
Antichitatea tarzie.

Lucrarea De doctrina christiana s-a bucurat de o deosebitd
apreciere de-a lungul Evului Mediu; incepand din secolul al VI-lea p.
Chr. ea a figurat in programul de studii al scolilor manistiresti.
Abatele Eugippius, fondatorul manéstirii Lucullanum, a cuprins in
excerptele destinate instruirii cdlugdrilor sdi numeroase pasaje din
cartea a II-a a lucrérii De doctrina christiana. El nu a omis capitolul
in care Augustin subliniazid legitimitatea studiilor profane pentru
interpretarea Scripturii. De asemenea, Eugippius a reluat pasajele
referitoare la utilitatea stiintelor profane (stiintele naturii, matematica,
muzica, dialectica, elocinfa) pentru carturarul crestin, remarcidnd
deopotrivd inutilitatea astrologiei. In schimb, el nu retine din
programul de studii conceput de Augustin pasajele care privesc
studiul limbilor biblice (greaca si ebraica), istoria, fizica si
astronomia. Gratie activitdfii lui Eugippius, ménéstirca de la
Lucullanum s-a distins ca un important centru de culturi religioasa'®.

Lucrarea intreprinsd de abatele Eugippius la Lucullanum a
prefigurat proiectul lui Cassiodor de a infiinta un centru de inalte
studii religioase. Dupa 550 p. Chr. Cassiodor a intemeiat méndstirea
de la Vivarium care s-a afirmat ca primul centru crestin de studii
superioare din Occident'®. Eforturile intelectuale ale calugarilor de la
Vivarium vizau studierea Sfintei Scripturi. Metodele exegetice ce
trebuiau aplicate la studiul Bibliei au fost cele enuntate de Cassiodor
in cunoscuta sa lucrare Institutiones; ele sunt identice cu cele pe care
Augustin le-a formulat in De doctrina christiana, lucrare pe care
Cassiodor o cunogtea foarte bine si din care fard indoiald cd s-a
inspirat. In opinia lui Cassiodor, cultura profani era de un mare folos
pentru intelegerea Scripturii. De aceea el le cerea cilugarilor sa faca
apel la cértile profane 1n lucrarile lor de exegeza’’.

In secolul al VIII-lea p. Chr. Rabanus Maurus (776-856 p.
Chr.) a compilat cartile II-IV din De doctrina christiana in lucrarea
sa De clericorum institutione destinati instruirii clericilor; in aceasti
lucrare Rabanus Maurus raporta intreaga stiintd la adevirurile
religiei’’.

Programul de studii conceput de Augustin este tributar in mod
cert continutului si metodelor educatiei clasice. S-a afirmat pe bund

'® Vezi, Pierre Riché, Educatie §i culturd in Occidentul barbar. Secolele VI-VIII,
traducere de Florica Bechet, Ed. Meridiane, Bucuresti, 2001, p. 85.

% Ibidem, p. 101.

 Ibidem, p. 106.

2! Lucia Wald, op. cit. (Introducere 1a De doctrina christiana), p. 24.
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dreptate cé: ,,in cartea a II-a din De doctrina christiana se discutd
modalitétile de asimilare, in spirit crestin, a culturii pagane. Paideia
clasicd greco-latind este consideratd drept o propaideia, un ansamblu
de elemente pregititoare pentru studiul Bibliei, cartea de cépatéi a
crestinilor’*. Augustin evidentiazd toate stiintele si tehnicile
didactice apartinind culturii profane care sunt de folos intelectualului
crestin dornic si-si consacre eforturile studierii Bibliei. De doctrina
christiana a constituit programul de bazd al culturii propedeutice
pentru intelectualul crestin de-a lungul Evului Mediu, oferind un
model de abordare a textului sacru. Ins3 ea isi pistreazi chiar si astdzi
actualitatea.

2 Ibidem, p. 9.
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Résumé

Pour la premiére fois, Saint Augustin a congu un programme
d’études superieures chrétiennes dans sa oeuvre De doctrina
christiana. Le traité De doctrina christiana offre a 1’intellectuel
chrétien quelques régles d’interprétation de la Sainte Ecriture.

Le but d’Augustin était de fournir une méthode
d’interprétation de la Sainte Ecriture soit pour intelligence du texte
méme, soit pour ’exposé des résultats acquis. En ce qui concerne le
programme d’éducation chrétienne d’Augustin, H. I. Marrou affirme:
»Pour la premiére fois nous voyons exposé un programme d’études
superieures qui constitueront une formation compléte de 1’esprit et
qui sont congues uniquement en fonction du but religieux que le
christianisme assigne a la vie intellectuelle” (Saint Augustin et la Fin
de la culture antique, Ed. Humanitas, Bucuresti, p. 325).

Le programme d’études congu par Augustin est tributaire au
contenu et aux méthodes de 1’éducation classique.
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TAINA CRUCII
de Vasile ITINEANTU

Crucea este unul din primele simboluri crestine reprezentand
marele mister al credintei cregtine: patima §i moartea prin ristignire a
lui Iisus Hristos, precum si dovada istoricitatii Sale. Identificata de la
inceput ca fiind ,,semnul Fiuvlui Omului” (Mt.24,30) si ,.stindardul”
Bisericii (Is.5,26), Crucea devine calea de a urma pe lisus din
Nazaret. Fara Cruce nu existd experientd a Impératiei lui Dumnezeu
(Fapte 7,55-56). Reprezentatd in simboluri si in metafore in Vechiul
Testament unde apare ca un semn profetic, nedescifrat, in Noul
Testament, Crucea primeste o noud dimensiune si isi descoperd
intreaga ei semnificatie: materiald, spirituald si teologicd, devenind
wHhotarul dintre pdcat §i virtute”, dintre lumea de inchindtori si
cinstitori ai ei §i cea de vrigmasi ai crucii.

Crucea evocd nu numai un eveniment din iconomia mantuirii,
jertfa rdscumparitoare, ci ea recapituleaza Intreaga viata a lui Hristos:
»El a murit pentru pdcatele noastre, cu trupul Sdu, pentru ca noi,
murind fatd de pdcate sd trdim spre indreptare” (I Peiru 2,24).
Crucea este inerentd intrupdrii rdscumpdrdtoare i jubirii lui
Dumnezeu fatd de noi. Nu se poate vorbi de taina lui Hristos firad
taina Crucii; unde s-a propovaduit Hristos s-a vorbit si de Cruce sau
Hristos Cel rastignit pe Cruce. Puterea lucrdtoare. sfintitoare si
mantuitoare a crucii care a ficut din pescari apostoli §i din pdgéni
ucenici, la determinat pe Sfantul Apostol Pavel si exclame de
bucurie: ,,Jar mie sd nu-mi fie a md lauda decdt nuinai in Crucea
Domnului nostru lisus Hristos, prin care lumea este rdstignitd pentru
mine iar eu pentru lume” (Galateni 6,14).

Pentru Sfantul Ignatie Teoforul, Biserica isi are rddicina in
lemnul Crucii, crestinii fiind ,,ramurile crucii”: ,,Hristos a fost intr-
adevdr rdstignit pentru noi, cu trupul, sub Pontiu Pilat §i Ircd
Tetrarhul §i datoritd roadei Crucii Sale §i patimii sale dumnezeiesti
noi existdm pentru a indlta stindardul de-a lungul veacurilcr, prin
invierea Sa, provenifi fie dintre iudei, fie dintre neamuri, ir. unicul
trup al Bisericii sale”. Apologetul crestin Minuciu Felix raspunzand
acuzatiilor vremii ¢d Dumnezeul crestinilor nu este un singur om
rastignit pe cruce, iar crucea crestinilor nu este un lemn simplu ca

! Sf.Ignatie Teoforul, Epistola cditre Smyrneni, Scrierile Pirintilor Apostolici,
colectia PSB 1, Bucuregsti, 1979, p. 134-135
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obiectele pagéne, sau ca zeii adorati, scria: ,,La omul care se roagd cu
mdinile intinse §i cu gdndul curat la Dumnezeu, tot semnul crucii
vedem™. Preluaind marturiile traditiei apostolice, Sfintii Péarinti au
afirmat, cd Mantuitorul Hristos: ,, ...pogordndu-Se, prin Cruce, in iad,
ca sd plineascd toate ale Sale, a nimicit durerile mor;ii”3.

Potrivit Sf. Grigore Teologul, noi am avut nevoie de intruparea
si moartea [ui Dumnezeu pentru a tréi, nu in sens legalist sau moral
pentru cd Dumnezeu nu a avut nevoie de jertfa noastra in sens juridic.
Dumnezeu se angajeazd in iconomia mantuirii din propria Sa
initiativd biruind pédcatul cu marea Sa iubire. lisus Hristos ne-a
méntuit prin tot ce a facut in timpul vietii sale printre oameni.
Evenimentul in care se concentreazd iconomia sau slujirea Fiului este
Jertfa sa de rascumpdrare. In decursul istoriei, multi au incercat s
explice sensul si efectul jertfei lui Hristos, fie prin ideea de
rascumparare (Tertulian, 155-220), fie prin aceea de ,satisfactie
efectivd si substitutiva” (Anselm, 1033-1109), care au reparat ofensa
adusd prin pacat onoarei lui Dumnezeu.

Parin{ii Bisericii rés#ritene insistd, dimpotrivd, asupra
Réscumpiririi ca act al iubirii supreme a lui Dumnezeu. Iisus Hristos
accepta Jertfa nu ca o conditie legalistd a Rascumpérarii, ci pentru ca
sd intAlneascd fiinta umand pe care a creat-o Dumnezeu. Natura
jertfei Sale nu este de ordin juridic si ea nu trebuie Inteleasa exclusiv
in contextul pedepsei si culpabilitdfii legate de picatul lui Adam.
Actul neascultidrii protoparinfilor a introdus fiinfa umani intr-un
proces al mortii. Rascumpdrarea viejii pierdute de catre om era
imposibila (Ps.48, 8-9), de aceea Dummnezeu insusi intrd, in persoana
Fiului S#u, In procesul declansat de pdcatul Iui Adam, pentru
refacerea acestui proces care ducea la nimicirea creatiei: ”E/ ¢ rabdat
sd fie socotit ca un nimic §i sa pdtimeascd pentru ca, murind §i
inviind, sa biruiascd moartea™, scria St. Iustin Martiru! in Apolegia
L.

Slujirca lui Iisus Hristos ca Mantuitor poate fi redusd la ceea ce
teologia biblicd si liturgicdi numeste trecerea de la moarte la
viatd:”Noi stim cd am trecut de la moarte la viata’(1 loan 3,14); ,,Eu
pentru aceea am venit, pentru ca oamenii sd aibd via{d si s-o aibd din
belsug”(loan 10,10). El nu a venit pentru a face o demonstrajie a
puterii Lui dumnezeiesti, ci pentru a se opune mortii in totald

2 Minuciu Felix, Dialogul Octavius, Apologeti de limba3 latind, colectia PSB 3,
1981, p. 383-384

3 Liturghier, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune Ortodox3, Bucuresti, 1974, p. 176
* Iustin Martirul, Apologia I, Scrierile Parintilor Apostolici, colectia PSB 2, p. 69
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ascultare de voinfa Tatdlui (Ioan 8,42-43) si in totali iubire fa{i de
fiinta umand. lisus intrd in acest proces ca preot si jertf3, adici S-a dat
pe Sine insusi pentru altii, ca singurul fara de picat (I Petru 2,22).
Scopul jertfei este de a instaura in om viata ca o noud relatie cu
Dumnezeu. A fi in pécat inseamnd a fi in stare de victimi i de
alienare. Pentru a reposeda viata pentru altii, El Insusi ridicd pacatul
lumii (Toan 1,29), sfirmand legéturile mortii. Hristos initiazd si
conduce aceastd trecere de la moarte la viata, atdt ca Arhiereu, cét si
ca Mielul lui Dumnezeu (Ioan 1,36), devenind astfel ,,Pastele,, nostru
care a fost jertfit (I Cor.5,7). Moartea Sa devine izvorul vietii
noastre: ”Noi totdeauna purtam in trupul nostru moartea lui lisus, ca
si viata lui lisus sd se arate in trupul nostru. Cdci cdt suntem vii
pururea noi suntem dafi spre moarte pentru lisus, ca §i viafa lui lisus
sd se arate in trupul nostru cel muritor. Astfel cd moartea lucreazd in
noi, iar viata in voi”(Il Cor.4,10-12),

Prin urcarea [ui Hristos pe cruce El a atins punctul extrem de
suferintd si de daruire. Moartea lui lisus este parte din slujirea Sa de
»om al durerilor §i cunoscdtor al suferintei”(Isaia 53,3). botezul Sau
propriu. Crucea este un act de maérturie reald, in sens de martiriu
pentru fiecare fiin{d umand: “Chiar dacd a murit ca om..unirea
ipostaticd nu s-a desparfit in doud iposiase...ci ficcare a rdmas,
avdnd existenta in unicui ipostas al Cuvdntului”s, invatd Sf. loan
Damaschin. Dupid o expresie a Sf. Maxim Marturisitorul, crucea este
»0 judecatd a judecdtii”. Descoperind valoarea lumii ca §i creatie a
lui Dumnezeu, crucea ne deschide si perspectiva ingeiegerii impératiel
cerurilor ,,care nu este in lumea aceasta”. Crucea devine inceputul
méAntuirii fumii, inaugurand impéraiia lui Dumnezeu pe padmant. Prin
ea ne Impartisim si noi de Invierea lui Hristos, de viafa netrecatoare a
lui Dumnezeu, fard si desconsiderdm creaiia in sénu! cireia vietuim.,

Jertfa si invierea aduc in istorie o noui realitate, care transformé
crestinii in icoane ale lui Hristos, facAndu-i martori efectivi ai Sii nu
numai in aceastd viati, ci §i in cea care va =4 vina. Astfel, invierea lui
Hristos este de naturd eshatologicd, cdci Duhul lui Dumnezeu este cel
care L-a fnviat din morti (Rom.8,11). Reposedarea vietii celei noj,
aceasta este mobilul care determini pedagogia jertfei lui Iisus. Taina
mantuirii prin cruce constd in aceea cd viaja lumii merge ména in
mind cu moartea Sa: "dacd am murit impreurnd cu El, vom §i invia
impreund cu EP’(I1 Tim. 2,11). Astfel suferinta pe cruce face parte in
mod necesar din iconomia intruparii (Filip. 2,8) pentru ci de vreme
ce Fiul a luat trup omenesc, acesta trebuia si fie sfintit prin jertfa Sa.

5 Sf.Ioan Damaschin, Dogmatica, 111, 27, trad. D.Fecioru, p. 229
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in iconomia vietii si jertfei Sale, lisus Hristos transfigureazi
iconomia creatiei: ,,/n locul mdinilor care au alungat pe Adam din
rai, vedem acum mdinile care adund §i impreund pe tofi pand la
marginile lumii. De aceea, a urmat indltare dupd cddere...si moarte
impotriva morfii §i intuneric impotriva luminii §i inmormdntare si
inviere dupd reinviere. Toate acestea au fost mijloace pentru
mdntuirea noastrd din partea lui Dumnezeu §i o vindecare a
slabiciunilor noastre §i o readucere a vechiului Adam in starea din
care a cdzut §i o apropiere de pomul viefii de care il indepdrtase
gustarea pripitd §i nechibzuitd din  pomul cunogtinei”®, scria Sf.
Grigore de Nazianz.

Mesia cel ristignit este una din invatiturile fundamentale ale
Noului Testament, fiind pentru iudei piatrd de poticnire, iar pentru
elini, nebunie (I Cor.1,23). Rascumpérarea nu decurge numai
din Cruce, ca si cand intruparea lui Hristos ar fi inceput §i s-ar fi
sfargit cu Réstignirea. Este important nu numai de a nu despartii
Crucea de Inviere, ci incd de a nu vedea in toatd viata intrupati a lui
Hristos decdt una g§i aceeasi unitate. Nu este posibild ,teologia
crestind a crucii” in afara Bunavestirii, a Nasterii, a Botezului, a
misiunii publice a lui lisus, care se termina cu Invierea, Iniltarea,
Cincizecimea si intoarcerea Sa Intru mérire. Nu se poate, apoi, sa se
opund ,feologia mdririi” unei ,teologii a crucii”. Pe cruce, Hristos a
fost preamarit: ,,Acum Fiul Omului S-a preamdrit” (foan 13,31).
Mirirea lui Hristos s-a ardtat atdt in momentul cand lisus a spalat
picioarele ucenicilor, cit si pe cruce, atdt in inviere, cat si in toate
faptele iconomiei mantuirii. De altfel, Pantocratorul, lisus Hristos,
Domnul si Impératul tuturor, plin de slava, poartd in trupul siu
semnele rastignirii, dupd cum madrturisea teologul bizantin Nicolae
Cabasila: "Hristos s-a gdndit sd pdstreze pe trup mdrturia jertfei sale
§i sd poarte pe El pururea urmele rdnilor Sale dobdndite in clipa
rdstignirii, vrdnd sd arate prin aceasta cd, chiar cdnd va veni a doua
oard in lumina orbitoare, va ramdne pentru robii Sdi acelagi
rdstignit si Impuns, rdnile acestea findndu-i loc de podoabe
impardtegti®.

Prin prezenta §i lucrarea Sa iconomicd, Fiul lui Dumnezeu,
intrupat ca lisus din Nazaret si Mesia lui Israel, devine Domnul si
Mantuitorul tuturor, nu numai pentru unii, ci pentru toti (Rom.8,30).
Lucrarea de rascumpdrate a lui Hristos imbrifiseazd viata si istoria

® Sf. Grigorie de Nazianz, Apologie despre fugd, cap.25, trad. Pr. C.Teofil,
Mitropolia Banatului, XXXII, 1982, ur. 4-6, p. 306
" Nicolae Cabasila, Viata in Hristos, trad. rom. Pr. T.Bodogae, Sibiu, 1946, p.138
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umanitatii in totalitatea ei: ,,Prin cel ce S-a intrupat din tine, iadul s-a
robit, Adam s-a schimbat, blestemul s-a pierdut, Eva s-a izbdvit,
moartea s-a omordt si noi am inviat™®.

Prin jertfa §i invierea lui Hristos ceva radical s-a produs in
starea §i istoria umanitafii. Atunci a aparut puterea Invieri i vietii, de
care nu sunt capabile puterile mortii: ,,Dumnezeu a fost preamdrit in
EP’ (Ioan 13,32). Moartea nu poate sd contind viata, dupd cum
intunericul nu poate sa cuprindd lumina (Ioan 1,5). Umanitatea a
fost eliberatd, fiind scoasd din starea de victimd In care era finuta de
pécat, biruind prin cruce. Hristos a surpat puterea iadului si a inchis
definitiv calea mortii: ,,Vrdsmagul cel din urmd care va fi nimicit este
moartea” (I Cor. 15,26).

Traditia Bisericii noastre n-a separat Crucea de Inviere si
tocmai de aceea n-a separat intruparea de indumnezeire, asa cum
declara Sf. Chiril al Ierusalimului (315-386): ,,Mdrturisesc Crucea,
pentru cd stiu Invierea...cdnd invierea a urmat Crucii, nu md ruginez
sd vorbesc despre Cruce’. Actul riscumpirator al lumii din robia
pacatului s-a ficut prin Cruce, marturisea acelagi Sfint Parinte'’.
Numai in lumina invierii se vede realitatea tragicd a crucii §i a
pacatului, dar si puterea gi stdpanirea lui Dumnezeu. Dupd Roman
Melodul (490-560) intreaga creatie poartd ,,pecetea crucii”'. Prin
Cruce am fost adusi din nou in Edenul cel pierdut de protoparinti.
Acelasi mare imnograf-care a inchinat Sfintei Cruci imne de o mare
frumusete-ne asigurd ci ,,...noi am primit pecetea Crucii pentru a
deveni mai mult decdt unul aflat in paradz's”12 Paradoxul credintei
crestine std tocmai In aceea cd puterea lui Dumnezeu se aratd in
suferintd, in cruce.

Prin jertfa si invierea Sa, lisus Hristos ne-a introdus nu numai
intr-un nou mod de viatd, ci si intr-un nou domeniu de existentd,
acela al imparatiei lui Dumnezeu. Invierea si de fapt si intruparea au
nu numai o rezonantd de memorial, de amintire a evenimentelor din
trecut, ci §i una anticipatd, de anuntare a viitorului, de prefigurare si
de pregitire a Imparitiei. Cu ridicarea Sa pe cruce, cu invierea Sa din
mormant, cu indltarea Sa la cer, umanitatea, lumea intrupé;ii a ajuns
la Tatil. Cu invierea lui Hristos viata este orientatd spre Impdrafie,

8 Antologhion, Sedealna a II-a a Invierii de la Utrenie, gl. 2, Ed. Arhiepiscopiei
Timisoara, 1999, p. 61

® Sf.Ciril al Ierusalimului, Catehezele, Pt. I1, trad. Pr. D.Fecioru, Bucuresti, 1943, p.
313-314

1° Ibidem, p. 342

n Hymnes IV, Sources chrétienne nr. 128, Cerf, Paris, 1967, p. 309

2 Hymnes IV, op.cit., p. 353
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care, intr-o form3 anticipati, este deja in mijlocul nostru, ca imparétie
a Duhului, Duh care cilduzeste Biserica in tainele vietii viitoare pana
la a doua venire a Fiului. In Iisus Hristos viata lui Dumnezeu intra in
viata umanitatii, transforménd starea ei veche intr-o stare noud, dar
anticipandu-o i pe cea viitoare. Pe cruce se biruieste suferinta.
Crestinul care §i-o asumi rimane senin, cu ochii spre bucuria Invierii.

Gest liturgic, semnul crucii apare §i ca simbol pe monumente de
piatra, pe basoreliefuri, pe mozaicuri si diferite obiecte de uz cotidian.
Semnul apare inca din secolele al II-lea si al III-lea in catacombele de
la Roma, fie sub forma crucii grecesti +, cit si sub forma celei
latinesti + '*. Insd crestinii regiiseau crucea inchipuiti in multe
reprezentdri care i imitau forma.

Sf. Iustin Martirul, in secolul al Il-lea, preciza forma crucii
reprezentatd disimulat printr-un catarg si vergeaua panzei, de un plug,
sau de o toporisca (Apologia I, 55) . Pe la sfarsitul secolului al II-lea
st inceputul secolului al IlI-lea, Tertulian numeste pe crestini
cinstitori ai Crucii (Crucis religiosi)".

Semnul crucii apare mai intéi in riturile referitoare la botez. El
este asociat cu botezul insusi, pe care il precede sau caruia 1i urmeaza
si 1l gdsim intr-o epocd veche in Biserica siriand, care pastreazd
uzante arhaice. Aga se explicd faptul cd la autorii din vechime,
deseori, semnul crucii reprezinti botezul insusi'®. Dupa marturia Sf.
Ambrozie, botezul provine ,,din Crucea lui Hristos, din moartea lui
Hristos. Acolo este tot misterul: El a suferit pentru tine”!". Constient
de acest adevir, catehumenul Bisericii primare marturisea la botez ca
va ,,crede in Crucea Domnului Iisus”la, pentru cd ,ce este ...apa fard
Crucea lui Hristos, dacd nu un element obisgnuit fard nici o utilitate
pentru taind?”"’. Dar semnul crucii avea un anumit rol i in alte acte
liturgice: Taina Mirungerii, Taina Euharistiei, Taina Maslului®’. Mai
mult chiar, cregtinii igi faceau semnul crucii Inaintea principalelor
ocupatii din viata lor §i purtau acest semn ca amuletd protectoare,
cum scrie Sf. Ioana Gurd de Aur: ,,Totul este infdptuit prin cruce.

13 Jean Daniélou, Simbolurile crestine primitive, trad. rom., Timisoara, 1998, p. 123
' Sf.Tustin Martirul, op.cit., p. 98

'3 Tertulian, dpologeticum, XV1, 6-7,PSB 3 , p. 63

' H Leclercq, s.v., Croix, in Dictionnaire darchéologie chrétienne et de liturgie
(DACL), Paris, I/1(1904-XV/2 (1953) , 111/2, col. 3140

7 Sfantul Ambrozie, Des sacraments des Mistéres. Explication du Symbole,
Sources chrétienne (SC) 25, bis, Cerf, Paris, 1980, p, 77

8 Ibidem, p. 171

1 Ibidem, p. 167

% Nicolas Molinier, Scurt istoric al semnului Sfintei Cruci (trad. M. Bojin), ST, 3-
4,1998, p. 103-111
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Botezul e infaptuit prin cruce; punerea mdinilor se face prin semnul
crucii. Fie cd ne aflam intr-o cdldtorie, fie acasd, sau oriunde ne-am
afla, crucea este o mare binefacere, o armurd salvatoare, un scut
impenetrabil contra demonilor™'. Crucea devine cel mai important
simbol al Bisericii §i semnul identittii crestinilor cu Hristos. Cel
care se insemna cu el devenea pdrtas al lui Iisus Cel rastignit si inviat,
impértasindu-se din acest dar cu dragostea §i cu credinta care si-l
duci la acceptarea slujirii pentru a ajunge apoi la dobandirea, cu El, a
slavei.

Prima reprezentare sigurd datatd a Crucii pe un monument
crestin apare incizatd pe peretele unei case din Herculanum, inainte
de anul 79%. O alta reprezentare a crucii o gasim, mai tarziu, in
inscriptia de pe un altar din Palmyra, din anul 1347 In inscriptiile si
epitafele din picturile catacombelor romane gasim de vreo 20 de ori
incizat semnul crucii’, iar descoperirile arheologice din Palestina ne
oferd noi marturii potrivit cirora, semnul crucii era folosit ca simbol
crestin pe osuarele din necropolele apartindnd chiar membrilor primei
comunitati crestine din lerusalim®’.

In timpul domniei Ilui Constantin cel Mare (306-337) s-a
interzis sd mai fie folositd crucea ca mijloc de supliciu, ajungand sé
fie cinstitd oficial ca obiect de cult®®, Ea a aparut mai intéi ca simbol
in Rasdrit, In timp ce in provinciile apusene ale Imperiului era
disimulata.

Crucile ficute ca semn sau purtate erau un fel de garantie a
nemuririi. Judeo-crestinii din epoca primara a Bisericii si faceau pe
frunte un semn care evoca altceva decat lemnul crucii pe care a fost
rastignit Hristos. Iezechiel proroceste ci membrii comunititii
mesianice vor fi insemnati pe frunte cu litera Tav, ultima literd a
alfabetului ebraic care 1l desemneazd pe Dumnezeu, rol pe care, in
alfabetul grec, il are omega. Litera Tav cu care erau insemnati primii
crestini desemna Cuvéntul ca Nume al Tatilui. Cand comunitatile

2! Sfantul Ioan Guri de Aur, Omilia la Filipeni, 111, 13, PSB 13, p. 64.

22 Daniel Rops, Jesus in seiner Zeit, Wien-Miinchen, 1936, p. 228, apud E.
Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1985, p. 262, n. 29 bis.

2 H. Leclerceq, s.v., Croix, in DACL ,111/2, col. 3148

 Ibidem, col. 3056

3 V1. Prelipcianu, Vechimea crucii ca obiect de cinstire gi simbol cregtin, in lumina
descoperirilor arheologice mai noi, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, an. 1958,
or. 5-6, p. 440 5. u.

61, Bréhier, L art chrétienne. Son développement iconographique des origines &
nos jours, Paris, 1918, p. 33 ; M. Sulzberger, Le symbole de la Croix et les
monogrammes de Jésus chez les premiers chrétiens, Byzantion, Revue
internationale des Etudes Byzantines, Bruxelles, II, 1925, p. 317-448

47

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



crestine au devenit majoritar grecesti, Tav a devenit Tau care era
interpretatd in mod diferit, cum de altfel, au facut-o Sf, Ciprian:
wLitera greceascd Tau, T, este in formd de cruce, despre care
profetul (Iezechiel) a spus cd o vom purta pe fruntea noastrd”’ si
Origen: ,,...forma literei Tau prezenta o asemdnare cu imaginea
crucii, ceea ce confinea o profetie a semnului pe care crestinii §i-l fac
pe frunte; cdci tofi credinciosii fac acest semn inaintea oricdrei
activitdati, mai ales la inceputul rugdciunii sau inaintea citivii din
Sfanta Scrzptl,tra”28 Crucea era deja inteleasd ca semn al rastignirii
lui Hristos si simbol al mantuirii oamenilor. Cele patru brate ale sale
indica caracterul cosmic al lucrédrii méantuitoare a lui lisus.

De la inceputul veacului III la Roma §i in Nordul Africii
insemnarea in forma crucii constituia, potrivit traditiei, primul rit de
initiere al catechumenilor”®. Fericitul Augustin ne dezviluie in
Confesiunile sale cd, dupd ce s-a niscut, mama i-a facut pe frunte
semnul crucii i i-a dat putini sare’’. Botezul a fost abia patruzeci de
ani mai tarziu! Crucea dobandeste si valoare de exorcism. Sf. Grigore
Taumaturgul intrand 1ntr-un templu pagén, curdtd aerul imbacsit de
miresme prin semnul crucii’’, Insemnata pe fruntea catehumenului,
semnul crucii indeparteaza de la el pe demonul ce-1 stipanea.
Crestinii aveau o congtiintd clard a faptului cd crucea era semnul
ungerii lor. Amintindu-si de botez, ei se iInsemnau cu crucea pe frunte
inainte de orice lucrare. Si dupd moarte cand sufletul crestinului se
desparte de trup, semnul crucii ficut pe fruntea acestuia il pune sub
protectia lui Dumnezeu.

Obiceiul insemndrii cu sfanta cruce, precedat de o ,suflare”
facutd in palmid este consemnat de Tradifia apostolicd a lui Ipolit
romanul (sec.Il[)*’. Desi insemnarea pe frunte cu sfinta cruce era
deja o practicd generalizatd in epoca primard, ea nu era exclusiva.
Aluzie la semnul crucii facut in dreptul fetei ca amintire a botezului
este sugeratd inc din secolul al II-lea de Odele lui Solomon™ si de

%7 8f Ciprian al Cartaginei, Adversus Marcionem, 111, 22, PSB 3, p. 451

2 Origen, Scrieri alese, Partea a doua, Omilie la Cartea Prorocului Ezechiel, 111,
PSB 7, p. 61

% Jean Daniélou, op.cit., p. 122

% Fericitul Augustin, Confesszones PSB 64, p. 124

*! Jean Daniélou, op.cit., p. 122

* Ipolit al Romei, Tradifia apostolicd, Sources chrétienne (SC) 11, bis, Cerf, Paris,
1968, p,131

e colectie de 42 de imne gnostice redactate, probabil, de citre un crestin din
Orient, ce a fost influentat de mitologia si filosofia greacd,descoperite intr-un
manuscris siriac la inceputul secolului trecut. Lactantiu citeaza din aceste Ode. O
lucrare pseudo-atanasiand, Sinopsa Sfintei Scripturi (sec.VI) include Odele lui
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Sf. Iustin Martirul®®. Istoricul Sozomen relateazi cum episcopul
Donat a facut ,,cu degetul semnul crucii in aer”> ceea ce indici ci se
folosea un singur deget pentru semnul crucii. Practica pecetluirii de la
botez in semnul crucii cu un singur deget de citre episcop sau preot
poate avea o legaturd cu Vechiul Testament ce indica pentru preot si
facd cu un deget (cu ardtitorul) ungerea cu untdelemn pentru
curdfirea leprosilor (Lev. 14, 16 si 27). Nu este exclusd mostenirea
acestui gest liturgic din cultul iudaic, In condifiile in care cultul
primar din epoca apostolica a avut un caracter mixt, iudeo-crestin.

Dezvoltarea §i evolutia cultului crestin au amplificat semnul
crucii ca gest sacramental liturgic de la mici cruci facute peste tot
trupul la felul nostru de a ne inchina in prezent. in timpul disputelor
monofizite §i monoteliste, ortodoxii pentru a-si exprima credinta cu
privire la cele doud firi si la cele doud vointe in Hristos Incep si-si
faci cruce cu doud degete, fatd de ereticii monotelisti care se
insemnau cu crucea folosind numai un deget, ca atestare publicd a
sustinerii lor gresite. Semnul crucii cu doud degete s-a mentinut in
Biserica Rusé pani la reforma patriarhului Nicon din anul 1652.

Un unic mare semn al crucii facut peste tot corpul la frunte, la
piept si la umeri inlocuieste treptat micile cruci facute pe diferitele
pérti ale trupului, devenind curent in Orient din secolul al VIII-lea, iar
in Occident, din secolul al XII-lea.Obicetul de inchinare cu trei
degete In cinstea Sfintei Treimi are legiturd cu Taina Botezului care
se administra ,,in numele Tatilui gi al Fiului si al Sfintului Duh”. Cu
sigurantd ca rostirea formulei de la botez era insotitd si de un gest
liturgic corespunzator.

In Occident in vremea ce era papa Inocentiu al IIl-lea (1198-
1216) semnul crucii se ficea cu trei degete, in numele Sfintei Treimi,
atdt de la dreapta la stinga cat si invers, de la stdnga la dreapta, fard o
recomandare clard. Felul de a se inchina in Occident cunoste o
evolutie lentd, intre secolele VIII-XIII, spre inovatia de a face semnul
crucii de la stdnga la dreapta, cu ména deschisd si cu toate degetele
unite®®. Nu se cunoaste motivul introducerii acestei practici noi.

Modul in care se face semnul crucii indicd apartenenta
confesionald §i chiar nationalitatea credinciosilor. Diferentele de
practicad cu privire la modul de a face semnul crucii au constituit,

Solomon intre cartile Vechiului Testament. Desi gnostice, Odele cuprind §i serioase
elemente ortodoxe.

3 Tustin Martirul, op.cit., p. 90

3 Sozomenos, Istoria bisericeascd, V111,28, trad. de losif Gheorghian, Bucuresti,
1897, p. 123

% Nicolas Molinier, op. cit., p.114
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printre altele, un motiv in plus de dezacord intre Biserica Ortodoxa si
cea catolica.

Felul in care cinstim Sfinta Cruce este si 0 marturie a modului
in care slujim lui Dumnezeu. Sf. Vasile cel Mare ne asiguri ca slujim
lui Dumnezeu si ,,dupd chipul ce ni-l inchipuim cinstitei §i de viatd
fdcatoarei Cruci gi sfaturilor Evangheliei §i celorlalte sfinfite lucrdri
si a le face proaducerea de tamdieri §i de lumini, spre cinste
acestora, precum cu bund cinstire se obignuia §i de cei vechi...si asa
se intdreste invdpatura Sfintilor Pdrinfilor nostri, adicd predania
Bisericii universale...””’. Crucea este descoperirea puterii lui Hristos,
lucritoare in sufletele noastre. Intrucat este un ,dar ceresc” (Evrei
6,1) aceastd putere se manifestd printr-un semn vidzut. Semnul Insusi
este darul pe care ni l-a incredintat Mantuitorul, castigdnd pentru noi
biruinta asupra mortii. Numai pentru cid este plin de puterea lui
Hristos, semnul crucii poate comunica §i poate implini ceea ce el
reprezintd, exprimind descoperirea impardtiei lui Dumnezeu in
aceastd lume si indicind sensul vietii cele noi. ,,Spre Hristos tind, se
exprimad sfintul apostol Pavel, ca sd-L cunosc pe El §i puterea
Invierii Lui §i sd fiu pdrtas la patimile Lui, asemdndndu-md cu
moartea Lui”(Filip. 3,10). Spre acest tel tinde orice credincios
adevirat.

Pentru mistica ortodoxd, taina Crucii confine cea mai inaltd
cunoastere, chiar o cunoastere absolutd. Sf. Maxim Marturisitorul
exprimé astfel, aceastd idee: ,,Cel ce a cunoscut taina Crucii §i a
mormadntului cunoaste ragiunile esenfiale ale tuturor lucrurilor.. ;z
cel ce este inifiat in misterul Invierii invafd ce este sfarsitul™®,
Asupra acestei taine s-au aplecat mintile cele mai inflacarate ale
Sfintilor Périnti spre a-i descifra sensul ei adanc §i valoarea pentru
gandirea teologicd si soteriologicd a Bisericii, pentru poporul
credincios. Dar indlfimea maximd la care a ajuns géndirea este
exprimatd prin antinomia intelegerii neéntelesului, asa cum se
exprima imnograful Cosma de Maiuma in canonul de la Sarbétoarea
inélpﬁrii Sf. Cruci: ,,Auzit-am, Doamne, taina iconomiei Tale: infeles-
am lucrurile Tale; si am preamdrit Dumnezeirea Ta™>

A dobiandi puterea invierii inseamna, pentru fiecare, a muri §i a
invia iImpreund cu Hristos. Murind si inviind cu Hristos, crestinul
dobandeste un har al cdrui deplin inteles este acela de a uni cu

37 Pidalion, trad. Mitropolit Veniamin Costachi, Manistirea Neamt, 1844, p. 212

* Sf. Maxim Marturisitorul, 4mbigua, PSB 80, Ed. Inst.Biblic al BOR, Bucuresti,
1983, p. 296

3% Antologhion, Céntarea a IV-a 1a Utrenie, Ed. Arhiepiscopiei Timisoarei, 1999, p.
205
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adevarat umanul cu divinul intru ,,innoirea vietii” (Rom. 6,4). A ne
asemdna cu Hristos, purtdnd crucea Lui, inseamna a trdi in El si a ne
bucura de harul Sau. Aflindu-ne pe acest drum, Hristos vine in
ajutorul nostru, usurdndu-ne de pacat si impértisindu-ne puterea de a-
| invinge.Tocmai pentru aceasta El s-a aritat solidar cu oamenii
pécdtosi si a oferit lui Dumnzeu, pentru rdscumpdérarea picatelor,
suferintele sale §i moartea Sa. De aceeea El ne-a facut partasi, prin
sfintele taine, la patimi §i la moarte. Ne-a ingropat cu Sine in
morméntul Sau, pentru ca ridicdndu-ne din el si retrdim viata Lui
reinoita.

Semnul crucii nu numai cé simbolizeaza biruinta lui Hristos, dar
el contine in sine revelatia si darul lucrului pe care 11 simbolizeaza. El
nu este numai o reamintire a evenimentelor din Vinerea Mare §i pana
in dimineata Invierii, ci §i o chemare la o viafid noui, precum si
dobéndirea puterii care face posibild aceastd viatd. Ceea ce semnul
crucii descopera si ceea ce el comunicd este deplina innoire a vietii
spirituale. ,,S4 ducem in tot locul crucea lui Hristos ca §i cum am
purta o cunund”, iIndeamnd Sf. Ioan Gura de Aur, care apoi continui:
»Oare, nu prin Cruce toate misterele relative la mantuirea noastra s-
au indeplinit? latd pentru ce noi purtam cu grija imaginea ei in
casele noastre, pe zidurile noastre, pe ferestrele noastre, pe fruntea
noastra §i in inima noastrd. Ea este semnul mdntuirii noastre a
tuturor, a libertdtii noastre a tuturor §i a bundtdfii Domnului...Nu
numai cu mdna trebuie sd o formdm, trebuie sd-i adaugdm vointa,
precum §i o credintd profundd@®.

Ca mogtenire a lui Adam suntem izgoni{i din rai §i ingrijorati de
perspectiva iadului, de aceea prin Cruce suntem chemati la luptd
impotriva neantului. Ziva noastd existentiald nu este nici edenicé §i
nici total infernald, pentru cd suntem legafi de timp si de
devenire.Vocatia noastrd este sd ne indumnezeim, aceasta este
vocatia mantuirii care lucreazi in raiul cel nou: Biserica.

4 Sf. loan Gurd de Aur, Omilia asupra Patimilor Domnului, trad. de Pr. Gh.
Paschia, Ortodoxia, nr. 1, 1982, p. 274
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Résumé

La croix est une de la premiére symbole chrétiénne et elle
répresent un grande mystére de la foi chrétiénne: la souffrance et la
mort par crucifiement de Jesus Christ, mais aussi la preuve de Sa
existence historique. La croix devient la voie de choisir & Jesus de
Nazareth. La croix évoque ne soulement un événiment de I'iconomie
de la délivrance, le sacrifice de la récupération mais la croix
remémore tout la vie du Jesus. Sans la Croix n'existe aucune
experience d’Empire du Dieu. La signe de la croix n'est pas
seulement une remémoration des événements du Vendredi Grand,
jusqu'a le matin de la Résurrection mais aussi lappel vers une
nouvelle vie et 'acquisition de la force qui fait possible cette vie. Ce
que le signe de la croix découvert et ce qu'il communique est Penticre
restauration de la vie spirituelle.
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SFANTUL ATANASIE CEL MARE $I DINAMICA
RASCUMPARARII

— analizd asupra tratatului
Despre Intruparea Cuvantului —

de Gavril TRIFA

Viata si opera Sfantului Atanasie cel Mare reprezintd in
primul rind o bio-bibliografie exemplard. Cunoscandu-i tumultoasa
activitate, ni se pare uimitor faptul ci a reusit sd scrie atat de mult,
atdt de concis, atét de clar, indiferet cd vorbim despre tratate, apologii
sau de corpusul epistolar. Sf. Grigorie de Nazianz nu ezitd sa-1
numeascd ,,fericitul, cu adevarat omul lui Dumnezeu §i marea
trimbitd a adevarului, cel ce a curmat boala Bisericii, curajosul
aparator al Cuvantului si ziditor de suflete. El este ochiul cel mai
sfant al lumii, arhiereu al iereilor, invatdtor intr-ale mdrturisirii,
marele glas si inaintemergatorul lui Hristos.””!

Pirintele Pavel Florenski afirmi cd ,,Sf. Atanasie cel Mare a
fost cel care si-a asumat prin excelentd congstiinta bisericeascd
referitor la dogma Sfintei Treimi. Ulterior teologia s-a perfectionat,
poate, in probleme particulare; dar la care dintre parintii de mai
tarziu, din epoca sinoadelor, echilibrul dintre principii a fost atat de
matematic exact gi cine a aritat mai evident caracterul supralogic al
dogmei decédt acest mare luptitor pentru deofiinntime, decit acest
sfant, cel mai ortodox dintre ortodocsi?”*

Interogatiile retorice ale marelui teolog rus nu fac decét s
aducd un argument cat se poate de serios in favoarea acestei teme.
Spiritul polemic al Sf. Atanasie, statornicia sa in adevérata credintd
mi se par nu doar actuale, ci mai ales potrivite pentru misiunea
Bisericii in societatea actuala.

In ceea ce priveste scrierea sa Despre Intruparea Cuvéntului,
ea reprezintd punctul central al operei atanasiene, este piesa de
rezistentd a unui demers mult mai amplu ce vizeazi nu doar

' Sf. GRIGORE de NAZIANZ, Cuvéintul XX in PG XXXV, 1081 — 1128, Cuvdntul
XXV in PG XXXV, 1213 A.

2 pavel FLORENSKI, Stdlpul si Temelia Adevdrului — Scrisoarea a Ill-a, Despre
unitatea trinitard, trad. Emil Iordache, Tulian Friptu, Dimitrie Popescu, studiu
introductiv Ioan 1. Icd Jr., lagi, Polirom, 1999, p. 42.
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clarificarea problemelor de doctrind, ci si indreptarea si intdrirea
duhovniceascd a crestinilor. Cercetatorii, de cele mai multe ori din
considerente tehnice sau pedagogice impuse de structura lucrdrilor
lor, tind sd fragmenteze opera episcopului Alexandriei in categorii
dogmatice, polemice, apologetice, ascetice si epistolare. Desi tentatia
este mare in a urma acest demers, am optat totugi pentru o abordare
paraleld a scrierilor atansiene. In cazul de fatd, nu voi inceta si fac
permanenta referire nu doar la textul propriuzis ci §i la una dintre cele
mai cunoscute scrieri atanasiene, anume la Viaga Sfantului Antonie
cel Mare. Paralela mi se pare cu atdt mai potrivitd pentru aceastd
conferintd pusd poate nu intdmplitor sub semnul jertfei si invierii
Mantuitorului nostru Iisus Hristos. Dacd vorbim nu doar despre
jertfd, ci §i despre rdscumparare, atunci aceastd lucrare mi se pare
extrem de potrivitd pentru discutie. Modelul ascetic al Sf. Antonie cel
Mare nu este doar apanajul cercurilor monahale, ci al intregii
comunitdfi a Bisericii. De asemenea nu trebuie uitat cd in multe
pasaje din aceastd operd Sf. Atanasie a inserat fragmente ce vin si
afirme adevidrata credintd ortodoxd, marturisind Treimea cea de o
fiintd si nedespartitd. De asemenea, afirmatiile teoretice din Despre
Intruparea Cuvéntului sunt probate in si prin viata Sf. Antonie.

Daca riascumpararea este staticd sau aspectuald, asa cum
afirma de foarte multe ori teologia occidentald si teologia de scoala,
atunci nu mai putem vorbi despre o viatd in Hristos, ci despre un
demers hristic, la fel de neutru ca orice sistem filosofic fara
aplicabilitate existentiald. Principala premisd de la care pornim
trebuie si fie congstiinfa nezdruncinatd a faptului ca Hristos este pururi
impreuna cu noi si lucreazd impreund cu noi, prin Duhul Sfant i prin
energiile sale necreate la indumnezeirea persoanei umane. Dacd
lucrurile nu s-ar prezenta astfel, atunci zadarnicd este propoviduirea
noastrd. Mai mult, dacd nu privim dincolo de istoricitatea jertfei
Mantuitorului, nu-i vom intelege niciodatd semnificatia, nu ne vom
bucura de roadele sale, iar la cunostiinta adevérului nu vom ajunge
nicicind, indiferent de eforturile noastre intelectuale.

Subiectul jertfei §i rdscumpérarii are o mare importanta, fapt
dovedit chiar de viata si zbaterile Sf. Atanasie. Problema Sinodului I
de la Niceea nu era doar stabilirea deofiintimii Fiului cu Tatil, ci
toate implicatiile reale ale acestui fapt. Nu trebuie uitat ca punctul de
plecare al controverselor ariene il reprezentase incapacitatea funciard
de a vedea in lisus omul, pe Fiul lui Dumnezeu intrupat. Raportand
acest Iucru la ideile si strucrurile religioase ale vremii Adolf von
Harmack rezuma chestiunea in urmaitorul fel: este divinitatea care a
venit pe pamdnt §i l-a impdcat pe om cu Dumnezeu intocmai ca
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dzvzmtatea care conduce cerul gi pdmdntul, sau este doar un
semizeu?’ Savantul german avea in vedere pe de o parte diferitele
conceptii hristologice vehiculate in sistemele gnostice, iar pe de altd
parte marturiile martirilor i primilor autori crestini care impartigeau
convingerea cd mantuirea este lucrarea unei fiinte cu nimic mai
prejos decat Facdtorul cerului si al paméntului. ,fn multimea
reactiilor fatd de sistemele gnostice crestinii erau siguri de faptul ca
Miéntuitorul nu apartine unei ordini inferioare a realitdtii divine, ci
este Dumnezeu insusi”.* Problema era una extrem de practicd: cine st
cum poate mantui persoana umana. Daca Hristos nu este Dumnezeu
adevdrat, mai poate fi méantuirea reald. Din aceastd perspectiva,
raspunsul ferm al Sf. Atanasie va reprezenta nu doar un argument in
favoarea realitdtii dumnezeirii Méantuitorului si, implicit a realitatii
mantuirii nostre, ci §i dovada unei opere dinamice de méntuire, a unei
rdscumpdrdri ce nu inceteaza a functiona pana la sférgitul veacurilor.
Evenimentele ce au urmat Sinodului de la Niceea sunt departe
de a oferi o imagine ideatici a Ortodoxiei. In 332 Arie fusese partial
reabilitat, ba chiar reusise sd se facd ascultat de Tnsusi impdratul
Constantin cel Mare. Intr-un atare context Sf. Atanasie devine foarte
repede tinta atacurilor arienilor, care il acuzau in primul rand de
uciderea lui Arsenius, episcop de Ipsos, si de ingdduirea sau
instigarea la violentd impotriva meletienilor. Acestei acuzatii —
doveditd ulterior o invenfie rduticioasd — i-a survenit somafia
impératului de a-1 reprimi pe Arie in Alexandria, Intrucat ereticul, in
opinia impératului insusi si-ar fi retractat ideile pe care le
condamnase Sinodul de la Niceea. Sf. Atanasie refuzad atragindu-si
astfel antipatia basileului, care a fost convins de arieni s& convoace
un alt sinod, la Tyr, in 335, ca sd-1 puna sub acuzare pe episcopul
alexandrin. Lucrurile au mers dupd placul arienilor, fapt ce-l
determind pe Atanasie sd nu se mai reintoarcd la Alexandria si sd
fuga la Constantinopol. In lipsi, a fost depus din scaun, iar atacurile
impotriva sa au devenit din ce in ce mai virulente. Constantin cel
Mare, sub influenta arienilor decide in cele din urmd exilul Sf.
Atanasie la Treveri, resedinta imperiald in Occident, unde va raméne
pand in 337, cind se reintoarce la Alexandria. Dupd numai doi ani, in
339, un sinod covocat in Antiohia, la dorita lui Eusebiu de
Nicomidia, viitorul episcop de Constantinopol, confirma inca o datd

3 Adolf von HARNACK, Grundris der Dogmengeschichte, Tiibingen: J. C. B.
Mohr, 1905, p. 192.

# Jaroslav PELIKAN, T raditia crestind — o istorie a dezvoltdrii doctrinei (nasterea
tradifiei universale 100 — 600), traducere Silvia Palade, Iasi: Polirom, 2004, p. 189.
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depunerea din scaun a lui Atanasie §i Inlocuirea lui cu arianul
Grigorie din Capadocia. Succesiunea a fost executatd cu forta
autoritdfii civile, care a inndbusit o revoltd a sustinitorilor atanasieni.
Urmeaza pentru urgisitul episcop un nou exil, de asta dat3 la Roma ce
s-a dovedit, insd, extrem de fructuos. Papa Iuliu nu numai cid este
alaturi de Sf. Atanasie i de partida antiariani, ba chiar convoacd un
sinod in 341 in care hotirisc ca singurd adevarata credinta marturisitd
la Niceea. Impératul din Occident, Constant se aratd si el favorabil
demersurilor papei st ale marelui alexandrin. Prezenta activd a lui
Atanasie 1n Italia a facut ca §i Occidentul si-i urmareasca peripetiile
cu simpatie §i sd ia pozifie in favoarea sa. Dupd moartea lui Grigorie
din Capadocia, in octombrie 346, Sf. Atanasie isi reocupd scaunul in
care va raimine Intr-o stare de relativd liniste timp de zece ani.
Constantius, impdratul din Réasarit, dorea insé cu orice pret pace, fapt
care-1 determind s@ accepte formula de compromis a lui hAomiousios.
Sf. Atanasie este la fel de radical, fapt care-i atrage condamnare a
doud sinoade, la Arles, In 353 si la Milano, in 355. Doar Sf. Hilarie
de Pictavium, Eusebiu de Vercelli si Lucifer de Calabria au refuzat sa
subscrie la aceastd condamnare fiind exilati. Atanasie a fost inca o
datd inldturat cu forta §i in locul sdu a fost adus un alt capadocian,
Gheorghe, in 356. De astd datd 1si giseste refugiul la cilugarii din
pusiul Egiptului, unde s-a bucurat de sprijinul §i simpatia lor
neconditionatd. Probabil cd din aceastd perioadd provine §i scrierea
vietii Sf. Antonie cel Mare. Dupa cinci ani in desert, noul imparat,
Iulian Apostatul, neinteresat de problemele de politicd bisericeasca,
recheami pe toti episcopii exilati, cu condifia ca ei sd se ocupe numai
de eparhii. Bazdndu-se pe autoritatea pe care o céstigase In timpul a
treizeci de ani de lupte, Sf. Atanasie convoacd in 362 la Alexandria
un sinod in favorea ,consubstantialitdtii”, fixdnd incd o datd
explicatia cu privire la termenul ousia si indemnand pe episcopii
niceeni si primeascé prieteneste pe toti arienii care ar fi renuntat la
erezia §i ar fi méarturisit dreapta credintd, deplina dumnezeire a Fiului
si a Duhului. In ciuda acestor demersuri, lucrurile se complicd, iar
imparatul 1l exileazd din nou pe episcopul Alexandriei sub acuza de fi
intervenit in probleme ce nu tin de zona egipteand. Locul de refugiu a
fost tot desertul, dar in 363, in urma mortii lui Iulian in lupta,
Atanasie isi recapitd locul si are prilejul de a se bucura de o scurtd
perioadd de linigte in timpul domniei Tmparatului ortodox Iovinian.
Urmasul acestuia, Valens, arian infocat in ciuda abilitatilor sale
politice §i militare, nu ezitd sa reconfirme exilul Sf. Atansie, in 365.
Dupa numai un an, insd, autoritatea venerabilului parinte 1§i spune
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cuvintul, reusind si se intoarcd in Alexandria, pe care n-o va mai
pérasi pana in 373, anul mortii sale’.

Nu ar fi trebuit s3 insisttim atit de mult in fata activitatii Sf.
Atanasie daci relevanta pe care aceasta o are pentru viata crestini in
general nu ar avea o asemenea importantid. Ea este dovada unei
credinte nezdruncinate, a unei convingeri efective cid Hristos este
Dumnezeu adevirat, facut om pentru ca noi si fim dumnezei. Vom
lisa acum la o parte disputele din jurul arianismului si a terminologiei
trinitare §i vom incerca si conturdm atit cit este posibil conceptia
atanasiand cu privire la invétatura despre jertfa Mantuitorului Hristos
si despre rascumpdrarea ce ne-a fost adusa prin aceasta.

In teologia atanasiani Hristos §i omul sunt indisolubil legati
pornind de la actul creatiei §i pana la judecata de apoi. Pe oameni,
spune Sf. Atanasie, nu i-a creat Dumnezeu pur si simplu ca pe
celelalte animale necuvéantitoare, ci i-a ficut dupa Chipul Lui,
impértasindu-le si din puterea Cuvantului Sau, pentru ca, fiind ca un
fel de umbre ale Cuvantului si fiind cuvantitori, sd se poatid mentine
in fericire, trdind in rai viata cea adevirati a sﬁn;ilor.”6 Nu este cazul
sd facem aici o prezentare a teologiei chipului. Voi spune doar cé
acest chip sau modelul chipului este insusi Hristos asa cum
marturiseste  intreaga traditie ortodoxa’. ,Realitatea chipului
reveleaza si elanul dinamic al fintei umane, predestinarea ei. Intr-
adevar, fiind plasmuit dupd chipul ui Dumnezeu Cel infinit, omul
este chemat de propria lui naturd — si din aceastd perspectivd tocmat
acesta este chipul lui Dumnezeu in om — si depaseascd limitele
marginite ale creatiei §i sd se facd infinit. Acest fapt se releva la toate
elementele lui, de la cele periferice pand la Insusi centrul. Din
moment ce reprezintdi un chip al atotintelepciunii Creatorului,
intelepciunea omului are putinfa §i datoria de a se ridica la
atotin;elepciune.8 Dumnezeu, fiind bun, 1i face pe oameni partasi de
chipul Domnului nostru Iisus Hristos si-i zideste dupd chipul si

3 Informatiile despre viaja si carieta Sf. Atanasie sunt preluate din Claudio
MORESCHINI si Enrico NORELLI, Istoria literaturii crestine vechi grecegti §i
latine, vol. 11 / 1: De la Conciliul de la Niceea la inceputurile Evului Mediu,
traducere Elena Caraboi, Doina Cernica, Emanuela Stoleriu si Dana Zamosteanu,
Iasi: Polirom, 2004, cf. pp. 47 —48.

8 Sf. ATANASIE cel MARE, Tratat despre intruparea Cuvdntului, traducere Pr.
Dumitru Stiniloae, in Sf. Atanasie cel Mare, ,,Opere complete”, vol. I, Bucuresti:
Ed. IBMBOR (colectia PSB, vol. 15), 1987, p. 92. Vom folosi prescurtarea IC.

7 Despre teologia chipului au aprut mai multe lucriri dintre care o recomandam pe
cea regretatului Panayotis NELLAS, Omul — animal indumnezeit, studiu introductiv
si traducere Ioan Icd Jr. Sibiu: Deisis, 2002.

¥ Ibidem, p. 64.
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asemdnarea Lui ca printr-un astfel de har, cunoscand Chipul, adicé pe
Cuvéntul Tatalui, si poata sd dobandeasca prin El intelegerea Tatélui
si cunoscind pe Facdtoru sd trdiasca viata mulfumitd si cu adevarat
fericitd.”® Parintele Dumitru Stiniloae comenteazi astfel acest pasaj:
»of. Atanasie vede in Fiul chipul Tatalui, iar in om pe cel facut dupa
chipul Tatilui, adicd conform cu Cuvantul. lar dupd chipul consté in
a cunoaste chipul Tatilui, sau pe Cuvantul, de a fi in legiturd cu El. E
facut rational, ca sd cunoascd la nesfarsit Ratiunea nesférsitd dupa
care este facut. Dar nu pentru Sine a voit Ratiunea suprema si infinita
sd fie cunoscutd, ci pentru sporirea neincetatd a omului in
spiritualitate. Iar prin Fiul omul cunoaste pe Tatil, cdci Fiul ca
Ratiune este suprem cunoscator si oglinda adancului infinit al Tatalui.
Cunoasterea aceasta este viata. Cine nu cunoaste neincetat nu mai are
pentru ce trai, nu mai vede nici un sens in viatd. Cine nu cunoaste
Cuvantul cel infinit gi nu comunica cu El nu poate trdi vesnic, cdci nu
mai are pentru ce. Numai participand la Ratiunea suprema are omul
ratiune cunoscitoare, mereu nsetatd de sporirea cunoasterii'’.

Cele doud pasaje atansiene §i comentariile celor doi teologi
ortodocsi ne releva cu prisosinta legitura tainicd ce existd intre om si
Hristos, intre om $i Dumnezeu. Omul este om numai pentru ca el este
creat dupd chipul lui Hristos cu care astfel intrd in unire indisolubila a
cirei distrugere ar duce inevitabil la anularea insisi a firii umane. In
afara lui Hristos nu se poate vorbi de om, nu se poate vorbi de reald
cunoastere si de reald implinire. Teoriile lumii contemporane cu
privire la implinirea umanului pot avea valabilitate numai in mésura
in care acceptd aceastd unire indisolubila.

Sf. Atanasie este profund constient de importanta acestul
lucru, mai mult, merge in profunzime si face o precizare oarecum
paradoxald: Oamenilor le-ar fi fost de ajuns harul de a fi dupa chipul
lui Dumnezeu — Cuvantul, ca sd-1 cunoascd. Dar Dumnezeu
cunoscand slabiciunea oamenilor, a vdzut de mai inainte §i nepésarea
lor si a gtiut cd de nu se vor lenevi sid cunoascd pe Dumnezeu, vor
putea sd cunoascd pe Facitorul din lucrurile zidirii. Dar de vreme ce
nepasarea oamenilor cobora treptat spre cele tot mai rele, Dumnezeu
s-a gandit inca mai Tnainte la aceasti slabiciune a lor.”'' Tainica este
iconomia dumnezeiascd. Natura umand nu este creatd perfectd tocmai
pentru ca posibilitatea desdvérsirii sd devind certitudine nu numai
printr-o actiune externd a lui Dumnezeu, ci si prin participarea

’IC, p. 104,
"9 1C, p. 104, nota 44.
"1C, p. 105.
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efectivd a omului. Slébiciunea cu care s-a niscut are dubli valenti: pe
de o parte ea este negativa, in sensul ci atrage persoana spre cele ale
trupului, indepartdndul de la calea cunoasterii lui Dumnezeu; pe de
altd parte ea este pozitivd pentru ci poate trezi in constiinta umana
sentimentul smereniei §i neputintei. Atunci va intelege ci Dumnezeu
se descoperd prin Creatia Sa, dar aceasta nu este decat primul pas pe
un drum infinit citre desdvarsire. Slabiuciunea ratiunii ne este dati
tocmai pentru a constientiza importanta pastrarii legiturii noastre cu
Dumnezeu. ,Nu e nici un sens ca omul si fie rafional — spune
pdrintele Stdniloae — §i sd se foloseascd de ratiune pentru a duce o
viatd asemenea animalelor nerefionale. Aceasta inseamnd a nu folosi
ratiunea pana la capit, a nu viefui prin ea pentru cunoasterea sensului
vietil, care constd in Invesnicirea persoanei printr-o intdrire a
spiritului din om prin comuniunea dialogicd cu Dumnezeu, Spiritul
nemuritor i Izvorul vietii.”'?

Piarintele alexandrin pune accent pe cunoastere si pe ratiune.
Demersul sdu este cat se poate de indreptétit i nimeni nu-i va putea
obiecta un intelectualism steril, fira eficienta concretd. In primul rand
el este constient de rolul ratiunii in lume, atit in ceea ce priveste
propria fire a omului cat §i natura cu care intrd in contact. Ratiunea
este poarta de intrare pe calea intelegerii Adeviarului. A nu fi rational
nu inseamna a te situa pe un anumit prag al ignorantei, ci inseamna a
nu mai fi de fapt om. Acesta este unul dintre darurile cele mai de pret
pe care Dumnezeu le-a facut omului si fatd de care acesta este obligat
nu doar sa-1 pdstreze neintunecat ci si-1 activeze in permanenta,
sporind cunoasterea §i astfel inaintdnd pe calea desavarsirii.
Rationalitatea este legdtura intre lumea materiald §i cea spirituala.
insusi omul este 1n acelasi timp micro §i macrocosmos, ,,muritor dupa
fire, ca unul ce a fost facut de cele ce sunt, dar pentru aseménarea lui
cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o pastra prin gindirea la El, ar fi
slabit stricaciunea cea dupa fire i ar fi ajuns nestricacios.”"?

Gandul la Dumnezeu va deveni prin intermediul Sf. Atanasie
una dintre expresiile favorite ale asceticii raséritene. Ce implica acest
lucru? Permanenta gandire la Dumnezeu implicd pe de o parte
responsabilitatea unui asemenea act, fundamentat pe legatura
indisolubild existentd intre om si Creatorul siu, iar pe de altd parte
congtientizarea stdrii harice in care se afld cel ce face acest lucru. Nu
trebuie sd vedem in aceastd gandire un act extraordinar. El tine de
firescul naturii umane, de partea sa cea mai intima, de faptul cd noi

21C, p. 106, nota 47.
B1C, p. 94.
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suntem creati efectiv pentru o asemenea legiturid. Asemenea, nu
trebuie si cugetim acest dar al rationalitdtii ca pe unul strict
intelectual. Un pasaj din viata Sf. Antonie este evident in acest sens:
se spunea despre el cd ,,era foarte intelept si era lucrare de mirare cé,
fara si fi invitat carte, era ascutit la minte §i patrunzitor™'*. Se poate
lesne observa distinctia pe care am facut-o in randurile de mai sus
intre rationalitatea ca dar al lui Dumnezeu si capacitatea de a rationa
in baza unor legi strict umane ce tin cu preciddere de simplul efort
intelectual. Rationalitatea este strans legatd de harul dumnezeiesc iar
pierderea ei este echivalenta cu pierderea harului.

Caderea in picat este pentru Sf. Atanasie rezultatul pizmei
diavolului — ,,Dumnezeu a creat pe om intru nestriciciune, chip al
vesniciei Lui, dar prin prisma(uneltire) diavolului moartea a intrat in
— si, In egald masurd, a omului pentru cd de bund voie a
acceptat uneltirile vrismasului: ,,0amenii departdndu-se de la cele
vesnice §i prin sfatul diavolului intorcandu-se spre cele ale
striciciunii, s-au facut lor ingisi pricinuitori ai striciciunii mortii.”*°
Tonul fragmentului este cdt se poate de transant. Nu se cautd scuze,
nu se urmareste prezentarea omului intr-o lumind neapérat favorabila.
Daca greseala umani a produs cdderea din rationalitatea cea dupa har,
acest lucru va trebui si fie recunoscut cu toata situatia paradoxald ce
se creeaza.

Descrierea stirii de pacat in textul atanasian este de o
uimitoare concizie, de o logicd desavarsitd. ,,Moartea intarindu-se —
spune Sf. Atanasie — i striciciunea stdruind impotriva oamenilor,
neamul omenesc se strica §i omul rational, zidit dupid chipul lui
Dumnezeu disparea, lucrarea facutd de El se pierdea. Cici moartea,
precum am zis, se intirea impotriva noastrd prin lege si nu era cu
putintd a scdpa de aceasti lege, dat fiind cd Dumnezeu o randuise din
pricina neascultdrii. Astfel, ceea ce se petrecea era ceva de neinteles,
dar care trebuia sd se petreacd si in acelasi timp era cu adevarat
necuvenit”.!” Paradoxul formulat in aceasti frazi are menirea de a
introduce subiectul mult mai larg al necesitdtii riscumpdrarii omului.
Privitd sub spectrul dreptdfii lui Dumnezeu neascultarea primilor
oameni este perfect condamnabild. Sub aspectul bunatitii, insa, este

'4 Sf. ATANASIE cel MARE, Viafa cuviosului parintelui nostru Antonie, traducere
Pr. Dumitru Sténiloae, in Sf. Atanasie cel Mare, ,,Opere complete”, vol. II,
Bucuresti: Ed. IBMBOR (colectia PSB, vol. 16), 1988, p. 233. Vom folosi
prescurtarea VA.

“IC, p. 95.

' 1C, p. 94.

71C, p. 96.
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nedrept ca firea umana, partagi de Cuvéntul cel vesnic sa se piarda in
pdcat §i moarte. Ce este de facut, se intreabd Sf. Atanasie? O posibild
solutie ar fi fost pocainta, dar aceasta ,,nu poate si-i ridice pe oameni
din cele ale firii, cici face si inceteze numai pacatul”.'®

Efectele neascultérii nu se rezuma doar la picat. Ele vizeaza
in primul rdnd pierderea harului dumnezeiesc si intunecarea Chipului
din noi. Pentru o asemenea striciciune exista o singura solutie: ,,era
propriu Cuvantului lui Dumnezeu sd aduci iaridsi pe cel stricicios la
stricdciune si sd Tmplineascd pentru toti ceea ce se cuvenea in fata
Tatalui. Cici fiind Cuvantul Tatilui si fiind mai presus de toate, era
firesc cd numai El avea puterea si creeze din nou toate §i si
patimeascd pentru toti si sd fie pentru toti sol vrednic pe langa
Tatal”.! La o analizi superficiald aceastd remarcd ar pirea si nu
contrazicd prea mult teoria expierii compensatorii aga cum a fost ea
formulatd in teologia occidentald medievald §i transmisd pénd in
zilele noastre. Trebuie subliniat Insd un lucru extrem de important.
Hristos nu doar pétimeste pentru toti pentru a ne elibera din robia
mortii, c¢i ne creeazd din nou, din firea Lui omeneascd, scdpatd de
moarte prin putere dumnezeiasca si umplutd de aceastd putere pe care
prin comuniune cu fratii S#i Intru umanitate le-o transmite. >
Indumnezeirea firii umane in persoana Mantuitorului nu este doar un
act exemplar, ci unul dialogic, real. ,,El nu numai vorbeste din nou
oamenilor — spune parintele Staniloae — ci 1i ridicd si pe ei in Sine la
vorbirea responsabild citre Tatil, impreuna cu El. Dar vorbirea cea
mai responsabild citre Tatdl pentru oameni std in patimirea Lui
pentru ei”.*! Intruparea Cuvantului are nu doar relevantd
antropologica, ¢i cosmologicd. Omul este mediul propice prin care
Logosul ,,s-a intins la toate”?? pentru cé tot prin om stricdciunea se
intinsese in intreaga creatie.

Restaurarea firii umane este deplind in persoana Fiului lui
Dumnezeu intrupat. ,,Ludnd cele ale noastre cu trup asemenea celui al
nostru, l-a predat morfii pentru toti, pentru cd tofi eram supusi
stricaciunii mortii, aducandu-1 jertfa Tatalui.”® Prin aceasta noi toti
murim in Hristos (cf. Romani VI. 8) desfiintdndu-se astfel legea
stricaciunii $i revenind la relatia de comuniune cu Tatal. Mai mult,

®IC, p. 98.

®IC, p. 98.

%0 Aceasta este explicatia dati de paritele Staniloae fragmentului atanasian citat mai
sus. Vide IC, nota 28, p. 98.

2L 1C, p. 98, nota 28 bis.

2 1C, p. 140.

B1C, p. 100.

61

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



jertfa Iui Hristos este roada iubirii sale pentru neamul omenesc. Este
adevarat cd omul este persoand / chip al lui Dumnezeu pentru ca
fiinteazd ca ,posibilitate de rdspuns” la chemarea iubirii lui
Dumnezeu. Prin functiile sale psihosomatice, omul ,,administreaza
aceastd posibilitate”, fiind capabil de a rispunde pozitiv sau negativ
la chemarea lui Dumnezeu, de a-§i conduce existenta spre viata, care
inseamnd relatie, ori spre moarte, care inseamnid separarea de
Dumnezeu®*. Omul trebuie si dezvolte liber aceasta posibilitate pana
la desavirsire, in comuniune stabild cu Dumnezeu, Arhetipul acestei
perfectiuni. Cu toate acestea iubirea nu a putut fi cu adevdrat reald
decat prin jertfa Mantuitorului ca singurul rdspuns potrivit pentru
chemarea iubitoare a Tatalui.

Ideea iubirii jertfelnice trebuie pusd neaparat in legéturd cu
ideea iubirii creatoare. De vreme ce Dumnezeu ne-a creat din iubire
pentru a ne tmpdrtasi din preaplinul iubirii sale, in mod logic, tot din
iubire Dumnezeu ne rascumpard, ne re-creeazi, ,,innoieste existenta
nostrd dupd chipul Sdu ca prin acesta sa-L putem cunoaste iarasi pe
E?

Riscumpairarea este noua creatie nu doar restaurare iar prin
aceasta suntem invitati la o restabilire sau, mai bine zis, la 0 noud
rationalitate in har. Acum nu mai cunoastem in oglinda si ghiciturd, ci
fatd citre fata, lucru posibil doar prin jertfa Cuvantului lui Dumnezeu
Intrupat. Sf. Atanasie precizeazi ci nu stitea in puterea omului sa
refacd legitura iubirii si pe cea a rationalititii harice pentru simplul
fapt cd el este creat dupa Chipul si nu insusi Chipul Creatorului sdu.
De asemenea, nici ingerii — asa cum de multe ori se afirma in special
in doctrinele de facturd gnostica — nu puteau restabili aceste legaturi
de vreme ce ei ,,nu sunt chipuri”®. ,De aceea a venit insusi Cuvéntul
lui Dumnezeu, Care in calitate de Chip al Tatdlui sa poata rezidi pe
omul cel dupd chipul Lui. Iar aceasta nu se putea intdmpla dacd nu
era nimicitd moartea §i striciciunea. Astfel, pe drept cuvént a luat El
trup muritor, ca sd poati sa fie nimicitd in El moartea, iar oamenii cei
dupé chipul Lui si fie reinnoiti.””

Se pune intrebarea: de unde incepe si unde se termind
necesitatea rdscumpdrarii. Raspunsul nu este oferit explicit de Sf.
Atanasie, dar el se poate deduce din textul sau. Ideea rascumpéririi

24 Christos YANNARAS, Abecedar al credingei, traducere Pr, Constantin Coman,
Bucuresti: Editura Bizantind, 1996, p. 85. Yannaras reitereaza aici perspectiva
gropusﬁ de Sfantul Maxim in prolegomena Rdspunsurilor cdtre Talasie.

S1C, p. 107.

%1C, p. 107.

71C, p. 107.
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apare odatd cu greseala primilor oameni. Am putea spune cd ea
reprezintd echivalentul dezideratului desdvérsirii in lumea supusa
pacatului i mortii. Punctul de contiturd in care riscumpdrarea trece
din starea de potentd in cea de act corespunde intrupdrii Fiului lui
Dumnezeu. Ba am putea afirma ci Insisi starea de jertfelnicie a
Cuvantului incepe odatdi cu fintruparea Sa. Jertfa de pe cruce
reprezintd punctul culminant al rdscumpdrarii, momentul in care
moartea este infruntatd, anuntandu-se biruinfa asupra domniei ei peste
lume. Fragmentul LXXVIII din Viafa Sféntului Antonie confirmi
afirmatiile mele: ,,Cind a strilucit atdt de mult cunostinta de
Dumnezeu? Sau cand s-au vidzut atdt de mult cumpétarea si fecioria?
Sau cind a fost dispretuitd atdt de mult moartea, de cénd s-a ivit
crucea lui Hristos? Nimeni nu se indoieste de aceasta, vdzadnd pe
mucenici disprefuind moartea pentru Hristos si fecioarele pazindu-si
trupurile curate si neintinate pentru Hristos.”® Continuarea
fragmentului este una apologeticd, dar dincolo de acest aspect
oarecum tehnic se poate observa foarte bine constiinta primilor
crestini cd jertfa lui Hristos este punctul culminant al rdscumpararii
naturii umane, mai mult jertfelnicia devine starea de fapt a vietii
oricirui crestin autentic. In fine efectele rascumpirarii persistd pani
astizi si ele sunt transmise in Bisericd celor ce mirturisesc cu
adevirat pe Hristos.

O asemenea dinamicd a rdscumpdrdrii presupune un adevar
fundamental: Hristos nu este o intdmplare, un accident in istorie.
Intruparea lui Dumnezeu — Cuvantul nu constituie o simpld
consecintd a biruintei diavolului asupra omului. Hristos nu este
efectul unei lucrari a satanei. Unirea naturii divine gi umane s-a facut
pentru ci ea constituie sfatul cel mai inainte de veci al lui Dumnezeu.
Modul in care s-a realizat in fapt aceastd mare taind s-a schimbat,
faptul a rdmas insa acelasi.?® Rascumpirarea devine astfel punctul de
plecare al indumnezeirii. ,Fiecare om creat dupd chipul lui
Dumnezeu este chemat sd devind chip in Hristos. Hristos a deschis
drumul pentru realizarea acestui scop. Intr-adevir, nasterea lui
Dumnezeu Cuvéntul si iconomia Lui in trup nu se epuizeazd in
riscumpdrare, in eliberarea de urmdrile greselii lui Adam. Domnul l-a
izbidvit pe om de aservirea lui pacatului, diavolului si mortii, dar a
realizat si lucrul pe care nu l-a realizat Adam. L-a unit cu Dumnezeu
ddruindu-i esenta adeviratd in Hristos §i indltdndu-l la rangul de
fiptura noud. Hristos reprezintd méntuirea omului nu numai la modul

B VA, p. 237
¥ p. NELLAS, op. cit., p. 73.
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negativ, izbdvindu-1 de consecintele pacatului protoparintilor, ci si
pozitiv, Intregind existenta lui iconicd dinainte de cidere. Relatia Lui
cu omul nu e numai tdméaduitoare. Mantuirea omului e ceva mult mai
larg decét riscumpdrarea, ea coincide cu indumnezeirea.””

Precizarea lui Panayotis Nellas vine si explice Intrucitva
faptul cd Sf. Atanasie foloseste foarte des ideea de plati a datoriei in
fata lui Dumnezeu prin jertfa lui Hristos. Rascumpararea este primul
rezultat al jertfei, ea este confirmarea ,,plafii” acestei datorii, dar ea
nu este un capit de drum, ea este numai inceputul méntuirii tuturor:
»S€ cuvenea §i era potrivit ca Hristos sd moard pe cruce pentru noi.
Motivul ei s-a dovedit cu totul cuvenit i e dreaptd socotinta ca
méntuirea tuturor nu se putea sivarsi altfel decat prin Cruce”.*! Jertfa
lui Hristos sparge zapisul pdcatului §i mortii, reface comuniunea
omului cu Dumnezeu, dar, mai mult decat atit, reia chemarea omului
la indumnezeire.

Spre deosebire de teologia occidentald, ortodoxia nu se
opreste doar la acest aspect sau, mai bine zis nu formuleaza un binom
rigid in care jertfa §i riscumpararea sunt singurele elemente.

Résdritul vorbeste in egald masurd despre raportul jertfd /
inviere. Slujbele din S&ptdména Patimilor sunt dovada cea mai
concludenti in acest sens. ,,Hristos a inviat din morti cu moartea pe
moarte cdlcind” sau, cu alte cuvinte, Hristos a Inviat iar prin jertfa pe
cruce a distrus puterea mortii si a oferit tuturor niddejdea vietii
vesnice. Sf. Atanasie nu face nici el exceptie de la aceastd reguli.
,Omul — spune el — are prin fire frica de moarte i de desfacerea
trupului. De aceea e un lucru prea minunat ci, imbricidnd credinta
crucii, dispretuieste cele dupd fire i nu se mai teme de moarte,
datoritd lui Hristos.” Pentru périntele alexandrin jertfa pe cruce este
strans legatd de realitatea invierii, iar fragmentele XXI — XXV se
constituie in veritabile raspunsuri impotriva celor care tdgiduiau
realitatea invierii lui Hristos. Discursul sdu nu ridmaine, insi,
incremenit in aceasti formd. Crucea este calea citre Inviere dar, in
acelasi timp, este calea cdtre mintuirea noastra, a tuturor.

Viata Sf. Atonie este un exemplu concludent al jertfei pe care
o aduce Mantuitorul Hristos pentru noi oamenii. Fiecare din
incercérile sale sunt tot atdtea trepte pe o Golgota personald spre
Invierea impreund cu Hristos. Nu Antonie este cel care biruie
demonii, ci Hristos>, dar acest lucru se petrece in virtutea faptului ca

 Ibidem, pp. 73 - 74.
3NIC, p. 121.
VA, p. 196
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monahul se infitiseazi pe sine vas ales al plinattii harului
dumnezeiesc. Dupi lupte crancene cu demonii istoriseste Sf. Atanasie
cd ,,Domnul n-a uitat nici acum nevoinfa lui Antonie, ci a venit In
ajutorul lui. Fiindca privind el in sus, a vizut acoperisul deschizAndu-
se i o razé de lumind coborind spre el. Si dracii s-au ficut dintr-o
data nevazuti. lar durerea trupului indati a incetat si casa s-a luminat
intreagd. Iar Antonie simtind ajutorul si rasufland mai bine, usurat de
dureri, se ruga vedeniei zicand: unde erai? Pentru ce nu te-ai aritat de
la inceput, ca sd-mi opresti durerile? Si s-a facut glas citre el:
Antonie, eram aici, dar am asteptat s3 vad lupta ta. Deci, fiindci ai
rabdat si nu te-ai lasat biruit, ifi voi fi pururi ajutor si voi face numele
tdu cunoscut pretutindeni. Auzind acestea s-a sculat la rugéaciune. Si
s-a intdrit atdt de mult, cd a simtit cd are mai mult putere in trup decit
a avut inainte.”

Exemplele de acest fel abunda, dar ele nu pot fi explicate
decit prin grija asemdndtoare a Sf. Atanasie de a demonstra cat mai
clar necesitatea Intrupdrii si jertfei lui Hristos, precum si a faptului ca
prin acestea am dobandit biruinta asupra mortii. Paralela este
evidentd: Hristos este cel care primul biruie moartea. Crestinul
autentic intrupat in cazul nostru in persoana Sf. Antonie cel Mare
calcd, ajutat de Hristos, peste demoni i peste picate. Este foarte
interesant de subliniat faptul cad in cazul lui Antonie nu se pune
problema biruintei asupra mortii, sau, mai bine spus, a biruintei
mortii fizice. Sf. Atanasie subliniazi o data in plus ci elementele care
pot ucide cu adevirat omul sunt patimile si demonii. Lupta impotriva
lor este in primul rdnd lupta cu o vointd sldbitd, de multe ori
incapabild s mai poatd s perceapa ceea ce este cu adevirat bine §i
ceea ce este cu adevarat rau. Faptul ca Dumnezeu nu se arati incéd de
la inceputul luptei Sf. Antonie cu demonii are relevantd pedagogica:
trebuie cd aceastd vointa slibita, despre care vorbeam mai sus si fie
strunitdi in primul rdnd de om. Daci omul nu-si poate infrina
pornirile, eliberarea de patimi nu poate fi reald. Chinurile calugarului
nu sunt altceva decat chinurile produse de aceastd vointa, constransd
de asti datd nu la rdu, ci la bine, la viata in Hristos. Raza de lumina ce
apare in final reprezintd restaurarea adeviratei rationalitati in fiinta
umand, anuntind ca metaford teologia vederii lui Dumnezeu in
intunericul sdu luminos, asa cum apare la Sf. Grigore de Nyssa.

Sf. Atanasie spune ci ,,doar Cuvantul lui Dumnezeu este Cel
care vede si sufletul si mintea si Care migca toate in zidire i prin ele

B VA, p. 199.
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face cunoscut pe Tatal”>* Cel care merge in calea desavarsirii se
apropie de cunostinta lui Hristos §i prin acesta, de cunostinfa Tatilui
tocmai in virtutea jertfei §i rascumpdrdrii. La o prima vedere totul
pare sd functioneze dupd principiul do un des. Diferenta majora dintre
orice act de comunicare interumand si comunicarea in Hristos este
schimbarea esentiald pe care aceasta din urmd o produce. Nu doar
primim §i dim anumite informatii, ci suntem complet transformati,
devenim transparenti la razele harului dumnezeiesc, cunoscidnd pe
Dumnezeu si dialogind cu el si, in acelasgi timp, ficindu-ne medii
transparente pentru cei de 1anga noi, pentru ca §i acestia sd se poatd
apropia de lumina cea neinseratd a dumnezeirii.

De aceea jertfa si riscumpdrarea ce ne-a venit prin Hristos au
efect nu doar in firea umana, ci in Intreaga creatie. ,,Cu dreptate a luat
trup Cuvantul lui Dumnezeu — spune Sf. Atanasie — si S-a folosit de
om ca de un organ, ca sa facd viu trupul si ca, precum este cunoscut
din creatie prin fapte, asa sa lucreze si in om i si se arate pe Sine
pretutindeni, neldsdnd nimic gol de dumnezeirea si de cunostinta
Sa.® Intr-un pasaj celebru din Cuvdnt impotriva elinilor Sf.
Atanasie descriec pe de o parte inconsistenta lumii, pe de alta
implicarea permanentd a Creatorului, care se face voluntar si iubitor
substrat al lumii, spre diinuirea §i sporirea acesteia: ,,vdzand
[Dumnezeu] cé toata firea creata este, prin ratiunile sale, curgatoare si
pe calea dezarticularii, ca sd nu patimeasca ea aceasta §i pentru a nu
se retopi universul in inexistentd, dupa ce le-a facut pe toate prin
Cuvantul sdu vesnic si a dat consistentd zidirii, n-a lasat-o sa fie
purtatd si clatinatd de firea ei $i amenintatd si recadd in nimic, ci,
fiind bun, conduce si stabilizeaza creatia Intreaga prin Cuvéntul sau,
care este i el Dumnezeu, asa incét, luminatd prin conducerea, prin
purtarea de grija si prin conservarea ei in ordine de catre Cuvantul, sa
poati dura statornic™®.

Pentru Sf. Atanasie cel Mare Intruparea Cuvantului, asumarea
naturii omenesti, a avut o mizd mult mai largd decdt impéacarea
omenirii cu Tatil. Intreaga faptura fiind suferindd impreuna cu omul
cazut, din cauza relatiei acestuia cu toate zonele lumii, Logosul a
utilizat firea sa omeneascd (parte a intregului cosmic) drept
instrument al mantuirii creatiei’’. Intinzandu-se, prin intermediul firii
sale umane, 1n univers, Hristos, cel ce a sfintit trupul, a luminat si a

*IC, p. 108.

¥IC, p. 142.

38 Cuvént impotriva elinilor, PSB 15, p. 78.
71C, p. 79.
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dat viata intregii lumi*®. Creatia participa si ea la jertfd, si-o asuma, se
transfigureaza prin invierea lui Hristos. Astfel, lumea nu mai este
gunvernatd de legea haotica a conservirii, ci de aceea a diruirii In
iubire pentru cel care vede in ea planul cel negriit al Treimii si
puterea Cuvintului lui Dumnezeu. ,,insusi Cuvantul atotputernic i
desdvérsit al Tatdlui — spune Sf. Atanasie — silisluindu-se si
Intinz&nd puterile Lui in toate si pretutindeni si luminandu-le pe toate
cele ardtate si nevazute, le tine in Sine §i le strAnge, nelisand nimic
gol de puterea Lui, ci dindu-le viatd tuturor si pizindu-le pe toate
impreund si pe fiecare in parte.

Inceputul rascumpararii descopera pe de o parte firea slabita
de pdcat $1 moarte a omului si a lumii, dar, pe de altd parte, arati
posibilitatile infinite ale creatiei de a se apropia de Tatal, de a se
impartdsi de energiile necreate ale Duhului Sfént si de a fi pururea
marturisitoare a Cuvantului. Rascumpdrarea este cea mai mare sansa
pe care iubirea dumnezeiascd o di naturii create de a-si depasi
limitele artificiale generate prin cddere si de a reveni la adevirata sa
chemare. Existd in scrierea Sf. Atanasie un text preluat probabil de la
Sf. Irineu de Lugdunum, care reuseste sd exprime taina mantuirii si
indumnezeirii noastre in modul cel mai precis si mai direct cu putinta.
Se poate observa incd o datd spiritul incisiv, plin de dragoste pentru
adevdrata credintd a episcopului Alexandriei. Fragmentul este
urmdtorul: ,,Cdci El (Cuvéantul) S-a intrupat, ca noi sd fim
indumnezeiti. El s-a aratat pe sine in trup, ca noi sd primim cunostinta
Tatélui; El a rdbdat ocara noastrd de la oameni, ca noi s mostenim
nestricdciunea. Cici El n-a fost vatdmat intru nimic, fiind nepatimitor
si nestricicios si Cuvantul Insusi si Dumnezeu. Iar pe oamenii ce
pédtimeau, pentru care a §i rabdat acestea, i-a atras si 1i ridicd intru
nepatimirea Sa.”” In fata unei asemenea asertiuni orice comentariu
este inutil. Aceasta este esenta infricosdtoare a rascumpérdrii §i
mantuirii.

3 IC, cf. pp. 80 — 83.
*IC, p. 151.
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Résumé

Cette étude a été présenté au symposium prépascal a
I’Université de 1’Ouest Timisoara — 2006. Le spécifique du théme
proposé a ce symposium se relie admirablement 3 la tradition
patristique orientale, dans laquelle le saint occupe une place
fondamentale. L’étude vise une réactualisation de ’importance du

Saint dans la modemnité.
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TOXICOMANIA

de Alin SCRIDON

I) Drogul falsi cale spre Hristos

Drogul in sens farmacologic este o substanti utilizatd sau nu
in medicind, a cérei folosire abuzivd poate crea dependenti fizici si
psihicd sau tulburiri grave ale activititii mintale, ale perceptiei si ale
comportamementului. In sensul dat de citre conventiile
internationale, prin drog intelegem substantele supuse controlului
prin Conventia Unicad asupra stupefiantelor din 1961 si substanfele
psihotrope al céror control este prevdzut de Conventia din 1971.
Conventiile si protocoalele aplicabile drogurile au dat substantelor
psihotrope un sens particular, diferentiindu-le de stupefiante.

Drogurile sunt substante artificiale create de oamenii de
stiintd in anumite situatii limitd. Cauzele au fost de reguld razboaiele.
Efectele drogurilor erau ,benefice” pentru ammatele diverselor
popoare care trebuiau si reziste in regim de razboi, de multe ori fara
hrani si fird apd. Asa au luat nastere substantele excitante-droguri in
forma primara.

Tot razboaiele au dus la dezastre umane. Astfel in secolul al
XVIl-lea s-a descoperit morfina, un medicament care calma
durererile provocate de rini. Cu timpul s-a realizat cd morfina
administratd in mod repetat duce foarte repede la dependenta fizica si
psihica. S-a cdutat un inlocuitor §i prin derivarea morfinei cu opium-
ul s-a descoperit heroina, care inifial se credea ca nu di dependenta
asa de mare ca morfina. In realitate, dependenta de heroini este de
sapte ori mai mare decdt cea de morfina.

C. Olievenstein oferd o definitie toxocomaniei subliniind ci
este toxicoman ,,cel care, pornind de la un produs de baza, face escala
la unul sau mai multe produse si le utilizeazd zilnic sau aproape
zilnic”.'

Toxicomania este intoxicatia cronicd voluntard care duce la
pierderea libertitii de a se abtine de la folosirea drogului.

! Larousse, Dicfionar de psihiatrie §i de psihopatologie clinicd — sub directia Iui
Jacques Postel, trad. rom. Leonard Gavriliu, Bucuregti, 1988, p. 265.
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Toxicomania este una din cele mai grave boli fizice, psihice si
spirituale. Dependenta fizici® da stiri de un riu general, greu de
suportat, la care se adaugi si dependenta psihicd. Aceasta din urma
creaza cele mai mari probleme toxicomanilor. Daca dependenta fizica
dispare dupa 5 sau 12 zile, cea psihicd poate dura zeci de ani sau
chiar pdnd la sfarsitul vietii. Din punct de vedere spiritual,
toxicomania poate fi consideratd un fel de posedare de duhuri
necurate. In perioada de sevraj, consumatorii de droguri capitd
infatisari diabolice. In momentele acelea in ei nu mai existd nici un
gram de dumnezeire. Nu au mild, nu au dragoste, nu au jena, iar de
rabdare nici nu poate fi vorba. Atunci au un singur scop: obtinerea de
bani pentru procurarea drogurilor.

In societatea contemporana, in care fiinfa umani isi giseste
din ce in ce mai greu sensul, ,,omul modem, ca sd poatd pluti cu mai
multa sigurantd pe valurile vietii agitate, pe mdsura ce s-a departat de
Dumnezeu si-a vizut sufletul tot mai gol, iar el tot mai instrdinat in
lumea pe care vrea si o stdpaneascd tehnologic spre a-si gasi
confortul i bunistarea. Grija, necazurile §i friméantérile de tot felul,
sunt Insd mai mult decat mult asteptata satisfactie a vietii. Conflictele
si tensiunile sociale in competitia vietii, la care daca se mai aduga si
esecurile familiare si profesionale, il inconvoaie pe bietul paméntean,
facand sa-si tArasca de multe ori existenfa cu anxietate §i angoase. Si
fiindca refuzi si-gi indrepte ochii spre cer, pdmantul in care 1si pune
toatd nidejdea nu-i poate da mai mult decdt materie. Aceiasi materie
si pentru linistea sufletului sdu. $i astfel a aparut industria
tranchilizantelor cu indicatii psihoterapeutice cu contraindicatii §i mai
ales cu efecte secundare... lar pentru a-si alina durerile au aparut
analgezicele... Dar in cdutarea elixirului vietii, omul doreste ceva mai
mult. Si astfel si-a gasit prabusirea trupeascd si sufleteascd in
toxicomanie.”

In general, toxicomanii, in perioada de sevraj, nu mai au
sentimente.* Lovesc fard mila chiar in oamenii care au ficut sacrificii
pentru ai ajuta intr-o anumitd perioadd a vietii. Sunt marginalizati si
de neinteles tocmai din cauza comportamentului lor. Multora dintre
noi le este greu sd-i accepte ca pe niste oameni bolnavi. Ei sunt
considerati oameni de nimic, oameni pe care nu te poti baza
niciodatd. Sunt acceptati de anumite grupuri din mild, din obligatie

2R. Campbell, P. Likes, Copiii nogtri §i drogurile, trad. rom. Lucian Popescu,
Bucuregti, 2001, p. 15.

?'S. Cosma, Ascetica, Timigoara, 2003, p. 36.

*T. Dima, Traficul si consumul ilicit de stupefiante, Bucuresti, 2001, p.104.
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sau din interes, dar intotdeauna planeazi suspiciuni asupra lor.
Simtind aceste lucruri, toxicomanii, in loc si lupte, cedeazi,
introcdndu-se in mijlocul vechilor ,,prieteni”, hotirati la inceput s
nu mai consume droguri. Odatd intorsi in mijlocul toxicomanilor,
familia $i cunoscutii incep sa-i trateze din nou ca pe toxicomani. De
reguld, acesta este momentul in care ei fac prima recidere. Au si o
explicatie pentru asta: ,,dacd tot credeti ¢cd mi droghez, o iau de la
capat”. E un fel de razbunare asupra lor, asupra situatiei in care se
afla.

OMS defineste dependenta ca fiind starea fizicd sau psihica
ce rezultd din interactiunea unui organism cu o substanti,
caracterizatd prin modificari de comportament si alte reactii, Insotite
intotdeauna de nevoia de a lua substanta in mod continuu sau
periodic, pentru a-i resimfi efectele psihice $i pentru a evita
suferintele.

Toate drogurile adictive au doud lucruri in comun: ele produc
initial un efect de placere (“high”) urmat de un recul al unor efecte
neplicute. Acest lucru se intdmplad ca efect al supresiei productiei
normale al unor substante chimice in creier, care in mod normal
produc efectul de “placere”. Dupd suprimare, creierul intrd intr-o
stare de depresie. El necesitd din punct de vedere fizic mai mult drog
ca si ajungd la normal §i si se simtd bine din nou. Acest ciclu de
placere/tensiune duce la o pierdere fizici a controlului asupra
utilizarii drogului.

Motive care duc la consumul de droguri :

e curiozitatea

teribilismul

presiunea grupului

probleme (in familie, scoald, cu prietenii)

neintegrarea in colectivitate si societate
Consumul poate fi:
« exceptional, In scopul de a incerca odati sau de mai multe ori

un drog, fird a continua insd
e ocazional, sub form3 intermitent3, fird a ajunge la dependenta
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e episodic, Intr-o circumstantd determinatd
o sistematic, caracterizandu-se prin dependenta

In toxicomanie, inclinatia de a consuma droguri conduce la o
stare de subordonare, de cele mai multe ori tiranicd, a unui individ
fatd de un drog, care ii condifioneazi comportamentul, existenta,
relatiile familiale si sociale.’

IT) Toxicomania in fata stiintei
Drogurile sunt impartite in mai multe clase:
a) Stimulente

Tinerii folosesc droguri stimulente pentru a se simfi mai
puternici, mai plini de energie $i mai decisi.

Ca si alte droguri, cateva dintre drogurile stimulente sunt
prescrise in mod curent de cétre medici pentru unele motive cum ar
fi: tratamentul obezititii, cresterea capacitatii la efort §i narcolepsie.

Exemple de droguri stimulente sunt: amfetamine,
metamfetamine, ritaline si preludine. Tot din aceastd categorie face
parte si cocaina® sau crack-ul, care este o formd de cocaini. De
asemenea, drog stimulent este si ice, un cristal translucid, o forma de
metamfetamina care se fumeaza.

Daca un tindr foloseste droguri stimulente, la Inceput poate
simti euforie, rds nestdpanit, hiperactivitate, pupile dilatate si lipsa
apetitului.

Alte simptome ce pot sd apard sunt: iritabilitate, anxietate,
teamd si insomnie. Cocaina sau crack-ul produce starea de “high”
pentru o perioadd mai micd de timp decéat alte droguri stimulente.
Totusi, ca si in cazul tuturor drogurilor, aceastd stare depinde de
puterea drogului si de intervalul de administrare.

o doze mari de droguri stimulente pot cauza sfardmarea dintilor,
pierderea in greutate, senzatie de atingere, de fumicaturi la
nivelul fetei si paranoia.

3 Larousse, Dictionar de droguri, toxicomanii i dependente — sub coordonarea lui
Pavel Abraham, trad. rom. Adriana Mojoc, Bogdan Cherciu si Gabriel Munteanu,
Bucuresti, 2005, p. 9.

§ 0. Pop, Drogurile, un flagel al lumii contemporane, Timisoara, 2002, p. 4.
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e o supradozd poate da ameteli, tremor, agitatie, panici,
ostilitate, crampe abdominale, dureri la nivelul pieptului si
palpitatii.

» 0 dozad extrema poate cauza stop cardiac, accidente vasculare
cerebrale, infarct miocardic si moarte.

o dacd administrarea este discontinui si de lungd durati, pot si
apard fenomene de sevraj: depresie profundi, apatie,
oboseald, perioade lungi de somn, dezorientare, anxietate,
deteriorarea perceptiei.

Steroizii anabolizanti

Etimologic se pare ca dopingul vine din flamandul “to doop”
asa cum apare in dictionare in secolul al XVIII — lea. Desigur ci
incercarile de a stimula puterea, forta, dorinta de a invinge pot fi
gisite Incd de la romani, care organizau luptele dintre gladiatori si
unde invingdtorul, care era adult, cauta prin toate mijloacele sa
castige. Se pare cd s-au gésit inscrisuri din care reiese ca in diferite
intreceri se absorbea o licoare (vin + miere), care le dddea o anumitd
putere, o anumitd agresivitate.

Despre doping 1n acceptiunea de azi se poate vorbi cam din
secolul XX. Astfel prin anii 1900 — 1936 in Japonia, sportivii
foloseau inainte de competifii cardiotonice si nitriti (vasodilatatori
coronarieni); cel de-al II — lea rizboi mondial a consfintit efectele
amfetaminelor (psihostimulante) asupra sistemului nervos, aviatorii
germani, care executau bombardamente de noapte primind aceste
substante inainte de plecare in misiune pentru intrefinerea stérii de
vigilentd si agresivitate. De aici §i pand la trecerea in sport nu a fost
decit un pas. Postbelic, cand viata sportiva si-a reluat cursul a aparut
si utilizarea substantelor dopante, amfetaminele, antidepresivele,
simpaticomimeticele si analgezicele cardio — respiratorii fiind primele
grupe de substante folosite de sportivi din proprie initiativd sau la
recomandarea unor cadre sportive (antrenori, medici, masori, etc.).

In vremea aceea regulamentele anti — doping erau inexistente
iar lipsa unor laboratoare de specialitate facilita aceasta actiune
(dopaj), in mod nestiintific si plina de riscuri. Cine nu-si aminteste de
ciclistul danez Olsem, care la Jocurile Olimpice de la Roma din 1960
concurdnd n proba 100 km sosea echipe, pe o caldurd indbugitoare de
33° C fisi pierde viata iar la necropsie se evidenfiazd urme de
amfetamine in corpul sdu. O primd actiune concentrati la nivel
european o reprezintd colocviul de la Ouriage — les — Bains din Franta
cu care ocazie se di o primd definitie dopajului (folosirea unor

73

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



substante strdine organismului, care pot aduce prejudiciu stirii de
sdnatate §i eticii sportive) §i se stabileste o primi listd de substante
dopante, care in principal cuprind: amphetamine §i derivate
antidepresive, analeptice cardio — respiratorii, alcaloizi excitan{i ai
sistemului nervos (exemplu: stricind, etc.). Dar dorinta celor interesati
sa-si creascd performantele sportive pe céi artificiale apeleaza la alte
droguri. Prin anii 1960 apare o noud clasd, steroizii anabolizanti
(derivati de testosteron) a cérei primd utilizare s-ar parea si fi avut
loc in SUA cu punct de plecare culturistii. La inceput tehnologiile de
depistare erau ineficiente. Abia dupd aparitia primelor laboratoare
dotate cu sistemul gazocromatografe — spectrometru de masa (Koln —
Prof. M. Donicke si Londra — Prof. A. Beckett) si reactia Federatiilor
Internationale Sportive, se introduce controlul antidoping obligatoriu
la marile competitii i adaugi listei de mai sus si steroizi anabolizanti.

Pe plan olimpic primele controale oficiale au loc la Jocurile
Olimpice de la Munchen din 1972 pentru asa-zisele substante
conventionale; pentru steroizii anabolizanti primele controale oficiale
au loc la Jocurile Olimpice de 1a Montreal din 1976.

Campania antidoping a luat proportii in special pe plan
economic: sute de milioane de dolari se cheltuiesc anual pe glob
pentru aceastd actiune. Meritd, nu meritd, este greu de rdspuns in
conditiile societatii contemporane (milioane de oameni, inclusiv copii
mor zilnic prin inanitie, boli, etc.).

In tara noastrd fiinteazi Comisia Nationali Anti-doping,
infiintatd in 1966 si reorganizata in 2001 de Ministerul Tineretului si
Sportului, care isi desfagoard activitatea in cooperare cu Laboratorul
national de control doping, ce apartine Ministerului Tineretului si
Sportului. Activitatea se desfisoard in conformitate cu prevederile
Consiliului Europei (Grupul de monitorizare a Conventiei anti-
doping).

Efectele secundare negative, ca si cele pozitive, depind de
doza administrati, de perioada de administrare, de administrari
anterioare, de factori genetici si de alti factori cum ar fi administrarea
concomitentd de alte medicamente, afectiuni anterioare etc. Efectele
secundare negative pot fi de la ugoare pand la cele mai grave. Studiile
au aratat cd administrarea de steroizi a dus la o crestere a
probabilitatii de moarte prematurd si la scurtarea vietii.

a) Opiacee

Opiaceele reduc durerea si in doze mari induc somnul. Din
aceasta categorie fac parte opiul, morfina, codeina si heroina care
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este un narcotic derivat din morfini. Petidina si metadona sunt
droguri sintetice care actioneazi aseminitor morfinei.

Opiul se extrage din capsula macului opiacen — Papaver
somniferum. Consumul de opiu este cunoscut in Asia de mii de ani,
dar fumatul de opiu a apdrut in China numai dupi ce a fost introdus
tutunul.

Morfina a fost izolata din opiu la inceputul secolului al XIX-
lea si a fost denumitd dupa zeul grec al somnului - Morpheus.

Narcoticele §i in mod special morfina s-au dovedit a fi foarte
folositoare pentru efectele lor analgezice si anestezice. Oricum, un
efect major negativ este acela ci ele produc o dependentd fizica
intensd. Acest lucru duce la dorinta de a utiliza drogul permanent.

Raspunsul fizic include incetinirea ritmului respirator,
incdlzirea tegumenteor, intensificarea transpiratiei, constipatie gravi,
voma etc.

O supradoza poate duce la soc, comi §i moarte.

Heroina’

Cel mai periculos §i care duce la dependentd cea mai
puternicd dintre narcotice este heroina. Heroina a fost descoperitd in
1874 , este produsi printr-o alterare chimica a morfinei i este de 2-3
ori mai puternicd decdt morfina. Ea constituie In multe tiri o
problemi majora, nu numai pentru faptul ca duce extrem de rapid la
dependentd si este foarte periculos, dar impreund cu cocaina si
metamfetaminele deseori stau la baza unor acte criminale precum
spargeri, jafuri, furturi, prostitutie, pentru a-si intretine obiceiul.

Morfina®

Denumiti in jargon M, morf, Emsel, domnul Melancolie este
utilizatd in medicini cel mai adesea in fazele terminale ale cancerului,
pentru capacitatea ei de a suprima durerea.

Utilizarea repetatd duce la dependentd fizicd si psihicd;
dezintoxicarea duce la iritabilitate, transpiratii, ticuri nervoase,
crampe musculare si abdominale, voma, diaree, febra, hipertensiune

7 Ibidem., p. 9.
8 Ibidem., p. 6.
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arteriala. Existd riscul colapsului cardiovascular in cursul sevrajului.
Fortralul

Poate cauza relativ frecvent greatd, voma, ameteli, sedare,
euforie, cefalee, sudoratie; rareori anorexie, constipatie sau diaree,
tulburdri de vedere, slabiciune, cosmaruri, insomnie, iritabilitate,
halucinatii, hipotensiune, tahicardie, deprimare respiratorie, eruptii
cutanate alergice.

Determind rapid tolerantd, putindu-se ajunge pani la 40 de
fiole pe zi sau chiar mai mult. Cei care folosesc acest drog afirma ca
dupd injectare simt un gust de mentd §i o senzatie de raceald in
abdomen care cu timpul se transforma in senzatie de greata.

Codeina este utilizatd in medicind ca antitusiv, analgezic si
antidiareic.

In doze mici, pe termen scurt, di o usoara senzatie de euforie,
ameteald, plutire, gurd uscatd, constipatie, retentie urinard, greata.
Dozele mari determind mincdrimi acute, piele iritata, ameteald,
sedare, confuzie, greatd, voma,; efectele pot merge pana la deprimarea
severd a respiratiei §i stop respirator.

Perioada de depistare dupd utilizarea de codeina este apreciata
la cca. una-doui zile. Utilizarea frecventd ca antitusiv creste riscul de
dependenta.

b) Canabis’

Marijuana considerati ca si “drog de trecere”, impreuna cu
hasisul si uleiul de hagis sunt diferite forme ale canabisului — o planta
cu frunze verzi, inalt, ce creste in zonele insorite ale globului.

Este un drog care deprima centrii nervosi. Marijuana este cel
mai popular drog printre tineri, dupd alcool.

Este formati din frunzele, florile, tulpinile si semintele plantei
cannabis, care este uscatd $i maruntitd. Marijuana poate fi gésita si in
Sinsemilla (din spaniold Sin semilla — fard seminte) - varful
inflorescent al plantei feminine nepolenizate a cannabisului.

Uzual i se mai spune iarba, buruiand, pot. Marijuana este in
mod obignuit vandutd §i depozitatd in pungi de plastici, folii de
aluminiu i tigdri mici rulate.

® Ibidem., p. 8.
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Marijuana de obicei se fumeazi in tigdri ficute in ména
numite joints care degaji un miros patrunzitor cand este fumati.
Cénd marijuana este partial fumati, este adesea tinuti cu o clemi de
rufe sau pensetd. De asemenea frunzele pot fi fumate in pipe mici de
lemn sau in pipe de apd, numite bongs. in final, marijuana poate fi
introdusa in alimente, gatita si ingerata.

Efectele pe termen lung constau in afectarea:

e memoriei de scurtd durata,

» gdndirii logice,

» abilitatatilor de miscare,

e capacitdtii de a efectua sarcini complexe ca de exemplu
sofatul, manuirea diverselor aparate.

d) Halucinogene

Halucinogenele sunt printre cele mai vechi droguri, utilizate
pentru abilitatea lor de a modifica perceptia si dispozitia. De secole,
multe dintre halucinogenele naturale, extrase din plante si ciuperci au
fost folosite In scopuri medicale, sociale si religioase. Mai recent, au
fost produse halucinogene sintetice, unele dintre ele fiind mai
puternice decit cele naturale.

Efectele fiziologice sunt: cresterea frecventei cardiace, a
tensiunii arteriale si dilatarea pupilelor. Efectele senzoriale variazi cu
doza, contextul in care sunt consumate si dispozitia, determindnd
distorsiunea perceptiei. Efectele psihice includ tulburdri ale gandirii
asociate cu modificari ale perceperii timpului si spatiului. Timpul
pare sd stea in loc §i formele si culorile pot sd se schimbe §i si
primescd noi semnificatii. Aceastd experientd poate fi pliacutd sau
extrem de infricosdtoare. Efectele halucinogenelor sunt imprevizibile
de fiecare datd cand sunt folosite.

Séptamani sau chiar luni dupd consumul halucinogenelor,
consumatorul poate experimenta flashback-uri — amintiri fragmentare
din experienfa triitd sub influenfa drogului, in absenta acestuia.
Aparitia acestor flashback-uri este inprevizibild, dar apare mai des in
situafii stresante i mai frecvent la tineri. Odatd cu trecerea timpului,
aceste episoade se riresc si devin mai putin intense.

Cel mai frecvent pericol la care se expun consumatorii de
halucinogene este judecata alteratd, care deseori duce la luarea unor
decizii pripite si accidente.

Printre halucinogene amintim: mescalina, psilocybina,
dimetiltriptamina, LSD, ketamina tec.
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III) Fumatul este o patimﬁ?w

Indienii Huron din America de Nord au un mit despre

originea tutunului.

Se spune ci odatd a fost o foamete mare §i cd intreg pamantul
era neroditor. Dupd multe rugéciuni, marele spirit a trimis o fecioara
fira straie sd faca pamantul din nou roditor i s salveze oamenii. Ea
a atins pamintul cu ména stingd, si acolo au rdsdrit cartofii si
pdmantul a devenit fertil. Apoi l-a atins cu ména dreaptad si acesta a
dat nastere vegetatiei si porumbului. S-a agezat, si pe tot pamantul
rimas a Incoltit tutunul.

Oricare i-ar fi fost originea, tutunul era extrem de folosit de
citre amerindieni la vremea la care sosea Columb. In secolul al XVI-
lea doi capitani de vas au convins trei amerindieni sd-i Insoteasca la
Londra. Acestia 1si facuserd rezerve serioase de tutun pentru perioada
cdlatoriei, iar unii dintre marinari l-au incercat, le-a placut si au
realizat cd le este foarte greu si renunte la el. Pentru a-gi satisface
propriile nevoi marinarii §i exploratorii au plantat terenuri in Africa,
Europa i America. Echipajul lui Magellan a ldsat seminte 1n porturile
din Philippine, precum si in alte porturi. Nemtii au adus tutunul de la
hotentoti (bosimanii si populatia Bantu din Africa), iar portughezii 1-
au luat de la polinezieni.

Curdnd, oriunde mergeau navigatorii, tutunul ii astepta, si pe
la inceputul secolului al XVII-lea micile parcele deveniserd mari
plantatii, extinse peste tot in lume. Navigatorii fumau oriunde ar fi
crescut acesta, asa cd plantatiile s-au extins $i mai mult. Ca o boala
contagioasd, fumatul s-a extins de la un numar mic de indivizi la
intreaga populatie. Consumatorii au inteles rapid ceea ce amerindienii
stiau de generatii: o data ce ai inceput, este greu sa renunti.

Tutunul nu poate fi folosit doar la fumat; el se poate si
mesteca sau poate fi transformat in pulbere si inhalat sub forma de
"priza".

Tutunul a fost folosit in cele mai diferite timpuri pentru
tratamentul durerilor de cap, al astmului, gutei, durerilor de urechi,
travaliului, si chiar cancerului.

' Vezi N. Paulescu, Instincte, patimi si conflicte, Fundatia Anastasia, 1995.
»Patima nu e altceva decit cdutarea exclusivi a plicerii ce rezultd din satisfacerea
unei trebuinte instinctive deviate (adicé, al cirui scop natural este ignorat, neinteles
sau chiar — nu de putine ori — dinadins relativizat”, p. 100.

78

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Fumatul este un mod convenabil pentru oameni de a-gi
regulariza starea sau sentimentele, si aduce unele beneficii in
controlul asupra greutdtii. Nicotina are cu certitudine si efecte
terapeutice, dar largul spectru de efecte diunatoare asupra
organismului ne face previdzitori in aprobarea ei in scopuri
terapeutice.

In acceptia sa de de medicament “auto-administrat” tutunul
este foarte convenabil, este legal, relativ ieftin si ugor de gasit. Poate
fi folosit aproape oriunde, cantitatea (doza) poate fi controlati cu
usurintd, iar sistemul de administrare convenabil.

Este evident faptul ca fumatorii folosesc tutunul pentru a-si
controla starile i emotiile. Este doar o aparentd faptul cid efectele
fumatului sunt variate gi ca efectele pe termen scurt sunt benefice.

Pe termen lung fumatul este nociv pentru sinitate si
scurteazi sansele de viata.

Dependenta de nicotini

Nicotina ajunge la creier mult mai rapid atunci cand este
inhalatd, decit atunci cand este administratd intravenos. Este foarte
usor absorbitd prin membranele subtiri ale cavitatii bucale §i ale
nasului, si este, de aceea la fel de eficientd cind este folositd sub
forma de tutun masticabil sau priza.

Ca si in cazul morfinei §i heroinei aparenta tolerare a
substantei de céatre organism duce la folosirea ei crescandi, “doza”
rdmane apoi stabild pe o lunga perioadad de timp.

Oricum, multe droguri provoacd neplacere si discomfort in
perioade de abstinentd, iar nicotina nu face exceptie. Studiile facute
atat pe subiecti umani cit §i pe animale au aratat ci efectul pe care il
are nicotina asupra organismului este suficient pentru a determina un
consum sustinut.

Efectele nicotinei asupra organismului

Cand nicotina este inhalata in pldmani, fluxul sangvin arterial
preia aceastd substantd i o transportd citre creier intr-un interval de
zece secunde.

Atét 1n cazul femeilor cét si al barbatilor, rdspandirea tuturor
afectiunilor respiratorii cronice (brongitd, astm, afectiuni respiratorii)
este strans legatd de nivelul fumatului.

Aproximativ 129.000 de oameni mor in fiecare an din cauza
cancerului provocat de fumat. Numarul de cazuri de femei bolnave de
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cancer pulmonar este mult crescut de cdnd i numarul fumatoarelor
este in crestere.

Bolile pulmonare cronice se situeazd pe locul al cincilea in
ierarhia cauzelor cazurilor de deces din Statele Unite. In anul 1980,
55.000 au murit din cauza afectiunilor pulmonare.

Mai mult de sapte milioane de americani suferd in acest
moment de brongitd cronicd, §i aproape trei milioane de enfizem
pulmonar, Afectiunile coronariene ale inimii reprezintd motivul
principal al deceselor in Statele Unite, definand o cotd de 750.000
decese pe an.

Copiii nascuti de catre mame fumadtoare cantiresc in medie cu
300 de grame mai putin decdt cei ai unei nefumatoare. Acest fapt este
unul foarte important, deoarece greutatea la nastere este determinantd
pentru evolutia ulterioard a copilului. Se pare cd aceastd scadere a
greutatii este legatd de cantitatea mai micd de oxigen pe care o
primeste fatul intrauterin.

Un alt efect este acela al mdéririi posibilitatilor de avort
spontan. De fapt, acest risc este dublu in cazul fumaétoarelor.

Existd, de asemenea, o mare varictate de complicatii posibile
in timpul sarcinii si al travaliului, risc de hemoragii i de declangare

prematurd a nagterii.
De asemenea, existd o legaturd certa intre fumat si cazurile de
moarte infantila.

Copiii nascuti din mame fumatoare se pot dezvolta mult mai
incet, sunt predispusi disfunctiilor cerebrale §i o inteligenta submedie.
Fumatul este, in Plus, un important factor de risc pentru stari de mare
agitatie la copii.’

IV)  Terapia toxicomaniei

Biserica va cduta sd-i salveze prin metodele si formele
specifice'’, impundndu-se o adevirata lucrare de reeducare crestini a
celor cizuti victime drogurilor."

Rugéciunea ca dar al Duhului Sfant este capabila sd aducd in
suflet cdinta si puterea de regenerare duhovniceascd alaturi de
Sfintele Taine a Spovedaniei §i Impartisaniei, cu marturisirea

" Larousse, Dictionar de droguri, toxicomanii.. ., p. 692,
2N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, Timigoara, 2000, p. 718.
13 P, Codau, Ale Tale dintru ale T ale, Timisoara, 2006, p. 244.
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pacatelor. Acestea sunt elementele care oferd puteri duhovnicesti gi
noi orientdri celor care au cizut in acest picat.

Pe de altd parte aprinderea necontrolatid pentru acest pacat
poate fi temperata, stdpanitd i indepirtatd prin puterea constiintei
care are un rol esential de infrinare', umanizind pornirile
incostiente. Un om de stiintd aratd cd ,a te putea stipani este o
dovada de maturitate a sistemului nervos, un exemplu de model cum
activitatea perfectionatd a scoartei cerebrale poate domina functiile
elementare ale centrilor inferiori. Funcfia de infrinare sau de inhibitie
a reflexelor simple... va atinge un grad inalt, ea transformandu-se
intr-o adeviratd trasaturd de caracter, intr-o capacitate de stipanire
care constd in a-gi putea infrina unele reflexe, de a le domina cu
ratiunea”.'?

La acestea adiugdm ca mijloace esenfiale de educare a firii
cdzute de aprinderea necontrolatd a plécerii pentru drog, puterea de
convertire a rugdciunii, a cuvantului lui Dumnezeu si a harului
Sfintelor Taine. Revirsindu-se in suflet iubirea lui Dumnezeu,
instinctul este pus sub instanta constiintei, incat nesdbuita poftd se
poate preface intr-un dor spiritual dupad cele dumnezeiesti, iar
plicerea oarbd poate fi luminatd de bucuria curatd a conlucrérii de
bundvoie a mintii cu darurile lui Dumnezeu.

Y4 P, Florea, Calea méntuirii, Oradea, 2003, p. 182,
'S M. Steriade, Creierul, centrald cu milioane de agregafi, Bucuresti, 1962, p. 11.
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Résumé

Dans la société sécularisée, ou I’étre humain trouve de plus en
plus difficilement le sens et le but de son existence, “I’homme
moderne refuse d’élever ses yeux vers le ciel, et la terre dans laquelle
il met tout son espoir ne peut lui donner plus que de la maticre”.

Cet article se propose de présenter la situation réelle de ceux
qui, pour une raison ou autre, cherche leur refuge dans les drogues.
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IDENTITATEA STIRBITA A UNUI LOC DIN BANAT :
MANASTIREA SARACA

de Viorel Dorel CHERCIU

Bibliografia' in extenso care face referire pe scurt la acest
agsezdmint monahal din Banat, nu nareazd — motivele se pot
presupune — un episod dramatic din existenfa sa istoricd - scoaterea
la mezat in anul 1782, cand este cumpdratd, impreuni cu satele satele
Semlacul Mare si Semlacul Mic, de citre Ioan Ostoici, pe atunci
functionar in Timisoara®.

Este stiut cd incepind cu anul 1778, se pune in practica
decizia de anexare a Banatului provincial la Regatul Ungar, in luna
iunie a. a. se reintroduce iobégia si apare nobilimea prin cumpdrarea
de titluri nobiliare i domenii funciare®. Aceasta era »0 categorie
sociald activd §i tenace, care a reugit uneori prin compromis, sd
acceadd in ierarhia oficiald, pdstrdnd in acelagi timp multe din
particularitdtile obdrgiei sale cneziale™. Ea S-a dezvoltat de-a
lungul epocii premoderne ca o matrice culturald, ordondndu-si viata,
comportamentul s§i obiceiurile, in functie de un set de valori etice
recuperat ca o variantd crestind, protestantd a filosofiei morale
antice, insumdnd o serie de virtufi precum fermitatea morald,
intelepciune §i  judecatd dreaptd, cumpdtare, generozitate,
perseverentd, curaj i tdrie de caracter”. Fiind patura instiritd a
societdtii romanesti bandtene din secolul XVIII, desigur cd multe
asemenea familii s-au aruncat la licitatiile din 19 aprilie 1782 —

! Atanasie Popa, Mdndstirea Sdraca, Timigsoara, 1943; 1. Miloia, Mdndstirea
Sdraca centru de culturd §i artd bdndfeand, Timisoara, 1932; V. Vliduceanu,
Manastiri bandtene, Timigoara, 1947; Viorel Gh. Tigu, Longin I. Oprisa,
Manadstirea Saraca, Bucuresti: Editura Meridiane, 1971; Ion B. Muresianu,
Mandstiri din Banat, Timisoara: Editura Mitropoliei Banatului, 1976; 1. D. Suciu,
Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara: Editura Mitropoliei Banatului, 1977;
I. D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoriei Mitropoliei
Banatului, 2 vol. Timisoara: Editura Mitropoliei Banatului, 1980.

2 Ton B. Muresianu, Mdndstiri din Bananat, Timisoara: Editura Mitropoliei
Banatului, 1976, p. 96.

3 Vasile Dudas, coord., Din cronologia judefului Timig, Timisoara: Editura
Marineasa, 2004, p. 170.

4 Ligia Boldea, Nobilimea romdneascd din Banat in secolele XIV-XVI. Origine,
statut, studiu genealogic, Resita: Editura Banatica, 2002, p. 6.

> Tonut Costea, Nobilitate, Etnie, Regionalism in Transilvania Princiard, Cluj-
Napoca: Editura Argonaut, 2005, p. 252.
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Timigoara, respectiv 1 mai — Viena, cnd s-au vindut domeniile
camerale din Banat. Preturile au fost acestea®:
- Bobda 20. 000 florini; Foieni 70. 000 florini; Murani 61.
710 florini.
- Topolovat 27. 174 florini; Livezile 85. 737 florini; Buzad
41. 444 florini.
- Sangeorge 19. 294 florini; Sustra 18. 826 florini;
Sannicolau Mare 85. 663 florini; Vizma 13. 980 florini;
Folea 36. 743 florini; Rudna 39. 840 florini; Obad 38. 287
florini; Chizdia 50. 179 florini; Belint 35. 529 florini;
Giulvaz 36. 095 florini; Beregsau Mic 38. 871 florini.
- Sipet 83. 775 florini; Sacosu Turcesc 67. 743 florini; Parta
82. 240 florini; Padureni 85. 126 florini; Sacdlaz 77. 051
florini.
- Toager 73. 227 florini; Berini 71. 088 florini; Dudestii
Vechi 107. 136 florini; Sanpetru Mare 146, 636 florini,
Banloc 201. 987 florini; Beregsau Mare 103. 879 florini;
Denta 104. 436 florini; Ghilad 160. 601 florini.

Indurand un acerb prozelitism incid din secolul XI, viata
bisericeascd din Banat, nu se lasd sufocatd de misionarismul Romei,
ci strabate veacurile cu catargele credintei ridicate, mizind pe osatura
perend a Ortodoxiei. Zidurile de rezistentd ale crestinismului bizantin
din aceste tinuturi roméanesti, le-au constituit neindoielnic manastirile
dispdrute - ,Sfantul lIoan Botezdtorul” din Cenad, ,,Sfintul
Gheorghe” din Caransebes, ,,Sfantul Nicolae” din Lugoj, m. din
Virddia, m. din Cavdran, m. din Mandstiur, m. din Margina, m.
»Mracunea”, m. din Ilidia — si cele existente — Manastirea ,,Sdraca”
din Semlac, m. din Partos, m. ,,Calugira”, m. din Cebza’.

Comuna Semlacul Mare, numitd de localnici ,,Murava”g, se
invecineazd la N cu satul Miénastur, la NE cu Gitaia, la S cu
Ferendia, la SE cu Fizes, la E cu Maureni, la V cu Semlacul Mic, iar
la SV cu Butin.

Fard si stim cind s-a pus ,piatra de temelie”, in anul 1270
aceastd manastire era o ,,pavazd” in calea Incercérii de catolicizare a
Banatului Timisan. Biserica avea ,pdrticele” din moastele
mucenicului Artemon — preot din Laodicea, ciruia din porunca lui

§ Vasile Dudag, coord., Op. cit. pp. 174-175.

" Ton B. Merisianu, op. cit. pp. 59-128.

® Voicau Petru, preot, ,,Cronica parohiei Semlacul Mare”, 1958, aflatd in A. A. O.
T.
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Patrichie, dregitor imparitesc a lui Diocletian, i s-a tdiat capul in anul
303° ale mucenicului Areta — mare dregidtor crestin al cetdfii Negran
din Etiopia, pe vremea cand la Constantinopol domnea Iustin cel
Bitran (518-527), iar in acea tard stipanea dreptcredinciosului rege
Elezbaan. Iscandu-se razboi intre amintitul cuvios rege si prigonitorul
crestinilor Dunaan din Saba Arabiei, Areta de peste noudizeci de ani,
s-a ldsat tdiat de sabie, Impreund cu alfi 340 de marturisitori ai lui
Hristos'® — §i ale Mariei Magdalena — ucenici §1 mironositd a
Domnului, care a abndonat lubricitatea in favoarea mirungerii
picioarelor lui Hristos in casa lui Simon Leprosul si a Trupului agezat
in Mormaént, O traditie ne spune ci in apostoleasca ei stradanie dupa
Indltarea la Cer, ar fi ajuns pani la Roma, unde l-ar fi increstinat pe
impdratul Tiberiu, iar la intoarcere s-ar fi oprit la Efes, slujind
apostolului Ioan, unde, se crede, a si murit'.

Aceste embleme ale jertfelniciei umane pentru Fiul Celui Prea
inalt, indeplinesc rostul anamnetic de a ne ,mlidia” viata spre
sfintenie si dreapta — marturisire, alungindu-ne trupeste si sufleteste
pand ce Marele Arhitect ne di forma unei Biserici Vii ce se smereste
intru nddejdea mantuirii in Sanctuarul intemeiat prin Scump Sangele
Sau'?, Ritualul tdrnosirii exprima explicit ci ceea ce s-a edificat pe
perna moastelor este un spatiu sacru ,.semn al cerului si altar al
slavei” lui Dumnezeu®. Sfintele Moaste se aseazi in piciorul Sfintei
Mese, turnindu-se peste ele Sfant Mir; arhiereul imbracat intr-o
camasd albd, spald cu apd caldi si sdpun piatra de deasupra
Pristolului dupa care toarnd vin amestecat cu apd de trandafiri
urmand ,.imbricarea” si stropirea cu apd sfinfitd, apoi se aseazd
antimisul, Evanghelia, crucea, chivotul si sfesnicele'®. Poporul
credincios ia in primire Noul Asezimant numai dupd ce a fost ,.gata
sﬁn;it”15 . Astfel, umanizat, locasul de cult transformd zidirea in

® Proloagele, vol. 11, Diortosite si fmbogitite de arhim. dr. Benedict Ghius,
Craiova: Editura Mitropoliei Olteniei, 1991, p. 674.

9 tdem, vol. 1, p. 197.

" Idem, vol. 11, p. 923.

'2 Mihaela Palade, O posibili erminie arhitecturald — alcdtuirea bisericilor din
sgaﬁul ortodox, Bucuresti: Editura Sofia, 2004.

Y Paul Evdokimov, Arta icoanei a teologiei, a frumusetii, Traducere de Grigore
Moga si Petru Moga, Bucuresti, Editura Meridiane, 1993, p. 133.

'“ Badea Ciresanu, Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici crestine ortodoxe de Rasarit,
Tom. II1, Bucuresti, 1912, pp. 338-341.

15 pavel Vesa, Bisericile de mir arddene intre tradifie §i modernitate, Arad: Editura
Mirador, 2000, p. 44.
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,,condensator de melancolie”®, deoarece devine locul in care oricine
se poate ,,inscrie in sacru”'” prin nevointele ascetice care deschid
sincronia dintre Koinonia si Enosis.

Vremurile magtere au ficut ca si nu avem mdrturii istorice
despre c#lugdrii care au viefuit iIn Ministirea ,,Saraca” decat din
secolul XVIII'®, insd vrerea lui Dumnezeu a fost aceea ca Aici si nu
se piardd plamada ostenitorilor intru Hristos. Dupd o concediere
liturgicd de 160 de ani, aceastd mianastire baniteana isi redobandeste
menirea formatoare de caractere tari, ca puscdrie paradisiacd, in
care duhul rautdpii din Lume nu pitrunde, cici strdjier este insusi
Hristos.

Intronizat 1a 15 aprilie — Duminica Tomii — 1934 ca episcop
de Caransebes'®, Vasile Lazirescu a avut ca prioritate administrativ-
pastorald ,,problema” maénéstirilor §i a schiturilor, intrucat acestea
sunt ,cetdfile sufletului romdnesc gi crestinesc™. Deschizind
increzator Adunarea Eparhiali din 26 mai 1935, episcopul Vasile si-a
afirmat intentia pentru ,,jnaugurarea in eparhie a unui nou ritm de
viata religioasd crestind mai potrivit §i mai directd continuare cu
tradifia Bisericii noastre ortodoxe™'.

In anul 1934, pe langi investitiile in ,,imobilele aducdtoare de
venit” — zidirea a Tncd 12 camere pe intravilanul ,,Vilei Dobosan” din
Baile Herculane; aducerea in stare de folosintd a chioscului din
gradina resedintei episcopesti unde s-a introdus lumind electricd, apoi
s-a ridicat din lemn cioglit filagorie; reparatii la edificiile secundare
ale palatului episcopal “*~ conducerea eparhiald ajutati de prefectul
judetului Timis — Torontal dr. Dimitrie Nistor si de membrii Adunarii
Eparhiale dr. loachim Miloaia, dr. Victor Mercea si Patrichie
Rimneantu riscumpard si Ministirea ,,Saraca®. Eparhia avea in

'® Augustin loan, Visul lui Ezechiel. Corp, geometrie §i spafiu sacru, Bucuresti:
Editura Anastasia, 1996, p. 71.

' Antonie Plamadeal3, Tradifie 5i libertate in spiritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983,
p. 101.

*® Jon B. Muresianu, Op. cit. pp. 92-94.

¥ Petru Bona, Episcopia Caransebegului, vol. 11, Timisoara: Editura Marineasa,
2003, p. 70.

0 Cuvéntarea lui Vasile Lizirescu in cadrul sedintei din 3 mai 1942 a Adunirii
Eparhiale, in ,,Biserica Binitean#”, anul III, nr. 31, 1942, p. 3.

2 Protocolul Adundrii Eparhiale a Eparhiei Ortodoxe Roméne a Caransebesului,
Caransebes, 1935, p. 32.

2 Idem, pp. 40-41.

B Ibidem, p. 9.
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acest memorabll an 365 din biserici, 3 case de rugaciuni, 8 capcle 516
manastiri**

Orlcat de arzitoare era dorinta Episcopiei Caransebesului de
a-si reinsusi ,,odorul de mult pref’, aceasta nu se putea implini fira
,»concursul” Comisiunii Monumentelor Istorice (1894) care prin
Decretul — Lege din 24 aprilie 1919 avea indreptitirea de a proteja
fondul monumental naponal tindnd nsa seama de specific, traditii,
initiativa si orgoliul local®®

Sectiunea pentru Banat — Timigoara a Comisiunii
Monumentelor Istorice in Procesul — Verbal din 5 octombrie 1934
respectd ,rdscumpdrarea prin bund invoiald de la actualul
proprietar” a Mandstirii Saraca’®. Suma de 160.000 a fost datd de
Comisia Int. a judefului Timis — Torontal, prin deciziile nr. 27.552 —
1934 si nr. 17.979 — 1934, Episcopiei Ortodoxe a Caransebesulul
care va redeveni propnetar a acestui monument istoric §i artistic i se
atrage atentia in scris asupra urmitoarelor articole si aliniate din
Legea Comisiunii Monumentelor Istorice®®.

Art. 3 al. 7 ,\Nici o constructie nu se va putea ridica in imediata
apropiere a unui imobil clasat monument istoric fard acordul
Comisiunii”

Art. 5 al. 1-2-3 ,,Orice imobil sau obiect mobiliar nu poate fi distrus
sau restaurat decdt cu autorizatia §i sub supravegherea Comisiunii.
De asemenea, se va pedepsi conform art. 322 din Legea Penald
oricine va ddrdma sau strica un monument istoric, chiar cdnd acesta
ar fi proprietatea sa”.

»Contractul de vanzare — cumpdrare”, datat 14 octombrie
1934, incheiat intre ,,vanzitorul” Sighismund Osztoics din comuna
Semlacul-Mare si Episcopia Ortodoxd Romind a Caransebesului,
reprezentatd prin episcopul dr. Vasile Lazarescu stipuleazi ca aceasta
institutie bisericeascd cumpdrd ,,cu drept de proprietate” imobilul cu
intinderea de 1200 stp inscris C.F. nr. 64 a comunei $emlacul Mic.
Pretul de ,,rds” — cumpirare a fost de 150.000 lei platiti numerar. La
punctul 6, se consemneaza ci ,,impozitul proportional cdtre stat, cade
in sarcina cumpdrdtorului’.

2 Ibidem, p. 121.

%% Joan Opris, Comisiunea Monumentelor Istorice, Bucuresti: Editura
Enciclopedica, 1994, p. 159.

6 A. A. O. T. Copie Proces-Verbal al Comisiunii Monumentelor Istorice din 5
octombrie 1934 semnat de ing. A. Cucu, loachim Miloia i Aurel Moaca, consilier
referent eparhial.

7 Ibidem

2 Ibidem
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Ca sd sporeascd zestrea minastirii, Adunarea eparhiald a mai
achizitionat o parceld de pimant de 628 st. cu 10.000 lei®®, de la
minorul Roth Andrei din Semlacul Mic, aflat sub tutoratul mamei
sale, cu numele de fatd Glass Barbara®.

Lisdnd la o parte, preocupdrile pur administrative ale
organelor de conducere eparhiale, aceastd acaparare, s-a dorit a fi o
recuperare simbolicd, cdci Manastirea Sdraca a constituit pentru
intreaga ,,suflare ortodoxad” din Banat Jn Semnul Locului”“, citre
care, vorba cronicarului, ,,fofi curd” sau altfel spus, ea in-chipuie
»orizontul comunitar de referintd ontologicd*. Impotriva faptului
cd, crestinismul auroral, s-a ferit sd acorde Spatiului vreo calitate
expresivd ca si nu impieteze cumva ubicuitatea ca atribut a lui
Dumnezeu, totusi odata ,,instalat””, gaseste tehnica de a-1 ,.cuceri™
pentru ca s3 il ofere Istoriei, nicidecum altfel decat ca Sdlas al lui
Dumnezeu — un teritoriu care ,con-sistd”>, fiind prin amplasare
sintagmatic, conectiv, vicinal.

wMandstirea” — ,Biserica” este ,,0 palmd de loc sustrasd
propriatiei™® - inteleasd in sens comun — intrucét des-parte Spatiul
Sacru de cel Profan, construind liturgic intre acestea buna-vecindtate.
Ea, nu poate fi totusi duald, deoarece este deodatd Casd a Domnului
si ,,Casd a Fi iecaruia™’, In cele din urma ,,BiseriCasd™ 3 Aici, orice
Om care se re-cunoaste ca ,progeniturd’ creaturald a
Dumnezeiescului Tata, isi gdseste locul, pentru ci insusi Zeul este

Gazdd, iar rugdtorul devine ,de o fiintd cu arhitectura in care se

2 protocolul Adunirii Eparhiale, Caransebes, 1936, p. 79.

%9 A.A.O.T. Contractul de véanzare-cumpdrare din 25 mai 1935.

*' Lia Popescu, fn Semnul Locului. Timisoara, Timisoara: Editura Cosmopolitan
Art, 2005.

32 Jean Borella, Criza simbolismului religios, Traducere de Diana Morarasu, Iasi:
Institutul European, 1995, p. 312.

 Anca Manolescu, Locu! caldtorului. Simbolica spatiului in Rasdritul crestin,
Bucuresti: Editura Paideia, 2002, p. 6.

M. Y. Perrin, Histoire du Christianisme, sub directia lui J. M. Mayeur, L. Pietri,
A. Vauchez, M. Venard, Paris, Desclee de Brouwer, vol. 11, p. 601, apud Anca
Manolescu, Op. cit.

3% Emilian Cioc, Marca postald, in ,,Teritorii (Scrieri dez-scrieri)”, coord. Octavian
Groza, Bucuregti: Editura Paideia, 2003, p. 42.

% Bogdan Ghiu, Brazdd peste haturi. Teritorii nomade — spatiu public, in ,, Teritorii
(Scrieri dez-scrieri)” ... p. 83.

%7 Smaranda Bica, Cer = Cupold Structura bisericii cregtine, Bucuresti: Editura
Paideia, 2000, pp. 54-64.

% Augustin Toan, fntoarcerea in spatiul sacru, Bucuresti: Editura Paideia, 2004, p.
267.
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fnvdluie””. Orice loc sacru este o mdnd intinsd de Dumnezeu intru
. 40 . A - - a v wat s

,»Sus — finerea”"" oamenilor langd Tdmpla Impiritiei.

Résumé

L’histoire ecclésiastique agitée du Banat retient et quelques
épisodes peu communs, comme, par exemple, la situation du
Monastere Saraca, qui, a cause d’un nombre de conjonctures néfastes,
a ¢té transformé, par la vente, en proprieté privée. Par conséquence,
le monastére a perdu, pour un temps, sa fonction spirituelle. Cet
étude évoque, dans la mesure permise par les documents d’archives Je
chemin en arriére, fait par cet établissement, jusqu’au moment ou il a
redevenu ce qu’il a été au commencement.

3 Idem, Visul lui Ezechiel. Corp, geometrie gi spatiu sacru, Bucuresti: Editura
Anastasia, 1996, p. 69.
0 Ydem, Arhipretexte, Cluj-Napoca: Editura Dacia, s.a. p. 75.
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DOCUMENTE DE ARHIVA
PRIVITOARE LA BIBLIOTECA
FOSTEI EPISCOPII ORTODOXE A CARANSEBESULUI

de Tamara PETROV

Orasul carasan de pe raul Sebes este atestat ca vechi centru
episcopal al ortodoxiei bandtene inca din secolul XI, construindu-si si
o identitate imuabild in mentalul colectiv regional si, totodati, un
prestigiu incontestabil in fata celorlalte denominatiuni religioase.!
Viata bisericeascd din Episcopia Caransebesului a fost opresatd in
devenirea ei istoricd, atdt din cauza factorilor politici, cét si a celor de
naturd intrinseca.

Ca sa beneficieze de anumite privilegii confesionale, romanii
bandteni s-au alipit de sarbi, fapt ce a determinat ca, un anumit timp,
sé fie sub jurisdictia ierarhiei ilirice — mutarea scaunului vladicesc de
la Caransebes la Varset, in anul 1785.2 Chiar daci era vorba de o
stdpanire frdfeascd — romdnii din pirtile ungurene si banitene, din
prudentd, ca si evite uniatismul, s-au pus sub obrocul privilegiilor
acordate sarbilor §i au format cu acestia o singurd Biserica® —,
ortodocsii din partile afiliate eparhiei Caransebesului si-au regasit
constiinta de sine in fluxul reformismului luminat din a doua jumaétate
a secolului al XVIIl-lea, ceea ce face ca, in prima jumaitate a
secolului urmitor, si se producd o rdsturnare de sens in istoria
bisericeascd a zonei — destrimarea solidarititii confesionale in
favoarea celei nationale.*

Viena a dat undd verde demersului segregatiunii bisericesti,
intrucdt avea nevoie de roméni in noua organizare federalisti a
monarhiei, iar Pesta Incuraja acelasi scop, pentru a contracara
opozitia sirbilor nemultumiti de anexarea la Ungaria.’

! Viorel Dorel Cherciu, Biserica in Modernitate. Episcopia Ortodoxd de
Caransebes. Organizarea canonicd dupd Statutul Organic, Timisoara, Editura
Marineasa, 2004, p. 8.

2 Gh. Cotogman, Episcopia Caransebesului pand in pragul sec. al XIX-lea,
Caransebes, 1941, pp. 162-183.

3 P. Nemoianu, Sérbii gi Banatul, Craiova, 1930, pp. 29-30.
* V. D. Cherciu, op. cit., p. 25.

* Nicolae Bocsan, Separatia ierarhicd a Bisericii Ortodoxe Romdne de Biserica
Ortodoxd Sarbd, in ,,Revista Teologicd”, nr. 3-4, 1986, p. 156.
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Manevrele de culise, dictate de rafiuni politice egoiste, nu au
putut obstructiona convocarea sinodului de la Carlovit din 1864-
1865, for bisericesc care a hotdrdt separarea ierarhicd a roménilor de
sarbi, chiar dacd fostul patriarh Raicici nu a fost de acord cu vointa
lui Andrei Saguna.®

Impotriva acestor nepotriviri de pozitii, in data de 6 iulie
1865, impédratul Francisc Iosif I emite Diploma de infiintare a
Episcopiei de Caransebes si actul de numire ca episcop a
arhimandritului Ioan Popasu.7 Desi nédscut la Brasov, acest ierarh s-a
identificat cu idealurile eparhiotilor sdi, demonstrand ,, reale calitdti
organizatorice, intemeind mai multe asezdminte culturale, §i s-a
remarcat ca un vajnic apdrdtor al intereselor nationale ale
romdnilor”® Cele mai mari dificultiti de ordin administrativ-
organizatoric pe care Popasu le-a intdmpinat in efortul de
institutionalizare a episcopiei reintregite au fost despartirea fondurilor
comune cu Biserica Sarbd si, deopotriva, cele detinute cu Episcopia
Aradului.’ Preluarea acestor fonduri a condus la sporirea simfitoare a
situatiei materiale a eparhiei Caransebesului.

Episcopia, astfel temeluitd de Ioan Popasu, s-a dezvoltat
continuu sub alti conducdtori de marcd — Nicolae Popea, Miron
Cristea, losif Traian Badescu'® — panid cind in acest sir se
intercaleazd Vasile Lazarescu, om al Banatului, nascut in comuna
Jadani — situata intre Vinga si Timisoara — care, printr-un concurs de
imprejurdri, muti, in 1939, episcopia de Caransebes la Timisoara.’

Odata cu aceastd rocadd bisericeascd, foarte multe realitdti
ale Bisericii Ortodoxe din Banat se intervertesc, printre acestea
numirandu-se si Biblioteca Episcopiei de Caransebes. Fara nici o
supralicitare valoricd, aceastd urbe bdndteand a avut obiective
culturale de exceptie — Institutul Teologic si Pedagogic, academia

8 Keith Hitchins, Studii privind istoria modernd a Transilvaniei, Cluj, Editura
Dacia, 1970, p. 57.

V. D. Cherciu, op. cit., pp. 33-36.

8 Petru Bona, Episcopia Caransebegului, vol. 2, Timisoara, Editura Marineasa,
2003, p. 9.

°V. D. Cherciu, Le partage des fonds communs des diocéses de Caransebes et
d'drad — 1884. Aspects canoniques et historiques, in ,,Analele Universitafii de Vest
din Timisoara. Seria Teologie”, vol. VIII, 2002, pp. 99-105.

1® Mircea Pécurariv, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 3, Bucurelti, Editura
Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1981, pp. 205-207.

' Petru Bona, op. cit., pp. 65-82.
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Teologicd, Liceul ,, Traian Doda”, Seminarul Teologic ,,Joan Popasu”,
Blbhoteca Eparhlala $.a. — care au rimas emblematice pentru istoria
nationald.'> Toate aceste asezaminte de culturd §i invatimant erau
alimentate — intru indeplinirea misiunii lor — cu cirti la kilogram, asa
cum a fost donatia lui Petru Brosteanu pentru bibliotecile celor doua
institute din Caransebes, care ,,la 28 martie 1900 a expediat din
Brasov o ladi cu cdrti, in greutate de 198 kg”."®

La inceputul anului 1942, profesorul Ioan Nicola deplangea in
paginile ,,Foii Diecezane” cé ,, sunt de fot putini aceia care stiu cd in
plin centrul oragului Caransebes existd o comoard: da, comoard,
cuvantul nu este impropriu. Elevi cu sapca pe spranceand, domni mai
mult sau mai pugin grabifi, cu pretentii de culturd, defileazd zilnic pe
stradd, nestiind sau nevrdnd sd stie cd doar un zid ii desparte de una
din cele mai bine inzestrate biblioteci din fard”."*

Trecétorii — de ieri sau de azi — purtati de alte ndzuinte decit
cele cultural-spirituale, nu realizeaza cd orice zid ar trebui si-i
trezeascd acel instinct peraftologic, care atrage atentia oricui cd ,,ceva
este in mdsura in care are hotare”", dar relativismul vietii face ca
faptul de a fi sd se rezume la ,, foate cele cdte apucad sd fie o vreme” e
Desigur, nu multi banuiau cd dincolo de aceastd imprejmuire se aﬂa
locafia uneia dintre marile biblioteci roméanesti si cé intr-o zi poate sa
nu mai fie, caz in care, la nevoie, se poate naste un acut sentiment al
pierderii definitive a unei oportunitifi garantate odatd.

Actul de nagstere al acestei biblioteci dateazi din anul 1865,
cdnd s-a reinfiintat Episcopia de Caransebes. Ioan Popasu, cunoscut
ca un mare bibliofil, nu ezita niciodat sd cumpere cérti din banii sai
pe seama bibliotecii episcopesti.” Dupa moartea sa, in 1889, aproape

2 Yonel Popescu, Liceul «Traian Doday §i Seminarul Teologic «loan Popasu».
Colabordri §i interferente, in ,,Altarul Banatului”, anul VII (XLVI), or. 1-3, 1996,
pp. 88-94; Viorel Dorel Cherciu, Bisericd §i Societate. Eparhia Ortodoxd a
Caransebegului sub episcopul Ioan Popasu. Interactiuni istorice, socio-culturale,
confesionale §i administrativ-bisericesti, Timigoara, Editura Marineasa, 2003, pp.
183-192.

1 Constantin Britescu, Biblioteca Institutului Pedagogic Diecezan din Caransebes,
in ,,Altarul Banatului”, anul XV (LIV), or. 1-3, 2004, p. 107.

'4 Foaia Diecezana”, anul LV, or. 21, 1942, p. 2.
15 Gabriel Liiceanu, Despre limitd, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994, p. 35.
' Idem, p. 36.

17 Aurel Moaca, Jcoane din trecutul eparhiei, in ,,Foaia Diecezan”, anul LII, nr. 8,
1939, p. 6.

93

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



2.000 de volume au ramas in patrimoniul acestei biblioteci, carti rare,
cumpdrate de la Viena sau de la Budapesta, procurate de la preoti, din
libririi si din anticariate.’® Vrednicul siu urmas, episcopul
academician Nicolae Popea, a ldsat Bibliotecii Eparhiale — ulterior
Biblioteca Institutului Pedagogic, a Academiei si a Seminarului
Teologic'® — 300 de carti, iar arhiereul Filaret Musta a donat aceleiasi
institufii circa 6.000 de volume din toate domeniile cunoasterii
umane.”

Serioasa sa bibliotecd era ,un adevdrat sanatoriu
bibliologic™®', deoarece ingloba cirti eterogene, toate bucurandu-se
de un tratament egal, fapt ce demonstreaza ci bibliofilia lui era una
eclatantd, rationald, manieratd.”

Biblioteca Eparhiali si-a imbogitit rafturile cu carti si reviste
primite de la oameni iubitori de culturd §i neam — losif Traian
Bidescu doneaza in jur de 500 de volume?; Tlie Curescu, fost
presedinte al Comunitétii de Avere din Caransebes, lasd in seama
acestei biblioteci peste 500 de carti*; Petru Popoviciu, profesor la
Institutul Teologic (1879-1885), si colegul sdu Ioan Nemoianu (1874-
1881), o vreme primarul orasului®, nu se zgarcesc sa doneze carti la
aceastd bibliotecd renumitd; protosincelul Iosif Iulian Olariu (1859-
1920) a adus ca obol absolut toate cartile adunate in perioadele de
studii efectuate la Cemauti, Leipzig, Erlangen, Viena sau tiparite la
Caransebes.?® Elisabeta Doda §i Ana Tunea, surorile generalului
Traian Doda, au donat toatd biblioteca acestui comandant de osti (353

'8 N. Comean, Monografie Eparhiei Caransebes, Caransebes, 1940, p. 90.

* Tonel Popescu, Crdmpele din istoria unei vechi §i valoroase biblioteci bdndfene,
in ,,Altarul Banatului”, anul X (XLIX), or. 4-6, 1999, p. 74.

20 Petru Cilin, Valori ale tiparului european. Studiu aplicat de bibliofilie, Resita,
Editura Banatica, 1996, p. 144; M. Binescu, Arhiereul Filaret Musta (1839-1930),
in ,,Altarul Banatului”, anul I (XL), nr. 9-10, 1990, p. 96: ,,Pdrintele bisericesc al
Banatului, Filaret Musta,s-a ndscut la 20 martie 1839, in comuna Viliug, ca fiu al
invatdtorului confesional Adam Musta, originar din Rdcdjdia, si a fiicei preotului
Dimitrie Dobromirescu, parohul Valiugului, Ruja.

*! Viorel Dorel Cherciu, op. cit, Bisericd si Societate..., p. 130.

22 Ton Tliescu, Bibliofilia. Carte pentru iubirea cdartilor romdnesti, Timisoara,
Editura Mirton, 2001, passim.

B Ionel Popescu, stud. cit.,, Crdmpeie din istoria ..., p. 74.
#N. Cornean, op. cit., pp. 90-91.

%5 Petru Calin, op. cit., p. 145.

% Ibidem.
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de titluri si 586 de volume) Institutului Teologic-Pedagogic”;
capitanii Demetriu Niculescu si Nicolae Marin, la fel, doneaza cirti
pentru treburile eparhiei, mai precis, ,,Societdtii de lecturd loan
Popasu™® g.a.

Nu omitem faptul cid fondul de carte al acestei biblioteci s-a
marit simtitor §i prin productia de carte a Tipografiei Diecezane, care
se Intinde pe durata a peste sase decenii (14 decembrie 1885 — 1 mai
1949, cand se transfera la Timisoara).”’

Dupé desfiintarea Academiei Teologice (1948) si a Episcopiei
Ortodoxe a Caransebesului (1949) — efectul de bumerang al
instaurdrii regimului comunist® - Biblioteca Eparhiald din
Caransebes va fi surghiunitd in capela episcopala, fira ca cineva sd o
aibd in custodie’’, asta dupd ce i-au fost confiscate rafturile si
dulapurile, precum si ,,vreo 400 bucdfi carfi literare cari le-a refinut
pentru ei Scoala de Ucenici™?. Celelalte carti, salvate de epurdrile
succesive, erau, in anul 1962, rinduite ,,in dulapuri si inventariate in
catalogul mare primit de la Arhiepiscopie”™. Directorul Seminarului
Teologic din Caransebes (deceniul 7 a secolului XX), Zeno
Munteanu, care ,,a pdzit cu strdgnicie §i cu mult curaj biblioteca
aceasta de «trupele eliberatoare sovietice», dormind sub poarta
instituiei™*, raporta autoritatii bisericesti de la Timisoara c#, o mare
problemad creatd este gi biblioteca refugiatd a Seminarului Teologic
din Chisindu, care ,era depozitatd in ldzi in capela Internatului”,

" Liviu Groza, Contributii la cunoagterea culturii granicerilor bindfeni, Lugoj,
Fundatia Europeana Dragan, 1993, pp. 58-59.

28 Foaia Diecezana”, anul IV, nr. 1889, p. 7.

% Petru Calin, Tiparul roménesc diecezan din Caransebeg, vol. 1, Resita, Editura
Banatica, 1996, p. 23.

3% Mariana Momanu, Educatie §i ideologie: o analizd pedagogicd a sistemului
totalitar comunist, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2005, passim;
Toan Lacustd, 1948-1952. Republica Populard gi Romdnia, Bucuresti, Editura
Curtea Veche, 2005, passim; Cristian Vasile, Biserica Ortodoxd Romdnd in primul
deceniu comunist, Bucuresti, Editura Curtea Veche, 2005, passim.

3! Jonel Popescu, stud. cit., Crdmpeie din istoria ..., p. 76.

32 Arhiva Arhiepiscopiei Ortodoxe din Timisoara (in continuare, A.A.O.T.),
Raportul citre Mitropolie al directorului Seminarului Teologic din Caransebes,
Zeno Munteanu, din 8 martie 1962.

3 Ibidem.

3* Jonel Popescu, Preotul profesor dr. Zeno Munteanu — 100 de ani de la nastere,
tn: Banatul. Trecut istoric si cultural, Timisoara, Editura Marineasa, 2005, p. 246.
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fiind inventariata de Dimitrie Biloni si Proca Arhip.”> Deoarece
preconizatul voluntariat al profesorilor de Teologie nu a dat rezultatul
dorit de Departamentul Cultelor, Centrul Eparhial din Timisoara a
angajat temporar pe preotul Andrei Adam ca sd finalizeze ,,in termen
cdt mai scurt’ lucrarile din Biblioteci.® Ajutat cu de-a sila de
preotimea districtuald, acesta termind inventarierea cértilor in data de
28 mai a.a.’’, constatandu-se ,,/ipsa unor carti”, fapt inexplicabil —
biblioteca a mai fost ordonatd in anii 1946-1947 de catre preotul
catedral Igor Jechiu, transferat ulterior in parohia Ivesti, raionul
Buzidu - existdnd presupozifia cd oarecine ar fi fortat usa, dupa
sustinerea administratoarei resedintei eparhiale, Clara Geiszller.

Comisia de inventariere — Zeno Munteanu, directorul
Seminarului Teologic, protopopul Dimitrie Grama si preotul Adam
Andrei — consemneazd in Procesul-Verbal din 2 iulie 1962 titlurile
cartilor disparute, in numir de 185 Plimbatd prin mai multe
domicilii, desigur cd a aceastd Bibliotecd nu a rdmas fard pierderi
irecuperabile.

Indiscutabil, valoroasd, fdrd pereche intre bibliotecile din
Banat*’, Biblioteca Eparhiald din Caransebes a renascut din cenusa,
de fiecare datd, ca Pasdrea Phoenix, fiind un miraculos vehicul
cultural-gtiintific in Timp si Spatiu.

Résumé

En partant de quelques documents d’archives, qui fournissent
des renseignements concernant la Bibliothéque du vieux Evéché de
Caransebes, cet étude se propose & recomposer, moyennant les
particules retrouvées, I’état de fait d’une institution qui a contribué,
d’une maniére majeure, & 1’éduction de 1’esprit national dans la
province roumaine Banat.

* A.A.O.T., Raportul catre Mitropolie al directorului Seminarului Teologic din
Caransebes, Zeno Munteanu, 8 martie 1962.

36 A.A.O.T., Actul nr. 657 —A din 31 martie 1962, semnat de vicarul dr. Gh.
Cotosman si consilierul dr. V. Vldduceanu.

7 A.A.O0.T., Actul nr. 150 din 28 mai 1962.
38 Ibidem.
¥ A.A.O.T., Proces-Verbal din 2 iulie 1962.

“ Ionel Bota, Bibliotecile din Banat intre 1850-1918, Resita, Editura Timpul, 2000,
passim.
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MANASTIRILE DIN ARHIEPISCOPIA TIMISOAREI
I

de Dragos DEBUCEAN

Dacé pand in decembrie 1989 manistirile functionau intr-un
regim tolerat, dar care practic Ingridea foarte mult libertatea Bisericii,
dupd cédderea sistemului comunist, in Banat a avut loc o adevirati
inflorire a monahismului. Fenomen constatat prin faptul ci intr-o
perioadd de 15 ani numdrul licasurilor monahale din Arhiepiscopia
Timigoarei a crescut cu peste 200%. Zona Banatului, inci din cele
mai vechi timpuri nu s-a aritat a fi o zond care si favorizeze Tn mod
deosebit dezvoltarea monahismului cu toate cd, in ciuda
vicisitudinilor vremurilor acesta a reusit ca prin statornicia credintei,
sd fie un liant pentru roménii din aceastd regiune. Permanent sub
ocuparea imperiilor, fiind mereu o zond tampon intre marile puteri,
ortodoxia degi a fost acceptata si uneori chiar incurajati totusi, nici nu
a fost ldsatd sd se dezvolte aga cum s-a reusit in nordul Moldovei si a
Olteniei.

Si dacd in prezent se poate spune cid in sfargit Banatul are o
viatd monahald mai bogata ca niciodata s-a putut face si o statistica a
personalului monahal din schiturile i manastirile bandtene.

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro

=
£| DENUMIRE 2 NUMELE ANUL
= | MANASTIRE (M)/ g =) STARET _ DE (RE)INFIINTARIV/
z SCHIT(S) xy CALUGARIE ATESTARII
S
1 M. CEBZA 15 Ciocloda Elisaveta |Eufimia 16.07.1996 / XIV
2 M. CENAD 6 Grunzac Simona  |Serafima 05.2003 / X1
3 M. DOBRESTI 4 Buliga Marius Matei 04.2003
4 [M. FARDEA 11 Tiliutd Oana Olimpiada 01.07.2001
5 [M.IZVORUL 10 _ _ 2/15.07.1911
MIRON
6 |M. LUNCANI 6  |Nistor Adela Filoteia 12.08.2001
7 |M. PETROASA 5 Mutrescu Doru Rafael 22.02.1996 / 2001
8 [M.SARACA 7  [Vantu Constantin |Climent XIV - XV
9 |M. TIMISENI 28 |Babeti Ana Filoteia 1944
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1. Manistirea Cebza

In campia Timisului, pe malul sting al raului cu acelasi nume,
poposeste veniti parcd din vremuri striavechi, o bisericuta de lemn in
mijlocul cimitirului din Cebza. Rdmasa acolo tocmai ca si fie mai
aproape de cei ce poate au zidit-o, in apropierea ei s-a ridicat nu cu
mult timp in urmi, méanistirea Cebza. Accesul se face pe drumul
national (DN 59) ce leagd Timigoara de Jebel. De aici se coteste spre
sud-vest, pe drumul (DJ 693B) ce trece prin Ciacova §i isi continud
serpuirea pani in localitatea Cebza ce se afld la o distantd de 18 Km
de Jebel.

Mainistirea este situati la o distantd de aproximativ 400m
nord de localitate, 1angd digul din stidnga Timisului, in imediata
apropiere de biserica din lemn. Bisericd, ce poartd §i astizi vechea
denumire de ,,Manistire”.! Manastirea a fost reinfiintati la initiativa
maicii Patricia Codau, cu binecuvantarea I[P.S. Dr. Nicolae
Comeanu, Mitropolitul Banatului. Astfel cd in data de 16 iulie 1996
au sosit aici primele vietuitoare, monahiile Teodora si Ioana
impreuna cu ieromonahul Ilarion. in prezent, datoriti unei organizari
deosebite si a unei atmosfere de liniste i dezvoltare duhovniceascd,
s-a ajuns ca in prezent numérul vietuitorilor si creascd la 15. In trecut
biserica ,,Manéstire" a avut hramul Sf. Gheorghe, dar care nu se mai
serbeazi astizi. In 1949 Mitropolia Banatului a declarat-o loc de
pelerinaj si i-a dat hramul Inaltare Sfintei Cruci ce a rimas pana in
prezent. Intrucit la venirea la aceasti ministire nu se afla altceva
decdt vechea bisericd de lemn, s-au iInceput lucrdrile la corpul
chiliilor, precum i la infiintarea unor anexe gospodaresti. Lucrérile la
fundatie au fost facute in anul 1999 de cétre rasofora Lupu loana si
monahia Ilie Duta, pentru ca mai apoi, In anul 2000 zidurile s3 fie
ridicate de catre rasofora Lazir Eugenia Maria. In prezent, sub
obladuirea staretei Eufimia Ciocloda au inceput si se finalizeze
lucrdrile la complexul de chilii ce cuprinde in prezent trapezi,
bucétirie, biblioteci si 3 chilii, iar la etaj alte 5 chilii si un atelier de
croitorie §i pictura.

Localitatea Cebza este unul dintre cele mai vechi asezaminte
atestate In aceastd zona a judetului, apirand in registrul de zeciuiala
papald din anii 1332-1337 unde figurezd cu denumirea de Cosa,
Chevze, Chewze, Chuze. Mai apoi apare in posesia nobililor din

'N. Sacard, Bisericile de lemn ale Banatului, Ed. Excelsior, Timisoara, 2001, p. 40.
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Ciacova In anul 1395. Maj este mentionaté si in anul 1717 cand se
afla sub stdpanirea austriaca i mai tarziu in harta lui Mercy din 1723-
1725.> Daci in 1332 localitatea Cebza este rnenponata in listele cu
zeciuielile papale, locuitorii fiind in majoritate roméni ortodocsi, e de
inteles ca acestia sa fi avut preot si biserici. Fapt dovedit de buna
dezvoltare spirituald a parohiei care in anul 1843 avea 4 preoti: Sym.
Petrovits, Tryphon, Musztecz (Musteti), Paulus Pavlovics, numele
suferind influenta ierarhiei conducitoare, cu toate ci erau roméni ca
si consdtenii lor.* Cebza avea biserica parohiald in anii 1758, 1780,
1815, fapt confirmat de o inscriptie dintr-un vechi antologhion, unde
se aminteste de anul construirii si renovdrii ei. De altfel, istoricul
Borovszky Samu afirmé cd in cimitirul comunei Cebza exista o veche
,»,casd de rugiciune”, pe locul céreia, conform traditiei ar fi existat
odinioard o veche manastire. Casa de rugicine este o veche bisericuta
de lemn care, dupa spusele traditiei, ar fi fost construitid de cétre
calugdrii pustnici ce isi aveau chiliile in p#durile seculare care
altddatd Tmprejmuiau movilifa pe care se afla astizi cimitirul si
bisericuta.” Observand ca trecutul manastirii se pierde in negura
istoriei nu putem face altceva decdt si ne bazim pe mairturiile
scripturistice §i pe informatiile péstrate in constiinta sitenilor si n
traditia acestora §i care o atestd documentar ca fiind ridicatd in
secolul XIV.

Arhitectura bisericii este unicid in Banat avind o lungime
foarte mare comparativ cu Indltimea acoperisului i a turlei care sunt
foarte scunde. Probabil cd aceastd disproportionalitate a fost voiti,
intrucét s-a dorit incorporarea in altar a izvorului despre care se spune
cd ar fi facdtor de minuni, vindecind bolile trupesti. Conform unui
manuscris al preotului Tiberiu Buru ce se afla in biblioteca
mandstirii fiind intocmit in baza traditiei orale in data de 17
decembrie 1967, se spune cd la inceput a fost doar un izvor
taméaduitor §i cd abia apoi un cilugir a zidit pe el aceasta biserica de
lemn. Ca un fapt inedit este obiceiul ce s-a impamantenit ca cei ce se
vindecau la acest izvor, ologi fiind, si isi lase carjele in podul
bisericii. Acelasi preot mentioneazd faptul cd in anii 1962-1963 s-a
efectuat o reparatie capitald a bisericutei, in valoare de 17 000 lei din
care Departamentul Cultelor a subventionat 11 000 lei, iar restul de 6

2 [bidem.

1G. Cotosman, Mdandstirea Cebza, in ,Mitropolia Banatului”, An XIX, nr. 7-9,
iulie-septembrie, 1969, p. 429.

* Ibidem, p.430.

> Ibidem.

8 Preotul paroh din satul Cebza (+1969).
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000 au fost primiti din fondul parohiei Cebza. in 1964 s-a cumpirat
un clopot de 45 Kg si s-a montat o clopotnitd, cheltuindu-se suma de
1 800 lei, donati din fondul parohiei. In 1936 s-au zidit 6 contraforturi
de cirimida si s-au efectuat reparatii la acoperis cu cheltuiala
Departamentului responsabil cu Monumentele istorice.’

Biserica este in forma de navé, cu altarul hexagonal avand la
vest un pridvor sprijinit de patru stilpi impodobiti cu crestéturi largi
ce susufin si turla din lemn, redusd aici la un modest suport de
clopote®, Biserica are peretii ziditi din bame, lipiti cu pamant in
interior si exterior, varuiti si fira picturd. Inaltimea peretilor este de
2,40 m. Nava in proportie de doua treimi are tavan scund §i plan
avind doar in fata si deasupra altarului un simulacru de boltd scunda
si turtiti. In acest caz tipul de bolti prezentat reprezinti o
particularitate unicd in vestul tarii. Nava prezintd 6 ferestre si are
pardoseala din cdrimida. O altd particularitate este izvorul ce se afla
in partea stdnga a altarului. Este acoperitd cu sindrild, iar pereti sunt
agezati pe un soclu de cardmidéd de 20 cm., din acelasi material fiind
facuta si fundatia.” Cu pridvorul din fati, biserica are o lungime de 16
m, iar indlfimea acoperisului este de 3,10 m. Pe iconostasul din zid
sunt cdteva icoane apartindnd sec. XIX. Pe icoana Maicii Domnului
se poate gisi inscriptia cu litere chirilice ,,Din preund si diregere
izvorului cu cheltuiala J(u)p(inilor) George si Arsenie Saracu”, iar pe
peretele din dreapta pe o icoand pe panzi se afld inscriptia ce dateza
din 1829: ,,Aceastd icoani este (a Sf. biserici) a satului Cebza...”'
Insa singurele inscriptii ce se referd cu sigurantd la biserica din
cimitirul localitatii Cebza sunt cele aflate pe ultima fili a unei
Evanghelii in manuscris §i anume: ,in curgeria Anului 1850 sau
coperit mindstiria cu cheltuiala bisericii prin randuiala tutorilor
(epitropilor) Vita Chirica si Paun Tradii, iard preoti Traila Musteti,
Anderi Olariu si Ioan Petrovici si Gligorie Petcocapelanu. Iar Chinez
(primar) au fost Ioan Mustet. Deci eu Gheorghie Musteti grecu
(comerciant) singur cu mainile miale am lucrat in 120 da zile fiind eu
da 58 da ani bitrin cdnd am lucrat cu ajutorul lui D(u)mnezeu” (cu
litere chirilice), ,,Spre aducere Aminte. In curgeria Anului 1882 sau
acoperit sfinta manastire cu slandre de nou cu celtuiala Bisericii prin
preotul Alesandru Bugarin §i Georgie Treta C(h)inez si Simeon Treta
ca Tutor la Sfinta Manestire.”(cu litere latine), ,.insemnare despre

" T. Buru, Date despre istoricul ,, Mandstirii” din comuna Cebza, (mss), f.a..
'L Miloia, Biserica de lemn din Cebza, in ,,Analele Banatului”, An IV, aprilie-
decembrie, 1931, p. 121-123.

’N. Sicari, op. cit, p.40.

1. Miloia, op. cit,, p. 123,
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aducere aminte ci anul 1849 sau risculat rdzmerifa noastrd cu
unguru. In anul 1856, ss. ”. ,In anul 1834 sau legat aceastd
Evanghelie danou 19 fi(i)nd batrana, iar di cind e scrisd nu si afli
scris, cine au scriso, pentru ca nu e tipiriti, ci cu mina sau scris, in
vremile di da mult, pre cum s vede deci. Intru acest an fi(i)nd eu
Gheorghie Mustet Grecu tutor sfintei biserici. Am dat-o la maister da
o legato. In Libling sau brist.”(cu litere chirilice).!! Dacd bitranii
timpului de atunci o considerd ca fiind batrdna, cu siguranti, ci
Evanghelia are o vechime considerabild chiar dacd nu se cunoaste
data scrierii ei. Aceastd Evanghelie fiind in totalitate scrisi de mana
este foarte probabil s fi fost redactatd de unul dintre calugarii care au
trait In aceastd méandastire. Are 218 pagini cu un format de 28x27,3 cm
si pand la pagina 194 este scrisd in romaneste restul fiind scris in
slavona. Titlul este scris in slavond ,,Sobornik 12 Tam M(ese) Tam
Skazanfia” si cuprinde Evangheliile randuite pe duminici incepand cu
luna septembrie, cand incepe si anul bisericesc. Scrisul este chirilic,
vechi, caligrafic, fiecare Evanghelie avind desenat un frontispiciu
colorat din motive geometrice, initialele fiind inflorate in rosu.'
Acestd Evanghelie foarte veche impreund cu insemndrile ce sunt
trecute pe ea reprezintd o adeviaratd comoard din punct de vedere
religios, cultural si istoric att pentru mandstire cit si pentru intreaga
zond a Banatului, dar din padcate insd ea nu se mai gaseste In
biblioteca manastirii. In aceasta se mai pistrezi doar un Ceaslov —
tiparit la Buda in 1849, textul fiind scris in limba roména cu caractere
chirilice, o Biblie, adecd dumnezeiasc Scripturd a Legii ceii vechi §i a
ceii noud — tipdritd la Sibiu In 1856-1858 in limba roména cu litere
chirice i un Manual de céntdri bisericesti sau Octoihul Mic tipérit la
Sibiu in 1918 in limba roména cu litere latine.

Un loc odata sfintit nu va fi niciodata uitat de oameni $i mai
ales de Dumnezeu. O mandstire, fie ea gi uitatd, intotdeauna va fi ca o
chemare pentru orice monah, iar cei ce pot auzi aceastd chemare cu
sigurantd fi vor raspunde, asemeni celor ce au venit la aceastd
manitire.

2. Mainistirea Cenad

Orice manastire cu o vechime considerabild, cere, parca
intotdeauna de la urmasi si vini si si continue pe vechiul loc istoria

' G. Cotosman, op. cit., p. 431-433.
12 Ibidem.
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crestind care a inceput sa se scrie. La fel s-a intdmplat si la Cenad, loc
increstinat cu 1000 de ani in urma de catre Ahtum. Asemenea locuri
sfinte cer parci prin ruinele descoperiteé si mai ales prin Dumnezeu
care pururea le vegheazd, sd nu fie uitate ci mai devreme sau mai
tarziu oamenii cu sufletul deschis si vind si sd ridice din cenusa,
asemeni pasarii Pheonix, lacas randuit slujirii lui Dumnezeu. laté ca
dupd mai bine de un mileniu, cutremurat de atitea urgii si attea
stapaniri striine, se rispunde chemarii vechilor cilugdri ai lui Ahtum.
Ceea ce a mai ramas din vechile edificii este sarcofagul cu cruce
bizantina a Sf. Gerard §i care in prezent este masa de altar a bisericii
catolice din Cenad, iar in subsolul acesteia se mai gaseste un
fragment din baptisteriul celei mai vechi manastiri din tara.

Neputindu-se aseza pe vechiul loc al manéstirii, pe care se
afla in prezent biserica catolicd, la inifiativa protopopului de
Sannicolau Mare, Sutac Gheorghe, si al P.S. Sale Lucian Lugojanu,
episcopul vicar al Timisoarei si cu binecuvintarea I. P. S. Sale Dr.
Nicolae Corneanu, s-a luat hotdrarea ca méanastirea si fie agezatd pe
un teren cu o suprafatd de 5 ha, donat de primédria Sannicolaului
Mare. Accesul se face pe drumul national (DN 6) ce duce de la Arad
spre vama Cenad, locasul sfant fiind agezat pe partea stdngd a
drumului, la intrare in Cenad. in urma hotirarilor luate, in luna mai
2003 sosesc primii vietuitori. Parintele duhovnic Rad Ioan impreund
cu trei maici de la ministirea Timiseni, staretd fiind Grunzac Simona.
Ca urmare a evolutiei rapide a mdnastirii in 2005 numirul
vietuitorilor creste la 6. Piatra de temelie a agezdmantului s-a pus in
24 iunie 2003 de cétre P. S. Lucian Lugojanu, dandui-se acelasi hram
ca cel al vechii manistiri de la Morisena, §i anume nasterea Sf. Ioan
Botezétorul. Tot in 2003 incep lucrdrile la complexul de chilii, iar in
24 iunie 2004 are loc sfintirea acestuia. Pana la finalizarea stéretiei, in
intervalul 2003-2004, vietuitorii au locuit la ferma din apropiere. In
prezent complexul cuprinde 10 chilii, sald de mese care este in
prezent transformaté n paraclis §i o bucétérie ce tine loc si de sali de
mese, pand la finalizarea lucrarilor. Lucrdrile de zidarie §i acoperisul
la biserica manastirii au fost finalizate, rimanand doar lucririle de
finisare. Are o lungime de 22m si o litime de 6m, sculptura
mobilierului interior este in lucru la Piatra Neamt. Intrucat manistirea
este asezatd in spatiu deschis, fiind zond de campie, s-a inceput
plantarea unui numar mare de copaci in jurul manastirii."

Cd la Morisena (Cenad) s-a descoperit cea mai veche
mandstire din tard este fapt recunoscut de toti istoricii. Singurul lucru

" Informatii, stareta Grunzac Serafima,
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ce mai dezvoltd si astdzi polemici este datarea exacti a domniei si
botezului lui Ahtum si deci implicit datarea exacti a infiintarii
ministirii. Cu toate ca istoricii mai vechi, D. Onciu'* precum si
istoricii strdini G. Fehér, G. Gy6rffy si B. Homan datau infringerea
lui Ahtum la o dati mai tarzie, 1003-1004. In studiile ulterioare se
poate observa o schimbare de opticid in viziunea istoricilor mai
recenti precum E. Gliick” si R. Constantinescu'® care dovedesc ca
infringerea lui Ahtum a avut loc intr-o perioadd mai recentd, 1028-
1034. Izvoarele care vorbesc despre Ahtum sunt Cronica Notarului
Anonim apoi, cateva informatii ce pot fi puse in legiturd cu Ahtum
mai apar In cronicile maghiare din sec. XIV si intr-un manuscris
otoman din sec. XVI precum si in atestirile toponimice care au
péstrat numiri de ale lui Ahtum.'” Dar, principalul izvor ce vorbeste
despre Ahtum s§i confruntarea lui cu Stefan este versiunea mare a
Legendei Sf. Gerard'® , mai exact in capitolul 10 al acesteia apare o
digresiune in care este amintit principele Ohtum .

fn urma analizei acestei legende, istoricii mai recenti au datat
infringerea Ilui Ahtum intre 1028-1034, aviand la bazd doud
argumente: timpul scurt trecut intre infringerea Iui Ahtum si
inscdunarea lui Gerard (Gellert) ca episcop — fapt ce s-a petrecut
intre anii 1030-1038 — si al doilea argument e faptul cd in legenda
Ahtum e considerat aliat al Imperiului Bizantin, presupunandu-se ca
atacul lui Stefan I nu putea avea loc decét intr-o perioadi in care
imperiul era slibit — dupd 1025. Cu toate acestea trebuie si tinem
cont de faptul cd este vorba de o legendd veche de aproape un
mileniu. In acest caz e necesard o severi analizi a textului si o
discernere clara intre elementele istorice si cele fictive.

Revenind la comentarea primului argument sutinut de istorici,
€ necesar sd remarcdm pentru inceput faptul cd Ahtum e amintit doar
in Legenda Major Sancti Gerardi, neaparand nici o mentiune cu

'* D. Onciu, Originile principatelor romdne (1899), in ,,Scrieri Istorice®, editatd de
A. Sacerdoteanu, vol. I, Bucuresti, 1968, p. 584-585.

' E. Gliick, Contribufii cu privire la istoria partilor arddene in epoca ducatului lui
Ahtum, in ,Ziridava”, VI, 1976, p. 89-116. Idem, Contributii cu privire la istoria
pdrtilor arddene in epoca voievodatului lui Ahtum, n ,,Studii privind istoria
Aradului”, Bucuresti, 1980, p. 101-150.

1S R. Constantinescu, Gerard din Cenad — un scriitor al anului 1000, studiu
introductiv la volumul Gerard din Cenad, in ,,Armonia Lumii” , editatd de R.
Constantinescu, ed. Meridiane, Bucuresti, 1984, p. 10-67.

17 . .. i . ey , , . .
C. Suciu, Dictionar istoric al localitdtilor din Transilvania, vol. 1, Bucuresti,

1967, p.28.
'8 1, D. Suciu, R. Constantinescu, Documente privitoare la istoria Mitropoliei
Banatului, Timigoara, 1980, p. 22-62.
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referire la el in Legenda Minor. De asemenea in cadrul variantei mari
a legendei Sf. Gerard, menfiunile referitoare la Ahtum sunt o
digresiune inseratd in naratiunea cadru, neexistind nici o legiturd
intre contextul anterior §i posterior §i povestirea despre Ahtum pe
care o incadrezi acestea. Din naratiune se intelege cé principele de pe
Mures era incé in viata si cu putere de stdpanire pe cdnd, Sf. Gerard a
venit in Ungaria (1027). Dupa cum am mai spus, in cadrul Legendei
Marii a Sf. Gerard existd doud narafiuni distincte, cea referitoare la
Sfant si divagarea in care e incadrat Ahtum, aceasta din urmai fiind i
singura de acest tip din legendd. Asadar, capitolul 8 cuprinde
primirea Sf. Gerard de catre regele Stefan I §i se anun{d paranteza cu
referire la Ahtum, fiind citat un discurs al regelui: ,,Nu-1 lasati (pe
Gerard) si plece, ci si mai astepte putin, pand cand, cu ajutorul lui
Dumnezeu, il voi birui pe dusmanul meu Ahtum si-fi voi da cetatea
Morisena ca si f1 sfintit in ea ca episcop.” Dar conform lui R.
Constantinescu, fraza este o simpla inventie a autorului, ficutd pentru
a introduce naratiunea despre Ahtum." In capitolul 9 se prezintd
faptul cé printul Emeric il are ca profesor pe Sfant, care mai tarziu se
retrage in pustnicie timp de 7 ani la Béakonybel. In capitolul 10 e
intercalatd digresiunea pentru Ahtum, iar in capitolul 11 se reia
naratiunea prezentdndu-se momentul cind Stefan il cheami pe
Gerard din pustnicie pentru a-1 face episcop la Morisena. De
asemenea tot in acest capitol se mai aminteste faptul cd la Morisena
calugdrii ,,greci” au mai raimas la manastirea cu hramul Sf, Ioan
Botezitorul o vreme dupd infragerea lui Ahtum, nefiind infiintata
imediat episcopia latina. Deci intentia lui Stefan, din capitolul 8, in
care dorea si-1 puni episcop pe Gerard este fictiva. Intruct legenda
apare intr-o perioadd in care exista o mare ofensivd prozelitista
inifiatd de catolici, se poate subintelege mesajul propagandistic
transmis de legendd. Este vorba de Cenad (Chanadin) care dupa ce
primeste botezul catolic, este ajutat in mod miraculos de Sf.
Gheorghe, dupi care merge si il invinge pe dugmanul sdu care 1i era
si rudd, Ahtum, care era increstinat in rit bizantin. Prin ajutorul pe
care il primeste Stefan i mai putin Ahtum care era ,,eretic”, se oferea
0 imgine pozitivd asupra actiunii lui Cenad, care altfel ar fi fost
condamnatd. De mentionat cd eroul acestui exemplu este Chanadin,
el fiind protagonistul convertirii ce este luatd ca si pildd
moralizatoare. Motivul introducerii naratiunii despre Ahtum si
Chanadin n legenda Sf. Gerard este faptul cé episcopia lui Gerard a
fost infiintatd in cetatea, care altidatd apartinu-se lui Ahtum.

' R. Constantinescu, op. cit, p. 36-37.
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Confruntarea dintre Cenad $i Ahtum este o replicid in miniaturd a
naratiunii despre lupta Sf. Gerard impotriva ereticilor. Totodatd ea
este un exemplum, iar dupd definitia lui Jacques LeGoff este ,,0
scurtd povestire prezentatd ca veridicd, cu scopul de a fi inserati intr-
un discurs (in general o predicd) spre a convinge auditoriul, printr-o
lectie salutari.”® Asadar, din text rezulti faptul cd inscdunarea lui
Gerard ca episcop intre 1030-1038 nu ar fi fost imediat dupa
evenimentele relatate despre Ahtum. De altfel, dupid Annales
Posonienses Sf. Gerard este Inscdunat in 1030. Dar nu se potriveste
cu cronologia existentd in legend3. Gerard a sosit in Ungaria in 1027,
a fost profesor printului Emeric, apoi sapte ani a stat in pustinicie si
deci data Inscdunarii sale ar fi putut fi cel mai devreme in 1034, Dupa
R. Constantinescu inscdunarea lui Gerard ca episcop a avut loc in
1038.%! Fiind vorba de o legends, cei 7 ani pot fi simbolici sau de ce
nu, pot fi veridici. Date fiind putinele informatii, dintre care multe
sunt sub semnul indoielii, nu poate fi vorba de o atestare exactd a
infragerii lui Ahtum, fiind necesar si o coroborare a datelor existente
cu alte izvoare.

Revenind la al doilea argument care pledeaza pentru o datare
tarzie, dupd 1025, putem spune ca premisa bazatd pe faptul cd Stefan
I a putut s atace un aliat al Imperiului Bizantin doar intr-o perioada
cand acesta slabise — in acest context istoric doar dupd moartea lui
Vasile II Macedoneanul — are la baza o alti sursa. Faptul cd Ahtum s-
a botezat in cetatea Vidinului, acest lucru fiind posibil abia dupa
cucerirea acestui orag de bizantini in 1002-1004. Dar i In acest caz
punctul de plecare este acelasi capitol 10 al Legendei Major, despre
care A, Macartney spune cé ar fi fost compusd timpuriu, inca pe la
sfarsitul sec. XI. Dar, In cadrul legendei pot fi observate cateva
anacronisme care sldbesc credibilitatea naratiunii. Potrivit acesteia
Ahtum avea sub stipénire cetitile Vidin §i Severin, fapt ce poate fi
doar inainte de 1002-1004 de cand oragul a fost ocupat de bizantini.
In acest sens R. Theodorescu remarca faptul ci e vorba de un
anacronism produs prin transpunerea unei realitafi din sec. XIII cand
cetitile erau stipanite de Ungaria.”? Dati fiind existenta acestor
»erori” nu este exclus sd mai existe gi altele de acest tip. Datoritd
surselor putine si parerilor diverse ale istoricilor, nu se poate face o
datare exactd a invingerii lui Ahtum si implicit a construiri ménastirii

207, LeGoff, Imaginarul medieval. Eseuri, trad. de M. Ridulescu, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1991, p. 148.

21 R, Constantinescu, op. cit., p. 37-47.

22 R. Theodorescu, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale
romdnegti, Bucuregti, 1974, p. 65.
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de la Morisena. Cert este faptul cd Ahtum (prezent in documentele
vremii sub numele de Marciyanus (Muresianus)®, sau Keanu*) a
domnit §i a fost invins intre anii 1002-1028, perioadi in care a fost
ridicatd §i mandstirea. Conform legendei conflictul s-a datorat
vamuirii de cétre oamenii lui Ahtum a sirii transportate pe Mures, si
deci controlarea rutei comerciale de citre acesta.

Fiind vorba de o zoni cu o traditie veche, dar si cu o istorie
atat de zbuciumata, este firesc ca in constiinta colectiva si se pastreze
o serie de legende si mituri fabuloase referitoare la comori §i pasaje
secrete. Asa se explicd legendele, care cu sigurantd au la origini un
sdmbure de adevar, referitoare la numeroasele catacombe ce uneau
vechile biserici si manastiri §i despre care se presupune ci ar fi
diinuit inci din epoca daco-romand.”® O mare atractie o exercitd
comoara din morméantul lui Attila, supranumit si biciul lui
Dumnezeu, despre care se spune céd este asezat in trei sicrie, de aur,
de argint si de fier impreuna cu armele si comorile sale §i despre care
se presupune cd ar fi Inhumat sub rdul Mures, sau pe teritoriul
actualului orag Sannicolau Mare. Un alt fapt interesant este precizarea
lui V. Grozescu cd romanii ar fi construit pe sub Mures un drum, un
exemplu de inginerie foarte avansati pentru acea vreme.”® Dar, si nu
uitdm cé toate acestea sunt legende a caror continut a fost imbogitit
permanent de-a lungul istoriei.

In amontele raului, pe malul stang, la Igris, in 1179 Bela III
aducea doisprezece cilugidri din Franta care infiinteazd prima
biblioteca din tara, iar la Morisena a fost infiintatd prima scoald din
vestul tarii. Ca dovadd a importantei localitdtii in prima parte a
mileniului doi, este faptul ci aceastd cetate a constituit resedinta
multor conducatori renumiti printre care Attila al ungurilor, principii
roméani Glad, Ahtum si Cenad, precum s§i a conducatorului avarilor,
Cagan Baian. Localitatea Cenad a rimas §i astdzi un bastion al
crestindtafii bizantine aflat la hotarele unei tdri latine, pastrdnd in
continuare credinta unui popor crestin prin méndstirea ce poartd
hramul Sf. Ioan Botezatorul, asemeni méanistirii de altd data si care,
intdmpind parcd pe toti cei ce intrd in tard, amintindu-le ca pasesc pe
locuri incregtinate de apostolul Andrei.

2 E. Gliick, op. cit, p. 104.

24 R. Constantinescu, op. cit., p. 40.

¥ G. Cotosman, Din trecutul Banatului — Comuna gi bisericile din Giridava,
Morisena, Cenad, Timisoara, 1934.

V. Grozescu, Istoria Romdénilor de la Muresul de Jos, 1989,
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3. Mainistirea Dobresti

Localitatea Dobresti s-a aritat a fi mult deosebitdi de
majoritatea satelor bandtene, daruind Bisericii Ortodoxe Romane o
personalitate atdt de marcantd precum este I. P. S. Daniel,
Mitropolitul Moldovei. Ca urmare acestui fapt, inalt Prea Sfintia Sa
nu a uitat locul din care a plecat si a imbogatit spiritual acest sat
infiitdnd, cu binecuvantarea Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae
Corneanu, Mitropolitul Banatului, o manéstire de calugiri in imediata
vecindtate a satului. Accesul se face pe drumul (DN 6; E 70) ce duce
de la Timisoara spre Lugoj padnd la Costei de unde, urmind
ramnificatia spre nord inspre Balinf, Bara, Lapusnic ( DC 85), se
ajunge dupd 27 de km de la Costei in satul Dobresti, agezat la poalele
dealurilor Lipovei, pe malul stang al rdului Niergis.

La initiativa I. P. S. Daniel al Moldovei, §i ca urmare a
hotérdrii luate de Consiliul Eparhial al Mitropoliei Banatului, se
infiinteazd in data de 1 august 2003 Mainistirea Dobresti. Primii
vietuitori au venit aici de la manastirea Sihistria, judetul Neamt, in
luna aprilie 2003, fiind in numir de 5 si avand ca staref pe Isfanut
Gherman, iar din 1 iulie 2005 rimane la conducere Buliga Matei.
Pentru ci la inceput nu a existat decit casa I. P. S. Daniel, pe care
acesta a donat-o mandstirii, ulterior s-au cumpdrat cateva gradini si o
casd pe locul cdrora urmeazi si se construiascd complexul monahal.
Sosirea monahilor si inflintarea unei manastiri in satul Dobresti a fost
binevenitd intrucit in sat erau doar 30 de suflete si acestea in
majoritate batrdni. Satul neavand preot, slujba se oficia in biserica
satului de cétre preotul din Bara pana la venirea monahilor, de cind
acestia au preluat oficierea serviciilor liturgice.

In prezent personalul monahal s-a redus la 4 viefuitori care
locuiesc in casa cumparati din sat. In iulie 2005 manastirea cumpéra
5,5 ha de teren pe care se intentioneaza ridicarea mandstirii. Astfel ca
in 23 octombrie prin soborul condus de I.P.S. Daniel, P.S. Lucian, si
P.S. Streza se pune piatra de temelie a viitorului agezimant monahal.
Pe viitor, se Incearcd zidirea mindstirii pentru obtinerea unui mediu
propice rugiciunii atdt de necesare unui ce'llugz?lr.27

? Informatii, staref Buliga Matei.
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Abstract

The situation of today’s monasteries in Banat has improved
substantially after 1989 when the Church was released from all the
restrictions from before. These changes are noticeable especially
when taking into consideration the fact that the number of
monasteries has tripled since then . In a period of 16 years many
closed monasteries reopened. That is the case of the monastery from
Cebza or that of the monastery from Morisena . The latter after
having been closed for longer than a millennium it reopened having
the same festival and serving God with the same ardor.

The small wooden church from Cebza, the current church of
the monastery seems to have been a place of worshiping used by
hermits from that region. Also there was created a place of
pilgrimage for Christians suffering of illnesses of the body and not
only, who were healed at the healing spring which is today inside the
church. Being so appreciated by the Christians it was decided in 1996
that a monastery should be found there. This also happened in Cenad,
the Morisena from the past, in the context of the developing of the
situation of the monasteries, as a monastery was rebuilt for the
Christians to worship Christ in spiritual peace. There have also been
found new monasteries like the one in Dobresti. Being the place of
birth of H. H. Daniel Archbishop of Moldavia he took the initiative of
founding here a monastery donating for this purpose the house in
which he was born. This initiative was welcomed because there
hasn’t been any priest in the village for a long period of time.

To conclude it can be said that in the present the situation of
the monasteries in Banat is flourishing which can be considered
unprecedented before. It is a gladdening situation due to the fact that
generally Christianity and specially monasterial life were the ties
which kept Romanians together.
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SFINTIRI SI INQUGURARI DE BISERICI ORTODOXE
OGLINDITE IN PAGINILE FOII DIECEZANE LA
INCEPUTUL SECOLULUI XX

de Maria Lidiu

»Foaia diecezand” al cédrei prim numir a vazut lumina
tiparului la 5/17 ianuarie 1886 s-a inscris printre gazetele romanesti
din Banat cu cea mai lungi existenta §i a jucat un rol de prim ordin in
difuzarea unor articole , studii , apeluri i stiri de interes major pentru
progresul cultural al poporului roman.

,Foaia diecezania” a fost organ al eparhiei gr. or. rom. a
Caransebesului. Gazeta a aparut la tipografia diecezand din
Caransebes , avand ca redactor responsabil pentru anii 1900 pe Petru
Barbu. A apérut o datéd pe sdptdmand (duminica).

In coloanele ,Foii diecesane” au publicat si s-au afirmat:
folcloristul George Citana , George Joandrea , Iuliu Vuia. Iar printre
colaboratorii de seamd ai acestei gazete ii amintesc pe: Stefan
Velovan , Patriciu Dragilina, Silviu Dragomir etc.

Din mulfimea de informatii ce se regdseste in coloanele
acestei gazete m-am oprit asupra articolelor care prezintd sfintiiri si
inaugurdri de biserici. Din aceste articole reiese clar rolul si
importanta jucatd de biserica ortodoxd romand in viata banitenilor.
Aceste articole din cadrul ,Foii diecesane” sunt corespondente
relatate de colaboratorii gazetei, care au asistat la manifestari.

Din ,,Foaia diecesand” pe anul 1906 suntem informati ci la
,»30 aprilie s-a sdvarsit in centrul metropolei noastre ortodoxe romane
, la Sibiu , un act solemn care in istoria bisericii noastre face epoca.
S-a sfintit adicd biserica catedrald ortodoxd in mijlocul unor
festivitdti grandioase , cum de veacuri nu s-au mai vazut. Dupi
veacuri intregi de ani , in care poporul roman din Ardeal si Ungaria
cu biserica—i impilata a suferit cele mai neomenoase persecutii, cind
biserica noastrd cea mai veche din tdrile de sub coroana Sf. Sefan se
considerd numai de toleratd , cind poporul romédn numai in locuri
ascunse putea putea preamirii pe Dumnezeu , iatd astdzi un
momunent superb 3si ridica falnic in mijlocul Sibiului turlele spre cer
, un monument clasic demn de vremuri méirete , inchinat maririi lui
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Dumnezeu”'. In articol este amintit faptul c episcopul de Caransebes
Nicolae Popea , a contribuit cu o sumi considerabild la colecta
catedralei si regretul acestuia cd nu a reusitsi participe la sfintirea
catedralei , deoarece a trebuit sd conducd sinodul eparhial. In
continuare aricolul prezintd serbdrile ce au avut loc cu ocazia acestei
sfintiri. De refinut este participarea la aceastd manifestare a
personalititilor banatenilor: Antoniu , Petru si Ionel Mocioni , Andrei
Ghidiu , Coriolan Brediceanu , G. Dobrin.

Tot pentru anul 1906 este relatatd sfinfirea pdrfilor renovate
ale bisericiiortodoxe romdne cu hramul Nagterea Nascidtoarei de
Dumnezeu din Valeaboului. Dupd slujba de sfinfire , parintele
Protosincel Dr. losif Traian Badescu ,tine multimii adunate in
bisericd o cuvantare aratdnd istoricul , insemnétatea si folosul sfintei
biserici , lauda zelul credinciosilor , care cu obolul lor au ridicat un
monument asa de maiestos cum este biserica lor , si-i iIndeamni la
tinerea legii lor romanesti””. Manifestarea s-a incheiat dupa datina

stramogeasca cu ruga.

in iulie 1907 aflim din gazeta ,,Foaia diecesand” a avut loc
sfiintirea bisericii ortodoxe romdne de la Izvor. La aceste manifestari
au participat parintele arhimandrit §i vicar episcopesc Filaret Musta ,
ca delegat al Prea Sf. Domn Episcop Nicolae Popea , insotit de P. C.
S. Parintele Protosincel losif Traian Badescu , protopopul Ioan Pepa
si prof. Dr. Barbu. ,, Sfintirea s-a facut in fata a 4-5 mii de oameni...
Festivitdtile desfasurate cu aceastd ocazie au decurs céat se poate de
solemn si cu demnitate spre mangdierea sufleteascd a tuturor
participantilor la acest eveniment™,

»~Frumoase §i entuziasmate serbari au avut loc in Ciacova in
zilele de 8 s1 9 sepembrie , cdnd in aceastd comund s-a sfiinfit nou
zidita bisericd gr. or. romdnd... Dupd terminarea actului sfintirii , s-a
inceput sfinta liturghie... Nespus de frumoasi a fost priceasna
(psalmul 22 , armonizat de Musicescu) executatd de vestitul cor din
Lugoj. Dupé priceasnd I. P. C. Sa arhimandritul Filaret Musta a tinut
o predica , in care aratd insemnétatea bisericii §i dd poporului adunat
o multime de sfaturi si invataturi™. Prezentarea detaliatd a acestui
eveniment ne este oferitd de ,,Foaia diecesand”pe anul 1907.

" FOAIA DIECESANA , Caransebes , XXI , 1906 , nr. 19 din 7 mai , p.5
2 Ibidem , nr.38 din 17 septembrie p.5-4

3 Ibidem , XXI1, 1907 , nr. 31 din 29 iulie, p.1

* Ibidem ,nr. 38 din 16 septembrie , p.1-2
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Tot in ,Foaia diecesani” pe anul 1907 este prezentati
sfiinfirea bisericii ortodoxe romdne din Dalboget .”O zi Insemnatj ,
de bucurie si de suveniri placute a fost ziua de 8/12 septembrie pentru
parohienii din Dalboset. In aceati zi desi e una dintre zilele din urma
ale verii , soarele totuti parcd anume si in masurd mai mare ii timitea
razele luminoase si cidldura sa asupra comunei Dalboset , ca astfel gi
fiilor sédi celor ce oarbecd in intuneric §i inimiile reci §i impietrite si
le destepte , si lumindndu-le mintea si incdlzindule simtirile fi
imdeamna pe toti la bucurie , mici —mari , tineri-batrani si-si indrepte
privirile si pasii spre maica lor Biserica... Dupd sfintire si liturghie ,
périntele loan Brinzei la priceasnd tine o frumoasd gi foarte
patrunzdtoare vorbire. Aratd indoita insemnatate a serbarii de azi |,
lauda virtutile stramosilor , pe a céror cii si noi sd umbldm , ca sd nu
raticim de la adevarata credinta. Sa iubim i cercetdm biserica , care

ne invata si ne fereste de rele™.

In 1908 are loc sfintirea biserici ortodoxe romdne din Apadia
, lar acest lucru il aflam din relatérile corespondentului de la ,,Foaia
diecesani”. ,in aceste timpuri grele in care trdim , in aceste timpuri
cand trebuie s dezvoltam o lupta intensivi pe toate terenele , ca si ne
sustinem la suprafatd ne cade bine si simtim o bucurie nespus de
mare , cind dat ne este a gusta si cidte un moment de fericire si
indltare sufleteascd. Un astfel de moment , care a facut sa salte
inimile tuturor celor de fati a fost si actul sfintirii bisericii din Apadia
, cu instalarea de paroh a vrednicului sdu pastor sufletes , Nic.
Cornean , cu jubileulde 25 de ani de péstorie in via Domnului §i cu
semnul de recunostintd din partea capului diecesei”®. Dupa sfintirea
bisericii §i slujba de liturghie oficialitdtile tin discursuri , cel mai
impresionant a fost discursul asesorului conzistorial George Petrescu
din care prezint un fragment: “credinta sau legea , mosia sau patria ,
iatd cuvintele sub care la strabunii nostrii se addposteau marile
principii de religie si patrie. Din aceste cuvinte bunii §i strdbunii
nostrii g-au format stindardul sub care cu vitejie au combatut contra
asupritorilor de dupd vremi. La ei sanctuarul pastririi credintei
pururea le-a fost biserica ortodocsd ca depositarul dumnezeiestii
evanghelii , iar cetdtuea si depozitul puterii de apérare a scumpei lor
mosii , sau patrie , le-a fost Insisi inima , care cultivatd in si prin
biserica i-a condus citre vitejie si izbande™’. Tot din acest articol

3 Ibidem , nr. 39 din 23 septembrie , p. 5-6
8 Ibidem , XXII1, 1908 , or. 25 din 15 iunie , p-4-5
7 Ibidem , nr. 26 din 22 iunie , 5-6
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aflim cd sculptura din interiorul bisericii a fost realizatd de Ioan
Cotarla.

Din articolul dedicat sfinfirii biserici ortodoxe romdne din
Buzias , aflam ca la acest eveniment au asistat episcopul diecesan dr.
Miron Cristea impreund cu vicarul episcopesc Filaret Musta ,
secretarul conzistorial Dr. Cormel Comean , diaconul Lugojului Mihai
Gagpar®. La aceastd sarbitoare au participat: corul plugarilor din
Cheverresul Mare si corul Lugojului condus de maestrul Ion Vidu.
Din relatare mai aflam ca renovarea bisericii din Buzias a constat din
ridicarea iconostasului artistic lucrat de sculptorul Cotérla din Oravita
si din pictura artisticd a pictorului academic Simonescu, atdt sculputra
, Cat gl pictura sunt in stil bizantin®.

Sub titlul Bucuria Unip-ului , ,Foaia diecesand” prezintd
sfintirea bisericii ortodoxe romdne din Unip. Cu ocazia acestei
manifestdri Prea Sf. Sa episcopul Miron Cristea a tinut o cuvantare ,
din care reproduc un fragment: ,,Manecénd de la cuvintele: Cdt sunt
de iubite Ildcasurile Tale , Doamne al puterilor , explicd de ce
credinciosii sunt azi plini de bucurie ci credinta drept maritoare ne-a
scapat de toate primejdile. Aceastd credin{d ne-a péstrat limba , legea
s1 portul. De aceea cu toatd cdldura inimii vd indemn si tineti si de

aici inainte la aceste trei”'’,

Acestea sunt doar citeva exemple de sfintiri §i inaugurdri de
biserici ortodoxe roméine ce sunt prezentate in cadrul gazetei ,,Foaia
diecezani”.

Din aceste exemple putem trage concluzia ca
sfintirile §i inaugurdrile au reprezentat un eveniment
important in cadrul vietii romanilor baniteni , deoarece
biserica a jucat rolul principal in pastrarea datinilor si
tradifilor stramogesti. Acest lucru a fost inteles de romanii
baniteni si se poate observa din sprijinul material acordat
zidirilor si renovarilor de biserici.

8 Ibidem , XXV , 1910 , or. 30 din 25 iulie , p.2-3
® Ibidem
10 Ibidem , XXVII , 1912 , nr. 40 din 30 septembrie, p.4
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Abstract

The “Diecesana Paper” was the Romanian newes paper with the
langest typographical publication. From the content of this newspaper
I focused an the articles which deal with the inaugurations and
sanctifications of the ortodox churches from the Banat region. These
events had a very important part in whot concers the continuity of
the national religious beliefs. Among the inaugurations and
sanctifications of the Romanian ortodox churches I remind thare
from: Valeaboului , Sibiu , Izvor , Dalboset, Ciacova , Apadia ,
Buzias , Unip.

These articles from the diecesan paper demonstrate the importance
of the church in the lives of the Romanians living in Banat and also
show their struggles in order to beild new churches. -
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