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CATEVA CONSIDERATIUNI DESPRE UTILIZAREA
TERMENULUI ,,CRITICA” IN DOMENIUL STUDIILOR
BIBLICE

”

de Constantin Jinga

Ideea cad textul Sfintei Scripturi ar putea fi supus unor
consideratii critice a generat, de-a lungul timpului, reactii dintre cele
mai vehemente. Aceste reactii sunt perfect motivate, atunci cidnd au
ca obiect unele excese lipsite de pietate ale analistilor ce par a ciuta
doar elemente exploatabile pentru subminarea ori rastdlmacirea
mesajului scripturistic sau, nu in ultimul rdnd, demersuri analitice
efectuate de dragul aplicérii cat mai sofisticate a vreunei metode de
lecturd. Cu toate acestea, este bine de stiut ci critica, in adeviratul
sens al cuvantului, a fost aplicatd cu mult succes chiar de cétre Sfintii
Parinti ai Bisericii. S& amintim, bundoard, stridania lor de a alcatui
Canonul Sfintei Scripturi; acesta s-a alcétuit prin analizarea fiecdrui
text din multitudinea celor aflate in circulafie, prin evaluarea
minufioasd a acestora pentru a vedea care dintre ele este autentic §i
care apocrif. Rezultatul acestei lucrari este nici mai mult, nici mai
putin decat Sfanta Scripturi, asa cum o cunoastem noi astizi'.
LHActivitatea criticd este, in ultimd instantd, judecarea operei cu
sentimentul de a fi contribuit la adevdr” — observa atdt de bine
George Calinescu®.

Pe de alta parte, bucurandu-se inclusiv de statutul unei opere
literare, Biblia a fost cu mare folos studiata i din punctul de vedere
al literatului, conform regulilor de interpretare specifice domeniului.
Principiile acestui demers erau cunoscute incd din antichitate.
Aristotel, de exemplu, le enunta pe la 350 1.Hr. in tratatul sdu Despre
interpretare: cercetdtorul trebuie sa afle scopul urmadrit de autor,
utilitatea lucrarii, numele autorului, planul lucrdrii, semnificatia
titlului, impartirea pe capitole si caracteristicile textului’.

'Vladimir Prelipcean, Pr. Prof. Nicolae Neaga, Pr. Prof. Gh. Barna, Studiul
Vechiului Testament, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuregti, 1955, pp. 20-28; Studiul Noului Testament. Manual pentru
Institutele Teologice, Editia a doua, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxé Bucuresti, 1977, pp. 11 sq., pp. 14 sq, pp. 21 sq.

*George Calinescu, Criza criticii, in vol. Insemndri i polemici, Antologie de
Andrei Rusu, postaftd si bibliografie de Mircea Scarlat, Editura Minerva, Bucuresti,
1988, p. 33.

*Aristotle, On Interpretation, Translated by E. M. Edghill, vezi [http/
classics.mit.edu/Aristotle/interpretation.html], 1998
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Recunoastem deja in nuce oglindirea catorva dintre’ principiile
alcdtuirii unui enunt coerent si persuasiv, dupd cerintele retoricii lui
Quintilian (De Institutio oratoria, 11-1X, aprox. 95 d.Hr.) ori, in
prelungire, caracteristicile unei corecte interpretari a Scripturii, care
sa ne fereascd de ratacirile pernicioase ale ereticilor, enuntate de
Origen sau, tot asa, de Sf. Joan Gura de Aur’. La o privire atent3, se
poate constata ca, in linii mari, aceleasi obiective sunt urmaérite si de
catre metodele istorico-critice: identitatea autorului, specificul epocii,
contextul istoric, scopul scrierii, identitatea destinatarilor, motivul
care a generat textul, etc. lar atunci cdnd un astfel de demers este
aplicat cu bun discerndmant i cu bund cumpdnire in cadrul limitelor
unei astfel de lecturi, rezultatele obtinute pot functiona ca trepte
intermediare inspre aflarea sensului.

Dar iati cum comenteazd un cercetitor anglo-saxon, John
Drane, problematica termenului in discutie, referindu-se la
intelesurile lui din zilele noastre: ,Termenul criticism este
polisemantic. Foarte adesea, atunci cand 1l utilizdm, ne referim in
primul rind la un proces prin care cineva cautd cu tot dinadinsul sa
scoatd la iveala greselile altcuiva. Dar, in contextul stiintelor
literaturii, acest concept se referd in primul rénd la analiza unui text
din cdt mai multe perspective, cu scopul de a se ajunge la
profunzimile semnificatiei sale. Acesta este, prin urmare, sensul
termenului de criticd in cazul despre care discutdm acum. Departe de
a cduta sd submineze textul Sfintei Scripturi, cercetatorii ei cautd sa-i
inteleaga si sd-i explice toate semnificatiile.”” Ambitios proiect, dar
perfect rezonabil in contextul ideologic din care a aparut! Intr-adevar,
metodele moderne de investigare a textului biblic sunt denumite
generic critice, fiindcd ele pun la dispozitie criterii stiintifice
obiective pentru determinarea autenticitdfii unui text, pentru aflarea
sensului intentionat de cdtre autor §i pentru expunerea sensurilor

4Origen, Filocalia, 1:10-27, dar mai ales 14 sq, in vol. Scrieri alese. Parta a doua,
traducere de pr.prof. T. Bodogae, pr. prof. Nicolae Neaga si Zorica Latcu, Studiu
introductiv si note de pr.prof Teodor Bodogae, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, PSB 7, 1982, pp. 312 sq., 316
sq. Vezi si St. John Chrysostom, Homilies on the Gospel according to St. John,
XL.1 (John 5:31-32), [http://ccel.wheaton.edw/fathers/ NPNF1-14/John/John-
Hom40.html], in Nicene and Post-Nicene Fathers, Series 1, Volume 14, ed. by
Alexander Roberts and James Donaldson, from the Christian Classics Ethereal
Library server, at Wheaton College, last modified December 27, 1995

3John Drane, Biblical Criticism, in Lion PC Bible Handbook Jfor Windows, Version
1.01, B.A. Bayliss, 19934

6

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



inaintea celor interesati sé le afle. Departe suntem oare de Fericitul
Augustin‘?6

Spre un posibil rdspuns la aceastd intrebare ar putea conduce
constatarea cd Biblia se bucurd si de statutul unei opere literare; de
aceea, studierea ei cu instrumentele stiintelor literaturii a generat o
bibliotecd impresionantd de analize si comentarii, unul mai fascinant
decat altul. Si totusi, explicatia unui Maxim Marturisitorul de
exemplu, la I Regi 16:16, cum ca ,,tot cel ce, asemenea fericitului
David, paste oile, adici puterea rationala a sufletului, si ucide iufimea
si pofta, ca acela leul si ursul, folosindu-se de cuvantul invatiturii
intr-o contemplatie inaltd, indulceste pe ascultitor si domoleste
patimile din el”” — inca apare mai viabila, mai utils, mai pragmatica
chiar, decét o cercetare riguroasé si pertinentd, de exemplu, a datei in
care s-ar fi putut petrece evenimentul consemnat aici sau analiza,
dintr-o perspectiva bundoara psihiatricd, a versetului. Dar greseala ar
fi a noastrd dacd am incerca si desconsideram foloasele interpretérii
acestui verset in termenii meloterapiei. Pana la urmaé Parintii, exegetii
renascentisti si cei modemi folosesc in linii mari aceleasi metode.
Totusi, cum explicam deosebirile notabile ce apar nu atdt in
rezultatele obtinute, cit in valorificarea acestora?

Deosebirea nu constd, in defintiv, atit in metodd, cat in
circumstantd. Suntem si noi de acord cu faptul cd una dintre
constantele demersului rafionalist era iesirea gradati se sub tutela
unui trecut tributar paradigmei traditionale; metoda de lecturi aleasa
este aplicatd In aga fel incat sa desprinda textul din matca lui
originara si sd-1 propulseze in afara ei, acolo unde orice abordare este
posibila. Situdndu-se programatic in afara spatiului consacrat,
exegetul contemporan se confruntd cu pericolul de a se angaja intr-un
demers, ca sd folosim termenii lui John Hayes si Carl Holladay, mai
degrabi eisegetic, decét intr-unul autentic exegetic®. Parintii Bisericii
operau tot stiintific asupra textului, doar ci ei nu-i stergeau cu totul
traséturile ce-i indica originea si i sunt, astfel, definitorii. Orice prunc
pastreazd ceva din specificul strimogilor lui §i 1i reprezintd in
circumstanta proprie. Circumstanta in care isi regaseste Cartea

® Vezi Augustine, Aurelius, On Christian Doctrine 1, | (De Doctrina Christiana) in
The Works of Aurelius Augustine, Bishop of Hippo, ed.by Rev. Marcus Dods,
Traslated by Prof. J.F. Shaw, vol.IX, T.&T. Clark, Edinburgh, 1877, pp. 7-8

" Maxim Mirturisitorul, /ntrebdri, nedumeriri §i rdspunsuri, 38, in Filocalia rom.,
vol. 11, trad. Pr. prof. dr. Dumitru St#niloae, ed. a II-a, Harisma, Bucuregti 1993,
p.234

%John H. Hayes and Carl R. Holladay, Biblical Exegesis. A beginner's handbook,
second edition, SCM Press ltd., 1983, p. 17
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aceastd valoare de semn de recunoastere este una liturgica — adica
acolo unde rezultatele analizelor aplicate asupréd-i isi afla o fireascd
rodire intru simbol. Bossuet a sesizat corect: nu metoda provoacd
probleme, nici macar aplicarea ei, ci atitudinea fafd de text si fata
rezultate; pentru c3 resortul acestei atitudini se afld undeva in
profunzimile mintii, inimii si sufletului nostru, in tainifa inimii — unde
marturisim fard echivoc in ce anume credem de fapt. De aceea este
orice lecturd, intr-un fel, apocalipticd in primul rdnd in ceea ce ne
priveste.

Nimic nu izbuteste mai bine decat simbolul si implineasca
taina Sfintei Scripturi: feandria. Nu avem voie si facem abstractie de
specificul literar al Bibliei — imagine a intrdrii Cuvantului in
randuielile vremii (Filipeni 2:7) — dar nici de originea ei divind. Nu
putem dezlega misterul, cedand ispitei de a elimina vreuna din datele
problemei. Pentru a ne deprinde cu adeviratul sens al cuvéntului
dumnezeisc sunt necesare si alte principii, care si le plineasca pe cele
ale hermeneuticii ordinare. Una nu o exclude pe cealalti: daci
teandricd a fost munca de scriere a acestor texte, tot teandrica are sd
fie si intelegerea lor. lar hermeneutica, pentru a putea raspunde unei
asemenea exigente, trebuie si fie una extraordinara.

Abstract

In a large part of the Romanian Theological Academic milieu,
terms and concepts such as ,,critique” or ,criticism”, when used with
respect to the books of the Bible, would generate in most of the cases
a negative reader response. In this paper, the author is trying to argue
that ,critique” had different meanings and should be adopted,
especially in the field of the Biblical Studies just as it was adopted
centuries ago in art and literature.
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SFANTUL IOAN GURA DE AUR
SI CULTUL CRESTIN

de Vasile Itineant

Sfantul loan Gurd de Aur (354-407) se impune ca o
personalitate remarcabila prin profilul siu unic de om, de scriitor, de
preot si de reformator in duhul Evangheliei lui Hristos, incit nu se
poate concepe viata bisericeasca si crestind fara acest Mare Dascil si
Ierarh al lumii crestine. Opera Sfantului loan Gurd de Aur este
considerabild §i ocupa in Patrologia Migne 18 volume, 47-64.Ca
diacon (380-386), apoi ca preot (386-398) si ca episcop (398-407) a
sluj it preotia lui Hristos cu un devotament iesit din comun, cu o rdvna
si o ardoare de neimaginat mai ales dacd avem 1n vedere faptul ca
avea o constitutie fizica firava fiind deseori bolnav'.

Sfantul Joan Gurda de Aur a trdit intr-o epocd de importantd
decisiva pentru dezvoltarea si evolutia ulterioard a cultului crestin, in
serviciul céruia si-a pus prestigiul si eleganta culturii sale profunde,
precum si neintrecutul talent literar si oratoric. Ca arhiereu s-a impus
in fata contemporanilor sdi §i apoi a posteritdtii, prin pietatea si
respectul cu care se apropia de cele sfinte, prin demnitatea si credinta
cu care sluyjea la altar, prin cédldura rugdciunii §i prin rdvna in
implinea datoriei de principal sdvarsitor al cultului divin public. Asa
se explicd faptul cd traditia ortodoxd considerd pe Sfantul loan
Hrisostom, ca de altfel si pe Sfantul Vasile cel Mare, autori ai
formularului celor doud Sfinte Liturghi care le poartid numele, fard
insd sa credem ca ei ar fi redactat in totalitate randuiala liturghiei si
textul rugéciunilor ei aga cum se prezinta astazi.

Din epoca celor doi Parinti provine elementul originar al
Liturghiei de astdzi, de provenientd siriand §i capadociand, cuprinsa
intre lecturile biblice si Rugiciunea amvonului. Celelalte elemente
ale Liturghiei asa cum o avem in prezent s-au addugat in secolele
urmitoare, reprezentdnd dezvoltdri ulterioare ale ritului liturgic
bizantin. Potrivit traditiei consemnatd de patriarhul Proclu al
Constantinopolului  (437-446) in lucrarea ,Despre predania
dumnezeiegtii Liturghi”, cei doi Pirinti, Vasile cel Mare si loan Gura
de Aur au prelucrat si sistematizat vechea Liturghie a Sfantului lacob,

1. Gh. Coman, Personalitatea Sfantului loan Gurd de Aur, ST, 1957, or. 9-10, p.
597
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de origine apostolicd, folositd in acea epocd in orientul cregtin’.
Liturghia Sfantului Iacob (cel Téandr), fratele Domnului §i primul
episcop al Ierusalimului a fost cea mai raspanditd dintre Liturghiile
vechi in secolele IV-V aproape in tot orientul crestin si apoi in’
Grecia®. Canonul 32 al Sinodului Trulan o recunosc ca fiind o
liturghie de uz 1n Rasarit, aldturi de cea a Sfantului Vasile cel Mare.
Din aceastd liturghie au derivat cele doud Liturghi mai noi, respectiv
ale Sfantului Vasile cel Mare si a Sfantului Ioan Gurd de Aur
(Liturghiile bizantine) care de prin veacul al XII-lea o vor inlocui
treptat fiind mai scurte, ca extensiune.

Traditia atribuie Sfantului Vasile si Sfantului loan, din rdnduiala
actuald a Sfintei Liturghi, partea ei cea mai veche, centrald si
esentiala, respectiv anafora-ua euharisticd, adicd rugiciunile citite in
taina de catre preot pentru sfintirea Darurilor. in Biserica veche exista
tradifia ca anafora euharistica si fie prelucratd dupa tema traditionala
de citre fiecare ierarh, motiv pentru care in Bisericile vechi orientale
necalcedoniene existi o multime de astfel de anaforale, care pentru o
mai mare autoritate sunt atribuite unor apostoli sau unor mari ierarhi
si teologi, desi nu toate provin de la acestia. Unele dintre ele s-au
impus prin profunzimea lor teologicé §i expresivitatea literard, dand
numele autorilor lor Liturghiei Intregi in care erau folosite, desi
Liturghia in ansamblul ei este o opera colectiva si anonima a Bisericii
intregi, care s-a format printr-o evolutie progresiva si indelungata si
nu reprezintd opera unel singure persoane.

Opera liturgica a Sfintilor Vasile cel Mare si loan Gurd de Aur
constd in sistematizarea in viziune personald a vechii anafore din
liturghia Sfantului Iacob. Daca vechimea si autenticitatea Liturghiei
Stantului Vasile cel Mare este confirmata atit de contemporanii sai
céat si de documente posterioare lui, in cazul Liturghiei Sfantului loan
nu avem izvoare directe care sd-i confirme existenta si utilizarea
inainte de secolul al VIiI-lea, totusi vechimea sa este confirmati
indirect de unele Liturghi ale Bisericilor orientale necalcedoniene
carora le-a servit ca model. Rugdciunea euharistici din anaforaua
atribuitd celor 12 Apostoli gi folositd de sirienii iacobiti sau
anaforalele cunoscute sub numele lui Teodor de Mopsuestia si al lui
Nestorie utilizate de nestorienii persani sunt aproape identice cu cele
corespunzitoare din Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur. intrucét
dupi separarea de Biserica ecumenicéd a grupului de Biserici numite

? Proclu al Constantinopolului, Despre predania vechii Liturghi, Migne, PG, t.
XV, col. 849 B-852 B
> Traducere in Ib. roman de Pr. Alex. Ionescu in GB, 1963, nr. 7-8, pp. 663-682
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Vechi Orientale de facturd nestoriand si monofiziti surveniti ca o
reactie fatd de Sinodul de la Calcedon (451), aceste Biserici
eterodoxe au intrerupt comuniunea cu Bisericile calcedoniene,
inseamnad cd Liturghia pe care noi o numim a Sfantului Ioan Gura de
Aur exista probabil in uz, fie sub alt nume, fie ca o Liturghie
anonimd, altfel nu se explica aceastd identitate de elemente comune.

Liturghia Sfantului Vasile cel Mare a fost de prin secolele VI-
VII Liturghia de uz in Biserica Rasariteand, inaintea celorlalte doua
Liturghi, asa cum apare in cel mai vechi manuscris liturgice
(Codicele grecesc Barberini nr. 336, din biblioteca Vaticanului-
Roma, secolul al VIII-lea). Cu timpul, din pricina lungimii excesive a
anaforalei ei, Liturghia Sfantului Vasile a fost inlocuitd, de prin
secolele IX-X cu Liturghia Sfantului Ioan, care este mai scurti.
Savarsirea Liturghiei Sfantului Vasile a fost limitatd la un numar
restrans de zile din cursul anului bisericesc (de 10 ori pe an).

Primele editii tiparite ale Liturghiilor bizantine (inclusiv a
Sfantului Ioan Gura de Aur) apar in limba greacd, la Roma si la
Venetia, in anul 1526. La.noi, cédlugirul Macarie tipdreste prima
editie a Liturghierului ortodox in limba slavd, la Targoviste sau la
Ministirea Dealu, in anul 1508. In limba romana, Liturghierul este
tiparit la Brasov, 1n anul 1670 de céatre diaconul Coresi, apoi la Iasi,
in anii 1679 si 1683, in vremea mitropolitului Dosoftei al Moldovei.
Mitropolitul Antim Ivirianul retipdreste Liturghierul in limba roména,
la Rimnic, in anii 1706 si 1713, ce vor Inlocui editiile tiparite de catre
Coresi si mitropolitul Dosoftei.

Desi nu ne-a parvenit de la Sfantul Ioan Gura de Aur nici o
lucrare consacratd exclusiv explicdrii Sfintei Liturghi, din analiza
operei sale omiletico-exegeticd in care citeazd si comenteazid din
Sfanta Liturghie, rezulta cd Marele Hrisostom ,,a fost unul din cei mai
geniali interpreti ai Liturghiei, un neintrecut teoretician al doctrinei
despre Jertfa euharistica; el considera impértdsirea cu Sfintele Taine
centrul si culmea vietii spirituale crestine, iar respectul pentru Sfanta
Euharistie temeiul si esenta adevidratei evlavii crestine”. De
asemenea, intrucit izvoarele istorice sunt sdrace cu privire la
dezvoltarea si evolutia cultului la sfargitul secolului al IV-lea si
inceputul celui urmitor, pe baza scrierilor sale extrem de ample se
poate reconstitui anul liturgic, lecturile biblice din cult precum si
rinduiala §i textul rugdciunilor Liturghiei, asa cum se oficia in
vremea sa.

* E.Braniste, Sfintii Trei lerarhi in cultul crestin, BOR, nr. 1-2, 1958, p. 176
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Datoritd autoritdfii §i prestigiului Sfantului Ioan Hrisostom,
tradifia 1i atribuie numeroase rugiciuni ce intrd in componenfa
serviciului liturgic ortodox. Astfel, rugaciunile 2, 8, 9, 10 §i 12 dm
Rénduiala Sfintei Impartasanu sunt puse pe seama Sfantului Toan’.
De asemenea, Molitvele® (rugiciunile) de exorcizare ce se citesc in
bisericd in ziua de 1 Ianuarie, dupa Sfanta Liturghie, in continuarea
celor numite ale Sfantului Vasile cel Mare, cu prilejul pomenirii sale
sunt, de asemenea, atribuite Sfantului Ioan. Diferite rugéciuni din
Ceaslovul ortodox sunt puse pe seama Sfantului Ioan, cum ar fii de
pilda Rugéciunea a VIiI-a a diminetii’.

Consacrare liturgicd au primit §i doud dintre Cuvintele de
invatiturd ale Sfantului Ioan Gurd de Aur. Primul Cuvént citit de
citre preot in Joia Patimilor inainte de impartisirea credinciosilor
reflectd evlavia euharistica a Sfantului Ioan pe care o impartaseste si
celor care se apropie de Sfantul Potir: ,,Jubitilor §i preadoritilor mei
frati care v-afi adunat in sfdnta lui Dumnezeu bisericd...ascultati-md
pe mine smeritul §i nevrednicul...nimeni dintre voi, vinovat fiind de
pdcat §i mustrat de cugetul sdu, mai inainte de a se pocdi §i a se
spovedi, sd nu cuteze cu nebdgare de seamd sd se apropie de acest
foc dumnezeiesc...”

Al doilea Cuvant de invatatura atribuit Sfantului Ioan este citit de
citre preoti la finalul Slujbei Invierii din noaptea Sfintelor Pasti fiind
de o mare frumusete literard, reflectind o profundd cunoastere
teologicd §i un remarcabil dar oratoric §i exprima bucuria pascali,
solidaritatea crestind si egalitatea tuturor oamenilor in fata lui
Dumnezeu:”De este cineva bienecredincios §i iubitor de Dumnezeu,
sd se bucure de acest praznic frumos §i luminat...De s-a ostenit
cineva postind, sd-gi ia acum rdsplata... De a ajuns cineva abia in
ceasul al unsprdzecelea, sd nu se teamd din pricina intdrzierii, cdci
darnic fiind Stapdnul, primeste pe cel din urmd ca §i pe cel
dintii...intrati tofi in bucuria Domnului nostru. Bogafii si sdracii
impreund bucurafi-vd. Cei care v-afi infrdnat §i cei lenegi cinstiti
ziua...A inviat Hristos §i se bucurd ingerii, a inviat Hristos §i viata
vesnicd st‘apane;te”9

Sarbatoarea Nagsterii Domnului (Craciunul) se tinea in Apus, cel
putin din secolul al Ill-lea, la 25 decembrie, ca si in prezent. in
Rasarit insa era serbatd in aceeasi zi cu Botezul Domnului, adici la 6

thurghzer Ed. Sfantului Sinod al BOR, Bucuresti, 1974, pp. 250-260
Ibldem, pp- 340-344

7 Ceaslov, Ed. Sfantului Sinod al BOR, Bucuresti, 1978, p. 21
8 thurghler op. cit., pp. 626-627

® Molitvelnic, Ed. Sf Sinod al BOR, Bucuresti, 1984, pp. 361-362
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ianuarie. Diferena intre Orient i Occident cu privire la data serbarii
Nasterii Domnului se datora modului diferit de fixare a solstitiului de
iara. Datoritd Sfantului Grigore de Nazianz si a Sfantului Io’an Gura
de Aur, Nasterea Domnului a inceput sé se serbeze st in Rasarit la 25
decembrie, prin separarea de Botezul Domnului, mai intaii la
Antiohia, in jurul anului 375 si apoi la Constantinopol, in anul 379.
Informatii despre fixarea sarbatorii Craciunului la 25 decembrie avem
datoritd Omiliei la Nasterea Domnului finutd de catre Sfintul Ioan la
Antiohia in anul 386'°. Sfantul Ioan a finut numeroase alte cuvantiri
la sdrbdtorile mari inchinate Mantuitorului care existau in vremea
sa'', cum ar fii la Praznicul Cincizecimii'?, Praznicul Sfintei Cruci'>
etc.

Sfantul loan Gurd de Aur s-a remarcat si prin pietatea fatd de
cultul martirilor pe care la dezvoltat prin cunoscutele predici
panegirice rostite cu prilejul aniversdrii lor anuale prin adundri
liturgice in care le elogiaza virtutile, indemnandu-i pe credinciosi si
le urmeze credinta. Ne sunt cunoscute panegiricile Sfantului loan
consacrate diferitilor martiri, cum sunt: Sfantul Ignatie Teoforul,
Sfantul Lucian, Sfantul Iulian, Sfinta Domnina, Sfintii Eustatie,
Foca, Tecla, Meletie si multi altii, dintre care unii uitati intre timp,
cum ar fi de pilda Sfantul Vavilas si Sfantul Filogoniu'’. De
asemenea, Sfantul loan ne-a lasat si alte omilii la: Intrarea in Sfantul
si Marele Post'’; in Saptiména Mare'®, La Patimile Domnului'’ etc.
Mai cunoscute sunt cuvantarile in cinstea Sfantului Apostol Pavel, in
numdr de 7, pentru care Sfantul loan avea o mare admiratie'®.

Cultul martirilor ocupa un loc important in spiritualitatea crestina
a veacului al IV-lea si nu numai. Fiecare centru crestin dorea sé aiba
moagte ale martirilor. Fiind un oras nou, Constantinopolul nu avea
martiri proprii, motiv pentru care Sfantul loan, ca périnte spiritual al
capitalei Imperiului, aduce st depune in biserica Sfintilor Apostoli, in

1 pr. Gh. Talea, Omilia XXXVIII-a, la Ardtarea Domului, (trad.), GB, 1962, nr.1-2,
pp. 12-23; Omilie la ziua nagsterii Mdntuitorului nostru lisus Hristos, In Sfantul
Ioan Gura de Aur, Putul, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 13-28

"' Pr. D.Fecioru, Cuvintdri la praznice impdrdresti, de Sfantul loan Gur de Aur,
Bucuresti, 1942

2 Sfantul loan Gura de Aur, Putul, op.cit., pp. 55-71

" Ibidem, pp. 31-43

'* Ene Braniste, Sfinfii Trei lerarhi in cultul cregtin, p. 181

'S Sfantul Ioan Gura de Aur, Putul, op.cit, pp. 89-101

'% Ibidem, pp. 567-583

7 Sfantul Ioan Gurd de Aur, Omilia asupra Patimilor Domnului, trad. de Pr.
Gh.Paschia, in Ortodoxia, 1982, nr. 1, pp. 271-279

'* Sfantul Ioan Gura de Aur, Pugul, op.cit. , pp. 117-131
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catedrala patriarhald si in biserica Sfantului Toma, moagtele unor
cunoscuti martiri care se bucurau de multd cinstire in epoca aceea.
Din initiativa Sfintului Ioan, 1in calitatea de patriarh al
Constantinopolului s-a zidit un martyrion pe mormintele Sfintilor
Marcian si Martyrius'®.

Informatii pretioase cu privire la Taina Botezului ne ofera cele 12
Catehezele baptismale (mistagogice) tinute de catre Sfantul Ioan
catehumenilor si neofitilor de la Antiohia intre anii 387-390, in
calitatea de preot’®. Din descrierea riturilor Tainei Botezului ce
cuprindeau: exorcismele, lepddarea de satana §i unirea cu Hristos,
ungerea prebaptismald, marturisirea de credintd si Botezul propriu-
zis, putem reconstitui ritualul catehumenatului si botezului la
Antiohia in secolul al IV-lea. Aceste cateheze contin §i explicatii
pretioase cu privire la numirile botezului (curatire misticd, iluminare,
baie a renasterii), rolul nasilor ce devin périnti duhovnicesti ai finilor
lor si efectele botezului. Putine texte patristice atestd existenta inca
din vechime a institutiei nagilor de botez?'. Trebuie remarcat ci
Sfantul Ioan nu pierde prilejul de a sublinia perfecta egalitate a
tuturor candidatilor la botez in fata Bisericii §i a misterului crestin
indiferent de conditia si starea lor sociald. O asemenea afirmatie era
facutd in vremea 1n care toatd organizarea societdtii pagéne
sclavagiste se fundamenta tocmai pe diferenta profunda dintre clasele
sociale®.

Sfantul Ioan Gurd de Aur introduce la Constantinopol, dupa
alegerea ca patriarh, o practicd adusa de catre el de la Antiohia, legata
de ritul impartasirii credinciogilor. Acestia primeau dupd impartagire
o bucatd de pdine si foarte putind apid pentru a se evita eventuala
pangirire a Sfintei Impartisanii in cazul in care se scuipa imediat
dupa cuminecare. Acest obicei i s-a imputat Sfantului Ioan de citre
adversarii sai, alaturi de alte acuzatii absurde, in Sinodul de la Stejar
(403), ca fiind o inovatie. Unii istorici liturghisti considera ca aceasti
practicd ar sta la baza originii anafurii (piinea binecuvantatd) din ritul
ortodox?’.

Sfantul loan introduce la Constantinopol, ca un mijloc de lupta
pentru  combaterea  arianismului, practica procesiunilor i
privegherilor de noapte, in ajunul sarbdtorilor si al duminicilor, cdnd

' Ene Braniste, op.cit.,p. 182

*® Idem, Explicarea Botezului in “Catehezele baptismale” ale Sfantului loan Gurd
de Aur, ST, 1970, nr. 7-8, pp. 509-527

2! Ene Braniste, Explicarea Botezului, p. 518

22 Ibidem, p. 517

B 1dem, Sfingii Trei lerarhi in cultul cregtin, p. 183
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se cintau imne ortodoxe, ca raspuns la procesiunile similare ale
arienilor in care acestia intonau céntiri eretice. Si alti mari ierarhi din
secolele IV-V organizau astfel de procesiuni, si din alte motive. De
pildd, Proclu, Patriarhul Constantinopolului (437-446) initiazd o
procesiune similard in urma unui cutremur de pamant care a zguduit
capitala Imperiului, cdnd s-ar fi cédntat pentru prima dati imnul
liturgic Trisaghion (Sfinte Dumnezeule....) care se va generaliza
curand la toate serviciile divine. Toate aceste procesiuni se numeau
litanii, respectiv litii. Mai tdrziu termenul de litie, care provine din
limba greacd si inseamnd rugiciune de implorare, isi va schimba
sensul numind un serviciu liturgic (Litia) ce se incadreaza in slujba de
seard-Vecernia sau Privegherea, in ajunul sarbatorilor si al
duminicilor.

Sfantul Ioan Gurd de Aur este socotit intemeietorul celei mai
vechi Biserici de nationalitate germand cunoscutd in istorie. La
Constantinopol el repartizeazid biserica Sfantului Apostol Pavel,
gotilor care trdiau in capitald, in care se oficia serviciul liturgic in
limba lor §i la care participa uneori si Sfantul Ioan. La Praznicul
Invierii Domnului din anul 399, Sfantul loan rosteste in aceastd
bisericd o predicd, beneficiind de serviciul unui traducitor in limba
goticd, dovedindu-se astfel a fii $i un mare misionar.

Sfantul Ioan a fost si un cald sustindtor al postului care ne
elibereazd din robia pacatelor si ne asigura libertatea. ,,Postul este
inima sdndtdtii” scria Sfantul Joan in Omiliile ,,Despre Pocainta™>.

Ca urmare a acuzatiilor nedrepte ce i-au fost aduse la sinodul de
la Stejar din anul 403, Sfantul Ioan Gurd de Aur a fost sters din
dipticele tuturor Bisericilor rasdritene. Episcopul Teotim I de Tomis
(390?7-407?) a luat apirarea Sfantului loan la sinoadele tinute
impotriva lui. La staruintele admiratorilor séi, conducerea Bisericii a
fost obligatd sa reabiliteze memoria Sfantului loan exilat si prigonit
pe nedrept si si-1 reinscrie numele in dipticele liturgice, inainte de
anul 418. Contemporanii sdi care 1-au pretuit, avand in vedere viata sa
aleasd §i Imprejurarile in care a murit, il socoteau cu adevarat martir.
Papa Inocentiu I al Romei (402-417) si Fericitul Augustin, in scrierile
lor, il numesc ,,sfant”?®. Cultul Sfantului loan Gurd de Aur a fost
inaugurat la Constantinopol inca pe la anul 428, in timpul patriarhului
Nestorie, 1n ziua de 26 septembrie, cind era pomenit ,,Fericitul Ioan”.

** Sfantul Ioan Gura de Aur, Omiliile despre Pocdingd, trad.de D.Fecioru, Editura
Instit. Biblic al BOR, Bucuresti, 1998, pp. 7-176
% Ene Braniste, Sfinfii Trei lerarhi in cultul crestin , p- 186
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Patriarhul Proclu, ucenicul Sfintului Ioan Gurd de Aur, cu
acceptul impdratului Teodosie al II-lea, In anul 438, aduce osemintele
Sfantului din Comana, in Pont, unde fusese inmormantat in martyriul
Sfantului Vasilisc si le depune in ziua de 27 ianuarie, cu mare
solemnitate, in biserica Sfintilor Apostoli din Constantinopol,
necropola impératilor bizantini §i a patriarhilor de Constantinopol.
Aceasti zi reprezintd inceputul oficial al cultului Sfintului Ioan Gura
de Aur si va fii inscrisé ca zi de sadrbatoare in calendarul rasaritean si
in Martirologiul apusean, inlocuind-o pe cea mai veche, 26
septembrie, ce fusese finutd pana atunci la Constantinopol. Sfantul
Cosma de Maiuma, Sfintul Iosif Graptul, Sfantul Gherman al
Constantinopolului si alti imnografi bizantini, au compus imnele,
respectiv slujba, in cinstea acestui eveniment, ce vor fii incluse in
Mineiul lunii ianuarie.

A doua sarbatoare in cultul ortodox inchinatd Sfantului Ioan este
in 13 noiembrie, tinutd si iIn Apus, care pomeneste exilul sau,
reprezentdnd mutarea, prin secolul al VII-lea, din 14 septembrie, ziua
mortii Sfantului (407), pentru a nu coincide cu Praznicul inaltarii
Sfintei Cruci. Aceastd zi, 13 noiembrie, era socotitd, din secolul al
VIII-lea, la Constantinopol, printre sérbatorile principale ale Bisericii.

Pentru a pune capit disputelor la Constantinopol intre
credinciosii admiratori ai Sfintilor Trei lerarhi in timpul impératului
bizantin Alexe Comneanul, care pretuiau mai mult pe unul in dauna
celorlalti doi, episcopul Ioan al Evhaitelor propune imparatului, pe la
anii 1081-1084, instituirea unei sarbatori comune in cinstea celor Trei
Sfinti Ierarhi, la 30 ianuarie. Slujba noii sarbatori a fost alcdtuira de
cétre episcopul imnograf Ioan al Evhaitelor, ctitorul sdrbatorii, care in
scurt timp devine singura sdrbatoare cu finere in Biserica Ortodoxa
fatda de celelalte sarbatori individuale ale celor Trei lerarhi ce rdiméan
fara tinere, fiind inscrise in calendar doar cu cruce neagra.

La anul 1204, dupa cucerirea Constantinopolului de citre cruciati,
moagstele Sfantului loan Gura de Aur au fost luate de cétre cruciafii
apuseni, impreuna cu moagstele si a altor sfinti §i duse la Roma. Dupéa
ce au peregrinat prin mai multe biserici din Roma, in anul 1626,
moastele Sfintului loan Gurd de Aur au fost agezate in biserica
Stantului Petru din Roma unde se gésesc aproape intregi si in prezent,
pentru ci fragmente din moagtele sale au ajuns la cateva manastiri din
Athos, precum si in alte biserici.

Mort in puterea vérstei, la doar 53 de ani, Sfantul Ioan Gura de
Aur riméne peste timp modelul neintrecut al preotiei crestine, cu o
contributie decisivd la dezvoltarea si afirmarea cultului si a
spiritualitatii crestine.
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Résumé

Le Saint Jean le Chrysostome a vécu dans une époque
d'importance décisive pour le développement et ['évolution
ultérieures du culte chrétien, au service duquel il a mis le prestige et
'élégance de sa profonde culture, tout comme son inégalable talent
littéraire et oratorique.

Comme évéque, il s'est impos¢ devant ses contemporains et
puis devant la postérité par la piété et le respect avec lesquels il
abordait les choses saintes, par la dignité et la croyance avec
lesquelles il tenait les messes, par la chaleur de la pricre et par
l'ardeur dans l'accomplissement du devoir comme principal exécutant
du culte divin public. C'est ainsi qu'on explique le fait que la tradition
orthodoxe considére le Saint Jean le Chrysostome, tout comme le
Saint Basil le Grand, comme auteurs du formulaire des deux Saintes
liturgies qui portent leurs noms.

17

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TAINELE CA VIATA A BISERICII iN CONCEPTOA
SFANTULUI SIMEON NOUL TEOLOG

de Gavril TRIFA

Biserica 1n viziunea simeoniand este constituitd obiectiv ca
realitate eshatologicd si ca institutie care este prezentd in istorie
incepédnd cu taina pogorarii Sfantului Duh la Cincizecime. Biserica
este mai mult decat ,,universul imbritisat de cele cinci simturi si decét
céderea”l, e ceva mai mult decit lumea fenomenald, este un adevir
real si obiectiv ce transcende toate acestea.

Pentru Sfantul Simeon Biserica detine un loc important in
teologia sa fiind ,,Trupul lui Hristos daruit Cuvéantului celui intrupat
din Maica Domnului”. Conceptia ci Biserica este trupul lui Hristos o
regasim in cuvéntirile sale etice, in care Sfantul Simeon face analogia
intre trupul omenesc, cu maidularele sale, i Biserica, impreuna cu
sfintii §i credinciosii sdi ca madulare ale sale: ,,Daca este adevirat c&
Sfinfi sunt negresit madulare ale lui Hristos, Dumnezeul si Stipéanul
si datoria lor este de se alatura Lui si de a rdmane alipifi de Trupul
Sau, asa incét el sd fie pentru ei Capul, iar Sfintii de la Inceputul
veacurilor si pani in ziua cea mare si fie madularele sale, urmeaza ca
in acelasi fel multimea lor va forma Trupul cel Unul al Lui Hristos,
exact ca un om intreg”. Trupul lui Hristos este cel care stabileste
legatura sa cu umanitatea, acesta fiind luat din Adam prin Sfanta
Fecioard Maria. Intocmai acesta este si motivul pentru care este
posibild o astfel de analogie a Bisericii cu trupul uman, Sfintul
Simeon scotdnd in evidentd unitatea acestor madulare in trup
asemenea trupului lui Hristos cu Sfintii. Aceasta unitate, mai apoi, o
compard cu unirea dintre barbat si femeie, devenind améandoi un
singur trup, unire contemplati in Euharistie, in taina cireia are loc
unirea credinciosului cu Hristos. Comuniunea Euharistici ca si
conditie a vietii, a cresterii spre desavirsire in dragoste cu si pentru
Hristos, este chiar conditia existentei Bisericii insesi. Acest lucru il

! Jerom. Al Golitzin, Simeon Noul Teolog, viata, epoca, gdndirea, in Discursuri
teologice §i etice, Scrieri 1, studiu introductiv si trad. de Diac. loan I. Icd jr. i un
studiu de Ierom. Alexander Golitzin, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p 506

2 Basile Krivocheine, /n lumina lui Hristos, Sfantul Simeon Noul Teolog - Viaa,
spiritualitatea, invdpdtura, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1997, p.353

¥ Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul 1 5i 3, p. 123, p. 189.
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surprinde si teologul roman loan Ica Jr. comentind Discursul teologic
1 si 3:,,Céci ludnd Duhul Stapanului nostru si Dumnezeu, ne facem
partasi ai Dumnezeirii si Fiintei Lui, iar mancand preacuratul Siu
Trup, adicad dumnezeiestile taine, ne facem intr-adevar concorporali §i
inruditi cu El in intregime™.

Sfantul Simeon afirma cé Biserica este acum Inca nedesavarsit,
ea trebuie sd-si atingd deplindtatea, ceea ce ne conduce la a constata
ca Sfantul are o viziune eshatologicd asupra eclesiologiei. Acum
aceastd Taind a Sfintei Euharistii rimane ascunsé, insi ea continui si
se sdvargeascd pand la a doua venire a Mantuitorului §i si se
descopere partial in trupul sfintilor, motiv pentru care Sfantul Simeon
vorbeste despre nestriciciunea sfintelor moagte, ca dovada a prezentei
lucrarii harului in trupul uman, prin unirea acestuia cu Hristos in
Taina Euharisticd, in spatiul sacru al Bisericii §i plinindu-se la
invierea generald. Tot asa §i Biserica, ca si Trupul Sfintilor, se va
desdvirsi, fiind o lume infrumusetatd prin prezenta harului, un al
doilea Eden, Ierusalimul cel Nou, Biserica fiind templul Iui
Dumnezeu este de fapt insusi Hristos, trup desdvarsit si plin de slava.

Biserica asemenea intregului univers este intru facere este intr-
un continuu proces de intregire, de completare, in sensul ca trebuie sa
se nascd din apa si din Duh intregul univers prin om: ,iar pe care i-a
hotarat mai inainte, i-a i chemat, §i pe care i-a chemat, i-a si
indreptat, iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a slavit” (Romani 8,
30); ,,P4nd ce vom ajunge tofi la unitatea credintei si a cunoagterii
Fiului lui Dumnezeu, la starea de birbat desavarsit, la masura varstei
deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,13); ,,De adunarea sarbatoreasca si
de Biserica celor intdi nascuti, care sunt inscrigi in ceruri si de care
Dumnezeu, Judecdtorul tuturor si de darurilor dreptilor celor
desavarsiti” (Evrei 12, 23).

Biserica si rolul siu méntuitor sunt prefigurate incd de la
creatie, raiul pdmantesc inchipuia de fapt Ierusalimul cel Nou
(Biserica desavarsitad), iar pomul vietii vegnice inchipuia pe Hristos,
dupd cum subliniazd Noul Teolog: ,,Coasta lui Adam, prefacutd in
femeie era un chip al Bisericii, o alti taind a iconomiei méntuirii; cci
atunci cand omul va fi pierdut asemanarea chipului, creat pentru a fi
tipul Impératiei cerurilor si care era raiul, va fi rimas fara pomul
vietil, prin coastd va fi reunit cu Hristos Dumnezeu si adus din nou la
vechea frumusete originara™. Aceastd coasti a lui Adam nu este
altcineva decat preacurata Fecioara Maria prin care Dumnezeu si-a

* Terom. Al. Golitzin., op. cit., p. 507.
3 Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul 2 si 3, pp. 84-91.
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tinut figdduinfa cum c va trimite pe Fiul Sau pentru a restaura chipul
dumnezeiesc in om: ,,Dugménie voi pune intre tine si intre femeie,
intre simaénta ta si sdmanta ei; aceasta iti va zdrobi capul iar tu i vei
intepa célcdiul” (Facere 3, 15).

Legatura omului cu Biserica si cu Hristos trebuie sa fie
permanentd, Sfdntul Simeon numind aceastd legiturd Jogodnd,
sufletul omului §i Biserica fiind Jogodnice ale lui Hristos, ceea ce
inseamna cd in afara Bisericii, a Sfintelor Taine ce sd sdvarsesc in
aceasta, nu putem primi cu adevdrat pe Hristos induntrul nostru.
Sfantul Simeon Noul Teolog pune un accent deosebit pe unicitatea i
sfintenia Bisericii, in afara cireia nu poate exista mantuire: ,,Asadar,
numai ei sunt mantuiti, (...) cei ce se fac partasi de dumnezeirea Lui,
a Facatorului tuturor, dupid marturisirea lui Pavel: cd Biserica lui
Hristos trebuie si devind Trupul cel unu al Domnului, Trup
Dumnezeiesc, fara patd si fara lipsd, precum si fard orice zbarciturd
(...) acest trup care nu este altul decét credinciosii si al cédrui Cap este
Hristos™. Toate darurile Sfintului Duh primite de la Hristos,
manifestate in Bisericd, le-am mostenit pe linie apostolica.

Sfantul Simeon vorbindu-ne despre acest lucru in epistola a 3-a,
ne explicd si importanta gi rolul sévarsitorului Sfintelor Taine. Preotul
fiind cel care primeste harul dumnezeiesc care a fost transmis pana
astizi si va fi transmis in continuare pidnd la a doua venire a
Mantuitorului pe calea unei succesiuni apostolice neintrerupte,
preotul fiind mediator intre Hristos gi credinciosi. Urmasii Sfintilor
Apostoli au primit aceleasi daruri ca i acestia, in Bisericd nimic nu s-
a imputinat in timp (harul), harul Duhului Sfint raméne acelasi
prezent, constant, continuu in Biserica in Sfintele Taine si in om prin
acestea.

Asadar, Sfantul Simeon dezvolta invatatura Noului Testament
despre Biserica: ,,Biserica este trupul lui Hristos, nascut din Fecioara
Maria, ca Hristos este Piatra sa, Mirele ei si ci ea este Templu mereu
in constructie si mereu neterminat pand in ziua cea de pe urma, cand
va ajunge la plinatate. Prin Duhul Sfant, Trupul Lui Hristos, Biserica,
creste mereu, insd tot Duhul Sfint este acela care trimite barbati cu
duh prorocesc pentru a reinnoi atunci cind aceasta decade datoritd
greselilor ierarhiei sale”’.

Sfantul Simeon Noul Teolog afirma cu tirie faptul ca Sfintele
Taine sunt strins legate de viata Bisericii, de dinamismul ei,
constituind de fapt esenta vietii, care nu se poate sdvarsi in afara

® Idem, Imne..., Imnul 42, pp. 228-233.
7 Basile Krivocheine, op. cit,, p. 368.
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Bisericii. in intreaga operi simeoniani gisim referiri la Sfintele
Taine, Sfantul Simeon vorbind despre Taina Sfantului Botez, a
Mirungerii, a Pocdintei, a Euharistiei §i tangential despre Preotie, fara
a le trata in mod sistematic. Motivul pentru care Sfantul Simeon Noul
Teolog acordd o importantd Sfintelor Taine este chiar rolul lor in
méntuirea omului. Astfel prin Sfintele Taine intrdm in comuniune cu
Dumnezeu prin lucrarea Duhul Sfint in Bisericd. Prin revérsarea
energiilor dumnezeiesti necreate in lume cu puterea Duhului Sfant se
poate realiza fiecare om si cregtin, dar numai in cadrul Bisericii §i nu
pardsind cadrul acesteia.

Atunci cénd vorbeste despre Sfanta Taind a Botezului, Sfantul
Simeon Noul Teolog aduce in discutie ideea de botez al Duhului,
nefiind vorba de doud botezuri, ci de o lucrare inceputd in apele
Tainei Sfantului Botez, care se continud toatd viata. Una din lucrarile
Tainei Sfantului Botez pe care Sfantul Simeon o descrie prin
simbolurile apei, curatirii, luminii si focului, care sunt interpretate ca
Duhul dumnezeiesc, consubstantial cu Tatal si Fiul.

Prin lucrarea Sfantului Duh in Taina Sfantului Botez devenim
asemenea chipului Fiului lui Dumnezeu, adica si noi la randul nostru
fii ai Tatdlui, ndscdndu-ne din apa si din Duh, devenim nemuritori.
Desi Sfantul Simeon recunoaste prezenta lucririi Sfantului Duh in
Sfanta Taind a Botezului, afirmad faptul cd nu numai a fi botezat e
suficient pentru cistigarea méantuirii, ci de a avea credintd in Sfanta
Treime si in dumnezeirea Mantuitorului Hristos, de a fi congtient
deplin de existenta harului in noi, primit prin aceastd Taina si de a
duce o viatd virtuoasd spre a spori darul primit de la Sfantul Duh.
Acestei idei Sfantul Simeon 1i acorda un imn intreg (imnul 55: ,,Ca
Duhul Sfant ramane la cei ce au pazit curat Sfantul Botez, dar se
departeaza de cei ce-1 intineaza”®): ,,Caci cei ce au primit de prunci
Botezul Tau si au dus o viatd nevrednicd de el, au mai mare osanda
decét cei nebotezati, cum ziceai (Evrei 10, 29), fiindcd au ocarat
haina Ta sfanta™”.

Pentru Sfantul Simeon Botezul Duhului inseamni o a doua
nastere a omului §i 0 vedere a lui Dumnezeu. Travaliul celei de a
doua nasteri a omului nu este altceva decat pocainta, o noud curitire
trupeascd si sufleteascd, prin lacrimi pentru picatele noastre,
rugdciune multd, spovedanie, fapte bune si Euharistie, lucru posibil
prin ajutorul lucrdrii harului Duhului Sfint pe care l-am primit la
Botez, insa ficut invizibil pe parcursul vietii prin picate. La acest

% Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne, Imul, 55, pp. 283-287.
? Ibidem, p. 283.

22

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Botez al Duhului, primim harul mai deplin decat la Botezul initial,
»har peste har”. La primul Botez suntem curatiti de pacatul originar si
ridicati la starea primordial, adicd dupa chipul lui Dumnezeu, ca mai
apoi sd putem ajunge cu ajutorul harului la aseménarea cu El: , Tu
Maéntuitorule ai dat pocéinfa spre o a doua curitire §i ai randuit ca tel
harul Duhului pe car l-am primit mai inti la Botez, cici nu numaij
prin apa vine harul, potrivit cuvintelor Tale, ci mai curnd prin Duhul
in chemarea Treimii”!°.

Stantul Simeon afirma faptul cd omul trebuie sa simta constient
prezenta harului primit la Botez, unde a fost imbrédcat in Hristos,
harul Duhului Sfant faicandu-si din sufletul §i trupul sdu silas. Acesta
este motivul pentru care susfinem cé legétura cu Sfanta Treime este
una personald, directd si constientd, numai in acel moment sufletul si
trupul se Imbraca cu lumina dumnezeiascd, ,,Jumina Duhului Sfant
este asadar si izvorul constiintei spirituale umane”'",

Pentru Sfantul Simeon totul std pe experierea constientd a
harului, incédt sesizarea prezentei [ui prin experientd sau simtire nu
este doar o stare afectivd, ci este o constiintd deplind, o cunoagstere,
aceasta nepresupunand o receptare a harului prin fiecare simt in parte,
ci prin cunoastere rationald, vointd §i sentiment puternic statornic,
motiv pentru care experierea harului este de fapt o cunoastere partiala
a lui Dumnezeu. Asadar, singura cale de a ne desdviarsi este
participarea la Sfantul Duh prin Taina Botezului, cel ce n-a primit
aceastd Taind nu s-a ndscut incd pentru viata duhovniceascd si
vesnicd. Doar prin Botez primim Duhul Sfint pe care il putem
actualiza si spori lucrarea sa, constientizdnd prezenta lui in noi, ne
pregiatim de fapt pentru vederea luminii slavei dumnezeiesti.
Conform ideii de mai sus Sfantul Simeon aratd in Discursuri cé ,,noi
marturisim deci, $i spunem ca, in prezent, intr-o oarecare masura, noi
primim inca de aici de pe padmant arvuna tuturor bunétitilor, pe de-a-
ntregul, naddjduim s primim dupa moarte (...) Incé de aici de jos in
mod congtient, noud credinciogilor, ne este datd pecetea Duhului
Sfant”'%,

fn Taina Sfantului Botez, Sfantul Simeon include §i Taina
Mirungerii: ,,primul Botez are apa care preinchipuie lacrimile, are
mirul ungerii care e semnul premergator al mirului spiritual al
Duhului, iar al doilea Botez nu mai este chip al adevarului, ci este

' Ibidem, p. 284.

" Magistrand Yoan 1. Bria, Simtirea tainicd a prezentei harului dupd Sfdntul Simeon
Nou! Teolog, in Ortodoxia, nr. 7-8/1956, p. 476.

' Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul etic 5, p. 250.
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insugi adevarul”®?, Mirungerea (sau ungerea cu mir) era specificd in
Vechiul Testament pentru cei ce aveau sdnge regesc, iar taina in sine
in viziune simeoniand inchipuie reagezarea omului ca stipan, ca
»impdrat al tuturor celor de pe padmant” (Facere 1, 26-28), ba chiar i
al celor ce sunt sub bolta cerului”'* si dovada ci suntem fii ai Tatalui
prin Botez $i mai apoi prin Euharistie.

Sfantul Simeon defineste Spovedania astfel: ,,Spovedania deci
nu este nimic altceva decdt o marturisire a pacatelor, apoi o
recunoagtere a greselilor §i a propriei nebunii, adicd oséndirea
sdriciei sale [...] Tot credinciosul fard exceptie este prin urmare un
datornic al Stipanului si Dumnezeului sdu si ceea ce a luat de la El 1i
va fi cerut la groaznica si infricosata Judecats”'”. Spovedania pentru
Sfantul Simeon are astfel §i un caracter eshatologic, caci finalitatea
acesteia se va descoperii la judecata universala.

Despre Sfanta Taind a Pocéintei mai aflaim si din Cateheza a
cincea. Aici Sfantul Simeon Noul Teolog pomeste de la cuvintele
Mantuitorului lisus Hristos redate de cétre Sfantul Evanghelist Matei:
~Pociiti-va, cici s-a apropiat Imparitia Cerurilor” (Matei 4, 17).
Universalitatea pacatului strdmogesc §i a urmadrilor acestuia in firea
omeneasca face ca in viziunea Sfantului si Pocdinta sd aiba acelasi
caracter. Dovedita fiind slabiciunea umana de la cdderea in péacat si
pand la sfarsitul veacului, Hristos a instituit aceastd Taind a Pocéintei,
care face ca ontologia celui cdzut si devind pentru tofi o stare
permanentd, ca act principal de mantuire subiectiva, céci ,,sufletul
care staruie 1n alipirea la starea injosita a trupului si iubeste placerile
lui i tine la slava de oameni (...) riméne cu totul nemiscat i greoi
spre orice virtute si poruncd a lui Dumnezeu (...), dar cand, trezit de
ostenelile nevointelor si de lacrimile pocaintei (...) se impértaseste de
lumina curata si se elibereaza de patimile care il tiranizeaza”'®. Prin
Pocdintd, Duhul Sfint revine la cel cdzut si lucreazd asupra lui
pregitindu-l pentru un nou progres duhovnicesc. Pocainta este un al
doilea Botez, este un Botez al Duhului. Sfintul Simeon arata acest
lucru vorbind despre doua tipuri de ,,curétiri”, una prin Botezul primit
la nastere si Botezul pociintei ,.ca (...) o a doua curdtire si drept
definitie a ei ai pus harul Duhului Sfant”'”.

Insa ca virtute pocainta este de fapt poarta de intrare in lumina
negrditd a lui Dumnezeu, ea pregiteste inima pentru a resadi in

"* Idem, Cele 225 de capete, cap 36, Filocalia VI, p. 27.

14 Idem, Careheze..., Cateheza 5, p. 79.

'* Idem, Imne..., Epistola 1, pp. 305-317.

'6 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete, cap 77, Filocalia VI, pp. 40-41.
' Idem, Imne..., Imnul 55, p. 284.
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centrul fiintei §i vietii crestinului puterea vietii dumnezeiesti care este
Sfantul Duh, cu toate darurile Sale. Prin pacat si neascultare am picat
din lumea lui Dumnezeu, iar prin pociinti §i lacrimi o putem
redobandi. Atunci cdnd Dumnezeu il strigi pe Adam dupi ce
savargeste pacatul, Dumnezeu astepta ca Adam si se pocaiasci (adica
sd-gi recunoascd gregeala si si-si ceard iertare), ceea ce de fapt nu s-a
intdmplat motiv pentru care omul a fost dezbracat de trupul de slava.
Deci toate urmirile pacatului strimogesc au avut un scop pedagogic,
deoarece omul nu a pretuit iubirea dumnezeiasca pe care le-a primit
la creatie, iar pentru restaurarea chipului lui Dumnezeu in om, Tatil a
trimis pe Fiul ca prin singele Lui s& fim spilati de pacate si prin
invierea Sa sa inviem §i noi cétre viata vesnica.

Asadar pocdinta are un caracter eshatologic, prin lacrimi,
spovedanie, nevointe si Euharistie putem ajunge la asemanarea cu
Ziditorul, motiv pentru care Pocdinta trebuie si devind o stare
permanenta.

Prin Taina Pocaintei avem posibilitatea de a urca din nou cétre
Hristos, insd pentru aceasta este nevoie de un duhovnic, care prin
harul primit la hirotonie de la Sfantul Duh, care in Taina Sfintei
Spovedanii se exprima prin puterea de a lega sau a dezlega in numele
Sfintei Treimi. Insa acest dar de alega sau a dezlega de pacate, in
viziunea Sfintului Simeon nu o au toti preotii: ,,dar nu tuturor
preotilor pur si simplu, ci acelora care exercitd preotia Evangheliei in
duh de smerenie si duc o viata fard de prihana, care cei dintéi se pun
in sluyjba Domnului §i ca o jertfa desdvarsitd, sfantd, bine placuts,
aduc launtric in Biserica trupurilor lor, in cip duhovnicesc, o
inchindciune curatd, care sunt primiti si infitisati la jertfelnicul cel
mai presus de ceruri (...) schimbati si transformati prin puterea
Duhului Sfant (...) iatd pe cei carora le e dat si lege si sd dezlege, sa
savarseascd Liturghia si sd invete, iar nu acelora care nu au mai
primit de la oameni aprobare si hirotonie”'®. Deci parintele duhovnic
trebuie sd aiba anumite calitdti spirituale: de doctor, pentru ca prin
pacat a intrat suferinta si moartea in lume; de sfetnic, mijlocitor intre
credinciosi si Dumnezeu, el nu trebuie sd fie niciodatd judecator sau
osanditor. Toate aceste calitéti le poate dobandi prin lucrarea harului
Duhului Sfint asupra duhovnicului pentru nevointa si rugéaciunile
vietii sale.

Asadar, Sfantul Simeon, pe ldngd pocdinta sincerd a
credinciosului, ca expresie a congtientizarii starii de decddere umana
din har §i Spovedanie la un duhovnic experimentat §i purtitor al

'® Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze..., Cateheza 28, pp. 299-300.
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harului Duhului Sfint, adauga si un alt izvor al iertdrii pacatelor si
anume fagiduinta monahali ca expresie a pocdintei si a renuntari la
lume Tnainte de toate ,,daca ai primit iertarea tuturor pacatelor tale, fie
prin marturisire, fie prin luarea sfintului vesmant ingeresc, ce izvor
de dragoste de aducere de multumire §i de smerenie va fi acesta
pentru tine”'?,

Sfantul Simeon aseazd Sfinta Euharistie in centrul urcusului
duhovnicesc spre desdvarsire, ea fiind misterul celei mai depline
prezente si al lucrdrii Fiului in Bisericd prin Sfantul Duh in lume
»impartasirea cu darurile euharistice ne alipeste Trupului lui Hristos,
nascut din Fecioara Maria, ca si Bisericii care este de asemenea,
Trupul Sau si dd indumnezeire celor ce se impértdsesc cu vrednicie si
credinta”?.

Pentru omul credincios, pentru cel ce a fost rendscut din apa si
din Duh prin Taina Sfantului Botez, Hristos devine prin Sfanta
Euharistie hrand i bauturd vesnicid: ,,.Dupd aceea Stapdnul Insusi
devine pentru ei hrand gi bauturd nesférsite si nemuritoare”'. Prin
consumarea acestei hrane §i bauturi nesfirsite §i nemuritoare ne
facem partagi la dumnezeire, aceastd impértasire nu ne di doar
comuniune cu Dumnezeu, ci §i cu oamenii care s-au impértasit cu
trupul si sdngele Sau, asadar comuniunea este cu Hristos si cu
oamenii in Hristos 1n Biserica.

Prin Sfanta Euharistie, degi inaltat la ceruri, departandu-se de
lume, Mantuitorul rdméne in lume, tindnd in permanenti legitura cu
ea, prin sildsluirea duhovniceasca a lui Hristos in noi, ne mai trdind
noi ci Hristos este cel care trdieste in noi. Asadar prin aceastd
Impartasire il avem 1n noi pe cel intrupat intreg si spiritualizat deplin
(indlfat), este trupul luat din Fecioard, Rastignit, inviat si Inaltat,
adica ridicat la deplina spiritualizare trupeascad, trup de slava. ,,Acest
trup prea curat pe care Hristos L- a Tmprumutat din feciorestile
sangiuiri ale Mariei, Maica Domnului cea Preacurata din care El s-a
nascut trupeste, El ni-L dd ca hrand si cand noi cei credinciosi il
méncdm, noi care mancdm cu vrednicie acest Trup care este al Sau,
avem in noi in intregime pe Dumnezeu intrupat (...) si aceasta fara as
avea obarsia in noi sau a se naste din noi trupeste, apoi a se desparti
de noi. Caci nu dupa trup il intelegem a fi in noi ca un nou néscut, ci
El este netrupeste in Trup, amestecat fiintei noastre si naturii noastre

"% Idem, Imne..., Capitole practice si teologice, p. 367.
20 Basile Krivocheine, op. cit., p. 105.
2! Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul 4, p. 216.
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intr-un chip de negriit, si El ne indumnezeieste din faptul ci noi
suntem incorporati in El, trup din trupul Sau si os din oasele Sale”?2,

Aceeasi idee o gasim §i la Sfintul Atanasie cel Mare: , Cici
cand Cuvéntul S-a ficut trup si S-a silasluit intru noi (Ioan 1, 14) a
venit sd slujeasca si sd daruiasca tuturor mantuirea, deci atunci s-a
facut noud mantuire, §i S-a facut viata, ni S-a facut ispagire”?.

Impértisirea cu Sfintele Daruri este de fapt Invierea spre viata
vesnicd, Darurile euharistice sunt bunatitile vietii viitoare pregitite
de Dumnezeu celor care il iubesc pe ElL: ,,Trupul Domnului este
trupul Maicii Domnului; iar Tmpartdsindu-ne de insusi Trupul
indumnezeit al Domnul marturisim si credem cd ne impartasim de
viata vesnicd, dacd nu-L. mancdm cu nevrednicie, §i in acest caz spre
osinda noastra”*,

impartasirea cu vrednicie atrage dupa sine improprierea a tot
ceea ce Hristos a daruit omului prin opera Sa mantuitoare, Euharistia
este izvor al unei vieti spirituale mereu sporite a credinciosilor, de
putere in vederea spiritualizarii lor, inteleasa ca drum spre desavarsire
dupd asemdnarea lui Hristos. Asadar dupa vrednicie, credinciosul se
uneste cu Hristos, care este prezent cu trupul si sangele Sau in
Euharistie, ridicdndu-1 pe om, prin trupul Sau la nivelul slavei Sale
dumnezeiesti, ficandu-1 partas la dumnezeire.

Dupa Sfantul Simeon Noul Teolog darurile euharistice nu sunt
circumscrise intr-un loc, ci ele apartin vesniciei si totodatd
invesnicesc pe om, astfel participarea le Sfintele Taine Inseamna de
fapt participarea la dumnezeire, la vesnicie. Si pentru cd Méantuitorul
nostru Iisus Hristos a luat chip de rob ridicand astfel firea umana, a
indumnezeit-o, facand-o partasa la comuniunea de iubire desavéarsitd
in Sfanta Treime, tot asa prin Sfinta Impartisanie, primindu-L pe
Hristos induntru nostru, ne facem partas la iubirea intratreimica, si
unindu-ne cu Fiul ne unim cu Tatdl in lumina iubitoare a Sfantului
Duh: ,,Fiul lui Dumnezeu dezviluie pe fatd ca unirea pe care om fi
realizat-o cu El prin impértasire este asemenea cu unirea §i viata pe
care El o are cu Tatal Sau. Cu adevérat, dupid cum El este unit prin
fire cu propriul Sdu Dumnezeu si Tatd, tot astfel, spune El, si noi,
dupa har, mancand Trupul Sau si band Sangele Sdu, suntem unifi cu
El si traim cu EI"®.

%2 Ibidem, Discursul 1si 10, p. 139 si 322.

2 Sfantul Atanasie cel Mare, Prima cuvdntare impotriva arienilor, col. Périnti si
Scriitori Bisericesti, vol. 15, Ed.. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, 1987, p. 320.

%% Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul 1, p. 139.

%% Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul 3, p. 201.

27

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



In Sfinta Euharistie ca taini se sivArgeste permanent, se
recapituleazad in Sfanta Liturghie jertfa Mantuitorului Hristos, astfel
Biserica se constituie si se mentine permanent prin iubire, ca si
comunitate, unitate a celor ce au primit Duhul Sfant prin sfinta Taina
a Botezului. Biserica, ca trup mistic al lui Hristos si ca prezentd si
plenitudine de viatd vegnicad dumnezeiascd in umanitatea restaurata,
este permanent innoitd de cédtre Hristos cel intrupat prin lucrarea
Sfantului Duh.

Hristos este prezent real in SfAnta Euharistie cu trupul si sdngele
Sau sub chipul pdinii si a vinului care in timpul Sfintei Liturghii prin
puterea si lucrarea Sfantului Duh sunt preschimbate in Trupul si
Sangele MAntuitorului, Duhul Sfant fiind cel care da viatd si care
preschimbi totul in Lumina.

Duhul Sfant este cel care ne curdtd de patimi, ne dd lumina
haricd prin Sfinta Euharistie, in aceasta fiind concentratd toata
maéntuirea noastrd. Prin Sfinta Euharistie ne facem asemenea lui
Hristos, impriméand in noi starea capabila de jertfa, puterea invierii si
a slavei vesnice.

Sfantul Simeon Noul Teolog pune accent pe opozifia vazut-
nevazut sau perceptibil-neperceptibil, atunci cadnd vorbeste despre
impartidsirea cu vrednicie sau nevrednicie. Astfel afirméa ca Trupul si
Sangele euharistice devin pentru cei nevrednici in intregime
duhovnicesti si prin urmare neperceptibile: ,,Caci prin pocdinta si prin
paraie de lacrimi, facAndu-ma partas unui trup indumnezeit, ca de
insusi Dumnezeu devin eu insumi Dumnezeu in aceasti unire
negraita”>.

Prin Taina Sfintei Euharistii iubirea lui Dumnezeu se
silasluieste in sufletul omului, Indumnezeind faptura de lut, iar noi
indumnezeiti fiind plini de iubire dumnezeiascd lumindm gi viata
celorlalti, chemandu-i §i pe ei la aceastd comuniune, la aseménarea cu
Dumnezeu. Jertfa Euharistici se va sdvarsi in Bisericd continuu pana
la cea de-a doua venire a Mantuitorului, insd pana atunci vom primi
arvuna vietii vesnice si ne vom impértasi deplin de aceasta in viata
viitoare.

Sfantul Simeon leagéd Taina Marturisirii de Taina Preotiei, astfel
apartenenta la succesiunea apostolici a preotului este atestatd
(confirmatd) de prezenta Sfantului Duh. Desi Sfantul Simeon
considerd preotul adevaratul sdvarsitor al Sfintelor Taine, face totusi
o distinctie intre puterea de a sidvirsi slujbele si aceea de a ierta
pacatele, ultima presupundnd harisme deosebite primite de la

% 1dem, Imne..., Imnul 30, pp. 183-190.
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Dumnezeu, care depdsesc darurile hirotoniei. Prin hirotonie, Sfantul
Simeon afirmd ci cel care devine preot devine un ,,om nou”, un om
plin de lumina harului Duhului Sfant care s-a pogorat la Cincizecime.
Daca toate celelalte taine sunt sivrgite in actul Sfintei Liturghii de
cétre preot, Taina Spovedaniei poate fi sivarsitd si de ctre monahi,
idee specifica la Sfantul Simeon.

Actele sacramentale sunt eficiente indiferent de conditia morala
a preotului, Sfantul Duh pogorandu-se la Sfanta Liturghie pentru
multimea credinciosilor aflati in Bisericd. Dupa cum observi si Ioan
Icd Jr. ,,actele sacramentale ale unui preot vor fi eficiente indiferent
de conditia virtuoasa sau nevirtuoass, buni sau rea a sufletului sau”?’,
[atd ce spune Sfantul referitor la starea morald a preotului: ,,Paziti-va
bine de a va inchipui... cd sunteti duhovnicesti inainte de a fi primit
pe Duhul Sfant™*; ,,vegheazi deci te rog a nu-ti lua niciodata asupra-
ti datoriile aproapelui, cand esti tu insuti datornic cu ceva: sd n-ai
indrazneala de a da iertare fara a fi dobandit in inima ta pe Cel care
ridica pacatul lumii”®. Ci ,numai atunci (dupi chemarea
dumnezeiascd), plin de Duhul Sfint, tu vei fi restaurat prin harul lui
Dumnezeu pentru a fi judecétor drept, pentru a judeca pe altii, fiind
confirmat spre aceasta din partea lui Dumnezeu prin duhul™®, Totusi
eficienta Tainei indiferent de viata morald a preotului nu trebuie sa-1
faca pe acesta a se lipsi de o viatd virtuoasd, ci atdt preotul ca
mijlocitor al cosmosului (al intregii lumi, din afara si din Biserica),
cat si credinciosii trebuie si celebreze Sfanta Liturghie prin insisi
viata lor de zi cu zi, prin fiecare faptd si fiecare gind si cuvént si
slujeascd lui Dumnezeu. Asadar in cadrul preotiei se disting trei
elemente de baza: ofranda, jertfa si daruire de sine.

Spre deosebire de Sfantul Simeon, Sfantul Grigorie de Nazians
sustine ideea c3, atitudinea sacerdotald corecta, este cd ,,nimeni nu
poate lua parte la Sfanta Jertfa dacd nu s-a oferit mai intéi pe sine ca
jertfé”al. Conform modelului slujirii arhieresti a Mantuitorului
Hristos, si preotul trebuie si se aduci pe sine ca jertfa, printr-o viata
virtuoasda, lucru ce trebuie extins ca ,mir revarsat” asupra

%" Ioan Icd Jr, Vigta..., p. 425.

%% Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri..., Discursul etic 6, p. 263.

? Ibidem, p. 264.

% Ibidem, p. 265. Viata preotului trebuie s3 fie o pilda vie pentru credinciosi, aga
cum spune si Sfintul Apostol Pavel, in Epistola citre Romani (12, 1), si anume, ca
trebuie s ne Infatigam trupul ca pe o jertfa vie, sa devenim ardere de tot, bine-
placutd lui Dumnezeu, ca inchinare duhovniceasca”.

3 Sfantul Grigorie de Nazians, Oratoria ILXCV, apud Paul Evdochimov, Femeia i
mdntuirea lumii, Ed. Cristiana, Bucuresti, 1995, p. 115.
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credinciosilor. Fiecare preot fiind mai intai preot pentru sine, iar mai
apoi preot pentru ceilalti in vederea mantuirii. Acest mod de a privi
preotia este conform principiului biblic ,,iubeste-fi aproapele ca pe
tine insuti”. Este vorba despre un respect obiectiv al propriei
persoane, adicd constientizand ,,chipul lui Dumnezeu” din noi nu-l
lasam pradd opacizdrii, ci il exteriorizdm, inmultindu-l asemenea
talantului citre ceilalti.

Pentru Sfantul Simeon preotia se legitimeaza in harul Duhului
Sféant transmis pe linie apostolicd pana astizi. Fie hirotonit, fie doar
monah cel care dezleagd péicatele trebuie sd facd parte  din
succesiunea apostolicd caci: ,,Potrivit succesiunii apostolice precum
s-a spus Sfintii Apostoli trimeteau aceasta putere celor care mergeau
sd-§i ocupe scaunele, cdci nimeni altul nu avea indrdzneald si
géandeasca la un asemenea lucru. Caci ucenicii Domnului pastrau cu
strictete acest drept al puterii lor*®2.

Apartenenta la succesiunea apostolicd este atestatd de prezenta
harului Duhului Sfint in acesti savdrsitori adevérati ai tainelor.
Asadar, Sfantul Simeon face o oarecare distinctie intre puterea de a
sdvarsi slujbele si aceea de a ierta pacatele, ultima presupunind
harisme deosebite primite de la Dumnezeu, care depasesc darurile
hirotoniei. Intdlnim acelasi accent asupra caracterului congtient al
posesiei harului, propriu Sfantul Simeon, fie cd e vorba de
experierea lui In rugdciunea individuald, fie in savéarsirea Tainelor
Sfinte. Sfantul Simeon afirmé necesitatea pentru mantuire a Tainelor
Bisericii savarsite de un preot ce a ajuns un ,,om nou”. Totusi,
putinta de a ierta pécatele este dobandita de preoti $i monahi cu o
viatd superioarda celor ce pot sdvérsi celelalte Taine. Calitatea de
ucenic al lui Hristos, pnevmatofor prin definitie std la baza
capacitatii de a dezlega péacatele. Este aici vorba de ,,doud puneri de
méini”, una omeneasca din partea oamenilor, cealaltd dumnezeiasca
prin Duhul Sfant. Prima este ficuti potrivit ,,unei forme prescrise”’.
Aceasta practicd a iertdrii pacatelor fard a fi hirotonit preot a fost
datd uitdrii si nu mai este practicata, cu toate cd ea nu a fost niciodati
condamnati de Biserica.

Pentru Sfantul Simeon Tainele Sfinte sunt acte harismatice,
scopul lor firesc era de a repune credinciosul intr-o legiturd
autentici cu Hristos. Aldturi de rugiciune, Sfintele Taine sunt
principalele vehicule ale harului Duhului Sfant, care vin si zideasca
viata spirituald a crestinilor a carui temelie a fost pusd prin harul

32 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne..., Epistola 1,pp. 305-317.
* B. Krivocheine, op. cit., pp. 144-145.
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Stantului Botez, céci ,,este posibil pentru sfinti ca in aceasti lume nu
numai si fie orientati §i pregatiti pentru viata vesnica, ci chiar si
acum sa triiasca si s lucreze potrivit ei™**

Mesajul invataturilor Sfantului Simeon este in perfecta
concordantd cu Invititura Sfintei Scripturi, a Sfintei Traditii,
cuprinzdnd intreaga dogmd a Bisericii Iui Hristos, o adevirati
revelatie a luminii dumnezeiesti traita si simtitd de el inca din aceasts
viatd. Fiecare om trebuie si caute aceastd lumind datatoare de viata,
sa doreasca sd ajungd la o intalnire personald cu Hristos. Asadar viata
in Dumnezeu, Invierea si Duhul Sfant sunt in viziunea simeoniana
realitdti care trebuie traite i simtite cu toatd fiinta, o participare
totald, constienta la comuniunea cu Hristos.

Ceea ce este Insd specific Sfantului Simeon este faptul ca
aceastd trdire, aceastd participare la Hristos, trebuie sa existe urgent,
neaparat, fiind imperios necesard pentru mantuire §i mai ales cere
consecventd, hotirare In urmarea caii catre Hristos.

Abstract

The message of Saint Simeon’s teaching is in perfect harmony
with the Holly Bible, of Holly Tradition. It contains the entire dogme
of Jesus Christ, a real revelation of God light leaved and felt by him
even during his life. Each person should search this light which gives
life and everybody should desire to aim at a personal contact with
God. So, the life leaved in God, the Resurrection and the Holly Spirit
are in Saint Simeon’s oppinion, realities that must be leaved and felt
with from the bottom of the heart, with a total involvement, aware of
the communion with the Jesus Christ.

What is special at Saint Simeon is the fact that this emotion,
this involvement in God must truly exist. It is imperious necesar for
salvation and it especially claim determination in the following of the
way to God.

* Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, studiu introductiv si trad. de pr. prof.
dr. Teodor Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 2001, pp. 21-28.
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MISTERELE GRECIEI ANTICE
de Nicolae MORAR

Lupta omului cu suferinfa (fizicd si psihicd) si dorinta de a
intdmpina linigtit moartea se inscriu in rdndul preocupérilor majore
ale umanitatii, iar teoretizarile §i metodele alese ca paleativ diferd de
la 0 etno-spiritualitate la alta. Important si interesant este faptul c3, fie
cd este vorba despre credinte de mult apuse, fie ca discutia vizeaza
credinte cu o traditie vie, i unele si altele au consacrat sau consacra
un interes deosebit imbunatitirii destinului istoric al omului. Plecind
de la aceste remarci, In cele ce urmeaza vom proceda la un studiu
menit sd releve continutul doctrinar si specificul ritual a trei dintre
curentele religioase ale Greciei antice (misterele eleusiene, dionisiace
si orfice). Scopul studiului este acela de a arata faptul ci, dornic de
confort existential §i post-existential, grecul religios, prin insusirea
unei Invataturi §i prin practicarea anumitor rituri, a propus convivului
sdu macinat de slpaime si de incertitudini un stil de viata si un mod de
gandire excelsic'.

I Misterele eleusiene

Grecia secolelor VI-V in. Hr. a fost afectatd de o puternici criza
morald: pe de o parte nemultumirea a fost provocatd de exacerbarea
antropomorfismului homeric si hesiodian, iar pe de altd parte, de
comportamentul noilor imbogétiti din comert, adepti ai unei politici
opresive atét fatd de vechea nobilime, cét i fatd de popor. Situatia in
discutie a dus la puternice reactii sociale, precum si la aparitia unor
forme noi de credinte i rituri, opuse doctrinei §i cultului oficial. Mai
mult sau mai putin inchise si secrete, noile doctrine §i grupéri aveau
sa fie Insd integrate, partial sau in intregime, cultului civic. Pledoaria
noilor curente in favoarea contactului direct, intim, cu Divinitatea si a
discursului acestora despre accesul omului la fericire prin
descoperirea prezentei partii divine din propria sa naturd au contribuit
la reformarea majora a religiei grecestiz. Nefiind contrare religiei
oficiale nici in privinta credintelor, nici a practicilor, misterele

"' 0. Castel, La féte de Paques dans |'Eglise des Péres, Paris, 1963, pp. 25-30.
2 3. P. Vernant, Mit §i religie in Grecia Anticd, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1995, p.
75.
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au avut darul de a suplini nevoile spirituale ale credinciosilor
pentru care religia civica isi pierduse semnificatia’.

Exemplare prin prestigiul §i iradierea lor, Misterele de la
Eleusis sunt creditate de specialisti drept primul ansamblu
doctrinar si cultual grec bine delimitat §i cu o recunoastere
oficiald incontestabila®.

Sub aspect doctrinar, la baza misterelor eleusiene a stat mitul
demetrian. Conform acestuia, Persefona, fiica Demetrei, a fost rapita
de Hades, zeul Infernului. Nelegiuirea zeului subteran a produs o
suferintd profundid Demetrei, care a pardsit Olimpul, pornind, sub
chipul unei femei bitrine, in cautarea fiicei sale. In timpul
peregrinarii, Demeter s-a oprit la Eleusis, unde a fost bine primita de
catre fiicele regelui, care au gézduit-o la Metaneira, mama lor.
Conducéandu-se dupa principii ascetice (agsa cum aveau si procedeze
mai tarziu candidatii la initierea de la Eleusis), Zeita a refuzat sa bea
vinul ospitalitatii oferit de gazda, recomandandu-i acesteia consumul
kykeonul-ului, licoarea sacrd a misterelor: un amestec de fiina, apa i
mentd. Impresionatd de austeritatea interlocutoarei sale, Metaneira a
angajat-o ca doica a fiului sdu, Demofon. Fara stirea mamei, zeita a
incercat sa-i dea copilului nemurirea, frecAndu-l cu ambrozie si
ascunzindu-1, pe timpul noptii, in foc ca pe un ticiune. Intr-o noapte,
Metaneira a surprins-o pe zeitd in timp ce-l tinea pe Demofon in
jaratic §i a tipat de spaimd. Demeter a fost afectatd de lipsa de
credintd a reginei, fapt pentru care a abandonat incercarea de zeificare
a lui Demofon. O data anulat procesul de deificare, zeita si-a reluate
infatisarea divind: ,,Vorbele-acestea spundnd, isi schimbad zeita
statura/ Si-si leapdda batrdnetea iar in jur frumusetea in valuri/
Si miros imbatator de prin valuri plutea fmprejuru-i/ Trupu-i
nemuritor raspandind stralucirea zeiasca™. Totodatd, a intocmit
planul templului eleusian si a poruncit zidirea lui.

Odata finalizat sanctuarul, Demeter s-a retras induntru, mistuiti de
dorul fiicei sale. O secetd cumplitd a Inceput sd parjoleascd pamantul
si, in ciuda insistentelor lui Zeus, zeita a refuzat sd intervind salvator.
Profitind de ocazia ivitd, a conditionat inldturarea efectelor
calamitatii cu eliberarea de citre Hades a fiicei sale. In circumstantele

} Ibidem, p. 77.

* Aluziile indignate ale Parintilor Bisericii, dintre care unii, precum Clement din
Alexandria, primiserd poate ei ingisi initierea eleusind inainte de-a se converti la
crestinism, formeaza izvorul principal pentru cunoagterea misterelor a cror secret a
fost foarte bine pastrat de-a lungul veacurilor.

’ R. Flaceliere, Istoria literard a Greciei Antice, Ed. Univers, Bucuresti, 1970, p.
105.
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date, Hades s-a vdzut nevoit s-o elibereze pe Persefona, nu inainte
insa de-a o fi silit sa inghitd o sdméntd de rodie, fapt pentru care, timp
de patru luni, in fiecare an, avea si se reintoarca la sotul ei — tema
miticd in discutie sugereazi faptul ci cel ce gustd din realititile lumii
de dincolo nu va mai reveni pentru totdeauna printre cei vii.
Regidsindu-si fiica, Demeter a acceptat si se reintoarcd in lumea
zeilor, nu Tnainte de a fi fixat si transmis tipicul ritualurilor mistice lui
Triptolemos, Diocles, Eumolpus si lui Celeus si de a fi acoperit
padmantul cu verdeata.

Importanta atitudinii Demetrei reiese dintr-un text encomiastic
socratian: ,,Cand, dupé répirea Corei — afirma inteleptul atenian —
, Demetra, cdutdnd-o, a ajuns la noi, s-a aratat binevoitoare fata
de strdmosii nostri care i-au facut servicii despre care doar
initiatii au dreptul sd auda vorbindu-se. Ea i-a rasplatit atunci cu
doud daruri, cele mai de pret din cate sunt: agricultura, ce ne-a
ingdduit sa trdim altfel decat salbaticiunile, i misterele, care fac
pe credinciosi sd nutreascd sperante incurajatoare despre ce-i
asteapti la capatul vietii si in eternitatea veacurilor™®.

Dacd despre doctrina eleusiand nu se cunosc foarte multe
amanunte, aspectul social, netainic, al acestor ceremonii este
mult mai bine cunoscut. Din surse antice aflim, de exemplu,
faptul ca ele erau ordnduite de preoti apartindnd, prin traditie,
celor doud mari familii eleusiene: hierofantul (cel ce aratd
obiectele sacre), celei a eumolpizilor, iar doduhul si crainicul
sacru, celei a kerikyzilor. Si din aceleagi izvoare aflam date
despre practicile cultuale si calendarul ceremonial.

Pornind de la aceste informatii, putem constata faptul cd
ceremoniilor eleusiene erau complexe, impéartindu-se in Micile
Mistere, celebrate in februarie la Agra, un cartier marginas al
Atenei, situat pe malul rdului Ilisos, si Marile Mistere,
desfasurate la sférsitul lui septembrie. Dacd primele durau putin
timp, ultimele se intindeau pe durata a mai multor zile,
cuprinzand defilari, baia in mare la Pireu a mistilor, purificéri,
rugdciuni publice, deplasarea in procesiune de la Atena la
Eleusis pe Calea Sacra, veghea de noapte in jurul sanctuarului
celor doua zeite, sacrificiul solemn si initierea propriu-zisa, al
cirei act culminant consta in viziunea supremd, epopfteia,
eveniment accesibil numai celor care fusesera initiati cu un an
inainte. Acesta se desfisura intr-o sald speciala, numitd

® Platon, Apologia lui Socrate, in Opere I, Ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1974, 1V, 28.
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pelestrion. In centrul acesteia se afla o constructie micd, numita
anactoron, un fel de ,,sfintd a sfintelor”, ce addpostea obiectele
sacre’.

Ceremoniile agrare si in special cele ale fecunditédtii au
detinut un rol esential. Mysti-ului i se didea si tind in mana
obiectele sacre si sd recite formule legate de simbolistica
sexuald. Apoi se prezenta un spectacol simbolic, un fel de drama
sacrd, ce evoca indurerata cdutare a Demetrei, umbldnd dupd
fiica ei disparutd, cat si diverse alte scene, printre care se
numdira §i o hierogamie, un ritual consacrat fecunditatii.

Caracterul criptic al riturilor mistice face greu inteles faptul
cum reugeau astfel de rituri sd ofere asistentei o existenf{d mai
bunid pe lumea cealaltd. Poate pur §i simplu faptul cd prin
participarea la cult fiica Demetrei, Persefona, sofia celui ce
domnea peste Infern (zeul Hades) lua sub protectorat pe initiati,
intdrea credinta acestora in buna lor primire pe acel taram. Cert
ramédne insd faptul cd experientele mistice s-au bucurat de o
apreciere pozitiva in randul vechilor greci. Astfel, textele care
se referd la mistere insistd asupra efectului deosebit al acestora
asupra myst-ilor. , Fericit cel ce a vizut — scria Pindar — aceasta
inainte de a pleca sub padmant! El cunoaste sférsitul vietii! El i
cunoaste inceputul!”® iar Sofocle redi in cuvinte la fel de
admirative efectele produse de mistere in universul spiritual al
initiatilor: ,,0, de trei ori fericiti sunt acei muritori care dupa ce
au contemplat aceste mistere au plecat la Hades; numai ei vor
putea trdi; pentru ceilalti totul va fi suferintﬁ”9. Cu alte cuvinte,
in urma celor vdzute la Eleusis, sufletul initiatului se bucura
dupd moarte de o existenta fericitd: in lumea de dincolo, el nu
avea sd fle o umbrd trista si decazuta, ligsité de fortd si de
memorie, conditie temuta de eroii homerici'.

O astfel de convingere riazbate si in opera lui Aristofan,
poetul aducdnd in scend un cor de initiati care danseaza voiosi
pe pajistile de dincolo de mormant, unde soarele isi revarsa
vesel lumina doar pentru ei, fiindca au fost initiafi i s-au purtat
cum se cuvine atit fatd de strdini, cat si fatd de concetatenii

7 F. Chamoux, Civilizatia greacd in epocile arhaicd §i clasicd, vol. 1, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1985, p. 244.

¥ Threnoi, Fr. 10. Ap. R. Flaceliere, /dem.

°R. Flaceliere, Idem.

' M. Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase, vol. 1, Ed. Stiinifici si
Enciclopedici, Bucuresti, 1981, p. 289.
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A

lor'". Informatii asemanatoare apar in scrierile Iui Eschil %, fapt
pentru care acesta, asa cum marturiseste Aristotel, s-a aflat in
situatia de a-si pierde viata, atenienii acuzdndu-l ci ar fi
desacralizat anumite secrete eleusiene’.

Unii istorici sunt convinsi cd la Eleusis nu a existat nici o
invataturd, nimic care sd semene unei doctrine ezoterice. Ei
considerd fundamentald marturia lui Aristotel, care afirmi ci cei
initiati nu trebuiau sd invete ceva anume, ci sd Incerce emotii
deosebite, sa fie adusi in stdri exceptionale. Plutarh, referindu-
se la starea initiatilor, remarca in schimb faptul ca acestia
treceau de la angoasd la incédntare §i céd acea stare era obtinutd
prin ,dromena”, fapte jucate §i mimate, prin ,legomena”,
formule rituale pronuntate si prin deiknymena, lucruri aratate si
eschivate'.

Atenti la nuantele autorilor citafi, am putea afirma ca trairile
misticilor aveau legaturd cu suferintele Demetrei, cu coborérea
Persefonei in lumea infernald sau cu incercérile la care urma sa
fie supus sufletul imediat dupd moarte — ratdcirea in intuneric,
respectiv intdlnirea cu o lumind miraculoasd, in strdlucirea
cdreia putea descoperi locuri incantétoare.

1. Misterele dionisiace

De o atentie deosebitd s-au bucurat §i misterele consacrate
zeului Dionysos. Divinitate de origine tracd, Dionysos a fost
asimilat de greci incd din epoca miceniand, popularitatea
deosebitd a cultului sdu coincizand cu epoca arhaica.

Conform miticii elene, Dionysos s-ar fi ndscut din Zeus si
printesa Semela. Atinsid de gelozie, Hera, sotia lui Zeus, si-a
lovit rivala cu un fulger, Semela nascand inainte de termen.
Amenintat cu moartea, fatul a fost salvat de Zeus, care si-a
cusut pruncul in coapsi. Dupa citeva luni, Dionysos a venit pe
lume. Afland de nasterea copilului, Hera i-a trimis pe Titani sa-1
ucidd. Ademenindu-l cu niste jucé#rii, acestia au reusit si-l
prindi, dupd care i-au sfirtecat trupul, fierbdnd bucitile de
carne intr-un cazan. Miscate de tragedie, Atena, Rhea sau

""" Aristofan, Broastele, traducere de loan Biletchi Albescu, Tipografia
»~Romania Noud”, Bucuresti, 1925, v. 454-459.

12 Eschil, Arcagii, Preotesele, Ifigenia si Sisif.

"* Aristotel, Etica Nicomahicd, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1988,
IIL

M. Eliade, op. cit., p. 292.
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Demeter au salvat inima pruncului, iar Zeus l-a readus la viata,
dupa care i-a sanctionat aspru pe ucigasi, trasnindu-i.

Comentand mitul dionisiac, autorii anticl asociazd cele trei
momente majore din biografia lui Dionysos cu trei nasteri:
prima, din pantecul mamei sale; a doua, din coapsa lui Zeu, iar a
treia, din moarte, in urma interventiei fiintelor divine'’. Desi nu
a apartinut de drept panteonului olimpian intrucdt s-a niscut
dintr-o muritoare, cele trei nasterii prin care a trecut i-au
schimbat radical conditia ontologica: pe ldnga faptul cd a
dobandit un loc in randul zeilor, Dionysos a reusit sa schimbate
insdgi natura mamei sale, facand-o nemuritoare.

Dincolo de elementele fabulatorii, referitoare la coborarea lui
Dionysos in infern §i revenirea sa printre cei vii, suntem datori
sd retinem un alt fapt important si anume acela cd Dionysos a
fost adorat ca duh al naturii, ca zeu al vegetatiei si a bucuriei
vietii — 1n reprezentdrile imagistice, Dionysos apare in infern
inconjurat de o ceatd veseld si zgomotoasa de satiri, fauni, sileni
si nimfe, dansdnd. Aceste aspecte nu sunt intdmplatoare. Rolul
lor este deosebit de sugestiv, deoarece relevd dimensiunea
psihologicd a fenomenului, mai precis convingerea vechilor
greci in capacitatea misterelor dionisiace de a produce mereu o
reald innoire in viata lor spirituald. Despre atitudinea in discutie
dau marturie insasi riturile dionisiace.

Riturile consacrate lui Dionysos se desfasurau pe timpul noptii, in
munti §i prin paduri. Adeptii, Incununati cu coroane de iedera, se
excitau cu dansuri sdlbatice si cu vin, consumat in cantitéti
considerabile, in cadrul unei ceremonii cultual-sacramentala.
Atingand starea de delir, femeile prindeau si sfasiau, de vii, animale,
consumindu-le imediat carnea crudd, cu sentimentul cd se
impdrtdsesc cu Insusi trupul zeului.

In alte ceremonii, Dionysos era prezentat ca zeu al fertilitatii si al
mortii. Asa se face c#, in cadrul anthestariilor, celebrate in
lunile februarie-martie, ziua a treia era inchinatd mortilor si
kere-lor, purtitoare de influente malefice din Infern. In acea zi
se faceau rugdciuni pentru morti, dar se pregitea si o
panspermie, o fiertura din diferite seminte, care trebuia
consumatd Tnaintea noptii. Cum acest scenariu cultual este atestat
la toate civilizatiile agricole, miturile universale il prezintd drept
fundament al credintei in capacitatea mortilor §i a puterilor lumii de

"* Epicureul Philodemos, contemporan cu Cicero. Ap. F. Chamoux, op. cit., p.
364.
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dincolo de a guverna rodnicia §i bogitia piméntului. Prezenta in
rittalul  dionisiac a panspermiei 1mbogateste semniﬁéa;ia
acestuia: prezenta licorii sacre sugereaza faptul c¢i nu numai
pamantu se bucurd de actiunea misterioasd a zeului, ci si omul
insusi, panspermia conferind credinciosului pe langa
procreativitate §i vitalitate, noi energii spirituale'®.

Potrivit cercetatorilor, nebunia ,,sfintd” colectivd elibera
psihicul de toate inhibitiile si diddea adeptilor convingerea
misticd de uniune cu Divinitatea, de renagtere, de inceput al
unei vieti noi'’. Credinta in revenirea periodici a mortilor
printre cei vii, erotismul si betia, nebunia si extazul dezvaluie
faptul cd Dionysos a fost o divinitate radical diferitd de
olimpieni, o divinitate mai accesibild. Pe langa faptul ca omul
de rand se putea apropia mult mai usor de acest zeu, el reusea
sd-1 incorporeze consumand carnea crudid a animalelor ucise sau
bautura sacrd. In plus, extazul atins era o certitudine a faptului
cd, prin participarea la mistere §i prin practicarea riturilor,
fidelul putea depasi nefericita conditie existentiala'®.

III. Misterele orfice

Alaturi de misterele de la Eleusis, si, intr-o oarecare masuré,
inrudite cu cultul lui Dionysos, sunt misterele orfice (nume
derivd de la legendarul Orfeu) — informatiile despre orfism
provin de la un numir destul de mare de autori din diverse
epoci. (Cea mai veche maérturie o avem de pe la mijlocul sec. V
in. Hr. si i-o datoram lui Herodot, care, intr-un pasaj, evoca
identitatea intre un obicei funerar egiptean si un rit orfic, vrand,
probabil, sid arate influenta Egiptului Antic asupra religiei
elene.)”.

Legenda afirmi ca Orfeu ar fi fost cantéret din Tracia, fiu al
muzei Caliope si al lui Apollo. Dupd o altd versiune, mai des
intalnitd, Orfeu s-ar fi nascut din fluviul trac Oeagros, Tnainte de
Homer., Legenda mai istoriseste despre moartea sotiei sale
Euridice, cobordrea lui Orfeu in lumea umbrelor pentru a o
elibera; efectul produs de cantecul sdu fermecat asupra

' J. P. Vernant, op. cit., pp. 90-98.

"7 O. Drimba, Istoria culturii gi civilizatiei, vol. 1, Ed. Stiintifici si Enciclopedic,
Bucuresti 1984, p. 504.

' M. Eliade, op. cit., p. 366.

" Herodot, Istorii..., 11, 81. Despre Orfeu unii cercetitori pretind ¢ nu ar fi
decét o personificare a religiei orfice, eroul fiind o constructie imaginara a
orphoi-lor, trditori Insingurati.
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stapanului Infernului; decizia zeului lumii subpidmantene de a-i
reda consoarta; pierderea definitivi a acesteia din cauza
neincrederii sale in fagdduinta fiintei divine; cdlitoria sa cu
argonautii, eroii care au adus ,,l4na de aur” din Colhida; moartea
sa provocatd de menade (preotesele lui Dionysos) si
evenimentele miraculoase care au urmat acesteia — desprins de
trup, capul lui Orfeu a plutit pe mare §i a inceput sd cante si sa
proroceascézo.

Asa cum se poate constata, biografia fabuloasa a lui Orfeu nu
este unicd, intre aceasta si legendara viafd a lui Dionysos
existdnd similitudini incontestabile. Asemenea lui Dionysos,
Orfeu a avut parte de un sfarsit tragic, trupul sdu fiind mutilat
de bacante, fapt ce i-a facut pe mulji analisti s& considere
orfismul drept o reformé a cultului dionisiac. Dincolo de aceste
asemandri, este potrivit sd ardtdm faptul cd@ orfismul a fost o
miscare religioasa cripticd, cu asociatii secrete numite ,,thiaze”,
cu o intreagd literaturd (celebrele imnuri orfice), cu o teogonie,
0 cosmogonie §i 0 antropogeneza bine articulate, precum §i cu o
interesanta doctrind a salvarii sufletului dupa moarte?'.

Potrivit invatdturii orfice, sufletul omului este de origine
divina, faptura umand ivindu-se din cenuga Titanilor, arsi de
fulgerul lui Zeus ca pedeapsd pentru devorarea zeului Dionysos.
Potrivit orficilor, consubstantialitatea cu Titanii a fost factorul care a
facilitat livrarea citre om a prescriptiilor sfinte = hieroi logoi,
recomandari care, odatd urmate, salveazd fiinfa umani de la noi
renasteri.

Doctrina orficd aratd cd chiar dacd omul ar incerca si-si
elibereze spiritul sinucigdndu-se, datorita impuritatii acesta va fi
silit sd se incarneze intr-un alt trup. Derularea acestui ciclu de
renasteri este vesnicd pentru neinitiati, in timp ce pentru insii
care cunosc invitdtura salvatoare este temporald; in plus,
acestora din urma li se deschide calea spre mantuire.

Orficul, potrivit normelor riguroase decretate de profet, era
dator sd ducd o viatd de abstinentd si renuntare, fiindu-i oprita
intrebuintarea hranei de origine animald si ingroparea mortilor
in vesminte de 14nd, Intrucdt se considera ca folosirea

® M. Tafu, Orfeu. Notd introductivd, in Filozofia greacd pand la Platon, vol. 1,
partea intdia, Ed. Stiintifica i Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, pp. 49-50.

A, Boulanger, Orfeu, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1986, p. 15. Parintelui istoriei
ii urmeazi filosofii eleni — Platon, Aristotel si Eudemos —, care aduc
lamuriri asupra doctrinei orfice §i citate din poemele atribuite enigmaticului
liric grec.
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elementelor de acest fel in folos personal constituia o sfidare a
vietil universale. Printr-un astfel de comportament se aprecia ci
sufletul se purifica si se elibera pentru totdeauna din chingile
terestre. Cum insd drumul care duce spre lumea de dincolo e
presdrat cu ispite i primejdii, pentru a fi pregitit si le ocoleasca
sau sd le invingd, sufletul avea datoria sd cunoascd anumite
formule salvatoare®.

Una din aceste tdblite, sub forma unei lamele de aur de (5 x 1,5
cm), contine textul unei scurte poezii: ,,La dreapta palatului lui Hades
tu vei gasi izvorul, iar langa el se afla dalbul chiparos./ De-acest izvor
catid sd nu te apropii!/ Gési-vel mai departe unda rece din lacul/
Amintirii ce se scurge §i paznicii se tin asupra-i./ De ce-ai venit, vor
intreba acestia/ Tu spune-le adevarul pe de-a-ntregul./ Sa zici: al Gliei
fiu gi-al boltii instelate eu sunt./ Mi-e numele stelar. De sete mi-e
gatul uscat./ Din ast izvor lasati-ma sa beau!” O tabletd analoagi ne
da continuarea: ,,Ei iti vor ingddui sa bei din izvorul sfint/ Si-
atunci printre ceilalti eroi domni-vei”*. Tableta este o ciliuzi
pe care defunctul a lut-o in céilitoria sa dincolo de mormant.
Conforméindu-se recomandarilor continute, sufletului i se oferea
sansa s dobandeasca in mod sigur fericirea eterna.

Pe o altd tablifa se pot citi cuvintele pe care initiatul trebuie
sd le adreseze zeilor infernali: ,,Vin din tagma celor neprihéniti,
o preacuratd stdpana a Infernului Eucles, Eubuleus si voi ceilalti
zei nemuritori./ Caci sunt mandru si fac parte din stirpea
voastra preafericiti./ insd m-a doborat soarta si ceilalti zei
nemuritori.../ Am tasnit afara din ciclul suferintelor grele si al
durerilor si mi-am avéntat cu iuteald cétre coroana ravnitd./ Mi-
am aflat addpost la sanul Doamnei, regina Infernului”. Iar zeita
raspunde: ,,0, norocosule, o preafericitule! Din om, cum erai,
iata-te zeu!”**

Cultul orfic a avut o duraté relativ lungé, pand in secolul al
Vli-lea d. Hr. influentidnd pe langa numerosi autori greci, chiar §i
ritualul crestin si iconografia crestind. Cu toate acestea Intre
orfism si crestinism existd diferente fundamentale care au fost
ilustrate de I. G. Coman, W. Guthrie, dar mai ales A. Boulanger.

2 Aceste indrumiri de comportare morala au fost gasite in Creta si Italia
meridionala, scrise pe mici placi de aur, pe care in morméint defunctul le
avea atirnate de gt ca niste amulete. Totusi, dupa parerea lui Boulanger
tiblitele nu sunt orfice tnh mod cert, iar cele mai vechi nu depdsesc sec. IV
in. Hr. Ibidem, p. 32.

2 Ap. F. Chamoux, op. cit., p. 242.

* A. Boulanger, op. cit., p. 32.
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Dincolo de polemici, ceea ce considerdim deosebit de
interesant este faptul, ca la sfarsitul initierii, credinciosul
participant la vechile mistere grecesti avea sentimentul ca,
spiritual, a fost schimbat si cd, din acel moment, se afla intr-o
relatie speciald cu Divinitatea. Sentimentul ca, prin experienta
misticad, insul devenea un ales si cd, in aceasta viatd si in cea de
dincolo de mormént, se bucura de o conditie radical diferitd de
cea a neinitiatilor, este esential din perspectiva cercetarii
noastre. O astfel de experientd releva faptul ca, fara a produce o
rupturd intre vechi si nou, misterele i-au pus pe vechii greci in
situatia de a alege intre destinul inexorabil §i destinul istoric.
Chiar daca pofta nesdtioasd de carne a nemilosului Kronos
(destinul inexorabil) nu a putut fi nimicitd, prin asumarea
destinului istoric, actele si faptele omului credincios au facut
posibila ivirea eudaimoniei, optimismul ludnd locul, atata cat s-
a putut, pesimismului. Desi pare o prefdcédtorie, maniera
misterelor de a actiona asupra constiintei umane poate fi
consideratd autentic religioasd, urmand rigorile mesajului
révelator natural.

Résumé

Le combat de ’home avec la souffrence’(phisique et psihique)
et le désire de rencontre dans la tranquilité la mort font partie parmi
les preocupation majores du ’humanité, par contre les téories et les
metodes qui sont choisi du fagon paleativ differ d’une religion a une
autre.Important et interssent est le faite que, soi que on parle de
croiyance trés anciénnes , soit que la discution vise des croiyance
avec une tradition vivante, les une et les autres ont consacres ou
conssacre un intéres majeur pour ameliorer le déstin istorique du
’home. En partan de ces remarques, j’ai procedé a un étude qui nous
amen a révéler le contenu doctrinaire et le specifique rituel de trois
courents religieus apartenant a la Grece antique(les misteres
eleusiene,dioniciace et orfice). Le but de c’est étude est de monttre
le faite que, desirent de sont conffort exisistentiel et post-existentiel le
grec régligieu, par |’aprentisment d’une aprentisage et par la pratique
des rites specifiques avait propose sont convive eroder du peur et
des incertitudes a un styl de vie et un mode superieur de penser.
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PSIHOTERAPIE SI DUHOVNICIE: DELIMITARE A
COMPETENTELOR

de Eugen Jurca

I.1. Teologie pastorali,
psihologie pastorala, medicina pastorala

Péana nu demult, in scoala noastrd de teologie nu exista decat
disciplina (teologie) pastorald, care se rezuma la expunerea unor
,metode”, ce puteau duce la niste contacte superficiale si sporadice
cu enoriasii, pretextate de asa-zisele ,,vizite pastorale” ori de anumite
servicii religioase, precum s§i la alte citeva mijloace §i strategii
»timide” de pastoratie individuala sau colectiva. Din pacate, lucrurile
nu stau cu mult mai bine nici in prezent, desi exista pe alocuri semne
evidente de primenire, In buna parte datorate tinerilor specializafi in
scolile occidentale’.

Treptat, o noud viziune si metodologie pastorald tind si se
insinueze §i In spatiul nostru de reflectie si slyjire, detasat de spiritul
,pastoral” (pimenic) traditional, cu reverberatii ,,gregare”, de ,,turma”
amorfa §i impersonala de ,,pastoriti manati” din urmaé cétre ,,Jocurile
cu verdeatd” ale fagaduintelor eshatologice. ,,Turma” a evoluat. Unii
,»pastori” nostalgici nu mai pot tine pasul cu nardvasele ,,mioare” din
»Spatiul  carpato-danubiano-pontic”, in ,transhumanta” spre
»plaiurile” culturii europene, ce nu pot tolera orgolii gaunoase,
pretentii nejustificate si inadaptare la nou. Exigentele actuale sunt tot
mai nuantate si, in contextul schimbarilor rapide ale societatii, cit se
poate de bine justificate. Nu se cade sa le ignoram.

Spre deosebire de practica rasariteand — o afirmdm farad
patima: dar cu regret §i... totusi cu sperantd! — teologia catolic,
dintotdeauna mai pragmaticd st ,multifunctionald”, a cunoscut
diverse tipuri de pastorald, precum cea a muncii, a intelectualilor, a
copiilor, a tineretului, a celor de vérsta a treia, a bolnavilor; exista
scoli, institute de teologie cu finalititi pastorale’, programe (proiecte)
pastorale si misionare, de maxima acuratete si actualitate, ca sd nu
mai vorbim de un adevirat munte bibliografic: manuale, enciclopedii,

' Ca argument in favoarea acestei noi viziuni pastorale interdisciplinare, vezi
Pastorala — concretizarea vocatiei interdisciplinare a teologiei, in ,,Teologie
pastorald sau ,pastoralitate” a teologie”, introducere la arhim. Teofil Tia,
Elemente de Pastorald Misionard pentru o societate post-ideologicd, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2003.

? Alois Bisoc, Introducere in teologia pastorald, Ed. Sapientia, Institutul Teologic
Romano-Catolic, Iasi, 2002, p. 17.
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dictionare, volume, studii si articole, aparute in occident. Nicidecum
de ignorat este si cealaltd zond din spatiul pastoral-misionar crestin:
cultura protestanta si cea neoprotestanta.

Astazi, teologia pastorald occidentald, ca domeniu al teologiei
practice, este foarte atentd la intrebarile si problematica abordati de
stiintele umane: psihologie, filosofie, psiho/pedagogie, antropologie,
sociologie, psihologie sociald, psihoterapie, psihiatrie s.am.d. Nu
putine publicatii teologic-pastorale recente, expresii ale colaborarii
unor experti in diverse discipline, adoptd modelele: multidisciplinar,
interdisciplinar, metadisciplinar (transdisciplinar)’.

Intr-un asemenea context, dincolo de simpla viziune teologica
pastorald s-a nascut psihologia pastorald, ca o adeviratd ,tard
necunoscutd™, ce incid tatoneaza terenul unor punti fiabile si
pertinente intre cei doi versanti: feologie (pastorald) si psihologie
(prevalent clinicd). Puternic impulsionatd din anii Conciliului II
Vatican (1960-65), psihologia pastorala isi gadseste in vremurile
noastre din ce in ce mai mult credit nu numai in spatiul catolic, ci si
la noi, pornind de la simplul considerent c& nu putem separa, in mod
radical, dimensiunea spirituald a fiintei umane de cele: somaticd si
psihologica. Psihologia pastorald reprezintd o disciplind de granitd,
situatd in perimetrul dialogului interdisciplinar dintre teologia
pastorald si psihologie.

Ea poate fi definita ca un ansamblu de cunostinte si aplicatii la
actiunea pastorald a acelor contributii derivate din stiintele
psihologice si ale comportamentului, cu scopul de a sustine si ajuta
procesul de dezvoltare personali §i maturizare crestina’. Daca
obiectul pastoralei, ca disciplind de teologie practicd, il constituie
»metodologia” intélnirii — in conditii de normalitate — cu Dumnezeu,
prin slujirea concretd a semenilor, in cazul psihologiei pastorale, in
afara tematicii personologice, sunt abordate subiecte de interes clinic,
din sfera problematicului de naturd psihologicd (ex. imaturitate
psihologicd, culpabilitate, scrupulozitate, obsesivitate, anxietate,
nevroticism etc.) intalnit in manifestiri aparent religioase.

* Mario Midali, Teologia pastorale, si Teologia pastorale e scienze, in Instituto di
Teologia Pastorale. Universita Pontificia Salesiana (Roma), Dizionario di pastorale
giovanile, a cura di Mario Midali e Riccardo Tonelli, Editrice Elle Di Ci, Leuman
(Torino), 1992, pp. 1176-1196.

* Isidor Baumgartner, Psicologia pastorale, Ed. Borla, Roma, 1993, p. 11.

* Alessandro M. Ravaglioli, Psicologia pastorale, in Enciclopedia di pastorale.
Fondamenti, vol. 1, Edizioni Piemme, Casale Monferrato, 1992, p. 485.
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Pe criteriul gradualitdfii, putem intelege campul de
preocupare al celei de a treia discipline, medicina pastorala®, care,
fard a se substitui psihiatriei (clinice) si tratamentelor ei specifice,
cautd sd pund in atenfia clericilor problematica psihopatologicad,
tocmai pentru a putea distinge anumite manifestari §i comportamente
de naturd psihoticd, de anumite experiente religioase supra/naturale,
cu care acestea pot fi lesne confundate (ex. un delir mistic,
halucinatie versus viziune/aparitie sacrd), in cazul absentei unei
culturi sau formiri psihologice, psihoterapeutice sau psihiatrice. In
afara orientérii cétre cler, existd si o altd directie a acestei discipline
indreptate cétre pastorala bolnavilor mintali din institutiile
psihiatrice’.

1.2, Pastoral counseling si teologia sanitaria

Dubla specializare: teologie pastorald si formarea clinicd a
pastorului s-a bucurat de un mare succes in mediile nordamericane,
dar nu a intirziat sa se insereze si in mentalitatea european. In acest
spatiu a pdtruns prin anii 60 (anii Conciliului II Vatican), prin
personalitdti ca: R. Hostie, A. Godin (Franta), W. Zijlstra, F.
Haarsma, H. Andriessen (Olanda), D. Stollberg, M. Klessmann, W.
Becker, H. Harsch, H. J. Clinebell, J. Swcharfenberg, H. Ch. Piper,
Y. Spiegel) sau prin creearea unor centre de clinical pastoral training
in Anglia si Elvetia®.

De atunci, mai ales in ultimii ani, asistim la o adevarata
explozie de studii §i opere interdisciplinare, centre de formare etc., cu
dublu profil: psihologie pastorala - consiliere

¢ n acest sens vezi Albert Niedermeyer, Compendium der Pastoralmedizin, Verlag
Herder, Wien, 1953, in trad. it. de G.M. Merlo: Compendio di medicina pastorale,
Ed. Marietti, Casale, 1955; André Godin, Guide & ['usage du clergé pour discerner
les troubles meniaux, Oeuvre des Tracts, Bruxelles, in trad. it. de M. Castiglioni:
Per individuare i disturbi mentali. Guida ad uso del Clero, Instituto ,,La Casa”,
Milano, 1966; Nicolae Balc3, Aspectul patologic al persoanei umane §i pastoratia
religioasd, in rev. ,,Studii Teologice”, anul VII (1955), nr. 7-8, pp. 489-510; .

7 Exista, printre altele, i o teza de doctorat pe o asemenea temd, susfinutd in 1981
de Frére Waldebert, la Facultatea de Stiintele Educatiei a Universitatii Salesiene din
Roma: Orientations pastorales pour adultes handicapés mentaux résidant dans les
hépitaux psychiatriques, apud Fernand Devestel, Projet de direction pastorale pour
adultes handicapés mentaux en institutions psychiatriques, in rev. ,Lumen vitae”,
anul XXXVI (1981), or. 3, p. 313.

¥ Mario Midali, Teologia pastorale (correnti), in Instituto di Teologia Pastorale.
Universita Pontificia Salesiana (Roma), Dizionario di pastorale giovanile.., D.
1207.
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psihologicd/psihoterapie; psihologie — formare spirituala®. Cu toate
acestea, Inci si azi o asemenea viziune interdisciplinard intdmpina
puternice reactii, chiar si in occident, dar mai ales in spatiul
risdritean, unde se bate puternic moneda pe o viziune reductionista
»patristicomand”, ce se vrea omniscientd §i omnipotentd. Aceastad
opticd idolatrda (adulatorie) adolescentind, ce atribuie perioadei
patristice monopolul asupra gandirii teologice si vietii spirituale, e
complet oarba la reusitele incontestabile ale disciplinelor umaniste
din ultimul secol, nefiind in stare sd distingd psihologia de
psihologism. Fara a nega sau diminua locul niménut in istoria culturii
si mantuirii (nici al Sfintilor Parinti, nici al oamenilor de stiintd),
dincolo de aceste ,,suspiciuni” si rezistente infantile, putem sa privim
ascensiunea omului in dubld, chiar tripld perspectivd: somaticd,
psihologicd, noeticd (spirituald), fara a-l mutila sau reduce la vreuna
din aceste dimensiuni.

In aceasta optica bivalenta s-a niscut counseling-ul pastoral,
ca ,,0 slujire a comunitétii credincioase, care are ca scop vindecarea,
eliberarea, reconcilierea si cresterea spirituala a persoanei”'”.
Counseling-ul pastoral nu e doar o simplad consiliere pastoral-
spirituald, ci, in esentd, se constituie ca o relatie pastorald de ajutor
din partea unor persoane cu dubld formare (teologie i o formare
psihologicéd/psihoterapeuticd), ca ,,0 slyjire, diaconie, un serviciu
prestat celor ce suferd sau necesitd ajutor In procesul de crestere
(formare si maturizare) umana §i spiritualé”“.

Pe de alta parte, counseling-ul pastoral nu trebuie confundat
si nici substituit consilierii psihologice (profane). El trebuie mai
degraba inteles ca o forma de psihologie aplicatd la actiunea
pastorala si la problematica omului religios. De aceea poate fi definit
ca un ansamblu de activitéti si interventii prin care ghidul spiritual
sau consultantul pastoral se ingrijesc de unele persoane religioase ce
necesitd deopotrivd ajutor psihologic si spiritual, facdnd uz de o
combinatie intre resursele si instrumentele tipice indrumdrii spirituale
clasice si anumite tehnici ale colocviului psihoterapeutic, in pofida
unor limite ale acestora, discutabile in lumina antropologiei
crestine'?.

? Un titls extrem de sugestiv il poarta lucrarea lui Benito Goya, Psicologia e vita
sg;irituale. Sinfonia a due mani, Edizioni Dehoniane, Bologna, 1999.

' Angelo Brusco, La relazione pastorale d’aiuto. Camminare insieme, Edizioni
Camilliane, Torino, 1993, p. 12.

" Ibidem, pp. 12-13.

2 Alessandro M. Ravaglioli, art. cit., p. 489.
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Dintr-un alt unghi de abordare, trebuie sa recunoastem cj
progresul stiintific si tehnologic al ultimului secol a purtat cu sine si
,efectele secundare” — daca nu chiar primordiale! — ale desacralizirii
si, uneori, dezumanizarii mediilor sanitare, datorate promovirii unei
mentalitdti profane, lipsite de prezenta lui Dumnezeu. Din fericire,
astdzi, chiar si la noi, in tot mai multe spitale, clinici, centre de
ingrijire sociald, orfelinate, azile, scoli speciale etc., sub semnul
Bunului Samaritean, apar capele, bisericute, preoti misionari,
operatori pastorali sanitari cu specializari clinice (ajutori ai preotilor
de spital, in occident), asistenta spirituald in medii clinice s.a.m.d..
Exigentele clinice asociate cu cele spirituale au dat nastere unei alte
discipline de granita: teologia sanitaria. Ca urmare, vor apdrea §i
centre de specializare, precum: Centrul de Bioeticd al Universititii
Catolice ,,Sacro Cuore”, din Roma, fondat in 1985 sau Instituto
Internazionale di Teologia Sanitaria , Camillarum”, din Roma,
fondat in 1987" si multe altele, care pregatesc cadre cu competenta
profesionald destinate mediilor sanitare.

Iatd cateva din zonele de referinta ale pastoralei sanitare:

1. Promovarea unei noi viziuni asupra sandfatii: sinitatea nu este
conceputd ca absenta bolii, ci o capacitate a persoanei de a-si
exprima potentialitatea fizicd, psihica, sociald si spirituald, chiar
si In conditii de limitd produse de boald; sénatatea reprezintd un
raport echilibrat intre munca si odihnd, alimentatie corects,
exercitiu fizic, timp liber, programe spirituale; degradarea sau
chiar distrugerea sanitatii se datoreaza, in destule cazuri, unui
abuz de libertate (libertinaj) sau unor cauze ambientale si sociale,
imputabile tot iresponsabilititii umane: poluarea apei, a aerului,
devastarea ecologicd, lipsa igienei, comportamente repetitive
transformate in obisnuinte, ,dependente” psihologice sau
fiziologice etc.; intre scopurile prioritare ale domeniului se
numdrd, profilaxia, constientizarea si responsabilizarea14
persoanelor si a comunitétii, in vederea inlaturdrii unor asemenea
neajunsuri,

2. Atitudinea crestinului in fata suferintei: in esentd, se promoveazi
o atitudine dinamic3, realistd si de sperantd; suferinta nu e
infruntata in maniera pasiva, fatalistd si resemnata, ci ca un rau de
ingrijit; fard pretentia de a suprima durerea sau de a oculta
moartea, orizontul crestin nu se limiteazi la sanatatea fizica, nici

" Arnaldo Pangrazzi, Pastorale sanitaria, in Enciclopedia di pastorale..., vol. 1,
pp. 145-146.

“ A nu se confunda congtientizarea si responsabilizarea cu acuzarea $i
culpabilizarea persoanelor.
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micar la cea psihicd, ci se proiecteazd 1In perspectiva
transcendentei §i a mantuirii,

3. Bolnavul ca subiect de evanghelizare: persoana suferindd nu e
vizutd ca un obiect de ingrijit, ¢i ca un protagonist al propriului
sau proces de vindecare, chemat sd-§i asume propria
responsabilitate §i sa-si trezeascd propriul ,medic interior” in
serviciul sanatitii; pastorala sanitard propune un paradox: dacd in
trecut cei sdndtosi vorbeau celor bolnavi pentru a-i incuraja, azi
bolnavul e pregitit si poatd vorbi celor sdndtosi, pentru a-i
constientiza de riscurile unei vieti iresponsabile, trdite in
dezordine §i excese de tot felul;

4. Sfere prioritare ale actiunii pastorale: educatia pentru s#@nitate;
prevenire si ecologie; oferirea unor oportunititi formative prin
intermediul familiei, scolii, omiliilor duminicale, catehezei,
activitdtilor sociale etc.; cursuri de etica profesionald si relatie de
ajutor (counseling); promovarea unei mentalitdfi comunitare si
responsabile etc. .

1.3 Consiliere psihologici, psihologie clinica,
psihoterapie, psihiatrie

Pentru cineva din ,afara sistemului” — si nu numai! —
distinctia intre domeniile de mai sus nu este foarte lesne de facut.
Destuld lume confunda consilierea cu psihoterapia, psihologul cu
psihoterapeutul sau chiar cu psihiatrul. Pentru a putea intelege
diferentele dintre aceste domenii, le vom analiza pe rand.

Daci ar fi sa preludm etimologia notiunii de consiliere dupa
limbile modeme (engl. counsel = sfat; counselor = sfetnic, sfatuitor;
fr. conseil = sfat, povatd, indrumare, sugestie; conseille(u)r =
consilier, sfatuitor), am cadea intr-o mare capcand, pentru cd, se stie:
un profesionist (psiholog sau psihoterapeut) nu da sfaturi. Face un soi
de ,chirurgie oftalmologicd”, ,deschide ochii” subiectului-
pacientului-clientului ca sa-gi ,,vada” si sd-gi injeleagid problema
personald, pentru ca el insugi si-si afle propriile solutii, fira a fi
sfatuit, manipulat sau sugestionat de cétre consilierul/psihologul ales.
Mai aproape de sensul actual (profesional) al notiunii ne conduce una
din acceptiunile latine ale termenului: consilium = con/sfatuire,
deliberare, consultare. '

In consilierea psihologici avem de a face cu problematica
personald si existentiald a omului normal (dileme, indecizii, crize

Y Ibidem, pp. 147-149,
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existentiale, autocunoastere si dezvoltare personala, socialj,
vocationald etc.). Ea mai poate viza orientarea scolard, profesionald,
alegerea carierei (consiliere ocupationald), consiliere individuala si
de grup, consiliere familiald, consilierea §i orientarea persoanelor cu
handicap'® etc.

Spre deosebire de consilierea psihologicd, principalele
functiuni ale psihologiei clinice constau in psihodiagnoza si curd
terapeuticd”, adeseori in colaborare cu clinica de psihiatrie.
Psihologia clinicd utilizeazid datele furnizate de ancheta sociala
(marturii recoltate din anturajul subiectului), tehnici experimentale
(teste de inteligenta, de caracter etc.), observarea comportamentului,
convorbirea de la om la om, datele biotipologiei si acelea ale
psihanalizei, cautdnd si integreze toate elementele obtinute intr-o
reprezentare de ansamblu coerentd privind comportamentul
subiectului”'®. Ea interfereazi cu psihologia medicald, psihoterapia,
psihiatria, psihopatologia, psihologia sociala s.a. Psihologul clinician
este deoPotrivé psihometrician, diagnostician, ,,psihoterapeut”,
cercetator' .

Mai sus am utilizat notiunea de psihoterapeut intre ghilemele,
tocmai pentru a nu fi confundati cu cea de psiholog clinician. in
cazul psihoterapiei avem de a face cu o formare postuniversitara sau,
mai exact spus, parauniversitard de durata®, care confera dreptul de
practicd psihoterapeuticd expresa, potrivit tipului de formare (scolii,
orientdrii psihoterapeutice) urmate: de ex. psihanaliza, psihodrama,
analizd  existentiald §i  logoterapie, hipnoza, psihoterapie
comportamental-cognitivd, analizd tranzactionald etc. in general
psihoterapia se referd la diverse tehnici de tratare a tulburdrilor
psihice sau functionale ale unor persoane, indeosebi de tip nevrotic,
psihosomatic, dar si psihotic?', de intensitate mai mic4, ce raspund la
un astfel de tratament. Uneori se asociazd cu tratamentul psihiatric

1 Sava Nut, Orientare, consiliere §i carierd, Ed. Augusta, Timigoara, 2001; Mihai
Jigdu, Consilierea carierei, Ed. Sigma, Bucuresti, 2001 s.a.

"7 Silvestro Paluzzi, Manuale di psicologia, Urbaniaia University Press, Roma,
1999, p. 277.

' Norbert Sillamy, Dictionar de psihologie, trad. dr. Leonard Gavriliu, Ed.
Larousse — Univers enciclopedic, Bucuregti, 1996, p. 248.

' Pentru amanunte vezi G. lonescu (coord.), M. Bejat, V. Pavelcu si colab.,
Psihologie clinicd, Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1985.

® De pilda, in cazul analizei existentiale si logoterapiei, formarea dureazi 4 ani:
primii 2 ani — formarea propedeuticd (la nivel de consilier existential); urmitorii 2
ani — nivelul c¢/inic (formarea ca psihoterapeut propriu-zis).

?! Ursula Schiopu (coord.), Dictionar de psihologie, Ed. Babel, Bucuresti, 1997, p.
574.
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(chimioterapeutic). Psihoterapia ,,vizeaza fie vindecarea simptomului,
fie restructurarea personalitdtii, fie ambele aspecte; indiferent de
tipul de psihoterapie folosit, interventia psihologicd in sine se bazeaza
pe (si foloseste ca instrument) relatia terapeut-pacient™?. Spre
deosebire de consilierea psihologicad, cura psihoterapeuticd poate
dura ani de zile: de ex. o curd psihanaliticd daca initial dura de la 2-5
ani, in prezent se poate extinde chiar pina la 5-10 ani (J.-P- Losson,
1988)%. Desigur cd nu toate formele de psihoterapie se extind pe o
asemenea duratd’*, cu atit mai mult cu cat durata curei nu constituie
si garantul calitatii sale®.

Tulburérile mintale (prevalent cele de intensitate psihotica)
constituie obiectul preocupdrilor de cercetare, diagnosticare si
tratament®® ale psihiatriei. ,,Interferandu-se nu numai cu aproape
toate ramurile medicinii, cu psihologia, sociologia, genetica,
biofizica, ci si cu filosofia §i arta, psihiatria devine un domeniu a
carui preocupare nu este individul singular, ci umanitatea in
ansamblul ei... astdzi, ea se constituie §i ca un domeniu aplicativ
(conceptual si pragmatic) pentru alte stiinte care au ca obiect de
studiu comportamentul uman normal si/sau patologic (psihologia,
neurofiziologia, neurochimia, neuroendocrinologia, sociologia,
genetica, epidemiologia, antropologia, pedagogia, filosofia),
caracterul interdisciplinar a devenit astdzi definitoriu pentru
psihiatrie”, sugerat §i de ,numeroasele sale variante: psihiatrie
sociald, biologicd, universitard, infanto-juvenild, geriatrica, culturala,

judiciara, militara”?".

1.4. Psiholog clinician, psihoterapeut, medic psihiatru

Odata ce am facut distinctia intre domeniile de mai sus, nu
credem sd persiste o dificultate prea mare in a recunoaste
competentele celor trei tipuri de profesionisti implicati in cdmpul

22 Constantin Gorgos (coord.), Dicfionar enciclopedic de psihiatrie, vol. 111 (M-R),
Ed. Medicals, Bucuresti, 1989, p. 739.

% Apud G. Ionescu, Psihoterapie, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1990, p. 61.

# Pentru detalii vezi lon Dafinoiu, Jeno-Laszlé Vargha, Psihoterapii scurte.
Strategii, metode, tehnici, Ed. Polirom, lagi, 2005.

# G. Ionescu, op. cit., p. 61.

% Postel, Jaques, sub dir., Dicfionar de psihiatrie si de psihopatologie clinicd, trad.

dr. Leonard Gavriliu, Ed. Larousse — Univers enciclopedic, Bucuregti, 1998, p. 426.
27.C. Gorgos (coord.), op. cit., p. 670.
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psiho/terapeutic. Dar pentru a fi mai expliciti, vom cauta s precizam,
pe scurt, aceste competente.

Psihologul clinician, intdlnit indeosebi in clinicile de
psihiatrie, dar si in medii spitalicesti, policlinici, institutii de asistenta
sociald etc., are in sarcind analiza comportamentala a pacientului prin
observatie, interviu (anamnezd) si aplicarea testelor psihologice, in
vederea stabilirii diagnosticului, profilului psihologic si stabilirii
schemei de asistare psihologicd. ,,Desi continutul i sfera de actiune a
psihologiei clinice sunt recunoscute, termenul ca atare este
controversat. In timp ce autorii de limba englezd preferd si se
vorbeascd de o psihologie clinicd, cei de limba franceza utilizeazi
termenul de psikologie medicald (G. Tonescu, 1985)"%%. Altfel spus,
psihologul clinician, indiferent dacd practicd in ambiente medicale
sau pe cont propriu (cu drept de libera practicd), este consacrat uneia
din cele 3 directii principale de formare in facultatile de profil:
psihologie clinicd, scolard, profesionala.

Psihoterapeutul ocupda un loc, intr-un anumit fel
wntermediar”, intre psihologul clinician i medicul psihiatru. El
insugi, licentiat in psihologie sau medicind (specializat in psihiatrie) —
(la noi, cu drept de libera practica acordat de Federatia Roména de
Psihoterapie si de Colegiul Psihologilor) — si format intr-o anumita
orientare psihoterapeutica isi fundamenteaza tratamentul pe relatia
(colocviul) psihoterapeutic/a si alte tehnici, urmand un proces
indelungat de de/structurare si re/structurare de personalitate, menit
sd modifice radical raportarea pacientului la sine insusi (la istoria sa
de viatd), la cei din jur si la situatia existentialda in care se afla
actualmente.

Rolul psihiatrului este mult mai cunoscut. De aceea nici nu
vom insista asupra lui. Dacéd adresabilitatea la primii doi este intr-o
oarecare misura mai acceptabila, in cazul psihiatrului rezistentele
sunt cu atdt mai puternice, cu cédt bolnavului 1i este, cel putin la
debutul bolii, aproape imposibil si perceapa si sd accepte cdderea in
patologic si, cu atat mai mult sa-si asume ,,stigmatul” de ,,nebun” sau
de ,,bolnav psihic”.

Oricum, aceastd delimitare si ierarhizare a intensitatii
tulburarii: problematic (nivelul psihologic), nevrotic/psihotic forme
usoare (nivelul psihoterapeutic), parologic (nivelul psihiatric) se
insinueaza si ca o pledoarie in favoarea adresabilititii, dupd caz,
pentru cei aflati in suferin{d, care, in loc si se adreseze serviciilor de

3 Ibidem, p. 705.
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specialitate, cauti tot felul de ,,leacuri” miraculoase si ,t(r)aumaturgi
de ocazie”.

1.4. Preot de mir, preot confesor,
preot duhovnic, mentor spiritual, avva

In contextul celor de mai sus, trebuie si precizam din capul
locului, ca in mediile religioase, nu putini sunt cei care, in loc sa se
adreseze unuia din cele trei domenii, cautd s substituie spovedania si
preotul duhovnic tratamentului psihologic, psihoterapeutic sau
psihiatric refuzat. Este o greseald imensa, asupra cdreia insd nu vom
insista acum, cautdnd mai degrabad sd oferim lamuririle de rigoare
privind ,,competentele” preotului.

Ca persoand consacratd, prin Sacramentul Hirotoniei, oricare
preot de mir (cel obisnuit, de parohie) este investit si Indreptitit
(imputernicit) sd-si exercite infreita misiune (profesiune, vocatie):
pimenicd (pastorala, calauzitoare, de ,leadership”), didacticd
(culturald, catehetica, omileticd, viziune ,,profeticd”, de perspectiva)
si sacramentald (harismatici, liturgicd, sacrificiald). In ceea ce
priveste investirea ca duhovnic, in practica liturgicd rasariteand se
face o distinctie netd intre Airotonia (sfintirea) intru preot, ca
sacrament (Sf. Taind) si hirotesia (mandatarea) ca duhovnic, printr-o
jerurgie®® (un serviciu religios scurt) aparte, care poate fi administrata
sau nu deodatd cu Sf. Taina a Hirotoniei. Hirotesia intru duhovnic ii
conferd preotului dreptul de a spovedi si de a se ingriji de Indrumarea
duhovniceasca (din posturd de duhovnic) a pastoritilor.

In alte zone majoritar ortodoxe (de pilda in Grecia®') hirotesia
intru duhovmnic nu este practicatd la modul general deodatd cu

A nu se confunda cu competenta preotului.

% Hirotonia este un Sacrament (una din cele 7 Sf. Taine ale Bisericii), prin care se
acordd harul divin unei persoane alese, (preferabil!) de vocatie, absolvent de
teologie, de sex masculin (in ortodoxie si catolicism), cu un comportament moral
exemplar, prin care e sfinfit si indreptdfit a exercita intreita slujire: pastorald,
sacramentald i didactica, pe cand hirotesia intru duhovnic este o ierurgie, o simpla
slujbd sau rugiciune de binecuvéntare prin care preotul sfintit e mandarar sa-si
exercite vocatia de duhovnic. Pentru distinctiile dintre hirotonie/hirotesie,
Sacrament (Taind)/ierurgie, vezi Ene si Ecaterina Braniste, Dictionar enciclopedic
de cunogtinte religioase, Ed. Diecezans, Caransebes, 2001, pp. 192-193, 208, 495;
Ene Braniste, Liturgica speciald pentru institutele teologice, Ed. 1BM.O,,
Bucuresti, 1980, pp. 415-425 (cap. VI: Hirotonia i hirotesiile).

' In Biserica greaca doar o mani de preoti detin acest drept”. Vezi Kallistos
Ware, [mpdrdtia launtricd, trad. Eugenia Vlad, Asociatia filantropicd medical
crestind CHRISTIANA, Bucuresti, 1996, p. 62.
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hirotonia si se acorda doar unor persoane demne de aceastd misiune
pastorald speciald. Cautind sd ofere un rispuns la intrebarea: ,care
este deosebirea dintre preotul duhovnic §i cel ce nu a primii
duhovnicia?”, profesorul de liturgicd, pr. dr. Nicolae Necula, preciza:
»---Puterea de a ierta sau de a lega si dezlega picatele se transmite
prin sfénta taind a hirotoniei; orice preot hirotonit valabil are puterez
de a lega si dezlega pacatele; hirotonia intru preot i di acestuiz
puterea si posibilitatea de a exercita toate lucrérile sfintitoare legate
de treapta preotiei...; cit priveste calitatea de duhovnic, aceasta se
dobindeste in urma unei hirotesii, adici a unei slujbe de
binecuvantare prin care preotul primeste imputernicirea, mai bine zis
indreptatirea, sa exercite ceea ce potential el a primit prin taina sfintei
hirotonii, adica puterea de a ierta sau de a lega si dezlega; hirotesia in
duhovnic nu aduce un har special preotului dinainte hirotonit, ci doat
un drept de a sdvérsi ceea ce el poate deja sa faca™2.

Atunci, pe buna dreptate, se naste intrebarea: ce sens ar mai
avea hirotesia intru duhovnic, citd vreme harul iertérii pacatelor se
acorda deja prin actul hirotoniei? Logica acestui act specific consta in
faptul de a acorda timp pentru verificarea aptitudinilor §i experientei
profesionale a preotului pe aceastd laturd a pastoratiei, extrem de
sensibild, ce impune ,,multd pricepere, indemnare si experientd de
viatd, multd maturitate si responsabilitate; acesta a fost motivul
pentru care duhovnicia se acorda mult mai tarziu dupd hirotonie,
pentru a se cidpita o experientd de viatd si pastorald, care sa-l faca pe
preot capabil de a sdvarsi o asa de delicatd, dificild si plind de
responsabilitate lucrare”.

Din pécate, anumite ,ratiuni” concrete, precum nevoia de
duhovnici de parohie sau la tard, au eliminat aceastd practicd, mai
»anevoioasd” (de duratd), dar mai prudenta si eficienti, ce putea face
o selectie aptitudinald si vocationald, i au permis accesul facil la
duhovnicie tuturor absolventilor de teologie hirotoniti, mai mult sau
mai putin dotati cu darul duhovniciei, ca sd nu mai vorbim de o
seamd de ieromonahi (cdlugari hirotoniti ca preoti), pripasiti pe la
felurite manastiri, care nici macar n-au cea mai elementard pregétire
teologicd, dar ,,fac” pe duhovnicii ,,aspri”, formati dupa ,,pravila de la
Govora”, frunzarita printre ,,dezlegirile de facaturi”. Mulfi enoriasi
naivi si bine intentionati au cazut prada unor asemenea anomalii.

% Nicolae Necula, Traditie §i innoire in slujirea liturgicd, Ed. Episcopiei Dunarii
de Jos, Galati, 1996, p. 180.
3 Ibidem, p. 181.
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Situatia extrem de confuzid in care se afla ,duhovnicia”
romaneasci la ora de fatd impune o noud optica si responsabilizare a
forurilor de competenta in acest domeniu, pentru a analiza si elabora
o strategie adecvata selectiei §i Investirii cu darul duhovniciei doar a
acelor clerici in masura sa practice o duhovnicie realista, autentica si
menitd sd ajute in dezvoltarea i maturizarea, atdt psihologica, cét si
duhovniceascd a persoanei. Asa cum in universitdfi s-a impus
modulul pedagogic™® (inclusiv cadrelor didactice cu experients) ar
fi de dorit ca, méacar in cadrul studiilor teologice (dacid nu chiar
concomitent cu acestea, ca un modul psihologic §i duhovnicesc
aparte), sa existe cursuri speciale de formare psihologicd (pe teme de
psihopatologie, psihologie clinicd, psihoterapie, psihologie pastorala,
psihiatrie etc.) si spirituald adevérate, care sa elimine diletantismul si
nonprofesionalismul in scaunul duhovniciei.

O alti problemd, pe care o ridica practica de spovedanie ,,en-
gros-istd” si impersonala actuald, de prin posturile mari de peste an —
precum in zicala: ,,de Pasti si de Criciun” —, consti in faptul cd multa
lume nici macar nu face diferenta intre un preot confesor oarecare —
caruia i se adreseaza in mod aleatoriu, pentru simplul motiv ci e ,,de
serviciu la paraclis” pe la catedrale sau ,,in sdptdiména de rdnd” pe la
vreo parohie oarecare, unde ,nu-i asa mare coadd” — §i un preot
duhovnic personal stabil, care nu poate fi schimbat in functie de
fluctuatiile emotionale ale enoriasului sau de dificultatea de a-si
mdrturisi vreun pacat mai ,,deocheat”.

Este vorba despre un preot ,déruit cu harisma paternitatii
duhovnicesti™*, cu o viatd imbunatatita si experienta pastoral (si, de
ce nu, avind cunogtinte temeinice asupra particularititilor si
problematicii psihologice ale omului), un fel de ,guru™® sau
,,mentor/ghid/maestru/indrumaitor spiritual”37, cu care

* Modulul pedagogic, urmat timp de un an de zile (sau concentrat in decursul unui
semestru universitar), in cadrul unui Departament special de pregitire (continui) a
personalului didactic, constd in efectuarea unor cursuri de profil (psihologie si
pedagogie gcolard, metodologie etc.) si conferd absolventului dreptul de a profesa
in Invitimént. Ba mai mult, constituie conditie sine qua non, pe langi alte criterii,
de promovare in grade didactice superioare.

% Kallistos Ware, op. cit., p. 55.

% Aici va trebui sa fim prudenti, pentru ca transformarea duhovnicului intr-un
»guru” — exercitind o autoritate excesivd asupra persoanei! — poate duce la
,»depersonalizarea” i ,,manipularea” credinciosului. Acest subiect va fi abordat la
tema ascultdrii psihoterapeutice §i duhovnicegti .

¥ 1n cultura neoprotestantd indeosebi, unde nu existd preot sfintit, ci doar pastor
investit cu anumite insdrcindri, rolul duhovnicului este preluat de menrorul
spiritual.
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credinciosul pastreaza o relafie autentica de durata, de la om la om, in
care existd o continuitate de la o spovedanie la alta (si dincolo de
Taina Marturisirii), ce asigurd cunoasterea tot mai profundi a
persoanei si a nevoilor ei §i, prin aceasta, contribuie in mod
substantial la descoperirea vocatiei crestine, a cresterii si maturizirii
spirituale (5i chiar psihologice) a celui pastorit.

Un ,,ascultdtor de spovedanii” ocazional si, nu de putine ori,
grabit si ,,nonprofesionist” — fard sd confundam sacralitatea preotului
cu non/profesionalismul séu pastoral! — nu poate fi considerat ca
duhovnic al credinciosului. Cel mult poate avea un rol pozitiv, in
dezlegarea (pentru ca harul iertdrii este operativ, dincolo de
incompetenta umand!) si, eventual, ,descidrcarea emotionald” a
respectivului. Doar cd o spovedanie intdmplatoare si ,.contra-
cronometru”, ca in ,,Gara de Nord intre doud trenuri”, nu va putea
avea nici pe departe darul statornicirii unei relatii duhovnicesti
profunde si de durati, care si sprijine omul in dezvoltarea sa
spirituald sau In clarificarea unor parti ,,umbroase” ale personalitatii
sale.

Chiar dacd centrul de gravitate ar putea cadea pe
nonprofesionalismul pastoral al confesorului, totusi nici enoriasul nu
e strdin de culpad intr-un asemenea caz. Problema alegerii unui
duhovnic stabil este o chestiune absolut personald. Nimeni nu poate
decide in locul tdu ,,pe ména cui” te incredintezi spiritual. Asa cum
nimeni nu-ti poate impune un anumit medic de familie sau un avocat
»din oficiu”, cu atdt mai mult rdméane o problemd de optiune si
responsabilitate proprie daci si cine-ti va sta in preajma de-a lungul
formaérii si itinerarului tiu spiritual.

In altd ordine de idei, odata ce persoana a acceptat (decis) si
intre sub ,ascultarea” unui preot duhovnmic, ,datoria pdrintelui
duhovnicesc nu este de a distruge libertatea omului, ci de a-1 ajuta sa
vada el insusi adevérul. Nu sd suprime personalitatea omului, ci sa-i
dea posibilitatea sd se descopere pe sine insugi, si creascd pani la
deplina maturitate §i sd devind ceea ce este el in realitate. Dacd, in
anumite situatii, parintele duhovnicesc cere o ascultare
neconditionatd gi, in aparentd, ,,0arbd” de la ucenicul sdu, aceasta nu
se face ca un scop in sine, nici pentru aservirea lui. Scopul acestui
gen de ,terapie de soc” este de a-l elibera pe ucenic de eul sdu
neautentic si iluzoriu, ca sd poatd ajunge la adevirata libertate.
Parintele duhovnicesc nu-gi impune propriile sale idei si virtuti
personale, ci 1l ajutd pe ucenic sd-gi gdseascd exclusiv vocatia sa
proprie. Potrivit unui benedictin din secolul XVII, Don Augustin
Baker, «pirintele spiritual nu trebuie si-i invete pe ceilalti metoda sa
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proprie..., ci s3-i ajute pe ucenicii sdi si-gi gdseascd fiecare calea sa
proprie..”®,

In literatura ascetica veche, ceea ce astdzi numim ,,indrumaétor
spiritual”, era desemnat prin termenii de pdrinte duhovnicesc, de
pdrinte, pur si simplu, sau de abba, avva (la feminin amma)®’, apoi,
potrivit diverselor aspecte ale functiei sale: gheron (senior, batrén;
staret in slavond), presbyteros (béatran), didaskalos (invatator),
prostates, epistates, ephestos (intdi-statator, conducitor)®®, toate
aceste denumiri contindnd in sine ideile de: paternitate spirituala,
dragoste paternd/filiala si  povétuire/ucenicie duhovniceasca.
Indiferent daca parintele duhovnic se afld in mediu monastic sau ,,in
lume”, importante rdman: vocatia sa duhovniceascid reala,
profesionalismul (competenta) si preocuparea sa atentd si
responsabild pentru cresterea si maturizarea fireasca a fiului spiritual.

Résumé

D’une perspective interdisciplinaire, notre étude vise a établir,
en tout premier lieu, une délimitation entre les compétences de deux
partenaires de dialogue clinique et spirituel: la psychothérapie et la
prétrise. Afin d’éviter une confusion entre les deux notions qui
puissent entrer en compétition et d’initier, en échange, un dialogue
authentique et pertinent, il est absolument nécessaire que les deux
domaines traités délimitent leurs propres sphéres de compétence.
Pour cette raison, cette fois-ci notre attention se dirige vers les
différences qui existent entre les diverses disciplines psychologiques
et théologiques impliquées dans la relation d’entraide psychologique
(thérapeutique) et théologique.

*® Kallistos Ware, Paternitatea spirituald in Ortodoxie, trad. loan Ici jr., in loc de
prefatd la: Paternitatea §i indrumarea duhovniceascd in Rdsdritul crestin, trad.
Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 21.

* De aici denumirea de pateric (= povete, experiente si apoftegme ale Pdringilor
din vechime, din pustia sketica si alte locuri de retragere spirituald) sau de materic
(sinonimul feminim al patericului).

*0 Irénée Hausherr, op. cit., pp. 30-31.

56

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



EDUCATIE SI PEDAGOGIE iN GANDIREA LUI
IOAN GURA DE AUR
-Analiza tratatului Despre educatia copiilor®-

de Remus Mihai FERARU

Sfantul Ioan Guri de Aur (344/354-407 d. Hr.) a fost una dintre
personalitdtile bisericesti de marcd ale veacului al IV-lea. El si-a
desavarsit studiile in orasul sdu natal Antiohia, studiind retorica cu
celebrul retor pagan Libaniu si filosofia cu Andragatiu'. Format din
perspectiva culturii clasice, loan din Antiohia a excelat in domeniul
retoricii, fapt ce-i va aduce supranumele de Chrysostomos — Gurd de
Aur.

Unul dintre domeniile in care a excelat Ioan Gurd de Aur a
fost pedagogia crestina. El a rdspuns solicitédrii imperioase a epocii
sale de a avea o educatie crestind. Opinii cu privire la educatia
crestind se regésesc in aproape toate scrierile sale, Insa subiectul este
tratat in mod special in cteva omilii® si in cunoscutul siu discurs
Despre slava desartd §i cum se cuvine sd-si educe pdrintii copiii’.
Acest din urma discurs este esential pentru dezbaterea subiectului
educatiei crestine, constituind un adevdrat tratat de pedagogie; se pare

* In manuscrise, tratatul se intituleazi Peri kenodoxias kai hopos dei tous goneas
anatrephein ta tekna — Despre slava desartd gi cum se cuvine sd-§i educe paringii
copiii. Desi autenticitatea hrisostomiana a tratatului a fost contestatd de unii eruditi,
editorii s3i mai recenti au demonstrat c3 tratatul i apartine Sfantului Ioan Gura de
Aur. Je tiens exprimer toute ma gratitude aux Fondations Maison des Sciences de
I'Homme (Paris) et Andrew W. Mellon (Washington, D. C.) pour ’aide financieére
destinée & 1’acquisition du matériel documentaire en vue de la publication de cette
étude.

! Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Istoria literaturii crestine vechi grecesti §i
latine. vol. 1I/1, traducere de Elena Caraboi, Doina Cemica, Emanuela Stoleriu si
Dana Zimosteanu, Ed. Polirom, lagi, 2004, p. 162; vezi, i.P.S. Mitropolit al
Banatului Nicolae Comeanu, Patristica Mirabilia. Pagini din literatura primelor
veacuri cregtine, editia a Il-a revazutd, Ed. Polirom, lasi, 2001, pp. 109-110; de
asemenea, vezi, I. G. Coman, Patrologie, Sfanta Manastire Dervent, 1999, p. 133.

2 Sfantul loan Gura de Aur, Omilii §i cuvdntdri despre educatia copiilor, traducere
din limba greaca veche de pr. Marcel Hanches, Ed. Marineasa, Timigoara, 2005.

? Jean Chrysostome, Sur la vaine gloire et ['éducation des enfants, introduction,
texte critique, traduction et notes par Anne-Marie Malingrey, Les Editions du Cerf,
Paris, 1972 (precizdm c3 in studiul nostru, citdm textul acestei editii, folosind
abrevierea Toan Hris., Peri kenodoxias), de asemenea, vezi, Sfantul Ioan Gura de
Aur, Despre educatia copiilor (traducere de diac. Toan I. Ica jr.) in Maica
Magdalena, Sfaturi pentru o educafie ortodoxd a copiilor de azi, Ed. Deisis, Sibiu,
2000, p. 105-136; Sfantul Ioan Gurd de Aur, Despre feciorie, Apologia Viefii
monahale, Cresterea copiilor, Ed, IBMBOR, Bucuresti, 2001 (non vidi).
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cd el a fost rostit de citre Ioan Hrisostomul intre anii 393-394 d. Hr.,
pe cind acesta slujea ca preot la Antiohia. Importanta tratatului
hrisostomian rezidd din faptul cid el este unicul text pastrat din
Antichitatea tirzie care trateazd problema educatiei morale si
religioase date de citre parintii crestini copiilor lor, la sfargitul
secolului al IV-lea.

Ioan Gura de Aur lasd deoparte problema atitudinii crestinilor
fatd de educatia si cultura clasicd, abordata atit de predecesorii cat si
de contemporanii sdi. El traseazd un program detaliat de educatie
morald si instructie religioasd. Importanta acordata de autor educatiei
crestine se afld In strAnsd legturd cu vocafia universald a
crestinismului. De vreme ce crestinismul este destinat a se raspandi in
intreaga lume®, principiile educative formulate de citre loan sunt
valabile pentru crestinii intregii oikumene’.

in conceptia lui Ioan Gurd de Aur, »educatia reprezintd
problema capitald a omului®, din lipsa educatiei decurgind toate
relele posibile. Un copil lipsit de educatie este considerat a fi un
dusman al tuturor, al lui Dumnezeu, al naturii, al legilor si al vietii
sociale in general”’.

Programul de educatie conceput de Ioan Hrisostomul are un
scop bine definit: ,,Creste un atlet pentru Hristos si, fiind in lume,
invatd-l evlavia din frageda varsta™®. A educa—1in conceptia lui Ioan
Hrisostomul — Inseamna a purta de grija copiilor si tinerilor, in ceea
ce priveste curdtenia sufleteascd si buna-cuviintd, a-l creste pe copil
dupa principii morale, om drept si evlavios, Intr-un cuvént a te ingriji
de mantuirea sufletului sau”’. Educatia preconizati de loan are un
profund caracter ascetic, vizand cultivarea credintei si dispretuirea
bunurilor trecdtoare. Educatia este asemenea unei arte; insd spre
deosebire de artele lumesti care le sunt folositoare pamantenilor, arta
educafiei se sdvarseste in vederea accederii la lumea viitoare si in
vederea dobéandirii méntuirii'.

Astdzi, prin educatie crestind, se intelege cel mai adesea, ,,0
impregnare cu preocupari crestine a ansamblului formarii copilului si,

* Matei, 28, 19-20.

* loan Hris., Peri kenodoxias, 27, 357-359.

S Ibidem, 54, 724-727.

7 Constantin Cucos, Educatia religioasd. Repere teoretice 5i metodice, cuvant inainte de
IPS Daniel Mitropolit al Moldovei si Bucovinei, Ed. Polirom, lagi, 1999, p. 53.

* loan Hris., Peri kenodoxias, 19, 286-287.

? Constantin Cucos, op. cit., p. 53.

' Dumitru Fecioru, Ideile pedagogice ale Sfantului loan Hrisostom, Tipografia
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1937, p. 9, apud, Constantin Cucos, op. cit., p. 53.
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in primul rand, a instructiei sale scolare”'!. insa pentru Biserica

primara conceptul de educatie cresting avea un sens mult mai strict si
mai profund. In crestinismul timpuriu educatia crestina presupunea,
pe de o parte, un proces de initiere sistematicd in invititura de
credintd, pe de altd parte, o formare a copilului dupd principiile
moralei crestine. De altfel, pe aceastd schemd sunt construite
epistolele Sfantului Pavel iar Biserica primard a urmat calea trasati
de marele apostol.

In crestinismul timpuriu, educatia crestind nu putea fi oferita
de catre scoala, la fel ca educatia profana. In acest sens, rolul de baza
le reveneau familiei §i mai ales Bisericii'®. In conceptia lui loan
Hrisostomul, un rol important in procesul educativ al copiilor le
revine périntilor, tatdlui mai ales, dar si mamei pentru fiice; se mai
apeleaza deseori la doici si pedagogi (care sunt de cele mai multe ori
sclavi)'. Ioan recomanda o stransi colaborare intre parinti, pedagogi
si sclavi in procesul de educare al copiilor'*

Se cuvine si remarcdm importanta pe care o capatid pedagogul
(paidagogos) in cadrul procesului educativ. Initial, in cadrul educatiei
profane (greco-romane), rolul pedagogului era unul modest; acesta
era de cele mai multe ori un sclav insércinat sa poarte bagajul micului
sdu stapan (tablitele cerate si stilul) si sd-1 apere pe acesta de
primejdiile strazii. loan Hrisostomul investeste pedagogul cu o
insemnatd raspundere in educatia morala si intelectuala a copilului15
rolul propriu-zis utilitar al pedagogului — de a-1 proteja pe copil si de
a-1 purta obiectele care-i sunt necesare — este asumat de cétre o altad
persoand — servitorul insotitor (akolouthos)!®. In opinia Sfintului
loan, pedagogul trebuie sa fie un barbat invatat, virtuos si destoinic,
intr-un cuvant, un model de comportament pentru discipolii sai'".

Agsadar datoria fundamentald a parintilor este de a contribui la
formarea morald si spirituald a copiilor lor. In privinta contributiei
familiei la formarea constiintei religioase a copiilor, crestinismul este

'"'H. I. Marrou, Istoria educatiei in antichitate, vol. II, traducere si cuvant inainte
de Stella Petecel, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1997, p. 130.

"2 Ibidem.

" Yoan Hris., Peri kenodoxias, 16, 244-246.

" Ibidem, 32, 433-437.

"5 Inca din epoca elenisticd intreaga educatie morald a copilului a fost incredintatd
pedagogului, fapt reflectat de citre limba greacd, in care ,,cuvantul paidagogos fsi
pierde frecvent sensul initial de sclav insofitor, pentru a primi acceptiunea moderna
de pedagog, de educator in deplinul sens al cuvéntului”, H. 1. Marrou, op. cit., vol |,
pp. 230-231.

'® Yoan Hris., Peri kenodoxias, 31, 426; 32, 433-437.

'7 Ibidem, 38, 488-490.
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tributar traditiei iudaice pe care o prelungeste. In cadrul educatiei
iudaice, familia joacd un rol primordial in instruirea copiilor,
contribuind decisiv la formarea constiintei religioase a acestora'®. In
schimb, formarea constiintei religioase a copiilor 1i este strdina
traditiei greco-romane.

Oricét de important ar fi rolul familiei in educatia copiilor in
primele veacuri crestine, el ramane unul complementar. In privinta
educatiei religioase, Biserica juca rolul primordial, ocupandu-se de
instruirea catehumenilor in cadrul institutiei catehumenatului.
Slujitorii Bisericii, asa-numitii didascali §i catehetii se ocupau de
initierea sistematicd in Invétitura de credintd a adultilor si chiar a
copiilor, spre a-i pregati pentru primirea botezului. Procesul de
catehizare devine un invitdmant elementar sistematic, un adevdrat
itinerar catehetic. Insusi Ioan Hrisostomul a desfisurat o activitate
catehetica concretizata prin elaborarea celor opt Cateheze baptismale,
catehezele sale sunt.rezultatul celor unsprezece ani de slujire
preoteascd la Antiohia (386-397 d. Hr.) si a perioadei episcopatului
sau (398-403, cu intreruperi)w. In egala masurd, in tratatul Despre
educatia copiilor, Sfantul Ioan elaboreazd un veritabil program de
educatie cateheticd.

Alaturi de familie si Bisericd, manastirea este cel mai potrivit
loc pentru educarea copiilor. In manistiri s-a nascut o traditie in
general minoritard care asimila cultura traditionald greco-romana cu
educatia din afard, prin opozitie cu educatia dinduntru, cum era
numita noua culturd crestina®. In virtutea acestei opozitii, in mediul
monastic s-a adoptat adesea o atitudine ostila fafa de gtiintele profane,
socotite inutile Tn vederea dobéandirii méntuirii, consideridndu-se ca
educatia biblicd era suficienta pentru dobandirea de citre crestini a
acestui dar pretios; la randul s@u, Ioan Hrisostomul impartiseste
aceastd ultima opinie, recomandandu-le, totodats, parintilor si lase pe
seazr]na unor educatori monahi formarea morala si intelectuali a fiilor
lor”".

'* Constantin Cucos, op. cit., p. 35.

" Eugen Jurca, Cateheza baptismald in antichitatea crestind, Ed. Marineasa,
Timisoara, 2004, p. 20 si p. 100.

% Alain Ducellier, Byzance et le monde orthodoxe, 3° édition, Ed. Armand Colin,
2006, p. 45; cf. loan Hris., Peri kenodoxias, 79, 946-948 unde se intdlneste opozitia
intre pagani — cei din afard si crestini — cei ai nogtri.

! Joan Hris., Peri kenodoxias, 78, 931-932, vezi §i Hervé Inglebert, Education et
culture chez les chrétiens de I'Antiquité tardive, in vol. Que reste-t-il de I’éducation
classique? Relire «le Marrou» Histoire de I’education dans I’ Antiquité, Presses
Universitaires du Mirail, Tolouse, 2004, p. 338; in legatura cu acest aspect, vezi si
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in opinia lui Ioan Hrisostomul educatia copiilor trebuie sa
inceapd de la o vérstd fragedd, ea urménd si continue de-a lungul
intregii viefi a omului. Spre deosebire de educatia greco-romani care
avea drept scop formarea omului ,,adult” si nu se ocupa deloc de
formarea copiilor i tinerilor, crestinismul a repus in valoare calititile
proprii copilériei, transforménd spiritul educatiei. Urméand pilda
Mantuitorului Iisus Hristos*, Ioan Gura de Aur concepe copiliria ca
un model al virtutii. Copilaria inseamna inocentd §i capacitate de
perfectionare, presupunind capacitatea de evolutie si de progres®.
Calititile copilului trebuie valorizate prin educatie. Idealul educatiei
nu trebuie cdutat inainte, asa cum proceda pedagogia greco-romand,
ci in urma, prin regresiune la puritatea prima a copilériei24.

Ioan Gura de Aur ii acuzd pe périnti pentru ca acestia acorda o
mare importantd educatiei intelectuale a copiilor lor, neglijand
formarea lor morald §i spirituald; nimeni nu mai modeleaza sufletul
lor in spiritul credintei si al moralei crestine: ,,Acum insa fiecare isi
da toatd sarguinta sd-si educe copiii in arte, litere si vorbire, dar ca si
le antreneze sufletul, pentru aceasta nimeni nu mai are nici o grija?.
Educatia intelectuald era practicatd in scolile pagane. Insusi Ioan
Gurad de Aur a avut parte de acest tip de educatie in cadrul cireia
filosofia si retorica constituiau baza invatamantului. Nu trebuie sa
vedem aici o dovadéa de ostilitate fatisa din partea autorului impotriva
educatiei profane, ci mai degraba o opozitie cerutd de subiectul pe el
care il trateazd, intre formarea intelectuala si formarea moral-
religioasd a tinerilor.

Ioan compara sufletul copilului cu ceara, perla, tabloul sau
statuia. Precum ceara moale poate fi usor modelata, tot asa si
caracterul copilului poate fi usor modelat la o varsta frageda®®. Rolul
principal in infdptuirea educatiei il au périntii, care trebuie sd
modeleze sufletul copilului, la fel cum sculptorii i5i modeleaza
statuile: ,,Asa §i voi, ca niste facdtori de statui, s& aveti spre aceasta

Mitropolit Nicolae Corneanu, Miscellanea Patristica, Ed. Amarcord, Timisoara,
2001, pp. 92-95.

2 Matei, 19, 24: ,Lasati copiii sa vind la Mine si nu-i opriti, cici fmparatia
Cerurilor este a celor ca ei”.

# 1.P.S. Mitropolit al Banatului Nicolae Corneanu, op. cit. (Patristica Mirabilia), p.
110-111.

# Constantin Cucos, op. cit., p. 45; cf. Pierre Riché, Educatie i culturd in
Occidentul barbar. Secolele VI-VIII, traducere de Florica Bechet, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 2001, p. 16 si pp. 299-300, notele 38-42.

%3 Joan Hris., Peri kenodoxias, 18, 270-274; Sfantul Ioan Guri de Aur, Despre
educatia copiilor (traducere de diac. loan 1. Ic# jr.), op. cit., p. 107.

% Joan Hris., Peri kenodoxias, 21.
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toatd zdbava facand statui minunate lui Dumnezeu: suprimati ce ¢ de
prisos si addugati ce lipseste; si priviti la ele in fiecare zi [sd vedeti]
ce inzestrare prisositoare au din fire, ca sd o sporiti, si ce deficientd
din fire, ca sa o suprimati”®’. Educatia trebuie si se bazeze pe o
observatie cotidiand a copilului §i pe o supraveghere permanenta a
acestuia. Ioan Hrisostomul mai recomandd postul §i rugiciunea ca
leacuri impotriva placerilor de orice fel si a poftelor trupestiZ®.

Sufletul copilului este comparat — pe urmele lui Platon — cu o
cetate ale cérei porti sunt cele cinci simfuri (vorbirea, auzul, mirosul,
vézul, atingerea - simtul tactic) si ai cérei cetiteni — gandurile —
locuiesc In trei case ale principalelor puteri ale sufletului:
irascibilitatea (thymos), concupiscenta (epithymia) $i ratiunea
(logistikon), care trebuie disciplinate. loan recunoaste cd educarea
simturilor este de mare insemnénate pentru varsta copilariei®.

El 1i indeamna pe parinti sd-si fereasca copii de ,,pacatele
limbii”. Educarea vorbirii primeazd fatd de educarea celorlalte
simturi. Pentru gurd loan cere ,usi §i zavoare de aur”, acestea
constituindu-se din ,,cuvintele lui Dumnezeu” si nu ,,usi din lemn sau
din fier™®. Copilul si fie educat astfel incit si griiascid cuvinte
cuviincioase si cucernice §i nu cuvinte de ocard si defiimatoare’’.
Doar lui Dumnezeu 1i este deschisa ,,poarta gurii”’; doar El impreuna
cu ai Sai pot umbla prin ea.

Auzul este a doua poartd a cetatii sufletului. Se cuvine ca
parintii sd ia masuri pentru ca auzul s nu fie afectat de cuvinte
necuviincioase sau injurii. Asadar, loan Gura de Aur asociaza primele
doud porti ale sufletului gura (stoma) si auzul (akoe), indicand astfel
stransa legatura dintre cuvant i ascultare™.

O altd ,poartd” importantd a sufletului este mirosul. ,,Se
impune ca mirosul si fie pazit deoarece poate stimula placeri
neconforme cu demnitatea umana™. loan protesteaza impotriva
utilizérii parfumurilor care denotd o viatd molesitd, nedemna de
adeviratul crestin®®.

*" Toan Hris., Peri kenodoxias, 22, 313-321; Sfintul loan Gurd de Aur, Despre
educatia copiilor (traducere de diac. loan I. Ica jr.), op. cit., pp. 108-109.

* Yoan Hris., Peri kenodoxias, 79, 953-955; 80.

? Ibidem, 23-217.

% Ibidem, 28.

31 Ibidem.

2 Ibidem, 36.

** Constantin Cucos, op. cit., p. 54.

* Joan Hris., Peri kenodoxias, 54.
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Vizul este a patra ,,poartd” a sufletului. ,,Poarta vazului” este
deosebit de greu de pazit. De aceea acestuia i se prescriu legi severe.
Copilul s fie ferit de privelisti indecente. in primul rind el nu trebuie
dus la teatru locul unor distractii ugoare pe gustul vulgar al
multimii®’; primejdia pe care o ofereau copilului locurile publice,
precum teatrul, intr-un oras ca Antiohia, renumit pentru libertatea
moravurilor sale, este evidentd. Sa i se arate copilului lucruri
frumoase: cerul, soarele, stelele, pamantul; contemplarea naturii este
remediul pe care Joan 1l propune pentru a scipa de atractia exercitati
de teatru. Alte remedii impotriva atractiei exercitate de lucrurile
indecente si Impotriva poftelor trupesti sunt cdntarea psalmilor, postul
(miercurea si vinerea) si rugiciunea®®

Atingerea este ultima poartd a sufletului care trebuie educata;
»simtul tactil este prezent la nivelul intregii suprafete a corpului;
educarea acestui simt are drept scop indepartarea copilului de la viata
lenesa si molateca™’

Instructia copilului, in sensul strict al cuvantului, ocupé un loc
mai putin important in programul de educatie conceput de loan
Hrisostomul insé ea nu lipseste cu desévarsire. Instructia copilului are
la baza studiul Sfintei Scripturi. loan Hrisostomul selecteaza cu grija
textele din Scripturd care trebuie studiate in functie de varsts,
precizdnd modul in care ele trebuie prezentate copilului §i termenii
care trebuie folositi pentru a fi intelese de citre acesta. Textele
studiate de cétre copil trebuie selectate din Vechiul gi Noul Testament.
Povestirile pe care parintii le relateaza copiilor trebuie si fie atractive,
placute si usor de inteles. loan recomanda spre a-i fi relatate copilului
povestirile despre Cain si Abel si despre lacob si Isau. Aceste texte
trebuie s fie povestite sub o forma familiard, urmarindu-se sa li se
stirneascd curiozitatea copiilor. Scopul povestirii despre Abel si Cain
este de a-l invdta pe copil ce inseamna frica de Dumnezeu, ce
inseamna a-L cinsti pe Dumnezeu si a te supune Lui, asa cum a facut
Abel. Un alt scop al acestei povestiri este si acela de a-i vorbi
copilului despre inviere.

Invataturile transmise trebuie adaptate ca volum i continut
virstei copiilor si capacitatii lor de intelegere. in acest sens, Ioan
compara rolul sidu de predicator cu cel al mamei care imparte hrana
copiilor sdi pe bucati marunte®®. La Ioan Hrisostomul se constati
preocuparea constanti de a nu le preda ascultdtorilor sdi mai mult

% Joan Hris., Peri kenodoxias, 55-56.

% Ibidem, 60.

7 Ibidem, 63; Constantin Cucos, op. cit., p. 54.
% Ibidem, p. 150, nota 3.
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decit pot ei si asimileze; in ceea ce priveste relatarea povestirii
despre Cain si Abel, Ioan precizeazi: 11 este de ajuns sé-1 poveste$t1
pana aici, §i spune-i aceastd poveste intr-o seara la cini. lar mama sa-i
spuna iarasi aceleasi lucruri. Apoi, dupé ce le-a auzit de multe ori,
cere-i §i lui: Spune-mi povestea!, ca sd se si ambltloneze”39
Prezentarea povestirii despre Isau si lacob reprezintd un exemplu
interesant si edificator pentru modul de adaptare al relatérii biblice la
capa01tatea de intelegere a copilului; §i in acest caz se remarca
aceeasi preocupare de a nu supraincdrca memoria cop11u1u1 . Autorul
rezumai in citeva cuvinte povestirea despre Iacob si Isau. O astfel de
schematizare se impune atunci cind aceastd povestire urmeazad si-i
fie relatatd unui copil*’. Preocuparea de a extrage din povestirile
relatate copiilor o concluzie morald este constantd la Ioan Guréd de
Aur.

in cadrul educatiei crestine preconizate de Ioan Guri de Aur,
el acordd un loc deloc neglijabil sentimentului de frica fatd de
Dumnezeu, la care adaugi teama de judecata de apoi, de pedeapsa si
de Infern. Sadirea fricii fatd de Dumnezeu in sufletul copllulul este
cea mai sigurd modalitate de a-i forma 1n§elepc1unea Povestirile
relatate trebuie si-i cultive copilului speranta in Dumnezeu, respectul
fafd de aproapele, acceptarea unei viefi sdrace si a suferintei, teme
frecvent dezvoltate de Ioan in omiliile sale. Intr-un cuvént, programul
de educatie conceput de loan vizeaza cultivarea virtutilor crestine.

Literatura profand nu trebuie sd-si gdseascd locul in instruirea
copilului. Desi nu condamna direct scrierile profane, Ioan le exclude
cu totul din programul de instruire al copilului. El avertizeazi ca
povestirile mitologice grecesti nu trebuie s le ﬁe relatate copiilor
fiindea sunt susceptibile sa le exalte imaginatia® 3. in opozitie cu
acestea invatatura crestind are ca obiect realitatile esentiale ale vietii

% loan Hris., Peri kenodoxias, 40, 555-559; Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre
educatia copiilor (traducere de diac. Ioan I. Icd jr.), op. cit., p. 117.

“ Ibidem, 43.

* Ibidem, 51.

‘2 Ibidem, 85; in acest caz este vorba de intelepciunea practicd (phronesis)
consideratd de Sf. loan o virtute a ratiunii (logistikon), prin excelentd practica, spre
deosebire de infelepciunea teoreticd (sophia) care jine de intelect (nous), Sfantul
lToan Gurd de Aur, Despre educatia copiilor (traducere de diac. loan 1. Icd jr.), op.
cit.,,p. 134, nota 1.

* Toan Hris., Peri kenodoxias, 39, 505-509: ,Nu este oare cu mult mai bine ca in
loc de oi cu lana de aur si de basmul acela s&-i povestesti acestea? Dupa care tine-i
treaz# atentia — cici povestirea are ceva de acest fel — neaddugind nimic mincinos,
ci doar pe cele din Scripturd”, vezi, Sfintul loan Gurd de Aur, Despre educatia
copiilor (traducere de diac. Ioan I. Icé jr.), op. cit., p. 115.
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si ale mortii, facand apel la experienta copilului, fie ci este vorba de
relatiile sale cu fratii sau de reactia pe care o are atunci cind este
pedepsit. Literatura profand este foarte diundtoare pentru mintea
copilului, oferind modele pline de patimi: ,,... Si la lipsa de minte (a
copiilor) se mai adaugi si [vitdmarile] cuvintelor din afari, cand ej
invaté acolo (in scolile pigéne) sé fie ucenici ai eroilor admirati de ei
si care [eroi] sunt robi ai patimilor si le e frica de moarte. De felul
acesta este Ahile cand plange, cdnd moare pentru o concubind, cand
altul se imbata si multe altele de acest fel. Are nevoie asadar [copilul]
de aceste medicamente?** In conceptia lui Ioan, modelele oferite de
cultura profand (modelele care vin din afara Bisericii) sunt pline de
patimi si au fricd de moarte, spre deosebire de modelul fundamental
al crestinilor, Méntuitorul lisus Hristos, care este nepatimas si a biruit
moartea. Asadar, ,educatia crestind inseamnd convertire totald la
Hristos™.

De asemenea, studiul Psaltirii este o componentd a instructiei
elementare a copilului. Psalmii sunt armele crestinilor impotriva
vrijmasilor §i a gindurilor lumesti. loan recomanda céantarea
psalmilor: ,,Sa invete deci sa cante psalmi lui Dumnezeu ca sd nu-si
petreacd timpul in clntiri ruginoase si povesti nelalocul lor’*. in
aceastd privintd, loan depladnge deprinderile daunitoare oferite
copiilor In vremea sa: ,,Acum insa copiii vostri au nevoie de cantari si
dansuri satanicesti, precum bucatarii, ospatarii §i dansatorii. Insa
nimeni nu mai stie vreun psalm si acest lucru pare a fi o rusine”?’.
Ioan pledeazd pentru excluderea totald a muzicii si dansului din
instructia elementard a copiilor, admitdnd doar céntérile bisericesti.
Prescriptiile ficute de catre Ioan Hrisostomul in privinta instructiei
crestine elementare sunt specifice pedagogiei monastice din Orient.
Regulile monastice din Orient (Regula Iui Pahomie, Intocmitd prin
320-340 d. Hr. si Regula Sf. Vasile cel Mare) vor asocia permanent
studierea literelor, a psalmilor si a povestirilor sacre®®,

“ Comentariul la epistola catre Efeseni, omilia XXI, (PG 62, 149-156), in Sfantul
lIoan Gura de Aur, Omilii §i cuvantdri despre educatia copiilor, traducere din limba
greacd veche de Pr. Marcel Hanches, Editura Marineasa, Timisoara, 2005, 1, p.
108.

¥ 1. G. Coman, Frumusetile iubirii de oameni in spiritualitatea patristicd, Ed.
Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1988, p. 22, apud, Constantin Cucos, op. cit., p. 46.
“S loan Hris., Peri kenodoxias, 34, 450-451.

‘T Comentariul la Epistola citre Coloseni, omilia IX, (PG 62, 359-366), in Sfantul
Toan Gura de Aur, Omilii §i cuvdntdri despre educagia copiilor, traducere din limba
greacd veche de Pr. Marcel Hanches, Editura Marineasa, Timigoara, 2005, 2, p.
125.

“ H. 1. Marrou, op. cit., vol. 11, p. 153.
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Odata cu Ioan Gura de Aur pedagogia anticd Inregistreaza un
progres substantial fatid de perioada anterioard; acest progres constd,
in esentd, In umanizarea metodelor pedagogice, in sensul renuntirii la
pedepsele aspre, la admonestirile §i constrangerile de tot felul
aplicate elevilor pentru a-i stimula sa invete. Pentru toti anticii i
chiar pentru unii dintre Parinfii Bisericii (cum este si cazul lui
Ieronim sau al Fericitului Augustin), amintirea anilor de scoald este
asociatd cu cea a loviturilor: ,,a intinde mdna spre nuia (manum
ferulae subducere) exprimi in limba latind o elegantd perifraza pentru
a studia™®. Joan nu agreeaza pedepsele fizice in educatia copilului,
interzicAndu-le in totalitate: ,,S& se teama mereu de lovituri dar si nu
le primeasci; biciul sd pocneascé dar sa nu loveasca. lar amenintarile
sd nu fie transpuse in faptd™°. Copilul trebuie si fie educat cu
blandete, prin alintéri si laude si uneori recompensat pentru
comportarea sa cuviincioasd’'. In scopul educarii copilului parintii
trebuie sa Tmbine severitatea cu blandetea, caci la fel procedeaza si
Dumnezeu: ,,Caci tot asa guverneazad si Dumnezeu lumea, prin frica
de gheeni si prin figaduinta Imparatiei. Si tot asa si fim si noi fafa de
copiii nogtri™*

Ioan subliniazd importanta deprinderii in procesul educativ al
copilului: ,,Daca poruncesti si ameninti sever de la inceput si agezi
atafia strajeri [in preajma copilului] sunt de ajuns doua luni si totul se
va Indrepta si lucrul va dobandi téria sigurd a firii”

Forta exemplului personal, al parm',ulor, pedagogului si
prietenilor copilului, joacd un rol determinant in procesul educativ al
acestuia din urma.

Printre metodele de educatie preconizate de Ioan Hrisostomul
ﬁgureazé si emulatia: ,,... apoi dupa ce a auzit [povestile} de multe
ori, cere-i §i lui: spune-m1 povestea, ca si se ambitioneze™".

Ioan Gura de Aur 1i interzice copilului s@ frecventeze locurile
publice, in special localul teatrului. Astfel, ,el aduce in atentia
cititorului o altd dimensiune importantd a gandirii sale pedagogice, si
anume influentele factorilor de mediu §i a anturajului asupra
modelérii personalitdtii in formare a copilului. Ioan Gurd de Aur
sesizezd necesitatea unei convergente de principiu intre actiunea

“ H. 1. Marrou, op. cit., vol. 11, p. 71.

%0 Joan Hris., Peri kenodoxtas 30,414-415.
5V Ibidem, 30.

52 Ibidem, 67, 810-812.

53 Ibidem, 33, 438-441.

5% Ibidem, 40, 555-558.
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educationald si influenfele mediului social in care se formeazi
cop1lul”55

Ioan Gura de Aur admite fetele in egald masuri cu baietii, in
rindul beneficiarilor de drept ai educatiei ceea ce este o idee
novatoare pentru pedagogia epocii sale. El atribuie un rol important
mamei in educatia fetelor. Educatia preconizatd de Sfantul Ioan
pentru fetele crestine se conformeaza idealurilor monastice ale epocii.
in acest sens, Sfantul loan le recomandi parintilor si-si indeparteze
fiicele de lux §i podoabe si sd le educe in conformitate cu rostul lor in
viatd, §i anume acela de a-si Intemeia o familie §i de a-§i creste copiii
in buna oranduiala’.

in concluzie, se poate afirma ci ,,prin Ioan Hrisostomul,
educatia devine atit catalizator al existentei sociale, cat si mijloc de
conformare a comportamentului uman la vointa divina. In viziunea
lui Joan Gurd de Aur educatia indeplineste un dublu rol: este
modalitatea prin care omul poate dobadndi valoroasele atribute ale
responsabilitatii comunitare si solidaritdtii umane, dar mai ales calea
ce poate conduce catre pretiosul dar al méantuirii”>’. Prin elaborarea
programului sdu de educatie crestind, loan Gurd de Aur s-a detagat
decisiv de programul si metodele pedagogice ale scolii profane. El a
pus accentul pe elementele ascetice si morale ale educatiei.
Principiile pedagogice enuntate de catre Ioan Gurd de Aur isi
pastreazd actualitatea si constituie baza pedagogiei modeme.

Résumé

Jean Chrysostome (344/354 — 407 ap. J. C.) est |'orateur
chrétien le plus fécond et I'un des plus admirés de 1’Antiquité
chrétienne. A 1’Antioche, il a étudié la réthorique avec Libanios, la
philosophie avec Andragatios et le droit.

Jean Chrysostome a écrit le trait¢ Sur la vaine gloire et
I’éducation des enfants (environ 393/394 ap. J. C.). Ce traité presente
un intérét exceptionnel pour I’histoire d’une institution dont le
développement fut si important dans la société antique: I’évergetisme,
et aussi pour I’histoire de 1’éducation. Plus précieux encore sont les
renseignements fournis sur 1’éducation des enfants, telle qu’un
chrétien pouvait la concevoir au IV® siécle.

% Cristian Stan, Originile educatiei. Antichitatea si cregtinismul timpuriu, Ed. Presa
Universitara Clujeans, Cluj, 2002, p. 188.

% loan Hris., Peri kenodoxias, 90.

57 Cristian Stan, op. cit,, p. 185.
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Le programme d’éducation congu par Jean Chrysostome a un
but spécifique, exprimé dans cette formule frappante: ,Eléve un
athléte pour le Christ et, apprends-lui a avoir, tout en restant dans le
monde, la crainte de Dieu dés son jeune age” (Peri kenodoxias, 19,
286-287).

Dans la conception du Jean Chrysostome, la famille
chrétienne est le milieu naturel ou doit se former I’ame de I’enfant.
Saint Jean Chrysostome recommande une étroite collaboration entre
les parents, le pédagogue et méme 1’esclave dans le processus de
’éducation des enfants.

L’essentiel de I’éducation religieuse est représenté par
Pinitiation doctrinale que le néophyte regoit de I’Eglise avant d’étre
admis au baptéme.

Jean Chrysostome conseille de donner aux enfants des moines
comme précepteurs.

On remarque chez Saint Jean Chrysostome la souplesse et la
varieté des procédés employés dans I’éducation des enfants.

Le programme d’éducation chrétienne congu par Jean
Chrysostome garde sa actualité et ses principes pédagogiques
constituent le fondement de la pédagogie modeme.
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SPOVEDANIE SI DUHOVNICIE
de Alin SCRIDON

Fara indoiald ca toti oamenii savarsesc pacate, fie mici, fie
mari, mai rar sau mai des, de aceea Sfantul loan Evanghelistul spune:
dacd zicem cd pdcat nu avem, ne amdgim pe noi ingine §i adevdrul nu
este intru noi (I loan 1, 8). ,,Pacatele pun zid intre noi §i Dumnezeu si
din pricina picatelor noastre s-a intors fata Lui ca si nu ne
miluiasca™'. Tar dac tofi pamantenii pacatuim si avem nevoie de mila
Lui, toti avem nevoie de pociintd, iar dacd ne mdrturisim pdcatele
noastre, Dumnezeu este credincios §i drept ca sd ne ierte pdcatele i
sd ne curdfeascd de toatd nedreptatea (I loan 1, 9). Pocdinta sau
spovedania este taina in care Dumnezeu iartd crestinilor prin
duhovnic picatele maérturisite inaintea acestuia, de care se cdiesc
sincer si promit s nu le mai repete’.

Sfantul loan Botezitorul incepe activitatea sa misionard cu
cuvintele: “Pociiti-vd cd s-a apropiat imparatia cerurilor” (Matei, 3,
2). Aceleasi cuvinte le regasim i la Inceputul activitatii publice a
Mantuitorului Hristos (Matei 4, 17). Acest indemn nu inseamné si ne
parasim credinta strimoseascd §i s trecem la “pociiti”, ci din contra
sd avem o parere de rdu pentru pacatele pe care le-am sdvarsit.
“Cuvéntul pocdintd vine in romaneste de la slavonescul pokajanije,
care inseamni pirere de rau”.’

Sentimentul pocéintei §i nevoia marturisirii péacatelor sunt
prezente In toate religiile. Taina aceasta este o trebuintd fireascd a
sufletului omenesc, primind in crestinism demnitatea de taina*.

»Rénduiala ortodoxd cere madrturisirca pacatelor in fata

preotului, cu glas tare, cu vocea proprie”. “Domnul nu cere

! Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, Traducere, introducere si note de Pr.

Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Membru al Academiei Roméane, Editura Harisma,

Bucuresti, 1993, Vol. II, p. 53.

% [ndrumdri misionare, lucrare elaboratd de un colectiv de autori de la Institutul

Teologic Universitar din Bucuresti, coordonator Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu,

Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,

1986, p. 547.

? Andrei Andreicut, Dinamica despdtimirii, Editura Reintregirea, Alba iulia, 2001,
. 38.

?Idem, Spovedanie §i comuniune, Alba iuila, 1998, p. 91.
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marturisirea pdcatelor pentru cd nu le-ar cunoaste, ci pentru cd
marturisirea lor este un semn de céintd reald §i méreste cdinta, fiind in
acelagi timp un semn de incredere in Dumnezeu si in preotul care-1
reprezinté”6. ,» Marturisindu-{i pacatele cu gura ta, nu prin scris, nu cu
intermediar, te smeresti in fata duhovnicului, in fata Iui Dumnezeu,
realizezi treapta cea mai inalti a smereniei, o infrangere launtrici, o
demascare a omului vechi, singura conditie a omului, ca sd porneasca
pe drumul vel bun. Daca orice pacat este un orgoliu, o departare de
Dumnezeu, apoi apropierea de El nu se poate realize decit prin
lepadarea orgoliului, adica prin smerenie. Aceasta este dispozifia spre
intoarcere™’.

Desigur in ceea ce priveste taina spovedaniei, multi dintre
penitenti nu inteleg profunzimea acestei taine. Ei apeleazi la parintele
duhovnic “pentru a se spovedi, a primi dezlegare de pacate si canon,
precum §i dreptul de a se cumineca, dar nu-i solicitd o riguroasd
indrumare duhovniceasca”®. “Acest obicei deformeazi taina pocaintei
insdgi, pentru ca prin transformarea tainei marturisirii intr-o conditie
formala si, de fapt, unica conditie pentru impértasanie, ea inlocuieste
adevidrata pregitire pentru impartisanie, pregdtire ce constd In
adevarata pocéintd lduntrica. Privita in acest mod, taina spovedaniei
se schimba din pocaintd in dezlegare, si este infeleasd in lumina unor
puteri aproape magice. Astdzi In taina spovedaniei nu se cautd
impécarea credinciosului cu Dumnezeu, ci o dezlegare formala de
picate, jumdatate magica, jumatate legalistd; iar aceasta se Intdmpla nu
din cauza faptului cd pacatosenia il deranjeaza pe penitent (de obicei
0 gaseste ca pe ceva firesc si inevitabil), ci pentru ca i da dreptul sa
se apropie de sfintele daruri cu constiinta curatd, devenind o simpla
conditie pentru impartasanie. Taina pociintei, atdt de importantd si
respectatd in Biserica primard, a pierdut in realitate, adevirata sa
functiune i pozitie in Biserica™’.

»Duhovnicul este dator si-1 determine pe fiii sdi duhovnicesti
la o preocupare spirituala intensa”'?. ,,Clement Alexandrinul ii
indeamna in acest sens pe crestini si nu fie multumiti cu o simpla

dezlegare de pacate, dacd aceasta nu este asociatd cu un efort sincer

* Antonie Plimadeala, T raditie §i libertate in spiritualitatea ortodoxd, Sibiu, 1983,
p. 212.

¢ Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 111, pp. 132-133,

’ Mitropolit Antonie Plimadeals, Tradifie..., p. 212.

¥ Andrei Andreicut, Spovedanie..., p. 209.

? Alexander Schmemann, Postul cel mare, Trad. Andreea si Laurentiu Constantin,
Editia a 1I-a, Editura DORIS, Bucuresti, 1998, pp. 167-168.

' Andrei Andreicut, Spovedanie..., p. 209.
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de a Incepe o viatd noud. Penitentul trebuie sa se straduiasca pentru o
completa restaurare a fiintei ranite. Dacd aceasta restaurare §i terapie
complete nu au fost atinse, atunci iertarea acordatd, are un efect
minim asupra stirii duhovnicesti a celui cézut”“, “de aceea
penitentul trebuie sd-si ia un angajament la spovedanie pentru o viata
noud in Hristos”'?, “Intrucdt in spatele formulei de dezlegare a
pacatelor existi un intreg curs care trebuie urmat, un process al
completei tdméaduiri, recuperdri §i terapii, perioadd in care trebuie
experimentati o spiritualitate ascetica”"”.

»Pacatul provoacd o degradare a intregii fiinte, astfel ca
vointa, inima si gindirea nu mai functioneaza normal. In timp ce
iertarea constituie primul pas inspre normalizarea relafiei noastre cu
Dumnezeu, pasul urmator este inceperea directionarii intregii noastre
fiinte in sensul opus celui anterior. Aceasta implicdA o strictd
autodisciplind §i autocontrol, astfel ca impulsurile sd nu devind o
stavili In calea noului itinerar stabilit. Mai presus de toate,
rugiciunea ne va ajuta sd atingem restul cererilor vietii celei noi a
penitentului”™®.

,2Marturisirea pacatelor este un element important in
tdmaduirea pacatului, dar aceasta este doar o parte dintr-un process
mai larg. Pacatul Insusi este un process, un process al inaintdrii pe
calea autodistrugerii, care cere negare de sine, renuntare de sine,
conducdnd in final, la o robie voluntard. Aceasti dezvoltare
deplorabila trebuie si fie rasturnatd de cétre propria noastrd optiune
fundamentald de a trai mai curat. Este necesard cooperarea noastra
continud si activa, sinergia. Aceastd optiune trebuie sa completeze un
proces continuu de autoacceptare, de luare a deciziilor intr-un mod cu
adevarat liber si de dezvoltare pozitivi a persoanei, care si
inlocuiascd efectele distrugatoare ale trecutului pacdtos. Istoria
trecutd a pacatului rimane in memoria noastrd §i poate cauza dureri
neprevazute. Repetarea ciderilor din trecut poate submina increderea
noastra si s conduca la indecizii sau apatie”"”.

Sfantul Vasile cel Mare prezintd importanta duhovnicului
ardtind ci el este “cel care tine locul Méantuitorului §i mijloceste intre

Dumnezeu si om si oferd lui Dumnezeu mantuirea celor ce i s-au

' Emilianos Timiadis, Preot, parohie, innoire, Trad. Paul Brusanowski, Editura
Sofia, Bucuresti, 2001, p. 196.

2 Ibidem, p. 207.

" Ibidem, p. 204

" Ibidem, p. 207.

'’ Ibidem, pp. 204-205.
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incredintat lui”'®, iar in lucrarea sa “Despre Duhul Sfant” oferd
informatii in plus referitor la persoana duhovnicului: “duhovnic se
numeste cel care nu mai viefuieste dupd trup, ci este purtat de Duhul
lui Dumnezeu si se face fiu a lui Dumnezeu $i a ajuns asemenea
chipului Fiului lui Dumnezeu”"”.

Duhovnicul are “capacitatea” de “a da nagstere unor fiinte
duhovnicesti, scotdndu-le din véltoarea patimilor §i conducéndu-le
spre sldvita libertate a fiilor lui Dumnezeu — el fiind acela care le
oferd o noua perspectivi §i un nou sens al vietii”'®, “de aceea
penitentul trebuie sd-gi ia un angajament la spovedanie pentru o-viata
noud in Hristos”"’

Mitropolitul Antonie Plaméadealad referindu-se la canoanele
date de preotii duhovnici spunea ‘“cd unii le aplicd in literd, altii n
spirit. Pentru unii sunt neinduplecate, pentru altii mai blande.
Duhovnicul are libertatea sa aprecieze”zo.

fn urma celor prezentate se poate lesne observa ci pentru a
contura personalitatea duhovnicului cu toate Insusirile gi virtutile ce i
se cer nu este un lucru usor de realizat.

Persoana duhovnicului are o importantd covarsitoare atit in
viata monahilor dar §i a credinciosilor laici®!, el nu este doar un
simplu ascultitor si dezlegitor de pédcate, ci este si sfatuitor,
povatuitor, indrumadtor spre desadvarsire, spre sfintire, atdt a unor obsti
cilugdresti, cat si a unor simpli credinciogi, drept pentru care si
duhovnicului de parohie i se cer calitati de “mare duhovnic”, daca
vrea sd-gi indrume cei pe care ii péstoreste pe calea vietii vesnice.

Fara sd gasim scris undeva existid totusi doud feluri de
duhovnici. Cei dintdi sunt toti preotii cirora li s-a citit de citre
episcop o hirotesie speciala, care le da dreptul sd asculte marturisiri,
sa lege si sa dezlege. Ceilalfi sunt numitii “pdrinti duhovnicesti”. “E
vorba de aceia dintre duhovnici care au darul de a asculta, de a

16 Sf. Vasile cel Mare, Constitutiile ascetice, XXVI1I, 4, Trad. Rom., introducere si
note de Prof. lorgu D. Ivan, in Col. ,,P.S.B.”, vol. 18, Ed. IBMBOR, Buc., 1989, p.
514,

1" Idem, Despre Sfdntul Duh, XXV]1, Trad. Rom., introducere, note si indicii de Pr.
Prof. Dr. Constantin Comitescu gi Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, in Col. ,,P.S.B.”,
vol. 12, Ed.. IBMBOR, Buc., 1988, p. 75.

'® Comori duhovnicesti din Sfdntul Munte Athos, Trad. Rom. de Prof. Paul Bilan,
Ed. Bunavestire, Bacau, 2001, p. 8.

'* Ibidem, p. 207.

% Antonie Plimadeals, Tradiie..., p. 219.

2! Ibidem, p. 214.

72

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



povétui, de a intelege, de a gasi sfatul cel mai potrivit, de a contribui
prin rugaciunea lor la limpezirea vietii personale ale altora...”?%.

In scaunul duhovnicesc preotul are o putere “pe care
Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor, nici arhanghelilor. Nu s-a spus
ingerilor, ci oamenilor: “Oricite veti leg ape pamant vor fi legate si in
cer si ori cite veti dezlega pe pamaént vor fi dezlegate si in cer”
(Matei 18, 18).

Sfantul Grigore Sinaitul vede in duhovnic legitura dintre
generatii §i garantarea experimentului reusit, a traditiei verificate si
transmise cu siguranta ca nu se merge in aventurd. “Céci a lucra de la
sine si nu dupa sfatul celor ce au calatorit mai inainte Inseamna a fi
plin de parere de sine, sau mai bine zis a 0 nagte pe aceasta... De
aceea trebuie sda ascultim de cei ce cunosc ostenelile virtutii
lucratoare si aga s purcedem la fapta.. B,

Calist si IgnatieXanthopol povatuiesc pe cel ce voieste sd se
linigteascd, ca mai intai sd-si caute un “povétuitor”, un duhovnic si
iatd cum il descriu pe acesta: “Cautd, cu toatd silinta, sa afli un
povituitor si un dascal neamagitor. Sa fie neamagitor prin marturia ce
o are pentru cele ce le spune, in Sfintele scripturi si si arate cd e
purtitor de Duh, prin vietuirea sa. S& fie inalt la intelegere, smerit la
cugetare si bland in toate purtdrile. S& spund cuvintele predaniei
dumnezeiesti, ca un invitator asemenea lui Hristos. lar aflandutl pe
acesta si lipindu-te cu toata fiinta de el, ca un fiu iubitor de périntele
adevarat, ramii intreg 1n atirnare de poruncile lui, socotindu-1 ca pe
Hristos insusi...”?.

22 Ibidem, 215.
2 Sfantul Grigore Sinaitul, Despre citire, 15, Filocalia, 7, pp. 184-185.
2 Cele 100 de capete ale lui Calist §i Ignatie Xanthopol, 14, Filocalia, 8, pp. 32-33,
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Résumé

La confession c’est le mysteré par lequel Dieu pardonneux
aux chrétienes par le prétre confesseur les péchés declares, biensir,
ils regretent et ils prometent de ne plus les répéter.

La confesseur n’est pas seulement celui qui écoute et qui
délivre des péchés, mais une conseiller, dirigeant vers la sainteté.
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MUZICA BISERICEASCA BIZANTINA.
STUDIU AXIOLOGIC SI ISTORIC

de Radu-Cosmin BOGDAN

1. Scopul §i importanta cintarii liturgice In cultul Bisericii
Ortodoxe si in viata credinciosilor

Atunci cand Incercdm sé identificim scopul cantirii in cadrul
cultului divin public, se impune si avem in vedere cei doi factori ai
cultului': Dumnezeu (obiectul) si omul (subiectul). In ceea ce
priveste obiectul cultului, muzica bisericeascad reprezintd mijlocul
prin care se realizeazd preasldvirea lui Dumnezeu, aceasta fiind cea
mai mare virtute, intrucat se intemeiaza pe toate celelalte (credinta,
nddejde si dragoste).

Doxologia este una dintre dimensiunile fundamentale atit a
cultului, cat si a teologiei.

In acest sens este bine cunoscut scopul principal pentru care
au fost creati sfintii ingeri — preaslavirea lui Dumnezeu — scop ce
priveste si fiintele umane, care impreund cu cetele ingeresti Il lauda
pe Dumnezeu céntindu-I: ,Biserica este eu-ul rugdciunii tuturor
fiintelor constiente: pdmanteni, ingeri si sfinti, rugdciunea avand in
felul acesta un mare rol unificator. in Bisericd, in mine §i pentru
mine, se roagd toti, i eu ma rog in toti si pentru to’gi”z.

Asadar putem vorbi despre ,,un destin doxologic” al omului,
care se implineste si desdvarseste in cantarea de lauda adusi lui
Dumnezeu. Atunci cind omul Ti cantd lui Dumnezeu, el pregusti din
darurile §i bucuriile Imparatiei cerurilor: ,,De aceea, in Imparatia
cerurilor, Impreuna cu ingerii vor cinta §i oamenii: sfintii vor canta
Mielului injunghiat ,,cintarea cea noud” (Apoc. 5, 9-13). Aceastad
cantare o cantam inca de acum, in Dumnezeiasca Liturghie, n care
pregustam darurile imparatiei ce va si vina si ne bucurim de Mielul
injunghiat pe Sfantul Altar, dar care vine ca ,,imparat al tuturor,
inconjurat de ostile ingeresti™.

Trebuie sd remarcam insa faptul ci, doxologia adusd lui
Dumnezeu in cadrul cultului este indispensabil legatd de dogma,
cétarea liturgica nefiind altceva decét o ,,teologie céntatd”, o teologie

' Ene Braniste, Liturgica generald cu nofiuni de artd bisericeascd, Ed.Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1985, p.60.

2 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.I1, Ed.Institutului

Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p.137.
Juvenalie lonascu, Sfdnta Liturghie, reprezentare iconicd a Impdrdtiei lui
Dumnezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, pp. 84-85.
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ce constituie rezultatul unei experienfe cu caracter mistic,
contemplativ, este efectul produs de extazul fiintei umane aflate in
fata slavei dumnezeiesti si a prezentei reale a Dumnezeirii in sénul
Bisericii.

De aceea dogma s-a ndscut, in Biserica Ortodoxd, In cult,
teologia aflandu-se intr-un raport de interdependentd cu marturisirea
doxologic-liturgicd a Bisericii. Asadar, cintarea liturgicd este, de
fapt, marturisirea de credintd (cantatd) a membrilor Bisericii, ca
raspuns la prezenta reald a Domnului Hristos In Sfénta Liturghie, prin
Darurile euharistizate’. Din acest motiv céntarea bisericeasci se
dovedeste a fi o profunda teologie: ,,.De aceea cantarea € modul cel
mai propriu de a vorbi despre Dumnezeu, sau lui Dumnezeu, ca
despre si Celui cu neputintd de cuprins in nofiuni precise, limitate, si
exprimat in cuvinte corespunzitoare acestor notiuni. Dar ea e si
modul cel mai propriu de a multumi din toata inima lui Dumnezeu,
de a-L lauda si de a I ne ruga. Prin céntare trdim taina, ne unim cu
existenta Lui negriitd, accentudm prin simtire marea dorintd de a ne
face parte de darurile Sale. Prin céntare spunem mai mult decét
putem exprima prin indiferent care cuvinte. Prin ea ddm un coeficient
nemdrginit admiratiei maretiei Lui, bunatitii Lui care intrece
cuvintele noastre simplu rostite, exprimdm inexprimabilul, apofaticul,
dar si multumirea netarmuita fatd de El, pe care nu o putem exprima
prin simple cuvinte””.

Pe de alta parte, primul scop ce vizeaza subiectul cultului este
acela  de a-L caliduzi pe credincios spre dobandirea sfinteniei,
conform dimensiunii harismatice a cultului: ,,Se cuvine deci ca, la
primirea Sfintelor Taine, sa ne Infatisdm pregatiti $i cu vrednicie. De
aceea, trebuie sa existe si in slujba Sfintei Liturghii mijloace de
pregatire in acest scop, cum sunt: rugdciunile, cdntdrile si tot ce se
savarseste sau se rosteste intr-insa, dupa rdnduiala sfanta. Acestea ne
sfintesc si ne fac in stare, pe de o parte ca sd primim cu vrednicie
sfintirea, iar pe de alta ca s o putem pistra §i s riménem cu ea”®.

Efectul pe care il produce céntarea liturgicd asupra sufletului
se datoreazd celor doud elemente componente ale ei: melosul si
logosul intrucdt in cantarea bisericeascd bizantind ,,cuvantul este

* Karl Christian Felmy, De la Cina de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii
Ortodoxe, Ed. Deisis, Sibiu, 2004, p.25.

> Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia
Ortodozd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1986, p.421.

¢ SfNicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii, [Ed.Arhiepiscopiei
Bucuregtilor, 1989, p. 2.
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mereu prezent, unit cu melodia”’. Faptul cd in Biserica Ortodoxi
cantarea este exclusiv vocald, ea implicd intreaga fiintd (ratiune,
simtire, afectivitate, efort vocal, auditiv); ,,Rugiciunea angajeazi
omul intreg”®.

Prin urmare la procesul de sfintire a credinciosilor contribuie
atat textul liturgic, cit si melodia care ,imbracd” textul, intrucit
cantarile bisericesti sunt de fapt rugdciuni cdntate, ce pornesc din
adancul sufletului celui care cinta si se salagluiesc in sufletele celor
care ascultd, dar care, pitrunsi fiind de taina cdntdrii, se roagi si ei
impreund cu céntéretul.

Este incredibil modul in care rugéciunea celui ce canta devine
rugiciunea intregii comunitati bisericesti: ,, In Biserica, in mine si
pentru mine, se roag toti, §i eu ma rog in toti §i pentru toti™.

Importanta cantérii In Bisericd se datoreaza si faptului ci ea se
prezintd ca indoitd rugdciune, o datd dacd avem 1n vedere textul
liturgic (care poate fi un psalm, un tropar, un condac, un canon etc.),
insd de o complexitate teologicd de exceptie, ce reuseste sa
transforme adevérul de credintd in rugaciune, in doxologie: ,,Prin
cantare, teologia se reintoarce la Sfanta Liturghie. Nu rdméne un
discurs rafional, ci-devine triire, pregustare a modului de a fi al
ingerilor in Imparatia lui Dumnezeu”'?.

in al doilea rand, cantarea liturgica este rugiciune si datorita
melodiei, muzicii, deoarece ,,cintarea este lucrarea prin excelentd a
ingerilor”!!, care neincetat inaltd lui Dumnezeu rugiciuni de lauda.
Céantarea, ca §i rugdciunea, tine de fiinta omului: ,,asa cum omul
vorbeste si cugetd, deoarece asa a fost facut, tot asa facut a fost si
pentru rugaciune”'?. Rugiciunea mentine vie credinta in Dumnezeu si
unitatea dintre membrii Bisericii: ,,Pierderea rugdciunii, a tuturor
celor ce tin de ea duce la saracire, la racirea si, in cele din urma,
evaporare credintei.”"?

Pentru ca rugiciunea cantatd de comunitatea eclesiala si isi
poatd aduce aportul la despatimirea si la sfintirea credinciosilor, se

7 Vasile Grijdian, Teologia cdntdrii liturgice in Biserica Ortodoxd. Aspecte de
identitate a cdntdrii liturgice ortodoxe, Ed.Universitatii ,,Lucian Blaga” din Sibiu,
2000, p.13.

® Sofronie al Gyulei, Cuvinte despre rugdciune ale Parintelui Sofronie (Saharov),
Ed. Teognost, Cluj-Napoca, 2005, p.34.

® Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997, p. 137.

' Tuvenalie lonascu, op. cit., p.88.

! Ibidem, p.84.

12 Sofronie al Gyulei, op. cit., p.33.

B Ibidem.
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impun céteva conditii privitoare la interpretarea muzicald a cantirii
liturgice, receptaté ca indoita rugaciune.

Prima conditie pe care este dator sd o indeplineasca
cantaretul/ psaltul este [linistirea sufletului, pacea lguntricd™, in
sensul cd mintea trebuie eliberatd de orice gand ce ar putea si o
mentind ancoratd in desertaciunile lumii acesteia, accentul trecand de
la minte la inim3", locul in care se naste rugiciunea si din care se
inaltd la Dumnezeu pe ,aripile” iubirii fatd de Creatorul lumii:
»Cantand, omul regiseste inlduntrul fiinfei sale pe Dumnezeu,
sufletul sdu se afld in sarbdtoare, caci Hristos rezideste in inima sa
imparatia lui Dumnezeu”'®,

Al doilea pas al rugdtorului este atentia sau receptivitate la
rugdciune, la cuvintele cdntate. Aceasta este o condifie fundamentala
pentru eficacitatea rugéciunii: ,,Duhul lui Dumnezeu vine cand omul
e receptiv. Nu forteazd. Delicatetea Lui face ca noi si nu-L
remarcim”’.

Interpretarea corectd a cantirii presupune o totala daruire'®. In
ceea ce priveste intensitatea cintdrii rugdciunii, aceasta se cere sa fie:
,arzidtoare, intr-un elan continuu- mintea-duhul nu are voie si se
relaxeze”'”.

Prin urmare, observidm veridicitatea cuvintelor Sf. Nicolae
Cabasila cu privire la scopul harismatic, sfintitor al cantarii
liturgice®®. Acest scop se implineste atat in cel care cantd®!, cat si in
cel care se lasa purtai spre Dumnezeu de cantirile duhovnicesti ale
Bisericii.

Un alt scop al cantarii liturgice este cel didactic,
corespunzator dimensiunii kerigmatice a cultului. Dupd cum am
subliniat in cele de mai sus, se poate observa faptul cd majoritatea
cantarilor bisericesti abundd in invataturi cu caracter dogmatic,
moral, duhovnicesc, care vorbesc despre ontologia si iconomia
Sfintei Treimi, despre Dumnezeirea si umanitatea Fiului, despre

' Ibidem, p.35.

'3 Ibidem, p.38: ,,Locul rugiciunii este acolo unde mintea se uneste cu inima”.

*® Iuvenalie Ionascu, op. cit., p.87.

'” Sofronie al Gyulei, op. cit.,, p.36.

'* Ibidem, p.37.

' Ibidem, p.38.

20 Sf Nicolae Cabasila, op. cit., p. 2.

' In prima fazi este nevoie de o reald ascezi a cantirefului, pentru obtinerea
eficacitdtii rugiciunii (cintate). Mai apoi, logosul purtat pe ,aripile” melosului
inaltd inima §i minte citre Dumnezeu, intr-o maniera cu totul aparte, de aceea
cintarea atrage, intr-o misurd mai mare, atentia credinciosului, reusind si-1
introduca in atmosfera imparitiei lui Dumnezeu.
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opera Sa méntuitoare, despre lucrarea Duhului Sfant la crearea lumii
si mai apoi la impirtégirea credinciosilor de roadele mantuitoare ale
operei de restaurare ontologica a fiintei umane, infaptuitd de Domnul
Hristos prin Intruparea, Moartea, Invierea si Inaltarea Sa cu trupul la
ceruri.

In concluzie, trei sunt scopurile principale ale cantirii
bisericesti: scopul doxologic, scopul harismatic si scopul kerigmatic.
Acestea sunt puse in evidenta atét de ,,taina” céntérii / a melodiei, cAt
si de profunzimea teologica a textului liturgic.

2. Scurt istoric al cantérii liturgice bizantine

Inca din prima perioadd ce a urmat intemeierii Bisericii,
muzica s-a dovedit a fi un element nelipsit in cultul primar al
crestinilor. Acest lucru se datoreazd, in special, cultului iudaic?
sinagogal, majoritatea crestinilor provenind, in aceastd prima etapi a
crestinismului, din mediul iudaic. Datoritd acestui fapt multe
elemente din muzica sinagogald au fost imprumutate de cultul
crestin. Dintre acestea, cel care prezintd o importanta substantiald este
reprezentat de preluarea Psalmilor. Aceastd ,,mostenire” din cultul
iudaic nu a fost lipsitd de un stil psalmodic de cdntare™

Numaérul mare de elemente iudaice utilizate In crestinism
aveau si persiste in Intreg spatiul cregtin pand in secolul al V-lea,
moment in care reminiscentele cultului sinagogal au fost inlocuite,
treptat, de cele provenite din spiritualitatea crestind. Mai trebuie si
precizam ci odatd cu aceastd innoire a cultului crestin asistam si la ,,0
schimbare in functia cintérii bisericesti, a noului ei loc in structura
generald a cultului, in Tmbogitirea ei cu o semnificatie liturgica
nou#™*,

Muzica utilizatd in cultul Bisericii primare cunoagte o
clasificare ce cuprinde trei tipuri diferite de cintari: ,,psalmi”, ,,laude
si cantdri duhovnicesti”(Efes. 5, 19; Col. 3, 16). ,,Laudele” amintite in
cele doud citate pauline se referd la imnurile Vechiului si ale Noului
Testament.

Un alt curent ce a alimentat céntarea liturgicd a Bisericii
primare a fost muzica elind, careia, cu timpul, i s-au alaturat influenfe

22 Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgicd, Ed. Sofia, Bucuresti,
2002, p.230.

B Vasile Grijdian, Elemente de cdntare bisericeascd gi tipic, Ed. Universitdfii
»Lucian Blaga”, Sibiu, 2002, p.14.

* Alexander Schmemann, op. cit., pp.230-231.
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orientale, folclorice, dar si autohtone *° (ale popoarelor ce ajung si
fie increstinate).

fncepand cu secolul al Ill-lea si al IV-lea pe langa stilul
ecfonetic (cantarea pericopelor din Sfanta Scripturd: Psalmi,
Evanghelie, Apostol), au apdrut si stilurile antifonic (cintare
alternativa intre doud grupuri de cantirefi) §i responsorial’® (intre
strofele cantate de solist, comunitatea credinciosilor raspunde cu un
refren). Dupé cum se poate observa din cele descrise mai sus, muzica
crestind a fost si este eminamente vocald, fapt ce-l determind pe
cantaret si participe cu Intreaga sa fiintd in cadrul activitatii
doxologico-muzicale.

Pe fondul imnurilor, cantdrilor si rugédciunilor de factura
scripturisticd, cantirile crestinilor au luat nagtere si s-au dezvoltat
datorita contributiei unor personalitati de seami ale Bisericii®’: Sf.
Ignatie al Antiohiei, Sf. Tustin Martirul §i Filosoful®®, Sf. Chiril al
Alexandriei, Sf. Clemenent Alexandrinul, Sf. Atanasie cel Mare (lui
fiindu-i atribuit Troparul ,,Niscdtoare de Dumnezeu, Fecioard” - din
cadrul Litiei), Sf. Efrem Sirul (a compus imnuri Inchinate Fecioarei
Maria), Sf. Vasile cel Mare si Sf. loan Gurd de Aur (prin cele doud
Liturghii, cat si prin rugaciunile si cantarile utilizate in cultul cregtin,
puse pe seama acestora), Anatolie, Patriarhul Constantinopolului.

Dintre reprezentantii Bisericii Apusene amintim pe Sf.
Ambrozie al Milanului (care si-a adus contributia la raspandirea
cantarii antifonice, dar si la compunerea unor frumoase cantari) si Sf.
Niceta de Remesiana. Despre acesta din urma, patrologul Stefan
Alexe afirmi ca a fost ,Inzestrat cu darul cantarii si cu dragostea
pentru céntarea in comun [...] a facut din muzica psaltici un
instrument util in activitatea sa”%.

De la Sf. Niceta ne-au ramas imnul Te Deum Laudamus (Pe
Tine, Dumnezeule, Te lauddam) si un tratat De psalmodiae bono sau
De utilitate hymnorum (Despre folosul cantdrii de Psalmi)>®.
Profesorul Vasile Vasile’' analizeazi tratatul Sf. Niceta, punand in

* Pr.Vasile Grajdian, op. cit,, p.15.

% Ibidem, p.16.

%7 Ibidem, pp.16-18.

% In lucrarea Psalmistul redd imnuri si reguli referitoare la modul de céntare a
acestora — lucrare care nu s-a pastrat,

» Stefan Alexe, Sfdntul Niceta de Remesiana §i ecumenicitatea patristicd din sec.al
IV-lea 5i al V-lea, In ,,Studii Teologice”, Bucuresti, Seria a 1I-a, An XXI, nr.7-8,
septembrie-octombrie, 1969, p.495.

3 Joan G.Coman, Patrologie, Ed. Sfanta Ménastire Dervent, 1999, p.156, col.1.

* Vasile Vasile, Istoria muzicii bizantine §i evolutia ei in spiritualitatea romdneascd,
Ed.Interprint, Bucuresti, 1997, pp. 8-13.
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lumind elementele mai importante ce conferd valoare acestuia, din
mai multe puncte de vedere: teologic, liturgic, istoric, muzical etc.

Tratatul amintit mai sus expune conditiile ce se cer a fi
indeplinite de muzica bisericeasca: ,,sa fie facutd cu inima curati; si
exprime cu cugetarea; si evite exagerdrile teatrale; sd fie comuna,
omogena si uniforma™?, intrucét pentru Sf. Niceta cintarea era ,,un
prinos de jertfa duhovniceascd’™”.

Mai apoi autorul insistd asupra modului in care muzica
religioasd reuseste si facid mai ugoard invatarea anumitor notiuni ce
privesc credinta crestina, cét i asupra rolului muzicii in desdvarsirea
morald a credinciosilor, ba mai mult cantdrile liturgice inlesnesc
aritarea lui Dumnezeu”*,

Alti autori importanti de imnuri din Apus au fost episcopii
Romei Celestin, Leon cel Mare si Sf. Grigorie cel Mare, care s-a
preocupat de uniformizarea cantdrii bisericesti apusene, punénd
bazele cdntdrii gregoriene™.

Odatéd cu secolele V-VI incep si iasd la lumind o serie de
deosebiri intre cantdrile liturgice orientale si cele apusene, in sensul
cd primele se imbogatesc cu creatii poetice noi, in timp ce Biserica
Apuseand manifestd un vadit interes pentru cantdrile de provenienta
scripturistica.”® Deosebirile vor avea un caracter si mai pronuntat din
momentul in care Imperiul Roman de Rasdrit se transforma in
Imperiul Bizantin (sec.al VI-lea). Abia din acest moment se poate
vorbi de cdntarea bizantind propriu-zisi.

Aceastd variantd muzicald bisericeasca avea s se dezvolte in
cuprinsul Imperiului Bizantin, intre secolele IX-X (perioada din care
dateazd cele mai vechi manuscrise) ea cunoscdnd un nivel inalt de
cultura muzicala®’, Meritd si retinem atentiei cteva Insusiri ce
privesc acest ,tezaur” de mare pret al cultului ortodox: ,,Muzica
bizantind a fost, insd, o operd de sintezd. Ea poartd pecetea
universalitétii, exprimata intr-un ,,cod” ce nu cunoagte granite $i nu
reprezintd ,monopolul” capitalei imperiului. Dimpotrivd, muzica
bizantind insumeazi contributiile reunite ntr-un tipar specific simtirii
orientale, venite din tinuturi diferite. Intreaga comunitate aflatd sub
influenta bizantind contribuie la edificarea unei céantédri unitare,
capabila sa obtina, in virtutea generalizarii unor formule structurale,

2 Ibidem, p.9.

3 Ibidem.

 Ibidem, pp.10-12.

¥ Vasile Grajdian, op. cit.,, p.18.
3 Ibidem.

7 Ibidem.
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aderentd si raspandire. Fiind, prin caracterul ei, universald, muzica
bizantina nu revendica paternitati atunci cand este vorba de teritoriile
in care a controlat cintarea ecleziasticd. Asa se explicd de ce in
perioada istoricA ce a urmat cdderii Bizantului, mentinerea si
dezvoltarea in continuare a acestei muzici a putut rimine pe seama
Bisericilor nationale ortodoxe care au stat in unitate canonica cu
Constantinopolul; intre acestea, Biserica Ortodoxd Roméana a avut i
are un rol preponderent™®®,

Istoria muzicii bizantine cunoaste patru perioade distincte: 1)
cea a melozilor (secolele V-XI); 2) a melurgilor (secolele XI-XV); 3)
perioada post-bizantind (secolul al XV-lea — inceputul secolului al
XIX-lea); 4) perioada Arysanticd (din 1814 — prezent)®®.

2.1. Perioada melozilor

Aceasta prima fazi a dezvoltarii muzicii bizantine debuteaza in
secolul al V-lea cu aparitia troparului, urmand ca in secolul al VI-lea
sd ia nastere condacul §i in cele din urmd in secolul al VIl-lea,
imnografia bizantina culminand cu aparitia canonului®.

Asadar, principalele forme ale imnografiei bizantine sunt:
troparul, condacul si canonul. Autorii acestora sunt melozii, care
atunci cdnd scriau textul imnurilor compuneau si melodia
corespunzitoare fiecarui imn in parte. Formele imnografice de mai
sus au apirut si s-au dezvoltat in Siria §i Palestina®'.

Dezvoltarea imnografiei crestine a determinat aparitia in
sec.al VIll-lea a Octoihului (colectie a manuscriselor ce cuprind
imnurile grupate dupé cele opt glasuri), datorat Sf. [oan Damaschin.

Cu timpul, melodiile devin tot mai complexe, astfel incét
aparifia unei notatii muzicale s-a dovedit a fi indispensabild. Notatia
muzicii bizantine este neumaticd (denumire datoratd semnelor ce o
constituie, numite neume). in prima faza intilnim aceasti notatie in
forma ecfoneticd (secolele V-VI), mai tarziu in formé diastematicd
(intervalicd) mult mai avansatd i mai bine precizatd, si aceasta fiind
legata tot de numele Sf.loan Damaschin®®,

Notatia muzicald a devenit i mai utild atunci cand au inceput
sd apard mai multe stiluri diferite de cantare: irmologic — ,,cuprinde

B ywww.crestinism-ortodox.ro/hml/09/9d muzica in biserica-

ortodoxd _romdnd. htm!.

* Vasile Grajdian, op. cit,, p.18.

 Gabriela Ocneanu, Istoria muzicii universale, vol.l, Ed.TIMS, Iasi, 1993, pp.34-
36.

*! Vasile Grajdian, op. cit, p.19.

2 Ibidem.
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céntari simple, silabice, cdrora le impune un tempo vioi”*, stihiraric
— ,S¢ caracterizeaza prin prezenfa restrdnsi a melismelor §i prin
tempoul mai lent™ si papadic — ,,presupune un tempo mai rar si o
ornamentatie foarte bogata”*’

Aceste trei ,categorii stilistice de cantare”™® difera de la un
glas la celalalt, in sensul ci fiecare dintre cele opt glasuri prezinti o
varianta aparte a celor trei stiluri. In ceea ce priveste cele opr glasuri
bisericesti este important sé retinem faptul ¢ nu exista, in acest caz,
o echivalentd Intre termenul de glas si cel de voce: ,,termenul de glas,
echivalentul ehului din limba greacd, nu este folosit iIn muzica
religioasd in sens de voce omeneascd, ci in sens de stil de céntare,
gen, sistem sonor sau cadential”*’.

Melodiile glasurilor bisericesti s-au intemeiat pe seama
genurilor muzicale antice: diatonic, cromatic, enarmonic.

Printre melozii de seamd ai primei perioade a muzicii
bizantine putem aminti pe: Sf. Roman Melodul, episcopul Smimei,
imparatii lustinian si Tustin al II-lea, patriarhii Constantinopolului
Sofronie si Serghie, diaconul George Pisidis, Sf. Andrei Criteanul, Sf.
Ioan Damaschin, Sf. Cosma de Maiuma, Sf. losif si Teodor Studitul,
Teofan Marturisitorul, mitropolit al Niceei, Stefan Giroptul,
mitropolitul Niceei, losif Giroptul, Mitrofan, mitropolitul Smimei,
loan Mavropol, episcop al Evhaidei, Sf. Metodie, patriarhul
Constantinopolului, impératii bizantini Leon al VII-lea inteleptul si
fiul sdu, Constantin al VIII-lea Porfirogenetul, imparatul Leon al VI-
lea, Sf. Simeon Metafrastul s.a.

De numele autorilor enumerati mai sus sunt legate majoritatea
canoanelor la Praznicele impéritesti, tropare (de exemplu Unule-
Ndscut), heruvice (Noi care pe heruvimi si Acum puterile ceregti),
axioane (Cuvine-se cu adevdrat) condace (Condacul Nagterii
Domnului), lumindnde (cele unsprezece  Lumindnde ale
Duminicilor)®.

De asemenea, meritd mentionat faptul cd pdna la sfarsitul
perioadei melozilor toate cantarile amintite mai sus au fost grupate in
colectii de manuscrise distincte, astfel ludnd nagtere cértile de cult
corespunzatoare fiecdreia dintre cele trei perioade ale anului

> Gabriela Ocneanu, op. cit., p.38.

“ Ibidem.

“ Ibidem.

“ Nicolae Belean, Céntdri bisericesti traditionale, Ed. Marineasa, Timisoara, 2005,
p.-144.

“7 Ibidem, p.143.

* Vasile Grijdian, op. cit., pp.20-22.
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bisericesc: Octoihul, Triodul, Penticostarul si Mineiele (pentru
fiecare lund a anului).

2.2. Perioada melurgilor

O nota caracteristicd a acestei perioade este aceea cd nu mai
existd o unici identitate intre autorul textului si cel al melodiei. In
consecinta locul melozilor este ocupat de cel al imnografilor (autorii
unor texte noi ce urmau a fi aplicate pe melodiile deja existente) si al
melurgilor (care compuneau melodii noi pentru textele imnurilor
existente). Cei care doar infrumusetau melodiile deja existente purtau
numele de kalopistai®. Aceasta este perioada in care se dezvolta
melodiile stilului papadic.

In ceea ce priveste notatia neumatica se constati o dezvoltare
a acesteia, Tot acum apar formulele melodice ale fiecidrui glas,
numite apehemata’®.

Reprezentantii de seamd ai acestei perioade au fost: Mihail
Ananiotul, lToan Glykes, Ioan Cucuzel, Ioan Kladas, Emanuel
Chrysaphes, Xenos Korones, Nichifor Vlemide, Teodor Lascaris al
II-lea si Nichifor Calist. Din aceastd perioada dateazad Psalmii alesi si
Marimurile, utilizati in cadrul Utreniei, precum si Sinaxarele
Triodului §i ale Penticostarului ',

2.3. Perioada post — bizantind

Aceastd perioadd este marcatdi de cucerirea Imperiului
Bizantin de cétre turci, in anul 1453. Din aceasta perspectiva perioada
post-bizantina poate fi receptatd ca o perioada de decadenta, fiind in
permanent influentata de curente culturale arabo-turco-persane>. Din
alt unghi de vedere, perioada in discutie poate fi privitd ca una ce
contribuie, prin intermediul elementelor orientale, la evolutia muzicii
bizantine originale. In acest sens trebuie mentionat faptul ci muzica
bizantind se imbogateste cu elemente corespunzitoare unor moduri
orientale, fapt ce a inlesnit cresterea numarului de semne
chironomice™.

Printre autorii care gi-au adus contributia in a treia perioadi a
evolutiei muzicii bizantine se numard Hrysaphes cel Nou
(protopsalt), Gherman, episcop de Neon Patron si Balasie Preotul.

* Ibidem, p-22.
% Ibidem, p.23.
31 Ibidem.
52 Ibidem.
% Ibidem., p.24.
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In secolul al XVII-lea muzica bizantini atinge un apogeu, sub
aspectul complexitatii melodiei, dar si al notatiei, generatd de aparitia
unor noi semne muzicale, chironomice, fapt ce a determinat
imposibilitatea unor psalfi de a interpreta melodiile mai noi. Pentru a
redeschide accesul tuturor psalfilor la interpretarea céantarilor
bizantine s-a luat initiativa simplificarii acestora, atdt din punct de
vedere melodic, cat si din cel al notatiei muzicale.

Printre cei care au activat in aceastd directie amintim pe
Panayot Halagoglu (protopsalt), Ioan Protopsaltul, . Daniel
Protopsaltul si Petru Lampadarie din Pelopones (cel mai de seama
protopsalt al sec. XVIII-lea).

Una dintre figurile marcante ale acestei perioade a fost
Gheorghe Cretanul din Constantinopol, care a dovedit practic
posibilitatea scrierii melodiilor fard ajutorul semnelor chironomice.
Din aceastd cauza el poate fi considerat un precursor al reformei
hrysantice, mai ales datorita faptului cad Hrysant de Madyt, Grigorie
Levitul si Hurmuz Hartofilax au fost elevii sai.

2.4. Perioada hrysanticd

Anul 1814 avea si dea nastere celei de-a patra etape a
evolufiel muzicii bizantine i anume, cea moderna. Aceastd din urma
etapd s-a datorat reformei notatiei psaltice intreprinsd de citre
Hrysant de Madyt, Grigorie Levitul §i Hurmuz Hartofilax.

Reforma hrysanticd a avut in vedere urmitoarele aspecte:
,reducerea semnelor neumatice (in special a celor cheironomice)
stabilirea ritmului célntarilor, precizarea scéarilor muzicale, fixarea
pentru treptele acestora a unor denumiri monosilabice §i selectarea
doar a anumitor forme ale glasurilor™*.

Cel care a contribuit la rdspandirea reformei, prin tipérirea, la
Bucuresti (1820), a primelor carti de muzicd bizantind, (Nou/
Anastasimar si Doxastarul prescurtat), a fost Petru Efesiu. Acesta a
inceput sd aplice reforma, in Tarile Romaéne, incd din 1816, prin
infiintarea scolii Sf. Neculai-Selari®. Dintre elevii sai, doi s-au
evidentiat in mod deosebit, devenind unii dintre cei mai importanti
protopsalti ai secolului al XIX-lea.

Este vorba despre Macarie leromonahul, care tipareste la
Viena, in 1823: Teoreticonul, Anastasimatarul si Irmologhzonul
toate 1n limba roména, si despre Anton Pann, ,,un neintrecut cantare,t

34 Ibidem,p.25.
% Vasile Vasile, op. cit., p.90.
56 Ibidem, pp. 98-103.
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al stranei roméanesti si un creator de melodii psaltice pastrate in uz
péna astaZJ”57, a reusit ca in t1pograﬁa personald sa tipareasca
patrusprezece carti de muzica bisericeascd’®

Muzica bizantinid s-a péstrat si se utilizeaza'l pand in zilele
noastre in cadrul Bisericii Ortodoxe Roméne aldturi de cantarea
corald, armonicé, rd spandlté pe teritoriul tarii noastre incepind cu
secolul al XIX-lea®, aceasta fiind constituiti, intr-o masura

apreciabila, din armomza.rea vechilor melodii bizantine, traditionale.
ABSTRACT

The present study points out both the historian of the
Byzantian sacred music and particularly the importance of the
liturgical songs within the public devine worship and in the blessing
process of the faithfull men.

With respect to the hystorical section both the origin of the
Byzantion music ( reminisciences of the jewish worship as well as
other oriental elements ) and the so- called hystory of the Byzantion
music materialized in the four great periods have been taken into
account.

This study brings out the oral character of the Byzantion
liturgical singing, with special attention both upon the evolution of
melody and on the overwelming importance of the liturgical text.

7 Ibidem, p.106.

B ww. crestinism-

ortodox.ro/html/09/9d muzica_in_biserica_ortodoxd romdnd. html.
*? Vasile Grajdian, op. cit, pp-28, 40.

86

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Manistirile din Arhiepiscopia Timisoarei
II

de Dragos DEBUCEAN

4. Manaistirea Fiardea

Accesul spre manastire se face pe drumul national (DN 68A)
Lugoj-Traian Vuia, de unde se urmareste ramificatie la dreapta spre
sud-est pe drumul (DJ 681A) ce duce prin Surduc spre Féardea. De la
iesirea din Fardea spre Gladna Montand, dupd 1,6 Km pe partea
stingi se poate zari manastirea.’

Asezatd pe colinele ce strajuiesc intinderile de ape sclipitoare
ale lacului Surduc, asezdméntul monahal de la Fardea face parte din
pufinele ménastiri din Arhiepiscopia Timisului ce are o agezare
deosebitd si care cheama parci turistii ce vin la lacul Surduc sa urce
spre ea, si prin ea spre Dumnezeu.

Primii vietuitori, veniti de la ménastirea Parva in vara anului
2001 au stat la Inceput in casele credinciosilor din satul Méatnicul Mic
fiind in numar de 7 si avdnd ca egumend pe monahia Olimpiada
Tiliutd, iar ca parinte duhovnic pe leromonahul Maxim Anton. Actul
de infiintare al schitului (ulterior devenit manastire), pe terenul donat
de credinciosii din satele vecine, s-a emis in 1 iulie 2001 prin
hotararea Consiliului Eparhial si cu binecuvantarea I.P.S. Dr. Nicolae
Corneanu, ocazie cu care 1 s-a dat hramul Adormirea Maicii
Domnului. Asadar, in 12 august 2001 s-a pus piatra de temelie la
biserica paraclis, cu hramul Sfanta Paraschiva, de cétre P.S. Lucian
Lugojanu impreuni cu un mare sobor de preoti. in 2002 s-au finalizat
constructiile a 5 chilii, anexe, bucitirie i paraclis in care s-au oficiat
serviciile liturgice pand la ridicarea bisericii. Ulterior a avut loc
sfintirea bisericii cu moaste in 12 octombrie 2003 de cidtre P. S.
Lucian Lugojanu. Tot in 2003 odata cu finalizarea ridicdrii bisericii a
avut loc si finalizarea constructiilor altor 5 chilii. Biserica are o
lungime de 16 m, 5 m latime si o indltime de 5.8 m.

in 8 august 2004 a avut loc sfintirea clopotnitei si a celor dou#
clopote. Tot in 2004 au fost finalizate si atelierele in care se lucreaza
croitorie §i broderie pentru vesminte preotesti precum si atelierul de
picturd. Prin aceste activitai mandstirea a putut si ajunga la un stadiu

' M. Vlasie, Drumul spre mandstiri. Ghidul asezamintelor monahale ortodoxe din
Romdnia, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, p. 321.
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de autofinantare, inifial fiind sustinutd financiar de cétre preotii din
eparhie, reusind ca prin calitatea muncii lor sa isi cistige un bun
renume.” Ca urmare a evolutiei schitului aceasta a fost transformat in
ministire prin Procesul Verbal nr. 407-B-2005 din cadrul sedintei
Sinodului mitropolitan condusa de I. P. S. Dr. Nicolae Corneanu.’
Asadar, dorinfa satenilor, a protopopului Bujor Pécurar si a
primarului comunei s-a concretizat prin munca obgtii manastirii,
inaltdndu-se In foarte scurt timp un minunat ldcas de inchiniciune
intr-un mediu atét de placut cum sunt imprejurimile lacului Surduc.

5. Manastirea Izvorul Miron

Accesul spre méandstire se face pe drumul national (DN 68A)
ce face legatura intre Timisoara si Deva. % De la Cosava, aproximativ
la 11 Km de Fiaget, se urmeaza spre sud ramnificatia (DJ 684) ce
duce spre Curtea. Dupa 3,2 Km de aceastd ramnificatie urmam spre
stdnga indicatorul spre manastire si dupa 400m se ajunge la intrarea
in incinta acesteia.

In zona Fagetului, in frumosul amfiteatru inscris de dealurile
ce strijuiesc aceastd depresiune se afla, alaturi de izvoarele termale ce
au fost prilej de vindecare a bolilor locuitorilor zonei incd din
vechime, manistirea Izvorul (lui) Miron sau ,,Balta calda” cum i s-a
incetitenit numele 1n randul localnicilor.

In 2/15 iulie 1911 episcopul Caransebesului si viitorul prim
patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, P.S. Elie Miron Cristea, fiind
sosit la Faget pentru sfintirea picturii bisericii din oras, in zilele
urmatoare face o vizitd unei mari pérti din parohiile protopopiatului.
In vizita sa din 10/23 iulie ajunge si la ,,Balta calda”, unde in urma
unei Liturghii savérgite acolo, la scurt timp se ia initiativa ridicarii
unei méanastiri. Initiativa a venit din partea P.S. Miron Cristea care a
fost uimit de frumusefea locului.’ Se pare insi c4 hotirdrea de a ridica
in acest loc cu izvoare calde un agezdmant monahal isi are radacinile
mult mai adanc in istorie. Conform traditiei, pastratd printre localnici,
pe locul actualei manastiri ar fi existat o sihastrie in indepartate
vremuri, cdnd conducétorii districtelor din cursul superior al raului

? Informatii staretd Olimpiada Tiliufd

3 Arhiva Mitropoliei Banatului, Fond mé#nastiresc, dosar 5, fila nr. 7.

*M. Vlasie, op. cit,, p. 319,

* I Cipu, Mdndstirea Romdnegti. Contribufii monografice, Editati de Manistirea
»1zvorul Miron”, Romanesti, 1994, pp. 29-30; 1. B. Muresianu, , Mdndstiri din
Banat, Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1976, p. 133.
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Bega (Begheiului) ar fi definut functii importante si ar fi avut o
influentd mare 1n randul t3ranilor si al conducatorilor.® Documentele
nu o mai péstreazd in memoria lor asa cum au fost uiatate st alte
asezdminte crestine mai vechi. Dar pelerinajele ce s-au facut la , Balta
caldd” pentru vindecarea trupului se mai fac si astizi, vindecandu-se
si sufletul prin venirea la izvorul mandstirii care este Sf. Liturghie si
viata duhovniceascé ce se desfasoard in acest asezdmant monahal.

Asezat pe malul stang al rdului Saga si incadraté de localititile
Cosava, Curtea, Roménesti si Homojdia, manastirea Izvorul Miron se
dovedeste, prin sapaturile arheologice efectuate in aceasta zona, a se
afla pe cele mai vechi urme de viatd umana ce se gasesc in partea de
nord vest a Banatului, urme ce dovedesc prezenta omului in aceste
locuri incé din paleolitic.

Conform documentelor pastrate in arhiva parohiei Faget,
primele donatii pentru méanastire s-au facut in 20 iulie 1911, constind
din importante sume de bani provenite atat din partea episcopului
Miron Cristea, ct si din partea credinciosilor si a parohiilor din zona
Fagetului.” Donatia de terenuri in locul actualei manastiri a fost
facutd de surorile Maria si Suzana Glava din Romanesti, dar si din
partea parohiei Romanesti, insuméind un total de 2 jugire de pamant
pentru construirea manastirii.® Terenul donat de parohie a fost facut
prin schimbul acestuia cu cei care aveau teren in zona hotaratd pentru
ridicarea manastirii §i care nu voiau nici si-1 doneze dar nici si-1
vandd. Asa s-a ajuns la un compromis efectudndu-se schimbul de
teren intre parohie si fostii proprietari ai terenului.

Piatra de temelie a fost pusd in anul 1912, iar lucrdrile de
zidarie au Inceput in anul urmator.” Nu se cunoagte arhitectul dupi al
ciarui plan s-a ridicat biserica, dar se stie cd lucrarea a fost
incredintatd lui Bacso G. din Faget In urma unui avans de 1 000
coroane.'® Lucririle au evoluat repede, dar din cauza rizboiului care
Incepuse nu s-a mai putut sfintii la data hotdrita initial. Cladirea
chiliilor a fost finalizatd in 1913, locuinta ce a fost folosita initial
pentru addpostirea mesterilor, iar lucrarile de zidérie ale bisericii s-au
finalizat in anul 1915.

¢ 1. B. Muresianu, op. cit.,, pp. 132-135.

" 1. Cipu, op. cit., pp. 31-32; Arhivele parohiei Faget, Registrul ,,Fundatiunea
Tarasie Marcu” si ,, Fondul de ajutorare reciproca”.

¥ 1. Cipy, op. cit,, p. 32.

® 0. Bindiu, O ctitorie a patriarhului Miron Cristea: Mandtirea Izvorul Miron” —
Romdnegti, in ,,Mitropolia Banatului”, an XXXVII, nr. 4, iulie-august, 1987, pp.
76-77.

' 1. Cipu, op. cit,, p. 32.
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Pand in 1931 serviciile religioase ale ménastirii erau oficiate
de citre preotii din protopopiatul Faget. In acest an in data de 20 iulie
s-a sfintit biserica manistirii de cdtre Romul G. Ancusa — delegat
arhieresc — primind hramul Sf. Ilie Tesviteanul.'! Odata cu sfintirea
bisericii §i cu hirotonirea lui Roman Oprisoni ca ieromonah la
mandstirea ,,Balta caldd” putem spune cad in acest loc a inceput
existenta vietii monahale.'? Din pacate intre anii 1960-1977, datorita
regimului politic, ménéastirea nu a mai avut personal monahal, fiind
administratd de mirenii din satele din jur, dintre care s-a pastrat
numele lui Tosif Dragos din Roménesti."

Pe parcursul timpului biserica a suportat o serie de reparatii
care s-au efectuat la cele doud turnuri prin invelirea acestora cu tabla.
S-au mai efectuat reparatii la acoperis, s-a refacut tencuiala
exterioard, iar pridvorul a fost infrumusetat printr-o bogata
ornamentatie a peretilor, a coloanelor si a usilor de intrare.'* In 1984
are loc o alta serie de renovari de Intretinere a exteriorului — soclul,
treptele si trotuarul de piatra din jurul bisericii. in anul 1987 s-a
amenajat un paraclis cdruia i s-a dat hramul Sf. Ioan Botezitorul,
pentru a se oficia in el serviciile religioase din timpul iemii. La
sfarsitul lucrarilor de renovare §i pictare a bisericii, cele din urma
fiind finalizate inca din 1981, aceasta s-a sfintit in data de 20 iulie
1987 de catre I.P.S. Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului.
De asemenea in 1990 prin strddania sculptorului Ioan Foséldu din
localitatea Vandtori, judetul Neamt, s-a executat mobilierul interior al
bisericii, ce cuprinde scaunele i strinile lucrate in lemn de stejar. In
1991 s-a amenajat un foisor de varé ce servea drept paraclis la hramul
bisericii, in rest avind destinatia de salon pentru conferinte si
dezbateri pe teme religioase. '

Amenajarea izvoarelor termale s-a inceput inca de dinaintea
anului 1943, initial dorindu-se pregétirea lor ca bazine de baie, insa
ulterior li s-a schimbat destinatia, inainte de a fi folosite, devenind o
sursd de frumusete si finete estetica prin pestii si nuferii cu care au
fost populate, si au ramas cu scop decorativ panad astazi, fiind o
atractic  deosebitd a manastirii. In 1944 a functionat in cadrul
ménastirti un atelier de sculpturd condus de ieromonahul
Ieronim Balintoni.'® In 1993 se inaugureazi muzeul mandstirii cu

"'V, Viaduceanu, Mandstirii Bandtene, Timisoara, 1947, p.124.
12 «“Foaia Diecezana”, nr. 23 din 7 iunie 1931.

"*1. Cipu, op. cit,, pp. 63-64.

" Ibidem, pp. 23-25.

1. Cipu, op. cit., pp. 60-62.

18 v, Vldduceanu, loc. cit..
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titulatura de ,,Colectia de obiecte bisericesti” contindnd icoane pe
tabla, pe lemn, pe sticld, toate zugrivite de pictori anonimi din sec,
XX. Mai contine carfi vechi dintre care amintim Catehismul cel
Mare, Blaj, 1786, Molitvelnicul, Rémnic, 1782, Psaltireqa
Proorocului §i Impdratului David Buda, 1817 si un Pateric,
Bucuresti, 1828."7

Primii vietuitori ai manastirii au fost Tarasie Marcu din
Lipova — sub a cidrui nume in cadrul ménastirii a fost infiintatd o
fundatie postmortem — si Patrichie Benga, venit de la minastirea
Cernica, originar din Sintesti'®, ambii decedati in 1923. Primul
ieromonah, slujitor al manéstirii, a fost Roman Oprisoni, fiind si
primul inmorméntat la aceastd ménastire. Numele lui apare pe primul
clopot donat maénastirii. Este urmat de ieromonahul Visarion
Sintescu, in timpul céruia Vasile Glava din Breazova devine primul
monah cu metanie in aceastd manistire.!” Mai departe conducerea
staretiei este incredintatd lui Valerian Jic, leronim Balintoni, din nou
lui Valerian Jic, urmand Timotei [ftimie, Eftimie Constantin,
Gherasim Moisescu, Vasile Glava, Dumitru Tudose, Alexandru
Costache, Antonie Teodorescu, din nou leronim Balintont care a
sculptat in atelierul ménastirii, iconostasul acesteia, iconostasul
bisericii Sf. Nicolae din Brasov in anul 1944, iconostasul de la
manastirea Hodos-Bodrog, al agezdméntului monahal roménesc de la
Ierusalim, precum si iconostasele altor biserici.”’ In atelier alaturi de
Ieronim Balintoni, s-a inifiat in arta sculpturii si ucenicul acestuia
Gherasim Moisescu, ce a sculptat pe cheltuiala lui iconostasul
manastirii Timiseni, iar din 1985 staret a fost Olivian Bindiu.*' La
putin timp de la revolutia din 1989, la conducerea manastirii vine
ieromonahul Lucian Mic ce a devenit ulterior Episcopul Vicar al
Arhiepiscopiei Timigoarei, iar din 2006 Episcopul Caransebesului.
Odata cu venirea noului staret intreaga viatd a mandstirit a fost
revigoratd. Find un célugir ce a depdsit cu mult pe predecesorii sii
prin rdvna si devotamentul de care a dat dovada, nici roadele muncii
lui nu s-au ldsat asteptate. De asemenea prin faptul ca la renovarea,
restaurarea $i modernizarea manastirii viitorul episcop a contribuit
personal cu sume imporatante de bani, il putem considera un al doilea
ctitor dupa patriarhul Miron Cristea. Asadar ,,Balta Caldd” este unica
manastire din Arhiepiscopia Timigoarei care are ca s§i ctitori un

'71. Cipuy, op. cit., pp. 64-66.

" 1. B. Muresianu, op. cit., p. 135.

1. Cipu, op. cit., pp. 74-76.

201, B. Muresianu, op. cit., p. 13.

21 0. Bindiu, op. cit, p. 77; 1. B. Muresianu, op. cit., p. 135.
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patriarh si un episcop. Activitatea intensd avutd de noul staret s-a
concretizat printr-o reconstructie totald a mandstirii amenajandu-se
spatii pentru chilii, stiretie, bucatirie, sald de mese, un frumos
paraclis de iarnd, un foigor de vard cu functia de paraclis, asezat in
curtea ménastirii, ridicarea de numeroase anexe precum §i amenajarea
bazinelor cu nuferi si crearea unui altuia nou. $i pentru ca incinta
manastirii s fie in armonie cu frumusetea naturii ce inconjoard
manastirea, s-a amenajat in incinta acesteia un frumos parculet cu
pomi si flori. Dupd plecarea viitorului Episcop, la conducerea
maénastirii ajunge ieromonahul Timis Constantin urmat pana in
prezent de ieromonahul Sadici Petru. Acestia nu pregeta sa isi aduca
aportul la toate cite s-au facut pana la ei. Astfel, prin purtarea de grija
a staretilor ce au urmat se continua lucrarile de amenajare a manastirii
care in prezent este una dintre cele mai frumoase din vestul tarii,
meritandu-si pe bund dreptate numele de Voronetul Banatului.

Mandastirea are un numar de cinci clopote in majoritate primite
din donatii. Primul clopot are o greutate de 100 kg si a fost cumpérat
la Manastirea Izvorul Miron de primii monahi ai acesteia, pastrand
inscriptia ,,Acest clopot s-a cumpérat la Sf. Ménéstire [zvoru Miron
de primul ieromonah Patricie Benga si ca ajutor. Roman Oprisoni
monah superior. 1029 iunie 1 N. 4769”. Al doilea clopot are o
greutate de 400 kg si este o donatie a unor credinciosi de la o biserica
din Germania. Pe el se pastreaza inscris anul ,,1948 Regina Pacis ora
pro nobis” alituri de care se afld imprimatd imaginea Fecioarei Maria
Regind stind in picioare cu pruncul in brate ldngd care se afla
imprimaté §i emblema fabricii unde s-a turnat. Al treilea clopot are o
greutate de 400 kg si are imprimaté inscriptia ,,Din partea Domnului
Adrian Nastase Prim ministrul Romaéniei 2001..”. Al patrulea clopot
are o greutate de 500 kg si pastreazd inscriptia: ,,Din partea Domnului
Ton Iliescu Presedintele Romaniei septembrie 2001.”. In fine, ultimul
clopot are o greutate de 200 kg si are inscriptia: ,,Donat fam. Bojin
Titu, Maria, Ovidiu, Adrian si Emilian. Pr. Staret Constantin Timis.
Turnat la Ing. Nicusan D. Tg-Mures 2002”.

Biserica a fost proiectatd In formd traditionald bizantini in
plan de navd usor treflat, cu fundatie de piatrd, zidurile fiind din
piatra si cardmida. In exterior prezinti doua turle din lemn de stejar si
brad, si un pridvor deschis sustinut de coloane.

Initial in interior nu a existat picturd. In anul 1980 s-au
Inceput lucrarile de picturd in tehnica frescd de catre pictorul Ion
Sule-Gorj din Timisoara, acestea finalizdndu-se in anul 1981.%2

2 0. Bindiu, op. cit., p. 78.
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Iconostasul este sculptat de mesterul Busuioc din Berliste, Oravita, pe
cheltuiala credinciosului Dionisie Fenes din Faget.”® Primul iconostas
al bisericii a fost realizat de un pictor necunoscut fiind in prezent
transferat la colectia de artd veche bisericeascd a ministirii. Acesta a
fost inlocuit de un altul nou care a fost impodobit cu icoane in ulei pe
pénza maruflata de catre pictorita Teodora Cican in anul 1987.

Ceea ce este specific acestei manastiri, si de altfel unic in
partea de vest a tdrii este pictura exterioard a bisericii tot in tehnica
frescd capatdndu-si astfel numele de ,,Voronetul Banatului”. Pictura
exterioard ce cuprinde peretii de la streagind i pdnd la temelie este
impartit in trei registre. Primul registru, cel de sus, redd scene din
minunile Mantuitorului, cel din mijloc cuprinde reprezentiri ale
sfintilor mucenici, iar registrul de jos contine icoane ale Sf. Ilie
Tesviteanul. in pridvorul deschis se afla reprezentati Judecata de apoi
in jurul céreia se afla ingeri su trdmbite, iar pe frontispiciu intr-un
medalion flancat de doi ingeri 1n zbor este pictat hramul bisericii, Sf.
Pr. llie Tezviteanul. De jur imprejurul peretilor, sub streasind, este
pictat un brdu de medalicane cu ingeri incadrti de o bogata
ornamentatie din frunze de acant.

Toatd aceastd pictutd murald in tehnica frescd, si in ulei pe
iconostas, reugeste sd creeze o armonie intre arhitectura bisericii,
spatiul in care este amplasatd si scopul pentru care s-a ridicat. Pe
bund dreptate acestd mandstire a fot numita ,,Voronetul banatean”
pentru cd frumusetea ei este cu greu ajunsi de celelalte méanastiri. O
manastire care te imbie la rugdciune indiferent de cea ce se intdmpla
in jurul nostru pentru cd In apropierea izvoarelor calde si a acestui
,,Voronet” s-a creat parcd o altfel de viata si anume, o viata care parca
duce spre Hristos. Cu siguranta ci oricare crestin care va veni aici va
gasi o 0azi spirituald unde s Isi poata odihni sufletul in lumina si
harul Sfantului Duh.

6. Mainistirea Luncanii de Sus

Accesul se face pe drumul (DN 68A) ce duce de la Lugoj la
Deva prin Cosava de unde se merge pe DJ 684 aproximativ 12 Km
péna la bifurcatia de la intrare in localitatea Valea lui Liman de unde
se continud drumul spre Luncanii de Jos.* Dupa aproximativ 2,3 Km

2 0. Bindiu, Mandstirea lzvorul Miron Romdénegti, Editata de Mianistirea Izvorul
Miron Romaénesti, 1992, p. 19.
¥ M. Vlasie, op. cit., p. 322.
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urmandu-se indicatorul, cotim la dreapta pe drumul de piatrd pe care
dupi 850 m ajungem la ménastire.

Asezatd pe culmile impadurite ale muntilor Poiana Rusca pe
partea dinspre Luncani la altitudinea de 800 m, pe un mic platou de
unde se pot observa imprejur crestele si vaile munfilor scildate de
pdraie, izvoare §i incalzite de razele soarelui, se ridicad spre cer
mandstirea Luncani.

In data de 28 iunie 2001, ca urmare a solicitarii credinciosilor
din zond i din dorinta de a dezvolta viata monahald in cuprinsul
Arhiepiscopiei Timisoarei se ia hotdrdrea de infiintare a schitului
Acoperamantul Maicii Domnului in apropierea localitatii Luncanii de
Sus. Acest schit, dupa aproximativ 4 ani, prin Procesul Verbal nr.
407-B-2005 emis in cadrul Sinodului mitropolitan, este transformat
in manastire.”> Asadar, ca urmare a demersurilor ficute in vara anului
2005 pe terenul concesionat de la primarie §i cu binecuvantarea I.P.S.
Dr. Nicolae Corneanu se incep lucrérile de amenajare a terenului,
pentru schitul Luncanii de Sus ce ulterior va deveni manéstire. Prin
stridania primilor vietuitori veniti aici de la Sihastria Rariu,
Moldova, ieromonahul Serafim si monahii Teodor si Dionisie care,
dupa ce au cautat si au gasit locul potrivit ridicarii agezdmantului, se
reugeste ca in 12 august 2001 P. S. Lucian Lugojanul sd puni piatra
de temelie a Sfantului locas. in urma unui incident, cei trei monahi
pardsesc schitul in octombrie 2001 predand intrega conducere si
gestiune mandstirii Izvorul Miron, a cérui staret era ieromonahul
Timis Constantin. Ca urmare a evenimentelor petrecute in perioada
2001-2002 lucrérile la schit se sisteazd urménd ca in 'a doua jumatate
a anului 2002 prin stridania staretului de la manastirea Izvorul Miron
sa se toarne fundatia bisericii.

in 25 februarie 2003 la schitul Lucani vine stareta
Filoteia Nistor impreund cu monahiile Maria si Ileana. Astfel cd la 1
august 2003 se continua lucrarile, de la fundatie in sus la biserica si
se incepe in paralel lucrarea la primul corp de chilii. in 3 octombrie
2004 are loc sfintirea bisericii, cdnd i se dd hramul Acoperdmaéantul
Maicii Domnului. Paralel cu biserica a fost finalizat si corpul de chilii
ce are la etaj opt chilii, doud béi si un atelier de pictura si croitorie, iar
la parter mai cuprinde o camerd de protocol, un birou, o chilie,
bucataria si trapeza. La inceputul aceluiasi an s-a dat in folosinti si
instalatia de incalzire centrald. In primavara anului 2004 s-au inceput
lucrérile 1a o a doud cladire ce e prevdzutd si cuprinda la parter un
paraclis de iarnd, trapeza, bucéatarie, cdmara si o spaldtorie, la etaj opt

2 Arhiva Mitropoliei Banatului, Fond ménistiresc, dosar 4, fila nr. 9.
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chilii si doua bai iar la mansarda alte doud chilii §i doua corpuri
sanitare. 2° Mandstirea a primit ca donatie un clopot de 300 kg cu
inscriptia ,,Schitul Acoperdméntul Maicii Domnului. Donatie din
partea Fam. Muresan Marius, Liliana, Darius. 1 oct 2004”.

Biserica nu a are picturd murali ci doar céteva icoane dispuse
pe iconostas. Acesta este simplu fdrd picturd si fard sculptura.
Biserica are o suprafati de 200 mp, o lungime de 26 m cu o latime de
9,5 m si este inaltd de 42,5 m. Are form& de nava in forma de cruce,
lar arhitectura e inspiratd din stilul maramuregean. O caracteristici a
bisericii de la Luncanii de Sus sunt balcoanele interioare dispuse pe
laturile naosului, fiecare fiind sprijinite pe céte trei stdlpi de lemn,
asemeni vechilor basilici crestine de la Constantinopol. Absidele
laterale sunt pentagonale cu tavan plat, iar ceea ce este specific
acestei biserici manastiresti, e faptul ca are altarul orientat spre sud si
nu spre est asa cum se obisnuieste §i aceasta din cauza terenului care
nu a permis decat o astfel de pozitionare.

O caracteristicd a acestui complex monahal o reprezinta
cladirile ce sunt construite exclusiv din lemn, de o mica echipa de
mesteri care la ridicarea bisericii au folosit mai mult cuie de lemn
decat cuie de fier. Iatda cum vechile tehnici de prelucrare a lemnului
sunt pastrate si puse in evidentd in ridicarea bisericilor. Ca o
confirmare a sfinteniei locului, in data de 21 septembrie 2004 s-a
descoperit o cruce intr-o bucatd de lemn de fag care este pastratd in
interiorul bisericii unde monahiile nu pregetd sa aduca lauda lui
Dumnezeu prin céntérile si rugiciunile lor.

Abstract

The paper dwells on the history of monasteries from Fardea,
from Luncanii de Sus and from Roménesti. Due to the improvement
of the situation of today’s monasteries in Banat, after 2000 some
monks that arrived” from Banat and Moldavia founded the
monasteries from Luncanii de Sus and Fardea. A significant role to
the foundation of these monasteries had the peoples from the nearby
villages. The two monasteries distinguish by the beautiful location
where they are situated.

The Izvorul Miron monastery was founded at the beginning of
the XIXth century. The monastery is the foundation of the first

?¢ Informatii stareta Filoteia Nistor.
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patriarch of the Romanian Orthodox Church. Because of the fact that
the monastery’s church is the only one from this part of the country
that is painted in exterior, it was called the Voronet from Banat.
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SUICIDUL CA AGRESIVITATE ANTIPERSONALA

de Teodor L. TURCUS

Fenomenul sinuciderii, in secolul al-XXI-lea naste
controverse, mai ales pentru cd el s-a transformat intr-un act eroic,
sau intr-o manifestare de autoexcludere sociald, factorii fiind diversi.
Ingrijorator faptul ca, desi sociologii au 1incercat sd dezviluie
implicatiile acestui act descris ca fiind eminamente antisocial, nu s-a
ajuns la nici un rezultat in ceea ce priveste aplicabilitatea enunturilor
formulate; chiar studiile de caz s-au dovedit a fi neconcludente.

Périntele psihanalizei, Sigmund Freud, considera ci ,,existd un
instinct al vietii §i un instinct al mortii”,' cel de-al doilea instinct
fiind orientat spre agresivitate, fie ea de naturd autodistructiva ori
heterodistructivd. Karl Lorenz continui ideea freudiand considerand
agresivitatea de orice naturd ca fiind un act instinctual care este
alimentat de energii interioare permanente. Totusi aceste doud teorii
nu s-au mentinut, cercetirile de atunci si pana inzilele noastre
decurgind in directia Behavorismului, in sensul ci@ agresivitatea de
orice gen este rodul unor actiuni externe individului i nu al unor
instincte innéscute.

Emille Durkheim defineste sinuciderea ca fiind ,,orice caz de
moarte care rezultd direct sau indirect dintr-un act pozitiv sau
negativ sdvdrgit de cdtre victima insdgsi, care stie cd trebuie sd-gsi
producd acest rezultat”.? Tot el observa ci, la vremea in care a
alcatuit studiul sdu asupra acestui obiectiv (1897), rata sinuciderilor
de la an la an era aceeasi §i chiar si mijloacele respectau cam acelasi
tipar. Faptul c& rata sinuciderilor reprezenta o constantd l-a
determinat pe sociolog sa refuze categoric ipoteza cauzei psihologice
sau psihopatologice ca determinantd a suicidului.

IncercAnd si dezlege misterul ratei sinuciderilor care se
diferentia de la o tard la alta, Durkheim lega acest fenomen de ma1
multe variabile, cum ar fi: varsti, sex, stare civild, religie, etc.” El
merge mai departe §i analizeazd legitura dintre apartenenta la o

'S. Freud, apud V. Miftode, Sociologia Populatiilor Vulnerabile, Editura
Universitatii “Alexandru Ioan Cuza”, lasi, 2004, p.200.

2 Emille Durkheim, Le suicide. Etude de Sociologie (1897), apud. Mihdilescu 1.,
Emille Durkheim si constituirea sociologiei gtiinfifice — Regulile metodei
sociologice, Editura Stiintifici, Bucuresti, 1974.

*S. Chelcea, 1. Mirginean, 1. Cauc, Cercetarea Sociologicd — Metode si tehnici, Ed.
Destin, Deva, 1998, pp.22-23.
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anumita religie si rata sinuciderilor despre care conchide ca este mai
mare in rdndurile apartenentilor la religia protestanta, decét in cazul
celor de confesiune catolica.* Acest punct de vedere am putea si-1
adoptam si noi, deaoarece una dintre motivatiile sociologice care ar
indreptati pe cineva sd-si ia viata ar fi si acela al convingerii
religioase a inexistentei unei vieti dupd moarte pe de o parte, iar in
cazul nostru fiind vorba despre teoria protestantd a predestinatiei.
Conform acesteia, nu existd nici o legatura intre actele individuale
sdvarsite de cétre subiect pe parcursul vietii §i existenta sa dupa
moarte. Se crede in cadrul protestantismului cd omul este deja
predestinat pentru iad sau paradis, inca de dinainte de-a se naste.

S-a vorbit despre un al treilea factor §i anume acela al
wintegrarii sociale”, acesta fiind pus in relatie directd cu ideologia
religioasd si capacitatea acesteia din urmi de-a oferi individului
apartenent pespectiva integrarii optime intr-un grup sau mediu social.
Astfel s-a ajuns la concluzia ca religia catolicd oferd mult mai multe
premise ale integrérii sociale individului, decét religia protestanta si
acest factor determina rata sinuciderilor mult mai crescutéi in tarile de
rit protestant.

Intre actul predominant de autosuprimare a vietii si profesiei,
situatie conjugald, sociald, ori profesie, existd iariisi o stransa
legatura. Astfel, pe timp de pace, sinuciderile sunt mai numeroase in
randul persoanelor necésatorite, decat in cazul familistilor. La fel st
situatia $i in cazul militarilor care sunt mai expusi predispozitiei
suicidale decét civilii. Cand vine vorba despre situatia sociala,
conversia economicd, crizele financiare, perioadele economice mai
dificile au impins individul spre suicid.

Bineinteles ca studiul durkheimian a fost alcatuit la sfarsitul
veacului al-XIX-lea si nu cid n-ar mai fi valabil in contextul
contemporan, dar in zilele noastre situatia este mult mai complexa,
deci cauzele s-au diversificat. Dacd in urmd cu un secol se aseza pe
primul loc in clasamentul cauzelor determinante ale sinuciderilor
factorul religios, in contemporan acest factor nu mai ocupa acelasi loc
si el nu mai este pregnant in cazul apartenentilor la protestantism, ci
mai degraba in cazul apartenentilor la religii necrestine, ciu
precddere, in ultimii ani, la musulmani, in randurile factiunilor
radicaliste, ca expresie a ,,eroismului” jihadic, cei care recurg la acest
gest din motive religioase fiind ferm convinsi ca actul savarsit de ei,
dacd va fi insotit de victime colaterale din randurile celor care
impértdsesc o alta doctrind (,,necredinciosi”), le va conferi o

* Idem.
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bundstare extremd in viata de dupa ﬂqoarte, ei autonumindu-se
ymartiri”.

Raportdndu-ne la tara noastra, cauzele s-au diversificat sl aici,
avand pe langa cele amintite mai sus si altele, cum ar fi: nihilismul,
alcoolismul, toxicomania si fenomenul migrationist care creazi in
ultimul timp, din ce in ce mai multe victime ale sinuciderii.

Aparte ideologiei nihiliste, un alt factor determinant in
asumarea ideilor de acest gen este media, cu precadere televiziunea
care, prin folosirea ei in mod haotic, poate introduce individul intr-o
lume fantastico-ideaticd unde eroii sunt, de cele mai multe ori, de o
cruzime iegita din comun sau de hiperbolism. Acestia dezvolta ideea
unui eroism bazat pe alcool, insomnie dusd la extrem, arme, violenta,
nihilism si xenofobie. ,Faptul cd divertismentul, comercialul,
violenfa si eroticul caracterizeazd cea mai mare parte a programelor
TV este un lucru evident, nu numai pentru specialistii in comunicarea
mediaticd, ci §i pentru telespectatorii de pretutundeni”.’ Unul dintre
aspectele nihilismului cu consecintele despre care vorbim este
liberalismul caracterizat prin tendinta de relativizare a adevarului si
indiferentism religios.6

Nihilismul distructiv ca parte a eroicului dezvoltat de catre
media face parte din tipologia falsgilor eroi prezenti pe micile ecrane
care se manifestd impotriva tuturor lucrurilor, indivizilor ori ideilor
care le contravin. Eroul TV este prezentat in mod frecvent cu arme in
mana, distrugdnd tot ceea ce 1i cade in cale si fiind gata oricdnd
pentru sacrificiul suprem daca acest lucru ar conduce la atingerea
obiectivului sdu. El este prezent in finalul actiunii, intotdeauna iesind
dintr-o mare de foc pe care el insusi a declansat-o. Nihilismul
»devine, astfel, fermentul permanent al schimbdrii, ce nu poate avea
ca finalitate decdt descompunere, degradarea tuturor sensurilor, a
formelor de existentd a omului in lume, practic, un fel de sinucidere
culturald sau religioasa”.

Pe acelasi loc cu eroul din filmele TV se afld si personajele
jocurilor multimedia ori cei din desenele animate prezentate de
posturile de televiziune pentru copii, acestea din urma luand locul
luptei inofensive dintre soarece si pisicd din desenele animate care
ne-au bucurat copildria. Copilul de astdzi nu se mai viseaza Harap-
Alb sau Fat-Frumos, ci Pokemon, Harry Potter, ori vreun monstru
scornit de un individ complexat. Fetele nu se mai inchipuie printese,

S Virgiliu Gheorghe, Efectele televiziunii asupra mintii umane, Ed. Prodromos,
Bucuregti 2006, p.240.
5 Eugen Rose, Nihilismul — o filosofie lucifericd, Ed. Egumenita, Galati, 2004, p.54
7 L

Ibidem.
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Ilene Cosinzene, Albid ca Zapada, ci Sailoor Moon, ori femeie
karateka desprinsd parcid din infern dupd cat poate sd distrugd atunci
cénd este deranjati de terti ori atunci cand vrea sd pretinda cu orice
chip, cd ea are dreptate.

Un alt factor determinant al sinuciderilor individuale ori de
grup este derivatul incapacitatii social-financiare: migrationismul. in
ultimul timp, el se face remarcat la popoarele in curs de dezvoltare
din estul Europei foste apartenente la blocul comunist. Media si
grupul social in care traiesc le creeazd périntilor ideea unei
prosperititi economice in cazul emigrarii, fapt care ii determind in
abandonarea cadrului familial si emigrarea in zone din occident unde
li se ofera un trai decent care sa le permita tot ceea ce ei au visat doar
inainte. Cel putin aceasta este imaginea care li se creeaza in minte.
Astfel, parintii isi lasa copiii 1n grija bunicilor sau a altor rude care si
acestia, cuprinsi de grijile existentiale, uitd de cele mai multe ori, de
cei mici.

Acest tip de abandon poate crea monstri, dezaxati social, iar
in cele din urma, sinucigasi. Tot mai frecvent ne sunt prezentate
cazuri de copii lasati de izbeliste, purtdnd pe umeri povara unor griji
mult prea grele pentru ei. In fapt, multi dintre acestia devin parinti in
locul périntilor pentru fratii mai mici, lucru care-I exclude din grupul
lor de joacd, determindndu-i sd se comporte ca oamenii maturi, desi
caracteristicile vérstei lor nu le permit acest lucru. Astfel de indivizi,
conform datelor mai recente sunt, in majoritate, expusi escapadelor
sociale: toxicomaniei, alcoolismului, jafului, crimei si suicidului.

Cel mai recent caz al unor astfel de persoane este cel petrecut
la sfarsitul lunii octombrie 2007, cand doi tineri decid si se sinucida
impreuna, nu inainte de-a fi lansat invitatia si altora de vérsta lor, cu
proble me simlare celor pe care et le aveau, sd recurga la acelasi gest.
in biletele lor de adio manifestau instincte anarhice i chiar descriau
lumea ca fiind adevaratul infern, totodatd descriind si problematica
singuratatii familiale cu care se confruntau. Nu numai modul in care
au recurs la suicid este infricosdtor, dar si faptul cd au cautat
spectatori pentru momentul In care au recurs la acest gest, incercand
sa se transforme, la nivelul subconstientului lor suferind, in eroi sau
chiar victime ale societitii in care le-a fost dat si triiasca.

Un alt aspect al problematicii migrationiste, prin efectele ei,
este cea a copiilor strazii, mulji dintre acestia fiind copii ldsati de
izbeliste care ajung in strada, pentru a trai acolo dupa regului de ei
scornite, legea junglei fiind pe primul plan. Acesti tineri sunt adesea
cei mai expusi alcoolismului, consumului de stupefiante si
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manifestarilor sataniste.® Cauza principalé demonstratd a acestui
fenomen somal se constituie din degradarea 1nstantelor formal-
educative.” Tehnica de atragere satanistd vizeaza, in special, copiii si
adolescentii caracterizati printr-un procent crescut de vulnerabilitate.
Acestora li se oferd de catre grupul satanist, sentimentul de implinire
intr-un anume sens, dar si atacd totodatd societatea ori familia de
cdtre care a fost marginalizat individul ori din care s-a autoexclus,
atacul acesta devenind, in acelasi timp si o bunid motivatie
autoexcluderii sale.

Aceastd din urma categorie se caracterizeazad §i printr-o
predispozitie spre violentd extremad, atit In ceea ce vizeazi persoanele
din jur, cat si propria lor persoana. Gasim chiar manifestari de genul
,loveste si fugi”, astfel de persoane comitdnd uneori crime, recurgind
apoi la suicid ca o consecintd a consideratiei potrivit careia ei gi-au
indeplinit datoria fatd de grupul apartinitor. Dacd ne referim la
tipologia individuala, cele mai expuse persoane sunt indivizii retragi,
inadaptabilii, excentricii, non-conformistii si rockerii. Li se creazi
imaginea conform céreia viata este un labirint din care trebuie musai
sa evadeze, prin orice mijloace, chiar dacid asta ar Insemna
distrugerea integrititii altor persoane sau chiar a societétii.

S-a vorbit de multe ori despre impactul unora dintre melodiile
rock asupra conduitei comportamentale a individului §i cert este
faptul ca unele astfel de compozitii muzicale, combinate cu lecturi
filosofice din genul rationalist pot conduce la adevarate drame. Unul
dintre cazurile mai recente care ilustreaza acest lucru este cel al unor
gemene din Romaénia (Targu Mures) care, dupa ascultarea indelunga
a unor compozitii rock de tip anarhic §i dupa lecturi de genul amintit
mai sus, s-au sinucis impreuna intr-un mod cét se poate de crud.

. Copiii normali, care au trecut printr-o socializare primard
fireascd (in familie) §i care se afld in plind socializare secundard (in
scoald sau in comunitatea umand in general), fard influente anomice
semnificative in fata unor asemenea pericole este cea a indreptdrii
lor de mediile sociale infectate §i a re-insertiei lor familiale §i
sociale”, conchide Vasile Miftode. o

¥ V. Miftode, Sociologia populatiilor vulnerabile, Editura Universitatii Alexandru
loan Cuza, lagi, 2004, p. 157

° Idem.

" Ibidem.
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Commentario

A la vigillia del XXI-esimo secolo, Emille Durkheim faceva una
analisi del suicidio, con tutte le sue cause ed implicazioni sociali. Lui
a provatto di fare una clasifica delle classe sociali e dei motivi
che potrebero determinare certe persone di comettere questo reato
antipersonale con consequenze sociali gravi.

Se nei suoi tempi, le cause del suicidio erano poche, oggi si puo
indovinare, secondo i casi di suicidio osservatti, che le cause se ne
sono diversificate. molti dei suicidi contemporanni sono provocatti
della malvivenza, droga, l'alcoolismo, 'abbandono in famiglia ed i
gruppi anarhici che seminano nella mente delle persone con un
carattere non cosi forte, I'ideea di suicidio come fosse questo I'ultima
porta verso la liberta personale.

La motivazione di un tal studio e una semplice: nei ultimi tempi
abbiamo visto un grande numero di suicidi ed anche dei giovanni e
tutti i sociologi hanno provatto di spiegare il fenomeno. Cosi
abbiamo indovinato piu cause del suicidio che ne erano presentate nei
manuali.
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LEGEA SI STATUTUL PENTRU ORGANIZAREA B.O.R.
DIN 1925

de Viorel-Dorel CHERCIU

Dupa anul Marii Uniri, Biserica Ortodoxd Roman3 s-a condus
asa cum stim, dupa legislatia existenta Tnainte de 1918. Biserica din
Vechiul Regat era organizata in cadrul canonic oferit de Legea din
1872, completatd in anul 1909, prin care clerul de mir devine parte
activa in conducerea ecleziasticd. Administrafia Bisericii era savarsita
in buni parte de organele de conducere ale Statului. In anul 1902 se
infiinteazd Casa Bisericii, un dePartamcnt creat pentru administrarea
si controlul averilor bisericesti.” Din anumite ratiuni politice si de
stat, aceastd institutie se transformé in Departamentul Cultelor in anul
1920

Biserica Ortodoxd din Transilvania, a continuat si se
organizeze intr-o strictd conformitate cu prevederile Statului Organic
a lui Andrei Saguna din anul 1868.° Ideile de baza ale acestei
monumentale Constitutii Bisericesti erau autonomia §i sinodalitatea,
mai ales cd Legea din 1863 recunostea confesiunea ortodoxa ca fiind
egal indreptatitd cu celelalte denominatiuni religioase din cadrul
Imperiului.

Patriarhul Miron Cristea, pe cand era episcop al
Caransebesului, a propus in ziua de 23 aprilie 1919 in plenul
sinodului din Ardeal sa proclame reluarea vechilor sale legéturi de
unitate cu organele conducdtoare ale Mitropoliei Ungrovlahiei,
considerdnd-o parte integrantd a Bisericii Ortodoxe Roméne, si
totodata si ceara admiterea ierarhilor sai in Sfantul Sinod, iar in final,
legislatia bisericeasca sd se unifice intr-un corpus. Curdnd dupd
aceastd ,interventie”, Pimen, in calitatea sa de loctiitor al
presedintelui Sfantului Sinod, impreund cu ministrul Dr. C.
Angelescu al Instructiunii si Cultelor, convoaca o intrunire la Sinaia
cu fruntasii mireni, clericii si ierarhii celor patru provincii bisericesti,
care a avut loc intre 12-25 iunie 1919, si care in final a decis ca
Biserica Ortodoxa din Romaénia si adopte ca model constitutional

' Enciclopedia Romaniei, vol.I, Bucuresti, 1938, p.421.

% Idem

* V.D. Cherciu, Statul Organic — expresia modernd a constitutionalismului
bisericesc, in ,,Altarul Banatului”, anul XIII, nr.7-9, 2002, pp.159-162 si 1. Mateiu,
Contribugiuni la istoria dreptului bisericesc, vol.l, Bucuresti, 1922
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Statutul Organic existent In Transilvania.* Dezideratul acesta s-a
implinit la Sfintul Sinod intrunit la 30 noiembrie a.a. in sesiune
extraordinara, ale cdrui sedinte au fost prezidate de mitropolitul Dr.
Vladimir de Repta, al Bucovinei, cdnd urmatoarea propunere a fost
primitd in unanimitate: ,, Unirea politicd infdptuitd intre toate
provinciile natiunii romdne sa se extindd §i asupra sfintei noastre
Biserici stramogesti, asa cd Biserica Ortodoxd a Basarabiei,
Bucovinei, Ardealului, Banatului, Crisanei §i a pdrtilor ungurene sd
alcatuiascd o singurd Bisericd autocefald ortodoxd nationald
romdnd, a cdrei autoritate supremd este Sfdntul Sinod al Bisericii
Ortodoxe autocefale, al Romdniei intregite”’ Ulterior, Congresul
National Bisericesc al Mitropoliei Ardealului, la fel, exprima in mod
festiv, in sedinta din 25 februarie 1920, entuziasmul alipirii de
Biserica-Mama: ,, Mitropolia romdnilor ortodocsi din Transilvania §i
fosta Ungarie se unegte pentru vecie cu Biserica Vechiului Regat, a
Basarabiei si Bucovinei, alcdtuind o singurd Bisericd Ortodoxd
romdnd autocefald, insd aga, cd pdnd la infdptuirea wunei
organizatiuni bisericesti unitare, Biserica din provincia noastrd
mitropolitand sd-si sustind in intregime actuala sa organizatiune
autonomd, cdlduzitd de constiinta, cd principiile depuse in Statutul
Organic trebuiesc sd serveascd drept temelie la Vviitoare
organizatiune unitard a Bisericii Ortodoxe din Romdnia z‘m‘regitd”.6

Mitropolitul Primat, ca sd preintdmpine tergiversarea,
comunicd Senatului — in numele Bisericii — in gedinta din 29 februarie
1920 urmatoarele decizii ':

1. Pana la votarea legii generale de organizare unitara,
Bisericile provinciale sd rdmana sub regimul dupa care s-au condus
péna la Unire, in frunte insa cu Sfantul Sinod,;

2. Pentru stabilirea principiilor si directivelor de bazd ale
viltoarei organizatii bisericesti sd se alcatuiascd si convoace o
adunare bisericeascd ad-hoc, in care Bisericile provinciale si-si
trimitd reprezentanti oficiali si anume: Vechiul Regat 42, Biserica din
Ardeal 12, Basarabia 12 si Bucovina 6, pe langé care sa fie invitati
toti ierarhii si fogtii minigtri de la Culte. Mentiondim cd aceasti
,Constituantd” bisericeascd a fost convocatid la Bucuresti, in
septembrie 1920, cind ministru al Cultelor era Octavian Goga.®

4 Legea §i Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Cemica, 1925,
.6

E)Idem, p.7

8 Ibidem

7 Ibidem, p.8

¥ Ibidem
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Dintr-un numdr de aproximativ 100 de persoane s-a constituit o
comisie formatd din 15 membri, care avea sarcina si intocmeasci un
proiect de organizare bisericeascd. Aceasta — In regim de urgenta — a
alcatuit, intre 24 septembrie — 2 noiembrie a.a. un ante-proiect de lege
pentru organizarea Bisericii autocefale ortodoxe roméne, care a fost
expediat de presedintele Sfantului Sinod celor patru Biserici
provinciale, ca fiecare si-1 examineze cu atentie §i totodatd si-si
exprime observatiile asupra continutului prin organele oficiale de
conducere. Doar Mitropolia Transilvaniei nu a trimis nici un raspuns
scris in legétura cu ceea ce stipula acest document bisericesc — fard a
cunoaste motivele — fapt ce nu a ficut ca la intrunirea aceleiasi
comisii din iunie 1921 sa nu participe si reprezentantii ortodocsilor
din Ardeal. Lentoarea cu care s-au redactat aceste doud acte
normative vitale Bisericii Ortodoxe Roméane s-a datorat Mitropoliei
din Transilvania.

Vintild [. Bratianu, atrigea atentia ca In viitoarea Constitutie
un rol cultural insemnat revine Scolii Bisericii °: ,, fn ceea ce privegte
libertatea cultului in genere, atdt Constitutia actuald, cdt §i firea
tolerantd a romdnilor ne ingdduie sd nu insistdm asupra modului
cum statul a stiut §i in trecut si va §ti §i in viitor sd lase tuturor
libertatea credintei. O singurd grijd — de altfel inscrisd in
constitutiile cele mai liberale — va fi ca sub formd de cult, sd nu se
ascundd actiuni urzite contra regimului de stat existent §i ca sufletul
cetdtenilor sd fie facut vrdjmas (drii de a cdrei soartd este legat. Dar
cu cdt cerem mai multd solidaritate cetdtenilor de altd religie ca a
majoritatii poporului, cu atdt mai mult trebuie sd ne ingrijim de
inlesnirea intereselor justificate ale acestor culturi.

Dupd cum ardtam mai sus, vrem §i trebuie sd ramdnem in
cadrul principiilor esentiale pentru traiul pagnic al statului modern;
si de aceea pentru asigurarea acestei linistite propdsiri, cdt §i pentru
libertatea noastrd de stat, nu trebuie ca prin amestecul din afard, sd
retrdim luptele religiose de care am fost feriti pand astdzi §i care au
slabit si au distrus atdtea state.

Cadrul acestei libertdti de credintd, coordonate cu
necesitdtile statului, trebuie sd fie hotdrdte prin viitoarea Constitufie.

. lertati-md cd insist asupra caracterului pe care trebuie sd-l
pdstreze legdturile intre Biserica gi Stat. O fac pentru cd mi se pare
cd suntem cam dezorientafi. Trebuie, mai intdi. Sd ne ldmurim
asupra caracterului statului modern, care, in opunere cu cel

° Constitutia din 1923 in dezbaterea contemporanilor, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1990, pp.60-62
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medieval, nu este un stat clerical. Cu atdt mai mult cel romdnesc,
care nu este §i nu poate fi nici mogtenitorul pravoslavnicei Rusii, nici
al regelui apostolic maghiar, sau, prin Habsburgi, al impdratului
Carol cel Mare.

Trebuie sd dam Bisericii nationale un rol in stat, nu numai din
cauza serviciilor mari aduse in trecut, dar §i prin rolul ce-l poate
avea in viitor. Dar sd nu uitdm cd acest rol n-a putut fi implinit decdt
numai pentru cd a fost fixat §i in cadrul hotarelor nationale si in
strdansd solidaritate cu interesele neamului si ale statului. Acest
caracter trebuie pdstrat, fard a ne influenta de conditiile datorate
luptelor de apdrare nationald contra unui stat care pdnd mai ieri era
vrajmagul poporului credincios.

Am insistat asupra acestei chestii fiindcd in timpurile din
urmd unii au vorbit de inscrierea in Constitutie a unor prescriptii din
canoane, ca §i cdnd am fi un stat cu organizatie teocraticd, iar alfii
negdnd dreptul Parlamentului — adicd al vointei nationale — de a
ingriji de viitoarea organizare §i unificare a Bisericii. Aceste teorii
ar merge in contra intereselor chiar ale Bisericii §i ar face jocul
celor ce ar dori tocmai sd despartd interesele tradifionale ale
Bisericii nationale de acelea ale statului romdn. Alipirea provinciilor
noi a pus in discutie unificarea bisericii dominante in stat, care va fi
prilejul nu numai de a-i da un rol mai eficace in conducerea morald
a poporului credincios, dar §i o organizare mai strdns legatd cu
dansul i cu evolutia democraticd a statului.

Fiinta in Ardeal a unei a doua Biserici cu caracter national
nu va gtirbi, negregit, situatia Bisericii majoritdtii neamului si
recunoscutd ca Bisericd dominantd, dar trebuie sd se asigure i celei
de-a doua putinfa de a trdi §i de a-gi indeplini menirea. Cu cdt
ambele Biserici isi vor pdstra mai hotdrdt caracterul national, si deci
frdteasca colaborare, cu atdt sufletul poporului va fi mai ridicat si
statul romadn va fi lipsit, §i in viitor, de luptele care au framdntat atdt
de greu linistea altor popoare”.

Avénd ca bazd de sustinere Constitutia din 1923, Legea si
Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romaéne, au fost votate
de Senat in sedinta din 24 martie 1925, iar de Camer3, in sedinta din
3 aprilie a.a., sanctionate de Decretul Regal nr.1402 din 4 mai a.a. si
publicate in Monitorul Oficial nr. 97 din 6 mai a.a.'

Unitatea de conducere a Bisericii este asigurata prin organele
carmuirii centrale — Sfantul Sinod pentru chestiunile spirituale si

' Chiru, C. Costescu, Legi, Regulamente, Canoane, Statute, Decizii Jurisprudente,
Bucuresti, 1931, p.1
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canonice, compus din mitropolitii, episcopii si arhiereii in functiune —
si Congresul National Bisericesc, pentru problemele religioase,
culturale, fundationale si epitropesti, alcituit din 6 reprezentanti — 2
clerici i 4 mireni — din fiecare eparhie, la care se adaugd membrii
Sfantului Sinod."!

Unitatea de organizare este mentinutd prin uniformitatea
organelor — reprezentative si executive — ale diferitelor parti
constitutive ale Bisericii: Parohia, Protopopiatul si Eparhia. In modul
de constituire a acestor organe deliberative sau reprezentative se
valideaza cele douad principii fundamentale ale organizarii bisericesti:
principiul reprezentativ constitutional si principiul participativitatii
elementului mirean la conducerea afacerilor administrative ale
Bisericii. Proportia este de 113 clerici si 213 mireni.'> Unitatea de
organizare a Bisericii mai este sustinutd §i de uniformitatea de
constituire si de functionare a instantelor disciplinare §i judecatoresti
pentru clerici in chestiunile curat bisericesti:

1. judecdtoria protopopeasca, pe langd fiecare protopopiat, ca

prima instanta;

2. consistoriul spiritual eparhial al fiecarei eparhii, ca

instantd de apel, si

3. consistoriul spiritual central de pe langd Sfantul Sinod ca

instanta de recurs.

Statutul stipuleazd modalititile dupa care Biserica isi va
exercita dreptul de a reglementa, conduce si administra, prin organele
sale proprii afacerile religioase, culturale, fundationale si epitropesti.

Biserica Ortodoxd Roménd, a fost impartitd administrativ-
canonic in urmatoarele unitati teritoriale:"

Mitropolia Ungro-Vlahiei cu eparhiile sufragane:

Arhiepiscopia Bucurestilor

Episcopia Rdmnicului — Noul Severin

Episcopia Buziului

Episcopia Argesului

Episcopia Constantei

Mitropolia Moldovei si Sucevei cu eparhiile sufragane:

Arhiepiscopia lasilor

Episcopia Romanului

Episcopia Husilor

Episcopia Dunérii-de-Jos

Y Legea i statutul ..., pp.18-19
2 Idem, p.19
B Ibidem, pp.31-32
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Mitropolia  Ardealului, Banatului, Crisanei i
Maramuresului cu eparhiile sufragane:

Arhiepiscopia Alba-Iuliei si Sibiului

Episcopia Aradului, Ienopolei si Hilmagiului

Episcopia Caransebegului

Episcopia Oradiei

Episcopia Vadului, Feleacului si Clujului

Mitropolia Bucovinei cu eparhiile sufragane:

Arhiepiscopia Cerndutilor

Episcopia Hotinului

Mitropolia Basarabiei cu eparhiile sufragane:

Arhiepiscopia Chiginaului

Episcopia Cetatii-Albe-Ismailul

Biserica Ortodoxd Roméand, dupd principiile Dreptului
Canonic §i in conformitate cu prevederile Constitutiei, fsi
reglementeazd, conduce si administreaza, prin organele sale proprii si
sub controlul Statului, afacerile sale religioase, culturale, fundationale
si epitropesti. Statul isi exercitd dreptul de control asupra Bisericii, in
mod constitutional, prin Ministerul Cultelor.

Cea mai inalta autoritate pentru chestiunile bisericesti de orice
naturd — nu doar spirituale §i canonice — este Sfantul Sinod, care se
compune din toti mitropolitii, episcopii §i arhiereii-vicari in
functiune, fiind prezidat de mitropolitul Ungro-Vlahiei, ca patriarh al
Bisericii Ortodoxe Romane Autocefale.

Corporatiunea centrald reprezentativdi a credinciosilor
ortodocsi din Roménia este Congresul National Bisericesc, compus
din céite 6 reprezentanti ai fiecdrei eparhii — 2 clerici si 4 mireni —
delegati de adunarile eparhiale pe o duratda de 6 ani. Membrii
Sfantului Sinod fac parte de drept in acest for bisericesc. La randul
sdu, Congresul National Bisericesc, alege un Consiliu Central
Bisericesc — organul superior administrativ pentru afacerile intregii
Biserici si totodata organul executiv al Sfantului Sinod.

Parohiile, protopopiatele, mandstirile, episcopiile,
arhiepiscopiile, mitropoliile sunt partile constitutive ale Bisericii
Ortodoxe Roméne conduse de corporatiuni corespunzitoare -—
adunare parohiald, adunare protopopeasca si adunare eparhiali. 14

In cazul in care o eparhic raméne fara ierarh, alegerea
episcopilor si a arhiepiscopilor-mitropoliti se face de citre un colegiu
electoral compus din membrii Congresului National Bisericesc si din
cei ai adundrii eparhiale a respectivei eparhii vacante. Ca membrii de

‘% Ibidem, pp.34-35
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drept, la actul alegerii vor lua parte, §i urmitoarele autoritati:
presedintele Consiliului de Minigtri, ministrul Cultelor, presedintele
Senatului si cel al Adunirii Deputatilor, prim-presedintele Inaltei
Curti de Casatie, presedintele Academiei Roméne, rectorii
universititilor si decanii facultitilor de Teologie.”” Examinarea
canonicd a candidatilor se face de Sfantul Sinod, iar confirmarea celui
ales intrd in prerogativele regelui, nu inainte de a-i fi propus de
ministrul Cultelor.'® Articolul 13 stipuleazi ci ,, prin derogare de la
Codul Civil, intreaga avere ldsatd de mitropolifi, episcopi si arhierei
la moartea lor, dacd nu au mogtenitori rezervatari — pdrinti sau copii
— sau nu lasd testament, trece ca succesiune de drept mitropoliei,
episcopiei sau eparhiei unde funcfiona. Dacd existd mostenitori
rezervatari, atunci procedurile se complicd, insd textul de lege
cuprinde prevederi clare, menite sd rezolve orice situatie
patrimoniald sau succesorald”.

Biblioteca oricdrui ierarh, riméne proprietatea eparhiei i se
adauga la fondul de carte al respectivei eparhii.'’

Ca instante disciplinare si judecatoresti ale Bisericii, s-au
stabilit a fi trei '®:

- Consistoriul Spiritual Eparhial, ca prima instanta;

- Consistoriul Spiritual Mitropolitan, ca instanta de apel;

- Consistoriul Spiritual Central, ca instanta de recurs.

Recursurile privitoare la chestiuni dogmatice tin exclusiv de
competenta Sfantului Sinod.

Cheltuielile pentru intrefinerea cultului, a slyjitorilor si a
asezamintelor Bisericii se vor acoperi din propriile mijloace, iar
Statutul, va pune, la cerere, prin Ministerul Cultelor, sumele necesare
pentru a completa, dupd norme generale, stabilite prin lege si in
armonizare cu salariile functionarilor publici, veniturile clericilor si
plata functionarilor ecclesiastici si pentru satisfacerea altor trebuinte
materiale si administrative.'”

Bugetele Ministerului Cultelor, au intretinut un lung sir al
nemultumirilor in réndul ierarhiei, dar si a credinciosilor ortodocsi.
Biserica se simte a fi exploatata doar ,electoral” de citre fortele
politice din Romadnia: ,, Rolul Bisericii este indeobste apreciat numai
dupd aspectul intereselor politice, nu dupd insemndtatea lui divind
pentru mantuirea sufletelor §i indrumarea lor spre viafa religioasd-

5 Ibidem, p.36

1 Ibidem

7 Ibidem

'® Ibidem, p.37

" Ibidem, pp.37-38
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»

morald” *® Aservirea Bisericii in functie de interese conjuncturale ale
clasei politice, desigur ca 1ii stirbeste considerabil autoritatea
misionard si elanul eshatologic.

»favorizatd” pare a fi Biserica Unita, fatd de care Statul
Romin manifestd o ,, munificientd inexplicabild” 21 aritandu-se
zgércit fatd de Biserica Ortodoxd. Prevederile bugetare sunt
»jignitoare” la adresa Bisericii ,,majoritare”. Comisia de Buget a
Parlamentului, stabileste ,,curba de sacrificiu” a anului 1931, tot in
»carca” Bisericii Ortodoxe. Bugetul pe anul 1931, rezervat Cultelor,
insuma 944.066.970 lei si fusese astfel repartizat *:

- Biserica Ortodoxd Romaéna si Sarba 682.400.641 lei

-72,2%

- Biserica Romano-Catolica 52.881.815 lei
- 5,6%

- Biserica Reformati 53.455.767 lei
- 5,7%

- Biserica Evanghelicd-Luterana 17.744.696 lei
- 2%

- Biserica Unitariana 9.106.084 lei
- 1%

- Cultul Mozaic 10.125.000 lei
- 1%

- Cultul Musulman 12.498.554 el
- 1,3%

Discrimindri se inregistreazi si la plafoanele de salarizare a
personalului clerical — un preot maghiar unitarian primeste anual
61.491 lei, iar unul ortodox doar 36.174 lei.?? ,»1 ratamentul”
diferentiat aplicat de-a lungul timpului cultelor religioase din
Roménia modernd, a ,,croit” niste tipare in imaginarul colectiv, care,
in mod incongtient irumpe in imagini prefabricate cidnd vorbim de
raporturile interconfesionale in spatiul roménesc.

Pentru o cit mai judicioasd administrare a bunurilor bisericegti
mobile si imobile, cét si a resurselor financiare, s-a dispus infiintarea
Eforiei Bisericii care va functiona dupd un regulament formulat de
Congresul National Bisericesc.**

Legea si statutul pentru organizarea B.O.R. din 1925,
reglementeazad multe alte chestiuni bisericesti — invatdmantul religios;

2 Ibidem, p.39

Z Nichifor Craciunescu, Biserica Ortodoxd i bugetul Cultelor, Sibiu, 1930, p.4
Idem, p.6

2 N. Craciunescu, Bugetul Cultelor pe anul 1931, Sibiu, 1931, pp.22.23

* Idem, p-25
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preotii din armatd, spitale, orfelinate, penitenciare; Fondul religionar
din Bucovina; Inzestrarea mitropoliilor §i episcopiilor cu teren de
culturd §i padure; organele carmuirii centrale ale B.O.R.; partile
constitutive ale Bisericii si organelor lor; man3stirile; cimitirele §.a.%°

Daca Biserica si-a ,,acomodat” statutul ei social, cultural si
misionar dupa exigentele istorice ale Romaniei Intregite, si Statul
Romén a dorit si fie ,la pas” cu vremurile si ca atare si-a revizuit
atitudinea fatd de Culte prin ,,Noul Regim al Cultelor in Roménia”,
un document legislativ ce a suscitat multe discutii convergente, dar si
polemice. Tirurile acestea incrucisate, desigur erau datorate ciocnirii
»oanchizelor” mentalitare, dat fiind faptul c&@ fiecare provincie
romaneascd venea la ,masa tratativelor” cu traume provocate de
vicisitudinile istorice.

Societatea traditionald romaéneasca, se ,,destepta” greu la un
regim juridic modern, european, deoarece era infeudatd mult
dreptului pravilnic, cutumiar®® Parlamentul, de asemenea, se
crampona de anumite ,,mosteniri” ale Trecutului care nu se caleazi pe
,coama” sincronismului european. In Europa acelui moment existau
trei tipuri de ,,relatie” Stat-Biserica 27,

- Biserica libera in stat liber;

- Separarea Bisericii de Stat;

- Autonomia bisericeasca intr-un stat autonom.

,,ingemé.naté” cu istoria evenimentionald a ,,tarilor” romanesti,
dar totodatd si cu scopul ei supra-mundan ,, Biserica aceasta va trebui
sd lucreze intr-acolo, ca unirea care s-a facut sd devind de fapt cea
mai trainicd §i cea mai fericitd realitate din veacul al 20-lea in

dezvoltarea neamului nostru” >

5 Legea gi statutul ..., p.40

% Idem, pp.42-100

77 R. Carp, 1. Stanomir, L. Vlad, De la «pravild la «constitutie». O istorie a
inceputurilor constitutionale romdnegti, Bucuresti, Editura Nemira, 2002, passim

2 R. Candea, Organizatia bisericeascd in Constitutie, in ,Constitutia din 1923 in
dezbaterea contemporanilor”, p.476
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Abstract

The Romanian Orthodox Church has outlined along centuries
her own ruling laws after transcedental aim trying also to keep
abreast of the times.

The Church from Transilvania has rulled after The Organic
Status up to the Union. The Churcch from Muntenia has rulled after
the canonical law given in 1872.

After the Union event happened in 1918 the Church chose for
a unitarian law by elaborating the Status from 1925.
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Nicolae V. Dura Scyrhia Minor (Dobrogea) si Biserica ei apostolicd.
Scaunul arhiepiscopal §i mitropolitan al Tomisului (sec. IV-XIV),
Bucuresti: Editura Didactica si Pedagogicéa, 2006, 251 p.

de Viorel-Dorel CHERCIU

Personalitate marcantd a invatimantului teologic academic
romdnesc — dovadd de ultimd ord ,,mega” — volumul omagial
»Profesorul universitar Dr.Dr. D.H.C. Nicolae V. Durd”, Constanta,
2005, 1506 p., 59 cm/50,5 cm — profesorul de Drept Bisericesc,
preotul Nicolae V. Durd, nu mai surprinde pe nimeni care este
familiarizat cu bibliografia de specialitate, cidnd apare cu un nou
studiu sau o carte ca aceasta, in care suntem introdusi in istoria
»aparte” a crestinismului din Dobrogea.

Subimpartita in 18 capitole, aceastd carte, se constituie ca un
veritabil ,,manifest” cu argumente istorice dar si canonice, pentru
reabilitarea fireascd a Scaunului Arhiepiscopal si Mitropolitan al
Tomisului, care din motive de conjuncturalitate istoricd nu a fost
,onorat” cu rangul ce deriva din statutul de ,,Bisericd Apostolicd”.

»Avocat” din oficiu al ,marilor cauze” ce tin de ,fiinta”
Bisericii Ortodoxe Romane, canonistul Nicolae V. Durd nu pregeta a
se ,,arunca”’ in ,apele tulburate” de disputa infiinfarii unor noi
,,mitropolii” in cuprinsul Patriarhiei Roméne, atragidnd cu pertinenta
atentia ca cel mai indreptétit centru bisericesc de a fi repus in aceastd
»ireaptd” este Constanta. Fard patos ,,protocronist” sau vreo retorici
partizand — tinem cont ca este cadru didactic la Universitatea
,,Ovidius” — autorul urmeazd o logicad inflexibild, ,tangentd” la
»randuiala” Bisericii in chestiuni jurisdictionale si de canonicitate a
»punctelor de conducere ecleziastica.

Un argument imbatabil este inscrierea cetitii Tomis in atat de
cunoscutele ,,Notitie episcopatum”, ca arhiepiscopie autocefala (25).
Pe scaunul arhieresc al Tomisului primelor veacuri crestine s-au
succedat ierarhi de seama — Betranion, Gherontius Tomensis §.a. care
au participat la lucririle sinoadelor I si II Ecumenice (26). In timpul
sinodului 111 Ecumenic (Efes, 431) din eparhia Scitiei este prezent
Timotei al Tomisului (28). Trebuie remarcat faptul ci in secolele de
inceput ale Bisericii, lumea crestind nu era extrem de sensibild la
,huante” terminologice, ca de exemplu, cele privitoare la ,titulatura”
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intdistatatorilor ,bisericilor”, asa incit polemicile actuale asupra
acestor aspecte formale au caracter superfluu.

Canonistul Nicolae V. Durd ,apeleazd” la cumintenia
Sfantului Sinod de a reactiva ,,cel dintdi Scaun mitropolitan al
neamului roménesc” (64) aducand 1n sprijinul acestei idei nu numai
considerente de facturd istoricd, economica, culturald, ecumenica ci si
motive adiacente emulatiei academice — la Constanta fiinteaza primul
»Institut de Cercetdri pentru Drepturile Omului si Nediscriminare” si
0 ,,Catedra de Drept Canonic si Institutii Europene” (65). Dobrogea
este dupd cum bine se stie si ,patria” unor eruditi Parinti ai
crestinatatii ecumenice” (69) — loan Cassian, ctitorul monahismului
european occidental si Dionisie Exigul, la ,,sfatul” caruia papa Ioan
(523-526) a adoptat data alexandrind a Pastilor si pentru Biserica
Apuseanad. Teologia ,,scitd” s-a remarcat ca o ,,cunoastere” ecumenica
a ,Adeviarului de Credintd”, impunindu-se deopotrivd atat in
Occident cét si in Orient.

Includerea Tomisului ca ,mitropolie” in Diptice ar atrage
dupd sine §i punerea sub obladuire canonico-jurisdictionald a
Bisericii Ortodoxe din Basarabia, deoarece Mitropolia din Dacia
Ponticd ocupa al II-lea rang intre mitropoliile autocefale si avea fata
de Patriarhia de Constantinopol prerogative pe care nu le detinea nici
o altd mitropolie din Peninsula Balcanica (201). Ortodoxismul
romanesc s-ar ,rotunji” in acest mod, iar ,imaginea” totalizant3
asupra acestui ,,Spatiu European” atét de contradictoriu ar fi aceia ca
atunci cand Biserica Luptitoare judecd cu ,,masura lui Hristos”, nu
mai existd antagonisme intre Centru si Circumferinta.
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Alexandru 1. Stan, Michael-Williams Stan Regulamentele de
procedurd ale instantelor disciplinare §i de judecatd din Bisericile
Ortodoxe autocefale: Romdnd, Greacd, Rusd §i Bulgard. Texte, note
si comentarii, Bucuresti i Targoviste: Editura Sigma, 2006, 295 p.

de Viorel-Dorel CHERCIU

Disciplind de bazd in programele invitimantului teologic
universitar, Dreptul Bisericesc sau Canonic, a fost predat in
»institutele” de profil din Roménia Comunistd de dascali mari, insa
vremurile ,,multilateral” ideologizate au constrins ca si ,,scrisul” din
domeniul Teologiei sd se conformeze unor ,,canoane” exterioare, mai
mult sau mai putin, Bisericii. Fard a ,,intenta proces” acelei perioade
sumbre, trebuie recunoscut cd, dupid ,cotitura” istorici din 1989,
lucrurile s-au reagezat pe fagasul normalitdfii si activitatea de
cercetare i publicistica s-a desfasurat fara nici un fel de opreligte.

In acest context al descitugarii totale au aparut lucrari
remarcabile — cum este si aceasta — si in Teologia Romaneasca — de
facturd ortodoxd, care se adaugd la tezaurul existent pana la
instaurarea regimului odios, dar §i la operele si ,,numele” care au
scapat de ,,satarul” cenzurii.

Dreptul Bisericesc, datd fiind natura lui speciald, pleacd de la
»axioma” cd Legea este inseparabild de Libertate, ceea ce desigur,
atrage dupd sine o bund chibzuiald a ,judecatorului”, atunci cénd
administreazd Dreptatea, care din punctul de vedere al
proceduralitatii nu se ,,imparte” in mod public, ca nu cumva s lezeze
demnitatea umand a partii ,,perdante”, dar si pentru a nu scandaliza,
atunci cind faptele sunt grave, comunitatea credinciosilor.

Procesul bisericeasc — ,,legisactio ecclesiatica” — se desfagoara
si urmeazd aceleasi ,etape” ca si un oricare proces juridic,
respectdndu-se ,,prevederile” Sfintei Scripturi, Sfintei Traditii i a
celor 667 Sfinte Canoane (8).

Autorii, avind drept suport ,,regulamentele de procedurd” ale
celor patru Biserici Ortodoxe, compard in cunostintd de cauza, fac
note si comentarii pertinente la aceste texte — in original §i in
traducere — argumentandu-le in mod substantial. Desigur ca mirenii
sau laicii, care lectureazi o astfel de carte, au posibilitatea sa
cunoasca abaterile si delictele disciplinare savérgite contra ordinii §i
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bunei cuviinte in Bisericd de catre clerici, cantareti, paraclisieri i
astfel si le ,,semnaleze” la timp organelor bisericesti ierarhic
superioare, preintdmpinand in acest fel ,,latirea” Raului.

Pedepsele — vremelnice sau definitive: dojana arhiereasca;
pierderea oficiului de paroh; oprirea de la sdvarsirea anumitor lucréri
sfinte; canonisirea; transferarea; degradarea din rang; depunerea din
treaptd; caterisirea; destituirea; excluderea din monahism (27-28) —
aplicate celor ,hirotoniti” sau ,,nehirotoniti” fiind cunoscute de cétre
cdt mai multi membri ai Bisericii desigur ca vor pune constiinta in
balanti atunci cand cineva vrea si formuleze o ,,reclamatie”.

In Biserica Ortodoxa Greaca, organizati ca Arhiepiscopie, nu
se vorbeste de ,,episcop” ci numai de ,,mitropolit” si ,,arhiereu”, iar
treapta de ,,arhiepiscop” se acordd doar Presedintelui Sinodului
Bisericii Ortodoxe a Greciei cu sediul la Atena si Chiriarhului de la
Tesalonic, Macedonia (84). De retinut iardsi, in Biserica Greaci,
clericii de mir §i monahii, indiferent de treapta harica, nu pot fi
detinuti in inchisorile publice, aldturi de infractorii de drept comun
condamnati, cici o persoand odatd sfintitd, nu poate fi péngarita
(ierosilie) sau umilita pana la dezumanizare (89). insasi instanta de
judecata bisericeascd, Consistoriul, nu scoate pe nimeni din starea sau
functia lui, ci doar certifica starea de ,,cadere din har” in care se afla
cel acuzat inainte de a fi tras la raspundere de catre Bisericad (94).

In ceea ce priveste ,,Proiectul Regulamentului Provizoriu al
Procedurii Judiciare Bisericesti din Biserica Ortodoxd Rusd”, ne-a
atras atenfia ,jurdmdntul judecdtorului bisericesc”, care este o
,»fagaduinta” solemna fatd de Marele Judecator (214).

La »Regulamentul pentru exercitarea  atributiilor
Consistoriilor Duhovnicesti”, aplicat in Biserica Ortodoxa Bulgara
sunt mai putine ,.explicatii” sub bard, dat fiind caracterul clar al
formularii textului.

Cartea aceasta, scrisd la ,,patru maini” este neindoielnic un
»dreptar” pentru orice ,,madular” al Bisericii, preocupat de méntuirea
sa si a ,,celorlalti” intr-un cadru al ordinii si disciplinei bine temperate
de ,,orizontul” Judecitii Infricosatoare.
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