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OMAGIU I:ARINTELUI PROFESOR SORIN COSMA
LA IMPLINIREA VARSTEI DE 70 ANI
de pr. conf. dr. Nicolae Morar

A scrie despre un om nu inseamna a-1 muzealiza; a evoca inseamna a
surprinde complexitatea personalitdtii omenesti mai presus de incercuirile
onomastice, inseamnd de fapt a surprinde fericita agezare pe care un om o
poate dobandi In timp i In vesnicie deopotriva.

Nascut la 28 ijulie 1939 in Hilmagiu, judetul Arad, parintele profesor
universitar dr. Sorin Cosma a urmat cursurile scolii generale in comuna
natald, dupa care s-a inscris la ,,Liceului «Moise Nicoard»” din Arad (1953),
pe care l-a absolvit In anul 1957. A urmat apoi ,lInstitutul Teologic
Universitar” din Sibiu (1957-1961), dupéd care s-a inscris la cursurile de
doctorat organizate de ,Institutul Teologic din Bucuresti”, specialitatea
Morala crestina (1961-1964). Incepand cu anul 1964 a intrat in invitamantul
teologic preuniversitar ca profesor la Seminarul Teologic din Caransebes,
unde a predat Limbile clasice (greaca si latina), ,Morala crestind”,
,Omiletica” si ,,Catehetica”. Animat de dorinta sporirii stiintei sale teologice
s-a adéncit in munca de cercetare stiintificd, elabordnd importante studii in
domeniul specializarii', idealul nobil al teologului caransebesan fiind
incununat, dupa multi ani de truda autentica, cu titlul de ,,doctor” in teologie
(1998).

In anul 2000, prin concurs, a devenit profesor universitar al ,,Facultitii
Litere, Istorie si Teologie” din cadrul Universititii de Vest din Timigoara.
Desi scurt/Ca duratd — in anul 2005 fiind constrans si se retragd la pensie —
activitatea la catedra a parintelui profesor a fost fructuoasi. Ca profesor
universitar, a predat cursurile de ,,Teologie Morald”, ,,Spiritualitate crestina”,
»Sofrologie” si ,,Bioeticd crestind, cursuri transformate in lucrari de autor,
bine apreciate atit in mediul eclesial, cat si cel cultural romanesc.

'S. Cosma, Aspectul dinamic al viepii morale cregtine, in Mitropolia Banatului, nr.7-8/1962,
pp. 354-371; Preceptul: ,,84 nu ucizi” in invdfdtura principalelor religii actuale, 1n
Mitropolia Banatului, nr. 9-10/1962, pp. 523-538; Munca in comun §i morala cregtind, in
Studii Teologice, nr. 3-4/1963, pp. 173-189; Valoarea morald crestind a dumnezeiestii
Euharistii, in Studii Teologice, nr. 3-4/1964, pp. 216-229; Prietenia §i morala cresting, In
Biserica Ortodoxd Romdnd, nr. 5-6/1964, pp. 496-510; Efectele Sfantului Botez din punct de
vedere dogmatic, in Mitropolia Banatului, n1.9-10/1964, pp. 513-530; Problema binefacerii
ca virtute crestind in Mitropolia Ardealului, nr. 6-8/1975, pp. 461-475; Despre virtutea
cumpdtdrii, in Ortodoxia, nr. 1/1976, pp. 262-297; Valoarea morald a smereniei, in
Ortodoxia, nr. 2/1979, pp. 405 -430; Pacea in lumina moralei cregtine, in Mitropolia
Banatului, nr. 11-12/1983, pp. 699-711; Virtutea smereniei §i importanfa ei in cdutarea
unitdtiii crestine in Studii Teologice, nr. 5-6/1984, pp. 365-387 s. a.
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Teologul Sorin Cosma insistd asupra binefacerilor pe care religia
hristicd le-a generat si le-a impus In constiinta umanitétii. ,,Spiritualitatea
crestind — scrie profesorul — ne pune in fata o terapie mai lenta, care vindeca
progresiv pacatul, si tot progresiv duce la desdvarsirea vietii in Dumnezeu. $i
aceastd terapie incepe si se temeluieste pe comuniunea cu Dumnezeu prin
credintd, iubire si har. $i impartisindu- ne astfel de viata divind, ne detasam
si ne eliberdm de «stricdciunea poftelor din lumea aceasta» (Il Petru, 1, 4), nu
«mai umbldm dupa veacul lumii acesteia, dupd domnul stipanirii vazduhului,
a duhului ce lucreazd acum 1in fiii neascultarii» (Efeseni, 2, 2). Iar detasarea
de ispita si pacatul lumii atrage dupa sine si eliberarea de propriile pacate,
printr-o afirmare pozitiva, de Innoire a viefii, «ca sd nu mai umblati cum
umbla paganii ceilalti in desertaciunea mintii lor... care in nesimtire fiind s-au
dedat necumpétirii spre savarsirea cu ldcomie a toatd necurdtia... Dar voi sa
va lepddati de vietuirea dinainte, de omul cel vechi, care se strica dupa
poftele ingeldciunii... i sd vd innoiti cu duhul mintii voastre, §i si va
imbracati in omul cel nou, cel zidit dupd Dumnezeu intru dreptate si intru
sfintenia adevarului» (Efeseni 4, 17-25). Din aceastd innoire a mintii rezulta
schimbarea de mentalitate $i angajarea vointei pentru schimbarea de
comportament (...) ...pentru a ajunge la vindecare, firea nu se poate ajuta
singurd. E nevoie de harul salvator, care asemenea unui antibiotic distruge
microbul sau virusul cauzator al maladiei spiritului, care netratatd ii aduce
moartea, in acelagi timp harul divin alungd din viata duhovniceasca
intunericul pe care picatul l-a infuzat in suflet, si aduce lumina vietii lui
Hristos, care insdndtogind natura umand, 1i deschide perspectivele bunei
functionalitati spre desdvarsirea vietii. Asa cum prin aparitia luminii dispare
intunericul, tot astfel terapia de inldturare a bolii pécatului, se va compensa
cu viata cea noud de sfintenie, dupa spusele Apostolului: «Si izbdvindu-vi de
pécat, v-ati facut robi sfinteniei» (Romani 6, 18). Altfel spus, omul cel nou in
Hristos «va umbla cuviincios, nu in ospete si in betii, nu in desfranari si in
fapte de rugine, nu in cearta §i in invidie, ci imbracandu-va in Domnul lisus,
si grija de trup sa nu o prefaceti in pofte» (Romani 13, 13-14)".

In opinia sa, discursul crestin este sursa culturii i civilizatiei europene
si universale. El este mediul din care au iradiat temele preferate ale axiologiei
contemporane, o stiintd a valorilor care, din pacate, refuza sa-si agrdiasca
trecutul nu mai putin pretios.

Lucrarile profesorului se impun prin tinutd intelectuald si prin
impresionante perspective ideatice. Constructia sistematicd §i sincronia cu
temele preferate ale culturii §i stiintei moderne releva rigoarea academicd a
teologului, dar si larga sa deschidere umanista: ,,Comportamentul etic crestin

*'S. Cosma, Cumpdtarea in etica filosoficd anticd gi morala cregtind. O incercare de
sofrologie crestind, Ed. Helicon, Timisoara, f. a., p. 11.
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— scrie universitarul Sorin Cosma — nu poate fi predicat doar pe baza unor
idealuri sau teluri omenesti. Conditiile §i scopurile lui, ca si viata umana
insdsi, trebuiesc fundamentate in Dumnezeu, care singur hotaraste ce este
bine sau corect, si care ne descoperd aceste hotdrari prin Scripturd, rugdciune
si prin alte aspecte ale experientei eclesiale. (...) Bioetica crestind are in
atentie buna chivernisire a vietii persoanei umane spre sfintenie. in aceasta
directie ia atitudine fatd de degradarea instinctului de conservare a vietii prin
excese, toxicomanie si adulter, recomandand mijloacele ascetice prin care
harul divin confera conditiei umane posibilitatea afirmérii vietii la cotele cele
mai inalte ale sfinteniei, ca diruire vesnici Datitorului ei. In acelasi timp, in
calitatea sa de «stdpan» asupra lumii create, persoana umand sfintitd prin
harul divin nu va actiona ca un despot, ci in deplind fratietate, ca «impreund
lucrdtori cu Dumnezeuy, spre a o putea oferi Creatorului in acelasi context al
sﬁngeniei”3.

In studiile si cartile elaborate, derulirile se desfisoard mult inapoi, in
timp i spatiu, generdnd intdlniri dintre cele mai placute si solemne. Unele
texte’ ni-l prezinta in vizitd la marile scoli filosofice din Grecia, din India
sau din China, iar altele In preajma importantelor catedre ale crestinismului
patristic: ,,Nu mai putin interes — subliniaza In prefata uneia dintre cértile
parintelui Sorin Cosma conducatorul sdau de doctorat — prezintd rostirile de
substanta privind virtutea cumpatarii scoase de autor din gandirea marilor
filosofi greci (Pithagoras, Socrate, Platon si Aristotel), dar si din lucrérile
celorlalti filosofi antici, care isi au contributia lor la tezaurul gandirii
filosofice, folosite creator de marii Périnti ai Bisericii. (...) Punand-o in relatie
cu celelalte virtuti morale cardinale, cunoscute de antichitatea greacd, si mai
ales in relatie cu virtutile teologice: credinta, nadejdea si dragostea, autorul a
surprins specificul si lucrarea virtutii cumpdétirii in viata omului §i a
crestinului in special, care stie §i vrea sd-si ordnduiascid viata personald si
comunitar soborniceascd potrivit indrumarului moral sadit in insdsi fiinta sa
de la creatie si vointei explicite a lui Dumnezeu exprimati in Revelatia
dumnezeiascd supranaturald, cuprinsd si transmisd prin Sfanta Scripturd si
Sfanta Traditie™.

Avem de-a face, asadar, cu un itinerant avid de cunoastere, atent la
rasucirile gdndului profund dar mai ales la intruchipérile acestuia in fapte,
devenind deosebit de critic atunci ciand virtutile, desi admirate, au rdmas
prizonierele principiului pur. Tipul acesta de lecturd l-a apropiat de
filocalismul patristic, pe care nu numai ca l-a cercetat cu obstinatie ci si I-a
asumat, facand din el un fericit regim existential.

3S. Cosma, O abordare crestind a bioeticii, Ed. Marineasa, Timisoara, 2007, pp. 8-9.
*D. Radu, Prefati, la S. Cosma, Cumpdtarea..., p. 10.
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Opera pirintelui Cosma este una de raspandire a invatiturii ortodoxe in
mediul cultural roménesc, profesorul teolog fiind misionarul de prestigiu al
credintei bisericesti in mijlocul neamului siu. Ea inregistreaza mereu trecerea
de la teluric la apolinic, de la pamantesc si omenesc la ceresc si dumnezeiesc.
Opera sa std sub aureola misticii, a dicteului divin, a doctrinei miracolului:
,»De cénd se stie pe pdmant — scrie dascalul nostru — , omul a cautat si cautd
fericirea. O cautd in drumurile vietii, in puterea de dominare, in bogatie, in
placeri si patimi, in intelepctune, in viata tihnitd, in familie, in munca de
creatie, ca §i in méruntele satisfactii ale vietii... (...) Divinul invitator, Fiul lui
Dumnezeu intrupat, isi incepe activitatea Sa mantuitoare, proclamind sosirea
impdrdtiei lui Dumnezeu, iar la temelia imparatiei Sale ageaza fericirea ca
aspiratie, ndzuinta si ideal al sufletului omenesc, oferind in acelasi timp si
caile pe care, urmindu-le, te poti impartdsi de sfinfenia si iubirea lui
Dumnezeu... (...) Dar ciile indicate in Fericiri nu sunt unicele moduri de a ne
impartasi de viata lui Dumnezeu. Ele sunt corelate cu altele, mai ales cu cele
trei virtuti teologice: credinta, nidejdea si dragostea. Toate aceste cdi Insa
conduc si formeaza Calea care ne duce la Tatil. lar Calea este Hristos. Tot El
este si Usa prin care intrdm la Tatal. Iar Cheia care deschide usa este Duhul
Sfant, astfel cd toate virtutile ne conduc prin Hristos in Duhul Sfint, in
comuniunea nevestejitei uniri cu Dumnezeu™.

Péarintele profesor Cosma se remarcd prin caracterul sdu de autentic
crestin, cu chip sincer, deschis, inaltator prin smerenie, cultivind o credintd
vie in mesajul Bisericii i in cultul ei. Munca de la catedra a conceput-o in
sensul apostolatului stiintei. Pentru preacucernicia sa adevératul profesor se
cade a fi muncitor, congtiincios, drept si bun, dar bun nu pe placul criticilor, a
Hinerilor nomazi”. Mereu si-a ajutat ucenicii sd deprindd regulile
metodologice in vederea realizdrii de lucrari bine articulate fie ca a fost vorba
de predici §i cateheze (in perioada profesoratului preuniversitar), fie de
lucrérile de seminar studentesti. Pentru a-i feri de complicititile comoditatii,
le imprumuta céarti din biblioteca personald in vederea documentdrii, fiind
insd atent ca restituirea lor si se facid la termen si fard afectari ale textului.
Expunerile sale de la cursuri i seminarii impresionau prin varietatea
tematicilor selectate, prin nivelul lor intelectual superior, iar
constiinciozitatea, pasiunea didacticd §i exigenta teologicd se viddeau cu
prilejul examenelor. Profesorul a fost admirat i iubit, dar temut.

Fatd de colegii universitari — preoti §i mireni — si de studenti s-a
apropiat mereu printr-un har al simplitatii autentice. Si-a indrumat colegii de
catedrd si discipolii sd persevereze in stiinta de carte, sd incerce extensii
culturale cdt mai cuprinzitoare, sd-gi asumarea o atitudine si-un

> S. Cosma, Fericirile §i Sfinta Triadd, Ed. Banatica, Resita, 1999, pp. 5-6.
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comportament prin care Hristos Domnul si fie redescoperit de oameni ca
Mantuitor al lor. Si totul fara pretentii paternaliste si fara ostentatie.

Si ar mai fi ceva de addugat, nu mai putin important decat cele deja
aratate. Este vorba de faptul ca stridaniile depuse in domeniul cercetarii le-a
incununat cu slujirea sacerdotald, preotul Sorin Cosma fiind nelipsit de la
altarul bisericii in duminicile si sarbatorile calendarului ortodox, credinciosii
caransebegeni fiind impresionati de statura sufletului sdu si de modul plenar
al trairii preotiei.

In ciuda unei activitati continue si oneste, nu a fost scutit de experiente
traumatizante inainte i dupa 1989. Opozant ferm al anarhismului, nu a
scapat de stihialitatea lui debordanti. in ciuda umilintelor indurate nu si-i
identificat viata cu dramele absurde. Dimpotriva, a continuat sa creadi in
principii, in forta virtutii, in puterea ei mantuitoare. A recucerit de fiecare
datd statutul aproape pierdut, vorbind si scriind cu deplind convingere in
puterea interioard a binelui si toate acestea datoritd demnitétii §i statorniciei
in convingeri. ,,A-tfi trdi viata cu masurd, cinste §i demnitate — scrie cel
omagiat — rdmane cel mai frumos rdspuns pentru darul vietii oferit de
Dumnezeu omului. Nu e usor, desigur, sé fii totdeauna stipan pe tine insuti,
«tindndu-ti firea» §i raimanand statornic, tu insuti, in valtoarea necazurilor,
suferintelor, nenorocirilor si invingerilor de tot felul. E o inaltd trasitura de
caracter si nu te lagi coplesit si tulburat de vuietul silbatec care de multe ori
te ameninta si te apasa...””®

Urmand indemnului Sfantului Apostol Pavel de-a ne aduce aminte de
»indrumatorii” care au grait cuvantul lui Dumnezeu’ datoria noastrd e sa
omagiem o astfel de personalitate care, fard complexe, a exprimat valorile
perene ale ortodoxie, inconjurandu-o, acum, la ceas aniversar, cu intreaga
noastri recunostintd. Intru multi si fericiti ani Preaonorate Parinte Profesor
Universitar Dr. Sorin Cosma!

§S. Cosma, op. cit., p. 11.
7 Evrei, 13, 7.
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DAS GEHEIMNIS DER DREI-EINHEIT GOTTES
DARGESTELLT ANHAND VON BILDERN DER WESTLICHEN UND
OSTLICHEN TRADITION
Philipp Hamoncourt, Graz

1. Dieses Thema ist hochaktuell!
° Fiir die Christen selbst, denn sie miissen iiber ihr Gottes-Verstindnis Rechenschaft
geben konnen vor sich selbst, vor anderen und vor Gott.

Man muss wissen, dass das Gottes-Verstdndnis einfacher Christen — ihr ,,Gottes-
Bild*, stirker durch Bilder geprigt ist, als durch die verbale Lehre und Verkiindigung.
Katecheten und Seelsorger haben auch darauf zu achten, dass das Beten der Christen
zu Gott und ihr Reden iiber Gott dem geoffenbarten Trinitéits-Glauben der Kirche
entsprechen.

° Fiir den inner-christlichen okumenischer Dialog, denn die Einheit in der Trinitit
ist das von Jesus selbst herangezogene Beispiel fiir die Einheit der Kirchen in der
Kirche: Alle, die an mich glauben, sollen eins sein, wie Du, Vater, in mir bist, und wie
ich in Dir bin, so sollen auch sie eins sein. (Joh 17,21).

° Fiir den Dialog zwischen den monotheistischen Religionen Judentum,
Christentum und Islam, denn die Christen werden von Juden und Muslimen
bezichtigt, den Ein-Gott-Glauben verraten zu haben. Ihr Dreifaltigkeits-Glaube wird
als eine unertrigliche Lasterung des einen und einzigen Gottes abgeurteilt. Christen
miissen sich darum glaubwiirdig und der Selbstoffenbarung Gottes entsprechend
rechtfertigen kénnen.

2. Worin griindet der Trinitits-Glaube der Kirche und der Christen?
Das Zeugnis der Heiligen Schrift

Im NT ist die Trinitét ausdriicklich im Taufbefehl Jesu genannt: Taufet im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes! (Mt 28,19). Auch sonst wird an
vielen Stellen vom Vater, vom Sohn und vom Heiligen Geist geredet. Das schaffende
und rettende Handeln Gottes wird trinitarisch erzihlt: Gott (der Vater) wirkt durch
sein Wort (den Sohn) in der Kraft des Heiligen Geistes.

Auch im AT gibt es Stellen, die implizit trinitarisch verstanden werden konnen, z.B.
sagt Gott vor der Erschaffung des Menschen: ,,Lasst uns (im Plural!) den Menschen
machen* (Gen 1,26); und an vielen Stellen wird der Plural Elohim fiir Gott verwendet.
Aus dem Buch der Psalmen ist vor allem auf Ps 110 hinzuweisen: Dixit Dominus
Domino meo, sede a dextis meis! ... Filius meus es tu, Ego hodie genui te!

Das Glaubenszeugnis der Kirche in Geschichte und Gegenwart

Die ersten okumenischen Konzilien — Nikaia 325, Konstantinopel 380/81, Ephesus
431 und Chalcedon 451 haben die Trinitétslehre verbindlich festgeschrieben. So ist
sie auch in allen spiteren Katechismen zu finden.

Bekenntnis und Gebet (offiziell und privat) der Kirche sind deutlich trinitarisch
gepragt. Die Kirche bekennt nicht nur ihren Glauben an die Drei-Einheit Gottes, sie
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betet und feiert ihre Liturgie ebenfalls in trinitarischer Prigung: Sie betet zum Vater
durch den Sohn im Heiligen Geist.

Im ersten christlichen Jahrtausend steht die theologische Reflexion und das
Bekenntnis von der Drei-Einheit Gottes im Vordergrund, im zweiten Jahrtausend
verdringt die Entwicklung bestimmter neuer Bilder der Dreifaltigkeit die weitere
theologische Reflexion. Die Spannung zwischen Einheit Gottes und Dreiheit Gottes
wird immer bestehen und ist auch in Texten und Bildern deutlich zu erkennen.

3. Das Geheimnis vom drei-einen Gott
Der Mono-Theismus muss die primdre Glaubens-Uberzeugung sein und bleiben!

Weder die Rede von der Trinitdt noch die Bilder der Trinitdt diirfen den
Monotheismus verdunkeln!

In Wort und Bild sind die Darstellung vom ewigen trinitarischen Wesen Gottes an
sich (nach innen) und dem wahrnehmbaren trinitarischen Handeln Gottes (nach
auflen) — in Schopfung, Erlosung und Vollendung — zu unterscheiden.

GemiB dem Prinzip der Lex orandi hat die [trinitarische] Spiritualitdt klar den
Vorrang gegeniiber dem [trinitarischen] Dogma. Im westlichen Christentum wird —
vielleicht durch das Bild der Geist-Taube — der Heilige Geist mehr und mehr
vernachlidssigt. Ein Vogel ist nun einmal schwécher als zwei menschliche Figuren. In
vielen Bildern der Kronung der Gottesmutter durch die Dreifaltigkeit scheint Maria
den Heiligen Geist mehr und mehr zu verdringen. Solche Bilder sind aber auch in der
orthodoxen Tradition zu finden wegen starker Einfliisse aus dem Westen. Die gilt
besonders fiir Siebenbiirgen! Manche wenig gebildete Christen meinen die
Dreifaltigkeit bestehe aus Gott, dem Vater, der Mustergottes und dem Heiligen Geist.

Wie dufert sich der Glaube an den drei-einen Gott?

Die Bemiihung, das Wesen des Drei-Einen verbal, sprachlich zu erkldren wird immer
unvollkommen sein und bleiben, weil das Geheimnis Gottes jedes Begreifen iibersteigt.
Eigentlich miissten wir iiber dieses Geheimnis schweigen, weil es nicht aussprechbar
ist'. Und dennoch: Es muss geschehen! Die Kirche hat den Auftrag, Gott, der sich als
Drei-Einer geoffenbart hat, als Drei-Einen zu verkiinden!

Wann immer das Wort, die verbale Sprache, versagt, tritt ihr die Kunst helfend zur
Seite. Die Kiinste — vor allem die Malerei und die Musik — konnen als , trinitarische
Sprache* verwendet werden.

4. Bilder als Sprache des Glaubens
Was kinnen Trinitiits-Bilder sichtbar machen?

Die Bild-Sprache ist in der Lage, Unaussprechliches auszudriicken. Ich will daher
nicht iiber Bilder sprechen, sondern die Bilder selbst zu denen, die sie anschauen,
sprechen lassen.

Wovon kénnen und sollen Dreifaltigkeit-Bilder sprechen?
° vom Wesen des drei-einen Gottes,

' Der osterreichische Philosoph Ludwig Wittgenstein (1889-1951) hat gefordert, dass man zu
schweigen habe, wenn man iiber etwas nicht rational korrekt sprechen kann. Die Kirche aber
darf ihren Glauben nicht verschweigen, sie muss bekennen.
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° vom trinitarischen Handeln Gottes,
° vom trinitarischen Handeln der Kirche — besonders in ihrer Liturgie! und
° von der trinitarischen Frémmigkeit der Christen.

5. Einzelne Bild-Typen von Trinitits-Bildern.
5.1 Bilder, die das Wesen des Drei-Einen zeigen

Im ersten Jahrtausend sind es vor allem symbolische Darstellungen, die auf den Drei-
Einen hinweisen, denn abbilden lésst er sich nicht. Solche symbolische Darstellungen
werden auch heute neu geschaffen.

Unter den Trinitits-Bildern, die das Menschengesicht gebrauchen gibt es mehrere
Typen:

° Das Drei-Gesicht: Ein Kopf weist auf die Einheit Gottes hin, drei Gesichter auf die
Dreiheit.

° Der Drei-Kopf: Ein Korper weist auf die Einheit Gottes hin, drei K&pfe auf die
Dreiheit. Sehr oft haben alle drei Kopfe dasselbe Jesus-Gesicht, weil nur der
menschgewordene Sohn auf Erden ein Menschen-Gesicht gehabt hat und er selbst
sagt: Wer mich sieht, sieht den Vater.

Diese Bilder wirken aber alle irgendwie ,,monstros“ und entsprechen nicht der
Vorstellung, dass Gott unendliche Schonheit ist. Sie sind daher fast alle
verschwunden.

° Die Psalmen-Trinitit: Zwei selbstindige menschliche Figuren sitzen
nebeneinander auf einem Thron entsprechend dem oben schon erwidhnten Psalm
110: Der Herr (Vater) sprach zu meinem Herrn (Sohn) setze dich zu meiner
Rechten! Und entsprechend dem Glaubensbekenntnis: Er (Christus) sitzt zur
Rechten Gottes, des Vaters. Die Anordnung der Geist-Taube bleibt unbestimmt.
Zuerst haben Vater und Sohn dasselbe Jesus-Gesicht, spiter bekommt der Vater
Haare und Bart weil3 entsprechend der Daniel-Vision vom Hochbetagten (Dan 7,9);
der Sohn wird oft durch Kreuz und Wundmale gekennzeichnet.

° Die tri-andrische Trinitit: Drei vollstindige Menschen-Figuren sitzen
nebeneinander auf einem Thron oder sie stehen nebeneinander. Bei diesen Bildern
tritt die Einheit Gottes zuriick, die Dreiheit wird so stark betont, dass tatsdchlich der
Ein-Gott-Glaube auf dem Spiel steht. In der Regel haben alle drei Figuren dasselbe
Jesus-Gesicht. Besonders auf der iberischen Halbinsel und von dort ausgehend in
Athiopien sind solche Dreifaltigkeits-Bilder weit verbreitet.

° Die Paternitas: Gott Vater — als ilterer Mann dargestellt — sitzt auf einem Thron
(vgl. Dan 7,9) und trégt auf seinem SchoB den Sohn — als Kind oder ganz jungen
Mann dargestellt — Vaterschaft und Sohnschaft Gottes sollen deutlich gezeigt
werden; die Geist-Taube hat keinen bestimmten Ort. Eine gewisse Parallele zu
Ikonen der Panagia Platytera ist nicht zu iibersehen.

° Der Pantokrator: Christus als der erhohte Herr auf dem Thron Gottes mit dem
Buch in der Hand muss trinitarisch gedeutet werden, denn die Buchstaben IC und
XC weisen ihn als Jesus Christus aus, und die Buchstaben O QN oder A und Q
weisen zugleich auf die Selbstoffenbarung Gottes, des Vaters, im brennenden
Dombusch hin. Der Geist ist nicht zu sehen, aber im Namen Christus enthalten,
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denn er ist der Geist-Gesalbte. Dasselbe gilt auch fiir das Bild Christus als ewiger
Hoherpriester auf dem immer auch diese Buchstaben zu finden sind.

° Das Gastmahl der drei Engel bei Abraham gilt als die klassische kanonische Ikone
der Drei-Einheit Gottes. Sie bildet den Drei-Einen, der ja unsichtbar ist, nicht ab,
doch sie weist auf den Drei-Einen dadurch hin, dass die eine Botschaft von drei
Boten iiberbracht wird. Sehr oft ist der Botenstab der Engel ein Kreuz-Stab, was auf
Jesus als Erfiillung der Botschaft hinweist, oder jeder der drei Engel ist durch die
sein Haupt umgebenden Initialen IC XC als Jesus Christus identifiziert.

Alle hier genannten Bild-Typen versuchen das Wesen des Drei-Einen, seine
Anbetungswiirdigkeit wie auch die Gleichheit und die Hervorgédnge der drei Personen
wenigstens andeutungsweise sichtbar zu machen.

5.2 Bilder die das trinitarische Handeln Gottes zeigen

Diese Bilder sprechen fiir sich, weil sie sichtbar machen, was Gott in der
Heilsgeschichte auch wahrnehmbar getan hat. Drei besonders hdufige Themen méchte
ich herausgreifen:

° Der Gnadenstuhl: Gott, der Vater rettet die Welt durch das Opfer des Sohnes. Der
Vater sitzt auf dem Thron und hilt das Kreuz mit dem Gekreuzigten in den Hénden;
er nimmt das Opfer an und er gibt durch eben dieses Opfer den Menschen und der
Welt Erlosungsgnade. Die Geist-Taube hat keinen bestimmten Platz, meistens ist
sie zwischen Vater und Sohn zu finden, denn der Sohn ist durch den HI. Geist
Mensch geworden, und der Sohn hat sterbend seinen Geist dem Vater ilibergeben.
Der Gnadenstuhl war im Abendland vom 12.-18. Jahrhundert das am meisten
verbreitete Dreifaltigkeits-Bild. Der strenge Richter auf dem Thron hat im Lauf der
Zeit mehr und mehr die Ziige des barmherzigen Vaters bekommen, der seinen
verlorenen Sohn in seine Arme schlieft. Solche Bilder nenne ich Trinitarische
Pieta, in der Kunstgeschichte ist der Begriff Compassio Patris verbreitet.

o

Die Verkiindigung an die Jungfrau Maria: Der Erzengel Gabriel bringt Maria die
Botschaft, dass sie Mutter des Herrn werden soll. Das Geschehen ist trinitarisch
bestimmt: Der Vater spricht, sein Wort (der Sohn) wird durch die Kraft des
Heiligen Geistes in Maria ein Mensch. Der trinitarische Bezug wird auf
verschiedene Weise sichtbar gemacht: der dreifingerige Strahl von oben trifft die
Jungfrau, der Vater zeigt sich als Wolke oder als aus der Wolke greifende Hand
oder als Menschen-Gestalt am oberen Bildrand, die Geist-Taube schwebt auf Maria
zu. Im Licht-Strahl ist ofters das Kind (der Sohn Gottes) zu sehen, den Maria
empfangt.

° Die Taufe Jesu gilt im Osten wie im Westen als klassisches Trinitétsbild: Jesus, der
Sohn, taucht hinunter in den Tod und hinauf aus dem Tod; der Vater (als Wolke, als
Hand aus der Wolke, oder als Menschen-Gestalt in der Wolke) spricht: Das ist mein
geliebter Sohn! Die Geist-Taube schwebt vom Vater auf den Sohn herab. Nicht
selten trdgt der Vater, wenn er in Menschengestalt gezeigt wird, das Gesicht Jesu.

Bei meiner Suche nach Trinitdts-Bildern ist mir aufgefallen, dass in der Kunst der
letzten 200 Jahre das Thema der Drei-Einheit Gottes aus der Kunst fast ganz
verschwunden ist. Es regt die Kiinstler anscheinend nicht mehr auf und auch nicht
mehr an, Neues zu wagen. Am ehesten lassen sich symbolische Andeutungen finden:
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sei es in Dreiecks-Figuren, in verflochtenen Kreisen oder Ahnlichem. Man muss aber
vorsichtig sein, denn nicht jede Dreiecks-Figur darf als Hinweis auf die Drei-Einheit
Gottes gedeutet werden.
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TEOLOGIA LUMINII SI A BUCURIEI IN CANTARILE INVIERII
de pr. conf. dr. Nicolae Belean

Praznicul luminii si al bucuriei, Invierea Domnului, este temeiul pascal,
inainte de toate al invierii noastre. Hristos Dumnezeu - Omul a inviat nu
numai pentru El, ci si pentru noi. Toate imnurile invierii cuprind in ele
trecerea de la robie la libertate, luminarea firii umane in viata Dumnezeiasca.
O asemenea viziune o proclama Biserica prin graiul inspirat al Sfantului Ioan
Damaschin: ,,Ziua invierii popoare si ne lumindm! Pagtile Domnului,
Pastile! Ca din moarte la viata si de pe pamant la cer Hristos Dumnezeu ne-a
trecut pe noi, cei ce-ti cantdm céntare de biruinta”'. Bucuria aceasta este mare
pentru noi oamenii deoarece Hristos, Cel care a luat firea umana din Fecioara
pentru intreaga fapturad, lasd mormantul gol, vestindu-ne cd si mormintele
noastre vor ramane goale. Aceste morminte pastreaza in ele trupuri chemate
la Inviere si viata vesnicid. Mormantul Mantuitorului este ,, purtator de viata,
mai luminat decat orice cdmard impdarateascd” si astfel devine ,, izvor al
Invierii”. De aceea suntem indemnati printr-o alta cantare de la Inviere: ,, S3
ne curatim simtirile si sa vedem, pe Hristos strilucind, cu neapropiata lumind
a invierii. Si, cantdndu-i cintare de biruintd, luminat sd-L auzim zicand:
Bucurati-va %, O asemenea bucurie este cuprinsi in intreaga creatie, in care
ni se descoperd cd intreaga fapturd sivarseste o jertfa si un Paste nesfarsit.
Revelatia ne arata ca totul, privind zidirea oricdrei existente, incepe prin
jertfa divind i se finalizeaza In lumina invierii. Astfel citim in Cartea Facerii:
,»91 a zis Dumnezeu: si fie lumina”, ( Facere 1,2 ) iar Cuvantul divin poarti
in el lumina i viata. ,,Cuvantul era lumina cea adevirata, care lumineaza pe
tot omul care vine in lume” (loan 1, 9 ). Mergand mai departe pe aceastd idee
constatim ca : ,, Dumnezeu a despartit lumina de intuneric. Lumina a numit-o
ziud, iar intunericul noapte” (Facere 1,3). A separa, observd exegetii,
inseamna a situa in locuri distincte si a da un sens’. Aceasta este ,ziua intéi”,
cea de o virstd cu lumina, ,,Sfanta Duminicd cea cinstitd cu Invierea
Domnului™. , Aceastd aleasd si sfantd zi, cea dintdi a sdptimanii...”, ne
spune cantarea a 7 a, a Canonului. La Sfanta Liturghie cantam: ,,Am vazut
lumina cea adevirati, am primit Duhul cel ceresc...”. Credinciosii aduc
astfel multumire lui Dumnezeu pentru toate binefacerile revérsate asupra lor.

! Penticostar, EIBMBOR, Bucuresti, 1988, p. 25.

2 Antologhion, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara 1984, Cantarea I a, din Canonul
Sfintelor Pasti, glas 1.

? Cf. Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, trad. De Pr. Dumitru Fecioru, in Colectia
Parinti §i Scriitori Bisericesti, vol. 17, EIBMOBOR, Bucuresti, 1986, p. 96.

* Idem, p. 96.

° P. Vintilescu, Liturghierul explicat,Bucuresti 1972, p. 320.
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O alta cantare din Canonul Sfintelor Pasti face referire la dorinta ,,celor tinuti
in legdturile iadului, ( care) spre lumind se gribeau, Hristoase, cu picioare
vesele, laudand Pagtile cele vesnice™. Cantareaa 7 a, a aceluiasi canon face
referire la ,, ziua dintdi”: ,,Cat de sfantd, cu adevarat, si intru totul praznuitd
aceastd noapte de mantuire §i strilucitd, mai inainte vestitoare fiind a zilei
celei purtitoare de lumind, a invierii, intru care Lumina cea fird de ani din
mormént cu trupul tuturor a stralucit”’. Cantarea a 9 a de asemenea
glasuieste: ,, Lumineazd-te, lumineazd-te noule Ierusalime ci marirea
Domnului peste tine a rasarit...”®. Prin iluminarea Ierusalimului, poporul isi
exprima nidejdea in venirea lui Mesia, care avea sd-gi reverse lumina asupra
lui Israel. Pentru Iisus scena avea un inteles mai profund, deoarece El s-a
numit ,, lumina lumii (Ioan, 8,12). El era izvorul luminii spirituale, care
lumineaza in intunericul lumii, ,, Acum toate s-au umplut de lumind, i cerul
si piméntul si cele de desupt”, cum precizeazi stihirea a 3 a, a Canonului
Sfintelor Pasti. Despre lumind vorbeste in mod strédlucit frumoasa stihire a
Sfintelor Pasti : ,,Ziua Invierii ! §i si ne luminim cu priznuirea si unul pe
altul s3 ne imbratisam...”. A ne lumina cu priaznuirea inseamna a face curat
in sufletul nostru in special la aceastd sirbatoare, iar dupa curitire urmeaza
impacarea cu fratele nostru, ,, sd zicem fratilor celor ce ne uridsc pe noi...”.
Asa cum avem nevoie de lumina fizicd pentru a exista, tot aga avem nevoie §i
de lumina spirituald, iar Hristos este ,, lumina cea pururea fiitoare”, cum ne
arata Ipacoiul glas 4, din Duminica Invierii. Cu ajutorul luminii lui Hristos
omul poate s3 vadi dincolo de cele vazute, aga cum lumina credintei sfintilor
au vizut §i au Infiptuit cu jertfe cununa faptelor lor bine placute lui
Dumnezeu. Sfintii au strdlucit precum luna si stelele, dar cu ajutorul luminii
reflectatd de la soare. Ei s-au luat lumina de la ,,Soarele Dreptitii” care este
Iisus Hristos. Adevirata cunoastere este datd de acela ,, in care sunt ascunse
toate comorile intelepciunii si ale stiintei”, ,, In El era viata si viata era
lumina oamenilor” ( Col. 2,3). ,, Cine ma iubegste pe Mine” , a zis lisus, ,, nu
va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii”. Prin invierea Domnului ,,
toate s-au luminat” cum spune stihirea invierii de la Vecernia glas. 3 sau cum
ne invati stihoavna glasului 3 : ,Hristoase cel ce cu patima Ta, ai intunecat
soarele si cu lumina invierii Tale ai luminat toate...”. Una din céntirile
Bisericii exprima acest adevér prin cuvintele: ,, Lumina Ta straluceste peste
fetele sfintilor tdi”. Ei au luptat cu pacatul, au suferit, avind in suflet lumina
si au biruit. Lumina Iui Hristos a fost in stare a face ca pasii lor s se indrepte
spre slujirea credintei, a Sfintei Evanghelii.

¢ Antologhion, op. cit. p. 734, cantarea a 5-a a Canonului, glas .
7 Ibidem, p. 736.

8 Ibidem,p. 738.

? Antologhion, op. cit., p. 64.
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Lumina a fost totdeauna un simbol al prezentei lui Dumnezeu in mijlocul
oamenilor. Lumina a strdlucit cu maretie in jurul Domnului pe Muntele Sinai,
lumina se odihnea deasupra chivotului din sanctuar, lumina a umplut templul
lui Solomon, lumina a strilucit la Betleem cénd ingerii au adus pastorilor
solia mantuirii. ,,Lumina strdlucea in intuneric, dar intunericul n-a biruit-o (
Toan 1,5)'°, auzim in pericopa evanghelica a Pastilor.

Cit de frumos ne prezinti ziua Invierii unul din stihurile Pastilor:
,,Aceasta este ziua pe care a facut-o Domnul, sd ne bucuram si sd ne veselim
intru ea”'. In aceastd zi praznuim biruinta asupra mortii, inceputul unui nou
veac, cum ne aratd cantarea a 7 a :,, Priznuim omorarea mortii, sfirdmarea
iadului si incepatura altei vieti, vesnice...”'’. Astfel, daci Adam prin
picdtuire a transformat jertfa in moarte, lisus Hristos transformd moartea in
jertfa care duce la Inviere. Asadar, putem rosti si noi impreuni cu Sfintul
Ioan Gurd de Aur: ,,Unde-ti este moarte boldul ? unde-ti este iadule biruinta
9 Inviat-a Hristos §i tu ai fost nimicit...”"?. Nevoia de unire a patimirii
noastre cu jertfa lui Iisus care a biruit moartea prin cruce : ,, cel ce crede in
Mine, chiar dacd va muri, va trai” (loan 1, 25), trebuie s se transforme in
incredere, in credintd puternicd spre inviere. Moartea este inchidere in
deznidejde, jertfa este deschidere in lumina invierii inauguratd de Hristos
Domnul. Moartea constituie ,,un accident in creatie, un produs al rupturii i
instriindrii de Dumnezeu”'*. Sfantul Aposto] Pavel arata ci: ,, faptura a fost
supusd degertdciunii nu de voia ei, ci din cauza aceluia care a supus-o cu
nddejdea ... cd se va izbdvi din robia stricdciunii, ca sd fie partasd la
libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu” ( Rom. 8§, 20-21). Moartea trece in
inviere, este depasitd in veci pentru Hristos si pentru not, intrucat unindu-ne
cu El, murim omului vechi al pacatului, unindu-ne cu Cel ce a murit pentru
noi, rimanem in veci cu El. Cu moartea Sa, Hristos trece biruitor prin moarte,
0 ,, calcd”, o depaseste, nu raméne in ea, céci iubirea Lui este mai mare decat
moartea, care pentru om este o consecintd a despartirii omului de Dumnezeu
prin pacatul neascultirii. Acesta este sensul cantarii Sfintelor Pagti: ,,Hristos
a Inviat din morti cu moartea pe moarte cdlcind si celor din morminte viata
daruindu-le”"”.

In viata liturgica a Bisericii noastre nu se desparte taina crucii lui Hristos
de taina Invierii, ci vedem Crucea in lumina Invierii, iar Invierea ca o biruinta
a Crucii. De aceea numim crucea ,, ficdtoare de viata”, iar invierea izvor de
bucurie pentru intreaga fapturd. Hristos care este ,, Lumina lumii”, este in

' Din Evanghelia care se citeste la Liturghia Sfintelor Pasti.

" Ibidem, p. 730.

2 Ibidem, p. 736.

" Cuviant de invatatura la Sfintele Pasti, in Antologhion, op. cit. p. 741.

Hpr, prof. D.Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, 1987, p. 143.
> Antologhion, op. cit. p. 730.
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acelasi timp §i bucuria vietii noastre crestine. Primele cuvinte adresate de
catre Mantuitorul femeilor mironosite venite la mormant au fost: ,, Bucurati-
vda” (Matei 28,9 ), si ,, pace voud” ( Luca 24, 36), cum arati condacul din
duminica mironositelor: ,, Zicand purtitoarelor de miruri: Bucurati-va...”'.
Prin cuvintele bucurie si pace, Hristos ne descopera fata veacurilor viitoare,
adica viata cea vesnicd numitd de sfAntul Apostol Pavel: ,, pace si bucurie in
Duhul Sfant” (Rom. 14, 17 ). Invierea este pace pentru ca s-a incheiat lupta
cu pacatul, este bucurie, pentru ca a fost biruitd moartea. Bucuria invierii
fiind o ,, bucurie in Domnul” ( Filip. 4,4), si in Duhul ( Gal. 5, 22), o bucurie
in nadejdea slavei (Rom. 5, 2), nu o mai rapeste nimeni ( Ioan 16, 22). De
aceea in viata crestind, sarbatoarea invierii lui Hristos nu este numai o
comemorare a unui fapt istoric trecut, ea nu produce numai o bucurie de o zi,
ci bucuria invierii lui Hristos penetreaza toate zilele vietii, atunci cind viata
se innoieste eliberdndu-se de péacat, care este despirtirca omului de
Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel exprimd aceastd idee zicand: ,, Precum
Hristos a inviat din morti, prin slava Tatilui, asa si umbldm si noi intru
innoirea vietii” ( Rom. 6, 4). Numai viata innoita prin har poate cunoaste cu
adevarat bucuria invierii, care anticipeazd intr-o formd smeritd bucuria
vesnica a Impiritiei Cerurilor. ,, de s-a ostenit cineva cu postul, si-si ia acum
rasplata. De a lucrat cineva din ceasul cel dintdi, sd-§i primeasca astizi plata
cea dreapta...” V.

Faptul cd viata trditd in adevarul credintei in Hristos este strabituti de
bucurie il subliniazd Sfantul Evanghelist Ioan in cuvintele: ,, Eu n-am mai
mare bucurie decat sd aud copiii mei cd umbld in adevar ( II Ioan 4).
Cuvintele ,,.Bucurati-va” adresate femeilor mironosite in dimineata invierii
Sale, sunt adresate tainic tuturor celor ce il cauta cu drag si indrizneala ca si
femeile mironosite. Aceasta cautare §i intilnire a credinciogilor cu Dumnezeu
prin Sfintele Taine, in zilele de sarbétoare, in toate faptele cele bune ale vietii
crestine, face ca viata si fie strabatutd de bucurie, cum ne arati o cantare din
canonul Invierii : ,,Veniti s3 bem bauturd noud, nu din piatra stearpa facuti cu
minuni, ¢i din izvorul nestricaciunii, cel izvorat din mormaéntul lui Hristos,
intru care ne intirim”'®, Biutura ,,cea noud” nu este altceva decat Sfanta
Impartisanie care ne uneste cu Hristos Domnul, spre iertarea pacatelor.
Sugestivd in acest sens este si stihirea a treia din acelasi canon: ,, Ieri m-am
ingropat impreund cu Tine, Hristoase, astdzi ma ridic impreund cu Tine, Cel
ce ai inviat. Ratignitu-m-am ieri impreund cu Tine, Insuti impreuni ma
preamireste, Mantuitorule, intru Imparatia Ta”'’. Ingroparea impreund cu
Hristos, se referd la omordrea omului cel vechi al pacatului, nimicirea

'¢ Condacul din dum. a doua dupi Pagti, Antologhion, op. cit. p. 761.

' Din rugiciunea Sf. Ioan Gura de Aur din dum. Sf. Pagti, Antologhion, op. cit. p- 741.
'8 Cantarea a 3 a din Canonul Sf. Pasti, Antologhion, op. cit. p. 732.

% Ibidem.
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pacatelor in sufletul nostru si invierea la o viata noud intru Domnul care ne
aduce marea bucurie duhovniceasd a impreundrii cu Hristos.

Bucuria invierii strabate ca un fir rogu toate cantérile din Ziua Sfintelor
Pasti: ,, Saltd acum si te bucurd Sioane, cd marirea Domnului peste tine a
stralucit, iar tu curatd Nascatoare de Dumnezeu, veseleste-te intru invierea
celui nascut al tau”?. Indemnurile Bisericii sunt in aceasti zi pline de
bucurie: ,, Ziua invierii, cu bucurie unul pe altul sd ne imbratisdm, cédci prin
cruce a venit bucurie la toatd lumea”'. ,Noi toti suntem facuti pentru
bucurie, noi toti ndzuim spre bucurii, zice Sfantul loan Gurd de Aur, dar nu
toti gasim calea spre ele”. Este drept cd existd in lumea aceasta si bucurii care
amagesc, care nu sunt curate si sunt aducatoare de moarte sufleteasca. De
astfel de bucurii ne indeamna Biserica si fugim, sa le inlaturdm, fiindca sunt
nevrednice de om, izvordsc din pacate si duc la moarte vesnica. Prin venirea
Mantuitorului in lume, prin Jertfa Lui de pe cruce si prin Invierea Sa, ne-a dat
posibilitatea de a fi iardsi fii ai lui Dumnezeu §i mostenitori ai Impératiei
cerurilor. Praznicul invierii Domnului ne-a redat bucuria §i optimismul pe
care se intemeiazi credinta §i nidejdea in Dumnezeu. Cu fetele luminate si
pline de bucurie ne adresdm toti credinciosii salutul : ,,Hristos a Inviat”.

Pe de alta parte, parcd insdsi firea inconjuridtoare ne cheami la bucurie.
Primédvara este simbolul invierii, este biruinta luminii asupra intunericului, a
vietii asupra mortii. Toate se trezesc la viatd, se imbracd in vesmant nou,
cerul si pamantul se desfatd de atata frumusete. De aceea Biserica noastra pe
toate le imbie si ia parte la luminatul praznic al Sfintelor Pasti, zicand. ,,
Cerurile dupa cuviintd sd se veseleascd si padmantul sd se bucure si sd
praznuiasca toatd faptura cea vazutd §i cea nevazutd, cd Hristos a inviat,
bucuria cea vesnicd”*2 Orice rod din naturd oferit de Dumnezeu in folosul
nostru, naste in sufletul crestinului bucuria darului si il determind sa
multumeasca Creatorului, cerandu-i binecuvantarea Sa. De asemenea natura
agteaptd de la noi sd fie sfintitd prin muncd si rugiciune, deoarece pacatul a
fost cauza deserticiunii sub care a fost supusa faptura ( Rom. 8, 12).
Crestinul voieste ca tot ce are el si fie binecuvantat de Dumnezeu. in
Molitfelnic se afla rugiciuni care se citesc pentru binecuvantarea naturii, a
roadelor padmantului. Biserica binecuvinteazd gi sfinteste toatd creatia:
ramurile verzi i florile, apa, parga de struguri, alimentele de Sf. Pasti.
Bucuria care vine din darurile lui Dumnezeu cétre noi se exprimd prin
rugdciuni §i cantéri de binecuvantare g1 mulfumire.

Toate acestea reprezintd pricini de bucurie, deoarece noi crestinii nu
trebuie sa fim oameni posomorati, nemulfumitori, ci oameni cu inimd, senini,
cu fata veseld, saritori la tot ce este bun si folositor. ,,Bucurati-va si iardsi zic

20 Axionul Sf. Pasti, Antologhion, op. cit. p. 738.
2! Ibidem, p. 741.
* Peasna a Il a, de la Céntarea a I a, din Canonul Sf. Pasti, Antologhion, op. cit. p. 731.
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bucurati-va”, ne graieste Sfantul Apostol Pavel. La fel ne graiesc si cartile de
slujba. Penticostarul, de la Pasti si pana la Rusalii este plin de céntari in care
gasim indemnul: ,, Bucurati-va cd Hristos a inviat”

In Sfanta Taini a Pociintei, crestinul exprima durerea si intristarea pentru
pdcat si cere bucuria iertdrii: ,, auzului meu vei da bucurie si veselie, bucura-
se-vor oasele mele cele smerite...”(Psalmul 50). in rugiciunea de dupi
impértdsanie ne rugam: ,,51 sd-mi fie mie impdrtésirea aceasta spre bucurie,
spre séndtate si spre veselie...”. Bucuria in nevointele vietii duhovnicesti prin
care pastram curdtia inimii §i sporim in dragostea fatd de Dumnezeu si fatd de
aproapele, o sugereazd troparul: ,, Marire Tie Hristoase Dumnezeule, lauda
Apostolilor si bucuria mucenicilor, a cdror propoviduire este Treimea cea de
o fiinta si nedespér;ité””.

Cea mai mare bucurie insd o trdim la Sarbitoarea Sfintelor Pasti, care
constituie centrul cultului ortodox. Ea exprimd constiinta profeticd si
misionard a Bisericii care anuntd bucuria cosmicd ce rezulti din biruinta
definitivd a vietii asupra mortii. ,,S& ne apropiem, purtatorilor de lumina, de
Hristos, ne spune o cantare de la Pasti, Cel ce a iesit din mormant ca un mire,
si sd praznuim, impreund cu cele iubitoare de praznice, Pastile lui Dumnezeu
cele méntuitoare™*. Aceasti bucurie este vestita de credinciosi in fiecare
duminici, deoarece duminica este inchinati invierii. Astfel o cantare de la
vecernia glasului III, zice: ,, Lumintu-s-au toate cu invierea Ta Doamne, i
raiul iarasi s - a deschis i toat3 zidirea laudandu-te. ...

La Acatistele adresate sfintilor se intdlnesc in fiecare icos cuvintele :
,Bucurid-te”, salutul ingerului Gavriil adresat Fecioarei Maria ( Luca 1, 28).
Biserica i se adreseaza si ei in acatiste §i in rugiciuni prin cuvintele : ,,
Bucuri-te cea prin care rasare bucuria”’®,

Asadar, lumina Invierii lui Hristos striluceste cu putere in sfintele slujbe
ale Bisericii din acest mare Praznic al Sfintelor Pasti. Ea ne cheami la
bucurie si pace, la infritire, la urmarea lui Hristos in slujire jerfelnica a
Bisericii, a semenilor. Pe de altd parte bucuria invierii lui Hristos ne umple
sufletele de pace si liniste, de mangiere §i bundtate pentru cd Mantuitorul a
biruit moartea , cel mai mare dugman al omului §i cea mai grea durere pentru
om. Viata si-a schimbat sensul. In loc ca viata si fie sub semnul durerii, ea a
fost pusd sub semnul bucuriei, sub semnul biruintei. Este adevérat ca i dupa
venirea lui lisus Hristos in lume, asuprirea, nedreptatea, bolile, suferintele
sufletesti si alte asemenea rautdfi, au apdsat greu asupra vietii celor multi,
chiar si astdzi existd efecte ale acestor rele. Pentru noi crestinii Insa exista o
nadejde, o lumind, care cheamai la increderea In biruinta binelui asupra raului

 Tropar care se canti la Taina Sfintei Cununii, dar si la Taina Preotiei

** Peasna a 3 a, de la Cantarea a 5 a, din Canonul Sf. Pasti, Antologhion, op. cit. p. 734.
% Stihirea a 2 a, de la vecemia glasului III, Antologhion, op. cit. p. 63.

? Din Acatistul Bunei Vestiri.
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si a dreptitii asupra nedreptitilor pdmantesti. De aceea céantirile din duminica
Invierii ne invatid ci viata este fericire, bucurie, lumina, viata trebuie triitd
cum vrea Hristos.

Cantarile invierii ne mai invata ca lisus Hristos este Acela care se apleaca
asupra noastrd cind suntem striviti de greutdtile acestei vieti i ne face s ne
fie crucea mai usoard sau dacd nu ne-o putem duce ne-o duce El,
determinindu-ne s privim spre lumina Invierii. Sfantul Apostol Pavel ne
indeamnd mereu: ,,Bucurati-va pururi intru Domnul ( Filip. 4,4; Rom. 2,12).

In scrierile Noului Testament cuvantul ,, bucurie”, este cel mai des folosit,
la fel si in acatiste §i multe cantdri duhovnicesti. Aceasta dovedeste ca viata
crestind este o viatd de bucurie, nu de teama de fricd gi rautate. Bucuria
noastrd se statormiceste pe bucuria divina, de la care vine toatd lumina ,
increderea si bunitatea.

La Praznicul Invierii, ,,Jumina lui Hristos care lumineazi tuturor”, face si
vedem in semenul nostru chipul lui Dumnezeu, si-1 respectam, sa-l slujim,
asa cum ne-au Invatat sfintii care au urmat pilda Mantuitorului. Biserica
noastrd ne invatd si fim purtitorii de lumini, mesajul credintei trebuie sa-1
folosim pentru urcusul nostru sufletesc, s ne imbogéatim simtirile si inima de
caldura luminii lui Hristos. Si folosim izvoarele vesnice ale Sfintelor
Evanghelii si ale Sfintilor Parinti care ne cdlduzesc pe drumul ascendent cétre
Cer. Lumea este dornici de lumina lui Hristos i pana cand aceastd lumina
nu va striluci in sufletele oamenilor, omenirea incd se va zbate In fel de fel de
cautdri amégitoare.

Congtient de insemnatatea Sfintei Biserici, ca tezaur de invataturd si de
viatd, adeviratul crestin poate mérturisi cu cugetul plin de bucurie, la sfarsitul
Liturghiei, cantand : ,, Am vizut lumina cea adevaratd, am primit Duhul cel
ceresc; am aflat credinta cea adevarati, nedespartitei sfintei Treimi

A <A - A . 1992
inchinindu-ne, ca aceasta ne-a mantuit pe noi”’.

Abstract

The holy celebration of Easter brings us the biggest joy in our hearts and
at the same time it is the centre of the orthodox cult. It springs out of the
decisive victory of life over death. This joy is announced by believers every
Sunday, because Sunday is the day of the Resurrection; a song from the
evening service sais: ‘everything has been enlightened with your
Resurrection,Lord, and heaven has open again, all creation praising you.”

*7 Cantare din Sfanta Liturghie, dupa impartasirea credinciogilor, Antologhion, op. cit. p.
159.

25

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



The Holy Resurrection, ‘the light of Christ that enlightens everyone’
makes us see the face of God in the people next to us, makes us respect and
serve them as we have been taught by the saints who have followed the
personal example of Jesus Christ our Saviour.

The singings of the Resurrection teach us that He is the One that bends
upon us when we are overwhelmed by the difficulties of life and He makes
our burdons easier to carry, guiding our eyes toward the light of the
Resurrection.

The light has always been a symbol of the presence of God among people.
It has shone brightly in all the moments: in Solomon’s temple, at His
Birth etc.

In the Gospel at Easter we hear: “The light was shining in the dark but the
darkness didn’t overcome it.” (John 1,5)

All the hymns of the Resurrection contain and spread the feeling of
passing from slavery to freedom and the enlightement of the human nature
through a life in and with God. The Church expresses this in one of its songs
in such a wonderful way: * The day of the Resurrection, let us be enlightened
(...) for from death to life and from earth to heaven Christ the Lord has taken
us, those singing Your victory.”
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RELIGIA SI CULTURA,
DOUA REALITATI COMPLEMENTARE
de pr. conf. dr. Nicolae MORAR

Istoria, civilizatia, cultura gi religia sunt fundamentele de la care pleacd
cercetarea stiintifica modemad, cadre ce permit o bund evaluare a trdirilor
omenesti in timp si spatiu. Intr-o perioadi cum este cea pe care o traversim
in care studierea hiperspecializatd a faptelor istorice, civilizatorii §i culturale
furd acestora aura de mister si le face tot mai greu accesibile
neprofesionistilor, considerdam nu numai importanta, ci §i necesard o abordare
spirituald, menitd sd resuscite interesul pentru efigia tainicd a acestora, cea
care, de altfel, le di maretia si perenitatea specifica. Prin urmare, in randurile
ce urmeaza ne propunem s punem in lumina relatia organica dintre religie si
culturd din perspectiva celor mai recente interpretari teoretice.

L. Religia — elemente §i expresii

Religia relevi substratul ontologic al lumii si raspunde la intrebarile ultime
ale omului, recurgand la traditii si la ordinea permanenti a lucrurilor, sau nu
rispunde numaidecit in viata curenta'. Ea evocd structura compoziti a
existentei, in care se exclud (hinduism, gnosticism) sau convietuiesc tainic
(mozaism, crestinism) spiritul cu materia, dezvaluind faptul cad Nevédzutul nu
este in cdutarea unui nume, ci are deja un nume §i cd, prin ceea ce are mai
profund in el insusi, omul nu este diferit, ci asemdndtor Lui.

Religia este comunitatea celor uniti prin aceeasi credintd, iubire §i nadejde,
in care si prin care Dumnezeu pétrunde in viata reald a oamenilor pentru a-i
transfera intr-o altd ordine de existentd. Religia nu este o structurd sociala,
paraleld sau suprapusi, nici un sistem filosofic; religia reitereaza faptele lui
Dumnezeu in istorie. Religia este un mod de viatd dupa modelul divin. Ea
este un fel de a fi, un instrument oferit omului de Dumnezeu pentru a preface
existenta banala in Viatd autenticd.

Preocuparea religiei este aceea de a permanentiza virtutile (bunatatea,
blanzenia, nevinovitia), pentru cd prin asumarea lor, lumea si fie feritd de
batjocora fortelor raului. Ea propune lumii o solutie alternativd: intrarea
creatiei intr-o altd ordine decit cea imaginatd de diversele ideologii omenesti.
Prin traditii succesive si prin amplitudinea mesajului ideatic, religia reusegste
sa invinga durata cronofaga, ignoranta si uitarea fireascd sau premeditata.

' C. Bernard, S. Gruzinski, Despre idolatrie. O arheologie a stiingelor religioase, traducere
de Beatrice Stanciu, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998, pp. 6-7.
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Religiei se remarcd prin elemente inconfundabile, elemente care dau
specificitate actului §i faptului religios: Dumnezeu, lumea, omul cu credintele
si manifestérile sale cultuale.

Religia ni-L prezintd pe Dumnezeu ca pe o Entitate distincti de lume — o
Realitatea ce-si are fiinta in Sine —, dar care participa la drama cosmosului. El
se implicd in creatie, iubeste universul si fapturile cirora Le-a dat viatd; este
chiar fascinat de creatia Sa.

Creatia nu este un joc pentru Creator. Divinitatea nu calci legile instituite
in univers §i nici nu le suspendd efectul, ci i§i ajutd creatura (omul) sa-si
croiasca drum printre ele. Cosmosul st in relatie cu Cel ce este armonia
insdsi, cu Cel ce impaca antagonismele. (Teza este confirmatd de astrofizica,
unde dragostei i se dau denumirile de gfinitate si atractie.) Desi iesitd din
neant, creatia nu este amorfa. Creatia participd la Dumnezeu; ea se afla mereu
in durerile facerii’, stare din care este ajutati si iasi prin interventia
protectoare si inovatoare a omului, fiintd de fapt a cérei indatorire consté in a
transfigura materia, dar si de a demonta falsa opozitie: materialism-
spiritualism.

Antropologia religioasd evoca originea divind a omului, conditia acestuia
de imago Dei, de fiin{a prin care Dumnezeu comunica §i se comunica. Omul
e mister pentru cd il locuieste Divinitatea. El recapituleaza cosmosul si
conduce creatia la recapitularea in Dumnezeu. Omul intretine o legiturad vie
cu toate elementele create si se raporteaza la alte persoane si are o functie
unificatoare in creatie.

Mintea, ,,inima”, acel adanc, mai adanc decat noi ingine, este locul unde
sédldgluieste chipul divin. Din acest motiv, gandirea nu poate fi inteleasd de
citre ea insigi. Mintea nu poate ajunge niciodati la adevirul divin. In schimb,
ea poate trage concluzii din premizele revelate. Ea este ,,ochiul” prin care
omul ,,vede” si ,,este”. ,,Nimic din cele vizute — scrie un Parinte al Bisericii —
nu se poate vedea decat prin intermediul celor nevidzute. Uite, ochiul tiu
percepe tot ce are trup, si totusi nici chiar ochiul trupesc n-ar putea sa vada
ceva corporal dacd un lucru incorporal nu l-ar stimula pentru a vedea.
Inlaturs spiritul nevizut si zadamic se mai deschide ochiul care vedea
odinioard. Smulge sufletul din trup: ochii vor rdméane, fird nici o indoiala,
deschisi. Asadar, dacéd prin ei se vedea, de ce, indepartandu-se sufletul, nu
mai vad nimic? Conchide deci din asta ca insesi cele vazute nu se pot vedea
decit prin intermediul celor nevazute™.

Religia ne atrage atentia cd Divinitatea nu poate fi cunoscutd printr-un
proces pur intelectual, ci doar atunci cand se afld in comuniune cu omul.
Pentru aceasta faptura umana e datoare sd revini la conditia sa naturald, la

> Romani 8, 20-22.
3 Grigore cel Mare, Dialoguri despre moarte, traducere de Bogdan Tara, Ed. Amarcord,
Timisoara, 1998, p. 35.
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conditia sa premergitoare cdderii in timp. Starea in discutie poate fi atinsi
prin transcenderea de sine. Procesul implici purificarea intregii fiinte,
detasare ascetici §1 progres moral. Iar simtirea inimii corespunde cu
indumnezeirea. La atingerea acestei performante e necesar si conlucreze
toate functiile sufletului: mintea, vointa si simtirea. Un episod biblic din
Vechiul Testament in care este redatd confruntarea nocturnd dintre patriarhul
JTacob si o fiintd necunoscuti este revelator in acest sens’: Dumnezeu il
iubeste pe lacob pentru ca in lupta dintre Divinitate si om, lacob vrea si fie
invingdtor, tinde, altfel spus, spre o noua conditie existentiala.

Atingerea de Divinitate implicd nu numai o deschidere a omului spre
Dumnezeu, ci §i o obligatie a omului fatd de intreaga creatie. Natura dubli a
omului (trup si suflet) nu este doar o juxtapunere statici a doud elemente
eterogene; ea reflectd functia dinamicd a omului ca intermediar intre
Dumnezeu si creatie. Mintea, nous-ul este elementul care leagd omul atit de
Dumnezeu, cit si de cosmos. Pentru a-si intelege corect functia sa in lume,
fiinta umana e datoare sa depdgeasca cele cinci polarititi perturbatoare despre
care vorbea altiddatd un Piarinte crestin (Sfintul Maxim Marturisitorul):
Dumnezeu si creatia, mintalul si senzorialul, cerul si pamantul, raiul si lumea,
masculinul §i femininul. Numai eliminarea polarititilor permite omului o
asezare potrivitd in mijlocul creatiei.

Din perspectivi religioasa, omul este insd o fiinta fragila, plapanda. ,,Omul
este doar o trestie — scria, intr-un alt veac, cilugarul de la Port-Royal — cea
mai firavd din naturd, dar e o trestie care gandeste. Pentru a-1 zdrobi nu e
nevoie ca intregul univers sd se inarmeze: un abur, o piciturd de apa ajunge
sd-1 ucida. Dar chiar dacd universul 1-ar zdrobi, omul incd ar fi mai presus
decit ceea ce il ucide, pentru ca el stie cd moare §i ce avantaj are universul
asupra lui, dar universul nu stie nimic”’. Omul este efemer si neputincios in
fata mortii §i este devorat de o luptd adincd intre ratiune §i pasiune, de
minciund in raport cu sine $i cu altii.

Cunoasterea Divinitdtii este posibild datoritd prezentei elementului divin
in natura umand. De fapt, a-L cunoaste pe Dumnezeu inseamnd a-L
recunoaste. Cunoasterea lui Dumnezeu porneste de la El si se intoarce la El
Ea este epifanici, este insotitd de prezenta evocati. Procesul cunoagterii pune
in joc fiinta totala a omului, toate facultitile sufletului. Degi antinomic — ,,Pe
Dumnezeu nimeni nu L-a vizut vreodati™® sau: »Fericitl cei curati cu inima
cdci aceia vor vedea pe Dumnezeu”’ — procesul cunoasterii lui Dumnezeu
este facilitat de actul revelator.

*F acerea, 32, 24-29.

’ B. Pascal, Cugetari. (Texte alese), traducere de loan Alexandru Badea, Ed. Univers,
Bucuresti, 1978, p. 83.

¢ [ Ioan 4,12.

7 Matei 5, 8.
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Incomprehensibild, incognoscibild si inaccesibild, Divinitatea totusi se
descopera omului. Prin revelatie, Cel ,,cu totul altul” isi semnaleaza prezenta
si il provoacd pe om. La randul lui, omul, in calitatea sa de fiintd creata, are
capacitatea de a-si trimite gandul spre zona Misterului. Asumarea revelatiei
este un proces liber si responsabil.

In actul revelator Dumnezeu nu inceteaza a fi Mister. Cu toate acestea,
revelatia naturald nu este o activitate pur umand, de proiectare in imaginar a
unor continuturi subiective, dar nici o prezentd nemijlocitd a Absolutului in
sfera empiricului: viata si lumea sunt construite pe, cu §i in sisteme. Nimic nu
poate fiinta dacd nu are la bazi un sistem anume, un anume sistem de
sisteme. Dumnezeu nu se obiectivizeazi in revelatia naturald. Chiar si atunci
cand, in mod miraculos, prezenta Lui ar transforma natura realitatilor date,
modificarea respectiva nu se confunda cu Divinitatea.

Religia crestind este corolarul revelatiei, lisus vorbind despre Dumnezeu,
ca Dumnezeu. Revelatia crestind este o formad de participare a persoanei
umane la ceea ce se vrea exprimat prin intermediul ei de cétre o altd
Persoana, care-Si realizeaza scopul printr-o evidenta ipostatica. Fiind centrata
in jurul persoanei lui Hristos, revelatia neotestamentard livreazd umanitatii
adevarurile fundamentale pentru méantuire.

Omul experiazi actul religios ca rispuns la o chemare preliminari §i tot
ceea ce interpreteaza este de fapt rezultatul unei intilniri prealabile cu
Divinitatea: ,,Nu M-ai ciuta — afirmi Pascal —, daca nu M-ai fi gﬁsit”g. Dar
omul religios nu se rezuma la experienta ¢rditd; miscat de ea, el devine factor
revelator, proiectind excelenta celor descoperite in universul sau spiritual in
cotidian.

Un exemplu in acest sens sunt nenumdratele teonime prezente in lexicul
religios. Studiate cu atentie, numele divine relevd procesul de condensare de
citre om a maiestatii divine intr-o expresie accesibild in actul devotional, de
convertire in ,,obiect” a recunoasterii, recunostintei si increderii umane in
divin’. De asemenea, teonimele relevi fenomenul de reificare sau de
densificare a unui simbol'’, dar si dorinta omului de a arita ca Divinitatea nu
este o constructie abstracta i indepartata, ci o Realitate apropiata si implicatd
in destinul nostru istoric''. In plus, reprezentirile naive ale Divinitatii nu O
inlocuiesc, ci-I semnaleazi evidenta coplesitoare, chiar daca idolatrul in loc

% B. Pascal, op. cit., p. 62.

° 1. Banu, Profetii biblici vorbind filosofiei, Ed. Stiintifici, Bucuresti, 1994, pp. 24-25.

193, Ries, Sacrul in istoria religioasd a omenirii, traducere de Roxana Utale, Ed. Polirom,
Iasi, 2000, p. 155.

'], M. Velasco, Introducere in fenomenologia religiei, traducere de Cristian Badiliti, Ed.
Polirom, Iagi, 1997, pp. 157-158.
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sa se dedice printr-un gest de incredere totald celor intrezirite, se margineste
in a incremeni divinul intr-o obiect, insensibil la cerintele sale cotidiene'%.

Tot despre dimensiunea revelatoare a frdirii religioase vorbeste si ritualul
religios. Dincolo de faptul ca ritualul este o expresie a devotiunii omului fatd
de Divinitate, el este si factorul mediatic, prin care temele credintei sunt
socializate. Validata de congstiinta individuald si colectiva, expresia cultuald
reitereazi gesturile utilizate de Divinitate illo fempore'®, resuscitd atomii
sacrii infuzati din natura divina in structura lucrurilor'®, dar mai ales il ajuta
pe omul credincios sd progreseze spiritual, si asimileze sacralitatea
desavarsitoare.

Asadar, prin mituri, doctrine §i rituri omul imagineazi scenarii care
ilustreaza si fixeaza in realitate intdlnirea sa cu Divinitatea. El inscrie sacrul
intr-un ansamblu de modele ugor de interiorizat si de transmis mai departe,
asigurand o comunicare sociala in jurul acelorasi credinte §i comportamente.
Transpunand cele legate de Transcendent in povestire si fapte, omul da
nastere unui discurs despre forta supraumand a Divinitatii, dar §i despre
modalititile de intdlnire cu Aceasta'’.

1I. Cultura — iradierea religiosului

Asa cum am aratat mai sus, religia este o realitate fundamental-umani, cu
o prezentd profundi si fecunda in existenfa noastrd cotidiand. Pornind de la
aceastd remarca, in continuare vom insista asupra irizdrilor subtile ale
religiosului in universul cultural uman, nu Inainte de a prezenta, succint,
atitudinea omului modern §i contemporan fata de cultura.

Din perspectiva conceptualizérilor recente, cultura este modul total de
viatd impartdsit de membrii unui grup, de o comunitate umani; este suma
produselor spirituale gi materiale transmise de oameni de la o generatie la
alta; este o cale, un curs, un proiect specific uman, o maniera caracteristica a
omului de a trdi si de a actiona'®. Cultura este un exercitiu prin care fiinta

'>E. Des Places, La religion grecque, Paris, 1969, pp. 324-326.

By, Grigorieff, Religions du monde entier, Marbout, 1989, p. 10.

'Y G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, traducere de D. D. Rosca, Ed. Humanitas,
Bucuresti, f. a., p. 119.

'* J. J. Wunenburger, Sacrul, traducere de Mihaela Cilut, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2000, p.
53.

'® Definitii ale culturii: sistem complex, ce include cunoasterea, credinfa, arta, morala,
legile, obiceiurile §i alte capacitdfi §i obisnuinfe acumulate de om ca membru al societdyii
(Edward B. Tylor); ansamblu de comportamente invdtate, influenfate social, in cursul
istoriei (Zdenek Salzmann); reflexii ale mediului inconjurdtor uman, tangibile sau
intangibile, create de om, un model distinctiv de viatd al unui grup de oameni, un proiect de
trai (Clyde Kluckhohn); sistem de semnificatii acceptat, care serveste ca rezervor de retele
sau linii cdlduzitoare pentru comportarea oamenilor dintr-o societate particulard oarecare
(Richard A. Barett).
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umand poate atinge conditia genialitatii, un act prin care omul se exprima ca
persoand distinctd in plan social. Axa in jurul cireia graviteaza cultura este
ratiunea umand, functie a spiritului pe seama careia sunt puse toate realizarile
istorice ale umanitétii. Preocupdrile culturii modeme vizeazi respingerea
gandirii abstracte §i ancorarea meditatiei in concretul existentei individuale si
colective, respectiv concentrarea atentiei asupra problemelor limita ale vietii,
fara concursul judecatilor etice'’.

Exercitiul cultural este redus astfel de catre teoreticienii vremii noastre la
un simplu proces psihologic, 1a un act de obiectivizare polivalenti a functiilor
sufletului in orizontul lumii sensibile. Tehnica, politica, filosofia, literatura,
muzica gi religia sunt considerate tot atdtea forme de exprimare a dialogului
omului cu sine i cu lumea. La randul lor, operele culturale sunt receptate
drept reactii la constringerile exercitate asupra omului de factorii socio-
economici sau ca tendinte de sublimare a unor pulsiuni sexuale. Valorile
religioase sunt discreditate §i catalogate drept reziduuri ale unor superstitii
conservate de memoria colectiva.

La acestea adaugam intentia culturii contemporane de a elimina sacrul din
realitate pentru a pune in locul lui maiestatea umana, pe considerentul ca
lumea este un mecanism autonom, fira tangente cu vreo Cauzd misterioasa,
precum si teza despre nonsensul postuldrii unei Supraexistente, orice prezenta
de acest fel nefacand altceva decdt sd constranga libertatea §i s minimalizeze
demnitatea umana'®. La aceste mai adiugim opinia potrivit cireia limbajul
insusi se face vinovat de persistenta iluziei sacre, deoarece cuvintele si
structurile limbii sunt puse in locul a ceea ce ele s-ar cuveni sa desemneze §i
sunt tratate ca s1 cum ar fi realititi propriu-zise. Prin urmare, cidutarea
sensului existential nu ar fi decat un artificiu de limbaj; in realitate, ceea ce
vorbeste prin noi este specificul nostru genetic, cod generat de aceleasi
procese care functioneazi la nivelul intregului cosmos.

Este evident faptul cd post-modernismul se impune printr-o accentuata
actiunea de planificare a cunoasterii §i de transformare a relatiilor sociale
intr-o refea de congtiinte, care fiinteaza in sine §i pentru sine'”. In ceea ce
priveste problema culturii, post-modernismul plaseazi in centrul problemei
ideea de rupturd intre vechi si nou’’, indemnénd omul sa devini dumnezeu,

' A. Finkielkraut, fnfelepciunea dragostei, traducere de Ilie Gyurcsik §i Margareta Gyurcsik,
Editura de Vest, Timisoara, 1994, p.130.

'8 P. Evdokimov, lubirea nebund a Iui Dumnezeu, traducere de Teodor Baconsky, Ed.
Anastasis, Bucuresti, f. a., p. 123.

' Unii analisti sustin ca s-a intrat in era postmodemi si ci insusirile culturii sunt evidente in
discontinuitatea gi paradoxul discursului cultural contemporan. Alti analigti apreciazi ca nu
s-a intrat in era post-modema, era care va favoriza relativismul, deoarece cultura momentului
continui s3 fie dominati de ideea existentei unui agent misterios, care actioneaza in univers.
20 J. F. Lyotard, Conditia post-modernd, traducere de Ciprian Mihali, Ed Babel, Bucuresti,
1993, p. 15.
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un dumnezeu firdi Dumnezeu. In alti ordine de idei, post-modernismul
pledeaza in favoarea organizérii unei lumi potrivit paradigmelor ratiunii
umane. Revolta spiritului urmeaza si sfargeascd prin neantizarea valorilor
traditionale, fapt ce va duce la nagtere vidului de idei, asa incat, eliberat de
orice obsesii religioase sau stari conflictuale de ordin conceptual, spiritul si
treacd la alcituire unui univers cultural nou®'.

Privite din perspectiva religioasa, imaginea si sensul culturii se infitiseaza
cu totul altfel. Cultura este o prelungire a cultului, o proiectie a sentimentelor,
a interogatiilor si a actiunilor voite prin care sufletul incercd si transcenda
existenta data si tragicul vietii.

De pilda, studiate cu atentie, miturile antichitatii, consemnate de Homer si
Hesiod, de poetii anonimi inzi, sau de teologii egipteni, ori mesopotamieni,
aratd ca izvorasc din dorinta omului de a lua cunostinta cu gesta zeilor, dar si
cu geneza istoriel noastre, incdrcatd de tenebre. Ele sunt complementul
experientei sacrului, oferind o elaborare figurativa si schematizati a nucleului
de semnificatii suprasensibile’’. Memorand datele profunde ale congtiintei
prin personificari, prin actori, miturile, dincolo de faptul ca dezviluie functia
creatoare §1 ordonatoare a imaginatiei, relevd, cu pregnanta, si dimensiunea
epifanicd a acesteia. Miturile sunt o expresie culturald care ne introduce in
universul sacru, facandu-ne cunostinta cu substratul transcendent al spiritului
uman.

In altd ordine de idei, miturile sunt tot atitea cAmpuri de absorbtie si
iradiere a maiestatii, fortei si intelepciunii Transcendentului, tot atitea locuri
de intersectare ale omului cu Misterul, tot atatea marturii despre efervescenta
ontosului uman in vecindtatea Celui ce Este. Ele releva prezenta inobiectivi a
divinului In sufletul omenesc — teoforismul uman —, capacitatea omului de a
semnala modulatiile tainice ale sacrului, dar §i caracterul hierofanic al
corpusului lumii®. In plus, ele vin si arate ci omul s-a considerat un
deivotaton, ca pentru inaintagii nostri nimic nu era profan si ca intreaga viati
era traversatd de o intentie religioasd, care mai mult decat uimea, linistea!**
Ele apar ca un remediu impotriva actiunilor memoriei istorice (asociatd lui
Kronos), generatoare de suferintd si moarte, pledand in favoarea memoriei
primordiale (asociatd lui Kairos), producétoare de bucurii intregitoare.

O analizd succintd indreptata asupra efortului civilizator al umanitatii pune
in lumind aceeasi stridanie a spiritului de a opune timpului §i spatiului
atemporalul s1 aspatialul, intr-un cuvant: Suprexistentialul. Astfel,

LA Touraine, Critique de la modernite, Ed. Feyard, Paris, 1992, p. 270-273.

250 Wunenburger, Idem.

» J. M. Velasco, Introducere in fenomenologia religiei, traducere de Cristian Badilita, Ed.
Polirom, lasi, 1997, p. 221.

2 Platon, Omul politic, traducere de Elena Popescu, in Opere VI, Ed. Stiintificd si
Enciclopedic3, Bucuresti, 1989, 258d.
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organizarea de cetdfi (in antichitatea precrestind sau in medievalitatea
crestind) si de orage (in perioada moderni), pe langa importanta strategica sau
politicd, poate fi inteleasa ca o actiune prin care omul, asemenea Divinitatii,
incerca sd dea un continut valoric vietii §i lumii sale. La fel stau lucrurile cu
priceperile omenesti, maiestria olarului, sculptorului, pictorului, scribului
etc., fiind tot atdtea mijloace prin care spiritul reuseste sa surprinda stiinta
miscadrii lucrurilor (ek-eis)”, a iradierilor Logos-ului in verbul uman.

Documentele in discutie aratd cd actul cultural este un daf, o prezentd
criptica, inscrisd in codul genetic al omului’®. Desi nu este in sine esenta
existentei, ci o forma prin care Divinitatea se imbie constiintei umane, cultura
relevd cu prisosintd nelinistea ontologicd a spiritului nostru. Ea evoci
tensiunile interioare ale constiintei aparute pe fondul incercarii omului de a
descifra tainele lumii, dar si dorinta acestuia de a comunica §i imortaliza
bucuria sacrd a cunoasterii. Cultura este un dinamismul sisific, niciodata
astamparat de axiome reductive.

Din perspectiva crestind (rdsdriteand), cultura este un fenomen hieratic,
data fiind intruparea Logos-ului intr-un mediu cultural anume (iudaic) *’. Ea
este mijlocul de difuzare a revelatiei divine, precum si vehiculul
indispensabil cilitoriei omului spre mediul de viata divin.

Centratd in jurul revelatiei divine, cultura crestind evocd intruparea Fiului
lui Dumnezeu ca temei al faptului cd Logos-ul poata fi gandit gi invatat.
Actul si faptul de culturd apar astfel ca incercari de adaptare a gandirii umane
la adevdrul revelat si la expresiile lui cultuale, dar si ca incercari de
prelungire a acestor continuturi in noi constructii imagistic-explicative. Prin
ceea ce intreprinde, cultura crestind vizeazd deplasarea omului spre starea
veacului ce va si fie i configurarea unei viziuni asupra a ceea ce este dincolo
de istorie, deplasdnd eshatologia in clipa prezentd. Pentru atingerea acestor
obiective, ea este preocupatd de capacitatea persoanei uman de a performa pe
plan spiritual, coroborand facultdtile sufletului (cognitiva, volitiva si afectiva)
cu lucrarea transfiguratoare a Duhului Sfant.

Cultura crestind nu este straind nici de sensul criptic al existentei. Ea
incerca sd releve specificul dinamic al Divinitatii, apropiindu-se de toate
domeniile cercetdrii stiinfifice care vorbesc despre siajul Nevidzutului in
peisajul real. Definitorii insd pentru ea ramén invocarea §i preamadrirea
Creatorului (desigur, potrivit registrului specific) §i comuniune cu
Dumnezeu, proces in care nu uitd cd, desi initiativa apartine Divinititii,
raspunsul din partea omului se impune a fi pe masura.

% Aristotel, Fizica, traducere de N. I. Barbu, Ed. Moldova, Iasi, 1995, II, 8, 199a.

% N. Steinhardt, Primejdia marturisirii. Convorbiri cu loan Pintea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1993, p. 111.

%7 p. Evdokimov, op. cit., 121.
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Gravitdnd in jurul lui Hristos Domnul, Creatorul si Mantuitorul intregii
creatii, cultura crestind se adreseaza intregii umanitéti, dar si fiecérei natiuni
in parte; este universala si particulard, este unitate in diversitate. Cultura
universald si cea particulard nu constituie doud realititi separate si opuse intre
ele, ci doud aspecte nedespiartite ale aceleiasi realitdfi; sunt realitdfi
inrdddcinate in constitutia interioard a creatiei, dupd voia lui Dumnezeu
Tatal*®.

In ciuda izomorfismului, cultura, in general, nu contrazice teologia. Daca
,,dogma” este neschimbabild si morala comunitard urmeazi comandamente
mereu egale cu conceptul de virtute, nici cultura nu face exceptie de la
,lege”. Ceea ce se schimba in sfera culturii sunt imagistica, mijloacele de
captare si de difuzare a continutului ei ideatic. Chiar dacd existd o pseudo-
culturd, luciditatea ratiunii §i pronia divind sunt factorii care conduc la cultura
autenticd — de altfel, orice noud incercare de discurs cultural nu face altceva
decat sd prelungeascid plimbarea omului in lumea ideilor fie respingdnd mai
departe Misterul, fie confirmind modul inepuizabil de a fi al Acestuia.

Asa cum rezultd din cele ardtate pana aici, dincolo de ,legi”, ,.arii”,
mprefaceri” si diverse ,,forme de expresie”, cultura este manifestarea spiritului
uman, actul prin care omul pune in actiune dinamismul creator, intr-o lume
multiformd, dar incremenitd in Insusi polimorfismul ei. Ea este pelicula pe
care sunt inregistrate varstele umanitatii, impreund cu atitudinile obiective i
subiective ale omului in relatia cu sine insusi, cu timpul, cu lumea din care
face parte §i cu Nevazutul. Interogatiile spiritului uman cu privire la
fenomenul existential — ,,Ce a fost la inceput?”, ,,Ce se petrece dedesubtul
curgerii formelor?”, ,,Ce se ascunde in striafundurile sufletului omenesc? —
sunt migcdri gregare prin care gindul omului raticit in lume incearcd sa
explice, pe de o parte, fenomenul insingurdrii (esecul fiintei umane in
existentd), iar pe de altd parte, sd indice mijloacele prin care se poate reveni
la identitatea reala.

Asadar, viitorul spiritual al umanititii depinde de modul cum va fi
inteleasa relatia: religie-cultura. Acest raport poate pune in acord diferitele
conceptii culturale cu idealurile axiologice ale umanitatii, cultivate de religie.
Persistenta in opozitia dintre cultura ,incremenitd”, sau traditionald gi
»cultura germinativa”, sau cultura viitorului nu este o solutie pozitiva, fapt
pentru care apreciem ca recursul la valorile confirmate de experienta istorica
poate feri spiritul uman de limitele nefericite ale discursului tautologic.

%D, Popescu, Ortodoxie si globalizare — Culturd globald §i culturi particulare, in Biserica
in era globalizdarii, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2003, pp. p. 87 90.
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Résume

L’incitation de la démarche antropoligique postmodernist est oriénté
contre l’'obsession religieuse .Dans notre étude nous essayons de montrer
que la religion est une réalité fondamentalement humaine, avec une presence
profonde et féconde a tous les niveaux de [’existence quotidienne. Grace a
notre plédoyer nous essayons de montrer que les réalisations spirituelles sont
des champs prodigieux d’abssorption et d’iradiation de I’imensité de la force
et de la sagesse du transcendant, ainsi que du lieu d’intersection entre
I’homme et le Mistere. De méme les témoignages en ce qui concerne
leffervescence d’'ontos hummain du voisinage de ,,CE LUI qui EST”
I’homme est un deivotaton, une epesce qui est pénétré d’une tendance
religieuse, qui ne cess d’étonner ,d’illuminer et d’apaiser !
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) FAMILIA CRESTINA
IN FATA PROVOCARILOR DIVORTULUI
de diac. conf. dr. Gavril TRIFA

Familia este prima §i cea mai micd celula a organismului social $i o
bisericd In mic in marea comunitate a Bisericii. De aici, interesul pentru
familie din partea statului si din partea Bisericii. Desigur, in masuri diferite
pentru stat dar, totdeauna prezentdnd acelasi interes major indiferent de
ideologiile veacului privind familia si problema demografica pentru Biserica
si Morala crestin-ortodoxd, de-a lungul timpului i mai cu seama astdzi intr-o
societate cu o gandire sociald secularizatd. Originea casatoriei i a familiei std
in insdsi natura sociald a omului §i a vietii lui, precum §i in vointa lui
Dumnezeu exprimata pozitiv la crearea omului. Ca orice institutie, familia se
intemeiaza printr-un act, i anume prin casdtorie, adicad prin legdtura de buna
voie si pentru toatd viata, a unui barbat gi a unei femei. Cisitoria ca institutie
divina a fost agezata in forma monogamd de Dumnezeu in rai, la crearea
omului: “Nu este bine sd fie omul singur, sd-i facem ajutor potrivit pentru
el.”! Pentru a reface caracterul monogam al cisitoriei, intinatd si ea prin
caderea protopdrintilor, Mantuitorul Hristos a ridicat casatoria la rang de
Sfanta Taina, redandu-i prin impértasirea harului Sfantului Duh celor rostul si
importanta ei primordiala. Astfel putem spune cd in casédtorie legétura
sufleteasca dintre soti sta pe primul plan, determindnd comuniunea si unitatea
sotilor in aceastd comuniune §i prevaland insotirea conjugala.

Viata de familie, voit3 si porunciti de Dummnezeu * este calea obisnuits, la
indemana tuturor, pentru vietuirea morala dupd voia lui Dumnezeu pe
paméant.” De aceea Biserica a condamnat totdeauna dispretul fata de cisitorie
practicat de ereticii gnostici, manihei, eustatieni si altii (can. 51, si 13 Trulan)
privind casdtoria §i familia crestind prin prisma principiului cd “toate sunt
bune foarte” si ca In consecintd ea este singura institutie asezatd de
Dumnezeu pentru perpetuarea omenirii si singura impreunare legald si
permisa.

Institutia familiei, In constitutia ei originard lasatd i binecuvantati de
Dumnezeu, incepe si fie astdzi tot mai contestatd, dovada numaérul crescut de
divorturi si de infidelitati intre membrii acesteia. ,.Frecventa si facilitatea
destramarii casatoriei — numaérul tot mai mare al divorturilor, cu precddere in
societdtile «dezvoltate» - s-ar putea sd fie un simptom semnificativ al
amplorii luate de contestarea practici a institutiei. Insa, independent de
mirturiile statistice, este clar cd modul de viatd impus noud in cadrul
civilizatiei tehnologice autonome si al societitii de consum submineaza (de

' Facere 11, 18
? Facere 1, 27, 28; 11, 18; Marcu X, 9
31 Cor. V11, 2-5
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nu cumva o exclude radical) institutia casétoriei. lar aceasta fiindca, oricum,
respectivul mod de viatd este individualist: el pare a nimici posibilititile de
depasire si de relatie personala. In cadrul lui, relatia e o forma de supunere:
supui ori esti supus. De aceea refuzul fidelitatii fatd de legitura conjugala
este prezentat pretutindeni ca o necesitate naturala de libertate, ca o eliberare
de supunerea la conventii §i rutind, ca o deschidere citre viatd, care e o
aventura nesfirsitd de depasire a formelor.”*

Familia crestind se intemeiaza prin casatorie. Aceasta este definiti ca fiind
»actul juridic prin care un bérbat §i o femete, care s-au ales reciproc, unul pe
altul, se angajeaza sa traiasca impreuni pani la moarte.” Cisitoria a mai fost
definitid in Dictionarul de drept civil ca fiind o ,,uniune incheiatd prin liber
consimtdmant, in conditiile legii, intre un barbat §i o femeie, in scopul de a
intemeia o familie.”

Pentru crestinii ortodocsi, cdsdtoria religioasd reprezintd o formad de
mijlocire, pecetluitd de Duhul Sfant, in care sotul si sotia devin intrupari vii
ale lui Hristos si ale Bisericii, indeplinind rolul de mijlocitori ai méntuirii
unul fata de celalalt, fatd de copiii lor si fatd de intreaga comunitate ortodoxa.
Apostolul Pavel spune despre taina casatoriei c¢d ,,Taina aceasta este mare,
pentru ca va vorbesc despre Hristos §i Biserica Lui”, iar Sfantul Ioan Guri de
aur ne spune: ,,S3 vad spun in ce fel este si cdsdtoria o taind a Bisericii ?
Hristos a venit in Biserica, iar Ea a fost facuta din El si El S-a unit cu Ea intr-
o intrepatrundere spirituald... Asa Incit, casatoria este de felul prezentei lui
Hristos.”®

Omul nu au fost creat pentru a tréi intr-o izolare egoista, ci pentru a tréi
impreuna, intr-o unitate binecuvantatd, bucurdndu-se impreund dintr-o iubire
crescandd, in aga fel incat, in unicitatea lor, sd se poata ridica de la iubirea
trupeascd la cea spirituald si sd aspire cdtre Creatorul lor, dupda ce au
descoperit, prin propria lor indltare in iubire, sensul acelei iubiri, mai inalte si
apropiate de perfectiune, care cautd si se elibereze de legiturile pasiunilor
trupesti. Casatoria fiind o Sfanta Taina, o taini a Imparatiei si facand parte
din Marea Taind a Mantuirii, prin ea se revine la intentionalitatea ei originara,
la finalitatea pentru care a fost creatd in Paradis. Astfel, cisatoria redevine o
dezviluire a mantuirii, de felul si dupa asemanarea lui Hristos si a Bisericii.

Modul in care era inteleasd cdsdtoria s-a schimbat odati cu venirea
Mantuitorului lisus Hristos, in sensul cd s-a redat acesteia semnificatia ei
initiald, cét si plenitudinea semnificatiei ei. Astfel, Hristos a restabilit prin El

* Christos Yannaras, Libertatea moralei, Editura Anastasia, Bucuresti, 2002, p. 176-177.

* Conf. Univ. Dr. Adriana Corhan, Dreptul familiei, Editura ,,Lumina Lex”, Bucuresti, 2009,
p. 45

¢ Sfantul Ioan Gura de Aur, Cateheze maritale — omilii la cdsdtorie, Editura

,»Oastea Domnului”, Sibiu, 2004, p. 48.
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Insusi conditia originard a omului, in umanitatea Lui, destinul pe care Adam
nu a stiut sa-1 atinga fiind indeplinit prin Hristos.

In societatea secularizati din zilele noastre cea mai mare provocare la
adresa familiei este pacatul divortulului, ce produce despartirea sotului de
sotia lui legiuitdi de Dumnezeu §i ruperea unititii dintre ei. Datoritd
slabiciunilor omenesti §i in baza darului libertétii pe care omul il are, s-au
produs multe divorturi de-a lungul timpului, mai ales atunci cand, in cadrul
familiei, credinta in Dumnezeu a slibit.

Ca notiune, divortul reprezintd disolutia sau ineficacitatea casatoriei,
survenitd in timpul vietii sotilor, fie datoritd unor motive temeinice,
imputabile sotului parat sau ambilor soti, fie datoritd bolii unuia dintre soti,
ce face imposibila continuarea casitoriei, fie, in anumite conditii, datorita
dorintei exprimate de ambii sofi.

Din punct de vedere juridic intelegem ca divortul este permis, ca gi regula,
pentru motive temeinice, iar in mod exceptional, prin acordul ambelor parti,
dacd nu au rezultat copii minori din césitorie §i a trecut cel putin un an de la
incheierea casatoriei. Astfel, art. 38 din Codul familiei prevede ci ,,instanta
judecdtoreascd poate desface casitoria prin divort atunci cand, datoritd unor
motive temeinice, raporturile dintre soti sunt grav vitdmate §i continuarea
cdsdtoriei nu mai este posibila.” Societatea este interesatd in mentinerea
casdtoriei, pentru a proteja atat interesele familiei, ca grup social, cit, mai
ales, interesele copiilor rezultati din acea casatorie. In art. 37 din Codul
familiei se arata: ,,césdtoria inceteaza prin moartea unuia dintre soti sau prin
declararea judecétoreascd a mortii unuia dintre ei. Césdtoria se poate desface
prin divort.”

Desi cédsdtoria se incheie pe viatd, sunt situatii din punct de vedere juridic
in care este preferabild desfacerea ei, daca justitia constatid ci credinta ce gi-o
datoreaza sotii nu mai exista, casitoria devenind o situatie necinstitd, in dosul
cidreia se ascund relatii ilicite sau cd legitura sufleteascid dintre soti
nemaiputand exista, e inlocuita prin dispret, aversiune si relatii ostile. In acest
caz, nu e in interesul nici al copiilor, nici al familiei, nici al societatii
mentinerea unei situatii legale, care nu mai corespunde realitétii.

Divortul se deosebeste de separatia de fapt, deoarece el pune capat
casdtoriei, pe cand separatia de fapt mentine casdtoria, care devine o
»casdtorie fard menaj”, in care se mentin toate drepturile si obligatiile sotilor,
cu exceptia obligatiei de coabitare.

Dispozitiile de drept material privitoare la divort se regidsesc in Codul
familiei, art. 37-44, iar procedura divortului este reglementatd de Codul de
procedurad civild, art. 607-619, ca procedura speciald, sub denumirea ,,divort”.
Desfacerea cidsatoriei poate fi cerutd de oricare dintre soti, pentru motive
temeinice, datoritd cdrora raporturile dintre soti sunt grav vitimate, iar
continuarea casitoriei nu mai este posibild. La baza desfacerii césatoriei sta
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fie culpa sotului parat, fie a ambilor soti, deoarece nu este posibil ca divortul
sa se pronunte din culpa reclamantului.

Astfel, pentru desfacerea césitoriei, trebuie indeplinite, cumulativ,
urmaétoarele conditii:

a) existenta unor motive temeinice, care vor fi apreciate de instanta
judecdtoreasca sesizata cu actiunea de divort;

b) vitimarea grava a relatiilor de casatorie;

c¢) imposibilitatea continudrii casatoriei.

Potrivit premiselor dreptului civil, divortul este reglementat ca un remediu
la imposibilitatea continudrii casatoriei, datoritd motivelor temeinice, cu toate
ci, cel mai adesea, aceasta situatie se datoreazi culpei unuia dintre soti sau
culpei ambilor soti, nefiind permis divortul din culpa reclamantului. Odata cu
divortul, instanta de judecata trebuie sa hotarasca si cu privire la copiii minori
rezultati din cdsitorie, in sensul cui 1i va incredinta spre crestere si educare si
va stabili pensia de intretinere In favoarea acestora.

In perioada Vechiului Testament, desi exista ideea indisolubilitatii
casitoriei, totusi, conform legilor mozaice, divorful era permis in anumite
conditii §i se exprima printr-o ,,carte de despartire” pe care sotul o ldsa sotiel
lui. Motivele repudierii femeii de cétre barbat erau adeseori minore, constand
in aceea ci femeia ,,nu a aflat bunavointi in ochii barbatului”, sau daci ,,afla
ceva neplicut la ea” (Deuteronom 24,1). Sf. Ioan Hrisostom comenteazi
astfel aceastd ingaduintd a divortului din vremea lui Moise: ,,Deci Moise n-a
legiferat in principiu (divortul) ci obligat sa cedeze sldbiciunii celor pentru
care ficea legi. Pentru ci erau gata s ucida in orice clipd §i umpleau casele
de sdngele familiilor lor; §i nu-i crutau nici pe ai lor, nici pe strdini; §i ca sd
nu-gi mai injunghie sotiile cind se saturau de ele, le-a dat dreptul si le lase,
ca si scape astfel de un rau §i mai mare: promptitudinea cu care ucideau.”’

Prin vocea Profetului Maleahi, Dumnezeu afirmi indisolubilitatea
casdtoriei si condamna repudierea femeii: ,,Oare nu i-a ficut El ca s fie o
singura faptura cu trup si suflet? $1 aceastd fapturd intrunitd ce ndzuieste ea?
Urmasi de la Dumnezeu! Pastrati-va deci viata voastra; iar tu nu fi viclean cu
femeia tineretilor tale. Caci Eu urdsc alungarea femeii, zice Domnul
Dumnezeul lui Israel...” (Maleahi 2,15-16).

In Noul Testament Mantuitorul Iisus Hristos afirmi ci, desi, Moise a
admis ,,cartea de despartire”, dintru inceput divortul nu a fost admis: ,,Ei
(fariseii n.n.) I-au zis Lui: Pentru ce, dar, Moise a poruncit si-i dea carte de
despartire si sd o lase? El le-a zis: Pentru invartogarea inimii voastre, v-a dat
voie Moise si ldsati pe femeile voastre, dar, din inceput nu a fost aga” (Matei
19,7-8). El arata ca familia este ldsatd si binecuvantatd de Dumnezeu, iar
barbatul si femeia nu trebuie sd se despartd unul de altul: ,,Dar de la inceputul

7 Sf. Ioan Hrisostom, Omilia la I Corinteni 7,39-40, apud Georges Habra, op. cit., p. 144.
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fapturii, barbat g1 femeie i-a facut Dumnezeu. De aceea va ldsa omul pe tatil
sdu si pe mama sa si se va lipi de femeia sa. Si vor fi améandoi un trup; asa ca
nu mai sunt doi, ci un trup. Deci ceea ce impreunat Dumnezeu, omul sd nu
despartd” (Marcu 10,6-9). Hristos a readus legitura ,,dintre barbat si femeie,
casatoria, la starea ei primordiala, la Indltimea pentru care a fost creata:
unitatea indisolubild pani la moarte.”®

De asemenea, trebuie spus cd Hristos nu a admis divortul decat in caz de
adulter al unuia dintre soti: ,,S-a zis iardgi: «Cine va ldsa pe femeia sa, sa-i
dea carte de despartire». Eu insd va spun voud: Ca oricine va ldsa pe femeia
sa, in afard de pricind de desfranare, o face si sdvargeascd adulter, si cine va
lua pe cea ladsatd sdvarseste adulter” (Matei 5,31- 32).

Sf. Ap. Pavel le aratd celor din Corint ca voia lui Dumnezeueste este
impotriva despartirii sotilor: ,,lar celor ce sunt casatoriti, le poruncesc, nu eu,
ci Domnul: Femeia sd nu se despartd de barbat! lar dacd s-a despartit, sd
ramand nemaritatd, sau sd se impace cu barbatul sdu, tot asa, barbatul sd nu-si
lase femeia” (I Corinteni 7,10-11). Comentand acest pasaj biblic, Sf. loan
Hrisostom spune: ,Fiindcd s-au intdmplat dezbindri...fie din pricina
infrandrii, fie din alte pricini §i micimi de suflet, pentru aceea este cu mult
mai bine ca nici inceputul sa nu se faca, iar de cumva s-a facut, apoi rdméina
femeia cu barbatul, si chiar dacd nu mai are legéturi cu dansul, cel putin nu
mai are pe alt barbat.”

Apostolul neamurilor 1i mai indeamna pe corinteni sd nu accepte divortul
nici in caz cid unul dintre soti este pagan, deoarece legdtura césniciei il poate
intoarce pe unul ca acesta la crestinism: ,,Celorlalti le graiesc eu, nu Domnul:
Daca un frate are o femeie necredincioasa, si ea voieste sd vietuiasca cu el, sa
nu o lase. Si o femeie, dacd are barbat necredincios, si el binevoieste si
locuiascd cu ea, sa nu-si lase barbatul. Caci barbatul necredincios se sfinteste
prin femeia credincioasd si femeia necredincioasd se sfinteste prin barbatul
credincios...Te-ai legat cu femeie? Nu céduta dezlegare” (I Corinteni 7,12-14,
27). Desi cei doi soti devin un singur trup, necuratia (necredinta) unuia dintre
sofi nu se rasfrange si asupra celuilalt, ci dimpotriva, curdtia celui bine-
credincios invinge necurdtia celuilalt, deoarece relatia lor familiald este
binecuvintata de Dumnezeu si in ea lucreaza harul Duhului Sfant. Nu tot asa
se Intdmpla cu cel care se uneste cu o desfranata (in acest caz, el devine la fel
de necurat ca si ea), deoarece relatia lor este una pacétoasi i lipsitd de harul
divin.

Prin Taina Cununiei Dumnezeu creazi o noud familie crestind, in care cei
doi soti sunt legati pe viatd unul de altul i doar moartea (adica tot voia
divind) este aceea care-i poate despirti si desface de legea legéturii dintre ei:

® Pr. Tiberiu Gh. Dérlea, Cdsdtoria §i viafa misticd, Editura Lumina, Bucuresti, 1995, p. 38
® Sf. Toan Gura de Aur, Tdlcuiri la Epistola Intdi cdtre Corintheni-Omilia XIX, Editura
Yogia, Bucuresti, 2005, p. 191.
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,»Céci femeia madritatd e legatd prin lege, de barbatul sdu atita timp cit el
traieste; iar dacd i-a murit barbatul, este dezlegata de legea barbatului. Deci,
traindu-i barbatul, se va numi adulterd dacid va fi cu alt barbat; iar daci i-a
murit barbatul este liberd fatd de lege ca sd nu fie adulterd, luind un alt
barbat” (Romani 7,2-3). Tot la fel spune Sf. Ap. Pavel si corintenilor:
LFemeia este legatd prin lege atdta vreme cat triieste barbatul ei. Iar daca
barbatul ei va muri, este liberd si se mirite cu cine vrea, numai intru
Domnul” (I Corinteni 7,39).

Totusi, Sf. Scripturd indeamna la péstrarea fidelitatii fata de sot chiar si
dupa moartea acestuia, dovadi a legéturii indisolubile ce se creeazi intre cei
doi prin Taina Nuntii: ,,Celor ce sunt necdsatoriti §i vaduvelor le spun: Bine
este pentru ei si raménd ca $i mine...Cel necdsitorit se ingrijeste cele ale
Domnului, cum sa placa Domnului” (I Corinteni 7,8,32).

Pericolul divortului poate fi inldturat dacd cei ce se casatoresc inteleg pe
deplin taina unitdtii lor trupesti, cu adevérat indivizibile: ,,Cei care intrd in
casdtorie curati si neprihdniti din punct de vedere trupesc, abia atunci incep
sd inteleagd, sa afle §i sa patrunda taina unitatii trupesti. Ca urmare, se naste
in sufletul lor o noud §i necunoscutd, pand atunci, stare: un sentiment de
evlavie fatd de trupul celuilalt, care devine pentru el ceva sfintit si luminos.
Asa cum ne arati viata, abia la apropierea trupeascd din casatorie (savarsita in
conditii normale), infloreste in suflet sentimentul adanc, luminos si
imbucuritor al iubirii unuia din soti fatd de celilalt...un simtdmant adanc de
nedespartire. In aceasta se descoperi, in mod experimental, adevarul
monogamiei si tot de aici rezulti si lipsa totali de sens a divorturilor.”'°

Cei care, in familie, se iubesc In mod deplin nu vor sd faca nimic decat
impreund; intr-o astfel de situatie divortul (ruperea unititii dintre ei) nu este
posibil: ,,in casatorie dispare sentimentul «eului propriu» al omului separat;
in lucrurile marunte, ca §1 in lucrurile mari, in cdminul conjugal, ca si in
lumea din afara, sotul si sofia se simt ca §i cum ar face parte dintr-un tot
unitar: nu vor si indure nimic unul fira celdlalt, nu vor sd supravietuiasca
unul altuia, nu vor sd facd nimic unul fard celalalt, ei vor si fie in toate gi
totdeauna impreund, sa fie améandoi pretutindeni. Orice despartire se resimte
in mod chinuitor, intocmai ca o ruptura in aceasti unitate integrala.”"’

Pentru evitarea divortului este necesar un efort sustinut din partea ambilor
soti de a trece impreund peste incercérile si greutdtile vietii, dar §i iertarea
greselilor care se pot ivi din partea unuia sau a altuia. In acest sens, Sf. Vasile
cel Mare indeamna sotia crestind sd-si rabde soful pentru ci este unitd cu el
prin césnicie, zicand: ,,Chiar daca sotul ar avea o fire aspra si sélbatica, sotia
trebuie neapdrat sa-1 suporte si nicio pricind sd nu faca sd rupa unirea. Este

10 prof. V. V. Zenkovsky, Convorbiri cu tinerii despre sexualitate, Editura Bizantina,
Bucuresti, 1998, p. 47.
' Ibidem, p. 48.
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pornit spre bataie? Dar 1i e barbat! Este betiv? Dar este uniti cu el potrivit
firii! Este aspru si nepldcut? Dar este madularul tiu si cel mai de cinste dintre
madulare.”'* Tar Sf. Ioan Gura de Aur ii indeamna pe barbati sa faca acelasi
lucru cu femeile lor, rabdandu-le si iertdndu-le: ,,Imitd si tu acest lucru —
chiar dacd sofia ta ar gresi cu multe pacate in fata ta, viti-le pe toate, iarti tot;
chiar daca are o firea rea, indreapt-o cu dulceatd si bunatate, ca si Hristos
Biserica.”"’

Viata de familie are necazurile si greutatile ei, dar sotii trebuie sa
congtientizeze faptul ca au de dus impreund crucea césniciei, care presupune
jertfire de sine, iertare si dédruire reciproca. Chiar dacé fiecare are o anumita
fire si deprinderi deja formate, este necesar ca sd existe o colaborare si un
consens In toate problemele vietii. ,,Desi casdtoria si divortul sunt acte libere,
se impune totusi sd fie abordate cu intelepciune si discerndmant. Altfel,
libertetea autentica se destrama in anarhie, cu consecinte dezastruoase asupra
familiei ca temelie a societatii omenesti.”"*

Secularismul lumii in care triim se defineste si prin descumpénirea
celulei de baza a societitii care este familia. Omul de astizi, pretinzidndu-se
autonom in existenta sa si inldturdnd pe Dumnezeu din orice preocupare, si-a
creat propriile drepturi ale afirmérii personalitatii. Viziunea post-modernd
asupra familiei se desprinde din viziunea mai largd ateo-materialista despre
lume a Occidentului si Orientului post-crestin, in care oamenii nu mai percep
familia ca pe o institutie sfintita de Dumnezeu, unde cei doi se iubesc
neconditionat si se intregesc unul pe altul in ceea ce sunt gi fac, ci doar ca pe
un mediu conventional in care sotii i§i traiesc aproape independent si in mod
libertin viata lor.

De asemenea, trebuie recunoscut i faptul cd latura economicd a vietii
actuale conduce de multe ori la criza vietii familiale: ,,Este adevirat cd, in
vremurile din urma, viata de familie a devenit foarte dificila, mai ales din
cauza greutitilor economice care apasd asupra ei §i care de multd vreme
creazd un fel de crizd a familiei, criza foarte ingrijoritoare si primejdioasa
pentru viata popoarelor.”"”

In ceea ce priveste situatia actuali a familiei in Romania, P.F. Parinte
Patriarh Daniel arati cid ,identitatea, coeziunea si armonia familiei
crestine...(sunt) expuse, solicitate §i adesea amenintate..., in fata crizei
economice (sdricie, somaj, nesigurantd etc.), a crizei morale (laxism,
libertinaj, senzualism pornografic, dezordini erotice ridicate la rang de

12 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron — Omilia a VIl-a, Editura Zooio, Bucuresti,
2004, p. 170.

'3 Sf. Joan Guri de Aur, Omilia III despre cdsdtorie, apud Pr. prof. univ. dr. Sorin Cosma,
Of.cit., nota 137, p. 102.

“pr, prof. univ. dr. Sorin Cosma, Bioetica, Editura Marineasa, Timigoara, 2003, p.107.

' Prof. V. V. Zenkovsky, op.cit., p. 44.
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normalitate, prostitutie din ratiuni comerciale, trafic de copii, divort, droguri
etc.), a crizei spiritual-religioase (sectarism fanatic, prozelitism agresiv,
sincretism confuz, relativism doctrinar, indiferentism nihilist etc.).”'

Fiind constienti de insemnatatea moral-sociald a familiei si ludnd aminte la
degradarea acesteia, Biserica, In purtarea ei de griji, este cea care a oferit si
oferd mereu perspectiva autenticid asupra familiei, prezentdnd-o ca pe un
sanctuar al unei existente fericite in doi §i ca pe un mijloc prin care membrii
acesteia acced spre Imparatia lui Dumnezeu.

Abstract

The recent society prefers to refuse the call of God addressed by the
Orthodox Church and when it comes to spirituality, it does nothing but to
offer unreasonable, culturist and amoral solutions that rather correspond to
the mean interests of this world. The Christian freedom is regarded by the
contemporary society not as a source for the constitutions it produces or
promulgates but it prefers to speak about religious freedom in general, or
better said, about the freedom of all religions and creeds. The Orthodox
Church stands up for individual freedom. By freedo, one should not
understand, however, a mere choice. Christian life is a family life. Divorce
means breaking the faith vows between husband and wife. Thise vows are
made to their conscionsness, before people and before God, through the
Mystery of Marriage.

“The modern man” understands the individual autonomy as the last truth
that may free him/her and which is insufficient for him/her. However, the
church offers the “face of God” which lies at the basis of Christ’s sacrifice,
without which the so much desired freedom contemporary people are
dreaming of is found no answer to.

16 p F. Patriarh Daniel, Familia crestind — Biserica de acasd, apud Pr. lect. dr. Leon Dura,
Familia in lumina Noului Testament, In rev. ,,Studii Teologice”, Anul LV (2003), Seria a II-
a, nr. 1-2, nota 356, p. 166.
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VSFANTUL VASILE CEL MARE,
DASCAL AL VIETII LITURGICE ORTODOXE
de pr. lect. dr. Vasile ITINEANT

Sfantul Vasile cel Mare (330-379) se impune in traditia si
spiritualitatea crestind ca o mare personalitate bisericeascd, ierarh,
dascal g1 apdrdtor al doctrinei crestine ortodoxe, reformator si parinte
al monahismului rasdritean, al filantropiei crestine institutionalizate i
al vietii liturgice.

Stantul Vasile cel Mare, aldturi de ceilalti doi mari ierarhi, Grigore
Teologul si loan Gura de Aur nu numai ca au definit secolul al IV-lea
in care au vietuit ca ,,veacul de aur” al istoriei Bisericii, ci exercita,
de atunci si pana in prezent o influentd normativa asupra gindirii si
vietii crestine.

S-a néscut in Capadocia la anul 330 intr-o familie vestitd pentru
nobletea spirituald i credinta profundd, ce vor definii profilul
duhovnicesc-moral al marelui nostru Parinte. Doi dintre fratii sii au
devenit episcopi, asemeni lui: Grigore de Nissa si Petru al Il-lea de
Sevasta (Armenia) iar sora sa, Sf. Macrina cea Tanira a ajuns un
model de viatd asceticd. Studiazd la Cezareea Capadociei, la
Constantinopol §i Atena devenind, in anul 356, profesor de retorica
dar pentru scurt timp. Inclinat spre asceza imbritiseazd monahismul,
pe care il concepe ca o viatd comunitard (cenobiticd). impreuna cu
Grigore de Nazianz va alcdtui ,,Filocalia”, colectie de texte despre
Hfrumusetea divind” din scrierile lui Origen. In anul 365 este
hirotonit ca preot, consacrandu-se problemelor pastorale si sociale,
iar in 370 este ales ca arhiepiscop de Cezareea Capadociei care astfel
va intra in istorie datoritd personalitafii marelui ei ierarh. Trece la
cele vesnice mult prea devreme, la 1 ianuarie 379, la varsta de doar
49 de ani. Opera Sfantului Vasile cel Mare este considerabild si
ocupi in Patrologia Migne patru volume, 39-42.

In incercarea de a contura profilul spiritual si intelectual al Marelui
nostru Périnte, trebuie sé refinem si descrierea portretului sau fizic, de
mare importantd documentard, pe care il gdsim in Mineiul pe
ianuarie, la sfarsitul Sinaxarului din slujba Utreniei (1 ianuarie) si
care, dupd opinia unor liturghisti, s-ar datora lui Simeon Metafrastul
(sec.X)': ,,Si era Sfantul Vasile om foarte inalt la stat §i drept ca o

! Simeon Metafrastul (Logofitul) a avut un rol decisiv in formarea calendarului
(sinaxarului) ortodox de astdzi prin compilarea diverselor sinaxare mai vechi ale
Bisericilor locale, alcituind un sinaxar complet al Bisericii Risaritului de atunci,
avand la bazi cel constantinopolitan.
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faclie; uscativ §i slabit de ajunare §i de veghe, oaches la fata, dar
obrazul ingdlbenit, nasul lunguief, sprdncenele cercuite, crete §i
plecate, asemenea omului gdnditor; fruntea incretitd, umerii
obrazului iegiti, tamplele addncite; cam plesuv la pdr, cu barba
destul de lungd, cdaruntd pe Jumdtate...”. Incercarea de reconstituire
a portretului fizic al Sfantului Vasile are la bazi date autentice, chiar
dacad sumare, oferite de Sfintul Grigore de Nazianz care di maérturie
cu privire la marea admirafie a contemporanilor pentru Parintele
nostru, incit unii incercau sd imite chiar §i unele particularitati ale
infdtisarii sale exterioare: “paliditatea, barba, mersul, felul lui de a
vorbi, fard grabd si rar, cu aer ganditor §i meditativ>. Cu siguranti
cad aceste informatii au fost valorificate In conturarea artistica a
Sfantului Vasile, aga cum este redat chipul sidu in pictura murald si
iconograficd, descrisd de Erminiile bizantine folosite de zugravii din
vechime gi de pictorii bisericesti.

Sfantul Vasile cel Mare a fost nu numai un strilucit teolog si
carturar, un distins ierarh al Bisericii, un mare apologet si filantrop, ci
si un credincios cu o profundd pietate si simtire religioasd, prin
respectul fatd de cele sfinte, prin demnitatea si credinfa cu care slujea
la altar, prin cédldura rugéciunii §i rdvna in implinirea datoriei de
principal sédvarsitor al cultului divin public. Asa se explicad faptul cad
traditia ortodoxa considera pe Sfintul Vasile cel Mare, ca de altfel i
pe Sfantul Ioan Hrisostom, autori ai formularului celor doud Sfinte
Liturghi care le poartd numele, fard insa sd credem ci ei ar fi redactat
in totalitate rdnduiala liturghiei si textul rugéciunilor ei, asa cum se
prezintd astazi.

Din epoca celor doi Parinti provine elementul originar al
Liturghiei de astdzi, de provenientd siriand §i capadociand, cuprinsad
intre lecturile biblice si Rugdciunea amvonului. Celelalte elemente
ale Liturghiei asa cum o avem in prezent s-au adidugat in secolele
urmdtoare, reprezentdnd dezvoltdri ulterioare ale ritului liturgic
bizantin. Potrivit tradifiei consemnatid de patriarhul Proclu al
Constantinopolului  (437-446) in lucrarea ,Despre predania
dumnezeiestii Liturghi”, cei doi Périnti, Vasile cel Mare si loan Gura
de Aur au prelucrat si sistematizat vechea Liturghie a Sfantului Iacob,
de origine apostolica, folositd in acea epoca in orientul crestin®.

* Mineiul pe luna lanuarie, Editura Institutului biblic si de misiune al BOR,
Bucuresti, 1997, p. 19

3 Sf.Grigore de Nazianz, Cuvdnt de laudd pentru Marele Vasile, PG ,t. XXXV, col.
557-561, trad. rom. de N. Donos, Husi, 1931, p. 165-168

* Proclu al Constantinopolului, Despre predania vechii Liturghi, Migne, PG, t.
LXV, col. 849 B-852 B,
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Liturghia Sfantului Iacob (cel Téndr), fratele Domnului si primul
episcop al Ierusalimului a fost cea mai raspanditd dintre Liturghiile
vechi in secolele IV-V aproape in tot orientul crestin §i apoi in
Grecia’.

Canonul 32 al Sinodului Trulan o recunosc ca fiind o liturghie de
uz in Risdrit, alituri de cea a Sfantului Vasile cel Mare®. Din aceasta
liturghie au derivat cele doud Liturghi mai noi, respectiv ale Sfantului
Vasile cel Mare si a Sfantului Ioan Gurd de Aur (Liturghiile
bizantine) care de prin veacul al XII-lea o vor inlocui treptat fiind mai
scurte, ca extensiune. Din formularul actual al liturghiei cei poartd
numele, apartine sigur Sfantului Vasile anaforaua euharisticd sau
Rugiciunea Sfintei Jertfe, partea ei cea mai veche, centralda si
esentiald, adicd rugdciunile citite in taind de cétre preot pentru
sfintirea Darurilor: rugaciunea de laudd si de multumire de la inceput
sau marea rugiciune euharisticd ,, Cel ce esti, Stdpdne, Doamne
Dumnezeule, Pdrinte atottiitorule cel inchinat, vrednic cu
adevdrat...” si ,,Cu aceste fericite Puteri, Stapdane, lubitorule de
oameni”’; anamneza: ,,Aceasta sd faceti intru pomenirea Mea, cd ori
de cdte ori veti mdnca pdinea aceasta §i veti bea paharul acesta,
moartea Mea veti vesti..”; epicleza: ,,Pentru aceasta, Stdpdne
Preasfinte §i noi pdcdtogii §i nevrednicii robii Tdi..” si
dipticele:”Incd ne rugdm Tie, pomeneste, Doamne, sfinta Ta
soborniceascd §i apostoleascd Bisericd...””. Din aceste formulare
liturgice din care am citat sumar transpar ideile teologice,
expresivitatea stilului si personalitatea marelui nostru Parinte incét
creatia sa reprezintd o adeviratd culme a genului liturgic réséritean.

In Biserica veche exista traditia ca anafora euharistici si fie
prelucrati, dupa tema traditionald, de cétre fiecare ierarh, motiv
pentru care in Bisericile vechi orientale necalcedoniene (ritul liturgic
alexandrin-egiptean, ritul liturgic al sirienilor monofiziti-iacobiti si
ritul liturgic armean) existdi o multime de astfel de anaforale
(aproximativ 87), care pentru o mai mare autoritate sunt atribuite
unor apostoli sau unor mari ierarhi §i teologi, desi nu toate provin de
la acestia.

Sfantul Vasile cel Mare este chiar socotit autor a unor astfel de
anaforale folosite de unele Biserici Orientale necalcedoniene, cum ar

traducere in Ib. romani de Pr. Alex. Ionescu in GB, 1963, nr. 7-8, p. 663-682

5 E. Braniste, Liturgica Speciald, Bucuresti, 1980, p. 187

® Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, traducere de
Uros Kovincici si N.Popovici, vol. I, part. 2, Arad, 1931, p. 397

7 Liturghier , Editura Institutului biblic §i de misiune al BOR, Bucuresti, 2004, p.
151
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fi Biserica Coptilor egipteni (monofiziti) din Patriarhia de Cairo,
tradusd in limba coptd si araba fiind incadratd in Liturghia numitéd a
Sfantului Chiril al Alexandriei®. Aceastd anafora a fost tradusd si in
limba etiopeand fiind in prezent folosita aldturi de alte 14 anaforale
de schimb in Biserica etiopeana’. De asemenea, in liturghia Sfantului
Iacob din ritul liturgic al sirienilor monofiziti-iacobiti, doud dintre
cele 64 de anaforale vechi euharistice folosite ca piese de schimb in
aceasta liturghie sunt atribuite Sfantului Vasile cel Mare. Una dintre
acestea este mult pretuitd, fiind folositi si in prezent'®. in acelasi rit,
cel sirian, in vechime erau folosite patru formulare ale unei Liturghi
a Darurilor mai inainte Sfintite. Dintre acestea, una era atribuitd
Sfantului Vasile cel Mare''.

In Biserica armeana, dintre cele 11 anaforale folosite in trecut si
redactate 1n limba armeand, una era atribuitd Sfantului Vasile cel
Mare. Aceluiagi sfant este atribuit, tot in Biserica armeand si un vechi
formular liturgic ce intra in componenta unei Liturghi a Darurilor mai
inainte Sfintite oficiata in vechime'%.

Multe dintre vechile anaforale s-au impus, de-a lungul timpului,
prin profunzimea lor teologica si expresivitatea literard, cum au fost
cele atribuite Sfantului Vasile cel Mare, dind numele autorilor lor
Liturghiei intregi in care erau folosite, desi Liturghia in ansamblul ei
este 0 opera colectiva §i anonima a Bisericii, care s-a format printr-o
evolutie progresiva si indelungatd si nu reprezintd opera unei singure
persoane.

Opera liturgica a Sfintilor Vasile cel Mare si loan Gurd de Aur
constd in sistematizarea, in viziune personald, a vechii anafore din
liturghia Sfantului Iacob. Vechimea s§i autenticitatea Liturghiei
Sfantului Vasile cel Mare este confirmati atidt de contemporanii sai
cét si de documente posterioare epocii lui.

Intr-un panegiric redactat la scurt timp dupi trecerea la cele
vesnice a Sfantului Vasile cel Mare, Sfantul Grigore de Nazianz,
scria cd fostul sdu prieten a compus ,formulare de rugdciuni §i

8 E. Braniste, Sf Vasile cel Mare in cultul cregtin, volum omagial-1600 de la
sdvarsirea sa, Editura Institutului biblic §i de misiune al BOR, Bucuresti, 1980, p.
247

° E. Braniste, Sf Vasile cel Mare in cultul crestin, p. 248

1 Ydem, Cultul Bisericilor crestine Vechi din Orient-Liturghiile riturilor orientale,
0., 1965, nr. 1, p. 98-99

"' JM.Hanssens, Institutiones liturgicalae de ritibus orientalibus, t. 1II, Roma,
1932, p. 615, apud E.Branigte, op. cit., p. 247

12 Athim. Zareh Baronian, Liturghia Bisericii Armene, in cadrul celorlalte rituri
liturgice rasdritene, Bucuresti, 1975, p. 54
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randuieli ale altarulu?”®. In lucrarea Istoria nafiunii armene (cartea
V, cap. 28), istoricul Faust din Bizant citeaza, pe la anul 392, un
fragment din textul rugdciunii de multumire de la inceputul anaforalei
din liturghia Sfantului Vasile'.

Intr-o scrisoare adresati de catre Petru Diaconu si alti calugiri din
Scythia Minor (Dobrogea), pe la anul 520, unui grup de episcopi
africani exilati in Sardinia, intre care episcopul Fulgentiu, acestia
citeazd un text din dipticele anaforalei Sf. Vasile cel Mare, care,
sustin ei, este folosit in tot Rasaritul crestin'®. Si istoricul Leontie din
Bizant, pe la anul 531, reprosa nestorianului Teodor de Mopsuestia ca
»a intrdznit sd compund §i el o anafora...care se deosebeste mult de
cea a Marelui Vasile™'®.

Existenta si folosirea Liturghiei Sf. Vasile cel Mare este
marturisitd si de: Sf. Ioan Damaschin in Dogmatica sa'’, actele
sinodului 7 ecumenic (787)'%, Codicele-Evhologhiu Barberini (sec.
VIII)" precum si de alte manuscrise de mai tarziu.

Traditia iconograficd bizantina il infdfiseazd zugravit pe absida
altarului pe Sf. Vasile cel Mare ca autor al liturghiei ce-i poarta
numele. Liturghia Sfantului Vasile cel Mare a fost de prin secolele
VI-VII Liturghia de uz in Biserica Risdriteand, inaintea celorlalte
doud Liturghi. Cu timpul, din pricina lungimii excesive a anaforalei
ei, Liturghia Sfantului Vasile a fost inlocuitd, de prin secolele IX-X
cu Liturghia Sfantului loan, care este mai scurtd. Savarsirea
Liturghiei Sfantului Vasile a fost limitati la un numar restrans de zile
din cursul anului bisericesc (de 10 ori pe an).

Datoritad autorititii sale de mare creator de formulare liturgice, in
evul mediu i-au fost atribuite si alte creatii liturgice: Liturghia
Darurilor mai Inainte sfintite (a carui autor este considerat de cétre cei
mai multi liturghisti, asa cum stim, Sfantul Grigore cel Mare sau
Dialogul, episcopul Romei (+ 604) unele comentarii (talcuiri
liturgice), cu mare circulatie in aceeasi epocd, cum ar fi Descrierea
bisericii si talcuirea tainicd a Liturghiei’’.

" Sf.Grigore de Nazianz, op.cit., p. 167

" Fausti Byzantini Historia Armenorum, Venetia, 1832, p. 223-224, apud,
E.Braniste, Sf. Vasile cel Mare in cultul crestin, volum omagial, Editura Institutului
biblic si de misiune al BOR, Bucuresti, 1980, p. 244

' E.Braniste, op.cit., p. 244

' Idem, ibidem

17 Sf.Ioan Damaschin, Dogmatica, trad. rom. de D.Fecioru, Bucuresti, 1938, p. 268
'® Liturghier, op.cit., 212

'° E.Braniste, op.cit., p. 245

% Ibidem, p. 255
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Primele editii tiparite ale Liturghiilor bizantine (inclusiv a
Sfantului Vasile cel Mare) apar in limba greacd, la Roma si la
Venetia, in anul 1526. La noi, calugdrul Macarie tipareste prima
editie a Liturghierului ortodox in limba slava, la Targoviste sau la
Miniastirea Dealu, in anul 1508. In limba roména, Liturghierul este
tiparit la Brasov, in anul 1670 de cétre diaconul Coresi, apoi la Iasi,
in anii 1679 si 1683, in vremea mitropolitului Dosoftei al Moldovei.
Mitropolitul Antim Ivirianul retipdreste Liturghierul in limba roména,
la Ramnic, in anii 1706 si 1713, ce vor inlocui editiile tipérite de céitre
Coresi si mitropolitul Dosoftei.

Sfantul Vasile cel Mare s-a remarcat §i prin pietatea fata de cultul
martirilor pe care la dezvoltat prin cunoscutele predici panegirice
rostite cu prilejul aniversarii lor anuale prin adundri liturgice in care
le elogiazd virtutile, indemndndu-i pe credinciosi si le urmeze
credinta. Ne sunt cunoscute panegiricile Sfantului Vasile consacrate
diferitilor martiri, cum sunt: Sfanta mucenitd Iulita, martirizatd in
timpul persecutiei lui Diocletian, la anul 303, in Cezareea
Capadociei; Sfantul mucenic Varlaam, martirizat in anul 304, tot in
timpul persecutiei lui Diocletian, dar in regiunea Antiohiei; Sfantul
mucenic Gordie, martirizat in anul 314, in timpul persecutiei lui
Liciniu si mucenicul Mamant, martirizat in timpul persecutiei lui
Aurelian (247-276), améndoi in Cezareea Capadociei, precum si la
cei 40 de mucenici din Sevasta Armeniei, originari tot din Cezareea
Capadociei si care au fost martirizati in vremea persecutiei lui Liciniu
(314)*L.

Cinstirea sfintilor martiri ocupa un loc important in spiritualitatea
crestind a veacului al [V-lea gi nu numai. Fiecare centru crestin dorea
si aibd moaste ale martirilor, motiv pentru care sfintii martiri
ingropati in afara cetdtilor erau mutati prin mari procesiuni $i depusi
in noile biserici din incinta oragelor sau in bisericile martyrion,
construite special pentru acestia. Sfantul Vasile a trimis la Milan, in
anul 375, la rugdmintea sfantului Ambrozie al Milanului, osemintele
sfantului Dionisie, fost episcop al Milanului si predecesor al sadu, care
a fost indepartat din scaun si exilat in Capadocia unde a si murit, din
ordinul imparatului arian Constantin, pentru cid a aparat ortodoxia
niceeana.

Sfantul Vasile cel Mare s-a ocupat §i de situatia crestinilor din alte
regiuni, indepartate de Capadocia, precum Scythia Monor, geto-daco-

21 8f.Vasile cel Mare, Scrieri, Partea 1, PSB, 17, (trad. in rom. de Pr.
D.Fecioru),Editura Institutului biblic §i de misiune al BOR, Bucuresti, 1986, p. 534
$i urm.
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romanii din Dacia Carpatici precum si de gotii crestini din estul
Munteniei si  sudul Moldovei. Arhiepiscopul Ascholius al
Tesalonicului il informeaza pe Sfantul Vasile despre opera misionara
a unui conational al siu, misionarul Eutyches din Cezareea
Capadociei, printre geto-daco-romanii si gotii de la nord de Dunére,
dupa anul 350%. In scrisoarea de raspuns adresati Arhiepiscopului
Tesalonicului, Sfantul Vasile cel Mare se bucurd pentru succesul
misionar al conationalului sdu, pe care-l apreciaza:”...Cdci nimeni
dintre ai nogtri nu se aseamand cu Euthyches...” .

Cu sigurantd cd si alti misionari crestini din provinciile sud-
dundrene ale Imperiului roman si din Asia Mica ficeau misiune
crestind, in secolul al IV-lea, printre geto-daco-romanii de Ia nordul
Dunérii. Dar Sfantul Vasile avea informatii despre crestinii din
Scythia Minor si din Dacia Nord-Dundreand din corespondenta
purtatdi cu ruda, prietenul §i conationalul sdu, Junius Soranus,
guvernatorul militar al provinciei romane Dacia Ponticd (Dobrogea)
care cunostea situatia cregtinilor i de la nordul Dundrii, din Dacia
Carpatica. Asa se explica faptul ca Sfantul Vasile il roagd pe Junius
Soranus sa-i trimita la Cezareea Capadochiei moagstele Sfantului Sava
Gotul, care era probabil de origine capadociand, martirizat in résaritul
Daciei Carpatice, fiind inecat in raul Buzau, la 12 aprilie 372, in
timpul persecutiei contra crestinilor declansatd de gotul padgin
Atanaric®®. Moastele sale erau insotite de ,scrisori” ce descriau
imprejurérile in care a fost martirizat Sfantul Sava Gotul, asa cum
rezultd din scrisoarea 164 adresatd de Sfantul Vasile, compatriotului
sau, Arhiepiscopul Ascholius al Tesalonicului®*. Moastele au fost
trimise Sfantului Vasile la Cezareea Capadociei pe la anii 373-374 si
erau insotite de o lunga Scrisoare in limba greacd, una dintre cele mai
importante  documente istorice referitoare la  rdspandirea
crestinismului in Dacia Carpaticd, in a doua jumaitate a veacului al
[V-lea, avand un titlu lung: ,,Biserica lui Dumnezeu care locuieste in
Gothia cdtre Biserica lui Dumnezeu care se afld in Capadocia §i
tuturor comunitdtilor Sfintei Biserici universale®. Autorul anonim
al acestei scrisori care constituie de fapt actul martiric al Sfantului

2 1. Ramureanu, Sf Vasile i crestinii nord-dundreni, volum omagial, Editura
Institutului biblic i de misiune al BOR, Bucuresti, 1980, p. 382

2V Sibiescu, Legdturile Sf. Vasile cel Mare cu Scythia Minor (Dobrogea), O.,
1979, nr. 1, p. 158

* Fontes historiae Dacoromanae (Izvoarele istoriei Roméniei), t. I, Bucuresti,
1070, p. 88-89; Sf. Vasile cel Mare, PSB, 12, Bucuresti, 1988, p. 321 si urm.
 Fontes historiae Dacoromanae, p. 88

* Ibidem, p. 710-715
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Sava Gotul ofera informatii pretioase despre viata Bisericii din
Gothia nord-dundreana®’.

Datoritd autoritdtii §i prestigiului Sfintului Vasile cel Mare,
traditia i atribuie numeroase rugdciuni ce intrd in componenta
serviciului liturgic ortodox. Prima si a sasea rugdciune din cele 11 ce
alcatuiesc Randuiala impartasaniei precum si primele doud din cele
cinci de multumire de dupd impértdsanie sunt atribuite Sfantului
Vasile®®. De asemeneca, Molitvele® (rugiciunile) de exorcizare
(Blestemele Sf. Vasile pentru cei ce patimesc de la diavol) ce se
citesc in bisericd in ziua de 1 Ianuarie, dupd Sfanta Liturghie, fiind
continuate de cele numite ale Sfantului Ioan Gurd de Aur, cu prilejul
pomenirii sale, sunt de asemenea atribuite Sfantului Vasile cel Mare.
In Regulile monahale, mari si mici, in special Regula mare 37, Sf.
Vasile reglementeazd viata §i activitatea monahilor din maéandstiri
stabilindu-le ca principald activitate rugiciunea $i munca manuala si
intelectuald. El precizeaza chiar programul cotidian al ceasurilor de
adunare pentru rugiciunea in comun cu indicarea tipicului, a
temeiurilor biblice, a rostului §i simbolismului fiecarui oficiu liturgic
pentru spiritualitatea crestind. Pe langd adundrile de cult zilnice aflate
in uz in acel timp §i anume, rugiciunea de seard, din care se va
dezvolta ceea ce noi numim Vecernia, cea de dimineatd, respectiv
Utrenia si cea de la Ceasurile 3, 6 §1 9, pentru prima data, Sf. Vasile
mentioneaza si stabileste in pravila de rugéciune zilnica a célugarilor,
rugiciunea din amurg in cadrul céreia se citeau diferiti psalmi, intre
care psalmul 90, ce va devenii Pavecernita de mai tarziu. De
asemenea rugiciunea de la miezul noptii, respectiv Miezonoptica si
rugdciunea din zori, din care se va dezvolta Ceasul 1. Diferite
rugiciuni din Ceaslovul ortodox sunt puse pe seama Sfiantului Vasile
cel Mare, cum ar fii de pilda: rugéciunile de la sfargitului Ceasului al
Vi-lea si al IX-lea, Mijloceasurilor I, III, VI, IX si una dintre
rugdciunile Pavecernitei Mari 30 Tot Sf. Vasile 1i este atribuit (in
Liturghierele slave de odinioard §i in Liturghierul grecesc de azi) un
Cuvant de povituire catre preot, in care este indrumat cu privire la
pregitirea pentru oficierea Sfintei Liturghi si la atitudinea in timpul
slujirii, ce sunt si in prezent actuale. Sf.Vasile invatd cum trebuie
facuta rugaciunea particulara, necesitatea si foloasele ei, precum si
modul in care trebuie si ne impartdsim cu Sfintele Taine. La

27 Mitropolit N. Comeanu, Pdtimirea Sf. Mucenic Sava Gotul, MB, 22, 1972, nr. 4-
6, p. 229-234

2 Liturghier, op.cit., p. 309 si urm.

? Ibidem, p. 340-344

30 Ceaslov, Ed. Sfantului Sinod al BOR, Bucuresti, 1978, p. 21 i urm.
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generalizarea serviciului Laudelor bisericesti, a tainelor, ierurgiilor si
a cultului crestin in general, o contributie majord 1-a avut mediul
monahal, organizat de Sfintul Vasile cel Mare, prin Regulile sale
pentru viata monastica®', care prin adaptéri si dezvoltéri ulterioare,
specifice evolutiei cultului crestin a fost preluat si la nivelul
bisericilor de parohie. Traditia liturgica vasiliand a fost adoptatd si
dezvoltatd mai tirziu de maéndstirile savaite (sec.VI-VII), de cele
studite (sec.VIII-IX) si de cele atonite (incepand cu sec. al X-lea).
Sfantul Vasile cel Mare a fost admirat, respectat si pretuit de
contemporani §i de posteritate, pentru sfintenia vietii sale, pentru
creatiile sale liturgice i pentru ardoarea cu care a apérat dreapta
credinta de ereziile timpului sdu. Asemenea celorlalti sfinti din epoca
primard a crestinismului, cultul Sfantului Vasile cel Mare a aparut
spontan, fard sa fie impus de conducerea Bisericii, ca expresie a
pietdtii credinciosilor avand, la inceput un caracter local (regional),
rispandindu-se si generalizindu-se apoi in Orient si in Occident. In
panegiricul redactat de prietenul sau, Sfantul Grigorie de Nazianz, la
scurt timp dupd trecerea sa la cele vesnice, acesta ii acordd epitetul de
cel Mare”, marturisind ca ,,era mult venerat, cum nu stiu sd mai fi
fost alt ascet din vremea noastrd>. Acest apelativ a fost preluat,
generalizat si mult pretuit de intreaga Bisericd crestind. 1 ianuarie s-a
consacrat in calendarul crestin ortodox ca zi de pomenire §i cinstire
anuald, deci de cult a Sf. Vasile, chiar la finea veacului al IV-lea, cum
rezultd din Panegiricul Sf. Grigore de Nazianz precum s§i din
biografia redactati de Amfilochie din Iconiu (+403)*, prieten al Sf.
Vasile. Pentru a nu coincide cu Sarbatoarea Tiierii-imprejur a
Domnului, din veacul al IX-lea, sarbatoarea Sf.Vasile a fost mutatd in
calendarul apusean, la 14 iunie. Canonul 32 al sinodului Trulan din
692 recunoscidnd liturghia Sf. Vasile cel Mare ca fiind in uz in
Rasdrit, marturiseste cd ,renumele Ilui s-a rdspandit in lumea
intreaga™®. Autori si creatori ai poeziei imnografice bizantine au
compus imnele ce au Tmbogitit serviciul liturgic in cinstea Sf. Vasile,
in ziua sa de pomerire, 1 ianuarie §i care sunt cuprinse in Mineiul pe
luna ianuarie. Asa cum rezultd din Minei, Sf. Gherman al
Constantinopolului si Sf. Ioan Damaschin au compus stihirile in
cinstea sfintului de la Doamne, strigat-am...; Anatolie, patriarhul
Constantinopolului ~ (sec.V) a compus stihirea de la

31 Sf. Vasile cel Mare, Reguli monahale, mari gi mici, PSB 18 , Bucuregsti, 1989, p.
210-462

32 Sf. Grigorie de Nazianz, op.cit.,p. 181

¥ (Pseudo-) Amfilochie, Viata Sf. Vasile, P.G., t. XXIX, col. CCXCVI-CCCXVI
 Nicodim Milas, op.cit., p. 299
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Marire...(Doamne, strigat-am); Gherman al Constantinopolului a
alcatuit stihirile de la Litie iar Vizantie, Vasile Monahul si Ioan
Monahul, pe cele de la stihoavni, toate la Vecernie. Nu cunoastem
autorii imnelor de la Utrenie, cu exceptia canonului, compus de Sf.
Toan Damaschin’’. In pietatea ortodoxa romaneasca, Acastistul Sf.
Vasile a fost compus, in trei redactii diferite: doud mai vechi, de citre
arhimandritul Gherman Ionescu de la Tazlau, la 1879 si céntéretul
Efrem Ilarion de la méanastirea Cildarugani, la anul 1893, si una mai
noud, de citre preotii Dumitrache Stamate si Hristofor Manolescu din
Botosani, la anul 1932. Toate aceste imne s§i cantéri liturgice
valorificd in forme artistice viata si personalitatea Marelui Dascil al
vietii liturgice, apdrdtor al credintei ortodoxe si filantrop al celor
defavorizati §i marginalizati social. Cu sigurantd ci toate aprecierile
elogioase ale contemporanilor i posteritdtii cu privire la Sf. Vasile
cel Mare au constituit sursa principala de inspiratie a imnografilor si
melozilor ce au infrumusetat slujba din ziua sa de pomenire. In cultul
ortodox, ca si in cazul celorlalti sfinti si Sf. Vasile este pomenit si
prin alte forme de cinstire, cum ar fii: zidirea de biserici cu hramul
sdu, singur (1 ianuarie), dar mai ales impreund cu ceilalti doi mari
ierarhi (30 ianuarie), precum si prin adoptarea numelui sdu ca nume
de botez. Popularitatea de care se bucurd Sf. Vasile este reflectata si
in folclorul nostru religios, avdnd in vedere §i coincidenta sarbatorii
numelui séu cu inceputul anului civil.

Pentru a pune capét disputelor la Constantinopol intre credinciosii
admiratori ai Sfintilor Trei Ierarhi in timpul impératului bizantin
Alexe Comneanul, care pretuiau mai mult pe unul in dauna celorlalti
doi, episcopul Ioan al Evhaitelor propune imparatului, pe la anii
1081-1084, instituirea unei sarbatori comune in cinstea celor Trei
Sfinti Ierarhi, la 30 ianuarie. Slujba noii sdrbatori a fost alcituird de
cétre episcopul imnograf Ioan al Evhaitelor, ctitorul sirbatorii, care in
scurt timp devine singura sirbatoare cu tinere in Biserica Ortodoxa
fatd de celelalte sarbatori individuale ale celor Trei Ierarhi exceptind
sirbitoarea de la 1 ianuarie, inchinati Sf. Vasile cel Mare.

Trecut la cele vesnice in puterea varstei, la doar 49 de ani, Sfantul
Vasile cel Mare raméane peste timp modelul neintrecut al preotiei
crestine, cu o contributie decisiva la dezvoltarea si afirmarea cultului
s a spiritualitatii crestine.

3 Mineiul pe luna lanuarie, p. 3 si urm,
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Abstract

In the main stream of the Christian Tradition, Saint Basil the
Great (330-379) is a prominent ecclesiastical personality, hierarch,
teacher, defender of the Orthodox Faith, reformer, father of the
Eastern monasticism, of the institutionalized Christian philanthropy
and of the liturgical life.

The monastic world, as organized and by Saint Basil the Great
through his Rules ..., have had an important influence on the
development of the liturgical service. Adapted to the parochial
context, this was eventually consecrated throughout the whole
Church. The liturgical tradition of Saint Basil the Great was then
developed also in many other monastical traditions, such as: Saint
Sabba’s (VI-VII cent.), Studion (VIII-IX cent) and H. M. Athos
(beginning with X cent.).
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PSALMUL 132
IN CONTEXTUL RUGACIUNII DE LA IMBRACAREA
EPITRAHILULUI
de pr. lect. dr. Constantin JINGA

In Viata Cuviosului Paisie Aghioritul se istoriseste cum, fiind intrebat
odatd despre eventualele avantaje pe care le-ar putea cdstiga un preot crestin,
daci ar renunta la reverenda, in loc de raspuns, Gheronda a decojit un maslin.
Evident ca, lipsit de scoartd, dupa o vreme, mislinul s-a uscat'. Intelegem de
aici cd rolul vesmantului preotesc depéseste cu mult ratiunile sociologice ale
unei uniforme oarecare: el trebuie perceput si primit in cadrele ample ale
spatiului liturgic al bisericii — definitad, In termenii Sfintului Maxim
Marturisitorul, ca icoand §i chip a lui Dumnezeu, ca punte intre lumea
sensibild §i cea nevdzutd, ca spatiu in care omul isi regaseste propriul chip
indumnezeit’. Asemenea unei imagini iconice, vesmantul liturgic consta intr-
o serie de niveluri semnificative suprapuse §i alcituind o texturd
semnificantd, pe care ,,cititorul” are libertatea de a o decripta sau nu, de a o
intelege asumandu-si profunzimile ei teologice sau de a-l percepe ca pe o
aparitie stranie, intr-o epocd in care orice extravagantd 1isi vadeste
incapacitatea de a mai trece dincolo de barierele nemaipomenitului. In acest
cadru mai larg, al bisericii ca spatiu liturgic, vesmantul, la fel ca si actul
invesmantarii, se insotesc prin cuvant, prin rugiciune, ca parti ale acelui
»corpus de semne sacre”, despre care Parintele Lev Gillet spunea ci
alcatuiesc indeolaltd scara si puntea prin intermediul cdrora omul se uneste
euharistic cu Dumnezeu’.

Atunci cind se imbracd in vederea sdvarsirii sfintelor taine a ierurgiilor,
preotul liturghisitor insofeste punerea fiecdrei piese vestimentare cu o
rugdciune anume randuitd pentru aceasta. Aceste rugdciuni sunt, fard
exceptie, inspirate din Sfinta Scripturd, acolo unde nu sunt citate biblice pur
si simplu®. Prin originea lor, la fel ca si prin sensul pe care il confera
vesmantului §i actului invesmantirii, ele au, cum ar spune probabil Roland
Barthes, o ,,functiune de autoritate”: intr-o anume masurd, ele indreaptd

' leromonahul Isaac, Viata Cuviosului Paisie Aghioritul, Editura Evanghelismos

? Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad.
Pr. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Insitutului Biblic §i de Misiunea al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuregsti, 2000, pp. 14, 17, 18-19

3 A Monk of the Eastern Church, The Year of Grace of the Lord. A Scriptural and Liturgical
Commentary of the Calendar of the Orthodox Church, trad. Deborah Cowan, St. Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, New York, 2001, pp. 2-3

* Cf. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturgica generald, ed. a II-a, Editura Institutului Biblic si de
misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, p. 693

5 Roland Barthes, Systeme de la mode, Ed. du Seuil, Paris, 1967, p.24
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cugetul ,cititorului”, printr-o ascezi a privirii §i a mintii, spre nemarginita
cunoastere prin mérturisirea de credinta.

in studiul de fati ne propunem si ne aplecim asupra acestui moment
liturgic deosebit de important, la capatul cdruia preotul apare transfigurat, el
insusi icoand a inomenirii lui Dumnezeu si descoperire teandricd a Sfintei
Treimi. Vom lua ca pildi rinduiala imbracérii epitrahilului, conform
indicatiilor tipiconale actuale®, apoi vom indica semnificatiile simbolice ale
acestuia si vom incerca sd analizdm atét piesa liturgicd propriu zis, cat si
gestul imbrécdrii ei, in functie de sensurile rugédciunii rostite de cétre preot.

Cuvéantul roménesc epitrahil provine din limba greaca, de la epitrachelou
(gr.), care inseamnd ,pe/peste gat”. In limbajul comun, aceasti piesi
vestimentard mai este cunoscutd si sub denumirea de patrafir, termen care
inseamnad acelasi lucru, doar ca provine din cuvantul slav petraholu (slv.).

Epitrahilul este descris cel mai adesea ca fiind un vesmant aseméanator
unei esarfe mai lungi, pusa pe dupa gat si ale cérei extremitati atdrma in fata,
in jos, cam pand sub genunchii purtitorului. Este omat cu mai multe cruci
brodate, in partea de jos are reprezentatd o cruce mare cu piedestal, iar la
capatul inferior se incheie cu niste franjuri. Cele doud extremititi din fatd
sunt prinse indeolaltd, din loc in loc, cu fireturi sau cu butoni. Existd si unele
modele care au cele doud extremititi cusute complet una de alta, sau altele
care sunt alcatuite doar dintr-o figie de material, cu loc pentru pus peste cap,
la extremitatea superioard. Indiferent de modelul adoptat, epitrahilul este
vesmantul liturgic indispensabil preotului pentru oficierea oricdrui serviciu
religios, fie acesta sfintd taind, fie ierurgie’. Majoritatea cercetitorilor
recunosc in epitrahil, asa dupd cum arita si Sfantul Simeon al Tesalonicului,
orarul diaconesc, dar pus pe dupd gat, cu ambele capete atdrnand egal inainte
si prinse intre ele®.

Sfantul Gherman I al Constantinopolului invatd cd semnificatiile
epitrahilului sunt pe de o parte legate de modul cum este imbricat de cétre
preot, iar pe de altd parte sunt date de uzul liturgic. Prin urmare, pentru ci
preotul rugitor isi pune epitrahilul pe dupd gat, acesta va simboliza jugul
slujirii liturgice in folosul aproapelui, jug pe care preotul si-1 asuma in chip

% Dupa cum se stie, rugiciunile pentru fiecare vesmant in parte sunt mentionate de-abia de
prin secolul al XIII-lea, iar uniformizarea randuielii de imbrécare a omatelor se pare ¢ nu s-
a realizat decit incepdnd cu secolul al XIV-lea, dupa difuzarea Constitutiei Patriarhului
Filotei al lerusalimului. Cf. Joannes M. Hanssens, Institutiones liturgicae de ritibus
orientalibus, t. 111, pp. 13-14. Pentru studiul de fati, vom folosi indicatiile din Rdnduiala
pregdtivii sfintifilor slujitori inainte de inceperea proscomidiei, in ***, Liturghier, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, pp. 84-86

7 Pr. Prof. Ene Braniste, Op. cit., p. 617

¥ Cf. Sfantul Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele Hirotonii, p. 181
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neviazut in fiecare clipd a vietii sale’, dar §i in chip vézut, atunci cénd
sdavarseste o sfanta taind sau o ierurgie'’. In concordanta cu aceasta, Sfantul
Simeon al Tesalonicului talcuieste cd, fiind purtat pe dupad gat, epitrahilul
simbolizeaza jugul slujirii pe care §i-] asuma preotul, punandu-si sufletul,
dupd chipul Bunului Péstor, pentru turma care o péstoreste. De altfel,
franjurile de la capatul inferior al epitrahilului ar simboliza, dupd unii, chiar
sufletele credinciosilor de care se ingrijeste si de care va trebui sd dea seama
preotul'!. Prin aceasta, preotul slujitor primeste chipul Mantuitorului Hristos
purtaind Crucea pédtimirii pe drumul Golgotei. In acest context, Sfantul
Simeon al Tesalonicului invata ci epitrahilul mai simbolizeaza si harul divin
care se pogoara de sus asupra preotului spre a fi comunicat credinciogilor, asa
dupad cum odinioard primii crestini se impartaseau din darul lui Dumnezeiesc
prin atingerea de hainele Sfintilor Apostoli'?,

Toate aceste semnificatii sunt aprofundate si ldmurite prin rugaciunea pe
care preotul slujitor o rosteste atunci cand imbracé epitrahilul. La fel ca §i in
cazul stiharului, preotul binecuvanteaza vesmantul cu mana dreaptd si se
roaga in taind sau cu glas scdzut urmatoarele:

Binecuvdntat este Dumnezeu cel ce varsd harul Sdu peste preotii Sdi, ca
mirul pe cap, ce se coboard pe barbd, pe barba lui Aaron, ce se pogoard pe
marginea vesmintelor lui .

Rugdciunea citati este un fragment din Psalmul 132:

1. latd acum ce este bun §i ce este frumos, decdt numai a locui fratii
impreund!

2. Aceasta este ca mirul pe cap, care se coboard pe barbd, pe barba lui
Aaron, care se coboard pe marginea vesmintelor lui.

3. Aceasta este ca roua Ermonului, ce se coboard pe muntii Sionului, cd
unde este unire acolo a poruncit Domnul binecuvdntarea §i viata pand in
veac.

[Psalm 132:1-3]

Observam ci rugdciunea rostitd de cétre preot la imbracarea epitrahilului
reia imaginea zugraviti in versetul 2 din Psalmul 132, addugind precizarea ca
Dumnezeu este cel care face sd se pogoare mirul peste preotul slujitor.

® Matei 11:29

19 Sfantul Gherman I Patriarhul Constantinopolului, Descriere a Bisericii §i explicare
misticd, P.G., t. 98, col. 393

"' Vezi P. Bernardakis, Les ornements liturgiques chez les Grecs, in ,,Echos d’Orient”, t. V /
1901-1902, p. 130

12 Sfantul Simeon al Tesalonicului, Op. cit.,p- 256
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Autorul psalmului valorificd, aici, o formd specifici poeziei biblice
ebraice, si anume paralelismul progresiv (sintetic); acesta constd in faptul ca
ideea exprimatd in primul stih este reluatd in stihul urmdtor, unde este pusa
intr-o formé sinonimici in asa fel incat addugirea aceasta sa aduca un plus de
profunzime si sd potenteze sugestiile stihului initial®. In cazul de fata,
aliturarea produsda intre piesa vestimentard, gestul imbricdrii §i cuvantul
rugdciunii conduce la aparitia a cel putin trei comparatii implicite, care
formeaza ansamblul unei adevarate metafore liturgice: (1) gestul imbracarii
intrd in lumina momentului cdnd Moise a turat mir pe capul lui Aaron ,.$i l-a
sfintit”'*, implinind in felul acesta porunca lui Dumnezeu referitoare la
consacrarea lui Aaron §i a urmasilor lui intre preotie'’; (2) epitrahilul este
comparat cu mirul de odinioard; (3) preotul care isi pune epitrahilul este
aldturat descendentilor lui Aaron, devenind parte in slujirea §i in misiunea
acestuia. Cu alte cuvinte, metafora astfel decriptatd ar indica faptul ca
punerea epitrahilului simbolizeazd apartenenta preotului slujitor la ilustra
genealogie a preotilor Iui Dumnezeu, care isi transmite neintrerupt, din
generatie in generatie, harul sfintitor §i puterea de binecuvantare daruite ab
initio lui Aaron.

Dar implicatiile punerii epitrahilului depasesc ideea cd, prin aceasta,
preotul liturghisitor se incadreazd in descendenta lui Aaron. Revenind la
semnificatiile Psalmului 132, trebuie sd remarcam faptul cd majoritatea
comentatorilor opineaza ca David ar fi adresat psalmul acesta ori fiilor sai —
destul de numerosi si proveniti din mai multe casdtorii —, ca pe un indemn de
a trdi impreund in dragoste si in buna intelegere'®; ori, in general vorbind,
triburilor israelite. Sau, dacd tinem seama si de valentele profetice ale
Psaltirii, pe care le valorificid Fericitul Teodoret al Cirului, atunci Psalmul
132 ar fi o céntare de lauda §i de multumire lui Dumnezeu, pentru pacea de
care se vor bucura israelitii dupa revenirea din robia babilonica'’. In aceasti
lecturd, versetele 2-3 ar putea fi o metaford menitd sd sugereze avantajele
unei vieti petrecuta in unire i fratietate'®.

13 Pr. Nicolae Neaga, Poezia in Vechiul Testament, in tev. “Mitropolia Ardealului, nr. 3-4 /
1960, pp.187 sq. Vezi si Robert Alter, The World of Biblical Literature, SPCK, London,
1992, pp.170 sq.

" Levitic 8:12

'3 Tesirea 30:30

16 Vezi Matthew Henry, Commentary on the Whole Bible. vol. I11. Job to Song of Solomon,
CXXXIV [http://www.ccel.org/ccel/henry/mhe3.Ps.cxxxiv.html]

' Fericitul Teodoret al Cirului, Télcuire la Psalmul 132, in vol. Cuviosul Eftimie Zigabenul
si Sfantul Nicodim Aghioritul, Psaltirea in tdlcuirile Sfintilor Pdrinti, vol. 1l, trad. Stefan
Voronca, Editura Cartea Ortodoxa si Editura Egumenita, [f.a.], p. 689

'® De pilda, Sfantul loan Gurd de Aur, Tdlcuirea Psalmului 132, in vol. Cuviosul Eftimie
Zigabenul si Sfintul Nicodim Aghioritul, op. cit., vol. I, pp. 690-691. Vezi si trad. Cristina
Tofan [http://www.i0anguradeaur.ro/673/talcuire-]a-psalmul-132/]
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Pe de altd parte, atunci cdnd comenteazd cel de-al doilea verset al
psalmului, Fericitul Teodoret atrage atentia asupra semnificatiilor mirului,
despre care observi cd se prepard din mai multe esente bine mirositoare, insi
mireasma deosebitd care il caracterizeazi rezultd din amestecarea esentelor
componente; de aici, el conchide cd David ,,a aseménat cu acesta frateasca
impreund-glasuire dupd cuviintd, fiindcd impreunarea mai multor ispravi fac
buna mireasma a faptei bune des:?lv.'?lrsite.”19 Mirul este inteles, astfel, ca
simbol al binecuvantirii survenite prin lucrarea tainei unitatii’’. De altfel,
Fericitul Augustin sustine cd Psalmul 132 se referd la viata monahald si
merge pan acolo incét chiar afirma ca: ,,din cuvintele acestui psalm provine
denumirea monahilor™'. In continuare, episcopul din Hippo aprofundeazi
etimologia cuvantului ,,monah”, in legidturd cu grecescul monos (gr.), cu
sensul de ,,unul singur”, dar si ,,de-un cuget si de-o inima”. Astfel, ficand
apologia vietii monahale in contra criticilor donatiste din epocd, Fericitul
Augustin descrie, in termenii acestui psalm, comunitatea monastici ideald ca
fiind: ,,mai multe trupuri, dar un singur cuget; mai multe trupuri, dar o
singurd inimd”*%. Ideea nu era striini, in veacul patristic, mediilor
cilugdregti. Cuviosul Nichita, de pilda, tdlcuia: ,David a zis stihul acesta
prevestind si despre monahii cei ce trdiesc in Impartdgire, adicd in
chinovii.””’

Profesorul Antoine Guillaumont remarci, intr-o serie de studii de datid mai
recentd, radacinile biblice ale idealului monastic de simplificare a vietii (gr.
aplotes) si de sublimare a intregii fiinte intr-un singur scop, §i anume:
cunoagterea lui Dumnezeu cu o iniméd neimpdrtitd, unificatd (erb. leb ‘ehad).
Totodata, referindu-se la comentariile Iui Filon Alexandrinul, Eusebiu de
Cezareea sau Evagrie Ponticul, savantul de la Collége de France evidentiaza
si aspectele intime ale ideii de unitate lduntricd a fiintei umane care, ca
urmare a efortului ascetic de unificare a migcarilor sufletului si de
concentrare a lor intru lucrarea nevointelor desdvarsirii, se bucurd de
mireasma binecuvantarii lui Dumnezeu®*. Regdsim aceasti idee in comentarii
alegorice crestine la Psalmul 132:2, care sugereaza ca expresia fratii locuind

"% Fericitul Teodoret al Cirului, op. cit., p. 690

2 Idem, loc. cit.

?! Saint Augustin of Hippo, Exposition on the Book of Psalms, CXXXIII:3, in The Nicene
and Post-Nicene Fathers, vol. VIII, (eds.) Philip Schaff (D.D., LL.D), A. Cleveland (D.D.),
Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids, MI, 1886, p. 1100

% Idem, Op. cit., CXXXIIL:S, p. 1101

¥ Apud Cuviosul Eftimie Zigabenul si Sfantul Nicodim Aghioritul, Op. cit., vol. II, p. 690,
nota 109

** Antoine Guillaumont, Filon Alexandrinul §i originile monahismului si Monahism §i eticd
iudeo-cregtind, in vol. La originile monahismului cregtin. Pentru o fenomenologie a
monahismului, trad. Constantin Jinga, Ed. Anastasia, Bucuregti, 1997, pp. 43-44, respectiv
pp- 80-89
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impreund ar fi de inteles ca referindu-se fie la cele trei facultati ale sufletului
(adicd mintea, ratiunea §i duhul), fie la cele doud componente ale fiintei
umane (sufletul si trupul), care trebuie coordonate spre lucrarea binelui si
spre cunoasterea celor superioare®’. Cuviosul Eftimie Zigabenul si Sfantul
Nicodim Aghioritul oferd, in aceastd notd mistica, un frumos citat din opera
Stantului Maxim Marturisitorul: ,,Mirul ¢ Duhul sfént, iar capul e mintea, iar
barba lui Aaron ratiunea care taie patimile §i ierurghiseste lui Dumnezeu
faptele cele bune; iar harul Duhului se pogoard peste marginea
imbridcamintei, adicd filosofia practicd se déd prin cea morala, cici marginea
imbricamintei este i desivarsirea acesteia.””®

In mod cert, avem de a face in Psalmul 132 cu o alcituire liturgica prin
care se celebreaza taina unitatii, a sobornicitatii intemeiatd pe dragostea §i pe
fratietatea izvorate din dorinta omului de a-gi rdndui un trai binepldcut
inaintea lui Dumnezeu. Asociat cu gestul imbracirii epitrahilului §i cu
functiunea liturgica esentiala a acestuia, putem conchide ci rugiciunea rostita
la punerea acestei piese vestimentare trimite tocmai la savirsirea tainei
unitdtii la toate nivelurile: personal, interuman si om/Dumnezeu, dupi
modelul biblic exprimat la Marcu 12:29-31, si anume: prin iubirea personala
omul devine una cu sine, adicd neAmpdrtit; prin iubirea de aproapele omul se
inaltd pe treptele curidtirii; iar prin iubirea de Dumnezeu se ridicd intru
desvavdrsire.

Vedem, acum, cd epitrahilul este indispenabil in vederea savarsirii
sfintelor taine si a ierurgiilor, tocmai pentru ca aceastd piesd vestimentard
vorbeste despre rostul final al acestor servicii religioase: restaurarea unititii
pierdute dintre om §i Dumnezeu, prin restaurarea comuniunii interumane
alterate si prin timaduirea fisurilor launtrice ale sufletului. In acest context,
preotul liturghisitor purtand epitrahilul devine icoand a Mantuitorului Hristos
tdmédduind, a Blandului Pastor preocupat sa-Si apere turma si sd o tind la un
loc.

Abstract

The essay is trying to bring about a new perspective on the understanding
of the Old Testament literature in the context of the Church liturgical
practices. The author is analyzing the Psalm 132/133, as a prayer said by the
priest while putting on the epitrakhelion. After a brief description of the
epitrakhelion, and a review of its liturgical symbolism, the essay Iis

** Cuviosul Eftimie Zigabenul si Sfantul Nicodim Aghioritul, Op. cit., vol. II, p. 690
% Idem, Op. cit., p. 691
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underlining the connection between object, gesture and biblical word, by
pointing at the implications of the Psalm 132/133 on the theological and
soteriological symbolism of the epitrakhelion.
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VIZIUNEA SFANTULUI VASILE CEL MARE ASUPRA
FILANTROPIEI
de lect. dr. Daniel ENEA

La initiativa PF Parinte Patriarh Daniel, in gedinta de lucru din 29
oct. 2008, Sfantul Sinod al B.O.R. a proclamat anul 2009 ca an
comemorativ-omagial al Sfantului Vasile cel Mare, arhiepiscopul
Cezareei Capadociei (+ 379 de la a cérui trecere la cele vesnice se
implinesc 1630 de ani) si al celorlalti Parinti Capadocieni in
Patriarhia Romaéna. Acest lucru se materializeazd prin mai multe
manifestari (comemoriri, simpozioane, conferinte etc.) in decursul
acestui an pe tot cuprinsul Patriarhiei Romaéne.

Sfantului Vasile cel Mare este unul din cei mai activi ierarhi din
timpul sidu, dar si de dupd el in problemele social-filantropice ale
Bisericii. Atat in cuvantirile sale, cat mai ales in realizdrile practice,
sunt multe referiri la milostenie ca dimensiune a filantropiei,
abordiand-o din toate punctele de vedere. Predicile sale abundad de
indemnuri §i chiar mustrari adresate ascultitorilor, avind ca punct de
plecare filantropia.

Pentru inceput sa aprofundam termenul filantropie. Nici popoarele
pagane, nici iudeii nu aveau in credinta lor implinirea acestei nofiuni.
Filantropia este specificd comunitatii crestine. De la Inceput, crestinii
n-au practicat milostenia in mod izolat, ci intreaga comunitate avea
convingerea cd aceastd actiune este a tuturor. Nici nu se poate
concepe Biserica crestind fard facere de bine. Acest lucru ii este
innascut Bisericii, pentru ca insusi Capul Ei, Hristos Domnul a
practicat-o: “Cici Fiul Omului n-a venit ca sa I se slujeascd, ci ca El
sa slujeasca™.’

Termenul filantropie este specific crestinismului, $i inseamnd
iubirea lui Dumnezeu fatd de om. Dar si omul este chemat sa urmeze
“filantropia” lui Dumnezeu. Sf. Ev. Joan ne invatd cd “Dumnezeu
este iubire”.? Deci filantropia isi are originea in Sfinta Treime.
Asadar primul filantrop este Dumnezeu. Termenul filantropos nu este
foarte des folosit in Noul Testament si se refera atét la filantropia lui
Dumnezeu cét si la filantropie ca relatie intre oameni. Se folosesc de
multe ori sinonime, cum ar fi:

! Marcu 10, 45.
21 Ioan 4, 8.
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Omenie (ca relatie intre oameni) “lar locuitorii ei (insula Malta) ne
ardtau o deosebitd omenie, céci, aprinzand foc, ne-au luat pe toti la ei
din pricina ploii care era si a frigului”.?

Agape (termen biblic) a fost preluat in vocabularul liturgic ca
filantropie, avdnd in aceastd formd un sens mai realist, indicdnd
prezenta istoricd, chenoticd a plenitudinii Dumnezeirii in persoana
Fiului.”.*

Caritatea este sinonim cu milostenie sau iubirea de aproapele.
Vulgata foloseste aceastd traducere a termenului filantropie.

Iubirea de aproapele ca sintagmad are un confinut complex si se
referd la iertarea aproapelui, dar si la slujirea lui. Ea nu se practica
numai acolo unde este lipsd, suferintd si mizerie.

Mila — care izvoraste din dragoste. Avem mild pentru cineva
pentru ca il iubim, lipsa lui ne afecteaza, il compéatimim si cand este
nu doar in lipsuri materiale, ci si in cele spirituale, cand patimeste,
cand nu traieste dupd invatdtura Bisericii. Céci a avea mild de cineva
inseamna a suferi impreuna.

Diaconia este un alt sinonim specific crestinismului §i are mai
multe intelesuri: slujirea la mese, slujba in comunitate, adunarea si
impértirea colectelor si slujirea sacramentald(diacon, ca prima treapta
a preotiei).

Am prezentat sinonimele termenului filantropie pentru a-1 intelege
mai ugor. Trebuie si stim cd Dictionarul Religios defineste
filantropia, “ca fiind actiunea de binefacere intreprinsd in folosul
oamenilor siraci si al asezimintelor de binefacere.”.

Intelegind sensurile filantropiei si vedem in continuare cum a
practicat-o Sf. Vasile. Cand revine in Cezareea Capadociei de la
studii, Vasile profeseazi ca dascal de retorica. Sub influenta surorei
sale Macrina, se indreaptd spre crestinism, regretind ci a pierdut
atita timp in zadar dupd cum afirma: ,,...Dar cdnd m-am desteptat, ca
dintr-un somn adanc, am ridicat ochii mei spre lumina minunata a
Evangheliei §i mi-am dat seama de inutilitatea intelepciunii
stapanitorilor lumii acesteia, care sunt pieritori....Asadar, citind
Evanghelia §i vdzand din ea ca cel mai mare prilej pentru desavarsire
este de a vinde averile si a le imparti fratilor nostri saraci...”.®
Paraseste catedra de retorica din Cezareea, primeste botezul, face o

? Faptele Apostolilor 28, 2.

* Diac.asist. 1. Bria, Jisus Hristos — iubitorul de oameni, in ,,Ortodoxia”, XVIIL, nr.
1/1966, p. 56.

> 1. M. Stoian, Dictionar Religios, ed. Garamond, 1994, p. 107.

8 Sf, Vasile cel Mare, Scrieri partea I, in PSB. Vol. 17, EIBM al BOR, Bucuresti,
1986, p. 19.
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primd impartire a averilor sale la cei sdraci §i pleaca sd cerceteze
atletii pustiei din Alexandria, Egipt, Palestina, Siria si Mesopotamia.
In acest nou curs al vietii sale se realizeaza si primul act de filantropie
(ajutorarea celor sdraci).

La reintoarcerea din aceastd célatorie, Vasile isi imparte si restul
averii sale la sdraci si se retrage in Pont unde pune bazele unei
mdndstiri de monahi. Cele doud impértiri a averii sale constituie
asadar inceputul actiunilor de filantropie ale Marelui Vasile.

Asezamantul monahal din Pont isi méreste numérul vietuitorilor
prin faima lui Vasile. Pentru monahii din ménastirea sa a intocmit
reguli de vietuire: Regulile mari si Regulile mici, aldturi de alte
lucrari ascetice, care vor ajunge reguli de vietuire pentru intreg
monahismul ortodox. in mandstire monahii triiau conform
conceptului ,,ora et labora” (roagé-te $i munceste), iar cu veniturile
provenite din munca lor se faceau acte de milostenie, se trimiteau
colecte pentru ajutorarea unor comunitdti sau biserici, se asigura
asistentd medicalad celor bolnavi si nevoiagi. Putem spune ci aceasta
constituie a doua etapa in opera caritabila filantropica a Sf. Vasile.

Opera sa filantropicd si-o intemeiazi pe frei argumente
scripturistice:

1.Intruparea Fiului lui Dumnezeu pentru mantuirea noastrd ca
forma cea mai concretd a dragostei dumnezeiesti, deci motivul
intrupdrii este marea filantropie a lui Dumnezeu: ,,Céci atit de mult a
iubit Dumnezeu lumea, incit pe Fiul Sau, Cel Unul-Nascut, L-a dat
ca oricine crede in El si nu moard, ci si aiba viatd vesnica.”.”

2.Spélarea picioarelor ucenicilor este consideratd sinteza a ceea ce
invatd Domnul nostru [isus Hristos despre misiunea de slujire a
Bisericii in lume.

3.Faptele milei trupesti, ca aspect al slujirii, a cérei substantd este
jubirea, dar si conditie a dobandirii Imparatiei lui Dumnezeu.®

Reintors in Cezareea, la cererea episcopului Eusebie, Vasile
organizeaza pe credinciosi pentru a preintdimpina primejdia, respectiv
erezia ariand promovatd de insusi imparatul Valens. Mai face o noud
impartire a averii sale la cei sdraci, avere ce 0 mostenise la moartea
mamei sale.

Dar acest mare om al Bisericii nu s-a marginit numai sa-si impartd
averile sale la cei sdraci, ci a lucrat cu toati fiinta sa pentru alinarea
suferintelor celor in nevoi. Acest lucru il observam in anul 368, cand
o mare secetd si foamete se abate asupra Capadociei. Prin cuvéntérile

"Toan 3, 15-16.
¥ Matei cap. 25.
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sale, Vasile a deschis hambarele celor avuti si prin indemnurile sale a
realizat spusele Scipturii ,,a impartit paine celor flamanzi”, a saturat
cu pdine pe cei sdraci, i-a hranit in timp de foamete. Unul din
indemnurile sale erau: ,,Da putin §i cuceresti prin aceasta mult. Cici
precum Adam prin mancarea pierzitoare a mostenit pacatul, tot asa
noi distrugem placerea pacatului cind ne ingrijim de nevoia si
foamea fratilor nostri”. Cu acelasi prilej, Sf. Vasile insistd §i asupra
altui aspect al filantropiei, care degi este foarte important, uneori este
trecut usor cu vederea. Chiar In timp de necesitate, ca cel al foametei
din 368, adevdratul filantrop trebuie si se preocupe mai mult de
semeni decat de el insusi. Dupd Sf. Vasile, tocmai atunci se vede
adevarata dragoste fatd de aproapele, cand crestinul se lasa pe sine,
asemenea vaduvei din Sarepta Sidonului, pentru a ajuta pe cel cu mai
mari lipsuri.

Prin cuvant Sf. Vasile, 1i sensibilizeazd pe ascultitori sd facd
milostenie. Descrie in imagini plastice judecata din urma, insistand
asupra faptului cd cei care au ajutat pe aproapele, sub orice forma,
vor mosteni viasa vesnicd. Dar indemnurile sale nu se reduc doar la
cuvinte, ci se caracterizeaza prin fapte §i actiuni. El a adunat pe cei
bantuiti de foamete (barbati si femei, copii si bitrani, nenorociti de
orice varstd). ,,A strins tot felul de alimente, care pot ajuta la
potolirea foamei, oale pline cu legume si alte verdeturi. Apoi a imitat
slujirea lui Hristos, Care incins cu un sorf nu S-a sfiit s spele
picioarele ucenicilor Sii; tot aga si Vasile de-a valma cu slugile, care-
1 erau colaboratori, ingrijea de trupurile celor care aveau nevoie de
ajutor, dar tot odata si de sufletul lor, dindu-le odatd cu hrana si
cinstea cuveniti, ajutdndu-i cu alte cuvinte, din doua parti”.” in
acelasi context, Sf. Vasile mustrd i condamna pe cei ce nu practica
milostenia, asemandndu-i cu tindrul bogat, care desi avea multe
virtuti, le lipseste milostenia. Aceasta este virtutea, in conceptia
Marelui Capadocian, care-l schimbd pe om i prin ea se luptd
impotriva egocentrismului. Odatd cu fapta de milostenie el se
ddruieste pe sine, daruieste, renuntdnd mécar la o parte din plinul siu.

Un alt aspect pe care-1 prezintd Sf. Vasile cu referire la foametea
din 368, este nepracticarea milostivirii. El ne aratid cd avem datoria de
a ne iubi aproapele, iar aceasta se concretizeazd prin sdvirsirea
actelor de milostenie. In viziunea sa, milostenia este un adevirat act
de pocdintd. Pedeapsa cu foametea este cu atit mai grea cu céit
crestinii nu fac milostenie §i nici nu-gi plang pacatele lor. Pentru a fi

? Sf. Vasile cel Mare, Scrieri partea I, in PSB. Vol. 17, EIBM al BOR, Bucuresti,
1986, p. 19.
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mai concludent, Sf. Vasile vine si di exemplul din Vechiul
Testament, hrinirea poporului ales in pustie cu mani cereasci. In
Capadocia, pamamtul nu a rodit aproape nimic pentru hranid unei
populatii mult mai mica in numar, ca pedeapsd pentru indepértarea de
Dumnezeu, prin nesocotirea aproapelui.

Milostenia in viziunea Sf. Vasile, are efecte pe doud directii: pe de
o parte iartd pécatele si aduce har de la Dumnezeu, iar pe de alté parte
elimind consecintele negative ale nepracticdrii ei: minciund, certuri,
razboaie §i moartea. Cand indemna pe cei bogati sa facd milostente,
Marele Vasile argumenta ci Insusi Dumnezeu este milostiv. El arati
cd tot ceea ce avem se datoreazi lui Dumnezeu, filantropiei Lui i de
aceea si noi avem datoria sa manifestam filantropie fatd de aproapele.
Ca o paranteza si Sf. Vasile, ca si toti Périntii Bisericii, considera
bogitia ca pe ceva indiferent, nici bun nici rdu. El o numeste chiar
,.fard valoare”. Din aceasta perspectiva el condamna luxul, ardtand ca
fiecare om trebuie si stapaneasca att cat ii este necesar.

In anul 370, scaunul Cezareei Capadociei a rimas vacant prin
moartea episcopului Eusebie, si este ocupat de Sf. Vasile. Ca episcop,
Sf. Vasile a luptat cu fapta, cu cuvantul §i cu scrisul. Am vazut ca
grija pentru cei sdraci, ajutorarea celor din nevoi, usurarea
suferintelor celor bolnavi §i imbunétitirea vietii celor mutilati din
nastere si din imprejurdri nenorocite, a fost grija permanentd a intregii
vieti a Sf. Vasile. Ca tandr a impartit intreaga sa avere oropsitilor
soartei, ca preot a dat hrand celor flimanzi in timpul secetei si
foametei cumplite din 368, iar ca episcop si-a largit actiunile sale
filantropice, pe de o parte dand dispozitie horepiscopilor sidi sa
infiinteze in eparhiile lor agezdminte filantropice permanente, iar pe
de alta parte a ridicat in apropierea Cezareei un mare complex
filantropic care cuprindea: bisericd, spitale, leprozerii, azile pentru
batrani, case pentru straini.

Sf. Vasile este primul care pune bazele filantropiei practice intr-o
provincie. El a construit langa orasul Cezareea un alt orag, pe care
poporul 1-a numit cu numele intemeietorului Vasiliada. Sistemul de
ingrijire medico-social cuprindea case de ingrijire a sdracilor, un
cdmin pentru strdini, un spital pentru leprosi si alte anexe. In acest
asezamant isi desfdsurau activitatea: doctori, infirmieri, brancardieri,
supraveghetori, oameni de serviciu. Prin amploarea si diversitatea
activitdtilor lui, acest agezamant era de neobisnuit pentru acea vreme,
cici insusi prefectul provinciei era tulburat, nestiind ce masuri s ia.

Din cuprinsul Scrisorii 94 adresatd guvernatorului provinciei
Capadociei, aflim pe de o parte amploarea Vasiliadei, iar pe de alta
grija deosebiti a Bisericii pentru cei nevoiagi, alaturi de
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personalitatea marelui, ierarh: ,,Poate spune, oare, cineva cd aducem
vreo vatamare ordinii de stat, cdnd indltdim Dumnezeului nostru o
bisericéd, ziditd mdret, iar imprejurul ei locuinte dintre care una este
pusé la dispozitia cdpeteniei provinciei, iar altele mai mici, impartite
dupa rang slujitorilor bisericesti, care pot fi folosite si de demnitarii si
insotitorii vostri? Pe cine nedreptitim dacd zidim case pentru cei care
sunt in trecere pe aici, case pentru cei care din pricina bolilor au
nevoie de ingrijiri, dandu-le acestora ajutorul necesar: ingrijitori de
bolnavi, doctori, animale de jug si carutasi? Aceste constructii au
nevoie de mesteri si de lucrdtori care sa procure celor ce locuiesc in
ele cele de trebuintivietii si tot ce le poate usura vietuirea, au nevoie
apoi si de alte cladiri proprii pentru ateliere. Toate aceste constructii
sunt o podoabd pentru locul in care se gasesc, iar pentru tine,
guvernatorul nostru, un semn de lauds, aducitor de slava.”.'®

In asezamintele Vasiliadei, fiecare boald, fiecare fel de suferinta,
isi avea compartimentul si locul potrivit cu ingrijire deosebitd. Astfel
filantropia practica si asistenta sociald a bisericilor au fost insufletite.

Trebuie s3 remarcim mai multe aspecte: Vasiliada se
caracterizeazd ca centrul filantropic al Bisericii. De aceea, Biserica
ocupd locul principal, fiind in centru. In jurul ei se afla casa
episcopului (cidci Sf. Vasile dorea sid locuiascd langd bolnavii si
sdracii sai), cladirile destinate diferitelor trepte si ranguri ale clerului.
Aici avea rezervate apartamente §i prefectul provinciei. Apoi urmau
cladirile pentru pelerini §i caldtori, ospicii pentru batrdni, spitale
pentru bolnavi, spitale pentru leprosi, locuintele medicilor, ale
infirmierilor, ale oamenilor de serviciu, apoi celelalte dependente
(grajduri, staule, ateliere de tot felul, chiar si ateliere de artd). Sf.
Vasile cere guvernatorului Ilie sd-i aprobe scoli de artd si mestesuguri
pentru orfanii sustinuti de Biserica.

In cuvantul rostit de Sf Grigorie de Nazianz, la moartea
prietenului sau Sf. Vasile, descoperim importanta filantropiei practice
si ce a insemnat §i va insemna pentru Biserici Vasiliada. ,,Iesi putin
in afara orasului si priveste noul oras, casa de provizii a evlaviei,
comoara comund a proprietarilor in care surplusul bogatiei, chiar
necesitatea bunurilor este anulatd din spiritul de jertfd, dar din
indemnul lui Vasile se depun in el chiar unele din cele de neapérata
trebuinfd, pentru cid acolo sunt ferite de molii §i apdrate de hoti,
neatinse de pizma si scutite de stricare §i invechire. Priveste locagul
in care boala se suferd cu rdbdare, nenorocirile sunt adesea

10°Sf. Vasile cel Mare, Scrieri partea [, in PSB. Vol. 17, EIBM al BOR, Bucuresti,
1986, p. 29.
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binecuvéntate, iar milostivirea se giseste din belsug. in comparatie cu
aceste orag, ce insemndtate mai poate avea Teba cu cele 7 porti ale
sale sau Teba din Egipt, zidurile Babilonului cele mari si frumoase,
colosul de arami din Rodos sau templele cele mari si frumoase, care
acum nu mai existd...gi care nu au adus decét putind glorie?...Si
Vasile este acela care ne-a convins pe toti ca, fiind oameni, si nu
dispretuim pe oamenii acestia (bolnavi de toate categoriile si
nenorociti) si sd nu necinstim pe Hristos, singurul cap al nostru, al
tuturor, prin neomenia ce-am arita-o fatd de dansii, ci cand vedem
nenorociri strdine, si ne silim a plasa bine avutiile noastre, si
imprumutdm lui Dumnezeu mila, de care si noi vom avea nevoie
candva. Apoi acest barbat nobil si de bund familie, cu un nume asga de
strilucit, nu se sfia de a cinsti chiar cu buzele sale aceasti boald
(lepra), ci sdruta pe bolnavi ca pe niste frati.”."!

Intregul complex Vasiliada a marelui capadocian, reprezinti
viziunea clard despre filantropie si aratd importanta deosebitd pentru
ceea ce a constituit el in sine la nivel teologic §i social. Vasiliada a
fost modelul dupi care Biserica fie in imperiul bizantin, fie mai tarziu
in cele nationale, va implementa filantropia ca slujire practica. In cele
prezentate am creionat intr-un mod cdt mai sintetic viziunea asupra
filantropiei la Sf. Vasile cel Mare. Fara a gresi putem afirma ci el
este cel mai mare filantrop intre Sfintii Parinti si cel care deschide in
modul cel mai clar aceastd functie sociald a Bisericii, ramanand
modelul demn de urmat pentru cei de dupa el.

Abstract

Saint Basil the Great was one of the most active clergymen of
primeval Christianity, responsible for the first significant charity
project in the history of the global church, opening hospitals,
asylums, leper houses and guesthouses. With his sermons, this great
Teacher of the Church managed to convert to the new religion many
public and influential figures and transformed selflessness into a

philosophy of life.

1'Sf. Vasile cel Mare, scrieri partea I, in PSB. Vol. 17, EIBM al BOR, Bucuresti,
1986, p. 28.
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RAPORTUL DINTRE PREOTIA HARICA SIPREOTIA UNIVERSALA
IN DOCTRINA ORTODOXA
Asist. univ. drd. Adrian Covan

Chestiunea privind deosebirea dintre preotia haricd sau speciald si cea
generald sau universald s-a simfit mai prezentd in abordirile subiectelor
teologice indata ce Bisericile Reformei au adus aceastd invatatura prin care se
scotea in evidenta faptul ca “toti credinciosii sunt preoti; ei nu se disting unul
de altul decat prin functiile ce le ocupi in comunitate”’. Aceastd invatiturs isi
are fundamentul cu exclusivitate in cartile Sfintei Scripturi, pornind in special
de la explicarea versetelor I Petru 2, 9 si Apocalipsa 5, 10, ambele texte fiind
in legatura cu cel de la Exod 19, 6.

Cat priveste preotia haricd, aceasta a fost intemeiatd de Mantuitorul Hristos
dupa invierea Sa din morti, atunci cdnd a suflat peste sfintii apostoli
impartdsindu-le harul Sfantului Duh (Ioan 20, 22-23).

Textele care vddesc asa-zisa preofie universald, in exegeza Sfintilor
Parinti fundamenteaza invatitura ortodoxd despre preotia credinciosilor asa
cum a fost ea inteleasd de Biserica inca de la inceputul ei. Versetul de la Exod
19, 6 vizeazd dimensiunea sacerdotald ca act de slujire a creatiei lui
Dumnezeu. A sluji sub o intreitda forma, ca imparat, ca preot si ca profet
inseamnd a fi “impérat prin stipanirea duhovniceascd a naturii sale, rege
peste simtdmintele inimii sale, unde ard energiile divine, rege printr-o
stdpanire a universului nu spre distrugere, ci spre comuniune, rege pentru o
prezentd activd de pace dreapta in istorie. Aceasta stapanire imparateasca este
nedespartitd de o slujire preoteasca. Ca preot, omul respird in Duhul si face sa
respire iIn Dumnezeu universul si istoria printr-o rugiciune respiratoare,
cobordnd o putere de a face ca o euharistie in toate lucrurile. Iar ca profet,
ramane profet al Invierii, profet al scopului eshatologic, prezent deja in inima
lumii™”.

Misiunea de a desdvarsi creatia prin participare la ea, a avut-o omul
dintru inceput. Ea se oglindeste in mod deplin in binecuvantarea primit in
gradina Edenului de la Insusi Dumnezeu-Creatorul siu: “Creste-ti, inmultiti-
vd, umpleti pdmantul si-1 stapaniti” (Facere 1, 28). De la origine, omul a
primit intreita demnitate a slujirii sale, “de imparat al intregii firi, de
luminator, vestind prin cuvéant si faptd voia lui Dumnezeu si pundnd nume
tuturor vietatilor si plantelor, ficAndu-si apoi si unelte de munca; si de preot

! Martin Luther, De captivitate babilonica, 1520 LWA, VI, 560, la J. Coppens, La sacerdoce
celon Concile de Trident, Louvain, 1971, p.115.
2 Olivier Clement, L ‘autre soleil, Paris 1976, p- 140.

70

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



mulfumind, mijlocind si sldvind pe Dumnezeu in numele s3u si al fiintelor
necuvéntitoare™.

Slujirea lui Dumnezeu in preotie se concretizeazi prin implinirea
iubirii fatd de El si fatd de intrega creatie. Evanghelia insisi pune pe primul
plan in exercitarea dreptului sacerdotal tema iubirii crestine: “a-L iubi pe El
din toata inima, din tot sufletul, din tot cugetul si din toaté puterea si a iubi pe
aproapele tiu ca pe tine insuti este mai mult decat toate arderile de tot si decat
toate jertfele”’(Marcu 12, 33). Jertfa Iwi Hristos face ca stridania noastra
pentru semeni sa aibd ecou inaintea impdrétiei lui Dumnezeu pentru cd “in
aceasta am cunoscut iubirea, cd El si-a pus sufletul Sau pentru noi si noi
suntem datori sd ne punem sufletele pentru frati” (I Ioan 3, 16). Picatul
strdmosesc nu a distrus total chipul lui Dumnezeu in om dupa cadere, ci doar
l-a alterat, t-a incetinit functiile spirituale, acest lucru dovedit fiind si din
faptul ca nu existd de-a lungul istoriei §i civilizatiei umane vreun popor care
catusi de putin si nu-L fi cunoscut pe Dumnezeu. Cea mai mare bogdtie a
persoanei umane este insugi chipul lui Dumnezeu din om si de aceea functia
de cdpatii a preotiei personale este implinirea datoriilor fata de intreaga
fapturd, datorii aduse ca ofrande pe altarul propriei vieti: “omul este un altar
la care el trebuie sd slujeascd cu aceeasi datorie si responsabilitate ca si la
jertfelnic™.

In textul de la Romani 12, 4, apostolul neamurilor separa cele doua
forme de a sluji lui Dumnezeu si anume preotia harica de cea generala.

In Biserica primelor veacuri s-au scris cele mai valoroase tratate de
teologie despre preotie de cétre unii mari Parinti si dascéli ai Bisericii ca:
Sfantul Ioan Gura de Aur, Sfantul Grigorie de Nazianz, Sfantul Efrem Sirul,
Sfantul Chiril al Alexandriei s.a.m.d. Cand Sfintii Périnti vorbesc despre
valoarea §i sublimitatea preotiei, spusele lor fac referintd la fundamentul
teologico-dogmatic al acesteia, la functia ei dogmatico-eclesiologicd. Prin
preotia harica, Parintii Bisericii inteleg misiunea speciald la care sunt chemate
anumite persoane, cu calitdfi vocationale, ce devin prin lucrarea Duhului
Sfant vase alese ale Preasfintei Treimi. Preofia generald sau universald
reprezinta o preotie a jertfelor duhovnicesti aduse de crestin pentru mantuirea
proprie si nu faptul ca fiecare credincios in parte poseda puterea harului tainei
Sfintei Preotii, agsa cum Inteleg protestantii. Origen, in comentariul ficut la
Romani 12, 1 talcuieste: “daca port crucea mea si urmez lui Hristos, eu am
oferit o jertfi la altarul lu Dumnezeu™. Botezul, ca si punte de trecere de la
fiptura cea veche, stricatd de pofta ingelaciunii, la fiptura cea noui si

3 Pr. Prof, 1. Todoran, Starea paradisiacd a omului §i de dupd cddere, Ortodoxia VII, nr. 1,
1955, p. 30-31.

* Pr. Asist. G. Popescu, Sf, loan Gurd de Aur, La izvoarele apostolatului social, B.O.R. XCI,
or. 1-2, 1973, p. 170.

3 Origen, Comentariu la Il Corinteni, cap. 11, P.G. 118, 932 C.
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neprihinitd, este localizat de Sfantul loan Gurid de Aur ca inceput al slujirii
preotesti: “In Botez tu esti ficut rege, preot i profet. Rege cand ai aruncat la
pamant toate actiunile urdte si ai omorét picatele, preot cind te-ai oferit pe
tine insuti lui Dumnezeu si profet cand inveti drept cuvantul adevirului™.
Stantul Chiril, arhiepiscopul Alexandriei Egiptului, vede exprimati in textul
de la I Petru 2, 9, legatura indisolubild dintre Euharistie si cei cu viata curati,
cdci nu se cuvine sufletelor lipsite de sfintenie sa se impdrtaseasca de Sfantul
Trup al lui Hristos, ci celor curati cdrora le spune “voi sunteti semintie aleasa,
preotie impéarateascd, neam sfint, popor agonisit lui Dumnezeu”(I Petru 2, 9)
Deseori se vede accentuat parcd rolul clerului cu slujirea aferenta
fiecirei trepte ierarhice in detrimentul laicatului cregtin. In sprijinul sustinerii
misiunii pastorilor Bisericii sunt antrenafi si laicii, fird de care “nici
Evanghelia, nici Biserica nu-si indeplineste misiunea intre oameni”’.
Renumitul canonist al Bisericii Ortodoxe Romane, regretatul profesor Liviu
Stan, afirma pe baza interpretarilor corecte ale unor texte din Noul Testament
si pe marginea unor surse din patristica veche rolul indispensabil al laicilor in
Biserica crestind. Astfel, textul de la Marcu 9, 38-39, in care se prezintd
situatia unui om care sdvargea minuni in numele Domnului lisus Hristos si pe
care Mantuitorul nu l-a oprit, vizeazd oarecum problema laicilor; in
comuniatea crestind din Alexandria Egiptului, didascalii, in fiecare miercuri
si vineri, dupd terminarea serviciului religios in biserica, explicau
credinciosilor Sfanta Scripturd®. De aceea “se bucurd si laicii de o preotie
generald; ca membri ai trupului mistic al lui Hristos sunt §i ei in stare
preoteasca, dar aceasta preotie generald a laicilor nu trebuie confundati cu
preotia speciald. Privitd in raport cu preotia sacramentald, preotia generala a
laicilor constituie in realitate prima treaptd a preotiei crestine si prin aceasta
prima treapta trebuie sa treacd toti cei care vor si obtind celelalte trepte ale
preotiei sacerdotale”. Teologul si scriitorul rus Paul Evdokimov face o
caracteristicd de exceptie credinciosului laic, pe care-l vede “un om al
rugdciunii, mai intdi de toate un om liturgic. Omul lui Sanctus si al
Trisaghionului. Cuviosul Antonie cel Mare vorbeste de un om de mare
sfintenie ce-si exercita profesia de medic. El da sdracilor tot prisosul sdu si
canta Trisaghionul, unindu-gi inima cu ingerii”'®. In Taina Sfantului Mir, prin
aplicarea pecetii harului si darurilor Sfantului Duh, noul intrat in familia
Bisericii lui Hristos, primeste si preotia generald, preotul rugandu-se ca el “sa

¢ Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia a Ill-a la Il Corinteni, P.G. 61.

7 Pr. Prof. Liviu Stan, Expuneri §i analize canonice ale unor mdsuri de organizare a Bisericii
Romano-Catolice la Conciliul Il Vatican, Ortodoxia, XX, nr. 3, 1968, p. 488.

8 Pr. Prof. Liviu Stan, Mirenii in Bisericd, p-77.

® Op. cit. p.47.
10p, Evdokimov, Le sacerdoce royal, Ministere et L Espirit Saint, Paris, 1968, p. 175.
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placd lui Dumnezeu in tot lucrul §i cuvantul, iar sufletul siu sa fie pazit in
curitie si in dreptate™'!.

“La romano-catolici totul se face de Hristos prin preot fard
comunitate, iar la protestanti pastorul e scufundat cu totul in comunitate,
neavand un har special si ca urmare a opozitiei fati de catolicism s-a cézut
intr-o alta extremitate”'%. Spre deosebire de pozitia celorlalte doud confesiuni
crestine, ortodoxia oferd corecta interpretare a citatelor scripturistice
privitoare la dublul aspect al preotiei, iar prin versetul de la I Petru 2, 9, des
invocat de protestanti, se intelege ca preotia universala nu este altceva decat
viata duhovniceasca a crestinului care isi transforma interiorul intr-un altar de
jertfa al lui Dumnezeu, jertfele find iubirea, pacea, dreptatea, mila, bunatatea
etc.

Preotia este strans legata de viata Bisericii, de fapt reprezinta menirea,
misiunea Bisericii in lume, ca extensie a iconomiei lui Hristos in Duhul Sfant.
“Biserica este o comunitate sacramentald universala. Céci asa cum preotii
depind de episcopi, tot asa si episcopul depinde de -colegialitatea
episcopatului Bisericii Intregi prin hirotonia sa §i prin comuniunea cu ea.
Deci si credinciosii isi datoreazd bunurile lor spirituale comuniunii cu
Biserica intreagd. Prin tot ceea ce primesc de la preotul lor sunt legati de tot
episcopatul Bisericii”'®. Analizand lucrurile in profunzime, preotia slujitoare
dezvoltd in sine actul sacerdotal al Mantuitorului Hristos, dar si dimensiunea
iconomicd a harului Preasfintului Duh privind cresterea duhovniceasca a
membrilor Bisericii. Aceste doud functii se regdsesc intr-o forma sinergica in
Sfintele Taine deoarece “teologia preotiei si de fapt teologia sacramentald
este o teologie a reprezentdrii lui Hristos §i a iconomiei harului Duhului
Sfant. Iatd de ce conceptia despre sdvarsitorul Tainei rdméane cea mai
importanta ?roblemé in dialogul actual despre intercomuninea
sacramentala”'*, Legétura dintre cele trei tipuri de preotie, cea a Mantuitorului
Hristos, cea haricd si cea generald se bazeazi pe insdsi revelatia dumnezeiasca.
Persistenta cuvantului biblic trebuie si depageascd litera si si vizeze duhul
cuvantului revelat in viata credinciosilor, iar dacd Sfinta Scripturd nu este trdita prin
experienta ecleziastici, se poate ajunge la interpretdri gresite. Astfel “crestinii
trebuie sa aibd impreund cu Biblia §i experienta spirituala a Bibliei in Biserica
nedespartita”"”.

Cea care dezvoltd o simbiozi intre cele doud tipuri de preotie este Taina
Sfintei Euharistii. In Euharistie, clerul §i poporul se impartisesc din Unul si Acelasi
Hristos. “Acelagi trup §i acelagi pahar sunt oferite tuturor. Rugdciunile se zic

' Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.Il, pag. 160.

12 pr. Prof. Dumitru Staniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, Studii Teologice, nr. 9-
10, an 1966, p. 546.

B [dem, ibidem, p- 546.

1 pr. Prof. I. Bria, Preotie §i Bisericd, Ortodoxia, nr. 4, an 1972, p.532.

'* Olivier Clement, Dialog avec le Patriarche Athenagora, Paris 1972.
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impreund de cétre preot §i de citre popor..Nici la impirtiganie preotul nu se
impartiseste singur, ci cu tot poporul”'®. O legiturd nedespirtitd ce la uneste o
reprezinta realitatea implinirii lor, deoarece nu poti ajunge la preotia harica fard ca
mai intdi sd treci prin cea universald. Intdi de toate trebuie si fi botezat in numele
Preasfintei Treimi, apoi sd primesit pecetea harului §i darurilor Sfantului Duh, dupi
aceea si te unesti cu Hristos prin Sfanta Impdrtisanie, apoi si cresti cu vérsta si cu
duhovnicia spre a putea primi harul preotiei prin punerea madinilor episcopului, gest
aprobat pe deplin si de comunitatea credinciosilor care exclama: “Axios!”(Vrednic
este!).

Ce trebuie de la sine inteles este faptul cd cele trei taine de initiere ale
preotiei universale nu se pot primi fard existenta preotiei speciale, cici nu existd
Sfantul Mir fard de episcop si Euharistie fird preot. Dar nici preotia harici nu se
justifici fird cea generald, deoarece impreund cu credinciosii, clericii formeazi
Biserica, ca Trup al lui Hristos §i nu separat.

Misiunea sacerdotald isi are originea in iconomia Cuvantului intrupat,

concretizatd in mod special prin patimile, moartea si invierea Sa, céci ,,dacd
nu murea Hristos pentru noi, n-am fi primit nici noi mirosul de buni
mireasmad duhovniceasca al lui Dumnezeu Tatal. Dar odata ce s-a desavarsit
El prin patimi, venim dupd El indaté noi, ca dar sfintit lui Dumnezeu Tatal si
ne oferim pe noi ingine jertfa cu adevdrat duhovniceasci™!’.
Cu toate cd ierarhia este indispensabila vietii ecleziastice, slujitorul nu este un
»alter Cristus”, ci ,,Hristos singur este adevaratul preot, singurul preot al
Noului Legémént”lg. Jertfa si preotul raman uniti in Hristos ca un semn al
restaurarii Implinite in persoana ,,Mielului lui Dumnezeu Cel ce ridicd pacatul
lumii” (Ioan 1, 29) si pentru aceasta ,,deosebim doud aspecte in slujirea de
Arhiereu permanent a lui Hristos, unul prin care ni se daruieste, ca Cel ce s-a
adus jertfa Tatdlui pentru a imprima in noi pornirea de a ne aduce jertfa
Tatdlui impreuna cu Hristos si altul prin care se primeste jertfa noastra, pentru
ca noi asimilandu-o jertfei Lui, s-o aducem astfel Tatalui aritandu-i unirea
Lui cu noi in iubire, ca o iubire comuna fatd de Tatal Lui pe care L-a facut si
Tatil nostru dupi har”'’.

De-altfel, migcarea noastra in spatiul sacramental se desfasoard sub
forma unui act epectatic spre comuniunea de iubire a ipostasurilor
dumnezeiesti, trairea §i aprofundarea lduntrica a preotiei nefiind altceva decat
viata in Dumnezeu.

Firul rosu al dezbaterii de fatd il reprezintd strdnsa legaturd dintre
preotia Arhiereului vesnic, preotia haricd §i preotia universala, perpetuarea
celei dintdi prin cea de-a doua in Bisericd creaza o permanenta stare de jertfa

16 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilia XVIII la Corinteni, P.G. 61, 527.

'7 Sfantul Chiril al Alexandriei, fnchinare in Duh §i Adevar, P.G. 68, 1089.

'® Sfantul Ioan Gur de Aur, P.G. LVI, 66.

1 Pr. Prof. D. Stiniloae, Liturghia comunitdtii §i jertfa interioard in privire filocalicd,
Ortodoxia nr. 1-2, an. 1978, p. 396.
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ce are ca scop sfintirea omului §i a intregii creatii, punand-o in miscare astfel
si pe cea de-a treia.

Momentul Cincizecimii, ca act vizibil al nagterii Bisericii crestine, a
fost anticipat de Mantuitorul Hristos dupi Invierea Sa din morti cind a suflat
peste apostoli si le-a zis: ,,Luati Duh Sfant, carora veti ierta pacatele le vor fi
lertate gi cdrora le veti tine, le vor fi tinute”(Joan 20, 22). Hirotonirea propriu-
zisd a apostolilor s-a petrecut la Cincizecime cdnd Preasfantul Duh in chipul
limbilor de foc s-a pogorat peste ei, devenind astfel martori ai lui lisus cel
inviat de Dumnezeu din morti (cf. Fapte 2, 32). Candela nestinsé a apostoliei
intemeiate de Domnul prin trimiterea Duhului de viata facator a luminat cu
aceasi stralucire ca la Cinzecime si in desele momente ale activitatii
misionare a Sfintilor Apostoli, cand acestia au adus inainte barbati destoinici
in cuvant si fapta pe care ,,i-au hirotonit preoti in fiecare bisericd si rugandu-
se cu postiri, i-au Incredintat pe ei Domnului in care crezuserd” (Fapte 14,
23). Vorbim asadar de recapitularea Cincizecimii in Biserica pana la sfargitul
veacurilor, concretizata prin succesiunea apostolica.

Istoric, teologic, geografic, se adevereste cd tot adevarul cuprins in
revelatia dumnezeiasca, incredintat de Hristos Bisericii Sale nu a fost lasat
spre a fi inteles in chip subiectiv, ci raméne strins legat de obiectivitatea lui
Hristos, asigurand Bisericii o identitate peste veacuri. ,,Cuvintul lui
Dumnezeu cédtre om nu se schimba, dar raspunsul omului catre Dumnezeu se
schimba™’. Aceasta reiese si din sintagma paulini: ,lisus Hristos, ieri i azi
s1 in veac, este acelasi” (Evrei 13, 8).

Succesiunea apostolicd are in vedere toate cele trei trepte ale preotiei
harice: episcop, preot, diacon. Inci dintru inceput hirotonia, ca act vizibil al
confirmdrii succesiunii apostolice, se ficea prin punerea madinilor, ce vadea
transmiterea harului Preasfantului Duh. ,,Deoarece aceastd Taind, la inceput
se sdvarsea prin punerea mainilor, ea poartd numele de hirotonie, cu toate ca
in antichitatea crestind ea a fost numitd uneori hirotesie. Cu timpul, aceste
numiri s-au diferentiat, numele de hirotonie exprimind ideea de Taind, in
timp ce cel de hirotesie, indeosebi in vremurile mai noi, indicd o
ierurgie...care nu e fird oarecare legitura cu Taina Hirotoniei”'. S-a urmat in
aceastd alegere §i o continuitate temporald, ,,cei dintéi alesi spre a fi organe
ale harului si ale cuvantului lui Hristos au fost ucenicii Lui. Harul arhieresc al
apostolilor trece apoi la episcopii de dupa ei, iar prin acestia la preoti”*%. Prin
succesiunea apostolicd trebuie inteleasd §i succesiunea de credinta alaturi de
succesiunea harului. Sfantul Irineu crede cu toata taria acestea, afirmand ca

2% Yves Congar, Sacerdoce et laicat, Paris, 1962, p. 25.

2! Arhid. Prof. loan Zagrean, Sfdnta Taind a Hirotoniei, Mitropolia Ardealului, nr. 9-10, an
1971, pag. 665.

22 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Legdtura intre Euharistie §i iubirea crestind, Studii Teologie,
nr. 1-2, an 1965, p. 27.
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»iumai cei care au succesiunea de la apostoli, au primit odatd cu succesiunea
in episcopat §i darul sigur al adevirului”?. Criteriul alegerii personalului
clerical era unul foarte sever. El isi are originea in scrisul Sfantului apostol
Pavel: ,episcopul si fie fara de prihand, barbat al unei singure femei,
veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de strdini, destoinic sd-i invete pe altii.
Nebetiv, nedeprins sd batd, neagonisitor de castig urdt, ci bland, pasnic,
neiubitor de argint. Bine chivernisindu-si casa lui, avand copii ascultatori, cu
toatd buna-cuviinta, caci daca nu stie cineva si-si randuiasca propria lui casa,
cum va purta grija de Biserica lui Dumnezeu?” (I Timotei 3, 2-6); ,,episcopul
sa fie fara de prihana, ca un iconom al lui Dumnezeu, neingamfat, nu grabnic
la manie, nu dat la bauturd, pasnic, nepoftitor de castig urat. Ci iubitor de
strdini, iubitor de bine, Intelept, drept, cuvios, cumpatat. Tindndu-se de
cuvantul cel credincios al invétdturii, ca si fie destoinic §i sd Indemne la
invatitura cea sdndtoasd §i sd mustre pe cei potrivnici” (Tit 1, 7-9); ,,Un
sluyjitor al Domnului nu trebuie si se certe, ci sd fie bland fatd de toti,
destoinic sd dea Invatiturd, ingaduitor. Certdnd cu blandete pe cei ce stau
impotriva, cd doar le va da Dumnezeu pocainta spre cunoagsterea adevarutui”
(IT Timotei 2, 24-25); ,,.Diaconii, de asemenea, trebuie sa fie cucernici, nu
vorbind in doud feluri, nu dedati la vin mult, neagonisitori de castig urat,
pastrand taina credintei in cuget curat. Dar $i acestia sa fie mai intdi pusi la
incercare, apoi daca se dovedesc fard prihand, sé fie diaconiti. Diaconii sa fie
bérbati ai unei singure femei, sd-si chiverniseascd bine casele si pe copiii lor”
(I Timotei 3, 8-12). Dar nu numai moralitatea §i curdtia interioard a
slujitorilor reprezintd criteriul hirotoniei, ci $i marturisirea dreptei credinte.
Astfel, la hirotonia arhiereului, ipopsifiul maérturiseste in public dreapta
credintd: ,,marturisesc ca voi pastra §i voi urma cu sfintenie, pana la suflarea
mea cea mai de pe urmad, toate canoanele celor sapte sfinte sinoade ecumenice
si ale celor locale; invatiturile de Dumnezeu purtitorilor Parinti; traditiile
Sfintei Biserici Ortodoxe...”** si 1i anatematizeazia pe eretici : ,,Tuturor
ereticilor anatema! Tuturor ereticilor anatema!”.

Ierarhia bisericeascd nu a substituit pe Sfintii Apostoli dar finea
legatura cu Apostolii §i actualiza iconomia Sfintelor Taine, iar ,,rolul esential
al episcopilor succesori ai Apostolilor este de a mentine legédtura cu Apostolii
si nu de-ai substitui pe ei, ci de a stabili aceastd legiturd neintrerupta
garantdnd puritatea §i autenticitatea mesajului transmis. Episcopii nu sunt
Apostoli”?. Sfantul Atanasie cel Mare, face o frumoasi comparatie intre
treptele slujirii preotesti si trupul Mantuitorului lisus Hristos: ,,Cand Biserica,
precum zice Psalmistul, dupa un text din Psalmi, va fi readunata si realizatd

2 Pr. Prof. Liviu Stan, Succesiunea apostolicd, Studii Teologice, nr. 5-6, an 1955, p. 315.

2% Arhieraticon, Editura LM.B.O.R. Bucuresti, 1993, p.93.

B D. E. Lanne, Le ministere apostolique dans I"oeuvre d'Irenne, Irenikon, XXV nr. 2, 1952,
p. 130.
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sub formd de comunitate, atunci de asemenea ungerea Duhului Sfant si
Preotia vor fi conferite mai intdi capului Bisericii, care este Hristos, apoi
peste barbd, care este podoaba infitisarii Bisericii si pe care o reprezintd
Apostolii, apoi se va prelungi asupra trupului intreg, adicd asupra tuturor
acelora care in Biserici vor fi imbricati cu Hristos™®. Sfantul Chiril al
Alexandriei completeazd sirul marilor Parinti ai Bisericii care au vizut in
preotia haricd perpetuarea iconomiei lui Histos in creatie: ,,perpetuarea
preotiei slujitoare in Biserica este expresia perpetudrii lui Hristos in stare de
jertfd in lucrarea de Arhiereu spre folosul credinciosilor, intrucét prin preoti
nu-si pune la dispozitia noastrd prin mijloace sensibile numai harul starii Sale
de jertfd, ci i cuvantul Sau de invatatura. Arhiereii si preotii, ca slujitori ai lui
Hristos, se aleg din aceia care s-au pregitit pentru a fi organe ale invititurii
neschimbate a Lui”*’.

In conceptia ortodoxi, slujitorul Sfantului altar este organul indispensabil
de legdtura intre credinciosi §i Dumezeu si invers, hranindu-i pe acestia din
plenitudinea harului dumnezeiesc prin Tainele Bisericii, conditionate la
randul lor de Taina Preotiei. Prin preotia slujitoare ni se deschide usa
vesniciei, avand pacatele iertate i impacati fiind cu Dumnezeu prin Fiul Sdu
Hristos. Considerand rolul preotiei speciale ca vital pentru mantuirea omului,
Sfantul Grigorie Teologul aprecia: ,,Medicina e grea, dar Preotia e gi mai grea
si mai de pret. Preotul urméreste si inaripeze sufletul, sa-1 smulga din lume si
sd-1 dea lui Dumnezeu si daca e in primejdie de-al pierde sa-i arate calea, iar
daca s-a stricat sa-1 aduca din nou la starea cea dintai. Preotia urméireste ca sa
facd a locui prin Sfantul Duh Hristos in sufletele oamenilor™®®. Si Sfantul
Efrem Sirul, constient de valoare inestimabild a Preotiei 1i indeamnid pe
slujitori sa fie cu luare aminte la harul lui Dumnezeu care lucreazi in ei:
»minune uimitoare, putere nespusi, mister infricosat al Preotiei. Slujba sfinta
si sublimd de nepretuit, cu care Hristos dupa venirea Sa pe paméint a voit sa
inzestreze pe nevrednicele Sale fapturi. Va rog in genunchi, cu lacrimi si cu
suspine, sa cinstiti acest tezaur al preotiei, tezaur pentru cei ce stiu si-1
péstreze cu sfintenie si cu vrednicie””.

»Echilibrul dogmatic al teologiei ortodoxe restabileste adevarata
legdturd dintre ierarhie §i comunitatea credinciogilor, asa cum reiese din
invatatura Noului Testament si totodatd dintre ierarhie si arhieria vesnicd a
Maéntuitorului Hristos. Fard Preotia speciald a Bisericii nu ne putem explica
fructificarea jertfei lui Hristos In preotia generald a credinciosilor care se fac

%6 Sfantul Atanasie cel Mare, Comentariu la Psalmul 132, P.G. XXVII, 524 B.

7 Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit. p. 26.

*% Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre preofie, trad. Dumitru Fecioru, B.O.R. LXXXVI, nr.
1-2, 1968, p. 136.

¥ Sfantul Efrem Sirul, Despre preofie, apud Spiridon Candea, Sensul Preotiei la Sfintii
Parinfi, Studii Teologice, nr. 3-6, anul 1950, p. 195.
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partasi la roadele acestei jertfe prin preofi ca ,iconomi ai tainelor lui
Dumnezeu” (I Corinteni 4, 1). Nimeni ca Sfintii Parinti nu a temeinicit o
invatdturd mai clard, mai sublimd §i mai convingitoare despre preotia
bisericeascd. Teologia lor, incepand c teologia Sfintei Treimi §i pana la
teologia legaturii preotiei lui Hristos cu cele doud preotii, cea speciala si cea
generala, pastreaza in Biserica din punct de vedere dogmatic perihoreza celor
trei Persoane treimice, sinergismul celor trei preotii §i interdependenta lor in
Bisericd. Prin acest echilibru, Ortodoxia nu a vazut maéntuirea adusi de
Arhiereul Hristos numai in una din lucrdrile Sale, nici nu s-a oprit la
méntuirea adusd numai pe Cruce, ci in toate lucrdrile Sale actualizate in
Biserica™’. Nepieritoare sunt cuvintele Sfantului Simeon Noul teolog, care
lauda intreaga iconomie a lui Dumnezeu pentru om: ,,0, iconomia Ta si
venirea Ta, o, mila Ta, dragostea Ta pentru toti oamenii credinciosi §i
necredinciosi, pagani, pacatosi si sfinti, cdci Te-ai adus mantuire §i inviere
pentru vii §i pentru morti’™".

Ca o concluzie, Ortodoxia pastreazd tezaurul deplin al adeviarului
primit de la Insusi Méntuitorul Tisus Hristos, transmis apostolilor, continuat
prin Pdrintii Bisericii care l-au formulat, fixat si transmis in chipul
dumnezeiestilor dogme posteritatii, aspectul dinamic al Sfintei Traditii fiind
strans legat de preotia lucrdtoare, ca expresie vie a preotiei Ariereului vesnic,
perpetuata pana la sfargitul veacurilor prin succesiunea sacerdotald. Slujitorii
altarelor aldturi de credinciosi se inscriu in dimensiunea tainica a preotiei lui
Hristos descoperitd in iconomia Evangheliei vietii. ,,Biserica se realizeazi in
reciprocitatea tuturor. Cuvantul Sfantului Apostol Pavel (ne-am facut partasi
lui Hristos-Evrei 3, 14) i-a facut pe Périnti sd afirme prin deductie ca fiecare
crestin e imbracat in intreita slujire: impdrdteasca, preoteasca si profetica.
Chipul lui Dumnezeu in om reflectd imparatia Tatdlui, preotia Fiului gi
profetismul Sfantului Duh™2

Abstract

We know that from the beginning the early weight loss of communion
between God and man has been made by sin. The special priestwood of the
christian Church as an extension of the Christ the Savior's priestwood has

% Toan Mihiltan, Preofia Mantuitorului Hristos i preofia bisericeascd, Editura Episcopiei
Oradei, 1993, p. 186.

3! Sfantul Simeon Noul Teolog, apud Ioan Mihiltan, ibidem, p. 45.

32 paul Evdokimov, Femeia §i mdntuirea lumii, trad. Gabriela Moldoveanu, Editura
Christiana, Bucuresti, 2004, p.101.

78

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



the purpose to establish the restoration of the entire creation and descending
of God in each one from us.
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ICOANA POVATUITORULUI DE SUFLETE
IN CUVANTUL CATRE PASTOR AL
SFANTULUI IOAN SCARARUL
de pr. prep. drd. Dragos DEBUCEAN

Prezentd mai in toate traducerile ce s-au facut la Scara Raiului, acest
cuvant adresat pastorului vine sa completeze in mod armonios tot ce s-a scris
in cele 30 de trepte ale desdvarsirii. Scara raiului ne aratd pasii urcusului
duhovnicesc. Cu toate acestea, se adreseazi la doud categorii de rdvnitori ai
Raiului, novicelui caruia 1i aratd pasii pe care trebuie sa 1i parcurgd precum §i
pastorului de suflete. In primul caz Cuvdntul cdtre pdstor vine si arate cu
ajutorul cui se face acest urcug, pe cand celei de a doua categorii acest cuvant
se adreseazi direct, venind in intdmpinare sub forma unui ghid deosebit de u.
Asadar lucrarea discutatd este o parte complementard Scarii §i mai ales
necesari celor care 1si insugesc ultimele trepete ale acesteia i care au in grija
lor si alte suflete.’

Desi Cuvdntul cdtre pdstor se adreseazi In special staretilor sau
acelor calugdri imbunatititi care si-au luat in grija lor ucenici, regulile,
sfaturile §i exemplele de aici pot fi cu usurintd extrapolate si celeilalte
categorii de pastori mireni, §i anume preotilor.” In cele ce urmeazi as incerca
sd adaptez acest cuvint povétuitor pentru stareti, preotilor mireni cérora le
revine dificila sarcind de a ,,lucra” cu un numéar mult mai mare de pastoriti, de
a se intdlni cu un numar mai variat de situatii critice §i mai ales de a proceda
la modelarea spirituald a acestora intr-o maniera la fel de optima ca si cea a
unui staret, dar sub o formd mai putin ,violentd” din punct de vedere
spiritual. In aceastd scriere a Sf. Ioan Scirarul gisim intr-o formi clar
prezentatd atit caracteristicile pe care trebuie s le aibd un pastor de suflete
cét gi atitudinea pe care e bine s o pastreze fatd de ucenici gi modalititile de
lucru pe care ar trebui si le exercite cu acestia. In sprijinul celor afirmate
aduc cuvintele Sf. Ioan Sinaitul care spunea cd ,,mare lucru este acela de a nu
avea fricd de tulburirile din afard si a rdmane cutezitor si nemigcat in fata
zgomotului acestora, doar la exterior petrecand Impreund cu oamenii, pe cdnd
in interior cu Dumnezeu.”

In lucrarea de fata preotul este asemanat de citre Sfantul Ioan Sinaitul
unui pastor, medic, cdrmaci de corabie §i invdtitor. Ca mai toti pdrintii
apuseni §i Sf. loan se foloseste din belsug de numeroase comparatii §i

' G. Couilleau, Jean Climacue, in ,Dictionnaire de Spiritualite”, t.VIII, Paris, 1972, col.
369-389.

2 C. Voicu, Stantul loan Scdrarul, in ,,Telegraful Roman”, 1969, nr. 15-16, p. 2-3.

f I. Scararul, Scara Raiului, trad., introd. si note de mitropolit Nicolae Comeanu, ed.
Invierea, Timisoara, 2004, p.300.
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metafore pentru a prezenta intr-o manierd cat mai plastica si totodata usor de
inteles forma in care el vede pastorul model.

Cand preotul, este comparat cu un pastor, acesta are menirea de a-si
duce oile sale pe pasunile vesnic verzi pizindu-le de lupii care le rapesc.
Pastorul, dupa cum stim igi indruma oile sale cu cuvéntul si cu fluierul sau,
dar si prin drumul pe care il urmeazi el cici oile merg dupa stapanul lor.
Preotul se aseamind cu un medic, cici el vindecd bolile sufletului dandu-i
sandtate celui bolnav. Carmaci este atunci cdnd avand in corabia lui mai
multe suflete chiar de va fi furtuna va sti s ii scoata la bun liman pe toti. Ca
invitator, el cunoaste adevarurile divine si le face cunoscute si altora spre
méntuirea lor. Dar cum preotul le face pe toate acestea vom vedea in cele ce
urmeaza cici Sfantul loan Sinaitul ca un mare conducétor de suflete a stiut s3
lase in scris o bogatd Invitatura despre ceea ce inseamnd sa fi un adevarat
pastor de suflete.

Atunci cand un preot pleaca sa lupte cu patimile celor pe care ii are in
grijd trebuie sd fie inarmat cu multe virtuti $i numeroase calititi dobandite
prin experienta de viata si prin darurile lui Dumnezeu, pentru a 4putea sa ridice
si din cele mai adnci prapastii ale patimirii pe cei din grija lui.

Fiind vorba de un slujitor al lui Dumnezeu o primé virtute vitala este
credinta. Credinta in Dumnezeul nemuritor, in Dumnezeul périnte al tuturor,
in Dumnezeul al carui slujitori suntem. Credinta este cea care insufleteste
omul in general si preotul in special.’ Credinta este acea forma de relationare
cu Dumnezeu care mantuieste suflete, vindeca boli trupesti si sufletesti si
invie mortii. Céci celui ce crede toate 1i sunt cu putin'géﬁ, dacd nu se va indoi
in inima lui.” Caci cum si vindece preotul boli sufletesti fara de Dumnezeu, si
mai ales cum si ceard lui Dumnezeu lucruri imposibile pentru noi daca ne
indoim in adancul inimii noastre de implinirea rugii noastre. Cum sd se
clinteascd ,,muntii” de patimii pe care voim si ii aruncam in ,marea”
smereniei §i a pocdintei daca in suflet nu gésim credinta nici méicar cat un bob
de mustar. Cum si cerem ceva ce nu credem cd poate fi infaptuit? Aceastd
indoiald asupra indeplinirii rugii noastre nu poate veni decéat din necredinta
noastrd. Nu credem cd Dumnezeu poate infaptui lucruri pe care ratiunea
noastrd nu le poate intelege. Si asa se ajunge la granita dintre ratiune si
credintd. Dumnezeu nu intervine decat in momentul in care noi ne ldsdm in
bratele Lui s1 ne daruim Lui. Si aceastd diruire nu este altceva decat inceputul
credintei, pentru aceasta trebuind sd ldsdm ratiunea noastrd limitatd si fie
umbritd §i patrunsd de nelimitirile ratiunii divine. Doar cei ce pardsesc

* Idem, p.295.

1. Bijau, Sdntul Ioan Scdrarul. Predicd la duminica a IV-a din Postul Mare, in ,Mitropolia
Olteniei”, 1978, nr. 4-6, p. 326-328.

®Mc. 9, 23.

"Me. 11, 22-24. Mt. 17,20.
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rationalul §i pasesc in zona irationalului uman, adica in sfera infinita a ratiunii
divine, pot sa lupte pe paméant cu armele lui Dumnezeu. Mare este puterea
credintei aga cum spune Avva loan care a vdzut un ,,pastor neputincios care a
curatit prin credintd neputinta celui neputincios.”® Asadar fird credinta nu
suntem nimic §i nu putem fi slyjitori ai celui Slavit.

La Sfantul loan Sinaitul nddejdea este o alta parte a armurii unui bun
slujitor. Aceastd virtute sta in stransd legdtura cu credinta. Daca credinta este
cea care ne duce la Dumnezeu si la darurile Duhului Sfant, nidejdea este cea
care pand sd dobiandim credinta ne tine in acea tensiune continui de a-l
cunoaste pe Dumnezeu, trasdturd ancestrald a fiecarui om. lar dupa ce am
dobandit credinta, nddejdea ne oferd acea sperantd §i convingere cd vom
céstiga nemurirea aldturi de Dumnezeu si de Sfintii Lui. Credinta nu exista
fara nadejde §i nici nddejdea nu existd fara credintd. Sunt doui elemente care
se autointretin. Ele existd atdta timp cat sunt impreuni si sunt active. Nu
putem avea niddejde in ceva ce nu credem precum nici nu putem crede ceva
ce nu naddjduim sd se intdmple, cici altfel ar fi o credinta stearpd. Cum si
pleci in rdzboiul despdtimirii fird nddejde de castig. Fard nadejde, fara
sperantd orice actiune este sortitd egecului chiar inainte de a incepe.

Dar daca tot vorbim de preotul model nu putem uita ci preotul ca
slujitor al lui Dumnezeu trebuie sd fie ca o oglinda pe pamant a Celui ce 1i
este Stapan. Stim cd Dumnezeu din dragostea Sa nemarginita fatd de oameni
si-a dat pe unicul Sau Fiu sd fie bdtut, scuipat, biciuit, rastignit §i omorat
pentru maéntuirea noastrd, a tuturor oamenilor. A suferit moartea pe cruce
pentru vina §i pacatele noastre cele fard numar. A suferit o moarte nedreapta
ca si ne ofere noud o cale de indreptare. Dumnezeu a facut sacrificiul suprem
pentru noi, din IUBIRE fatd de noi. Si atunci cum poate fi slujitorul lui
Hristos altfel decat plin de iubire, o iubire care sd se vadd in gandurile
noastre, in vorbele noastre, in faptele si viata noastrd. Importanta acestui
sentiment este relatatd de insugi Hristos cdnd a spus ,,Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tiu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tdu” i
,,S4 iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti”.” Si daca Méntuitorul a spus ci
in aceste porunci se cuprinde toatd legea, putem intelege ci este vorba de cea
mai importantd virtute fird de care nu poate exista nimic. [ubirea intretine
credinta si nddejdea, tot din ea se revarsd bunitatea, rabdarea, smerenia §i
toate celelalte. Preotul trebuie si ia ca exemplu iubirea divind nesfarsita si
inepuizabild. Ca oameni fiecare gresim in fiecare zi, mai mult sau mai putin,
mai grav sau mai putin grav §i cu toate acestea toate pécatele, prin pocdinta
din scaunul spovedaniei, Dumnezeu ni le iartd. Dumnezeu ne iartd astizi, ne
iartd méine §i ne va ierta pand la sfargitul vietii noastre in ,,speranta” cid ne

8 1. Scararul, op.cit., p.303.
® Mt. 22, 37,39. Mc. 12, 29-30. Lc. 10, 27.
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vom intoarce la El. Hristos bate in fiecare zi la usa inimii noastre sperand sa it
deschidem, vine sub forma euharistica la fiecare Liturghie in speranta ca toti
cei prezenti se vor uni cu El si 1 vor accepta inlduntrul sufletului si trupului
lor. Din nemirginita dragoste fatd de oameni Hristos iartd criminali, hoti si
nelegiuifi de tot felul. $i toate acestea doar pentru ci ne iubeste, ne iubeste
asa cum nimeni nu ne-a iubit $i nu ne va iubi vreodatd. Cu toate acestea insi,
noi Ii intoarcem spatele in fiecare zi, il uitam si il hulim, ins3 si nu uitdm ca
Dumnezeu incd ne iubeste. Si dacd Dumnezeu revarsa atita iubire asupra
noastrd noi sd nu ne iubim unii pe altii §i tofi pe Hristos? $i atunci preotul ca
supus al Iubirii absolute sd nu ii 1ubeascd si el pe cei pe care ii pastoreste?
Asemenea Sfantului loan Scérarul care spunea ca pastorul de suflete trebuie
sa 1i iubeascd atat de mult pe cei pe care 1i pastoreste incat sa isi dea sufletul
sau pentru sufletul lor."

In conturarea imaginii unui pastor ajuns cit mai aproape de
perfectiune Sfantul Ioan Sinaitul considerd §i smerenia ca fiind una dintre
virtutile pe care trebuie sa le aibe un bun péazitor de suflete. Foarte multi
dintre Parintii pustiei considera pacatul mandriei ca fiind sdmanta tuturor
celorlalte pacate. Smerenia ca opusd maéandriei o distruge pe aceasta. Tot
smerenia este virtutea care ne face si ne intelegem limitele fiintei umane.
Smerenia nu implicd si nu Inseamnd lipsa respectului de sine cu care este
confundatd de multe ori. Respectul de sine este respectul fatd de creatia lui
Dumnezeu, care suntem fiecare dintre noi. Nu noi am creat lumea ci ea a fost
creatd pentru noi. Cei bogati si-au cistigat bunistarea §i averea prin munca
lor dar prin acceptul lui Dumnezeu. Medicul a salvat viata pacientului §i prin
cunostintele lui dar §i prin sprijinul lui Dumnezeu. Parintii au copii nu numai
prin aportul personal ci mai ales prin prezenta lui Dumnezeu care oferd viatd
embrionului format. Prin smerenie trebuie sd ne aducem permanent aminte de
Dumnezeu fird de care nu am putea face nimic. Doar atit si ne gindim cum
in fiecare dimineatd constatim cé incd mai respirdm, cd incd mai trdim gi ca
Dumnezeu este Cel care ne-a mai oferit inca o zi de viata. Atat preotul cét si
orice om trebuie si fie permanent congstient de aceste lucruri pentru a nu se
miri in fata celorlalti. In acest sens aduc spre exemplu pe Insusi Hristos care
chemaéndu-i pe ucenici la El le-a spus cd ,,daci cineva vrea si fie intdiul, sa
fie cel din urma dintre toti si slujitor al tuturor.”'' Asadar preotul ca slujitor al
lui Dumnezeu s3 slujeascd si oamenilor asemenea Indemnului lui Iisus.
Vedem cum aceste cuvinte pe care le-a spus lisus ucenicilor sdi se
perpetueaza in fiecare zi in fata noastrd. Dumnezeu ca si creator al intregului
Univers, ca Fiintd infinitd §i nemuritoare, vine si ne slujeste noud muritorilor
in fiecare zi prin inplinirea rugilor noastre facute catre El. Dumnezeu da

' I. Scararul, op.cit., p.302.
"Mec. 9, 35; 10, 43-44. Mt. 20, 26. Lc. 9, 48; 22, 26.
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preotilor un exemplu extraordinar de slujire necondintionata, nerasplatita gi
ficutd din dragoste. Dumnezeu implinind rugéiciunile noastre exemplifica
continuu cuvintele lui lisus.

Imaginea pastorului de suflete este completatd si de rugiciune. De
fapt aceasta este sau ar trebui sa fie arma cea mai importantd a unui preot.
Odatd pentru ca in principal in aceasta consta slujirea lui §i in al doilea rand
pentru ci doar prin rugiciune omul poate dialoga cu Dumnezeu."
Rugdciunea este convorbirea noastrd cu Dumnezeu, §i dacd noi suntem
deschisi s vorbim cu El atunci §i El ne va vorbi noud prin ajutorul si
ocrotirea pe care ne-o ofera. Hristos S-a rugat El Insusi Tatalui ceresc dar ne-
a invatat §i pe noi sa ne rugam, in timpul predicii de pe munte."> Sfantul Ioan
Sinaitul pune un accent mare pe rugiciunea ,,pastorului pentru oile sale”
atunci cand acestea se afld in momente grele de ispita si incercare."* Aceasta
este una dintre datoriile principale ale pastorului de suflete in decursul
activitatii sale. Preotul trebuie sd se afle intr-un dialog permanent cu
Dumnezeu, ca un slujitor cu stdpanul sdu. De multe ori acolo unde omul nu
mai poate face nimic doar rugiciunea primitd de Dumnezeu mai poate face
ceva.

Dar nu este suficientd numai o simpla rugaciune. Cici precum a spus
Hristos cé ,,imparitia cerurilor se ia prin strdduintd si cei ce se silesc pun
ména pe ea,”" tot asa si in rugiciune daci preotul nu este sarguitor ca prin
straduintd sd duca rugiciunea inaintea lui Dumnezeu inseamnd cd nu si-a
indeplinit misiunea ce i-a fost incredintata. Sarguinta nu este necesard numai
in rugdciune ci si in restul slujirii sale. Pentru cd atunci cind patimile celor
pastoriti sunt multe i mari §i cdderile acestora sunt multe i atunci si
strddania pastorului trebuie sd fie mai mare, cidci de toate sufletele
incredintate lui va da seama naintea lui Dumnezeu. Orice péstor care a primit
aceastd slujire inaltd si anevoioasa de a aduce jertfd lui Dumnezeu sufletele
curate ale celor pastoriti, trebuie sd stie Incd de la Inceput cé aceastd cale nu
poate fi urmata decat printr-o strddanie continui pana la sfarsitul vietii. Caci
asa cum spunea Avva loan ,,Cu adevidrat este mare lucru a rdbda cu
marinimie §i barbatie arsita, calmul si lenevia pustiului §i a nu cduta in afara
chiliei corabiei (risipiri) §i mangaieri, precum fac acei dintre corabieri care,
fiind mai lenesi, se scaldd in mare cand aceasta este linistitd. Dar
incomparabil mare lucru este acela de a nu avea fricd de tulburdrile din afarid

2p. Popescu, Sfantul Toan Scdararul ca invdtdror al rugdciunii, in ,Mitropolia Moldovei si
Sucevei”, 1965, nr. 3-4, p. 190-200.

P Mt. 6,9-13.

1. Scararul, op.cit., p.296.

B Mt 11, 12.

84

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



si a rdmane cutezitor si nemigcat in fata zgomotului acestora, doar la exterior
petrecand impreuna cu oamenii, pe cand in interior cu Dumnezeu.”®

O altd virtute a pastorului de suflete, agezati in crearea imaginii
acestuia de cétre Sfantul Ioan Scararul, este ribdarea. Tindnd cont de faptul
cd este vorba de o slujire care se intinde pe parcursul unei vieti in care se
duce o lupta continud cu pacate dar mai ales cu patimi adinc inrddacinate in
sufletele oamenilor, rdbdarea este un element esential al preo'tului.17 Cei
impatimiti se ridicd si cad de nenumarate ori pand si ajunga si se elibereze de
acea patimi. In acest caz preotul cu multi ribdare trebuie si vind si sa il
sustind pe cel cdzut de fiecare datd ca si cum ar fi venit la el prima data.
Rébdare in ridicarea celor cdzuti, rdbdare in indurarea océrilor celor
necredinciosi, rabdare in sprijinirea continud a sufletelor oamenilor
incredintati si rdbdare pentru a avea aceastd rdbdare. Asa cum Hristos a
indurat cu rabdare atdtea batjocoriri pentru noi §i pentru a noastrd mantuire,
tot asa si preotul trebuie sa indure cu multa rabdare toate Incercirile i ispitele
ce vin prin pistorirea celor incredintati.'®

In conturarea imaginii pastorului de suflete Ioan Sinaitul pune un
mare accent §i pe faptul cd preotul trebuie sii invete sa cunoasci adevirurile
divine. Aici este vorba de acea cunoastere pe care o pune Dumnezeu in
sufletul luminat de rugiciune a celui despitimit. loan Sinaitul nu se refera la
acele adevdruri dumnezeiesti dobandite din citirea cartilor ci la acele
adeviaruri descoperite de Dumnezeu celor cu adevirat credinciosi. Dar toate
adevarurile divine descoperite preotului prin citirea cértilor sau direct de
Dumnezeu nu trebuiesc pastrate doar pentru sine din egoism ci cuoscandu-L
pe Dumnezeu si Il facd si altora cunoscut. Autorul Scarii Raiului ne
atentioneaza foarte clar asupra a ceea ce facem insd cu Invétitura lui
Dumnezeu. Unii fiind la inceputul urcusului duhovnicesc nu ar putea si
inteleagd lucrurile mai profunde, asa cum invatatura ,,usoard” l-ar tine in loc
pe cel care este deja initiat in cele ale despatimirii. Suntem atentionati chiar
,»sa luim aminte atunci cdnd voim sd aruncdm samanta celor de fatd, timpul
cand s-o aruncam, cui s-0 impartim, in ce cantitate si o dam si ce fel de
calitate oferim.”'® Asadar sa fim atenti ca atunci cind voim si il facem
cunoscut, cel care ascultd si fie dispus sa asculte, sd doreasca sa il cunoasca
pe Dumnezeu, sa stim cat sd descoperim din ceea ce cunoastem noi $i mai
ales sd ne raportam la nivelul cultural $i social al omului cu care vorbim. Este

'® 1. Scararul, op.cit., p. 300.

1. Neagu, Predicd la Duminica a IV-a din Postul Mare (A Sfdntului loan Scdrarul), in
»Mitropolia Moldovei §i Sucevei”, 1985, nr. 1-3, p. 168-170.

'8 Sfantul Toan Gura de Aur, Tratatul despre preofie, in Sfantul Joan Gura de Aur, Sfantul
Grigorie din Nazianz, Sfantul Efrem Sirul, Despre Preofie, trad., introd. i note Pr. Dumitru
Fecioru, ed. Sofia, Bucuregsti, 2004, p. 172-173.

19 1. Scararul, op.cit., p. 302.
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necesar ca preotul si fie vigilent fatd de noile ispite si incercari ce pot aparea
in rindul celor pastoriti, pentru ci asa cum stim pécatele raman aceleasi doar
modul in care se manifesta se schimba. Sfantul Ioan Scérarul ii atentioneaza
pe cei ce doresc si pastoreasca suflete si fie intelepti fati de demoni.”®
Acestia in incercarea de a ispiti se manifestd sub diverse forme si ganduri
numai pentru a reusi sd robeascd suflete. Aceastd atentie fatd de lucrarile
demonilor trebuie sd fie manifestatd si de cei pastoriti, care trebuie sa fie
invatati de cétre preot cum si se fereasca si cum sd infrunte capcanele intinse
de acegtia. Demonii au acumulatd intelepciunea a mii de ani §i ca urmare
numai prin post si rugaciune sufletul poate fi intarit pentru lupta cu acestia.”’

Simplitatea si sinceritatea preotului sa fie model pentru cei ce ii are
in grija sa. Caci adevarul este cel ce biruie intotdeauna iar simplitatea, mai
ales in gandire, ne apropie de Dumnezeu, transformarea de cétre preot a celor
,.complicati in simpli” fiind admiratd in mod deosebit de catre Avva loan.?
Ca un slyjitor al Celui de sus si ca un adevarat pastor acesta nu trebuie sa fie
partinitor ci aceeasi dragoste sd o aibd pentru toti impatimitii sau despéatimitii,
buni sau rdi, hulitori sau rugétori, impértasind dragostea primita de la Hristos.
De asemenea, un aspect important asupra ciruia ni se atrage atentia este
modul in care prezentim urcusul duhovnicesc celor ce doresc sd meargd pe
aceastd cale, trebuind ,,sd cereceteze cu griji si sd dea doctoria cea mai
potrivita.”® Cei care tind spre deznidejde si fie incurajati iar celor mandri sa
li se arate partea grea a cdii mantuirii, ca astfel sa se smereascd. Si pentru ca
fiecare persoand este unicd, la fel trebuie si fie modul in care 1i administrdm
»doctoria”, fiecare primind ceea ce este potrivit pentru el. Ca un povituitor
preotul trebuie si fie sever cu cei a céror suflet este impietrit dar §i ingdduitor
cu cei a ciror suflet este slab.®* Cu toate acestea Sfantul Ioan Sinaitul foarte
intelept atentioneazi pe preot ,,5d nu se lege de cele mai mici greseli pe care
le face cineva, cédci in felul acesta nu vei putea fi imitatorul lui Dumnezeu,
care rabda nenumiratele noastre mici abateri.””’

Curajul trebuie si fie o altd componentd a imaginii ce ilustreazd un
pastor de suflete. In primul rind preotul atunci cand are in grija sa numeroase
suflete trebuie sd nu se sfiascd atunci cand este necesar sd porunceascd sau si
mustre pe cel ce doreste sd se mantuiasca. Uneori cand cel incredintat doreste
sd se mantuiasca, iar vointa lui este slabitd, este nevoie s se intervina i intr-
un mod mai direct pentru a indrepta unele abateri grave. Un caz asemanitor

2 Idem, p. 303.

2! Sfantul loan Gura de Aur, op.cit., p. 189-193.

221, Scararul, op.cit., p. 307.

3 Idem, p. 299.

24 G. Burcd, La Duminica Sfantului loan Scdrarul, in ,Mitropolia Moldovei §i Sucevei”,
1978, nr. 3-4, p. 344-347.

3 1. Scararul, op.cit., p. 301.
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ne istoriseseste loan Sinaitul spundnd cd a vdzut ,multi bolnavi care, fiind
bine intentionati §i cunoscandu-si frica si sldbiciunea, rugau pe medicii lor
duhovnicesti sd-1 lege chiar de s-ar impotrivi si si 1i tdmadduiasci ori de vor
vol, ori de nu vor voi; aceasta pentru cd duhul lor era sarguitor, nadddjduind in
viata viitoare — iar trupul nepunticios din pricina vechilor obiceiuri.”*®
Curajul este necesar si pentru infruntarea tulburirilor din lume care ar putea
alunga linistea sufletului. Aceasta este cu atdt mai valabild in cazul preotilor
de mir care trdiesc In valtoarea lumii acesteia dar care trebuie si igi pastreze
sufletul asemenea unui pustnic. Cu toate acestea curajul cel mai mare trebuie
avut in fata ultimului test pe care il da fiecare om la sfarsitul vietii — moartea.
Stantul Ioan Sinaitul considerd teama de moarte ca fiind foarte rusinoasi
pentru un pastor de suflete. Aceasta probabil pentru ca in primul rand nu este
pregatit pentru acest pas, lucru care la un preot nu este admis tindnd cont de
menirea lui in viatd, ceea ce demonstreazad faptul cd doar dorea sd fie un
model fira insi a fi un real model. In al doilea rand ar putea arita faptul ca
probabil incd nu a ajuns sd cunoascd cu adevarat ceea ce inseamnd de fapt
moartea. Moartea este ultimul teren pe care omul mai poate lupta pentru
mantuirea sufletului. Moartea poate fi ultimul moment de pocdinta pentru cei
nelegiuiti sau poate fi ultima incercare si ultima infruntare cu demonii inainte
de a pleca cu sufletul spre vesnicie. Moartea este o raspantie unde se pierd si
se castigi multe suflete. In acest moment demonii fac o ultima incercare de a
ne insufla un ultim gand de deznadejde fatd de castigarea vietii vesnice si fata
de nemdirginita mild si dragoste a lui Dumnezeu. Apropierea mortii este
momentul in care trebuie sd fim impécati cu cei din jur, cu noi ingine i mai
ales cu Dumnezeu. Moartea este o ultima Incercare pentru care trebuie si fim
pregatiti fiecare dintre noi in fiecare clipa a vietii noastre.

Se trage si un semnal de alarma asupra originalititii. Necesitatea de a
se conduce fiecare dupa ceea ce ii este propriu, de a-si urma progria cale, de
a-si giisi vocatia cu care si inmulteasca talantii pe care i-a primit®’. Putem si
ne folosim de exemplele Sfintilor si mai ales de cel al Mantuitorului dar fara
a incerca si ii copiem. Nu putem sd copiem §i in acelagi timp sd fim noi
ingine pentru cd Dumnezeu ne cere si ne gasim calea (crucea) §i sd o urmam
(purtdm), nu putem lua crucea altuia.”® Daca nu vei putea fi tu insuti nu te vei
putea cunoaste si dacd nu iti cunosti sufletul tdu nu vei mai putea gisi
inguntrul tau Imparitia cerului. Este indicat si ne ajutim de expetienta altora
dar, sd o punem in practica din prisma noastra.

Un pastor de suflete trebuie s fie devotat celor pastoriti in aga masura
incét la nevoie si isi pund sufletul sdu pentru al salva pe al acestora. Sfantul

*Idem, p. 299.

" Idem, p. 295.

28 1. Komakis, Criza de identitate dupd Sfantul Ioan Sinaitul, trad. de 1. Chivu, in ,,Altarul
Banatului”, 1990, nr. 1-2, p. 29-45.
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Ioan Scidrarul considera cd pastorul ideal trebuie sa fie ca un medic ce nu se
ingretoseaza de ranile sufletesti a celor din jur. Sa aibe pricepere castigata de
la Dumnezeu pe care sa o sddeascd intr-un suflet §i un trup sanitos §i care si
fie plin de liniste si pace. $i astfel despatimit fiind cu o mare putere
duhovniceasca si poatd vindeca patimi ce nu au putut fi vindecate de altii.

Asadar, Sfantul loan Sinaitul ne zugridveste un tablou al pastorului
model. Un pastor plin de credintd, nadejde, iubire, smerenie, sarguinta,
rabdare, simplitate, sinceritate, §i curaj, un pastor rugitor, cunoscitor al
invataturii dumnezeiesti si bun povituitor.

Marele Ava nu ne-a lasat scris doar cum ar trebui si fie un staret sau
preot, ci voind si facd o cit mai completd descriere a acestuia ne-a ldsat in
scris §i cateva Invataturi despre ceeea ce trebuie sid facd un astfel de
ocdrmuitor in anumite situatii, pe care le voi prezenta mai jos.

Atunci cand unii dintre cei pastoriti rdmén in urma in urcusul lor
duhovnicesc preotul trebuie “sd arunce cu piatra cuvantului”, acesta fiind
semnul dupa care se recunoaste un bun pastor.” La fel si cand cei pastoriti
sunt cuprinsi de patimi mintea preotului sé fie precum nigte cdini care pazesc
sufletele acestora, alungiand patimile si ispitele. Vedem cum preotul nu
trebuie sa 1si pazeascd doar propriul suflet ci si sufletele incredintate tui. O
mare si o tdioasd atentionare o gasim la Sfantul Ioan Sinaitul in sintagma
“Résplata ni se va da (staretilor sau preotilor) nu pentru ceea ce spunem, ci
pentru ceea ce savarsim”.>® Asadar din faptele noastre vom fi judecati, si asa
vom fi rdsplatifi. Tocmai de aceea, spune Sfantul lIoan Scéararul, cd atunci
cand ajutdm pe cel bolnav sufleteste sd se ridice, nu numai s ne rugdm
pentru el si sd ii dim sfaturi ci sd si suferim alaturi i impreund cu el
intelegindu-i durerea. Doar fiind cu toata fiinta noastrd alaturi de cel bolnav
acesta se va vindeca mai repede.

Péastorul trebuie sa-si facd prieteni pe prietenii lui Dumnezeu, care il
pot ajuta in lupta cu demonii’’ Si daci. prietenia cu parintii cu viata
inbunétatitd si cu Sfintii este de folos, cu atit mai de folos va fi prietenia cu
Dumnezeu. E necesar sa foloseasca toate mijloacele pentru a putea avea o cét
mai mare , trecere ” la Dumnezeu pentru a primi ajutor de la Acesta. In lupta
cu demonii §i cu patimile este nevoie uneori ca ,,medicul duhovnicesc” si
simulze o anumitd patimd. Acest lucru nu poate fi infaptuit dacd acesta nu
are un suflet despatimit cici in caz contrar ar putea fi usor cuprins de patima
respectivd. Atunci poate fi dovedita iscusinta preotului, cidnd va reusi si faca
din sufletele netrebnice si patimitoare suflete pline de lumina.

Asa cum am mai spus, preotul trebuie sd aibe permanent o atentie
sporitd pentru a putea preveni sufletele pastorite de ispitele si incercérile ce

¥ 1, Scararul, op.cit., p. 295.
3 Idem, p. 296.
3! Idem, p. 297-298.
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pot veni, ca acegtia stiind de venirea lor si se poata lupta sau feri de ele. Sa nu
uitdm ci orlce pastor de suflete este raspunzitor de fiecare suflet
incredintat.’” La fel atentia parintelui spiritual trebuie sa fie in permanenta
crestere atunci cand vede ca si altii afara de cei incredintati lui incep sa i
urmeze. Cu cit mai multd lume urmeaza sfaturile unui preot cu atit acesta
trebuie sid fie mai atent la ceea ce face si ceea ce spune pentru ci va fi
exemplu pentru tot mai multi. O altd metoda de ,,lucru” cu cei pastoriti este
urmatoarea. Pentru a alunga rusinea atunci cand atrage atentia asupra unui
pacat, preotul tebuie si si-l atribuie lui. Tot cind este vorba de teami sau
rusine, cind preotul atentioneaza pe cineva pentru picatele sale, este bine ca
aceasta atentionare dacd nu se poate face verbal in mod direct, sa se facid in
scris.”® Este mai mult decat necesar atét pentru cel pastorit cat si pentru cel ce
pdstoreste sa discute despre problemele si piedicile ce apar in urcusul
spiritual. Céci dacd preotul nu atentioneaza pe cei ce gresesc atunci el nu-gi
mai are rolul de pastor. Din ticerea preotului duhovnic cei incredintati lui pot
crede cd se afld pe calea cea buni cand de fapt poate fi contrariul. De aceea
este atdt de necesar un dialog deschis si continuu intre péstor gi cei pastoriti.
Acesta trebuie sd jaloneze traseul pe care il are de urmat un supus
duhovnicesc. El trebuie sa fie calauza care ii duce pe toti cei incredintati la
lumina lui Dumnzeu, pentru a se putea mantui §i pastoritii §i pastorul. Pentru
cd asa cum femeia se mantuieste prin nastere de prunci, tot aga si duhovnicul
se mantuieste prin ,,nastere” de fii despatimiti si virtuosi, cici aceasta este
menirea preotului in viata si drumul pe care §i l-a ales. Tocmai de aceea
Sfantul Ioan Sinaitul a insistat atat de mult pe acest dialog dintre cele doud
parti, de aceea acest dialog trebuie sa se desfigoare intr-un mod continuu
indiferent de modalitatile prin care se face.

Autorul Scérii ne spune ci ,,medicul nu-l poate tdimédui pe cel bolnav
dacd mai intdi n-a fost indemnat de acesta cu toatd credinta, printr-o
rugdciune fierbinte §i prin ardtarea ranilor”, de asemenea ne spune ci a vazut
si acel bolnavi sufleteste care cunoscandu-si slabiciunea viointei 1i rugau pe
doctorii duhovnicesti si ii vindece chiar daca ei, cei bolnavi, s-ar impotrivi.34
Vedem cum un rol important in tdmaduirea ranilor spirituale il are chiar
»pacientul”. Preotul nu poate face nimic pentru vindecarea celor incredintati
dacd acestia nu isi doresc acest lucru din toatd inima lor. Ioan Sinaitul ne
spunea ca inainte de a incepe vindecarea de patimi a celor bolanvi acestia
trebuie sd arate toate rénile pe care le au céci cei ,,care s-au ruginat de medici
s-au umplut de puroi, iar deseori mulfi au murit.” Evident este vorba de
moartea sufleteascd, moarte care rupe total legitura dintre om $i Dumnezeu.
Aici ni se aratd rolul deosebit pe care 1l are un duhovnic si rolul important al

** Sfantul Toan Gura de Aur, op.cit., p. 163-164.
31, Scararul, op.cit., p. 297-298.
*Ibidem.
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Tainei spovedaniei. Din comparatiile atit de plastice de mai sus putem
intelege cd orice preot inainte de a incepe vindecarea celor impatimiti trebuie
sd-1 cunoascd pe acestia printr-o spovedanie cit mai serioasid §i mai ales
sincerd din partea penitentului. Asadar, pentru o evolutie pe treptele mantuirii
este necesar si existe o relatie deosebit de stransa intre duhovnic §i penitent.
Drept urmare acestei legituri fiecare pastor trebuie si 1§i cunoasca cit mai
bine randuiala si starea fiecarui suflet pe care il pastoreste pentru ca astfel
fiecaruia dintre acestia si le poati ,,administra” tratamentul necesar, aga cum
spunea autorul Scirii cd un comandant de osti nu poate pleca la luptid daci nu
isi cunoaste fiecare soldat in parte pentru a sti unde si il puna séd lupte pe
campul de batilie al patimilor.

Un lucru intelept pentru pastori este acela nici de a se umili oricand,
dar nici de a se mandri neitelepteste. Asadar cel mai bun lucru fiind acela de a
péstra calea impérateascd, calea de mijloc. Tinadnd cont cé totusi si pastorii de
suflete sunt oameni supusi greselilor si pacatului, Avva loan ne spune ci a
vazut rareori pastori impatimiti care conducand suflete eliberate de patimi au
inceput sa se rusineze de acestia pand cand au ajuns i ei sd se despatimeasca.
Revin asupra unei remarci facute mai sus, §i anume necesitatea unei bune
colaboréri intre pastor §i cei pastoriti. Putem vedea in acest caz cum raspunsul
primit de la cei péastorifi poate ajuta la urcusul duhovnicesc al pastorului.
Asadar, acesta sd nu fie invidios pe cei ce se afld mai sus decat el pe scara
virtutilor ci si si fie cu luare aminte la acestia urméandu-le exemplul. Pentru
cd in calitatea de conducétor al multor suflete, preotul uneori trebuie sa fie §i
ca un judecdtor pentru cei ce gresesc, acesta trebuie s fie cat mai atent ce fel
de suflet judeca si mai ales ce ,,penitente” dd. Pentru cid celor cu sufletul
smerit, care mai ugor isi vad greselile, li se cuvine o penitenta mai usoard, pe
cand celor cu sufletul impietrit li se cuvine o pedeapsd mai asprd tocmai
pentru a sensibiliza §i a inmuia impietrirea sufletului. Desigur ca in unele
cazuri acest ultim tip de tratament da rezulatate Insd existd §i cazuri in care
atunci cind se raspunde cu duritate celor care par cu sufletele impietrite
rezulatul este invers decdt cel asteptat. Respectiva persoand se poate inchide
si mai mult, devenind pe parcurs tot mai greu de abordat. Este cazul celor
care au ajuns intr-o stare de impietrire tocmai din cauza unor acte de violentad
fizica sau verbala. In aceastd situatie poate singura solutie ar fi o abordare
dintr-o perspectivd cdt mai caldd i duioasd din partea duhovnicului. Nu
intotdeauna pedeapsa aspri modeleazi un suflet aspru. Intelegerea si
compasiunea pastorului trebuie sd se reverse permanent peste cei pastoriti.
Asa cum de altfel ne atentioneaza si Sfantul loan Scararul cdnd spunea ca
pastorul si nu ia in seami i sd contabilizeze toate micile greseli pe care le
face cineva ca si poatd fi asemenea lui Dumnezeu care trece cu vederea
multele noastre pacate.
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In mod deosebit ne este adus in atentie faptul ci daci cumva prin
intermediul pastorului se face vreo minune oarecare, aceasta se poate
intdmpla nu atat din cauza sfinteniei pastorului cat mai ales din credinta celor
din jur. Preotul si fie cu luare aminte ca in astfel de cazuri si nu se
mandreascd pentru ceea ce a facut, pentru ci nu el a ficut ci Dumnezeu,
datoritd credintei altora, folosindu-se de slujitori pentru a-si sivarsi planul
Sau. Daca totusi unii dintre pastori au ajuns la asa o iniltare duhovniceasca
incét au primit darul de a sdvarsi minuni, si le facd insa fara a-si da seama cei
pastoriti. Aceasta pentru a se feri pastorul de pacatul mandriei iar credinciosii
sd dea multumire lui Dumnezeu si nu oamenilor. Preotul sd ia aminte la
responsabilititile pe care le implicd pastorirea atator suflete. Si fie congtient
de faptul cd sfaturile oferite trebuie si fie ziditoare de suflet si sd nu fie
gresite pentru ca acestea vor fi ascultate §i indeplinite de multi. Asadar cele
spuse nu trebuie sd duca la pierderea sufletului celui pastorit. Pastorul va da
socoteald In fata lui Dumnezeu si pentru greselile pastoritilor care au gresit
din vina péstorului lor, dar se poate intimpla si cum spune Sfintul Ioan
Scérarul ca ,,pacatul pe care il face staretul cu gandul, este judecat mai grav
decit cel pe care-l face ascultitorul cu fapta, deoarece si greseala ostasului
este mai usoari decit reaua hotirire a generalului.”’ De asemenea pastorului
i1 este permis s se abtind de la a face un bine pentru a face un altul §i mai
mare, acest lucru presupunidnd ribdare dar mai ales o bund socotintd a
preotului.

Sfantul Ioan Scararul di un sfat foarte interesant. Dacad pastorul de
suflete observa cd are in grija lui pe unii care nu pot evolua spiritual, si il
incredinteze altuia in obladuirea céruia sa poatd sd se dezvolte duhovniceste.
Nu toate tipurile de personalitéti se potrivesc unui singur tip de duhovnic care
poate are un alt caracter. Este necesar sd se observe dacd existd aceastd
compatibilitate intre duhovnic si ucenic. Dacd duhovnicul este pe mésura
ucenicului si ucenicul pe masura duhovnicului. Cu riscul de a pérea insistent
readuc in discufie necesitatea unei bune comunicéri intre cei doi. Aceasta nu
se poate realiza pe deplin dacd duhovnicul nu se poate modela in totalitate
dupd sufletul si caracterul ucenicului. Dacéd péstorul nu poate intra in toate
ungherurile adéanci ale sufletului si mai ales daci nu poate sesiza elementele
si stimulii spirituali la care rispunde ucenicul atunci este necesarad schimbarea
pe care a propus-o Avva loan. Nu poate tine duhovnicul un ucenic pe care nu
il poate modela spiritual pentru cd astfel nu il lasd nici pe acesta sd se
mantuiasca si pastorul va raspunde pentru faptul ca i-a inchis acestuia portile
Tmpératiei cerurilor. Aceastd predare a ucenicului unui alt duhovnic nu
trebuie si fie consideratd o rugine ci mai de graba o bucurie pentru ca astfel
ucenicul poate va putea creste duhovniceste. Este de inteles cd aceastd

35 Idem, p- 302.
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predare nu trebuie sd fie facutd imediat dupd doar citeva intélniri, sau din
teama ca preotul nu va putea fi de folos acestuia, ci aceasta trebuie facuta cu
multd grija si cugetare din partea amandurora, ca nu cumva ucenicul nestiind
nimic sd se smiteasca.

Acesta este tabloul pastorului de suflete aga cum l-a zugravit Sfantul
Ioan Scérarul. Din cele scrise in Scara Raiului si in Cuvantul cdtre Pdstor se
intelege cd marele Avvi a vazut astfel de pastori si le-a urmat exemplul. Dar
cu toate acestea sa nu uitdm cad aceasta este o imagine a pastorului ideal, asa
cum ar trebui sa fie fiecare pazitor de suflete.’® Daca se poate zugravi un
astfel de model pastoral aceasta nu inseamna cd astizi toti pastorii de suflete
si indeplinesc absolut toate aceste cerinte. Sd ne gandim doar cd multi dintre
Parintii pustiei, si marii Sfinti $i pustnici au avut nevoie de 30, 40 de ani
petrecuti doar in post §i rugdciune intr-o chilie de piatrd pentru a ajunge la o
astfel de viatd indumnezeitd. Acesta este un model pe care trebuie si il
urmdm cu totii, este un etalon pentru pastorul din totdeauna si de
pretutindeni.

Péstorii sufletelor de astidzi se confruntd cu noi incercéri. Pacatul se
manifestd sub o forma noud pastrandu-si insd acelasi impact nimicitor atat pe
plan spiritual cit si pe plan psihologic, social, politic, stiintific si cultural.
Spiritual pentru ca acesta sub o formd sau alta subjugd sufletul crednd o
forma deosebitd de sclavie prin impatimire. Pdcatul raméne pacat atdta timp
cat se manifestd rar si nu creazd nici o forma de dependenta. Cand acesta se
repetd suficient de mult incat si creeze o ugoard necesitate $i mai apoi aceasta
sa se manifeste sub forma unei dependente atunci nu mai vorbim de pécate ci
de patima. In momentul respectiv sufletul este in totalitate supus trupului care
si el 1a rAndul lui este supus patimii. Aceasta devine parte componenta a vietii
de zi cu zi. Sufletul nu se mai poate manifesta prin intermediul corpului uman
pentru cd locul lui este luat de nenumératele patimi care precum un virus
coordoneazd viata persoanei impétimite. Pacatul este mult mai variat iar
ispitirile sunt mult mai subtile. Alcoolismul este una dintre cele mai vechi
forme de dependentd, dar astizi dependenta se poate manifesta §i prin
internet, droguri, etc. Spectrul ispitirilor s-a madrit prin intermediul mass
media §i a internetului. Imagini cu caracter erotic insotesc aproape fiecare
reclamd. $i fard sd vrem ajungem sd ne crestem copiii intr-o lume in care
pacatul devine etalon al normalititii. In ultima vreme sarbatorim criciunul si
nu mai sdrbatorim Nagterea Domnului Iisus Hristos, primédvara vine iepuarsul
cu diverse oferte in magazine ca de altfel si Mos Craciun in timpul iernii,
mergem s petrecem la festivaluri ale vinului precum romanii de acum 2000
de ani la sérbatorile lui Bachus. Tréim intr-o lume in care idei neopagane si

¥ M. Sesan, Predicd la Duminica Sfantului Ioan Scdrarul, in ,,Mitropolia Ardealului”, 1971,
nr. 3-4, p. 295-296.
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anticrestine ne sunt insuflate sistematic aproape intr-un mod subliminal.
Hristos a inceput sa fie un ,,personaj” pe cale de disparitie. Totul pentru o
piatd de consumatori din ce in ce mai larga, in care totul este de vanzare de la
sex la copii §i organe umane. Societatea in care trdim imprimi un mod de
viatd din ce in ce mai alert. Nivelul de trai se ridici §i o datd cu el si
necesitdtile considerate un strict necesar. Acest strict necesar din ce in ce mai
mare §i mai voluminos creaza un flux de munca continud pentru a ajunge la
acest standard. Flux de munci care creaza in urma lui un fel de vid temporar.
Omul nu mai are timp, la inceput sa petreacd cu familia, apoi nu mai are timp
sd mearga la biserica, la urmitorul pas nu mai are timp sd se gandeascd nici la
Hristos pentru ca la final sd uitim de Dumnezeu. Acum terenul este liber.
,»Vechiul” Dumnezeu a fost inldturat si s-a facut loc pentru noi dumnezei.
Calea este deschisd anticelor religii mistice cu zei ,,rednviati” dar, drumul este
deschis si zeului banilor. In acest context ce se afli in plind migcare §i
(in)(e)volutie omul a descoperit ci se poate juca de-a Dumnezeu incepand sa
sfideze limitele eticii umane, prin experimente stiintifice ce au ca scop
salvarea de viefi omenesti, care sunt de admirat, dar si unele care intrec limita
grotescului. Nu vreau sd par un conservator lipsit de orice perspectivd a
evolutiei societatii umane si a tehnicii dezvoltatd de aceasta, dar acesta este
noul context cu care trebuie sd se confrunte pastorul sufletelor de astizi.
Duhovnivnicii de astizi se afld Intr-un moment in care nu mai trebuie si stea
si sd astepte sd vind oamenii la ei ci ei s3 meargd in intdmpinarea celor ce L-
au uitat pe Dumnezeu. Sfantul Ioan Sinaitul a scris acest discurs despre
pastorul de suflete in secolul al VI-lea, perioadd destul de apropiatd de
perioada de aur a patristicii §i a crestinismului.’” Era un timp in care inca se
resimtea puternic ,,unda de soc” facutd de lisus. Daci ar fi fost scris in secolul
XXI discursul cu sigurantd ar fi pastrat aceleasi jaloane impuse de marile
virtuti, insd ar fi avut o cu totul alti nuanta.

Mediul religios, politic, social i cultural s-a schimbat mult, la fel s-a
schimbat si mentalitatea oamenilor. Ca urmare pastorul de astdzi se simte
nevoit sa isi schimbe metodele de lucru si de abordare a credinciosilor. In
primul rind se cere o bund informare a acestuia, pentru ca intr-o lume in care
informatia curge in valuri, startul duhovnicului este pierdut inca de la inceput
dacd informarea lui nu este suficient de actualizata.

Astézi, pastorul trebuie sé isi péstreze credinta si dacd poate apoi sd o
inmulteasca. Noi erezii vin si zguduie credinta crestinilor de astdzi. Un prim
val a fost creat de fenomenul Codului lui Da Vinci. O lucrare de beletristicda
ce impleteste atit de frumos elementele reale cu cele fabuloase incat la final
cartea creazd un nou Hristos foarte usor de crezut de citre cei neintériti in

N. Comeanu, Din via;a Sfantului loan Scdrarul, in ,Biserica Bandteana”, 1948, nr. 12-18,
p. 3-6.
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credinta. Apar si alte elemente ce incearca sa creeze o descrestinare masiva gt
sd zguduie credinta tuturor. Se descoperd o evanghelie dupa Iuda care aduce
vechea erezie gnosticd in discutie. i ca Incercarea mass mediei si mearga
pana la final in demonstrarea ca lisus Hristos nu este si Dumnezeu si om ni s-
a ardtat pe toate canalele de televiziune ultima descoperire arheologicd de
senzatie — sarcofagul cu presupusele ramaésite ale trupului lui lisus. Acesta
este mediul in care pastorul de suflete trebuie si piastreze neclintitd atat
credinta lui cét si a pastoritilor lui.

Nidejdea in viata vegnicd insd este de-a dreptul exagerata, insa intr-o
cu totul altd directie decat cea normald. Omul de astdzi nu mai vrea si
trdiascd vesnic in lumina divind aldturi de Hristos. Omul de astizi vrea si
traiascd vesnic pe Pamant, printre semenii lui §i cu pacatele lui. Se incearca
din rdsputeri si se ofere nemurirea in cel mai real sens al cuvantului. Oamenii
de stiinta se straduiesc prin tehnici de criogenie si clonare sd ofere nemurire
omului. Se pare cd omenirea de azi intinde ména dupa acelasi mér oferit de
sarpe in Gradina Edenului. Atunci omul prin ingeldciunea sarpelui a vrut s
fie asemenea lui Dumnezeu. Astizi incearcd acelasi lucru intinzind mana
dupa nemurirea petrecutd in afara lui Dumnezeu. latéd in ce viatd vesnica se
pune nddejdea oamenilor de azi. Preotul are dificila sarcina de a lua lucrurile
in piept si sd inceapa si lupte. O luptd prin care si descopere oamenilor
adevdrata viatd vesnicd, adevdratul Dumnezeu si adevirata cale pe care o
avem de urmat.

Preotul trebuie in continuare sé pastreze aceleasi jaloane, s incerce sa
dobandeasca toate aceste virtuti aratate de Sfantul Ioan Sinaitul. Desi lumea
s-a schimbat virtutile au rimags aceleagi. Credinta, iubire, nidejdea, ribdarea
si toate celelalte pastreazd aceeasi valoare ca si acum 2000 de ani.
Duhovnicul trebuie sd incerce sd se facd auzit i aceasta numai adoptand
limbajul lumii de astézi. Ca si fie auzit dar mai ales inteles de tinerii de astazi
trebuie s invete limba lor. Asemenea proverbului care spune cd atunci cand
mergi la Roma trebuie sa trdiesti ca romanii §i preotii care traiesc intre cei
mai tineri pastoriti, trebuie sa incerce si inteleagd modul de viatd si codul de
valori al tandrului de astdzi. Doar intelegiand principiile de viatd dupi care se
ghideazd un tanar, pastorul de suflete poate afla unde se afld problemele
acestuia §i il poate ajuta. Tanarul de astizi il cauti pe Dumnezeu, dar pleaca
in aceastd cautare din lumea lui pentru ca mai apoi si se izbeascd de o cu
totul altd lume care nu 1l intelege si il eticheteaza ca rebel sau teribilist.
Pistorul sufletelor de astizi trebuie si isi nuanteze cautirile sale. Astizi oaia
cea ratdcitd nu se mai afld in rAndul poporului lui Israel de acum 2000 de ani.
O gésim 1n rdndul copiilor dependenti, in randul celor fird adiposturi si
printre cei ce prin intermediul mass media au pomit rdzboi Impotriva
Bisericii.
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Acesta este mediul actual cu care se confrunti pastorul de astizi. Va
trebui sd indrepte suflete ce se afld in cele mai variate stiri si moduri de
manifestare a pacatului. Va ciuta sufletele riticite in cele mai viciate locuri,
dar toate acestea fard a parasi vreodatd dorinta si silinta de a incerca si cultive
in sufletul lui si al celor pastoriti virtutile ce inalta sufletul spre imparétia lui
Dumnezeu.

Abstract

The Ladder of Divine Ascent, or Ladder of Paradise, written by John
Climacus (also known as John of the Ladder, John Scholasticus and John
Sinaites) is an ascetical and mystical treatise that, starting from its
appearance, was considered an important guide for the monks and all the
Christians that wished to ascend to the highest degree of religious perfection.
In almost all the translations of The Ladder of Divine Ascent, at the end is
attached a separate chapter, which addresses to the shepherd of souls. In his
word written to the shepherd, the author wanted to depict the image of the
ideal priest and abbot. In order to highlight to special qualities that a priest
has to own, John Climacus uses multiple metaphors and comparisons. From
the author’s discourse, we can easily get to the conclusion that all the
information and advices that Saint John gives to the priest are a result of his
own religious experience or are inspired by the spiritual life of other monks
that he had the opportunity to meet during his life. The Word to the shepherd
can be considered as an icon and handbook for all the priests and abbots that
have the responsibility to guide the souls to the salvation.
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