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CREDINTA ORTODOXA SI VIATA BISERICEASCA'
De prof. univ. dr. DIMITRIOS TELENGHIDIS,
Universitatea Aristotelica din Tesalonic

Abstract

The Orthodox Faith and religious life are in an indissoluble unity. The Orthodox
Faith, understood as dogmatic truth, defines the contents of the Church's life and is the
guarantee of its life's authenticity. Meanwhile, the Church life is the living mirror of the
contents of the Orthodox faith. The Holy Spirit, as the Spirit of the hypostatic Truth, with its
charismatic presence in the Church, provides the essence of the Church life, and gives her the
true meaning. When the Orthodox faith separates and becomes independent of the believer's
life, the redeeming nature is lost. This means that this kind of faith can not save the human
beign. The Orthodox Faith becomes redeeming only when it is functional and inextricably
linked with the daily life of the believer. Only then its life can be called a religious life.

Keywords: Faith, Life, Orthodox, Church, Redemption, Salvation

Credinta ortodoxd si viata bisericeascd se gasesc intr-o unitate
indisolubild. Credinta ortodoxa, inteleasd ca adevar dogmatic, delimiteazi
continutul vietii Bisericii §i garanteaza autenticitatea vietii Ei.

In acelasi timp, viata Bisericii este oglinda vie a continututui credintei
ortodoxe. Duhul Sfant, ca Duh al Adevarului Ipostatic, cu prezenta Lui
harismatica in Biserica, asigurd viata Bisericii in esenta ei, si 1i dd un sens
autentic.

Credinta ortodoxi si viata bisericeasca se exprimd la nivel existential si
de citre fiecare membru al Bisericii. in mod special, viata bisericeasc,
exprimatd ca un fel nou de a fi al credinciosului, nu poate avea ca rezultat un
mod de manifestare individualist si autonom. De altfel, fiecare om (membru
al Bisericii celei Una) exprimd, in manifestdrile lui individuale Biserica.
Astfel, ethosul eclesiastic al credinciosului se identificid cu fiecare lucrare a
sa. Adicé prin fiecare lucrare intelectuald, psihologica, artistica si in general,
prin fiecare manifestare psihosomatici a credinciosului, se dezviluie viata lui
interioard bisericeascd. Astfel, In baza acestui fapt, putem si sustinem ca
viata Bisericii se descoperd din viata membrilor Ei.

! Referat sustinut in Mitropolia Moldovei si Bucovinei, la Iasi, pe data de 7 noiembrie 2012.
Traducere din limba greaca si note de preot Matei Vulcéanescu.

? Domnul profesor Dimitrie Telenghidis este considerat unul din cei mai mari dogmatisti
ortodocsi contemporani. in ultmii 20 de ani este implicat in problema dialogului dintre
Ortodoxie si eterodoxie. Din anii tineretii a avut binecuvintarea si cunoascd pe pirintele
Paisie Athonitul, in preajma céruia s-a aflat timp de mulii ani si a primit sfaturile lui
patristice si duhovnicesti. Are o vasti opera, din care amintim: ,,Teologia Ortodoxa §i Viata”,
»Soteriologia lui Luther”, ,Har si libertate dupd traditia patristicd a secolului al XIV-lea”,
»Contributie la soteriologia Bisericii Ortodoxe” s. a. (n. trad.)
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Cind credinta ortodoxa se desparte si devine autonoma fatd de viata
credinciosului, nu mai are caracter mantuitor. Aceasta inseamnd cd acest fel
de credintd nu poate sd mantuiascd pe om. Credinta ortodoxd capatd caracter
mantuitor numai atunci cind se leagd indisolubil si functional cu viata de
fiecare zi a credinciosului. Atunci este si se numeste viata lui, viatd
bisericeasca.

Desigur ci nici viata bisericeascd, nici participarea la Sfintele Taine
fard credinta ortodoxd nu poate duce la mantuire. Aceasta inseamna cé nici o
Taind a Bisericii, in aceastd situatie, nu ne poate méantui de la sine (adica fara
ca noi sa credem ortodox).

Ortodoxia detine si traieste plinidtatea adevirului. Viata si adevirul se
inteleg in primul rdnd la nivel existential. Adevarul nu poate fi separat de
viatd In integralitatea si n autenticitatea lui, fird consecinte dezastruoase.

Viata, pentru Biserica, este cealaltd fatd a adevirului. Este necreeatd,
este pururea fiitoare, este viata vesnicd, despre care se vorbeste in
Evanghelie.

In aceasta situatie, este foarte edificatoare si expresiva legitura pe care
o face Hristos intre adevarul autentic §i viata autenticd. Hristos, ca Adevar in
Sine, ne adevereste ci ,,aceasta este viata vesnicd: si Te cunoascd pe Tine,
singurul Dumnezeu Adevirat, si pe lisus Hristos pe care L-ai trimis™. Viata
vesnicd este cunoagterea adevdratului Dumnezeu. Dar, agsa cum stim, in
limbajul biblic, patristic si ecleziologic, cunoasterea este cauzatd de triire.
Cunoasterea inseamnd experientd trditd. Experienta care se vede din
participarea la adevar. Din istoria §i experienta ardtatd a Bisericii, ortodoxia
se concretizeaza prin exactitatea (acrivia) si integritatea invataturii dogmatice
a Ei, In timp ce ortopraxia (dreapta faptuire a Ei) se aratd, prin excelentd, in
viata duhovniceascd a membrilor indumnezeiti ai Bisericii.

Credinciosul care are o viatd duhovniceascd lucratoare este condus in
toate manifestarile sale de Duhul Domnului sdu. Deoarece Hristos existd si
trdieste inlduntrul nostru prin Duhul S&u. Hristos, prin Duhul S&u, devine « in
toate primul” numai in membrele lucratoare ale Trupului Sdu mistic, adicd in
membrii activi ai Bisericii. In practica, aceasta inseamnd cd Hristos, prin
Duhul Siu, stdpineste in gindul, in cuvintul si in toatd lucrarea acestui
credincios. imparatia lui Dumnezeu, care se identifica cu viata duhovniceasca
in cea mai curatd infétisare a ei, este aceea care stapaneste toate manifestarile
credinciosului in cadrul Bisericii. In aceastid situatie, credinciosul
impdréteste, este stapanit de Duhul lui Dumnezeu de fiecare datéd cand arati o
viatd evlavioasa.

Si asa cum, in mod fericit insemneaza Sfantul Chiril al Ierusalimului :
,»viata evlavioasa este sustinutd de dogma ortodoxi si de fapte bune, si nici

3loan 17,3
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dogmele fird fapte bune nu sunt primite de Dumnezeu, dar nici faptele care
nu sunt nsotite de dogmele ortodoxe nu sunt primite de Dumnezeu®. Virtutile
morale, dupa Sfantul Ioan Gura de Aur, primesc viata din puterea dogmelor,
asa cum membrele trupului primesc viata de la suflet’, care sunt sfintite de
dogmele ortodoxe®, care sunt agentii lucririi sfintitoare. Dar si dupa Sfantul
Maxim ,,omul se sfinteste prin marturisirea exacta a credintei”

Ca urmare, adevirul in Bisericd nu este teoretic, adicd nu este primirea
intelectuald prin ascultare si studiu a cunoa$ter11 continutului cred1nte1 ci
este, In principal, taina care se trdieste prin lucrarea Duhului Sfant®. Fara
aceastd participare, a lucrarii, este imposibil ca omul si cunoascd
intelepciunea 1u1 Dumnezeu si sd se impértiseascd de Sfintele Taine ale
credintei noastre’. Cred1nc10§11 sunt condusi cétre plinitatea adevarului de
Duhul Adevirului prin trdire. De aceea ei riméan neclintiti in aceasta, fird a le
fi fricd de amenintiri, prigoana sau moarte. In aceasti situatie, poate fi vorba
despre maturitatea duhovniceascd, despre care vorbeste Sfantul Vasile cel
Mare, referindu-se la cei care se hranesc cu hrana tare a dogmelor, ,,deoarece
acestia au terminat viata copilareascd si nu au nevoie de lapte, ei pot sd se
hraneasci cu dogmele tari care il desavarsesc pe omul duhovnicesc”™’.

Desdviérgirea duhovniceasca, atunci cand il defineste pe credinciosul
ortodox, este intrepatrunsa cu constiinta ortodoxa si cu acrivia dogmatica.

Dupd cum Ortodoxia trditd coexistd cu ortopraxia (dreapta faptuire),
erezia nu poate fi deloc compatibild cu evlavia, nu poate coexista cu ea. Este
imposibil ca ereticul sa fie evlavios si plin de virtuti. ,,Asa cum nu poate si
iasd din zdpada foc, tot asa, ba chiar cu atit mai mult nu poate iesi de la eretic
smerenie”, remarcd Sfantul Ioan Sinaitul, ,,mdreptarea este a credinciosilor si
a evlav10§110r si, desigur, a acelora care au inima curata”'!. Exact din acest
motiv ereticil se caracterizeaza ca neevlaviosi (necredinciosi) si erezia lor ca
blasfemie'?

Biserica Ortodoxd nu a despartit niciodatd adevarul dogmelor de viata
si evlavia FEi. Teologia si dogmele au fost intotdeauna legate de viata
credinciosilor. Invititura dogmatica a Bisericii si felul de a fi (etosul) al
credinciosilor trebuie s se gaseascd intr-o relatie functionala, in asa fel incat
una si o adevereasci pe cealalts, ca dou fete ale aceleiasi realitati. in nici un
fel de situatie nu se poate permite a se separa viata credinciosilor de dogmele

4 y. Cateheze 4, P.G. 35, 456B

> v P.G. 60, 745

¢V.P.G. 59,443

V. P.G. 90, 165A

§ V. Sfantul Marcul Ascetul P.G. 65, 1001AB

® V. Sfantul Macarie P.G. 34, 904B

Yv.P.G.31,920A

H'v.P.G. 88,996B

12y, Sfantul Atanasie cel Mare, P.G. 26, 1076C si P.G. 25, 221-225
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Bisericii. De aceea atunci cand se anuleazi una, inceteazd a avea putere §i
cealalti. Desigur ci aceasti vedere unilaterali a unei insusiri fundamentale a
Ortodoxiei a fost considerati intotdeauna ca o respingere a insisi identitatii
Bisericii. Viata curati este judecati §i capiti vrednicie numai din credinta
dreaptd, viata curati avind ca monedi de schimb dreapta credintd. ,,Nici un
folos nu are viata curati atunci cind credinta este gresitd” subliniaza Sfantul
Toan Hrisostom, ,,dar nici credinta ortodoxi nu e de folos atunci cind viata
este stricatd, murdara”

Viata credinciosilor este autenticd atunci cand confirmd Teologia
Bisericii, adici atunci cidnd constituie experienta trditd a continutului
credintei.

Dar si adevirul dogmatic are valoare practicd §i maéntuitoare, atunci
cand este triitd si se arati ca viati in Hristos, atunci cind existd viatd curatéd
duhovniceasci. Parintele cel cu Gura de Aur spune hotarat : « Nici sd credem
ci este suficientd pentru mantuire credinta, dacd nu ardtim viata curata™.

Felul de a fi eclesial, ca etos in Hristos, nu este o manifestare
individuala, ci isi exprimi existenta sa in mod universal. De aceea si Hristos
in ,Predica de pe Munte” a unit credinta citre El cu tinerea voii lui
Dumnezeu: ,,nu tot cel ce fmi zice Doamne, Doamne, va intra in Imparatla
Cerurilor, ci cel care face voia Tatilui Meu, Celui din cerurl”15

Unirea dintre dogme si etosul credintei si al vietii, nu este mecanica ci
este lucrarea Duhului Sfant, care presupune conlucrarea liberd cu omul. Ca sa
rimini credinta nezdruncinati este nevoie de ajutorul si de lucrarea activa a
Duhului Sfant in credincios. Lucrarea activi a Dubului Sfant in credincios
este asiguratd prin curitenia vietuirii. Viata curatd face ca Duhul Sfant sa
rimand lucritor §i sa intdreascd puterea credintei. De aceea6este imposibil ca
sd nu se clatine credinta aceluia ce are viatid necurati'®, deoarece viata
prihdnitd devine piedicd 1n trdirea exactd a dogmelor in asa masurd incat
dogmele acestea se strimba in mintea lui i incep sd corespundd cu viata sa
intinata'’

Viata eronati si intinati impiedici intelegerea indl{imii dogmelor
credintei, deoarece, in mod practic, intuneci puterea de intelegere a mintii.
Si, asa cum nu este posibil ca cineva care se giseste in ingelare dar traieste
corect (avind smerenie, dragoste, moralitate, virtute, viatd curatd) sa riména
intr-un final in Ingelare, tot asa cel care se giseste in viclenie, nu poate sa
ajunga repede la indltimea dogmelor. Cel care cautd adevirul, trebuie sa se
pizeascd neintinat de orice patimi. Cel care se elibereazd de patimi, §i din

¥y, P.G. 53,315 P.G. 59,369
¥v.PG. 59,77

15 Matei 6, 21

V. P.G. 51,280

V. P.G. 55,50 P.G. 62,93
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ingelare se va elibera i adevarul va cunoaste. Dumnezeu cheama si conduce
la adevdr pe orice om care are frici de Dumnezeu si viatd virtuoasa. Nu
existd situatie, spune Sfantul Ioan Hrisostom, ca un om de altd religie sau
eretic, s raméind in ingelare, atunci cind este bun si iubitor de oameni.
intotdeauna Dumnezeu il va conduce la Biserica Sa. Daca se intdmpla insa,
sa ramana in ingelarea sa, atunci existd cu sigurantd o altd patimd pe care o
are, cum ar fi slava desarti, nepasarea sau lenea sufleteascd, lipsa de grija fata
de propria maéntuire, etc. ,,Dumnezeu ii atrage pe cei care se gisesc in
inselare, atunci cdnd au viata curati”’®, Un exemplu este Apostolul Pavel,
care era un prigonitor §i luptator cumplit impotriva Bisericii lui Hristos.
Deoarece avea o viata ireprosabild, nu numai ca a primit credinta Bisericii,
dar si pe toti i-a intrecut'”.

Cat priveste legatura dintre credinta si viata in cadrul Bisericii, vom
sublinia urmitorul fenomen tragic si paradoxal. In zilele noastre, multi
crestini ortodocsi ne aritam a crede dupd credinta Résdritului, dar ne
comportam si triim apusean. Aceasta este o problema foarte grava, deoarece
confirmd o fracturare interioara existentiald. De aceea, se intelege de ce in
vremea noastrd se schimbid adevaruri inridicinate de secole, in ciuda
recomanddrii clare scrispturistice §i patristice de a nu ,,schimbi granitele
vesnice pe care le-au asezat Parintii Bisericii”?’, Felul apusean de a trai, care
de la inceput §i prin constructia sa este definit ca arogant si plin de mandrie,
are ca rezultat nasterea oricarei erezii, dar §i a panereziei Ecumenist
sincretiste, erezie ce se referd nu numai la sincretismul intereligios ci si la
sincretismul intercrestin, la minimalismul dogmatic, la acordul de la
Balamant, teoria ramurilor, recunoasterea unei presupuse succesiuni
apostolice si a Tainelor in afara Bisericii, teoria ,,Bisericilor Surori” , teoria
»celor doi plamani ai Bisericii” , si la acordul de la Chambesy care ar
recunoagte pe eterodocsii anticalcedonieni condamnati de Duhul Sfant prin
Sinoadele Ecumenice, ca fiind ortodocsi, rugiciunile in comun cu
eterodocsii, c@sitoriile mixte, primirea eterodocsilor in Biserica fard Taina
Botezului, etc.?!

Pericolul ca printr-o viata necuratd sa se ajungé la o credinta strdmba
este iminent. Este doar o probleméd de timp cédnd si cum se va intdmpla. De
aceea este nevoie mereu de insotire dintre viata si dogme, ,,asa fel incét viata
noastrd si evidentieze dogmele credintei si dogmele sd adevereascd buna-

¥ V.P.G. 61,70 P.G. 57, 243-244

®V.EPE.18,222-224

2y P.G. 59, 63 si Paremii 22, 28: « Nu muta granitele vesnice pe care le-au pus Parintii
tai »

2 Nota traducatorului cu indemnul si avizul autorului.
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credinta a faptelor noastre”””. Nu avem nici un folos din dreapta credinta,
daci viata noastra este necurata®.

Daci cunoagsterea si trdirea adevarului recomanda impreund Ortodoxia,
atunci erezia este deviatia de la aceasta cunoastere §i participare.

Dupa Sfanta Scriptura, erezia este in grimul rand invitatura demonilor,
adici este inspirati de duhurile viclene®. Dupa Scrierile Ascetice ale
Bisericii, diavolul insugi a adus in lume toate credintele gresite si ereziile.
Dupa Stalpul Ortodoxiei Atanasie cel Mare, ,,erezia nu provine de la apostoli,
ea provine de la demoni ;i de la tatdl lor, diavolul, si este fira roada, stearpa,
irationala si nebuneasca™

in acelasi duh, Parintii Sinoadelor Ecumenice 1i caracterizeazi pe
eretici ca avind ratiunea deteriorati, ca fiind nebuni (duhovniceste).

Marii Parinti ai Bisericii folosesc atribute grele in privinta ereziei si a
ereticilor. Numesc erezia necredintd si ateism §i pe eretici necredinciosi si
atei. In mod special, Sfantul Atanasie cel Mare ii caracterizeazi pe eterodocsi
ca cei ce neagi adevirul, dusmani, colaboratori ai diavolului®®, si
premergatori ai antihristului®’.

Erezia este legatd strdns de inselare, fiind o deviatie de la adevir si
totodata o deviatie de la ceea ce inseamna viata deplind, autentica.

,»Asa cum acela care se depirteazd de drumul cunoscut se riticeste pe
drumuri strdine, fird sa stie unde merge” noteazi Sfantul Nil Ascetul, ,,asa si
omul care nu crede in Treimea cea de o fiinta se gaseste in raticire”®. Acela
care riticeste, nici la scopul ultim nu ajunge, deoarece se afld in afara
drumului, nici de sigurantid nu se bucura, instriindndu-se de ceea ce este
fiintial viata sdnatoasa.

Este uzual in Scrierile Patristice a se evalua erezia ca fiind mult mai
grava decat orice pacat moral al omului deoarece erezia, prin excelentd, il
desparte pe om de Dummnezeu. Despirtirea omului de Dumnezeu este
confirmatd §i institutional de cédtre Biserica Sinoadelor Ecumenice prin
afurisire (oprirea de la Sfanta Impartisanie) §i anatematizare (tiierea din
trupul Bisericii) a acelora care nu primesc hotiririle dogmatice date sub
inspiratia Duhului Sfant.

Dar in scrierile fundamentale patristice este amintitd des si partea
morali a ereziei, ca fiind strins legatd de importanta ei dogmatica. in opozitie
cu nsugirea Bisericii de a uni, erezia are insusirea de a dezbina. Nimic

2y P.G 64, 500C
By.P.G. 59, 59-61

24y .1 Timotei 4, 1

B V. P.G. 26, 960B

%y, P.G. 25, 541C-544C
7y, P.G.26,25B si 941A
By, P.G.79,1237C
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altceva nu au facut Bisericii, ereziile si ereticii, decit sd nu ne iubeascd pe
noi, pe Dumnezeu si pe ei insisi®.

Devierea ereticilor de la dreapta credintd are ca urmare fireasca si
devierea lor de la viata duhovniceascd veritabila. De aceea, si viata lor este
caracterizatd de violentd, calomnie si atrocitti. Sfantul Atanasie cel Mare,
Sfantul Vasile cel Mare si Sfantul Grigorie Palama ne marturisesc astfel de
experiente. Nu sunt scutiti de comportdri similare romano-catolicii si
protestantii, asa cum ne informeaza istoria cruciadelor §i a prozelitizmului
din Orientul Mijlociu si din Europa de Est.

Atunci cind este in pericol credinta ortodoxd, cei credinciosi cu
adevirat aratd o mare sensibilitate si se aratd ca apéritori ai dogmei Ortodoxe
si ai evlaviei Ortodoxe. De altfel, aceeasi sensibilitate pe care o au
credinciosii pentru trdirea si apdrarea integritétii credintei, se intensificd in
lupta impotriva raticirii ereticilor. Este firesc ca cei care triiesc adevirul
eclezial s fie si apardtori ai credintei si neinfricati luptatori impotriva ereziei,
deoarece erezia are ca rezultat contrazicerea vietii in Duhul Sfant a Bisericii.
Astfel incét, toti care luptd pentru credinta Ortodox3 universald, se lupta, in-
esentd, pentru apidrarea experientei harismatice a Bisericii, care inseamna si
viata lor personala. In aceasti situatie, credinciosii, care sunt in mod obisnuit
toleranti si pasnici, se aratd ca « razboinici” ne va spune Sfintul Grigorie
Teologul®. Aici, apologetica si starea de rizboi a credinciosilor, si prin
excelenta a péstorilor sfintiti ai Bisericii noastre, nu trebuie sd fie inteleasa
gresit, deoarece aceasta este cu adevirat lupta de aparare. Adica, atunci cdnd
Biserica indurd un pericol real din partea ereticilor (cum ar fi astdzi din partea
ecumenistilor-n.t.), credinciosii ortodocsi care au constiintd se luptd si o
apere, dand in felul acesta marturia raménerii statornice in credintd. ,,Am
ramas statornici, prin lupta noastrd, darului de obste, comorii parintesti a
credintei sinitoase™".

Lupta crestinilor ortodocsi, chiar dacd este pentru viata lor insdsi, nu
este indreptatd impotriva ereticilor ci impotriva ereziei, care amenintid si
erodeze adevirul in constiinta membrilor Bisericii si prin extensie viata Ei.
Ortodoxia nu a adoptat niciodatd violenta impotriva ereticilor, ci elaboreaza
teologia apologeticd, pentru a convinge cu ratiunea si cu argumente corecte,
subliniind in principal trdirea in Duhul Sfint a membrilor Ei.

Scopul acestei pozitii a Ortodoxiei in fata provocdrii ereticilor este
dublu. Pe de o parte apéra trupul bisericesc de a nu fi molipsit, iar pe de alta
parte dad posibilitatea ca raticitii sd revind la credinta sindtoasa a Bisericii.
Aceasta se adevereste si din faptul cd Parintii apologeti, desi folosesc un

¥ v.P.G. 87,2925B
¥y P.G.35 11124
31y, Scrisoarea 243, P.G. 32, 908C
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limbaj dur la adresa ereticilor, nu simt ura fata de acestia’>. Vis-a-vis de ei
périntii sunt netindtori de minte a riului, blinzi si iubitori de oameni, desi
aceia sunt pusi pe ceartid. In mod evident socotesc prietenia gi tovirisia cu
ereticii ca o ,striciciune” $i ca o « pierdere a sufletului™. Dialogul cu
ereticii trebuie sd se desfisoare numai in cadrul recomandat de Sféntul
Apostol Pavel: ,,de omul eretic, dupa intdia si a doua mustrare departeazi-te,
stiind cd unul ca acesta s-a abdtut si a cizut in picat, fiind singur de sine
osandit™*. Dialogul trebuie si se limiteze ,numai pind la sfatul pentru
intoarcerea lor la dreapta credintd” dupa Sfantul Atanasie cel Mare.* Fiind
migcat de acelasi duh al Sfintei Scripturi si al practicii Sfintilor Parinti,
marele teolog al vederii luminii necreate, Sfintul Grigorie Palama, pune ca si
conditie pentru un dialog cu Romano-catolicii scoaterea lui Filioque din
Simbolul de Credinta’®. Dupi cum este Hristos, asa sunt si Sfintii Sai,
intotdeauna cer credinta curatdi ca si condifie absolut necesard pentru
vindecare §i méntuire. Este specifica, in mod deosebit, conditia pe care o
pune Marele Atanasie in privinta dialogului cu ereticii. Nu se poate si se
discute nimic altceva cu acestia, spune el, pdnd cind nu se va verifica
chestiunea credintei. Mai intdi trebuie sd fie acordul in credintd. Aceasta
metodd eclesiasticd este intemeiatd de insusi Hristos, care nu vindeca pe cei
ce patimeau pan3 nu i exprimau credinta lor citre EI”.

Ortodoxia, ca géndire si trdire a credintei, se vede in mod special, in
perioada cand apar ereziile. Si astdzi, figuri harismatice ale Bisericii devin
centre de referintd pentru o orientare stabild a dreptei credinte si a vietii
duhovnicesti in fata confuziei produse de diversele interpretiri ale
continutului credintei §i mai ales in cadrului dialogulut in curs de desfasurare
dintre ortodocsi si eterodocsi.

Ortodoxia a fost exprimatd intotdeauna in mod autentic de cétre sfinti,
de catre purtdtorii de harisme ale vietii ei in Duhul Sfant. Putem si fim siguri
si optimisti cd nu suntem in pericol, doar in masura in care mergem pe
urmele Sfintilor Périnti ai Bisericii.

2y, Sfantul Atanasie cel Mare, P.G. 26, 937C

3 v, Sfantul Atanasie cel Mare, P.G 26, 940C

¥ Tit 3, 10

3 y.P.G.26,940B

®y. Despre purcederea Duhului Sfant, Cuvantul 1, 4, 27-31. P. Hristu, Vol. A, p.31.

37 Sfantul Atanasie cel Mare, ITepi tov yeyewnuévov map'apeiavoy 36, V.E.P., 31, 260-261

16

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



PROPUNERI URMARIND PERFECTION AREA EDITIEI
DIN 2012 A LITURGHIERULUI ROMANESC
De pr. prof. univ. dr. VASILE MUNTEAN

Abstract

In the present pages we offer a number of suggestions, more explicit and better
documented than those published elsewhere on improving the latter version of the Orthodox
Missal. Our comments follow the sequence of pages from this new edition.

Keywords: Orthodox, Liturgy, Textbook

Pe motiv cd se doreste, cum precizeazi P. F. Patriarh Daniel in
Cuvantul-inainte (p.12), ca textul ,,s8 fie cdt mai corect din punct de vedere
dogmatic i liturgic” — orice lucru fiind deci perfectibil —, in paginile de faa
si ne fie permis a oferi o serie de sugestii, mai explicite $i mai bine
fundamentate decét cele publicate alti dati' (parte din ele fiind discutate
acum intdia oard), cu privire la imbunititirea versiunii din urmia a
Liturghierului; in cazul comentariilor, respectdim succesiunea paginilor din
aceastd fundamentali carte cultica.

Din cei patru ,,slavd”, din p. 32, sugerdm ca mécar unul s fie schimbat
cu mdrire — vocabuld amintitd de foarte multe ori de regretatul dogmatist
Dumitru Staniloae, intr-un comentariu de-al sdu’® —, ,,marire” fiind un derivat
de la adj. ,mare”, pare-se de origine dacica’. Pe urma, pomind de la o
rugiciune din Liturghia vasiliand, cu dezideratul de a fi fiecare ,,locas al
Sfantului Duh” (p. 263, rdndul 5 de sus), nu silag, considerim ca e preferabil
a se structura fraza din ,,imparate ceresc...” (tot p.”32 et passim), anume
,»vino si Te sildsluieste ntru noi...”, in modul urmitor: ,,vino si locuieste in
noi...” Termenul popular®, de sorginte maghiar3, ,,salasluieste” (skenoson, in
greceste) credem cd nu e cuvantul cel mai potrivit; sdlasul este o locatie mai
putin importantad decét casa obignuitd, avind un caracter trecitor, temporar.

' V. Muntean, Scrieri teologice gi istorice, Ed. Diecezani, Caransebes 2012, p. 33-53
(aceastd carte cuprinde §i materiale aparute anterior, in diferite publicatii).

? D. Staniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropolitana, Craiova
1986, p. 152, 171, 173, 177, 178, 185, 236, 266, 271, 315, 390, 401. Si intr-un liturgier (ed.
Sf. Sinod, EIBMBOR, Bucuresti 2000, p. 127 si 128), Antifoanele I si II incep tot cu “Marire
Tatélui...”

* G. Mihiila, Dicfionar al limbii romdne vechi (sfirsitul sec. X — inceputul sec. XVI) Ed.
Enciclopedica Romana, Bucuresti 1974, p. 119; autorul citeaza pe renumitul specialist bulgar
D. Decev. Sustinerea ( din Vocabularul reprezentativ al limbilor romanice, coord. M. Sala,
Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti 1988, p. 31) ci “mare” este de origine latineasca,
nu se confirmi, deoarece lat. mas, maris semnificid doar: “barbatesc”, “curajos” (G. Gutu,
Dictionar latin-romdn, Ed. $tiintificd si Enciclopedica, Bucuresti 1983, sub voce).

* Dictionar analogic §i de sinonime, Ed. Stiintifica si Enciclopedici, Bucuresti 1978, p. 163.
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Chiar un insemnat lexicon patristic> traduce verbul ,,skenoo” cu dwell = a
locui, a trdi, a saldglui (a se observa ordinea)G. Vocabula ,,locuieste”, asadar,
o socotim mai adecvatd, deoarece dupd invititura Sf. Pavel — si a Bisericii
Universale — crestinii formeazd temple sau altare in care locuieste Duhul
Sfant (cf. Rom. 8, 9; I Cor. 3, 16; Il Cor. 6, 16-18 etc.).

In ce priveste Rugiciunea Domneascd (in aceeasi p. 32 si in alte
locuri), expresia ,,pdinea noastra cea spre fiintd” ar putea fi inlocuita, intrucat
si la noi si in Apus (in limbile de circulatie) s-a tradus cu ,,... cea de toate
zilele”’. Sintagma ,,cea spre fiintd” nu redd exact originalul grec — subliniase
la timpul sdu regretatul mitropolit Bartolomeu Anania®. Cét despre conceptul
,cel viclean” din final, trebuie si el schimbat cu ,,Cel-Rau”, céci acesta este
echivalentul real al elinului poniros’.

In alta rugiciune (numitd ,,intdi”, din p. 35) aflaim indemnul ,si

=442,

umblam intru adevarul Tau”; mai limpede ar suna aceastd constructie astfel:
54 umblam potrivit adevarului Tau”. Si ceva mai incolo (vezi i p. 294),
formula ,,Tu singur esti Dumnezeu si nu este asemenea Tie intre dumnezei”,
e necesar — in spiritul Ortodoxiei — a se corecta in atare maniera: ,,Tu singur
esti Dumnezeu, fira asemanare”. In schimb, in Rugiciunea a doua (tot p. 35)
ne surprinde plicut folosirea verbului ,,a petrece” (sau a trece) in locul
slavonului ,,a savérsi”, intrebuinjat excesiv in mai toate cérfile noastre
cultuale, primul termen fiind frumos interpretat de filosoful Constantin
Noica, apreciat teologhisitor, In una din cartile sale’®. La rugiciunea
urmatoare (a 3-a, p. 36) iardsi se impune o ajustare, existidnd partial o topica
imperfectd: ,,Si ne invredniceste sd Te iubim §i s ne temem de Tine, din
toatd inima noastrd”, c¢ind ,,din toati inima noastra” ar f1 trebuit si urmeze
indatd dupd ,,Si ne invredniceste si Te iubim”. La Rugiciunea a patra
(aceeasi p. 36), propozitia ,,se tem de Tine intru adevar”, ca sd pard mai clara,

s-ar putea citi asa: ,,se tem de Tine cu adevarat”.

5 A Patristic Greek Lexicon, ed. G. W. Lampe, University Press, Oxford 1978, p. 1237.

® Dictionar englez-romdn (ed. L. Levifchi §i A. Bantas), Ed. Stiintifica, Bucuresti 1971, sub
verbo.

" Das Neue Testamen:, Le Nouveau Testament, The New Testament, “The Gideons
International”, 1987, cap. VI, 11, din Evanghelia dupd Matei: “tigliches Brot”, “pain
quotidien”, “daily bread”. In plus: Al. Elian, Mdrturisirea de credintd a Bisericii ortodoxe —
1642 (traducere), EIBMBOR, Bucuresti 1981, p. 119; Credinta ortodoxd, Ed. Trinitas, lagi
1996, p. 258 (r. 4 de sus).

8 Bartolomeu Anania, Noul Testament comentat, ed. a doua, EIBMBOR, Bucuresti 1995, p.
11,n.1

° Al. Elian, op. cit., p. 122; Credina ortodoxd, p. 211 si 226; Bartolomeu Anania, op. cit., p.
11.

E. Nestle - K. Aland, Novum Testamentum Graece et Latine, United Bible Societies, Londra
1969, p. 13, au tradus la fel prin “malum” (= rdu).

10 C. Noica, Rostirea filosofica romdneascd, Bucuresti 1970, p. 56 si urm.
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Nu mai putin exagerat se intrebuinteazi articolul adjectival cel, cea, ca
in Rugiciunea a gasea (p. 37). Sase articole, din primele patru rinduri, pot fi
omise fard nicio reticentd, pentru frumusetea limbii; iatd cum: ,,Dumnezeule
mare §i minunat, care cu nespusd bunitate §i multd purtare de grija
chivernisesti toate si ne-ai daruit bunititile Tale din lume §i ne-ai chezisuit
imparatia fagdduitd, prin bunititile diruite noud...”. In fine, prea multe
prepozifii ,,intru” — situatie ce scade eleganta limbii — intilnim, de exemplu,
in Rugdciunea a saptea (p. 38); din primii trei ,,intru”, intdiul (r. 2 de sus) s-ar
putea substitui simplu cu ,,in”, iar ceilalti doi (r. 8 §i 4 de jos) prin ,,cu”.

Diortositorii Liturghierului de fatd au optat — la Ectenia mare —, in locul
vechii formule ,,bunistarea sfintelor lui Dumnezeu Biserici” (p. 39; in elina
eustatheia), pentru ,buna stare” sau ,statornicie”. Renumitul dogmatist
Dumitru Stiniloae, in exegezele sale, a meditat pdnd §i asupra ,bunei
statornicii...”"". In dictionarul ce-1 utilizim'? am gasit — ca prim sens talcuit —
,,soundness”, adicd stare bund, sens urmat de cel de ,statornicie” sau
,.stabilitate”; evident Sf. Sinod, printr-o comisie de specialitate, va decide in
extremis care tdlmacire riméne.

De asemenea, in p. 39, aflim termenul nepotrivit ,,binecredincios”,
cand in realitate, In original, avem ,,ortodox” (drept-credincios). De altfel,
Biserica noastrd — cum e indeobste cunoscut — se cheami ortodoxd, ca si
Patriarhia 5. a. m. d. Asa a tradus, la timpul sdu, reputatul elenist si
bizantinolog Demostene Russo. lar ,,mai marii...”, dupa ultimele norme ale
Academiei, trebuie s& aiba o liniutd de unire (cratima).

La p. 40 apreciem, datd fiind frecventa de slavonisme, ca termenul
,vremuri”’ s-ar cuveni suplinit cu ,timpuri” — cum gindea si marele
mitropolit moldovean Dosoftei'®. Spre finele ecteniel mari (la fel, p. 40 et
passim), din nou e necesard o indreptare, o intregire. E vorba de textul ,,Pe
noi Ingine i unii pe alfii §i toatd viata noastrd lui Hristos Dumnezeu si o
dam”. Purcezdnd de la reflectia cunoscutului teolog D. Stiniloae', am
adduga doar o locutiune, de dragul acribiei. in consecintd, vom spune: ,,Pe
noi ingine §i unii pe altii ddruindu-ne, toatd viata...”. La p. 197 (sus: ,,Ziua
toatd...”), intrucat determinativul foatd se repeta in aceeasi fraza de doud ori,
ultima vocabula toatd ar trebui inlocuiti cu ,,intreagd”.

»Vohodul” (din p. 42) poate fi ldsat la o parte, prin folosirea unui
sinonim romanesc.

'''D. Stiniloae, op. cit., p. 164.

12 4 Patristic Greek Lexicon, p. 576.

13 Dosoftei, Dumnezdiasca Liturghie — 1679 (ed. N. Ursu), Ed. Arhidiecezana, Iasi 1980, p.
39, 150; in legdturd cu un concept inrudit: timpuran (= temporar, vremelnic), si se vada p.
137 i 325.

' D. Staniloae, op. cit., p. 167-170 si 324.
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Nu trebuie sa evitim termenul ,rdposati” (utilizat nu o datd de sf.
mitropolit Dosoftei'®) pentru credinciosii »adormiti” (p. 46), ortodocsi (nu
»dreptslavitori”!); sporadic, s-ar putea face uz de el.

in p. 47 (si nu numai), la ,,Sfarsit crestinesc...” e de folos a se inlocui
acel ,,neinfruntat” cu sintagma ,,nu rusinat” sau ,neinjosit”. Cuvéntul elen
anepaishynta — compari cu II Tim. 2, 15; in engleza ,,unshamed”l — nu mai
poate fi redat prin ,,neinfruntat”, un termen greu, chiar imposibil de inteles
pentru enoriagii de azi. Tocmai mitropolitul Dosoftei a tilmaicit elinul
»anepaishynta” prin ,,firad ruslnacmnl”17

Neintrecutul polihistor Nicolae lorga a scris o carte intitulaté ,,Evolutia
ideii de libertate”ls, nu de ,,slobozenie”, aga incit vom putea renunta usor la
popularul ,,slobozeste” (din p. 49) pentru elibereazd, ultimul cuvéant fiind mai
expresiv. La fel, compunerea ,,Jumind spre descoperirea neamurilor...” se va
corija prin ,,/Juminarea neamurilor”, chiar daci apokalypsis din original
inseamna, intdi de toate, ,revelatie” sau ,,descoperire”. Prin ,,Juminare” s-a
tradus §i in Evangheliarele romanesti, in diferite editii'®, si in Noul Testament
in germani, englezi sau francezi*®. Interesant de remarcat, in ceea ce priveste
»Slavd (,,doxa”) poporului Tau, Israel”, in nemijeste — versiunea lui Martin
Luther — ne intdmpind o nuantare: aici, in privinta Israelului, apare ,,Preis” (=
lauda), iar in finalul rugéciunii ,,Tatil nostru...” (,,Cd a Ta...”) alt termen:
,Herrlichkeit” = miretie, marire, slavd. Pe motiv ¢i nu putem acorda aceeasi
slavd si lui Dumnezeu, §i oamenilor, Tnainte de poporul israelit se poate ageza
cuvantul ,,cinste”.

in ciuda persistentei a numeroase slavonisme, cum am mai spus-o, iati
cd rugiciunea ce se face la icoana Maicii Domnului, se incheie cu un cuvéant
autohton: ,,...te mdrim” (p. 50). Si in p. 97 vedem din nou ci ,,0 marim” pe
Maica Luminii, iar in p. 103 expresia se repeta la sfarsitul imnului ,,Ceea ce
esti mai cinstitd...”.

In p. 50 (si in alte locuri), la apolisul duminical, exprimarea ,,intru-tot-
laudatii Apostoli”, nu este cea mai indicati. Cunoscidndu-se smerenia
proverbiald a ucenicilor Domnului, am descoperit conceptul panevfemos,
tradus ,,wholly blessed” = intru-totul-binecuvantat®'; s-ar putea retine.

13 Mitropolitul Dosoftei, op. cit., p. 31, 53, 82, 136, 235. De altfel, un cuvant “riposat” am
aflat i in Aghiasmatar (ed. Sf. Sinod), EIBMBOR, Bucuresti 2002, p. 244.

' 4 Patristic Greek Lexicon, p. 135.

' Dosoftei, op. cit., p. 69, 89, 229.

18 ingrijitor de carte, I. Biadescu; Ed. Meridiane, Bucuresti 1987.

' Bun#oara, Sfdnta §i dumnezeiasca Evanghelie, tipariti cu aprobarea Sf. Sinod, EIBMBOR,
Bucuresti 2001, p. 321 si 322 (in aceleasi pagini, apare §i forma “libereaza...”, dezbatuta mai
sus).

2 Citat supra, n nota 7.

2 4 Parristic Greek Lexicon, p- 1002.
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in p. 59, structura lingvistica ,,...s-au mutat, intru dreapta-credinta”, nu
satisface; e util a se reface in acest chip: ,,...s-au mutat avdnd, sau pdstrdnd,
dreapta-credinta”. In alta rugiciune (p. 63), pentru ca adjectivul demonstrativ
acesta, aceasta si nu se repete de patru ori, la intervale mici, micar ,,{ara
aceasta” s-ar putea citi ,,tara noastra”,

Mai natural, mai roméneste, ar suna: ,,Citire din Sf. Evanghelie...”, si
nu invers, cu ,,citire” la urma (p. 70, 93 etc.). Totusi, daca este citire, si nu se
ajungd la o accentuati... cdntare. ,,Crestinii ortodocsi” apar in p. 75; ne-am
bucurat ci s-a respectat originalul (ar fi bine ca mai frecvent si se intdmple
acest lucru). Exprimarea mai putin literar: ,,déruieste ... la tot poporul Tau”
(p. 80, 1. 4 de jos), s-ar putea lectura astfel: ,,...intregului Tau popor”; si nu e
singurul caz. Atributul de la ,,puteri infelegdtoare” (din p. 86, r. 3 de jos)
apreciem cd se impune a fi transformat in ,ceresti”; e mai aproape de
original”. La ecfonisul (de jos, din p- 97) putem intercala — pentru a fi mai
explicifi — doud cuvinte: ,.iar noi (in loc de §i) Tie slava inaltim...”

Inp. 111 (r. 4 de jos), la troparul dedicat Fecioarei Maria, se cuvine si
citim — in loc de mdntuirea — ,mijlocitoarea neamului crestinesc”, fiindci
avem un unic Méntuitor. Din p&cate, vocabula altar (p. 113, r. 2 de sus), in
cuprinsul rugdciunilor liturgice, nu o intdlnim atit de des precum termenul
,jertfelnic”, cu toate ci atit mitropolitul Dosoftei”, cit si Pr. prof. D.
Staniloae din contemporaneitate 1-au mengionat adesea®®. in sfarsit, a sdvdrsi
(din apolis, tot p. 113) se poate substitui cu: a face, a oficia.

Toan Valahul (p. 57 si 581) (grecii i zic, dupa firea limbii lor, Joannis o
Viahos) a fost romin nord-dundrean si atunci trebuie scris ,,Roménul”;
romanii ngigi nicicind nu si-au zis valahi sau viahi. O consecventd se
impune in cazul numelui altui martir, mucenita Filoteia (p.57) denumita (in p.
121 si 567) Filofteia. Apoi ,,ceata preoteascd” (din p. 123); aceastd ceard,
intrucat aici seamini cu un peiorativ, poate fi schimbati cu cin (ca in p. 261)
sau tagmd. ,Jerodiaconii” din p. 125 (si din alte pagini) nu i-am gasit n
dictionarele consultate, ci exclusiv ierodiaconia® cu intelesul acesta: ,the
office of deacon”: Un teolog de la noi a propus mai de mult — nu fara temei —
denumirea de ,,diaconomonahi”?.

»Cantarea intreit-sfantd” (p. 143 etc.) ar putea si fie echivalati cu
Trisaghion-ul , termen ce apare — in alt context — in insusi Liturghierul actual
(p- 421), céci imprumuturi grecesti mai existd, de pildd ,,doxologie” (p. 81,

2 Ibidem, p. 916.

B Dosoftei, op. cit., p. 18, 22, 44, 113, 114, 130, 176, 197.

D, Staniloae, op. cit., p. 114, 181, 317 - 319, 420.

3 Greelk Lexicon of the Roman and Byzantine Periods (From B. C. 146 to A. D. 1100), ed. E.
A. Sophocles, vol. I, Frederick Ungar Publishing Co., New York 1887, p. 594.

% N. Popovici, Manual de drept bisericesc ortodox oriental, 1, Atad 1925, p. 245; V.
Muntean, Byzantium and the Romanians, EIBMO, Bucuresti 2009, p. 115.

21

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



86). ,,Glasul intreit-sfint” (de la inceputul rugiciunii respective) s-ar putea
perfectiona in acest mod: glas de ,,Sfant” intreit’’. A se compara cu Ectenia
»intreitd” (p. 150) ce in fond nu existd, ci doar raspunsul stranei de acest tip:
Doamne, miluieste (de 3 ori).

»in loc de verdeati” din ruga pentru morti (p. 153) s-ar putea lectura
astfel: ,la loc de rai” (sau paradisiac). ,,Paradeisos” semnificd obisnuit:
grdadind, parc, loc de verdeatd, dar in sens superior, spiritual: rai®®.

Biserica este o institutie mai mult decét ,;soborniceascd...” (p. 155
etc.); realmente, este ,,ortodoxa i apostolicd”, precum concludent au relevat
teologi de marca: D. Stiniloae, I. Karmiris sau G. Florovski. Reproducem
citeva concluzii: existd o identitate Intre ,,ortodoxie” sau dreapta-credin{d si
,catolicitate” (katholike se afld in textul original al Crezului), insi
,,katholike” inseamnd mai curind orfodoxd decit ,universald”; catolicitatea
autentica este catolicitatea dinduntru, o calitate internd a Ecleziei®’.

Jintelegerea duhovniceasci” (din Rugiciunea a doua pentru
credinciosi, p. 158) are — dupd dogmatistul amintit D. Stdniloae — sensul de
simtire sau perceptie spirituala” (noera aisthesis)’’. O traducere §i mai pe
intelesul inchinatorilor de rdnd e insd dificil de realizat. lar ,imbrdcat cu
harul preotiei” (din rugiciunea de la Heruvic, p. 159) ar fi de dorit a se
adapta: ,,inzestrat cu harul 27 deum (din p. 160, de la imnul Heruvic) este
in plus; originalul elen nu-1 posedd pe nyn. Si-apoi sd nu uitim: verbul ,,s3
lepaddm” din Heruvic nu este la prezent, ci la conjunctiv, un mod ce exprima
o actiune realizabila, adici ce poate fi infaptuita.

Dacd apelam la versetul neotestamentar paralel (Ioan 19, 40): ,,... au
luat deci trupul lui Tisus gi l-au infisurat in giulgiu cu miresme”, vom putea
desdvérsi alcdtuirea din textul ,Josif cel cu bun chip, de pe lemn luind
preacurat trupul Tau, infdsurdndu-l in curat giulgiu cu miresme...”, in loc de
formularea imprecisd de dinainte: ,,cu giulgiu curat infigsurdndu-1 si cu
miresme...” (p.165).

Simbolul de credintd (p. 170-171), mai exact, l-am lectura dupad cum
urmeaza:

,,Cred in unul Dumnezeu...”

(Cred) ,,Si intr-un Domn lisus...”

(Cred) ,,Si in Duhul Sfént...”

7 A se vedea §i J. M. Neale, The Liturgies of Saints Mark, James, Clement, Chrysostom and
Basil, and the Church of Malabar, Gorgias Press, New Jersey 2002, p. 98.

8 Vezi si comentarul Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 207.

% Idem, Teologia dogmatic ortodoxd, 11, EIBMBOR, Bucuresti 1997, p. 186 — 191.

¥ p_ Staniloae, Spiritualitate..., p. 362; H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im
byzantinischen Reich, Miinchen 1959, p. 350 si 361.

3 Dosoftei (op. cit., p. 62) folosise cuvantul “investit” care are si semnificatia de
“Impodobit” (ibid.,p. 340 din Glosar ).
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(Cred sau — mai degrabi — mi incred) ,.In una, sfinti, ortodoxi si
opostolica Biserica...”

Dupd aceea, sintagma ,,Cu vrednicie §i cu dreptate” (p. 172) din
rugiciunea Anaforalei, trebuie si apard, corect, asa: ,,Cuvenit — sau vrednic —
si drept lucru”*?, precum in Liturghia Sf. Vasile (p. 247).

Un text, care la prima vedere pare intrucitva enigmatic (partea a doua),
este acesta: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate §i pentru toate”
(p. 175). Dupa dogmatistul D. Stiniloae, kata panta — ,,de toate” ar putea
insemna si ,.in toate” privintele (intru totul), iar ,,pentru toate” (persoanele) s-
ar putea intelege: ,,in folosul tuturor>. Problema rimane deschisi; ar merita
sa fie rezolvata definitiv, in viitorul apropiat, de citre teologi-elenisti.

Din nefericire, noua tilcuire ,slujire cuvantitoare” (p. 176 etc.),
chipurile ci ar reda in limba roména loghike latreia, nu se impune. intr-un
microstudiu am aritat cd avem de-a face de facto cu o ,inchinare
duhovniceascd”, sau spirituala. Aceeasi expresie greceascid (legatd de ceea ce
i-a recomandat lisus Samarinencii $i nu numai ei: ,inchinarea in duh si
adevar”) apare si la Romani 12, 1**. Cu privire la corespondentul in romana
al elinului nepsis, nu e recomandabil a se folosi nici ,,trezirea”, nici trezvia (p.
177; ultimul cuvant, explicat insuficient in dictionarele mai noi)*, ci alti
termeni: paza sau, mai bine-zis, vegherea (sufletului, a mintii). In p- 179 (r. 3
de jos) lipseste un acord gramatical: au fugit (nu a fugit).

In p. 181 (r. 4 si 5 de jos) aflam doui adjective identice, intfiul
referindu-se la altar sau ,jertfelnic duhovnicesc”, al doilea la mireasmi
duhovniceascd™®, desi in original se observa o distincgie: noeros (-a, -on) si
prevmatikos (-e, -on); era de asteptat ca §i-n romaneste si vedem nuantarea
din varianta elina. in p- 186, ,Plinirea Duhului Sfint”, pentru o mai mare
claritate, s-ar putea ajusta: Plinirea prin Duhul Sfant’’. La p. 196 (si 276), in
cadrul propozitiei ,,Inalti-te peste ceruri, Dumnezeule, si peste tot pamantul
slava Ta”, poate ar trebui si se adauge — Inainte de ,slava” — ,sd se
intinda™®, ~

32 Ibidem, p. 75.

3 D. Stiniloae, Spiritualitate. .., p. 281.

3 V. Muntean, “Slujbd” sau “inchinare”? Cdteva aprecieri privind “latreia”, in vol.
propriu “Scrieri teologice §i istorice” (cit.), p. 29 si urm. Vezi §i D. Stiniloae,
S!Jiritualitate..., p. 120, incd Biblia (ed. Sf. Sinod), Bucuresti 1988, p. 1287. .
¥ Micul dictionar academic, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti 2003, p. 990. In
Dictionarul enciclopedic (Ed. Enciclopedica), vol. VII, Bucuresti 2009, cuvéntul de care
vorbim nici nu este trecut.

3 Dosoftei, in Dumnezdiascd Liturghie (p. 88 si 146), a introdus forma “indlegdretul
jartavnic” (= spiritual, imaterial; ibid., p. 340).

37 G4 se vadi si D. Staniloae, Spiritualitate..., 292.

3% Cum completeaza P. Evdokimov, Ortodoxia (trad. rom.), EIBMBOR, Bucuresti 1996, p.
283.
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Condacul ce vorbeste despre Sf. Joan Hrisostom trebuie sd cuprinda
termenul dascal (grec. catheghetes), nu cel de ,invatat” (p. 202; in p. 372:
»invatator”), nemuritorul predicator fiind considerat unul dintre marii dascili
al comunitdtii crestine, totodata patron spiritual al agezdmintelor teologice.
Faptura ,,intelegatoare” (din p. 248), intr-o tilmacire fideld ar apirea astfel:
faptura cereascd. ,,Dascilii” (din p. 256) sunt didascdlii, cuvant explicat in
dictionarele laice recente. Trebuie revazutd si asertiunea eterodoxa , sufletul
cel drept care s-a sdvarsit intru credintd” (aceeasi p. 256), sdvdrsit aici
insemnand mort!*’. Se poate zice: ,,sufletul cel drept care s-a mutat la ceruri,
cu credintd.”

In locul verbului ,,s-a savargit” (p. 280, r. 1 de sus) este indicat a se
trece ,,s-a infaptuit”, fiind vorba de o apozitie, cum ne demonstreazi gi
vocabula greaca tetelestai *°.

in p. 376, la apolisul din 1 ianuarie, poate ar trebui — in loc de , tiierea-
imprejur” — si se utilizeze ,,circumcizie”, dictionarele mai noi nemairetinand
vechea expresie. La fel se cade a fi inlaturati ,,desertarea” din apolisul de la
Rusalii (p. 399). Ne-am géndit la urmitoarea redactare: ,,micsordndu-se pe
Sine, din cer pe pamant S-a pogorat”. Despre micsorare, umilire sau smerire
a vorbit Sf. Simeon Metafrastul din secolul al X-lea, parafrazindu-1 pe Sf.
Macarie Egipteanul*!, trditor in al IV-lea veac.

Intrucat Sf. Dimitrie (a se vedea troparul siu de la p. 395) nu a fost
ofiter superior, ci numai diacon, dupa cum reiese din ultimele cercetﬁri42, e
nevoie a se revizui textul in cauzi, Lie i Nestor devenind personaje fictive.
De asemenea, ,,verhovnicul” din troparul din 30 noiembrie (p. 397), epitet
aplicat fratelui Sf. Andrei, trebuie eludat, Biserica ortodoxa nefiind de acord
cu primatul petrin. Pe urmd, mai placut sund ,preamdresc” decit
»slavoslovesc” (p. 399, r. 1 de sus); sd notdm cd verbul ,,a preamiri” se mai
foloseste de cateva ori (in p. 139, 198, 213 5i 279).

In p. 404 (r. 1 de sus) este o greseala de tipar: ,,dreapcredinciosi”. Tot
in p. 404 (la mijloc), aproape cd nu sesizdm sensul frumoasei céntari
»~Aparitoare Doamna...” E folositor ca partea de inceput a imnului (care este
neclard) si se prezinte astfel: ,,Aparitoare Doamnd, Nascdtoare de
Dumnezeu, izbdvindu-ne din nevoi - pentru biruinid — noi, robii tai, iti
aducem multumiri...” lar ,,Patima Ta” (din p. 405) se cere a fi acomodata:
»Patimirea Ta”. A se renunta si la ,fiu/ sutagului” din p. 453 (r. 1 de sus)
(trebuia sluga...).

¥ Vezi si Dictionar analogic gi de sinonime (cit.) p. 239-240,

* Enkolpion-ul dumnezeiestii Liturghii — text §i erminii —, apartinind lui S. Papakosta (Atena
1988), p. 246.

*! Vezi si D. Staniloae, Spiritualitate..., p. 129 si 270.

V. Muntean, Sf. Dimitrie, cleric sau militar ?, in vol. citat “Scrieri teologice...”, p. 68 si
urm.
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Toate semnele zodiacale din Liturghier (p. 558 §i urm.), ca si din
celelalte crti de cult, este imperios si dispara, Biserica necrezand in zodii; si
stiintific s-a respins zodiacul. In locul acelor simboluri se pot reproduce
chipurile sfinfilor Apostoli, cite unul pentru fiecare luna.

In p. 558, cuvdntul ,,odovanie” sugeram a fi inlocuit cu cel de
,incheiere”, ,,sfarsit”. in p. 562, Andrei Criteanul (din 17 octombrie) e bine
sd fie actualizat: Cretanul (vezi si 4 iulie, p. 586, unde se vorbeste de Insula
Creta, nu de Crit). In aceeasi p. 562, Nestor (27 oct.) nu-si mai are locul; se
poate insera la ziua respectivd numele Proculei (sotia lui Pilat), nume pe care-
1 cuprinde sinaxarul bizantin clasic®. in 7 noiembrie (p. 564), Sf. Lazir din
muntele Galisiei (neexistind regiunea Galisiei, ci doar muntele Galision),
poate apdrea simplificat: Sf. Lazar Galisiotul.

Teofana din 16 decembrie (p. 568) e de fapt Teofano (numele siu
nemodificat)®. David, dupi aceea, nu a fost impirat (26 dec., p. 569), ci
numai rege. in 28 decembrie sunt trecuti 20000 de martiri nicomidieni; si
aceastd chestiune e indispensabil a fi solutionatd de hagiografi, deoarece in
calendarul bizantin apar doar 10000. Mai mult, numirul de 14000 (din 29
decembrie) se cere a fi inldturat, cum altminteri a procedat calendarul grecilor
ortodocsi din SUA, intrucit cifra cu pricina e pur simbolica, indicand fofi
pruncii; in realitate, copilagii omorati la porunca lui Irod Tiranul n-au fost,
numeric, decit cteva zeci®.

La 11 ianuarie (p. 571), Sf. Teodosie este denumit ,,incepatorul vietii
calugaresti de obste”, cand faptic — in istoria monahismului — primul a fost
Pahomie; prin urmare, Sf. Teodosie poate fi numit — pe scurt — chinoviarh®.
La 13. I, Nisibe 1l vom citi Nisibi, iar in 14, aceéasi luna, Raithu?’ (nu Rait).
in p. 572 (25. 1.) vom trece Vetranion®, in loc de Bretanion. in 22 februarie
(p- 574), ne surprinde expresia ,,din Evghenia”, tinut inexistent, in timp ce
sinaxarul grec-american precizeazd: Gate of Eugenius; n adevir, e vorba de
,Poarta lui Eugenios” (episcop constantinopolitan) care are corespondent in
toponimia Constantinopolului. In 27, aceeasi luni (si in 20 mai, p. 581),
apare gresit Talaleu; trebuie Taleleu. in 6. III. (p. 575), Amoreea se va inlocui
cu Amorion®, iar in p. 576 (25. II1.), Buna Vestire va avea o liniut la mijloc.

Y V. Grumel, Traité d’études byzantines, I. La chronologie, Presses Universitaires de
France, Paris 1958, p. 326.

% G. Ostrogorsky, Storia dell’impero bizantino, Ed. Giulio Einaudi, Torino 1972, p. 199 si
230; The Oxford Dictionary of Byzantium (ed. Al. Kazhdan et alii), III, University Press,
New York — Oxford 1991, p. 2064 (in continuare: ODB).

V. Muntean, Istoria crestind generald, 1, EIBMO, Bucuresti 2008, p. 56; V. Mihoc,
Predici exegetice la duminicile de peste an, Ed. Teofania, Sibiu 2001, p. 255.

“ ODB, III, p. 2053.

1 Ibidem, p. 1488 si 1770.

“ Numele acesta provine din “veteranus” (grecizat); posesorul lui era originar din Asia Mici.
“ ODB, I, p. 79.
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In p. 578 (3. IV.), Midichia se va lectura Midikion®, iar in 12. IV., Parion’'
(nu Paria). La 11 mai (p. 581) a avut loc inaugurarea (egkainia)
Constantinopoluluisz, nu ,.innoirea”. De asemenea, in 11 mai, Sfintii Chiril si
Metodie trebuie vazuti ca ,,Apostoli ai slavilor” — cum sunt cunoscuti §i in
Istoria Bisericeascid Universald®’; calificativul ,luminitori”, pe care il
observim atagat de numele zelosilor misionari, nu este — deocamdatd —
consacrat in scrisul teologic—istoric.

fn 11 iulie (p. 587) o pomenim nu pe ,impariteasa”, ci pe marea-
cneaghina Olga®. Impératul Iustinian I (din 2 august; p. 589), deoarece a
murit ca eretic (aftartodochet) si la ordinul sdu au fost masacrati zeci de mii
de crestini razvrititi, iar numele siu s-a introdus in calendar abia in veacul al
XII-lea de catre un patriarh bizantin (fira consultarea vreunui sinod) >, poate
si nu mai fie pomenit; el riméine, totusi, mare in istorie prin ctitorirea
catedralei ,,Sf. Sofia” si prin Codul s3u. In p. 591 (24 aug.), Cosma Etolul e
bine s3 apari ca Etolianul, iar in 27 august nu Osie, ci Osius de Cordoba’®,

k

in paginile precedente am selectat §i findreptat scipirile mai
semnificative, altfel zis am facut suficiente propuneri de ameliorare a
textelor, de care sperim s se {ind seamd cand se va reedita acest minunat
Liturghier, pe care-1 dorim cit mai desavarsit.

% Ibidem, 11, p. 1328.

' H. G. Beck, op. cit, p. 164.

2 ODB, I, p. 508.

53 Ibidem, 11, p. 1354 — 55; N.- §. Tanasoca, Literatura Bizanfului. Studii (antologare,
traduceri §i prezentare de ...), Ed. Univers, Bucuresti 1971, p. 415 (indice) §i 441; V.
Muntean, Istoria crestind generald, 1, p. 232.

% Istorija Vizantii (colectiv de autori), I1I, Ed. Nauka, Moscova 1967, p. 463 (indice); ODB,
I1I, p. 1522; S. Daskov, Impdrati bizantini (trad.), Ed. Enciclopedici, Bucuresti 1999, p. 462
(index).

> Detalii la V. Muntean, Justinian cel Mare — sfént ?, in “Scrieri teologice...”, p. 76-80.

%6 1. G. Coman, Patrologie, 111, EIBMBOR, Bucuresti 1988, p. 636.
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DIACRONII SI SINCRONII ADMIRABILE:
FILOSOFIA ANTICA SI RELIGIA CRESTINA
De pr. conf. univ. dr. NICOLAE MORAR

Abstract

In this study we intend to show that between ancient philosophy and early
Christianity, despite natural differences, there are certain elements of connection. The
approach takes as its starting point the attitude of the Church Fathers and Writers, thinkers
who have made major descriptions of the ancient wisdom symbols of the divine Logos
incamate, and of the deification of humanity.

Keywords: Philosophy, Christianity, Church Fathers, Differences, Connection

Despre filosofie si religie se vorbeste si se scrie, de cele mai multe ori,
in termeni polemici. E corect sd se procedeze asa? Raspunsul la aceastd
intrebare face obiectul studiului de fati.

N-am obisnuit sd intelegem prin filosofie dragostea de intelepciune
(philia = iubire; sophia = intelepciune). Explicit, cuvantul grecesc nu spune
totul: desi philia desemneazi, in general, elanul (sufletului) spre comuniune,
iar sophia o forma superioari a constiinfei sociale, philia mai poate indica si
altceva: atitudinea cordiala (a omului) fatd de kosmos', iar sophia capacitatea
(fiintei umane) de a pune in lumind (photos) ascunsul din lucruri si din suflet,
adici ,,gAndul ne mai gandit™*.

Filologic, grecii antici par a fi autorii notiunii. /nfelepciunea este insa
departe de-a le apartine. Zarile lumii, spun altceva. Mesopotamia, Egiptul,
India si China releva stridania fiintei umane de a-gi~descoperi rostul sdu in
existentd’. Desi s-a exprimat cu mult succes in interiorul spatiului elen,
filosofia greacd nu a rimas indiferentd in fata universalititii: in misura in
care a vehiculat, In aceeasi masurd a si receptat idei venite dintr-un larg areal
geograﬁc4, cu dorinfa acerbd de a descoperi lucruri noi §i de a integra

! Invatatii spun ci Cerul si Pamantul, zeii si oamenii triiesc in unire, prietenie, armonie,
intelepciune §i dreptate. De aceea universul acesta se numeste kosmos, adicd prietenie, §i nu
haos, nici neinfranare”. Platon, Gorgias, traducere de Alexandru Cizek, In Opere I, Ed.
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1974, 508a.

2 P. Hadot, Ce este filosofia anticd?, traducere de George Bondor i Claudiu Tipurita, Ed.
Polirom, lasi, 1997, pp. 46-50.

3 % % * Gandirea asiro-babiloniand in texte, traducere de Athanasie Negoitd, Ed. Stiingifica,
Bucuresti, 1975. * * * Gdndirea egipteand anticd in texte, traducere de Athanasie Negoita,
Bucuresti, Ed. Stiintificd, Bucuresti, 1974. M. Velasco, Introducere in fenomenologia
religiei, traducere de Cristian Bidili{d, Ed. Polirom, lagi, 1997. M. Palmer, Taoismul,
traducere de Diana Dospinescu, Ed. RAO, Bucuresti, f. a.

“E. Zeller, La philosophie des Grecs, Ed. Hachette, Paris, 1877, pp. 17-30.
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mirabila realitate’. De altfel, ganditorii presocratici sunt, in aceste sens, un
exemplu edificator — Antistene a fost frigian, Ferekide sirian, Orfeu trac,
Pitagora tirenian, Thales fenician.

Indiferent de aria geograficd si de mentalititi, filosofia a evocat mereu
aceleagi probleme: mirarea in fata existentei®, setea omului de a descoperi
ratiunea a tot ceea ce este, inclusiv a sa si a intrebarilor sale, in calitate de
subiect Intrebator, si dorinta de a cuceri fericirea. Altfel spus, filosofia a facut
(si continud sa facd) din ceea ce se vede o prezenta problematicd, o prezentd
care are nevoie de explicatie, iar din om o fiintd capabila s depiseascd, prin
exercifiul noetic, teroarea istoriei.

Cei dintdi care ne imbie opinii elaborate despre lume si viatd sunt
géanditorii presocratici. Prin maniera originali in care au valorificat datele
stiintifice ale vremii (astronomie, geometrie, lingvisticd, muzicd), Anaxagora,
Anaximandru, Anaximene, Heraclit, Pitagora, Parmenide, Thales au oferit
filosofiei, pe de o parte, ideea unui substrat permanent $i dinamic al tuturor
fenomenelor schimbitoare, iar pe de altd parte, ideea de Principiu calitativ,
ca lege a creatiei si devenirii’. Le-au urmat clasicii filosofiei elene, Aristotel,
Platon, Socrate. Creatori de geniu in domeniul ontologiei, gnoseologiei si
axiologiei, socraticii s-au remarcat prin arta de a protesta. S-au impotrivit, cu
vehementd, ,stiintei” timpului, consacratd, ca gi astdzi, exclusiv lumii
exterioare. Socrate a afirmat, definitiv, importanta reflecfiei teoretice:
interogdndu-se pe sine — afirma atenianul — omul isi descopera specificul
{menirea sa, scopul s#u si al lumii), dar si posibilele de-a fi striluminat de
citre Adevirul ultim. Tar Platon si Aristotel, printr-un proces de decantare
intelectuald, au deschis drumul citre edificiul Ideii absolute, citre Primul
migcdtor, citre Permanenta lumii imuabile. Au proclamat Transcendentul si
i-au surprins Inefabilitatea. Elogiind fie Ideea, fie materia, tezele inteleptilor
greci stau, intr-un fel sau altul, la baza idealismului (obiectiv §i subiectiv) si a
materialismului (mecanicist, dialectic si stiintific), aflate intr-o polemici
continud — o disputd intre epifenomenalitatea materiei §i congtiinta infatuata,
intre spiritualitatea timida si evolutia agresiva®. Prin intermediul lor, feoria si

3 N. Matsoukas, Istoria filosofiei bizantine, traducere de Constantin Coman si Nicugor Deciu,
Ed. Bizantin3, Bucuresti, f. a., p. 21.

¢ ...oamenii de azi si cei vechi — scria Stagiritul —, cdnd au inceput si filosofeze, au fost
impingi de mirare”, Aristotel, Merafizica, traducere de Stefan Bezdechi, Ed. Academiei,
Bucuregsti, 1965, A 928b. Platon, Theaithetos, traducere de Petru Cretia, in Opere, vol. VI,
Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1989, 155, d: la originea filosofiei std mirarea.

" N. Matsoukas, Introducere in gnoseologia teologicd, traducere de Maricel Pop, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 1997, p. 45.

8 E. Stere, Istoria filosofiei antice §i medievale, Ed. Didactici si Pedagogica, Bucuresti, 1976,

pp- 7-8.
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catarsisul au cucerit istoria! S-au afirmat ca ,,teme”, ca feme fundamentale
ale culturii universale. Au deschis drumul ratiunii spre Adevar’.

Vocatia culturald a ginditorilor lumii vechi e indiscutabild. Renuntarile
lor nu tocmai comode la comoditate §i curajul de care au dat dovadi in fata
abuzurilor unei lumi nedrepte (moartea lui Socrate, de pildd), precum si
formuldrile teoretice la probleme majore, cum ar fi miracolul fiintei,
sublimitatea ideii, profilul cunoasterii, specificul fericirii, sensul mortii, nu
pot fi minimalizate'®. Dimpotriva, aspectele evocate nu fac decit si releve
atitudinea superioard a omului vigilent, a spiritului dilatat la maximum in fata
existentei, a unei constiinte geniale.

Geniul lor nu a rimas nerisplatit. Trditorii §i ginditori crestini au
aldturat stiintei definirii realului §i abordarilor speculative arta vederii in
profunzime, arta vederii Neviazutului''. Desi contestati — atunci ca si acum —
de doctrine si ideologii construite pe suportul unei logici discursive, precum
si de stiin{a analiticd a realului, Parintii Bisericii nu s-au aritat interesati si
construiascd un sistem explicativ al trairilor generate de lucruri, de istoria
teofanica si de ascunsul din creatie. Au preferat in schimb dialogul cu
Temeiul vietii, cu Adancul cel mai addnc din om, cu numele lucrurilor, aflat
dincolo de numirile convenfionale; altfel spus, au opus genialititii harisma,
iradiere eclatantd, superioara oricirei strifulgerari dialectice.

Analogic privind lucrurile, cele doud moduri de interpretare a existentei
se remarca prin acelagi obiectiv: efortul de a-1 pune pe om in legatur cu ceea
ce este §i valoreazi, dar si cu presimtirea sa cea mai adancd, cu Absolutul'2.
Analizate antitetic, diferentele dintre filosofie si teologie sunt evidente.

Dacd despre teologie am aratat cd porneste in explicarea lumii de la
revelatie i contemplare, despre filosofie ni se spune; laconic, ca incepe cu
mirarea; mai mult, daci despre filosofie se zice cd afirmd existenta
Absolutului, despre ommul credincios vom spune cd o recunoaste $i-1
madrturiseste prezenta, cu acribie'®. Astfel, in vreme ce Dumnezeul filosofilor
si al inteleptilor este un Absolut care intemeiazid existenta a tot ce exista,
Dumnezeul teologiei este, intotdeauna, Dumnezeul cuiva: este o Realitate

® Metoda propusi de Aristotel a fost criticatd vehement de ganditorii sceptici. Acestia se
opuneau oricérei incercari de cunoastere a Principiului, considerdnd cé o astfel de temai este
inabordabild. Aristotel, Metafizica, traducere de Stefan Bezdechi, Ed. Academiei, Bucuresti,
1965, A 3, 983b.

' W. K. Guthrie, O istorie a filosofiei grecesti, traducere de Mihnea Moise si Ioan Lucian,
Ed. Teora, Bucuresti, 1999, pp. 7-8.

" A. Lemeni, Dimensiunea existentiald — o exigentd comund epistemologiei, filosofiei antice
§i teologiei, in Anuarul Facultdfii de Teologie Ortodoxd, Ed. Universitatii din Bucuresti,
Bucuresti, 2002, p. 305.

12 G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a istoriei, traducere de D. D. Rosca, Ed. Humanitas,
Bucuresti, f. a., pp. 22-30

BN, Matsoukas, op. cit., p. 143.
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care nu se impune tuturor, ci o Prezentd care se adreseaza fiecdruia dintr-o
initiativa personald. In sfarsit, fiind interesata de lume, filosofia o transformi
din interior in explicatie teoretica; teologia, in schimb, avdnd ca {intd
existenfa cuprinsd in Dumnezeu, se exprimd prin invocatie, daruire si
recunostinta'®.

Ivitd, asa cum am aritat, din dorinta omului de a cunoaste §i de-a se
ageza corect in viatd, filosofia antica a reusit sa proiecteze in istorie imaginea
omului sofianic, capabil si lupte cu stihiile din sine i din mijlocul unei lumi
nu tocmai prietenoasi, a unui ins care, prin efort intelectual si moral, a izbutit
sd-gi facd viata suportabild. Succesori istorici ai inteleptilor greci sau chiar
contemporani cu unii dintre acegtia, génditorii crestini aveau si adauge
stiintei realului si sonddrii adevarului un inalt profil spiritual: accesul spre
tainele ceresti, prin mijlocirea harului divin".

Desi coincide cu progresul spiritual al umanitatii'®, intruparea
Logosului a fost profund revelatoare si innoitoare: a descoperit in geografia
existentei ,,vederile ceresti”; a abolit aparenta inexorabilitate, esecul omului
in existentd i, implicit, semetia mortii; a integrat in spatiul moral si spiritual
al umanitatii actiunea transfiguratoare, re-figurdndu-i chipul originar; a
indicat traseul cétre cele divine si a dezviluit sensul metaistoric al istoriei.
Astfel, cu Invatitura despre specificul revelator al Divinitafii pe baza
manifestirilor teofanice, consemnate de tradifia iudaicd dar si de cea nou-
testamentard, crestinismul a supus atentiei doud teze cu totul originale:
afirmarea credintei ca factor ascensional spre mediul de viata divin'’ si
consfingirea Bisericii in calitate de niscdtoare de dumnezei, de organism
traumatizat de durerile facerii pdnd in momentul nasterii omului din nou in
Dumnezeu'®,

Crestinismul a venit in intdmpinarea omului dezorientat oferindu-i un
raspuns la intuitiile sale addnci; a demontat teza pluralititii adevarului,
proclamand unitatea indestructibild a acestuia. Si a ficut-o simplu si trangant,
metoda aleasd si continutul ideatic fiind peste nivelul posibilitatilor epocii

4 M. Velasco, Jdem. B. Pascal, Cugetari, traducere de Ioan Alexandru Badea, Ed. Univers,
Bucuresti, 1978, p. 73.

' Grigorie de Nazianz, Elogiu funebru pentru marele Vasile, traducere de Nicolae Donos,
Husi, 1931, XIII.

'8 Intruparea Fiului lui Dumnezeu a fost rezultatul efortului maxim de umanizare la care a
ajuns omul vechi in plan ontologic. La acest proces au contribuit, deopotriva, teofaniile din
istoria poporului evreu si manifestirile din afard, fulgurante, ale Duhului Sfint citre
neamuri, dar si nasterea unei persoane in a carei viafd pacatul s-a aflat in starea de simpla
potenta.

1. G. Coman, Frumusefile iubirii de oameni in spiritualitatea patristicd, Ed. Mitropoliei
Banatului, Timigoara, 1988, p. 338.

'8 N. Crainic, Sfinfenia — implinirea umanului (Curs de Teologie misticd), Ed. Trinitas, lasi,
1993, p. 46.
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respective. Revelatoare In acest sens este informatia transmisi de Sfintul
Evanghelist Luca in memorialul inchinat activitatii ucenicilor Domnului.

In cartea Faptele Apostolilor din Noul Testament hagiograful amintit
evoca prezenta Apostolului Pavel in Grec1a intalnirea sa cu filosofii eleni si
discursul rostit in areopagul atenian'®. Filosofii prezenti acolo, epicurei si
stoici, 1-au caracterizat pe Sfantul Pavel drept, ,,semanitor de cuvinte™’,
expresie care, In lexiconul filosofiei stoice, era atribuitd oricdrui om inspirat
de Divinitate, oricdrui posesor de verb interior = logos endiatetos®'

Plecdnd de la aceste preciziri, este limpede faptul ca Evanghelia nu a
fost receptatd de catre cercurile intelectuale ale vremii ca o invataturid
absurdd, ci ca un mesaj nou, difuzator de intelepciune; ca o nova scientia,
care cuprindea toate elementele specifice discursului filosofic superior:
problema divind, problema cunoasterii i problema morald.

Faptul cid in scrierile pauline intdlnim formuldri prin care se cerea
Bisericilor nou infiintate si nu imbratiseze ,predaniile omenesti”* nu
umbreste cu nimic aprecierile filosofilor atenieni referitoare la calitatea
ideatici a kerygmei hristice. Pozitia Sfantului Pavel se incadreazid in
,politicile” culturale ale epocii, masurile autarhice constituind atunci cea mai
eficienta formd de protejare a unei Invatituri in fata prozelitismului
concurential; ea relevd exigentele dezvoltate de tindra traditie crestind, care
cerea exactitate = akriveia In procesul de insusire i mirturisire a credintei.

Cét despre condamnarea filosofiei de cdtre Sfintul Pavel ca
desertdciune — cu toate cd mulfi dintre géanditorii vremii erau foarte bine
instruiti —, se cuvine si ardtdm ci a avut drept scop evidentierea specificului
uman al cugetaru si hermeneuticii filosofice. Asa se putea disjunge intre
caracterul revelat al Scripturii §i experienta harismaticd a Bisericii, pe de o
parte, si ,,ndscocirile” fanteziste ale ratiunii omenesti, pe de altd parte; si tot
asa se putea replica critic tendintelor idolatre, auto-idolatre §i anti-
soteriologice dezvoltate de necregtini.

Plecdnd de la inviatatura despre creatie ca operd a lui Dumnezeu
inseratd in scrierile Vechiului Testament, dar si de la cea neotestamentari,

19 Faptele Apostolilor, 17, 22-32.

20 Yar unii dintre filosofii epicurei §i stoici discutau cu el, §i unii ziceau: «Ce voieste, oare, sd
ne spuna acest semanitor de cuvinte? » Iar alfii ziceau: «Se pare ci este vestitor de dumnezei
straini, fiindcd binevesteste pe lisus §i invierea». Si ludndu-l cu ei, l-au dus in areopag,
zicand: «Putem si cunoagtem $i noi ce este aceastd invatdtura noud , griitd de tine? Cici tu
aduci la auzul nostru lucruri striine. Voim deci si stim ce vor si fie acestea». Faptele
Apostolilor, 17, 18-20.

2 Seneca, Naturales Quaestiones (Problemele naturii), in Scrieri filozofie, traducere de
Paula Bilasa, Elena Lazir, Nicolae Mircea gi Svetlana Sterescu, Ed. Minerva, Bucuresti,
1981,1,11-12

> Luati aminte si nu vi fure mintile cineva cu filosofia §i cu desarta ingeliciune din
predania omeneascd, dupa intelesurile cele slabe ale lumii §i nu dupé Hristos”. Coloseni, 2, 8.
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referitoare la deplinitatea revelatiei in Iisus Hristos §i actiunea harului divin
in istorie §i creatie, autorii crestini din perioada post-apostolicd au tinut si
arate cd valoarea filosofiei crestine constd in capacitatea ei de a deschide
natura umana spre cele ceresti, plasand filosofia lumii pe un loc secund. Cu
toate acestea, s-a continuat a se acorda culturii profane rolul de stadiu
preliminar si necesar pentru insusirea adevdratei filosofii.

Astfel, incd de la aparitia didascaleelor crestine cultura generald a
ocupat un loc important in curricula academici, materiile profane figurand in
programa de studii a didascaleului din Alexandria ori a celui din Cezareea
Palestinei. Clement Alexandrinul, de exemplu, cerea ca ,gnosticul” sa se
imbogdteasca cu paideia (cultura generald), studiind cunostintele enciclice si
filosofia greaci nu ca materii esentiale, ci ca discipline secundare®. Iar
Origen a respectat regula instituitd de cétre profesorul siu, din programa de
studii a didascaleului din Cesareea Palestinei ficand parte discipline precum:
stiintele naturii, geometria, astronomia, etica §i metafizica®®. La fel au stat
lucrurile §i in Apus, unde autorii crestini, incepand cu Lactantiu si sfarsind cu
Fericitul Augustin, au vdzut in stiinta profand o propedeuticd la stiinta
sacra®.

Cu toate acestea, nu lipsesc din scrierile autorilor crestini ironiile, chiar
insultele la adresa filosofilor greci si a invatiturii lor: Tatian, de exemplu, 1-a
ridiculizat pe Platon, Empedocle si Ferekides®, iar Grigorie de Nazianz a
polemizat cu intelectualii epocii sale care contestau valoarea experientei
harismatice §i dezavuau soteriologia crestina, elogiind In schimb eudaimonia,
produsi de exercitiul speculativ?’. In ciuda acestor atitudini polemice, autorii

B Clement Alexandrinul, Stromatele, traducere de D. Fecioru, in Scrieri. Partea a doua, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1982, VI, 80,

 Si Inca o remarca: desi Parintii cereau tineretului crestin o culturi profani cit mai intinsi,
le atrdgeau, insistent, atentia asupra riscului implicit: abandonarea logos-ului crestin. Asa se
face cd studentilor li s-a dezvoltat spiritul critic, acestia reusind sd discerna intre gtiinfele
Jolositoare si cele nefolositoare. 1. G. Coman, op. cit. pp. 344-345.

¥ D. Negrescu, Patristica perennia. Parinti de limba lating, Ed. Universititii de Vest,
Timisoara, 2004, pp. 23-107.

? Tatian Asirianul, Cuvdnt cdtre greci §i Fragmente §i mérturii, traducere de Ion I. Popescu-
Piscu, Ed. Sfintei Episcopii a Ramnicului-Noului Severin, f. a., 2, 3.

%7 _Combate-mi ticerea lui Pitagora §i boabele orfice si ingamfarea mai noud cu privire la
vorba: «E1 a zis». Combate-mi doctrina despre idei a lui Platon, emigrérile din corp in corp
si circuitele sufletelor noastre §i reminiscentele si iubirile urdte, trezite in suflet de corpurile
frumoase. Combate-mi ateismul lui Epicur si atomii §i antifilosofica lui placere; strimta
providentd a lui Aristotel si arta lui subtild si cuvintele lui muritoare despre suflet si
omenescul dogmelor lui. Combate-mi ingdmfarea stoicilor, ldcomia si banalitatea cinicilor.
Combate-mi golul umplut de aiurelile spuse cu sarlatanie despre jertfire, despre idoli, despre
demoni ficatori de bine §i ficdtori de rdu, despre ghicire, despre chemarea zeilor, despre
chemarea sufletelor, despre puterea stelelor”. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri
despre Dumnezeu, traducere de Gheorghe Tilea §i Nicolae Barbu, Ed. Herald, Bucuresti, f.
a., I, 40.

32

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



crestini au inteles cd negativismul nu le era favorabil, fapt pentru care s-au
aplecat asupra filosofiei, tocmai cu scopul legitimarii crestinismului; nu au
respins discursul filosofic, ci au procedat la rescrierea intregitoare a acestuia.

,JFilosofia divind” nu a abandonat activitatea mentald. Dimpotriva.
Scrierile apologetilor greci si latini in apirarea noii religii, sunt adevarate
,regale” in materie de argumentatie logica, in vederea motivdrii, argumentérii
si justificdrii invataturii hristice®. Acelasi lucru il putem afirma si despre
operele patristice, scrieri care, in ciuda faptului cd sunt catalogate de unii
cercetdtori drept opuscule exegetice, cuprind conceptualiziri dintre cele mai
subtile la nivel ontologic, epistemologic si axiologic. Pentru autorii lor
convingerile logice au fost net superioare credintelor simple®, cunoasterea
rationald echivaland cu ,,Jumina sufletului”, in vreme ce ignoranta reprezenta
intunericul cel mai de temut®®.

Gandirea patristici a operat, In acelasi timp, asociativ si disociativ,
genul proxim si diferenfa specificd fiind criteriile dupd care s-au condus
Dascilii Bisericii in procesul de elaborare a adevirurilor de credinti. De
pildd, elementelor platonice, pe care Origen le-a inglobat in crestinism,
Dionisie Areopagitul §i Maxim Marturisitorul le-au aldturat elemente
neoplatonice, iar Sfintul loan Damaschinul concepte aristotelice. Prezenta
acestor radiatii de factura necrestind in invatitura Bisericii nu a afectat insa
substanta si persistenta tradifiei apostolice. Din contra, elementele in discufie
au operat cu precddere la nivelul limbajului, unde acceptarea conventiilor
lingvistice s-a ficut pe baza invitaturii despre logocreatie, despre prezenta in
fiinta zidirii a verbului divin, cuvént care, o dati intuit de citre omul superior,
de citre omul cu ,simf divin”“, deschide rostirea revelatoare spre noi
semnificatii. -

Prin urmare, elementele filosofiei platonice, neoplatonice sau
aristotelice, inserate in operele Pirintilor nu au anulat originalitatea gandirii
acestora, ci au generat noi expresii conceptuale (Origen, Grigorie de Nazianz,
Dionisie, Maxim Marturisitorul)*> si noi metodele de lucru, in vederea
sistematizarii temelor fundamentale ale gandirii crestine (loan
Damaschinul)®”. In alta ordine de idei, tot ce se poate spune despre

2 Q. Nistor, Filosofia patristicd, in Intre Antichitate i Renastere. Gandirea Evului Mediu,
vol. I, Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, pp. 8-9.

¥ Origen, Contra lui Celsus, traducere de Teodor Bodogae, Ed. Institutului Biblic §i de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1984, 1, 13.

* Joan Damaschinul, Dialectica, P. G., XCIV, 529. Ap. N. Comeanu, Studii patristice.
Aspecte din vechea literaturd cregtind, Ed. Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1984, p. 66.

3! Platon, Timaios, traducere de Catilin Partenie, in Opere VII, Ed. Stiintifica, Bucuresti,
1993, 52a.

%2 N. Matsoukas, Istoria filosofiei bizantine, traducere de Constantin Coman si Nicusor
Deciu, Ed. Bizantind, Bucuresti, f. a., pp. 85-90.

N, Crainic, op. cit., 93, p. 48.
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platonismul parintilor, indeosebi despre dependenta de lor de filosofia clasicd
greacd §i de neoplatonism, se reduce la asemandri exterioare, care nu
afecteaza profunzimea invafaturii crestine.

Parintii Bisericii au urmdrit, cu acribie, realizarea unei sinteze intre
evlavie §i cugetare, intre extaz s§i interpretarea stiintificd (teologicd) a
experientei mistice. Absorbiti de splendoarea dumnezeirii revelatd in
Scripturi sau experimentatd contemplativ, nu au ezitat s o evoce prin
exegeze laborioase pe marginea textelor sacre, dar si prin descrieri ample a
naturii extazului. Supuse prelucrarii rationale, invederdrile de acest fel au
devenit fapte de culturd, cu un insemnat ecou in viata morali si spirituald a
umanitatii.

Literatura si artele releva cu prisosin{a aceastd dinamica a subiectivitatii
auroratd de har. Astfel, apofatismul dionisian, cu accentul pus pe Sublim, pe
Cel anonim a produs reverberatii cu accente atemporale, vederea in nevedere
devenind idealul oricarui spirit creator. Mai mult, in locul interesului pentru
platonicul to theion kalon = frumosul divin ascuns in lucruri’®, de la Parinti
incoace spiritul uman este interesat de philokalea, de frumusetea de dincolo
de lucruri, de splendoarea Inefabilului tainic®. Géndirea patristics, desi fara
intenfii estetizante, a transferat in universul culturii apofatismul siu
epistemic, o dimensiune a tainei care, in acelasi timp, pretinde §i nu pretinde
o explicatie, Divinul inconjurdnd vesnic ceea ce-I aparfine cu valoarea ce-I
este proprie.

Si incd un aspect esential: dacd antichitatea greco-romana a cultivat
relatia maestru-ucenic, cea crestind s-a axat pe raportul pdrinte-fiu
duhovnicesc. Diferenta, aparent inexistentd, e, totusi semnificativa: vechii
maestrii au promovat invdtarea intelepciunii, in vreme ce Printii duhovnicesti
au propovaduit frdirea inteleaptd.

Filosoful antic, oricum s-ar fi numit el — Platon, Epictet sau Marcus
Aurelius —, a fost un director de scoald, un zamislitor de idei, un competitor
in arena teoretizarilor sofisticate. Celalalt, pdrintele duhovnicesc, de ieri si de
azi (preotul duhovnic) — chiar daci, oficial, functia parintelui spiritual a fost
,»absorbitd” de institutia episcopatului —, a fost si este un scrutitor al
profunzimilor umanului, un bransator al sufletului omenesc la reteana de
daruri a dumnezeirii®.

3 Platon, Republica, traducere de Andrei Comea, in Opere V, Ed. Stiintifici si
Enciclopedica, Bucuresti, 1986,VII, 532c. Platon, Banchetul, traducere de Cezar Papacostea,
Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1968, 210e-212a.

¥ Dionisie Areopagitul, lerarhia cereascd, traducere de Cicerone lorddchescu, Chigindu,
1932, VIII, 2.

% D. Lemeni, Tradifia paternitdtii duhovnicegti in spiritualitatea cregting rdsdriteand, Ed.
Reintregirea, Alba Iulia, 2012, pp. 172-178.
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Asadar, trdind intr-un moment istoric in care provocarile venite din
lumea stiinfei §i tehnicii sunt continue, ca fiinte excelsice avem datoria si
gisim modalitd{i optime pentru a conjuga cu succes progresul scientologic cu
specificul nostru ontologic. In fafa acestei situafii, ideile filosofilor de
odinioard si invatiturile marilor teologi crestini apreciem ca sunt adevarate
tezaure de intelepciune din care omul modermn poate Invédfa arta sintezei
admirabile, a acelei operatii capabile si-1 fereascid de posibilele condamniri
ulterioare.
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QoRBaN: RAMIFICATIILE SEMANTICE
VETEROTESTAMENTARE
ALE UNUI LEXEM ARAMAIC DIN EVANGHELIA DUPA MARCU
De pr. conf. univ. dr. CONSTANTIN JINGA

Abstract

Analysing a few occurrences of the concept of “sacrifice offering” (heb. QoRBaN )
in the Old and New Testament, the essay suggests this should be related to Exodus 19:6 and
Leviticus. It draws examples from both the Jewish and Christian theology and emphasises
the dynamic aspect of the matter as seen by studying the lexical and mystical meanings of
the root -QRB-. Striving to overcome his condition the human being can bridge the gap
between himself and God. This way his divine call to a religious life is fulfilled for the
benefit of all creation.

Keywords: Bible, Old Testament, Marc, Matthew, Judaism, Offering, Sacred, Holy,
Distance, Closeness

Polemica purtatd in mediile iudaice din perioada celui de al doilea
Templu, pe tema jurisprudentei rabbinice elaborate in prelungirea Torei, de
cétre batranii lui Israel, i consemnata in Evanghelia dupa Marcu (vezi Marcu
7:1-23) si in cea dupd Matei (Matei 15:3-6), relevd un concept teologic
interesant de explorat in ramificatiile lui semantice in vederea clarificirii
practicilor sacramentale §i a sensurilor pe care le descoperd acestea in
gandirea biblica.

Cele doud naratiuni biblice redau un_episod in cadrul caruia
Maéntuitorul Iisus Hristos chestioneazid corpusul de prevederi rabbinice, care
prin multitudinea lor si prin caracterul lor sofisticat frizau o indepartare
riscanta de spiritul Legii mozaice.

In Marcu 7:1-23, abordarea critici a Domnului Hristos este redatd
astfel: ,,Bine a{i lepadat porunca lui Dumnezeu, ca si tineti datina voastri!
Cici Moise a zis: Cinstegte pe tatil tdu si pe mama ta si: cel ce va grai de rau
pe tatdl siu sau pe mama sa, cu moarte sa se sfargeasca. Voi insa ziceti: Dacd
un om va spune tatdlui sau mamei: corban (sic!), adica: Cu ce te-ag fi putut
ajuta este diruit lui Dumnezeu, nu-1 mai lasati sd facd nimic pentru tatil siu
sau pentru mama sa. Si astfel desfiinfati cuvintul lui Dumnezeu cu datina
voastra™!.

Remarcam aici un termen, corban, pe care manuscrisele timpurii ale
Evangheliei dupd Marcu se mulfumesc sé-1 translitereze, fara a-1 mai traduce.
De altfel, termenul este explicitat chiar de cétre autor: ,,Cu ce te-as fi putut
ajuta este daruit lui Dumnezeu” — spune el. Ulterior, traducatorii vermaculari
ai Evangheliei dupd Marcu vor pastreaza ocurenfa neschimbata, atunci cand

! Marcu 7:9-12
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relateazi polemica d‘in ‘tinut%ll‘ Ghenizaretului, dintre Méntuitorul Hristog si
citiva carturari §i farisei venifi de la Ierusalim. Evenimentul este relatat_sl in
Evanghelia dup Matei. Aici, autorul prefera sa parafrazeze lexemul, sesizind
ci este vorba despre un termen ,tehnic”, fard echivalent in realitatea socio-
lingvistica imediatd a destinatarilor textului evanghelic. Se pare ca, in epocs,
invatatorii de Lege si fariseii fi indrumau pe oameni si facd asemenea
ofrande, chiar dacd prin aceasta ei nu-gi mai puteau indeplini indatoririle fa{a
de parintii lor, conform Legii’.

Insi ceea ce ne intereseazi pe noi in momentul de fati este faptul ca,
dincolo de aceasti situatie, termenul QoRBaN , “ofrande, jertfe”, era asociat
materiilor pe care cineva se hotira sa le ofere la Templu. Acestea se declarau
,,ofrande”, adicd daruite lui Dumnezeu, numai dupi un control foarte riguros
din partea preotilor. Declaratia era ireversibila, iar materia respectiva (animal,
obiect, pdini, cereale, etc) era rezervati uzului sacramental. Pentrua fi
declarate QoRBaN, materiile aveau de intrunit cel pufin doui conditii
esentiale.

O primi conditie esentiald pentru acceptarea unei materii ca ofranda
era ca aceasta si facd parte din rindul celor desemnate prin Lege ca fiind
pure, curate (vezi Levitic 11). Interesant este ca nu tot ceea ce era desemnat
ca pur putea fi si jertfit Domnului. Dintre animale se sacrificau de pilda
numai boul, oaia, tapul si porumbelul, iar dintre vegetale doar porumbul,
graul si uleiul. Observdm cd toate acestea constituie hrana comund a
poporului biblic, fapt ce aratd ca omul trebuie sd-I ofere lui Dumnezeu ceea
ce 1i sustine viata, sa-I ofere adica intreaga sa viatd, daca este sd ne raportim
la cea mai importanti dintre porunci: “Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau
din toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din tot cugetul tdu” (Deuteronom
6:5).

In al doilea rand, starea fizica a materiilor respective trebuia sa fie una
lipsita de orice fel de cusur. Exigenta preinchipuie maéretia singurei jertfe cu
adeviarat imaculate sdvargitd vreodatd aici, pe padmant: aceea a Fiului lui
Dumnezeu (vezi I Petru 1:18-19) si vorbeste totodatd despre starea la care
este chemat omul révnitor de a-1 vedea pe Tatil §i de a se numaéra printre cei
apropiati Lui. In plan spiritual, absenta cusururilor morale depinde
considerabil, pana la un punct, de respectarea Legii’.

Implinirea neabatutd a voii Domnului §i triirea nealterati a vietii
cotidiene sunt coordonatele sfinteniei lui Israel, asa cum le regdsim sugerate
in aceste doud comandamente. Astfel, prevederile referitoare la distinctia
curat/necurat (Levitic 11) devin model pentru regulile care vor rostui viata
poporului ales pana in cele mai mici amanunte (vezi Levitic 18-23), toate la

2 Cf. Nelson's Illustrated Bible Dictionary © 1986, Thomas Nelson Publishers, in PC Study
Bible for Windows, Version 1.4B, Biblesoft, Seattle, 1994
% Vezi Romani 2:13; 3:20; 3:31; 4:13 etc.
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un loc indicind necesitatea ca Israel si se tind departe de lumea supusi

pacatului si, implicit, s se apropie de Parintele ceresc pentru a-§i putea

indeplini misiunea formulati in cuvintele deja amintite de la Iesire 19:5-6.

De altfel sensul sacerdofiului poporului ales (cf. Iesire 19:6) este
admirabil exprimat in cuvintele Psalmistului: “Iar mie a ma /lipi (ebr.
QeRaBa) de Dumnezeu bine este, a pune in Domnul niddejdea mea, ca sd
vestesc toate laudele Tale in portile fiicei Sionului” (Psalm 72:27 / 73:28).
Misiunea lui Israel este una doxologica si kerygmatica in acelasi timp*.

In fapt, QoRBaN provine dintr-o radicini, QRB, care sugereazi ideea
de apropiere in general, actiunea de a se apropia, de a micsora distanta dintre
doud repere initial diferite, pana la alipirea lor. De aici §i cuvintele QaReB,
"care se apropie" si QiRBa / QeRaBa, “apropiere, proximitate”. Omul lumii
biblice percepe trei conotatii ale acestei actiuni, in functie de finalitatea
acesteia:

1. spatial - conform acestei conotatii, termenul se poate referi mai intai la o
apropiere concreta, ordinard, in spatiu, a doud obiecte. Daca se asociazd
semnificatiile actului de a varsa sdnge §i ambivalentei acestuia (moarte -
viatd)®, conotatiile spatiale ale lui ORB se ramificd in functie de scopul
varsdrii de sdnge. Astfel, remarcdm existenfa a doud tipuri de apropieri
spatiale singeroase, extraordinare: in primul rdnd, pentru confruntarea in
lupta, unde rezultatul varsarii de sdnge este moartea (ocurenta de la Iegire
14:20, de pildd, consemneazi tocmai prevenirea acestei situatii de citre
Yahwe: “a trecut el [norul luminos] si a stat intre tabdra egiptenilor st
tabdra fiilor lui Dumnezeu; §i era negura si intuneric pentru unii, iar pentru
ceilalfi lumin3, noaptea, si toatd noaptea nu s-au apropiat unii de al{ii);
foarte interesant, “lupta, batélie” se traduce 1n limba ebraici prin QRaB -
un cuvant provenit de la aceeasi radicini. In al doilea rand, pentru
impreunare sexuald, unde singele inmulfeste viata. “Nimeni sd nu se
apropie de nici o rudi dupa trup” - se legifereazi prin Levitic 18:6. Acelagi
paralelism al formelor prin care sunt descrise faptele de arme §i bravurile
amoroase poate fi regasit, Denis de Rougemont o arati foarte bine, si la
poetii din antichitate, in baladele medievale sau in literatura erotica
europeani premoderna’. Pe de altd parte este interesant de observat ca,
indeosebi atunci cind analizeazd un text de felul Cantérii Cantirilor sau

* O excelent sintetizare a acesteia in predica Sf. Ap. Pavel in sinagoga din Antiohia Pisidiei
si In desfagurarea discutiilor care au loc ulterior. Vezi Faptele Apostolilor 13:14-49,

> Deloc intAmplitor, in Levitic 17:11 se arat ci “viata a tot trupul este in singe §i pe acesta
vi l-am dat pentru jertfelnic, ca si va curititi sufletele voastre, ci singele acesta curdteste
sufletul.”

® Vezi Denis de Rougemont, Iubirea i Occidentul, traducere, note si indici de Ioana Candea-
Marinescu, prefatd de Virgil Candea, Ed. Univers, Bucuresti, 1987, pp. 279 sq.
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referatul din Cartea Facerii despre raportul dintre barbat i femeie’, atat
comentatorii iudei cat i cei crestini interpreteaza unirea sfdnti a sofului si
a sotiei sale ca reflectare prin excelenfi a ‘“atasamentului” (ebr.
DeVeiKuT) omului fati de Dumnezeu®. Conceptului de “atagament” (ebr.
DeVeiKuT) din iudaism, care depiseste deja limitele apropierii/lipirii
exprimati prin QoRBaN , 1i corespunde, in teologia crestind, epectaza (gr.
epektasis). Atras de Dumnezeu, nevoitorul se afld intr-o miscare de
continud indltare §i intrepatrundere cu natura divind, fara a-si pierde insa,
prin aceasta, caracterul de persoand. Procesul de apropiere se cere
necontenit alimentat prin trdirea unei vieti curate §i prin cultivarea
virtutilor alese. Urmand exemplul lui Moise (pe care Sf. Grigorie de Nyssa
il prezinti ca un “fierbinte indrigostit de Cel frumos™ si ca pe un simbol
al epectazei), natura umana se purificd, se sfinteste, adica “se preface §i ea
in dumnezeire”'°.

2. temporal - aceastd conotatie este regasitd cu precddere in textele profetice
si amintegte mai ales de plinirea vremii, de ziua i de ceasul Revelatiei, de
venirea lui Mesia. “Pocaditi-vad cd s-a apropiat impéritia cerurilor” (Matei
3:2) - sunt cuvintele prin care isi deschide Sf. Ioan Botezatorul predica.

3. cultual - aici, actiunca de apropiere se raporteazd la repere precum
Templul, altarul, Sfinta Sfintelor, in general orice obiect ce are vreo
legdturd cu practicile de ritual. La Iesire 20:26, de pilda, preotului i se
interzice sd se apropie de jertfelnic in mod necuviincios. Un alt exemplu
ilustrativ se remarcd in modul cum organizeazd David aducerea Chivotului
Legii in Sion si in moartea violentd, cu aceastd ocazie, a lui Uza, care
transgreseazd interdictia de a atinge Arca (vezi II Regi 6).

"“De aceea va lisa omul pe tatil siu §i pe mama sa si se va lipi/uni (ebr. vedavak) de femeia
sa gi vor fi améindoi un trup.” (Facere 2:24)

¥ Aceasti manieri de a prezenta lucrurile este frecvent Intdlnitd in discursul iudeo-crestin.
Vezi bundoara la Ieremia 2:2; Iezechiel 16:8 sq.; Matei 25:1 sq.; II Corinteni 9:2; Efeseni
5:23 sq.; Apocalipsa 19:7 sq., etc. precum §i comentariile la Cantarea Céntérilor ale lui Rabbi
Akiba, Rabbi Aben Ezra, Origen, Sf. Grigorie de Nyssa, Fer. Augustin. Vezi i Alexandru
Safran, Injelepciunea Cabalei, Traducere de Ticu Goldstein, Editura Hasefer, Bucuresti,
1997, pp. 21-22

% « . Marele Moise, urcind mereu, nu se opreste niciodati din urcus, nici nu-gi pune vreun
hotar siesi spre Inal{ime [...] Fierbintele indrégostit de Cel frumos, bucurdndu-se de Cel ce
Se aratd mereu mai sus, ca de un chip al Celui dorit, doreste sa se impartigeascd de insasi
fata arhetipului (modelului). Cici aceasta o voiegte rugiciunea indrazneata a dorintei ce trece
peste toate hotarele: sd se bucure de Cel frumos nu prin oglinzi §i chipuri, ci fata cétre fata.”
Vezi Sf. Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise sau despre desdvdrsirea prin virtute,
traducere, studiu introductiv gi comentariu de Pr. Prof. Ion Buga, Ed. Sfantul Gheorghe-
Vechi, 1995, pp. 153-154, 155-156.

19 Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Eunomium, V, apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,
Op.cit., p. 315. Vezi si Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Op.cit., pp. 313-319.
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Chiar dacd nu avem intentia de a trasa aici toate ramificatiile arborelui
ce 1si extrage seva din rdddcina QRB, ni se pare totusi important si includem
in lista noastrd §i termenul ebraic pentru reperul general in functie de care
este evaluatd apropierea. Acesta este mereu un gereb, adicid un “punct central,
interior”. Recunoagtem, desigur, cele trei consoane ale rddicinii: QeReB.
Interiorul poate fi al unui spatiu dat, abstract sau concret (popor, semintie,
comunitate, grup social, loc, tabdra, localitate, Templu, casd, etc.) sau al
corpului oricdrui animat, al omului inclusiv (ca “sdnul lui Avraam”, de
exemplu'"). In centrul omului se afla inima (ebr. Jev) care, ritmand spiritul
(ebr. nefes) in ordinea sangelui il ageaza in slujba ratiunii, a duhului (ebr.
ruah) si 1l face astfel apt pentru sustinerea vietii (¢f Levitic 17:11). .....
Pentru a se putea apropia de bucuria roadelor jertfei euharistice, omul trebuie,
asadar, sd-si ageze mai intdi viata Intr-o anumitd ordine, anume in functie de
rinduiala inimii, pentru ca in inimd s-a sdlasluit, la botez, harul. Trebuie,
altfel spus, sd se curdfeascd jertfind tot ceea ce iese din universul acestei
randuieli harice; nu putem avansa in proximitatea (ebr. QiRBa) izvorului
binecuvantirii fird a deveni noi ingine, treptat, izvor de binecuvantare (vezi
Facere 12:2)'%.

Evident, nimic din toate aceasta nu ar fi fost necesar daci instriinarea
omului de Dumnezeu nu ar fi avut loc. Caderea protoparintilor este urmati de
alungarea lor din Eden, iar rezultatul indepértdrii de sursa vietii este
moartea’. Astfel, traditia iudaica aratd ci primul act sacrificial a avut loc
chiar in Paradis, atunci cind Adam si Eva rup frunzele de smochin i se
acoperi cu ele, spre a-si ascunde indaratul lor pacitogenia, iar Yahwe ucide
animale pentru a le confectiona vesminte adecvate din pielea acestora'’.
Remarcam deja aici scenariul istoriei lui Cain, care aduce jertfa din roadele
pamaéntului (vegetal) si Abel, care aduce jertfd din regnul animal. Ulterior,
Yahwe intervine in istorie si incheie Legidmantul cu Avraam, stabilind prin
Lege modalititile de umplere a golului creat intre om $i Dumnezeu. Pécatul
realizeazi o bresa intre Dumnezeu si om. In consecinti, omul trebuie si se
apropie din nou de Dumnezeu prin intermediul sacrificiilor (Levitic 1-7)

"' T uca 16:22

12 &f. Cuv.Marcu Ascetul, Raspuns acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul botez, in
Filocalia, vol. 1, Trad. Pr. Dumitru Stiniloae, ed. a IV-a, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, pp.
354-355. Aceeasi sugestie si la Sf. Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicegti, XV, 20-21, in
Scrieri, trad. Pr. Prof. Dr. Constantin Comitescu, Introducere, indici §i note de Prof. Dr. N.
Chitescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, PSB 34,
Bucuresti, 1992, p.159.

13 Cf. Psalm 72:26 / 73:27; Romani 6:23.

' Pentru ,hainele de piele” vezi Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit. Pentru o
antropologie ortodoxd, studiu introductiv si traducere de Diac. Dr. Ioan I. Icd jr., Editura
Deisis, Sibiu, 1994, pp. 24 sq.
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savérsite de citre preoti (Levitic 8-10), care mijlocesc aceastd apropiere,
aceastd recuperare a distantei.

Remarcam incd din inceputul acestui eseu atitudinea mai degraba
rezervati fafd de sacru in general, specifici lumii iudeo-crestine si
presupuneam, atunci, cd aceasta se datoreazi in mare mdsurd misiunii
indredintatdi de citre Dumnezeu poporului ales: “imi veti fi imparitie
preoteasca §i neam sfant” (Iesire 19:6). Cuvintele de mai inainte precizeaza in
mod fericit, credem noi, aria unei discutii pe tema sacrului. Dintr-o
perspectivd iudeo-crestind, sacrul nu inseamnd neapirat ceva pozitiv. Poate
insemna orice, conotatiile lui sunt ambiguels. In aceasta zond, daci este si ne
referim la partea bund a lucrurilor, discutia trebuie legatd mai degraba de
spatiul cultic, ceea ce atrage atentia de la ideea de sacru in general si o
indrepta asupra stérii de sfintenie.

in concluzie, putem spune ca analiza semanticd a unui termen ebraic,
QoRBaN, care denota aceastd dinamic3 a apropierii pana la alipire de sursa
sfinteniei, dezviluie faptul cd sacrificiul veterotestamentar reprezinti o
atitudine specific umana fati de Dumnezeu, actul prin care omul se oferd pe
sine cu totul, personal, Pirintelui ceresc. Este adevirat ci intre om si
Dumnezeu existd o distantd pricinuitd de cdderea protoparintilor adam si Eva,
dar aceastd distantd poate dobandi o valoare expiatorie. Spafiul care ne
desparte de Dumnezeu poate fi transformat, prin schimbarea viefii noastre,
intr-un spatiu redemptoriu, intr-unul unde se poate afla loc pentru dinamica
indumnezeirii noastre.

'® Dificultatea o remarca si Mircea Eliade, vezi Tratat de istoria religiilor, trad. Mariana
Noica, ed. a II-a, Humanitas, 1995, p. 17.
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MAICA DOMNULUI iN IMNOLOGIA LITURGICA
A SAPTAMANII PATIMILOR

De pr. lect. dr. VASILE ITINEANT

Abstract

The Virgin Mary occupies an important place in the worship of the Christian Church.
We honour Her in the light of the Sacred Scripture and Sacred Tradition, as the Mother of
the Son of God, as the human being in harmony with the Holy Spirit. A classical way of
worshiping Virgin Mary is represented by the special songs and prayers, which are
included in every church service. During the Holy Week we commemorate and relive the
last days of Jesus life, with their inner tension and drama in a state of sobriety, of sadness
and repentance. Each day has a symbolic-mystical meaning and a deeply spiritual message.
The Mariological Hymns of the Holy Week are represented fairly brief, since prevailing the
theme that dominates this time, the Lord's Passion. The liturgical hymnography of the
Christ’s Passion and His Mother's pain during the Holy Week are deeply representative for
the redemptive sacrifice of God.

Keywords: Virgin Mary, Christian Church, Sacred Scripture, Sacred Tradition,

Mother of the Son of God, Lord's Passion

Fecioara Maria ocupd un loc insemnat in cultul Bisericii crestine. Ea
este cea mai curatd dintre fecioare care cu vrednicie a fost aleasd de harul
dumnezeiesc pentru a intrupa, prin Duhul Sfant, pe lisus Hristos, Fiul si
Cuvintul lui Dumnezeu.

In toati viaga sa a slujit lui Dumnezeu si fubitului Sau Fiu alaturi de
care a fost prezentd in toate marile momente ale wiefii §i activitatii Lui:
tdierea-imprejur, prezentarea la templu, fuga in Egipt, minunea din Cana;
patimile, rastignirea si ingroparea Sa. Maica Domnului este prototipul si
culmea indumnezeirii, intrucit ea a purtat trupeste pe Mantuitorul, In vreme
ce noi, crestinii trebuie si-L “nagstem,, doar duhovnicestel. Avand in vedere
strilucitele ei merite si faptul ci a fost aleasd sd contribuie la mantuirea
neamului omenesc, Biserica noastrd o pretuieste in mod deosebit. Noi o
cinstim, in lumina Sfantei Scripturi i a Sfintei Tradi{ii, ca pe Maica Fiului
Iui Dumnezeu, ca pe faptura umand cea mai pitrunsd de Duhul Sfint,
dumnezeirea insisi salagluindu-se in ea.

In invatatura ortodoxi, Preacurata Fecioara Maria este Maica adevirati
nu numai a Domnului nostru Iisus Hristos, ci si a tuturor crestinilor. Ea se
afld in centrul preocupérilor dumnezeiesti si omenesti de la prima cédere a
protoparintilor in Rai, ea se naste, plind de dar, in zorii unei viefi noi pentru
omenire, ea zamisleste Lumina lumii, pe Domnul nostru lisus Hristos si-I da

! Makarios Simonopetritul, Triodul explicat, Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 292
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viatd, ea-L urmeazi in lume, plind de iubirea cea mai curatd si tot ea il
insoteste pand la cruce. Ea este mama adevirati a tuturor invatiturilor
dogmatice din jurul Fiului ei, Méntuitorul nostru lisus Hristos. Si hristologia
si soteriologia in ea isi au cheia de dezlegare®. Fecioara Maria coopereazi cu
Duhul Sfant la formarea trupului mistic, functia sa este, de aceea, necesara in
ordinea planurilor lui Dumnezeu, asa cum ne-au fost revelate. Mijocirea sa la
Domnul nostru lisus Hristos devine nepretuiti pentru suflete umane,
coplesite de provocirile vietii §i ale pacatului. Si deoarece unde este Maica
Domnului acolo este si Hristos, §i unde este Hristos acolo este §si Maica
Domnului, rugiciunile si cintdrile noastre de invocare si de mulfumire sunt
adresate in mod comun i nedespartit de la Maica Domnului spre Hristos, iar
de la Hristos trec la Maica Sa. Putem mérturisii impreund cu Sfantul Ioan
Damaschin: ,,Nu este nici un om care sd poatd lduda pe Maica lui Dumnezeu
dupd vrednicie, nici dacd s-ar aduna mii de limbi ale celor care ar veni sd o
laude; cdci insdsi mai presus de orice laudd este. In traditia patristica,
Fecioara Maria este comparatd cu Eva, fiind chipul unei noi umanitati. Asa
cum Eva a luat parte la cdderea si moartea lui Adam, tot asa Maria a
participat la “intoarcerea” chipului celui intinat, la chipul cel dintii.

O forma clasicd de exprimare a cultului Maicii Domnului il constituie
grupul de céntéri §i rugiciuni deosebite, adresate ei §i incadrate in randuiala
tuturor serviciilor divine neexistand slujba bisericeasca care si nu cuprinda
rugiciuni adresate Maicii Domnului. Imnografia liturgica, prin epitete, o
numeste: ,.poarta vietii”, ,fecioard nedntinatd”, ,usa Domnului neumblatd”,
»Cu curdfia fiind pecetluitd si cu fecioria pazitd” etc.

Saptamina Patimilor este ultima treaptd a urcusului duhovnicesc pe
care Postul Mare ne-o ofera ca experientd mistici. In acest interval
comemoridm si retrdim ultimele zile din viata Méntuitorului, cu intreaga lor
tensiune si drama launtricd, intr-o stare de sobrietate, de tristete, de pocdinta,
dar si de nidejde. Fiecare zi are un profund sens simbolico-mistic,
comunicand un mesaj spiritual consistent §i adanc.

Primele trei zile se numesc mari §i sfinte pentru ca reamintesc
sensul eshatologic al Pastelui. in Sfinta si Marea zi de Luni se face
pomenirea fericitului Iosif*, §i a smochinului neroditor’. De acum incepe
comemorarea liturgicd a Sfintelor Patimi ale Domnului nostru lisus Hristos.
Tosif, fiul cel mai mic al patriarhului Iacov, nascut din Rahila este icoand a

2 Paul Evdokimov, Femeia §i mdntuirea lumii, Editura Christiana, Bucuresti, 1995, p. 159.

* Sfantul loan Damaschin, Maica Domnului in teologia si imnografia Sfintilor Pdrinfi,
Monah Teoclit Dionisiacul, Editura Bizantini, Bucuresti 2002, p. 14.

* Stihirea a II-a, cant. 1 a canonului Pavecernitei de Luni din Saptiméana Patimilor, Triod,
Editura Institutului biblic al BOR, Bucuresti, 2000, p. 542

3 Idem, stihirea a V-a, p.543
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lui Hristos, pentru cd, asemenea lui, si Mantuitorul Hristos a fost invidiat de
iudei, a fost vindut de cétre unul dintre ucenicii Sai cu treizeci de arginfi si a
fost “inchis” in morméant®. Ridicindu-Se de acolo, impariteste peste Egipt,
adicd peste tot pacatul, il invinge cu putere si, ca un iubitor de oameni, ne
rascumpdrd prin oferirea hranei “celei de taind”, hrinindu-ne cu ,pdinea cea
cereascd” .

Sfanta si Marea zi de Mar{i pregitegte credinciosul pentru intrarea in
.camara Mantuitorului”, cu doud parabole eshatologice: parabola celor zece
fecioare (Matei 25, 1-13) si parabola talantilor (Matei 25, 14-30; Luca 19,
12-27). Cand Domnul se indrepta spre Ierusalim si se ducea la Patima, a spus
ucenicilor Sai §i aceste doud parabole, pentru ca nu cumva cineva triind in
feciorie sd nu se ingrijeasci si de celelalte virtuti, dar mai ales de milostenie,
prin care se afirma strilucirea fecioriei®.

Sfanta §i Marea zi de Miercuri este marcati liturgic de o dublad
anamnezi: pe de o parte pomenirea femeii celei picitoase’, care l-a uns pe
Mantuitorul in casa lui Simon leprosul, iar pe de altd parte se pomeneste
vinderea Domnului de cétre ucenicul Iuda Iscarioteanul pentru treizeci de
arginti, fariseilor si cirturarilor ce voiau si-L ucidi'®. Fapta reprobabila a
ucenicului Iuda Iscarioteanul a determinat Biserica si randuiasci, in tot
cursul anului, ziua de miercuri ca zi de post alaturi de vineri, ziua in care
lisus a patimit, a fost rdstignit, a murit i a fost ingropat.

In Sfanta §i Marea Zi de Joi se comemoreaza mistic si simbolic patru
evenimente din S&ptdmana Patimilor: spalarea picioarelor ucenicilor de cétre
Mantuitorul, ca pilda de smerenie. (Ioan 13, 1-17); Cina cea de Taind si
instituirea Sfintei Euharistii (Matei 26, 20-30; Marcu 14, 17-31; Luca 22,
14-38; Ioan 13); Rugiciunea Mintuitorului din gradina Ghetsimani (Matei
26, 36-46; loan 17) si tridarea Domnului de citre Iuda (Matei 26, 47-56).

In Sfanta si Marea Zi de Vineri se priznuiesc Sfintele si Mantuitoarele
si Infricositoarele Patimi ale Domnului Iisus Hristos: scuipirile, lovirile
peste fatd, palmele, insultele, haina de porfird, trestia, buretele, otetul,
piroanele, sulifa, pe care le-a primit de bundvoie pentru noi. Se mai face Insad
si pomenirea convertirii mantuitoare facutd pe cruce de citre unul dintre
talharii care au fost ristigniti impreuna cu EI'".

¢ Ibidem, stihirea a IV-a, p- 543

7 Prima stihire de la Doamne strigat-am la Vecernia unita cu Liturghia Darurilor, op.cit.,
p.552

¥ A Il-a stihire a Laudelor de la Denia de Luni seara din Siptimana Patimilor, op.cit., p. 561
% Sedealna 1 de la Denia de Marti seara, op. cit., p. 568

1 Jdem, Sedealna a 11-a

" Troparul de la Mérire, Ceasul IX din Sfanta i Marea Zi de Vineri, Triod, p. 633
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Vinerea Mare este ziua de doliu pentru totii crestinii, in amintirea
rastignirii Mantuitorului Hristos. De aceea, in aceasta zi nu se oficiazi slujba
Sfintei Liturghii fiind zii aliturgicd. Liturghia inssi inseamnd jertfd si se
consideri ca nu se pot aduce dou jertfe in aceeasi zi. In schimb, vineri seara
se oficiazd Denia Prohodului, una dintre cele mai dramatice servicii se
actualizeaza jertfa lui Hristos Domul.

In Sfinta si Marea Sambita priznuim ingroparea dumnezeiasci si
trupeascd a Mantuitorului nostru lisus Hristos §i pogorérea la iad, prin care
neamul nostru fiind chemat din stricdciune a fost mutat spre viata vesnica.
Este o0 zi in care mirturisim cu toati convingerea: "fn mormdnt, Viatd, pus ai
fost, Hristoase..."". In aceasta zi cugetdm la patadoxul patimii Domnului
lisus Hristos atunci cand mérturisim: "Cdnd Te-ai cobordt la moarte, Cela ce
esti fard de moarte, atunci iadul I-ai omordt cu strdlucirea dumnezeirii. lar
cdand ai inviat, pe cei morti din cele de dedesubt, toate puterile ceresti au
strigat: Ddtdtorule de viata, Hristoase Dumnezeul nostru, mdrire Jie"".

Imnografia mariologicd din Siptaméina Patimilor este destul de sumar
reprezentatd, intrucit prevaleazi tema ce domind acest acest interval de timp,
patimile Domnului. In ziua de Luni gisim 11 stihiri mariologice, mai multe
la Canonul de la Pavecernita Mare care au, in general caracter contemplativ,
cum este cazul imnului final al celei de-a doua tricantdri a Cantarii a [I-a:
wLocas sfant lui Dumnezeu te-ai ardtat, Fecioard, cd intru tine sdldsluindu-
Se impdratul cel ceresc trupegste, a iegit frumos, innoind iardsi pe om intru
Sine dumnezeiegte”"* sau rugiciunea de mijlocire adresatid Fecioarei Maria:
wPentru rugdciunile Ndscdatoarei de Dumnezeu, primeste rugdciunea
noastrd, Dumnezeule; si trimite milele Tale spre tofi din destul, §i dd pacea
ta poporului Tau "

In ziua de Marti intdlnim de asemenea putine poeme mariologice, doar
5 care sunt, in general, incluse in canonul Pavecemnitei Mari i prin care
comunitatea rugitoare invoca mijlocirea ei pentru noi in fata lui Dumnezeu,
cum este §i cazul imnului final al cantérii a IX-a din canon: ,,Ndscdtoare de
Dumnezeu, ndadejdea celor ce te cinstesc pururi, nu inceta rugand pe Cel ce
S-a ndscut din tine, sd md izbdvesc din primejdii si din toate incercarile™®.

Si in ziva de Miercuri intilnim tot 5 poeme mariologice, ce invoca
mijlocirea rugitoare a Maicii Domnului: ,,Camara cea cereascd §i mireasd
pururea Fecioard, numai tu una te-ai ardtat; cd ai purtat pe Dumnezeu pe
care L-ai ndscut neschimbat intrupdndu-Se din tine. Pentru aceasta toate

12 Strofa 1 din Starea I a Prohodului Domnului, op.cit., p.649
1 Troparul Deniei Prohodul Domnului, op.cit., p. 648

" Triod, p. 556

" Idem, p. 557

'8 Ibidem, p. 567
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neamurile, ca pe o Maicd mireasd dumnezeiascd, cu dreaptd credin{d te
marim’” V7

In ziua de Joi, la Pavecernita mica gasim 3 stihiri mariologic.
Primele doud pun in evidentd, in mod admirativ, taina Intruparii mai presus
de fire a Cuvéntului Lui Dumnezeu din Fecioara Maria:”O, auzire
noud!Dumnezeu este fiu al femeii!Nagterea fard samdntd, Maicd fard de
barbat si cel ndscut, Dumnezeu!O, minunatd auzire!O, infricosatoare
zamislire! O, nestricdcioasd nagtere a Fecioarei!Cu adevdrat toate sunt mai
presus de minte §i mai presus de stiintd” 8 Al treilea imn se inscrie in
tematica acestei sdptdmani §i exprima, prin metafore, durerea coplesitoare a
Maicii in fata Crucii rastignirii:” Mieluseaua ta, Stdpdne, stand inaintea
Crucii, Te tanguia pe Tine, Fdcdtorul tuturov, vdzdnd a ta indelungd-
ribdare..”

Denia de Joi Seara cuprinde, pe langa alte elemente liturgice, un ciclu
de 15 antifoane ce insotesc, tematic, primele 5 pericope evanghelice, din
totalul de 12, céte se citesc in cadrul acestei slujbe, fiecare pericopa fiind
urmatd de céte 3 antifoane. Ar fi de agteptat, tindnd cont de faptul ca aceste
antifoane prelucreazi imnografic tema Sfintelor Patimi, ca imnele finale,
consacrate Fecioarei Maria, si prelucreze aceeasi tema. insa, din totalul de
15 stihiri antifonale-mariologice, doar unul, cel al Antifonului al XV-lea
prelucreazd aceastd temad:,Vdzdndu-Te, Hristoase, rdstgnit ceea ce Te-a
ndscut a grdit: Ce taind strdind este aceasta ce vad, Fiul meu? Cum mori
fiind pironit cu trupul pe lemn, Ddtdtorule de viata?®. Celelalte 14 stihiri
antifonale sunt, de fapt, imne de laudd aduse Sfintei Fecioare ce contrasteaza
puternic, prin optimismul lor, cu tema Patimilor.

In cuprinsul serviciilor ce comemoreazi Sfintele Patimi, doar in
cadrul Slujbei Prohodului se poate vorbi de o prelucrare consistentd a temei
Fecioarei indurerati la vederea Fiului Ristignit. in celelalte servicii ale
aceluiasi ciclu, referirile la acest subiect se fac tangential. O astfel de
abordare are in vedere ratiunea efectului asupra sufletului credinciosului
produs de acest subiect, atunci cdnd el abundd in Denia Prohodului
Domnului ce poate fi consideratd cea mai importantd a Postului Mare, prin
tematica imnelor sale in mod direct si nu tangential. Intrucit caracterul
narativ poate fi privit §i ca o modalitate tangentiald de raportare la Sfintele
Patimi, Denia de Vineri Seara, in care se cinti Prohodul Domnului, contine
o colectie imnograficd ce prelucreazi in mod egal tema Patimilor Domnului,
a raportdrii noastre la Ele dar si pe cea a perceptiei dramatice, umane, a

7 Ibidem, p. 581

18 Stjhirea cantirii a VIII-a, op. cif., p. 602

1% Ultima stihire de la Pavecernita mic, op. cit., p. 603
2 Stihirea a patra, op.cit., p.610
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Maicii Domnului la suferinta, moartea si ingroparea Fiului ei. Toate cele trei
teme sunt tratate, din punct de vedere cantitativ, in proporfii aproximativ
egale.

In Sfanta si Marea zi de Vineri intilnim 38 de stihiri mariologice,
exceptand stirile Prohodului Domnului, ce exprimd, metaforic, suferinfa
dramatici a unei mame, rimasd singurd, care-si pierde fiul:”Dureri si
necazuri §i suspinuri m-au aflat, vai mielcea curatd suspindnd cu amar,
grdia, vizandu-Te pe Tine mort, Fiul meu cel iubit, gol si pardsit §i uns cu
miresme””'. In Simbata Mare intdlnim un singur imn mariologic, la
»Doamne Strigat-am”, in rinduiala Sfintei Liturghii a Sfintului Vasile cel
Mare unitd cu Vecernia din dimineata zilei, ce exprima functia latreutica a
cultului si constituie o sintezd cu caracter doctrinar ce pune in evidentd
motivele pentru care o preacinstim pe Maica Domnului: ”Pe ceea ce este
mdrirea a toatd lumea, care din oameni a rdsdrit §i pe Stdpanul a nédscut,
usa cea cereascd, pe Maria Fecioara sd o lduddm, cdntarea celor fard de
trup §i podoaba credinciogilor. Cd aceasta s-a ardtat cer §i templu al
Dumnezeirii...”?.

Prohodul Domnului constituie ultima etapd a tinguirii §i Intristarii
noastre pentru Hristos, care se afla in mormant. in timp ce trupul Sau se afla
in mormint, Domnul se coboari in iad, ca un Dumnezeu, sfirmindu-i
portile §i eliberdnd pe cei legati. Prohodul trateazid Sfintele Patimi prin
poeme imnografice cu caracter narativ, din trei perspective: impersonal, cum
este prima strofa a Starii a I-a: ,,Jn mormdnt viatd, pus-ai fost Hristoase, §i s-
au spdiméntat ostirile ingeregti, plecdciunea Ta cea multd preamdrind™,
din experienfa Maicii Domnului: ,,Vdzdnd mieluseaua pe-al sdu Miel
injunghiat, dobordtd de durere striga si-ndemna ca §i turma sd se
ténguie cu ea” si prin raportarea la eveniment a comnunititii rugitoare:
»Cuvinde-se dar, sd cadem la Tine Ziditorul, cela ce pe cruce mdinile Ti-ai
intins, si-ai zdrobit de tot puterea celui rau’®,

Prin dramatismul sdu narativ, imnografia liturgici a Saptimanii
Patimilor Mantuitorului Hristos dar si durerea Maicii Sale reprezintd cea mai
completd expresie a memorialului ce actualizeaza Jertfa Rascumpiratoare a
Domnului-fundamentul religiei crestine.

Influenta imnografiei liturgice din Saptdiméana Patimilor asupra
sufletului este sporitd si de frumusetea lor poeticd, inegalabild. Compozitia
poeticd a creatilor liturgice in general, ca §i cea a imnografiei Triodului in

*! Ultima stihire a cantarii a 5-a , op. cit., p. 645
2 Triod, p. 671

2 Idem, p. 649

** Ibidem, p. 652

% Prohodul Domnului, op.cit., p. 654
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special, nu sunt o versificare comuni, ci transpunerea unui aspect care, in
fata realitatilor naturii §i ale spiritului, au puterea si traduca entuziasmul lor,
intr-un limbaj transparent. Caracterul poetic al acestor creatii imnografice
este determinat de acel grad de simtire in care se tdlmacesc adeviruri de
teologie 1naltd prin metafore si forme iniltitoare.

Tonul general al Triodului este de rugiciune, smerenie §i pocainta.
Toate cintdrile si citirile care alcituiesc Saptiméana Patimilor din Triod se
caracterizeazd printr-o adincd intelegere si analiza psihologicd a sufletului
omenesc, care indeamnd §i predispun pe credinciosii ce asculta slujbele
divine si participd efectiv la ele, la o rugiciune sincerd, trezind simful
regretului sau pérerii de rdu pentru picatele sdvarsite, dorinta si setea de a
posti, de a se pocai §i de a-gi indrepta viata.

Prin compozifia literard a temelor §i ideilor poemelor si rugaciunilor
Saptamanii Patimilor, prin expresia lor tristd, dar in acelasi timp incununata
de o sperantd vie, prin ceremoniile pline de dramatism, dar si de optimism
crestin, se urmireste reinvierea fiintei umane pacétoase, dezbricarea ei de
patimi §i determinarea recunoagterii nevredniciei ei.

Ideea pregitirii sufletesti a credinciosilor prin rugaciune §i post, in
vederea luminatei praznuiri a Sfintelor Pasti, este prezenta, cu prisosinta, in
campul fertil si roditor al intregii perioade a Triodului. La bucuria invierii nu
se ajunge decét prin rastignirea omului pacatului si transfigurarea spirituald
pe care crestinul le primeste in bisericd prin serviciul liturgic ce-l pregétesc
si-1 conduc la bucuria invierii.

49

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



PARINTE DUHOVNICESC VERSUS MAESTRU SPIRITUAL:
DOUA MODELE PROEMINENTE DE INDRUMARE
SPIRITUALA
N
ANTICHITATEA CRESTINA TARZIE
De lect. univ. dr. DANIEL LEMENI

Abstract

In the present paper we approach the issue of spiritual direction in Eastern Christian
spirituality. Our first, major premise has been the archetypal figure of the spiritual father is
epitomized by the Desert Fathers of the 4th-5th centuries. From this perspective, our
investigation into the classical texts of early monasticism (especiallz, Apophetgmata Patrum)
has allowed us to remove certain clichées conceming the role of a spiritual director. By this
we mean delimiting the spiritual father’s role from other roles that are related by not
identical, such as those of teacher (didaskalos), or spiritual mentor. The peculiarity of a pater
preumatikos is that he does not convey a doctrine in an abstract, discursive manner, but
rather he proposes to his disciple a living assimilation of a spiritual teaching. This the
spiritual laborious implies — in the end — the manly divinization, namely the status of son of
God’s realization.

In the other words, if the spiritual route consists of Jesus Christ’s spiritual
assimilation in ourselves in a gradual way, then it should be said that the spiritual father is
meant to the highest creation’s form, namely, that of creating gods.

In this context, we have tried to make a contrast between this normative model of a
spiritual father and that of a spiritual master (kathégemdn) belonging to the antique
philosophy’s tradition.

The conclusion which is imposed at the end of this paper underlines the idea that, the
relation master-apprentice from the philosophical antiquity is a-,foreseeing” of the relation
spiritual father-spiritual son from the Eastern Christian’s tradition, and the spiritual master
may be conceived as a kind of spiritual father in statu nascendi.

Keywords: abba, spiritual father, spiritual master, spiritual guidance, patér
pneumatikos, spiritual experience, kathégemon.

1. Piarintele duhovnicesc (avva) in traditia desertului

Ceea ce ne-am propus si relevdm In cadrul acestei studiu reprezinta
anumite articulatii esentiale a ceea ce credem a fi fost o transformare
profunda a relatiei maestru-ucenic in Antichitatea crestina tarzie.

In opinia noastrd aceasti transformare care echivaleazi cu o rupturd
fata de vechile practici de indrumare de tip filosofic din Antichitatea greco-
romand se va produce in comunitatea cregtind, iar epicentrul ei il vom regési
la Parintii pustiei din Egiptul secolului IV.

Admitem 1n acest sens impreund cu G. Stroumsa ideea potrivit cireia,
,»in ceea ce priveste relafia maestru-ucenic din crestinismul primar trebuie sa
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incepem, mai curind, prin a sublinia elementul de rupturd decét cel de
continuitate” cu indrumarea de tip filosofic.

Pentru a sesiza mai bine aceastd ,rupturd” intre practica indrumérii
spirituale crestine §i cea de tip filosofic vom evidentia modul in care s-a
configurat figura arhetipald a parintelui spiritual in traditia pustiei egiptene.
Apoi, pentru a intelege semnificatiile de profunzime ale indrumadrii spirituale
la Pdrin{ii desertului vom confrunta acest model normativ al parintelui
duhovnicesc cu figura maestrului spiritual din filosofia elenistica §i romana.

In acest sens vom lua Apophtegmata Patrum drept reper fundamental
pentru a surprinde acel modus vivendi al parintelui spiritual in articulatiile
sale esentiale, precum si dinamica indrumarii spirituale in genere.

in prealabil se impun insa cateva observatii menite sa inliture anumite
clisee cu privire la functia périntelui duhovnicesc. Ne referim aici in primul
rand la faptul ci trebuie si delimitim functia périntelui spiritual de alte
functii sau categorii asemanatoare, dar nu identice cu a sa, cum ar fi cea de
invatator (didaskalos) sau cea de maestru spiritual. Ceea ce transpare cu
pregnanti din Pateric e faptul ci un avva® nu se defineste niciodati ca un
invatitor care preda in mod teoretic un set de cunostinte ucenicilor sai.

intr-o formulare simplificatoare putem spune ci ceea ce e caracteristic
pentru prestatia unui pater pneumatikos nu e faptul de a comunica in mod
abstract §i discursiv o doctrind, ci, mai curdnd, de a propune ucenicului siu
un mod de asimilare vie a unei Invataturi.

Aceastd invatatura isi are originea in raspunsurile Batrédnilor la anumite
intrebari sau circumstante concrete ale ucenicilor sdi. B. Ward a accentuat
aceasta idee potrivit cdreia, ucenicii nu au ciutat o axioma teologica, ci, mai
curind, ei au urmarit anumite invatituri pe care sa le aplice vietii si askesis-
ului lor.? Dincolo de instruirea de bazi care avea in vedere renuntarea
asceticd, postul sau rugiciunea, Bitrdnul sau agvva era inzestrat cu o
experientd duhovniceascd remarcabild in virtutea céreia el furniza invataturile
sale.

In aceasti ambianti a experientei duhovnicesti credem ci trebuie
situatd problematica parintelui duhovnicesc §i aceasta este, totodatd, teza pe
care vrem s-0 legitimdm 1n continuare: avva se defineste in primul rdnd ca un

' Guy Stroumsa, Du maitre de sagesse au maitre spirituel, in Giovanni Filoramo (coord.),
Maestro e Discepolo. Temi e problemi della direzione spirituale tra VI secolo a.C. e VII
secolo d.C., Brescia, Morcelliana, 2002, p. 17.

2 Termenul avva, pronuntat in copti apa este de origine semitici, si el are in vedere un titlu
de respect acordat In general ascetilor imbunititifi din punct de vedere duhovnicesc, in
special, ascetilor de notorietate care s-au remarcat, intr-un fel sau altul, in via{a ascetica.

* Benedicta Ward, The Sayings of the Desert Fathers. The Alphabetical Collection,
Mowbray: London&Oxford, Cistercian Publications, 1975, p. xxii.
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anthropos pneumatikds, adicd un om care prin indelunga sa experientd in
desert a deprins tainele vietii duhovnicesti.

Si, intr-adevdr, asa cum afirmi I. Hausherr condifia esentiald si
indispensabild pentru a deveni parinte duhovnicesc € ,,aceea de a ne face
duhovnicesti noi insine”"’, intrucat, ,,nu-i putem invafa pe alfii ceea ce n-am
trait noi insine”5 .

Ceea ce este definitoriu pentru un périnte spiritual e tocmai aceastd
experientd duhovniceascd dobanditd in urma unei asceze pe care el o
transmite ucenicului sdu nu ex cathedra — asa cum face un maestru spiritual
sau invatitor — ci, pur si simplu, prin modul sdu de viat3.

Este foarte relevant in aceastd privintda faptul cd Sf. Ioan Casian in
Convorbirile sale duhovnicesti nu se referd niciodata la Parintii desertului cu
denumirea de magistri. Acest titlu are intr-o oarecare maisurd conotatii
peiorative si €, in principiu, rezervat filosofilor din Antichitate®. Acest termen
este conotat in mod pozitiv doar atunci cdnd Sf. Ioan Casian vorbeste de acei
magistri artium: ,,Orice om, fiii mei — afirmi monahul galic —, care doreste
sd-si insugeascd un mestesug, dacd nu s-a dedicat cu toatd grija si vegherea
studierii acelei discipline pe care vrea s-o cunoascd §i dacd n-a respectat
invataturile si sfaturile celor mai desavarsifi dascéli in practica sau stiinta
acelui megtesug, zadamic doreste sd se asemene cu cei a caror pricepere si
iscusint3 vrea s-o imite””.

De aceea, pe drumul maturizirii duhovnicesti ceea ce conteazi inainte
de toate e experienta nemijlocitd, deoarece ,cineva poate invata pe altii
scientia spiritualis numai in méisura in care el se auto-educd, nu citind sau
studiind, ci prin «efortul experientein®. Adevirata cunoastere a vietii
ascetice este transmisd prin invatitura orald a Batranului, iar ucenicul la
randul sdu incearcad si adopte principiile acestei invatituri (con)formandu-se
modului de viati al acestuia.

Prin urmare, un périnte duhovnicesc autentic e unul care ii propune in
mod tacit ucenicului sdu un model: ,,Du-te si ce vezi cé fac eu, fa si tw”? sau

4 Irénée Hausherr, Paternitatea §i indrumarea duhovniceasca in Rdsdritul crestin, trad. de
Mihai Vladimirescu, Prefatz de Kallistos al Diokleei, Sibiu, Editura Deisis, 1999, p. 62.

* Gabriel Bunge, Pdrintele duhovnicesc §i gnoza cresting dupd avva Evagrie Ponticul, trad.
de diac. loan I. Ica jr, Sibiu, Editura Deisis, 2000, p. 31.

¢ Cf. Sfantul Ioan Casian, Convorbirea X111, 5,3, in Idem, Convorbiri duhovnicesti, trad. de
Prof. David Popescu, Bucuresti, EIBMBOR, 2004 p. 315.

" Ibidem, Convorbirea XVIIL, 2,1, in Idem, Convorbiri duhovnicesti, ed. cit., p- 441.

8 Cf André Louf, Spiritual Fatherhood in the Literature of the Desert, In John R.
Sommerfeldt (coord.), Abba. Guides to Wholeness and Holiness East and West, Michigan,
Cistercian Publications Kalamazoo, 1982, p. 43.

® Avva Or 7, in Patericul sau Apoftegmele Pdrintilor din Pustiu, Colectia alfabetici, trad.,
introd., si prez. de C. Badilita, lasi, Editura Polirom, 2003, p. 368.
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L3 ce vezi”!®, Acest mod de a fi al avvei in care prevaleazi mai mult
experienfa asceticid decit cuvantul este ilustrat masiv in Pateric, de unde
citim urmditoarea apoftegma: ,Trei parinti aveau obiceiul si meargd in
fiecare an la fericitul Antonie. Doi dintre ei il intrebau despre gindurile si
mantuirea sufletului lor; al treilea, Insi, nu-l intreba absolut nimic. Dupd un
timp avva Antonie i-a zis: «Vii aici de mult timp i, niciodatd, nu ma intrebi
nimic». Celdlalt i-a rdspuns: «Pirinte, un singur lucru imi ajunge, sa te
vady. !

Citind aceastd apoftegmia avem impresia cd formularea §i semnificatia
cuvintelor conteazd mai pufin pentru ucenicul care intreabd. Important e
faptul de a se apropia de avva, de a intra in legiturd cu el, pe scurt, de-a
participa nemijlocit la prezenta lui. E ceea ce a remarcat L. Regnault cu
privire la Pidrintii pustiei: ,Jucrul cel mai important nu era cuvintul, ci
practica; ucenicul invita mult mai mult vazandu-l pe batrin cum trdia si
traind impreuna cu el, decét ascultand lungi discursuri”.'?

Intelegem prin urmare ce sens are conviefuirea ucenicului cu pirintele
sdu duhovnicesc: sa stea cu el, s@ triiasca aldturi de el si acesta sd exercite
asupra sa o simpla actiune de prezentd. Ceea ce trebuie accentuat aici e faptul
cd, exemplul §i modul de a fi al avvei formeazi i instruieste, nu discursul
teoretic.

In mod similar, vorbind despre relatia dintre un avva si ucenicul siu,
Columba Stewart a evidentiat ideea potrivit cdreia, un ,,parinte spiritual sau
avva invati, in mod necesar, prin exemplu”®’.

Este important s insistim asupra acestui fopos ascetic pentru cé insugi
Périntii sketioti recheama adesea necesitatea si forta exemplului”: intrebat de
un frate cum si se méntuiascd, avva Pimen i-a zis: ,Mergi, lipeste-te de
cineva care stie ce vrea si-ti vei gasi linistea”."® Dintr-o alt3 apoftegma aflim
cd un frate 1-a intrebat pe avva Sisoe: ,,Spune-mi un cuvant, si el a zis: «De ce

3,1

ma silesti sd vorbesc degeaba? Fa ce vezi»”. 6 i, in fine, tot la avva Sisoe

' Avva Sisoe 45, in Patericul sau Apoftegmele Périnfilor din Pustiu, ed. cit., p. 335.

"' Paroles des anciens. Apophtegmes des Péres du désert, traduits et présentés par Jean-
Claude Guy, Paris, Seuil, 1976, p. 21.

12 Lucien Regnault, Viata cotidiand a Parinfilor degertului in Egiptul secolului IV, trad. de
diac. Ioan . Icd jr, Sibiu, Editura Deisis, 2004, p. 151.

3 The World of the Desert Fathers. Stories and Sayings from the Anonymous Series of the
Apophthegmata Patrum, Translated with an Introduction by Columba Stewart OSB,
Fairacres Oxford, SLG Press 1995, p.1.

Y in legéturd cu dimensiunea acestui exemplum in viata duhovniceasca, R. Alciati, abordand
relatia maestru-ucenic in Convorbirile Sf. Ioan Casian, a evocat in mod constant puterea
exemplului in ceea ce priveste formarea ucenicilor de citre maestrii lor (cf. Roberto Alciati,
The Master-Disciple Relationship in Cassian’s Conferences: A Training for Monastic
Perfectio, in ,,Studia Patristica”, vol. XXXIX, Leuven, Peeters, 2006, p. 27).

15 Avva Pimen 143, in Patericul sau Apoftegmele Parintilor din Pustiu,, ed. cit., p. 290.

'® Avva Sisoe 45, in Ibidem, p. 335.
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aflim cd acesta l-a intrebat pe avva Or: ,,Spune-mi un cuvént, iar avva Or a
raspuns: «Du-te si ce vezi ci fac eu, fa si tun”. 17

Modul acesta de raportare al ucenicului la pirintele sau il putem numi
ca un fel de metoda a imersiunii duhovnicesti, adicd a cufundérii ucenicului
in ambianta duhovniceasca a Batranului: amintim aici apoftegma in care avva
Pimen fiind intrebat de cineva cum si dobindeascd teama de Dumnezeu,
Batrinul i-a rdspuns in felul urmator: ,,Du-te, lipeste-te de un om care se teme
de Dumnezeu si, in preajma lui, invafa si tu si te temi”.'®

Ca o primi concluzie putem constata ideea potrivit céreia, un adevirat
parinte duhovnicesc nu transmite ucenicului siu un cod de reguli scrise sau
orale, nicio serie de tehnici de meditatie ci, mai curdnd, o relafie personald in
cadrul cdreia cei doi cresc §i se dezvolta spiritual Tmpreund.

Cu alte cuvinte, tema favoritd a acestei formidabile generafii de asceti
ai Antichitafii cregtine tirzii nu era speculafia abstracti ci, mai curind,
pat1m11e care afecteazd sufletul, §i pe care Batranul trebuia sa le scoatd la
iveald $1 si le vindece'®.

In aceste condltu, indrumarea spirituald poate fi inteleasd ca un efort
de-a vindeca sufletul ucenicului, iar in acest sens avva este un timéaduitor al
patimilor sufletesti (iatros pneumatikos). Aceasta era convingerea ucenicilor
care primeau cuvantul sau sfatul Batranului, §i anume cd, fiind un ghid
experimentat al vietii duhovnicesti’, el le poate oferi ,medicamentul care
vindeca prin cuvéntul Duhului”.*!

Unul dintre adevirurile axiomatice ale acestor lideri harismatici ai
ascetismului egiptean se referd la faptul cd avva nu trebuie sé fie neaparat un
invitator care posedd o stiin{d livreascd ce raspunde doar unei curiozititi
intelectuale, ci el trebuie sd fie un om care s-a exer3at in lupta cu patimile
(praktikos) prin intermediul cireia el a dobandit o ,,gnozad” duhovniceascd
(gnostikos). -

1" Avva Or 7, in Ibid. p. 368.

'8 Avva Pimen 65, in Ibid. p. 276.

' Avva Pimen 8 in Patericul sau Apoftegmele parintilor din Pustiu, ed. cit., pp. 265-266.

® precedandu-si cu mult ucenicul pe calea dezvoltarii spirituale, batranului i revine rolul
unei calduze, iar ucenicul este asemenea unuia care ,,urcind pentru prima datd un munte, §i
care trebuie sd urmeze un traseu marcat, el trebuie sa aiba impreuni cu el drept insotitor §i
ciliuzd pe cineva care a urcat deja acest munte $i cunoaste drumul” (Kallistos Ware,
Paternitatea spirituald in ortodoxie, in Irénée Hausherr, Paternitatea gi indrumarea
duhovniceascd in Rdsaritul cregtin, Sibiu, Editura Deisis, 1999, p. 5).

2! Yezi in acest sens avva Pimen 73, 168, avva Teodor din Ferme 21, Istoria lausiacd 22, 1-9
s.a. Ins3, cel mai remarcabil exemplu cu privire la acest subiect riméne, fird indoiala,
Corespondenta Sfintilor Varsanufie si loan, aceasta veritabild «didaskalie urband» (E. Neyt)
in care cei doi mari Batrani dau sfaturi i Indrumdri ucenicilor lor pe teme extrem de practice
§i concrete.
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Intelegem prin urmare ci aceastd educatie (paideia)’’ ascetici avea
drept scop schimbarea launtricd a ucenicului, intr-un cuvint maturizarea sa
duhovniceasca.

Astfel, dintr-o apoftegmi aflim cum un ascet vdzidndu-l1 pe avva
Arsenie iIntrebdnd un Batrdn despre gindurile sale, foarte contrariat I-a
interogat cu privire la aceasta: ,,Cum se poate, avva Arsenie, tu care ai o
inaltd culturd latind si greacd, si intrebi acest tdran despre gandurile tale?.
Bitranul a replicat: «invﬁtétura latind §i greacd o cunosc, intr-adevir, dar
alfabetul acestui faran nu-1 stiun.””

In mod similar, dintr-o alti sentinga patericali vedem cum avva Arsenie
admite aceleasi indoieli cu privire la educatia sa laici: intrebat cum se face ca
din atita educatie i culturd profand nu a dobandit nimic, in timp ce Bétranii
desertului exceleaza in harisme duhovnicesti, avva Arsenie a dat un raspuns
care rezuma scopul indrumdrii spirituale: ,,Noi din educatia noastrd nu avem
nimic, insd, acesti tdrani au dobandit virtutile din propriile lor osteneli.”**

De aceea, atunci cand vorbim de Parintii pustiei trebuie si avem in
vedere aceastd trecere de la o Intelepciune pdgana la o spiritualitate crestind
sau in termenii lui G. Stroumsa trebuie s ,,readucem in discutie centralitatea
elementului harismatic, §i totodatd, sd minimalizim dimensiunea
intelectuald™®.

Din apoftegmele avvei Arsenie invocate mai sus deducem faptul ca
dimensiunea duhovniceascd la Parintii pustiei pare sd se dezvolte simultan o
datd cu estomparea §i epuizarea elementului intelectual. Acesta era adevirul
pe care ucenicul il invdta in acea ,,$coald a degertului” din secolul IV:
cunoasterea care nu se obtine din experientd nu raméane decét la un nivel
teoretic, si ca atare, ea este inutila.

Educatia ascetica sau ,,cultura desertului” (S. Ramfos) punea in prim
plan componenta practica: ,,invatd gura ta sa vorbeascd ceea ce are in inima
ta”? sau ,»la ce bun s mergi la o meserie §i sa n-o inve’;i”.27 Askesis-ul, adica
lupta cu patimile a rimas una dintre cele mai remarcabile caracteristici ale
Paringilor din desert, si totodatd, via eminentiae in ceea ce priveste
maturizarea duhovniceasca a ucenicului.

22 Mentionam faptul ci atunci cand facem referire la conceptul de paideia desertului nu avem
in vedere nici educatia, nici cultura in sensul modem al cuvéntului. Prin acest termen
infelegem, mai curind, o finutd (cf. Liddel-Scott, op. cit.), o disciplind a minfii, a cuvdntului
si a gestului care definesc modul de viata ascetic.

= Abba Arsenius 6, in The Sayings of the Desert Fathers, ed. cit., p. 10.

* Avva Arséne 5, in Jean-Claude Guy, Paroles des anciens, ed. cit, p. 22.

% Guy Stroumsa, op. cit., p. 18.

% Avva Poemen 57, in Jean-Claude Guy, Paroles des anciens, ed. cit., p. 131.

27 Avva Pimen 128, in Patericul sau Apoftegmele din Pustiu, ed. cit., p. 288.
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In aceste conditii, indrumarea spiritual3 la acesti eminenti ascefi are in
prim plan ideea transformdrii launtrice, adici trecerea progresiva a ucenicului
de la starea ,,omului vechi” (sarkikos) la ,,omul nou” (pneumatikos).

Realizarea statutului de om duhovnicesc va ramane un desideratum
permanent in practica indrumarii spirituale la Parintii pustiei

Accentudm in acest context faptul ci ceea ce prevaleazd la Parintii
pustiei nu e atdt o indrumare spirituald a ucenicului prin anumite ,,tehnici”
sau ,.exercifii spirituale” (P. Hadot), cit mai ales aici e vorba de o
(re),,nastere” duhovniceascd. De aceea, putem spune cd relafia maestru-
ucenic, centrald in orice experientd religioasi si filosoficd, a fost asimilati in
traditia desertului relatiei parinte-fiu.

Din aceasta perspectiva, indrumarea spirituald de tip crestin nu mai tine
de ,,formare” sau ,,educatie” (paideia) in sensul comun al termenului, nici nu
se constituie ca un succedaneu al indrumarii spirituale din celelalte traditii
religioase sau filosofice.

Din perspectiva crestind, relaia dintre un parinte duhovnicesc si fiul
sdu este un continuu pas de trois in care primului ii revine sarcina de a-l
»gesta”, si apoi de a-l ,,naste” pe ucenicul sdu, stimuldnd lucrarea Sfantului
Duh 1n viata acestuia.

in spiritualitatea desertului, aspiratia fundamentala a omului e dati de
realizarea deplind a vietii in Dumnezeu, §i anume, aceea de-a trii integral
mesajul Evangheliei, ceea ce inseamnd cad omul trebuie sd-si asume postura
filialitatii hristice

Incheiem aceastd prim3 sectiune prin a spune ci parintele duhovnicesc
este chemat pénd la urma la cea mai inaltd form3 de creatie, $i anume, aceea
de a crea dumnezei pentru vegnicie, conform adagiului ioaneic: ,,Eu am spus:
sunteti dumnezei” (cf. Joan,10,34).

2. Maestrul spiritual (kathégemon) in traditia filosofiei antice

In continuare vom incerca s conturam profilul maestrului spiritual din
Antichitatea filosoficd, plecind de la premisa potrivit careia, modul tare de a
face filosofie in Antichitate urmirea transformarea interioard a ucenicului in
cadrul acelor relatii concrete §i vii ale acestuia cu maestrul sdu: ,,Filosofia nu
se poate realiza decit prin comunitatea de viatd si dialogul dintre maestru si
discipol in cadrul unei scoli” 28

28 Pierre Hadot, Ce este filosofia antici?, trad.de George Bondor si Claudin Tipurits, Iasi,
Editura Polirom, 1997, p. 84. De asemenea, din epistolarul senecan aflam faptul ci in
practica indrumarii spirituale, mai folositor decit scrierea este cuvéntul viu §i contactul
personal, astfel incat Seneca afirma cé ,,Platon, Aristotel §i toatd multimea de invitati care,
mai apoi, au urmat c3i felurite, au tras mai multe Inva{iminte din purtarea lui Socrate decét
din cuvintele lui; Metrodorus, Hermarchus §i Polyaenus au devenit barbati de seami nu
datoritd scolii lui Epicur, ci conviefuirii cu acesta” (cf. Seneca, Epistola 6, 6 in Idem,
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De aceea, la fel ca in traditia desertului, maestrul-filosof ocupa un loc
primordial in ceea ce priveste dezvoltarea spirituald a ucenicilor sai.

Comunitatea de viatd dintre cei doi interlocutori angajati pe calea
maturizarii spirituale reprezintd unul din elementele cele mai importante ale
educatiei filosofice. In acest caz, maestrul nu se reduce la un simplu
transmititor de cunostinte, ci el joacd rolul unui veritabil indrumator spiritual,
ingrijindu-se de problemele existentiale, concrete si spirituale ale ucenicilor
sai.

Comunititile antice erau dominate mai curnd de acele discutii libere si
familiare ce aveau loc intre maestru si discipol, deoarece cerinta majora a
oricarui filosof era ,;sd fie nu numai un profesor, ci §i — mai ales — un
maestru, o c#lduza spirituald, un adevirat spiritus rector; esentialul
invatimantului sdu fiind oferit nu de la indltimea catedrei, ci in sanul vietii
comune care-l unea cu discipolii sdi: mai mult decdt cuvéntul ceea ce avea
importantd era exemplul dat de el, spectacolul edificator al intelepciunii si
virtugilor sale”.”

Astfel, importanta decisivd acordatd contactului viu dintre maestru gi
ucenic reprezintd o dimensiune esenfiald de-a lungul intregii Antichititi
greco-romane.*

Din aceasta perspectivi filosofia antica nu trebuie redusa pur si simplu
la un set de doctrine scrise, deoarece ea presupune §i o serie de practici sau
exercifii indreptate spre transformarea modului de viatd al individului. Atat
stoicii, cit §i epicurienii au propus astfel de exercitii, aga cum reiese din
Scrisoarea cdtre Menoiceus a lui Epicur: ,,Obisnuieste-te s crezi cd moartea
nu are nici o legéturd cu noi oamenii, cici orice bine §i orice rau se afld in
senzatie, iar moartea este privatiunea de senzatie; in consecin{d, o justd
intelegere a faptului cd moartea nu are nici o legdturd cu noi face si fie
placutd ideea cd viata are un sfirgit. Acest lucru se indeplineste acordand
vietii nu un timp nelimitat, ci suprimand nizuinta citre nemurire™".

De asemenea, la inceputul aceleiagi scrisori Epicur identificd studiul
filosofiei cu sadndtatea sufletului si cultivarea fericirii (eudaimonia): ,\Nici in
tinerete nu trebuie cineva sd ezite de a se ocupa de filosofie §i nici cdnd

Epistole cdtre Lucilius, vol. 1, trad. din 1b. lat., studiu introd., note si indice de loana Costa,
Iasi, Editura Polirom, p. 44).

® Henri-Irénée Marrou, Istoria educatiei in antichitate, Vol. 1, trad. de Stella Petecel,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 327.

¥ De multe ori ucenicii triiesc uneori in comun cu maestrul, in casa acestuia sau in
apropierea ei. Aflam, de pildi, ca ucenicii lui Polemon, elevul lui Xenocrates, si-au construit
colibe pentru a trai in vecinitatea lui (cf. Diogenes Laertios, Despre Viefile si doctrinele
filosofilor, trad. de C.1. Balmus, stud. introd. si comentarii de Aram Frenkian, Iagi, Editura
Polirom, 2001, p. 155).

3! Epicur, Scrisoare cdtre Menoiceus, in Epicurea, trad. de C. Balmus si A. Piatkowski,
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1999, p. 84.
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ajunge la batranete si se plictiseasci de a filosofa, cici nici o varstd nu-i prea
timpurie sau prea tirzie pentru sinitatea sufletului”.

Intelegem, prin urmare, ci filosofia antici poate fi plasatd in orizontul
indrumdrii spirituale, iar filosoful antic poate fi luat in acceptiunea sa de
indrumator spiritual.® Termenul grecesc pentru filosoful inteles ca
indrumtor spiritual era cel de kathégemon® sau hégemon’, adica o persoand
maturd din punct de vedere spiritual, capabili sa arate calea, si care indruma
pe un altul mai putin experimentat pe drumul desavarsirii de sine. Autoritatea
acestui kathégemon deriva ca si la Parintii pustiei tocmai din acest exemplum
al modului sdu de viati: ,,Nu te declara pretutindeni filosof si nu flecéri intr-
una, in fafa celor simpli, despre principiile filosofice. Ci sdvargeste faptele
tale, dupd aceste principit...Caci oile nu aduc iarba péstorilor si nici nu aratd
cit de mult au pascut. Ci dupd ce au pascut gi au rumegat, dau 1ani si lapte. Si
tu, prin urmare, nu arita oamenilor de rand principii de filosofie, ci faptele
produse de aceste principii bine rumegate”

Pentru antici filosofia nu rezidi, asadar, intr-un invatdmant sau intr-o
teorie abstracti, §i incd mai putin intr-o exegeza de texte filosofice, ci intr-un
mod de-a trii, intr-o atitudine concretd, intr-un stil de viati care angajeazi
intreaga fiintd a omului.

%2 Ibidem., p. 83.

¥ In epistolarul senecan gisim aceasta idee potrivit cireia, ,filosofia nu este o meserie pe
placul multimii §i nici ficutd pentru ostentatie...Ea 1{i formeaz3 si-{i modeleazi sufletul, i
randuieste viata, 1fi indruma faptele, iti indicé ce trebuie sa faci si ce nu...Fira ea nimeni nu
poate trai netulburat, nimeni nu poate fi in siguranta. In fiecare ceas se intdmpla lucruri care
cer un sfat, §i acest sfat de la dinsa trebuie sa-1 ceri” (cf. Seneca, Epistola 16,3, in Idem,
Epistole cdtre Lucilius, ed. cit., p. 77).

3 De pild4, Epicur a fost dgsemnat adeseori ca fiind un maestru al vietii prin excelenti
(Kathégemdn), un medic al pasiunilor, celebrat de multe ori ca un ,,méntuitor” (sotér) de
ucenicii séi (cf. Jean Salem, Tel un dieu parmi les hommes. L 'éthique d’Epicure, Paris, Vrin,
1994). De altfel, atit stoicii, cat si-epicurienii au considerat filosofia ca un instrument de
transfigurare a vietii. infeleptii (kathégoumendi sau kathéghétai) acoperi rolul educatorilor §i
al maestrilor, deoarece aga cum aratd termenul de mai sus, kathégheménes sunt acei intelepii
care functioneaza in calitate de modele, de fondatori si depozitari ai adevératei doctrine.

35 Ocurentele acestui termen pot fi identificate in urmétoarele texte:

- hegemoneo: in Platon, Timaios, 41c, 70c si Legile, 631c.

- hegemonia: 1. Actiunea de-a ghida, de-a conduce; 2. indrumare (Platon, Legile,
711c).

- Hegemonikos/(hegemonikon): 1.Termen stoic care se refera la partea conducitoare a
sufletului; 2. Principiu de autoritate specific celui care conduce sau indruma (Platon,
Phaidros, 252e, Protagoras 352b).

- hegemonios/hegemon: ghid sau indrumitor care ia inigiativa de-a conduce, de a da
un exemplu (Platon, Legile 670d). (cf. Le Grand Bailly, Dictionnaire Grec-
Frangais, Paris, Hachette, 2000, p. 890).

36 Epictet, Manualul 68, 69, trad. M. Peucescu si D. Burtea, Bucuresti, Editura Minerva,
1977, pp. 32-33.

59

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



De pildd, aga cum am vizut mai sus, asimilarea activititii filosofice cu
aceea de a te ingriji de sanatatea sufletului este foarte accentuatd la Epicur:
,»INUu trebuie si te comporti in asa fel ca si cum ai filosofa, ci intr-adevar sa
filosofezi (ontos philosophein). Céci cele de care avem intr-adevar nevoie nu
sunt doar aparenfa sanatdtii, ci adevarata sdnatate (kat’aletheian
hugianein)”?’

Cu alte cuvinte, ontos philosophein este totuna cu kat’aletheian
hugiainein, ntrucit, o scoald de filosofie constituie in realitate un fel de
dispensar al sufletului (iatreion), un loc in care individul practica ingrijirea de
sine.

In Diatriba a XXI-a din Cartea a II-a, Epictet condamni cu vehement
atitudinea acelor ucenici care au venit la scoala lui doar cu scopul de a invita
oratoria si a deprinde arta silogismelor, intr-un cuvant, de-a asimila filosofia
la modul teoretic: ,,Numai pentru asta ati venit, nu ca s va vindecati, ca sd vd
ingrijiti de voi ingivd (therapeuthesomenoi)”.3 ¥ Mai departe, In Diatriba a
XXIII-a din Cartea a IIl-a, stoicul roman se pronunt{a incé si mai evident: ,,Ce
este o scoald de filosofie? O gcoala de filosofie este un iatreion (dispensar).
Cand veti iesi din aceastd scoald de filosofie veti stii cd sunteti sdndtosi, Unul
vine cu un umdr dislocat, altul cu un abces, un al treilea cu o fistuld, un altul
pentru ci-1 doare capul”.”’

Asa cum a remarcat P. Hadot, ,filosofia este o terapeuticd™, iar
aceasta va consta in ,,a riméane cu sufletul supus vietii simple a bucuriei de a
exista™'. Practica de sine desemnati si prescrisi ca o operatie medicald
trimite, asadar, la problema mediatorului, deoarece ucenicul care
frecventeazd o scoald de filosofie nu poate fi operatorul propriei lui
convertiri, iar In acest caz nevoia unui indrumitor spiritual se impune de la
sine. Aceasta necesitate e dictatd de faptul ci in practica de sine maestrul sau
indrumatorul spiritual nu mai este un invétator (didaskalos) care transmite in
mod teoretic o serie de cunostinte, ci el incearca si-l treacd pe ucenicul siu
de la statutul ,,de educar” la cel de ,,educat”.

Cu alte cuvinte in practica indrumarii spirituale de tip filosofic trebuie
sa distingem Intre discursul pedagogic si discursul psihagogic.

by »40

*7 Cf. Epicur, Gnomologicum Vaticanum, 54, in Epicurea, ed. cit., p. 119.

3 Epictéte, Entretiens, Livre I1, 21, 12-22, Paris, Les Belles Lettres, 1969, p. 93.

¥ Ibidem, p- 121. Aceeasi idee o gisim exprimatd la Seneca in Scrisoarea 108: ,.Cel care
vine la un filosof are in fiecare zi cate un folos: se intoarce acasi ori mai sinitos, ori mai
apropiat de vindecare” (Seneca, Epistole cdtre Lucilius, vol. I, trad. lIoana Costa, Iasi,
Editura Polirom, 2008, p. 173). Vezi si Sentinta Vaticand 64, din Gnomologicum Vaticanum:
,»Datoria noastra se rezuma la grija de a ne stridui si ne pastram sanatatea” (cf. Epicurea, ed.
cit., p. 120).

“0 pierre Hadot, Exercises spirituels et philosophie antique, Paris, Albin Michel, 2002, p. 33.
#! Ibidem, pp. 33-34.
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Primul tip de discurs se refer3 la transmiterea unor cunostinte prin care
ucenicul dobandeste diverse aptitudini §i capacitati pe care nu le avea inainte
de relatia sa pedagogicd cu maestrul siu. Discursul psihagogic are in vedere
transmiterea unui adevar a cdrui funciie esentiald nu constd in nzestrarea
ucenicului cu anumite cunostinte sau aptitudini, ci in a modifica insusi modul
de a fi al acestuia.

intelegem prin urmare ci nu este vorba catusi de putin de educare,
adicd de o activitate de instruire sau formare in sensul tradifional al
termenului, de transmitere a unei cunoasteri teoretice sau a unor deprinderi
practice, ci de educere care Inseamni ,,a intinde ména”, a scoate pe cineva
dintr-o stare precara din punct de vedere spiritual.

In acest punct apare persoana filosofului inteles ca indrumétor spiritual
(kathégemon), adicd cel care 1l conduce pe ucenicul sdu spre un alt mod de a
fi, mai elevat din punct de vedere spiritual. Dupa cum a observat P. Hadot,
dialogul filosofic care aparea in scolile filosofice era construit ca un
»exercitiu spiritual” practicat pentru imbunatatirea sinelui.

Asa cum am vidzut mai sus, P. Hadot in studiile sale s-a centrat pe ideea
potrivit cireia, In Antichitate adevirata filosofie era un exercitiu spiritual
(meleté), iar un astfel de exercifiu spiritual era ,,cel de memorizare (mneme) si
cel de meditatie (meleté) la o reguli de viaa™.*

In lumina consideratiilor de mai sus, credem ca in ciuda unor deosebiri
de fond, cele doud paradigme de indrumare spiritualad prezintd din punct de
vedere formal unele asemanidri. Astfel, atdt modelul filosofic, cit i cel
crestin au ca premisd comund faptul cid numai prin contactul indelungat si
strdns cu un indrumdtor spiritual ucenicul se “Inscrie pe traiectoria unei
cresteri spirituale. -

Aceastd dimensiune existenfiald nu era, asadar, necunoscutd scolilor
filosofice din Antichitate; pentru ci si aici, la fel ca si in desertul egiptean,
era vorba de a alege pdna la urma un mod de viata: ,,Daci crestinii — spune P.
Hadot —, au preluat cuvéntul .grecesc philosophia pentru a desemna aceasti
perfectiune a vietii crestine care este monahismul, inseamna ca philosophia
desemna intr-adevir un mod de viatd, astfel incét, reludnd termenul, «filosofii
crestini» au fost obligati sd introducd in crestinism practici si atitudini
mostenite din filosofia profana”.* Desi, pentru filosofi acest mod de viati le
va permite s se dedice si unor reflectii epistemice sau metafizice, tot ceea ce
conteazi in ultimd instantd este mai pufin aceastd episteme, cit mai ales
soteria.

Avind in vedere semnificatiile exprimate mai sus cu privire la
indrumarea de tip filosofic, credem cd putem vorbi in linii mari de o

“2 pierre Hadot, Exercises spirituels et philosophie antique, ed. cit., p. 29.
3 Pierre Hadot, Ce este filosofia antici?, ed. cit., p. 269.
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infelepciune pagana si de o spiritualitate crestind. Spunem in linii mari,
deoarece viata spirituali este infinit mai complexa decat am putea crede la
prima vedere, si, de aceea, la limitd, putem vorbi de o spiritualitate pdgdnd,
precum si de o intelepciune crestind.

Cu alte cuvinte parintele duhovnicesc este mai mult decit un intelept
sau indrumaitor spiritual, deoarece el se constituie ca un topos theou in care se
manifestd in mod deplin Sfantul Duh. Daci filosoful sau infeleptul ,,pagin”
nu poate fi inteles ca un périnte spiritual in sensul crestin al termenului, el
riméne totusi in congtiinta Antichitdtii ca un ,maestru de intelepciune”
(Marcel Detienne).

Astfel, dacd intre cele doud paradigme de indrumare spirituala existd,
pe de-o parte, o continuitate din punct de vedere formal, pe de altd parte,
avem de-a face in cazul celor doud modele cu o diferentd de continut.
Filosofia inteleasd ca zidire launtricd a individului finea in primul rdnd de
acea convertire de la o viata ne-filosoficd, exterioara la una filosofici, adicid
interioara.

Dimpotriva, functia esentiald a avvei consta in nasterea duhovniceasca
a ucenicului sdu, iar acest lucru implica in ultimd instantd indumnezeirea
omului, adica realizarea statutului de fiu al lui Dumnezeu.

Din aceastd perspectivd, relatia maestru-ucenic poate fi inteleasd la
Bitranii din pustia egipteand mai degraba ca paternitate duhovniceasca decét
ca indrumare spirituald. Parintele duhovnicesc sau avva, aga cum aratd gt
numele, are menirea de a-1 naste pe ucenic la o viatad duhovniceasca, adici de
a-1 trece de la starea de anthropos sarkikos la cea de anthropos pneumatikos.

Cu alte cuvinte, daci in filosofia antici relatia maestru-ucenic era una
strict bilaterald in care primul il indruma pe al doilea pe drumul maturizarii
spirituale, in traditia crestini aceasti relatie este, de fapt, un trinom in care
sunt implicati Dumnezeu, parintele duhovnicesc si ucenicul. in cadrul acestui
triunghi duhovnicesc, Duhul Sfant prin intermediul parintelui il ,naste” pe
ucenic la starea de fiu al lui Dumnezeu.

Rezumand toate cele de mai sus vom spune ca relatia maestru-ucenic,
care poate fi intdlnitd in toate culturile, religiile si credintele religioase
constituie prefigurdari ale relatiei parinte duhovnicesc — fiu duhovnicesc din
crestinism, iar maestrul spiritual (kathégemon) poate fi conceput ca un fel de
parinte duhovnicesc in statu nascendi.

Pe scurt, relatia pirinte duhovnicesc — fiu duhovnicesc implineste si
desdvirseste relajia maestru-ucenic din filosofia anticd, pentru ci aici avem de-a
face cu un raport parinte-fiu.
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MOMENTE DIN TRECUTUL PAROHIEI TIMISOARA-
IOSEFIN SI DIN ACTIVITATEA EDITORIALA A SLUJITORILOR
EI REFLECTATE IN PAGINILE REVISTEI
»MITROPOLIA (ALTARUL) BANATULUI”
De pr. lect. univ. dr. FLORIN DOBREI

Abstract

Established in 1921, as a result of firm steps taken by Emanuil Ungurianu, attorney
at law, Timisoara-losefin parish church has been functioning for more than 90 years now.
This study intends to offer information concerning the church life of this parish church as
reflected in the pages of ,Mitropolia (Altarul) Banatului” archdiocesan theological journal,
this information covers a wide range of aspects such as the pastoral-missionary,
philanthropic, administrative-managerial and cultural activities of its priests and parishioners
alike. Thus, the pages of the above-mentioned publication offer to posterity a genuine church
chronicle.

Keywords: Banat, Timisoara, losefin parish church, “Banat Altar/Metropolitan
Seat” journal, editorial activity.

Infiingata prin hotirirea nr. 1.941/1921 a Episcopiei Aradului, in urma
stiruitoarelor demersuri ale avocatului Emanuil Ungurianu (1845-1929) —
baza materiald fusese asigurati prin donatiile antebelice ale credinciosului
Jacob Marian —, parohia Timisoara-losefin a trecut pragul a 90 de ani de
existentd. Pand la ridicarea licasului de cult actual, inchinat praznicului
»~Nasterii Maicii Domnului”, serviciile religioase fuseserd oficiate intr-o
capeli din incinta actualei Scoli Generale din Piata Drigilina, sfintitd la 8
aprilie 1929. Lucrérile de constructie a licasului propriu-zis, derulate intre
anii 1931 si 1936, au fost coordonate de arhitectul-antreprenor Constantin
Purcariu; impodobirea “iconograficd a suprafetei interioare a revenit
cunoscutilor pictori Catul Bogdan si dr. loachim Miloia, decorul mural fiind
restaurat in anii 1958 (de prof. Anastasie Demian) si 1983-1985 (de prof.
Victor Jurca). Tamosirea s-a facut la 8 septembrie 1936, de citre episcopul
Andrei Magieru al Aradului (1936-1960), in fruntea unui sobor format din 22
de preoti. In ea au slujit §i slujesc pastori vrednici, demni de misiunea
dumnezeiascd primitd prin Sfanta Taind a Hirotoniei: Ioan Imbroane (1927-
1941), Titus Popa (1936-1942), Nicolae Miet (1941-1943), Iova Firca (1943-
1952), dr. Victor Vldduceanu (1943-1952), Constantin Comgulea (1943-
1965), Petru Deheleanu (1952-1953), dr. Petru Bogdan (1953-1971),
Alexandru Balag (1962-1975), Alexandru Nicolici (1975-1981), Ioan Olariu
(1972-2004), Ioan Tamas (din 1982), dr. Ionel Popescu (din 2001) si dr.
Florin Carebia (din 2003)".

! Jonel Popescu, Parohia Timisoara losefin — scurt istoric, Timisoara, 2002, pp. 3-14.
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Datd fiind apartenenta parohiei Timisoara-losefin mai intdi la
Episcopia Aradului, iar din anul 1939 la nou-infiintata Eparhie Ortodoxa
Romaéna a Timigoarei (ridicata in 1947 la rang de Arhiepiscopie)z, informatii
privitoare la trecutul acesteia gi la activitatea pastoral-misionard si culturald a
slujitorilor ei nu se regisesc in paginile celei dintéi reviste teologice banitene
de anvergurd, anume editia caransebeseana a ,,Altarului Banatului”, aparuta
intre anii 1944 si 1947°. Abia din aprilie 1951, dati la care vechea publicatie
reapare la Timisoara sub titlul de ,,Mitropolia Banatului”, stiri de acest fel fac
obiectul rubricaturii intitulate Viafa bisericeascd in cuprinsul Arhiepiscopiei
Timisorii i Caransebegului; intrucit, la sfargitul anului 1992, aceasta rubrici
a dispdrut, informatii cu un continut similar s-au mai regisit doar in paginile
periodicului bisericesc timisorean ,Invierea”, coordonat, in primii ani de
aparitie, de unul dintre preotii parohi ai losefinului, anume Ioan Olariu
(1923-2004), iar de curand in editia baniteana a ,,Ziarului Lumina”.

Datelele privitoare la viata bisericeascd a acestei parohii, aga cum se
reflectd ele in paginile revistei teologice arhidiecezane ,,Altarul/Mitropolia
Banatului” din 1951 si pand in prezent, imbracd o paletd diversificatd de
aspecte, vizdnd, deopotriva, activitatea pastoral-misionari si cea filantropica,
respectiv cea administrativ-gospodireascd §i cea culturald a preotilor si
pastorifilor ei. Astfel, in ceea ce priveste sectorul pastoral-misionar, in
toamna anului 1951 ,,s-au organizat misiuni religioase in diferite parohii din
cuprinsul Arhiepiscopiei”, intre care s-a numdrat si Timisoara-losefin, unde
,.a predicat Pdr[intele] Prot[opop] M[ihail] Sora’*. in aceeasi perioads,
,.Sectia misionard a comitetului parohial din Timigoara IV a desfasurat o
intensd activitate pentru inviorarea vietii religioase”, scop in care ,, activeazd
cu deosebitd rdvnd sectia corald a comitetului parohial din Timisoara IV,
Pentru pistrarea bunei ordnduieli bisericesti, parohiile erau inspectate. Asa s-
a intdmplat si ,,in duminecile din Iunie §i lulie a.c. [1952 nn.]”, cdnd
., Par[intele] Prot{opop] Ghfeorghe] Cotosman, vicar arhiepiscopesc, a
fdcut inspectii catihetice” in mai multe parohii din Timisoara, intre care s-a
numdrat §i losefinul. Pretutindeni i-a aflat insé ,, pe fofi preotii facandu-gi pe
deplin datoria de catiheti, in cadrul si cu respectarea legilor in vigoare si a
dispozitiilor autoritdtilor superioare bisericesti »6_in anul urmator, anume la
,, 7 Septemvrie [1952 n.n.], protopopul [Petru Bogdan al] oragului Timisoara

? Autocefalie i responsabilitate (coord. Varlaam Ploiesteanul), Bucuresti, 2011, pp. 768-772.

3 Florin Dobrei, »Episcopul Veniamin Nistor al Caransebesului (1941-1949) — ctitor de revista
teologicd romaneasca”, in vol. Taind §i mdrturisire, Caransebes, 2011, pp. 319-332.

4 Din cdmpul misionar, in rev. ,Mitropolia Banatului”, Timisoara (in continuare ,MB”), nr.
8/1951, p. 5.

3 Cultural-misionare, in MB, nr. 7-9/1952, p- 35.

8 Inspectii catihetice, in MB, nr. 7-9/1952, p- 33.
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a inspectat [si] parohia Timisoara IV'. In acelasi scop, , al verificirii
activitatii preofimii noastre §i pentru indrumarea ei pe teren pastoral,
cultural si social”, in martie 1957, , Pdrintele Corneliu Vuia, protopopul
Timigorii, a inspectat”, intre altele, si parohia Tosefin®.

In calitatea lor oficiald de consilieri arhidiecezani ori in cea de
protopopi ai Timigoarei, chiar unii dintre preoti slujitori ai parohiei
Timigoara-losefin au fost delegati de intai-statatorii Mitropoliei Banatului sa
inspecteze si sd intreprindd misiuni pastoral-misionare in diferite colfuri ale
eparhiei. Astfel, ,,in protopopiatul Timisoara-Raion, Pdr[intele] Prot[opop]
Ifova] Firca a organizat misiuni religioase in urmdtoarele parohii: in 5
August in parohia lanova, la sarbdtoarea Schimbdrii la Fatd in parohia
Sdlciva Noud, la 12 august in parohia Albina, iar la 13 august in parohia
Uliuc, oficiind in toate aceste parohii Sfanta Liturghie si rostind predica
zilei”®. In toamna aceluiasi an, ,,Parf[intele] Protfopop] I[ova] Firca a facut
misiuni religioase in parohia Mertisoara, la 14 Octomvrie [195] n.n.], iar in
parohia Mognita-Colonie la 28 Octomvrie [195] n.n.J 1% De asemenea, ,, in
cadrul actiunii de ridicare a nivelului cultural-religios al personalului
monahal, Duminecd, 4 Octomvrie a.c. [195] n.n.], Pdr[intele] Protfopop]
Dr. V(ictor] Vidduceanu, consfilier] arhiep[iscopal], a tinut, la sf{danta]
mdndstire de maici de la Timiseni, o conferintd religioasd, tratdnd probleme
de morali crestind”"'. In acelasi scop, ,,in Postul Nasterii Domnului, s-a
organizat un ciclu de predici in catedrala mitropolitand din Timigoara”,
intre cei care au predicat in cadrul Sfintei Liturghii, ,,Duminecd, 16
Decemvrie [195] n.n.]”, numirindu-se si ,, Pdr[intele] Prot[opop] Dr.
Vfictor] Vidduceanu, consfilier] arhiep[iscopal] 12, Apoi, In ,,Dumineca
Vamesului si Fariseului” din anul 1953, la catedrala mitropolitand a fost
randuit s3 predice ,, prot[opopul] Pletru] Bogdan"".

Un loc aparte l-au ocupat in paginile revistei vizitele canonice ale
ierarhilor b#ndteni, intreprinse cu diferite prilejuri, cum ar fi serbarea
hramului bisericii, aniversarga unor personalitifi marcante din trecutul
parohiei, primirea unor delegatii striine aflate in vizitd oficiala pe
meleagurile timisene ori binecuvéntarea unor lucridri executate pentru
pastrarea in bune conditii a edificiului ecleziastic. Astfel, la 8 septembrie
1963, mitropolitul Nicolae Comeanu, ,,conducdtorul eparhiei, a finut sd
participe la praznicul parohiei Timisoara IV [...]. La sfarsitul Dumnezeiegtii

7 Inspectii, in MB, nr. 10-12/1952, p. 12.

8 Inspectii, in MB, nr. 4-6/1957, p. 164.

? Din campul misionar, in MB, nr. 3/1951, p. 18.

0 Misiune religioasd, in MB, nr. 7/1951, p. 16.

' Conferintd religioasd, in MB, nr. 7/1951, p. 16.

12 Ciclul de predici in catedrala mitropolitand, in MB, nr. 8/1951, pp. 4-5.
B Ciclu de predici in catedrala mitropolitand, in MB, r. 4-6/1953, p. 22.
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Liturghii, preotul paroh Constantin Comgsulea a adresat Inalt Prea Sfintiei
Sale un cuvdnt ocazional in care a descris situatia parohiei. In rdaspunsul
sdu, chiriarhul a multumit pentru afectuoasa primire ce i s-a fdcut, a
impdrtagit sfaturi pdrintesti §i a laudat vrednicia credinciogilor acelei
parohii. Serbarea hramului s-a incheiat cu o agapd oferitd de conducerea
parohiei, la care au participat preotii slujitori, membrii consiliului parohial,
respectiv cdntdrefii si corigtii”™*. In anul 1967, de aceeasi ,sdrbdtoare a
Nagsterii Domnului, fiind hramul bisericii din parohia Timisoara 1V,
chiriarhul a oficiat aici Sfanta Liturghie, inconjurat de un sobor de preoti si
diaconi [...]. La priceasnd a tdlcuit celor de fatd intelesul praznicului”, iar
,dupd incheierea slujbei s-a intrefinut cu preotii, consiliul parohial si
credinciogii la oficiul parohial .

In toamna anului 1975, aceeasi sarbatoare a Nagterii Maicii Domnului
,»a insemnat, pentru preotii §i credinciogii parohiei Timisoara IV, o intreitd
bucurie: cea a insugi praznicului, aceea de a avea hramul bisericii §i, de
asemenea, vizita ce le-a fdcut-o chiriarhul”, care ,,a fost primit in fata
bisericii de soborul slujitorilor, dintre care preotii parohiei, Alexandru
Nicolici §i loan Olariu. A savargit apoi Sfanta Liturghie, in cadrul ei vorbind
credinciogilor despre demnitatea femeii in cregtinism si rolul pe care il da
acesteia Biserica, aflatd pururea sub acoperamdntul Maicii Domnului [...].
La sfarsitul slujbei, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit a ascultat raportul asupra
viefii bisericegti din parohie, subliniind apoi obligatiile tuturor enoriagilor,

A

acestea decurgdnd din chiar necesitatea continudrii frumoaselor 1m6pliniri de
pind acum. Praznicul s-a incheiat cu o agapd la casa parohiald.”™'®.

O alta vizitd a mitropolitului Nicolae al Banatului a fost prilejuitd de
implinirea unui sfert de secol de la trecerea la cele vesnice a celui dintdi
pastor sufletesc al Iosefinului, preotul Ioan Imbroane (1890-1941). Astfel,
., in duminica din 20 februarie 1966 [...], dupd Sfdnta Liturghie la care a
asistat Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Nicolae, a avut loc
slujba parastasului la mormadntul defunctului, aflat sub altarul bisericii. In
cuvintul rostit cu acest prilej, Inalt Prea Sfinfia Sa a relevat meritele
Parintelui Ioan Imbroane pentru Sfanta Bisericd nu numai ca vrednic ctitor
si slujitor al Domnului, ci si ca unul ce s-a dovedit a avea o inaltd culturd
teologicd, ca profesor, publicist si sfatuitor al fratilor de preotie intru cele
ale Teologiei §i pentru o activitate folositoare obstei [...]. Dupd acestea, cu
participarea preotilor si credinciogilor, a cunoscutilor gi fostilor sdi
colaboratori, la cavou a fost depusd o cunund de flori. »17

' Printre credinciogii unor parohii timisorene, iIn MB, nr. 11-12/1963, pp. 577-578.
'* Itinerar pastoral, in MB, nr. 10-12/1967, p. 770.

¢ Itinerar pastoral, in MB, nr. 7-9/1975, p. 460.

7 Pomenirea unui vrednic inaintas, in MB, nr. 4-6/1966, pp. 367-368.
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Mult mai numeroase au fost popasurile canonice ale episcopului-vicar
Timotei Seviciu. Spre exemplu, cea de a treia bisericd vizitatd in noua sa
calitate chiriarhald a fost, in iarna anului 1976, biserica ,,Nasterea Maicii
Domnului” din Timisoara-losefin; evenimentul este prezentat astfel:
., Duminicd, 29 februarie, Prea Sfintitul Episcop Vicar Timotei Lugojanul a
oficiat Sfanta Liturghie in biserica parohiei Timisoara IV, ca una ce i-a fost
rezervatd pentru trebuintele sale duhovnicesti si canonice. Aici s-a bucurat
de o primire deosebit de calduroasd din partea soborului de preofi in frunte
cu parohul Alexandru Nicolici §i a credinciosilor. La momentul potrivit a
rostit un cuvint de invatdaturd pe marginea Evangheliei duminicale [...].
Incheindu-se serviciul religios, la oficiul parohial a avut loc o agapd in
cadrul cdreia Prea Sfintia Sa s-a intrefinut cu preotii slujitori, cu membrii
consiliului §i comitetului parohial si cu credinciogii. »18 fn luna urmitoare, in
chiar ziua Sfintelor Pagti, ierarhul a revenit in mijlocul credinciogilor din
losefin ,, spre a implini randuielile stravechi”, la fel cum a procedat apoi i
in alte numeroase randuri, de praznicul Nasterii Maicii Domnului (1982), de
cel al Craciunului (1976, 1977, 1979, 1980, 1983) si al invierii Domnului
(1977), in Postul Mare (1984) ori de Anul Nou (1977, 1979, 1980)%.

Prilejul altor prezente chiriarhale 1-a constituit convocarea, in sala de
sedinte a parohiei, a Adunarii eparhiale. Astfel, dat fiind faptul ca in data de
22 octombrie 1970, preotii si credinciosii Arhiepiscopiei Timisoarei si
Caransebegului gi-au ales reprezentantii in cel mai inalt for de conducere
bisericeascd locald, Adunarea eparhiald”, prima sesiune s-a deschis, in noua
componentd, ,,in ziua de 5 decembrie 1970, orele 17, in sala de sedinte a
parohiei Timisoara I V2! Dupi doi ani, , Adunarea eparhiald s-a intrunit in
sesiune ordinard duminicd 5 decembrie spre a face~bilantul activitdtii din
anul 1971 si a hotdri cele necesare pentru viitor; dupda slujba Doxologiei,
oficiata la ora 830 am., reprezentantii clerului si credinciosii din
Arhiepiscopiei au trecut in sala de sedinte a parohiei Timisoara 1V, lor
aldturdndu-li-se salariafii  Centrului ezparhial, directorul Seminarului
teologic din Caransebes, protopopii etc.””

Nu in ultimul rdnd, prezenta arhipistorilor baniteni in mijlocul obstii
din Timigoara-losefin s-a datorat invitatiei facute ierarhilor de citre preotii

'® La inceput de arhierie, in MB, nr. 1-4/1976, p. 279.

19 Sfintele Sdrbdtori ale Pastelor, in MB, nr. 5-8/1976, p. 574.

0 praznicul Craciunului 1976, in MB, nr. 4-6/1977, p. 420; Raspldtirea unor stradanii, in MB,
nr. 7-9/1977, p. 603; Zile de praznic, in MB, nr. 1-3/1978, pp. 300-301; Praznicele Nagterii
Domnului §i Anului Nou, in MB, nr. 4-6/1980, pp. 385-386; Prdznuirea Sfintelor Sarbdtori,
in MB, nr. 1-3/1981, pp. 176-177; Vizite arhieresti, in MB, nr. 1-2/1983, p. 105; Sdrbdtorile
de iarnd la Centrul eparhial, in MB, nr. 1-2/1984, p. 95; Sarbdtorirea Sfintelor Pagti, in MB,
or. 5-6/1985, p. 255.

M Sesiunea Adundrii eparhiale, in MB, nr. 10-12/1970, p. 768.

2 Bilangul activitdii unui an, in MB, nr. 1-3/1972, p. 123.
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parohii de a binecuvanta lucrarile de reparafie, consolidare sau restaurare a
picturii bisericii, ritual conjugat cu sdvdrgirea in sobor a Sfintei Liturghii.
Astfel, ,, credinciogii §i preotii din parohia Timisoara IV au trdit duminica,
21 decembrie 1958, doud mari evenimente, ce vor ramdne pentru multd
vreme nesterse in sufletele si inimile lor: prezenta in mijlocul lor a Inalt Prea
Sfintitului  Mitropolit Vasile [Lazarescu], pentru care i sunt profund
recunoscdtori, si terminarea lucrdrilor de zugrdvire si de picturd executate
in sfanta bisericd de profesor-pictor Atanasie Demian. In aceastd sfantd zi, 1.
P. S. Sa, inconjurat de un sobor de preoti, dupd ce a facut slujba ce se cere la
bisericile renovate pe dinduntru, a savdrsit Sfanta Liturghie. Rdspunsurile
liturgice le-a dat corul parohial, dirijat de prof. llie Lina, iar predica zilei a
fost rostitd de pdrintele Comsulea Constantin, care, printre altele, a multumit
credinciosilor pentru contributiile aduse la executarea acestei lucrdri de
infrumusetare a locasului dumnezeiesc. S-a curdfit de praf si fum toatd
pictura veche, executatd de prof. Catul Bogdan si loachim Miloia, s-au
zugrdvit §i decorat, cu ornamentatie bogatd, pdrfi din altar, naos, tindd,
baptisteriu §i casa scdrilor §i s-au executat 18 picturi noi, in tehnica frescd
[-7

In anul 1961, ,,in parohia din Timisoara IV s-au executat noi lucrdri
de reparatii la acoperisul bisericii”*, santier reluat in a doua parte a anului
1964%°. Din pricina degradirii stratului mural, in primavara anului 1983 se
preconiza cd, ,,odatd cu sezonul cald, vor incepe §i lucrdrile de restaurare a
picturii de la biserica parohiald ,, Nasterea Maicii Domnului” din Timisoara
IV, Lucririle s-au finalizat abia in 1986, ,,un an jubiliar pentru biserica
parohiald inchinatd ,, Nagterii Maicii Domnului” din Timisoara 1V,
reflectdnd implinirea a cinci decenii de la tdrnosirea ei. Timpul ce s-a scurs
de atunci face sa se subinteleagd si necesitatea lucrdrilor de reparatii §i de
primenire a vechii picturi apartinind lui Catul Bogdan i Atanasie Demian.
Recent, prof- Victor Jurca din Lugoj si-a incheiat lucrdrile pentru dotarea
ldcasului cu o noud §i reusitd picturd in frescd, iar Stefan Gajo si Traian
Novac din Timisoara au imprimat iconostasului §i mobilierului o noud
infuzie de sandtate §i prospefime. Binecuvintarea lucrdrilor efectuate a avut
loc in duminica din 7 septembrie 1986. In cadrul unei ample festivititi
bisericesti, Intdistdtéitorul eparhiei, Inalt Prea Sfinfitul Mitropolit Nicolae, a
oficiat slujba binecuvdntdrii ldcagului, impodobit sdrbdtoreste, iar in
continuare Sfdnta Liturghie arhiereascd. Rdspunsurile liturgice au fost date

2 Liturghie arhiereascd in biserica din Timigoara IV-Iosefin, in MB, nr. 1-2/1959, pp. 65-66.

2 Reparafii la biserici, in MB, nr. 7-12/1961, p. 103.

25 Construiri de biserici, lucrdri de intretinere §i electrificare la biserici §i case parohiale, in
MB, nr. 10-12/1964, p. 809.

26 pestaurdri de biserici §i lucrdri de reparafii in curs de executare, In MB, nr. 5-6/1983, p.

374.
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de corul parohial §i mulfimea credinciogilor prezenti, dintre care o bund
parte s-au impdrtdsit cu Sfintele Taine [...]. Festivitatea bisericeascd a
continuat cu agapa oferitd de consiliul parohial, cu participarea a numerogi
invitati [...] "%

Alte vizite au fost ficute de delegatii oficiale, din fard sau din
strdindtate. Spre exemplu, in dimineata zilei de 8 iunie 1968, o delegatie a
Bisericii Ortodoxe Ruse, compusi din mitropolitul Filaret al Kievului si
Galitiei, arhiepiscopul Vladimir al Berlinului §i Europei Centrale si din
protopopii Pavel Statov de la Chigindu si Nicolae Dimitriev din Moscova,
insotiti de mitropolitul Nicolae Corneanu, ,,a vizitat bisericile din éyarohiile
Timigoara IV §i V, unde li s-a fiicut o scurtd prezentare a fiecdreia”™.

In ceea ce priveste opera de caritate derulatd la nivelul intregii
Arhiepiscopii, intr-un numar din 1951 al revistei se transmitea cd ,,s-au
distribuit ajutoare bdnegti” si din partea parohiei Timisoara IV, anume
,3.000 lei, pentru un bolnav®. Prin contributie benevola, in acelasi an,
., sectia culturald a comitetului parohial din Timisoara IV a donat bisericii
doi prapori §i sapte stihare pentru dieci, sectia samariteand a donat un
acoperamant de brocat pe Sfdntul Prestol in valoare de 10.000 lei, iar
credincioasele E. Motiu §i Melania Putnic au ddruit cdte un acoperdamdnt
pentru analoghion ™.

Fira a fi nominalizati, péstorii sufletesti ai parohiei Timigoara-losefin
au participat apoi la toate Adundrile generale ale Casei de Ajutor Reciproc, la
cercurile de studii pastorale si la conferintele administrative si la cele de
orientare organizate, cu binecuvintarea ierarhilor, la sediile oficiilor
protoprezbiteriale, intruniri prezentate detaliat in paginile revistei in perioada
anilor 1951-1992. De asemenea, in calitate de invitati, parohii din losefin au
participat la diferite evenimente bisericesti din imprejurimi, cum ar fi, spre
exemplu, tArnosirea bisericii din Utvin, din 1 noiembrie 1964; din soborul de
preofi care au slujit la Liturghia arhiereascd a facut parte si ,,prfeotul]
Alexandru Bdalag din Timisoara IV,

Referitor la palierul cultural, doud sunt directiile de manifestare ale
acestuia. In primul rAnd este vorba de activitatea corald, intens reflectati in
paginile revistei mitropolitane; ne referim aici la participarea corului local la
citeva reprezentantii muzicale sustinute fie la resedinta mitropolitana, fie in
lacasul de cult parohial, respectiv la concertele altor grupuri corale organizate
la biserica ,Nasterea Maicii Domnului”. Astfel, ,,corul preotilor din
Arhiepiscopia Timigorii §i Caransebesului, cu prilejul hramului bisericii

7 Binecuvdntare de bisericd, in MB, nr. 5/1986, p. 109.

2 Delegati ai Bisericii Ortodoxe Ruse in Banat, in MB, nr. 7-9/1968, p. 497.
% Opere de caritate, in MB, nr. 7/1951, p. 16.

3 Donatii, in MB, or. 1-2/1951, p. 16-17.

3! Tarnosiri de biserici, in MB, nr. 10-12/1964, pp. 801-802.
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. Sfdnta Maria” din Timisoara IV, a dat un concert, Duminecd, 9 Septemvrie
[1951 n.n.], ora 19, in biserica parohiald. S-au executat, sub conducerea
Parintelui L[iviu] Surlagiu, compozitii de Porumbescu, Cucu, Bena,
Dumitriu, Beethoven, Drdgoi, Dima, Kiriac, Pavel si Vorobchievici. S-au
evidentiat solistii: diacon M. Gligor, pr. Mircea Emandi si pr. T. Farca, D.
Anghel, S. Pavel, C. Lugojan si N. Dad. In cadrul concertului a vorbit
Par[intele] Prot[opop] Dr. Gheorghe Cotosman, vicarul Arhiepiscopiei,
despre semnificatia hramului bisericii**. La sfarsitul aceluiasi an, anume in
,,Dumineca din 16 Decemvrie 1951, corul preotilor, sub conducerea
Parintelui Liviu Surlagiu, a executat un bogat repertoriu de colinde |[...].
Finalul, de un dinamism sguduitor, l-a constituit magnifica compozitie
L, Madntuire” a nemuritorului Vidu”. De asemenea, , corul bisericesc din
Timisoara IV, condus de prof. Lina, a dat un concert de colinde in biserica
din Timisoara 1V, in prima zi de Crdciun, la sfdrsitul Sfintei Liturghii”™.
Dupi alti doi ani, in pragul acelorasi Sfinte Sarbatori ale Nasterii Domnului,
»corala ,,Speranta” de sub conducerea dirijorului Cornel Maghetiu, in unire
cu corul parohiei Timigoara I, a dat un concert religios §i de colinde, in ziua
de 13 Decemvrie [1953 n.n.], la biserica parohiald din Timisoara IV, iar
,»corul parohial din Timisoara IV a dat §i el un concert de colinde in cadrul
Sfintei Liturghii de la praznicul Craciunului”®*. Tot ,,in preajma Sfintelor
Sdarbdtori ale Nagsterii Domnului si anul trecut [1957 n.n.], ca in fiecare an,
s-au organizat, la diferite biserici din Arhiepiscopie, concerte de colinde §i
cdntece de stea”; seria acestora a deschis-o ,, dublul cvartet al catedralei
mitropolitane din Timisoara, format din diaconii §i cantdretii catedralei, prin
concertul organizat in biserica din Timigoara IV, duminicd, 8 decembrie
1957, orele 5 dfupd] mfasd], sub conducerea diaconului I. Botdu [...].. In
duminica din 15 decembrie 1957, in aceeasi bisericd, §i corul parohiei,
condus de prof. I. Lina, a executat un bogat repertoriu de colinde™.

In seara zilei de 6 decembrie a anului 1962, ,la resedinta
mitropolitand, Inalt Prea Sfintia Sa Pdrintele Mitropolit Nicolae [Corneanu],
a primit vizita corului catedral, a corului bisericilor din Timisoara II §i
Timisoara IV, care au prezentat cuvenitele urdri prilejuite de luminatul
praznic al Nagterii Domnului, intondnd totodatd tradifionalele colinde’”®,
vizitele de acest fel s-au reiterat apoi §i in anii urmatori, fie cu prilejul
aniversarii numelui intii-stitorului Bisericii banitene, fie in zilele de ajun ale

2 Concerte religioase, in MB, nr. 3/1951, p. 19.

3 Concerte religioase, In MB, nr. 1/1952, p. 8-9.

3 Sfintele Sarbdtori ale Nagterii Domnului, in MB, nr. 1-2/1954, p. 46.

35 Concerte de colinde, In MB, nr. 1-3/1958, pp- 191-192.

% Sdrbatoarea praznicelor de iarnd la regedinta mitropolitand, iIn MB, nr. 1-2/1963, p. 105.
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miritului praznic al Nagterii Domnului®’. In acelasi context, in ziua de
Craciun a anului 1981, ,,la amiazd, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae i
Prea Sfintitul Episcop-vicar Timotei s-au intdlnit, in cadrul receptiei de la
resedinta eparhiald, cu preofii i credinciosii din oras, ostenitorii Centrului
eparhial §i reprezentantii celorlalte culte din localitate; au rostit cuvdntdri
omagiale cu acest prilej msgr. Ferdinand Cziza, protopop romano-catolic, i
preotul Alexandru Nicolici de la parohia Timisoara IV"®. La fel, ,,in ziua
Craciunului [anului 1983 n.n.], dupd Sfanta Liturghie, a avut loc loc o
receptie, in cadrul cdreia a vorbit, in numele clerului i credinciosilor,
preotul Ioan Olaru de la parohia Timisoara I v,

Cel de-al doilea palier cultural reflectat in paginile revistei
,,Mitropolia/Altarul Banatului” 1l constituie activitatea publicistici a
pastorilor sufletesti ai acestei parohii, studiile, articolele, predicile si
recenziile elaborate reprezentind o importantd contributie la imbogitirea
teologiei §i a spiritualititii ortodoxe, respectiv a cercetarii istorice romanesti;
in demersul de fata se are In vedere doar ceea ce s-a scris In timpul pastoririi
efective a acestora in fruntea obstii din losefin. Astfel, preotul Constantin
Comsulea (1943-1965) a intocmit doud predici®’; alta il are ca semnatar pe
preotul Alexandru Bilas (1962-1975)*'. Mult mai bogata a fost, din acest
punct de vedere, activitatea editorial-omileticad a preotului dr. Petru Bogdan
(1953-1971), autorul a peste treizeci de predici*’; la acestea se adaugi un

37 Sarbatorirea Crdciunului gi Anului Nou, in MB, nr. 1-3/1966, pp. 141-142; Bucuria Sfintelor
Sdrbdtori, in MB, ar. 1-3/1970, p. 186; Zile de luminat praznic, in MB, nr. 1-3/1974, p. 146;
Sfintele Sarbdtori, iIn MB, nr. 10-12/1975, p. 702; Priznuirea Sfintelor Sdrbdtori ale
Craciunului §i Anului Nou, in MB, nr. 1-3/1979, p. 177. ~

38 Sarbdtorile de iarnd, in MB, nr. 4-6/1982, p. 367.

¥ Sarbatorile de iarnd la Centryl eparhial, in MB, nr. 1-2/1984, p. 95.

® Femeia cresting. Predicd la duminica mironosifelor, in MB, 1-3/1958, pp- 166-168,;
Duminica Ortodoxiei, in MB, 3-4/1963, pp. 182-184.

! Exemplul sutasului. Duminica a IV-a dupd Rusalii, in MB, 7-8/1964, pp. 402-404.

“ Cautati mai intdi Impardfia lui Dumnezeu”. Duminica a Ill-a dupd Rusalii, in MB, 7-
9/1956, pp. 137-139; Suferinta mantuitoare. Duminica inaintea Indlfirii Sfintei Cruci, in
MB, 7-9/1956, pp. 140-143; ,, Se biruieste rdanduiala firii”. Duminica a XVIII-a dupd Rusalii,
in MB, 7-9/1956, pp. 143-145; Mai multd intelegere! Duminica a XIX-a dupd Rusalii, in
MB, 7-9/1956, pp. 145-146; In intdmpinarea lui Hristos. Duminica inaintea Nagsterii
Domnului, in MB, 10-12/1956, pp. 176-178; Cele nebdgate in seamd. Duminica dupd
Nagterea Domnului, in MB, 10-12/1956, pp. 178-180; Smerenia. Duminica Vamegsului gi
Fariseului, in MB, 1-3/1957, pp. 11-14; Nedreptatea milei. Duminica Fiului Risipitor, in
MB, 1-3/1957, pp. 14-16; Fratii prea mici ai lui lisus. Duminica ldsatului sec de carne MB,
1-3/1957, pp. 16-18; Solidaritatea. Duminica a Il-a din Postul Mare, in MB, 1-3/1957, pp.
24-25; A doua Evd. Praznicul Bunei Vestiri, in MB, 1-3/1957, pp. 30-32; Imitatia lui Iisus.
Duminica Tomii, in MB, 4-6/1957, pp. 102-104; Duminica sldbanogului, in MB, 4-6/1957,
pp. 104-105; Duminica samarinencei. Elogiul sinceritdtii, in MB, 4-6/1957, pp. 105-107;
Sfintii Constantin §i Elena, in MB, 4-6/1957, pp. 107-108; ,, Nicidecum despadrtindu-se...”.
Indltarea Domnului, in MB, 4-6/1957, pp. 111-112; Omul lui Dumnezeu. Nasterea Sfantului
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editorial®, trei studii istorico-literare*, o lectura morali®, dou3 articole cu
caracter pastoral-misionar*® si alte doud cu caracter propagandistic (impuse
de ,,necesititile” timpului)‘”, precum si patru recenzii*®. Preotul Ioan Olariu
(1972-2004) este semnatarul a doud predici® si al mai multor articole, unul
inclus in rubrica ,,Biserica si probleme vremii”, iar alte patru in rubrica
,Probleme pastorale si liturgice'; in spatiul rezervat ,,Postei redactiei” i s-au
publicat citeva fragmente dintr-o scrisoare, cuprinzind cdteva remarci la
articolul Maslul de obste — intreldsdri si abateri al prot. Marcu Banescu®,

apidrut intr-un numdr anterior al revistei. Preotul dr. Ionel Popescu (din

loan Botezdtorul, in MB, 4-6/1958, pp. 101-103; ,, Biserica suspinelor”. Praznicul Adormirii
Maicii Domnului, in MB, 3-6/1960, pp. 54-57; Convingerea. Schitid de predicd la Buna
Vestire, in MB, 1-2/1963, pp. 77-78; Duminica dinaintea Ingliarii Sfintei Cruci, in MB, 7-
12/1961, pp. 60-63; Prietenul mirelui. Nagterea Sféntului loan Botezdtorul, in MB, 4-
6/1964, pp. 257-259; Bucuria vaduvei din Nain. Duminica a XX-a dupd Rusalii, in MB, 9-
10/1964, pp. 584-586; Omul sfinteste locul. Duminica a V-a dupd Rusalii, in MB, 7-9/1969,
pp. 482-484; Rostul amintirii perpetue. Duminica a X-a dupé Rusalii, in MB, 7-9/1969, pp.
488-490; Chemarea la fericire. Duminica a XXXV-a dupd Rusalii, in MB, 1-3/1970, pp. 111-
113; Timpul trupului — rdstimpul sufletului. Duminica a XXXV-a dupd Rusalii, in MB, 1-
3/1970, pp. 113-115; Drumul strugurelui. Duminica a V-a din Postul Mare, in MB, 4-
6/1970, pp. 335-336; Ldngd inima mamei. Duminica a Ill-a dupd Pagsti, in MB, 4-6/1970,
pp- 340-342; Poezia vietii. Duminica a Ill-a dupd Rusalii, in MB, 7-9/1970, pp. 530-531;
Maica Domnului si a noastrd. Praznicul Adormirii Maicii Domnului, in MB, 7-9/1971, pp.
433-435; Duminica Fiului risipitor, In MB, 1-3/1972, pp. 57-58; Duminica ldsatului sec de
brdnzd, in MB, 1-3/1972, pp. 59-60; Sensul crestin al intdietdtii. Duminica a V-a din Postul
Mare, in MB, 1-4/1976, pp. 201-202.
** Ale Tale, dintru ale Tale,in MB, 10-12/1957, pp. 33-35.

* Profeti in patria lor, in MB, 7-9/1958, pp. 71-74; Consideratii generale asupra Noului
Testament de la Balgrad (1648) al mitropolitului Simion Stefan, in MB, 10-12/1973, pp.
636-647; Limba noastrd bisericeascd, in MB, 9-10/1964, pp. 547-561.

* Sangele gi lacrima, in MB, 11-12/1959, pp. 7-27.

* Apolisul 5i invocarea finald, in MB, 1-3/1965, pp. 173-181; lluminatul bisericilor, in MB, 4-
6/1971, pp. 302-304.

1 Biserica Ortodoxd Roménd §i Biserica Ortodoxd Rusa in ultimii zece ani, in MB, 11-
12/1954, pp. 9-16; Contribufia Biserici Ortodoxe Ruse in lupta pentru pace, in MB, 10-
12/1955, pp. 42-47.

® Catehism crestin ortodox, ed. a Ill-a, Arad, 1957, in MB, 4-6/1958, pp. 168-169; Justinian
Marina, Apostolatul social, vol. IX: Umanism evanghelic §i responsabilitate crestind. Pilde
§i indemnuri pentru cler, Bucuresti, 1968, in MB, 7-9/1968, pp. 523-526; Grigorie N.
Criveanu, Cugetdri §i maxime, Bucuresti, 1968, in MB, 7-9/1969, pp. 580; Grigorie N.
Criveanu, Culmi de viagd, Bucuresti, 1969, in MB, 7-9/1969, pp. 581-582.

* Rostul §i conditiile rugdciunii. Praznicul Schimbdrii la Fatd, in MB, 7-9/1973, pp. 447-448;
Taina apostoliei. Duminica a XVIIl-a dupd Rusalii, iIn MB, 5/1986, pp. 54-55.

%0 Riserica Ortodoxd Romdnd in slujba péicii, unitdfii poporului romdn gi progresului social, in
MB, 1-3/1977, pp. 61-67).

U Usile, ugile...”, in MB, 3/1987, pp. 67-72; Aparatura tehnicd in manifestdrile religioase, in
rev. ,,Altarul Banatului” (in continuare ,,AB”), 1-2/1990, pp. 90-92; Actualizarea predicii, in
AB, 9-10/1990, pp. 80-84; Asezarea Evangheliei pe tetrapod, in AB, 4-6/1991, pp. 95-96.

32 Despre Maslul de obgte, in MB, 7-9/1981, pp. 620-622.
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2001) este autorul a sase studii, majoritatea de profil istoric®, al unui
comentariu teologic5 4 respectiv a noud prezentari de volume®®; alte recenzii
au facut obiectul prezentérii propriilor volume, elaborate in ultimii ani’®. in
fine, ca pastor al obstii Iosefinului, si preotul dr. Florin Carebia (din 2003)
are meritul de a fi publicat in paginile revistei trei studii de teologie patristicd
si post-patristica®’.

In perioada comunists, in vederea deturnirii pastorilor sufletesti de la
misiunea lor randuitd, autoritdfile comuniste au intervenit fitis in viata
parohiilor ortodoxe, impunind ierarhilor emiterea de circulare prin
intermediul cirora preotii si fie cooptati in diferite activititi specifice noului

3 Muzica religioasd §i laicd in perioada Vechiului Testament, in AB, 1-3/2001, pp. 58-68;
Episcopul dr. Miron Cristea (1910-1919), in AB, 1-3/2001, pp. 147-156; Preotul Sinesie
Bistrianu, in AB, 7-9/2002, pp. 163-170; Pr. prof. dr. Zeno Munteanu — 100 de ani de la
nastere, in AB, 10-12/2002, pp. 146-150; Relatiile religioase §i culturale intre comunitdtile
evrelesti §i confesiunile crestine din Banat in secolele XVIII-XIX, in AB, 1-3/2005, pp. 98-
120; O institutie bisericeasca mai putin cunoscutd: tipografia parohiei Timisoara-losefin, in
AB, 4-6/2011, pp. 81-89.

5 Unitate in diversitate, in AB, 7-9/2009, pp. 142-144.

55 Joan Stancu, Templul din Ierusalim — fenomenologia spafiului sacru, Pitesti, 1999, in AB, 1-
372001, pp. 170-171; Gheorghe Jurma, Vasile Petrica, Istorie §i artd bisericeascd. Biserici
din Protopopiatul Ortodox Romdn Regifa, Resita, 2000, in AB, 4-6/2001, pp. 175-176;
Constantin Britescu, Stefan Velovan, pedagog si filosof romdn (1852-1932), Caransebes,
2000, in AB, 4-6/2001, pp. 177-178; Dumitru Jompan, Timotei Popovici — corespondenta.
Studii de pedagogie muzicald, Timisoara, 2002, in AB, 10-12/2002, pp. 175-176; Vasile
Petrica, Teologul si juristul Moise Ienciu (1881-1953), o viatd uitatd intr-o arhivd, Resita,
2003, in AB, 4-6/2003, pp. 130-131; Constantin Britescu, Cartea §i biblioteca in spatiul
cultural bandfean pdnd la 1918, Timisoara, 2004, in AB, 10-12/2004, pp. 159-160; Vasile
Petrica, Institutul Teologic Diecezan Ortodox Romdn din Caransebes (1865-1927).
Contributii istorice, Caransebes, 2005, in AB, 10-12/2006, pp. 202-204; Martiri pentru
Hristos, din Romdnia, in perioada regimului comunist, Bucuresti, 2007, in AB, 4-6/2007, pp.
152-154; Florin Dobrei, Istoria vietii bisericesti a romdnilor hunedoreni, Resita, 2010, in
AB, 10-12/2010, pp. 171-173.

*8 Comunitdtile evreiesti din Banat, Secolele XVIII-XIX (Specific §i integrare), Timisoara, 2007
(o recenzie semnatd de Vasile V. Muntean: AB, 10-12/2007, p. 151, iar alta de Marius
Florescu: AB, 10-12/2007, pp. 171-172; cartea este semnalata si in rubrica ,,Noi aparitii” de
pe coperta a Ill-a a aceluiasi numar); Patriarhul Miron Cristea, ierarh providential al
natiunii romdne. Cuvdntdri (in colab. cu Constantin Bratescu), Timisoara, 2009 (recenzie
semnatd de acad. Mircea Pacurariu: AB, 1-3/2010, p. 186-187; cartea este semnalati si pe
coperta III a nr. 10-12/2009); Ecouri perene de lumind §i credintd din Tara Sfdntd,
Timigoara, 2009 (recenzie semnata de Vasile Petrica: AB, 4-6/2009, pp. 159-161; cartea este
semnalatd §i in rubrica ,,Note si comentarii”, ca fiind o Aparitie editoriald de exceptie: AB,
1-3/2010, pp. 142-143, respectiv pe coperta III a aceluiasi numir).

57 Personalitatea patriarhului Fotie al Constantinopolului in contextul istoric, cultural si
bisericesc din veacul al IX-lea, In AB, 10-12/2003, pp. 82-92; Atitudinea cregtinului in fata
incercdrilor vietii i a mortii, dupd imvatdtura Sfantului Ioan Gurd de Aur, In AB, 10-
12/2005, pp. 28-34; Milostenia in viziunea Sfantului loan Gurd de Aur, in AB, 1-3/2006, pp.
33-39.
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»regim popular”: sprijinirea campaniilor agricole de insiméntdri §i de
recoltdri, precum §i a programelor de luptd pentru pace. Spre exempluy, ,, in
cursul lunei martie [a anului 1954 n.n.], deserventii cultelor religioase din
raionul Sannicolau Mare §i din orasul Timisoara s-au intrunit in consfdtuiri
dedicate apdrdrii pdcii [..J]. La Timisoara, preotul ort[odox] rom[dn]
Constantin Comgulea din Timisoara 1V, membru in comitetul ordsenesc, a
citit veferatul «Rezultatele si invdtdmintele Conferintei de la Berliny”®. In
aceeasi directie, ,, considerdnd cd nu pot ramdne indiferenti fatd de nelinigtea
creatd de agresiunea Statelor Unite si Angliei in Liban si lordania,
deserventii  tuturor cultelor din Banat, intruniti in conferinfe
interconfesionale la sediile raioanelor, si-au manifestat adeziunea deplind la
marefele teluri ale Congresului mondial pentru dezarmare §i colaborare
internationald, cerdnd cu hotdrdre retragerea tuturor trupelor strdine din
Orientul Apropiat”; intre cei care gi-au luat angajamentul de ,, a populariza in
mase tot mai largi imperativele pdcii lumii” 1n cadrul conferintei
interconfesionale de la Timigoara din 4 septembrie 1958, s-au numdrat gi
preotii Constantin Comgulea si Petru Bogdan de la parohia Tosefin®. Apoi, in
conferinfa de orientare a preotimii ,,finutd la 12 martie [1959 nn] la
protopopiatelul central al Timisorii” si avand ca temd ,,una din cele mai
importante §i actuale probleme: coexistenta pasnicd a stalelor cu sisteme
sociale diferite”, unul dintre referate a fost sustinut de ,, protfopopul] P[etru]
Bogdan de la Timigoara IV"™°.

In pofida acestor obstacole, pastorii sufletesti si-au implinit cu mult
sirg menirea lor preoteascd. Apreciindu-le rdvna ori vechimea in anumite
functiile de conducere, intdi-stititorii arhidiecezei binitene i-au distins,
conferindu-le grade onorifice. Astfel, in cadrul Sfintei Liturghii oficiate de
mitropolitul Nicolae al Banatului la Timigoara, in cea dintéi zi a anulw 1965,
lui ,, Constantin Comsulea, paroh in Timisoara 1V, i s-a impdridgit hirotesia
de protopresbiter onorific”®'. De asemenea, la sfarsitul anului 1973, printre
cei ,, indlfati in rang prin hirotesie” s-a numdrat gi preotul ,, Alexandru Bdlas
din Timisoara IV "%

Cinstea de care s-au bucurat este doveditd si prin aceea cd, in
momentul trecerii la cele vegnice, crimpeie din viata §i activitatea lor sunt
prezentate, prin cuvinte elogioase, in paginile aceleeasi publicatii
mitropolitane timigorene: Astfel, ,,la 6 iulie a decedat preotul Petru Bogdan
de la parohia Timisoara IV. Ndscut la 7 aprilie 1912 in comuna Pesac,

%8 Consftuiri interconfesionale de luptd pentru pace, in MB, nr. 5-7/1954, p. 23.

% Adeziunea deplind a deserventilor cultelor din Banat la maretele teluri ale Congresului de la
Stockholm, in MB, nr. 12/1958, pp. 24, 32.

8 Conferintd de orientare a preotimii, in MB, nr. 5-6/1959, pp. 61, 64.

8! Rasplatirea unor preoti merituogi, in MB, nr. 1-3/1965, p. 232.

82 Hirotonii §i hirotesii, in MB, nr. 1-3/1974, p. 155.
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Judetul Timis, studiazd [la] Liceul C. D. Loga din Timisoara, frecventeazd
cursurile fostei Academii teologice din Arad si apoi isi ia licenta in Teologie.
Hirotonit in 1937 functioneazd putin timp in parohia Graniceri, jud. Arad,
apoi 10 ani la parohia Arad-Centru si din 1952 pind la moarte in parohia
Timisoara 1V. In tot decursul activitatii s-a distins ca un pdstor de suflete
daruit integral misiunii sale §i ca un harnic mdnuitor al condeiului. A
publicat numeroase studii, eseuri si predici, presdrate in revistele bisericesti,
precum §i un volum de predici intitulat «Viata in Hristosy. De la el au rdmas
§i cdteva poezii, apdrute in revistele literare locale, mdrturie a unui suflet
delicat si sensibil. Pentru neobosita activitate depusd a fost rdspldatit cu
distinctii bisericesti si i s-a incredinfat pentru o vreme funcfiunea de
protopop. La inmormdntarea care a avut loc in ziua de 8 iulie au finut sd
participe numerosi preofi, credinciogi §i consdteni. I-au adus un ultim
omagiu, relevindu-i meritele, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae, iar din
partea protopopiatului, Pfrea] Onforatul] Parinte loan Blgj. 83 ntru
,amintirea celui care scria versuri de sensibilitate, mdngdindu-si astfel
visurile”, s-a republicat apoi, intr-un numdr ulterior, o notitd apdruti in
revista timisoreana ,,Orizont” (nr. 8/1971) sub semndtura lui Nicolae Tirioi,
subliniindu-se inca o data vocatia literara a marelui disparut*.

fn anul 1986, doliul s-a abatut din nou peste obstea Iosefinului, intr-
un rastimp scurt, de doar o sdptiméana, trecand in lumea dreptilor doi vrednici
slujitori: preotul Alexandru Bilag (1918-1986) si céntdretul bisericesc Petru
Beleut; redactia revistei ,,Mitropolia Banatului” consemna cu durere: ,,La
data de 19 februarie 1986 a trecut la cele vegnice, dupd o grea suferinfd,
preotul pensionar Alexandru Bdlas din Timigoara, in virsta de 68 ani. S-a
ndscut la 14 august 1918, in municipiul Timisoara;unde a urmat §i cursurile
invatamantului  elementar §i mediu, respectiv la Liceul «Constantin
Diaconovici Logay, obfindnd diploma de bacalaureat in 1937. In urmdtorii
patru ani a fost inscris la Academia teologicd din Arad, desdvarsindu-si apoi
pregdtirea profesionald la Facultatea de Teologie din Cernduti, unde a
obtinut titlul de licenfiat. Dornic de studii, a urmat mai tdrziu, ca student
extraordinar, §i cursurile Facultdtii de Geografie-Istorie din Clyj, unde gi-a
luat licenta in anul 1947. In anul 1942 a intrat in ogorul Domnului, fiind
hirotonit preot pe seama parohiei Satchinez din protopopiatul Timisoara, de
unde, in 1948, s-a transferat la parohia Timisoara-Freidorf, pe care a
pdstorit-o peste un pdtrar de veac, amenajdnd capela parohiald si
contribuind la indltarea noului ldcas de inchinare. In anul 1975 [recte: 1969
n.n.] s-a transferat la parohia Timisoara Il [recte: Timisoara IV], unde a
pdstorit pind in primdvara anului 1982 [recte: 1975 n.n.], cdnd s-a pensionat

8 Trecerea la cele vesnice a unor preofi, in MB, nr. 10-12/1971, p. 639.
& Evocdnd memoria preotului Petru Bogdan, in MB, 1-371972, pp. 130-131.

75

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BUNURILE IMOBILE BISERICESTI
CLASATE CA MONUMENTE ISTORICE
De pr. dr. COSMIN PANTURU

Astract

Real estate and movable property belonging to the church constitute ,,church wealth /
church property”. A part of real estate (e.g. churches, chapels, parish houses, etc.) can be
classified as historical monuments. Their judicial regime is regulated by both secular law
(civil), as well as church-specific law (including conciliar decisions based on canonical
provisions). Both attach great importance to the protection and conservation of those
invaluable national Romanian cultural and heritage values.

Keywords: Church, Property, Monuments, Regime, Regulated, Romanian

Bunurile imobile bisericesti clasate ca monumente istorice se supun
deopotrivd atat legislatiei interne bisericesti, precum §i celei laice care prevad
norme juridice in acest sens.

Din punct de vedere al legislatiei laice, Legea nr.422/2001 privind
protejarea monumentelor istorice' este cea care reglementeazi regimul
juridic general al acestor imobile din Roménia (art.! al.l din Legea
nr.422/2001).

Conform prevederilor art.2, al.3 din aceastid lege, prin protejare se
infelege ansamblul de mésuri cu caracter stiinfific, juridic, administrativ,
financiar, fiscal si tehnic menite sd asigure identificarea, cercetarea,
inventarierea, clasarea, eviden{a, conservarea, inclusiv paza si intrefinerea,
consolidarea, restaurarea, punerea in valoare a monumentelor istorice si
integrarea lor social-economicd si culturald in viaja colectivititilor locale.
Activitatile i masurile de protejare a monumentelor istorice se realizeazi in

' Legea nr. 422/2001 privind protejarea monumentelor istorice a fost publicati in Monitorul
Oficial al Romaniei, Partea I, nr. 407 din 24 iulie 2001, iar ulterior a fost modificati i
completatd prin: Legea nr. 401/2003 pentru modificarea gi completarea Legii nr. 50/1991
privind autorizarea executdrii lucrdrilor de constructii, publicatd in Monitorul Oficial al
Roméniei, Partea 1, nr. 749 din 27 octombrie 2003; Legea nr. 468/2003 privind modificarea
§i completarea Legii nr. 422/2001 privind protejarea monumentelor istorice, publicatd in
Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr. 820 din 19 noiembrie 2003; Legea nr. 571/2003
privind Codul fiscal, publicati In Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr. 927 din 23
decembrie 2003. Legea in spetd a fost republicata in temeiul art. V din Legea nr. 259/2006
pentru modificarea §i completarea Legii nr. 422/2001 privind protejarea monumentelor
istorice, publicatd in Monitorul Oficial al Romaéniei, Partea I, nr. 573 din 3 iulie 2006, dandu-
se textelor o noud numerotare. A fost republicatid cu toate aceste modificiri in Monitorul
Oficial al Romaniei, Partea I nr. 938 din 20 noiembrie 2006.
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interes public, iar interventiile asupra monumentelor istorice pot constitui
cauzi de utilitate publica (art.2, al.2 din Legea nr.422/2001).

Monumentele istorice sunt bunuri imobile clasate in urma unei
proceduri speciale (art.l, al.3 din Legea nr.422/2001), ele putind fi atét
constructii cét §i terenuri, situate pe teritoriul Romaniei (sau - conform art.1,
al.4 din aceeasi lege- in afara granitelor, proprietiti ale statului roman, clasate
cu respectarea legislatiei statului pe teritoriul caruia se afld), semnificative
pentru istoria, cultura si civilizatia nationald si universald (art.l, al.2 din
Legea nr.422/2001). Ele fac parte integranti din patrimoniul cultural national
si sunt protejate prin lege (art.2, alin.1 din Legea nr.422/2001).

Prin art.3, lita), Legea nr. 422/2001 stabileste trei categorii de
monumente istorice: monument - constructie sau parte de constructie,
impreund cu instalatiile, componentele artistice, elementele de mobilare
interioard sau exterioard care fac parte integrantd din acestea, precum §i
lucrari artistice comemorative, funerare, de for public, impreund cu terenul
aferent delimitat topografic; ansamblu - grup coerent din punct de vedere
cultural, istoric, arhitectural, urbanistic ori muzeistic de constructii urbane
sau rurale care impreuni cu terenul aferent formeazd o unitate delimitati
topografic; sit - teren delimitat topografic cuprinzand acele creatii umane in
cadru natural.

Cele trei categorii de monumente istorice prezintd unele caracteristici
comune care constituie méarturii cultural-istorice semnificative din punct de
vedere arhitectural, arheologic, istoric, artistic, etnografic, religios, social,
stiintific sau tehnic, diferentiindu-se intre ele prin ansamblul urbanistic
(caracteristic ansamblurilor §i siturilor), sau al peisajului cultural (specific
doar siturilor).

Proprietarii monumentelor istorice

Legea nr.422/2001 face diferentiere intre proprietarii bunurilor imobile
clasate ca monumente istorice. Acestea pot apartine fie domeniului public sau
privat al statului, al judetelor, oragelor sau comunelor; fie sunt proprietate
privata a persoanelor fizice sau juridice (art. 4, al.l din Legea nr.422/2001).

Conform art.5, al.2 din Legea nr.489/2006 privind libertatea religioasd
si regimul general al cultelor *, Biserica Ortodoxa, priviti ca orice cult
recunoscut are personalitate juridicd. Art. 41, al.l din Statutul pentru
organizarea si funcfionarea Bisericii Ortodoxe Romdne’ (denumit in

2 Legea nr. 489/2006 privind libertatea religioasé si regimul general al cultelor a fost
E)ublicatﬁ in Monitorul Oficial al Romaniei Partea I, nr. 11 din 8.01.2007.

Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne a fost aprobat de
Sfantul Sinod prin hotérérea nr. 4768 din 28 noiembrie 2007 si, in temeiul Legii 489/2006
privind libertatea religioasd si regimul general al cultelor, a fost recunoscut de Guvernul
Roméniei prin H.G. nr. 53 din 16 ianuarie 2008, fiind publicat in Monitorul Oficial al
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continuare Statut B.O.R.) aratd ci toate unititile componente ale Bisericii
Ortodoxe Roméne (Patriarhia, mitropolia, arhiepiscopia, episcopia, vicariatul,
protopopiatul, mandstirea si parohia) sunt persoane juridice de drept privat si
utilitate publica, avind drepturi si obligatii prevdzute de respectivul statut.
Prin urmare, Legea nr.422/2001 are aplicabilitate si asupra bunurilor imobile
clasate ca monumentele istorice care fac parte din patrimoniul national, dar
sunt detinute de partile componente ale Bisericii amintite mai sus. De toate
bunurile pe care le detin, cultele recunoscute si unitdtile lor de cult pot
dispune in conformitate cu statutele proprii (art. 27, al.l din Legea
nr.489/2006), emise cu respectarea legislatiei in vigoare.

Urmare celor evidentiate, din punct de vedere bisericesc, “totalitatea
bunurilor apartindnd pértilor componente ale Bisericii Ortodoxe Roméne, ale
asociatiilor si fundatiilor constituite de Bisericd, fondurile destinate unui scop
bisericesc, precum s§i averile bisericilor fundationale alcatuiesc patrimoniul
bisericesc care apartine Bisericii Ortodoxe Roméne, iar regimul lor este
reglementat de Statutul pentru organizarea s§i functionarrea Bisericii
Ortodoxe Romdne. “Bunurile aflate in folosinta unitdtilor administrative
bisericesti au regimul bunurilor bisericesti i fac parte din patrimoniul
bisericesc” (art. 171 din Statut B.O.R.). O parte din aceste bunuri pot avea
statut de monumente istorice.

Indiferent de proprietar, Statul Romén garanteazi si asigurd protejarea
monumentelor istorice in conditiile legii (art.6, al.l din Legea nr.422/2001).
Astfel, Ministerul Culturii si Cultelor este autoritatea administratiei publice
centrale de specialitate care reprezintd statul in® relatia cu proprietarii
monumentelor istorice §i cu titularii altor drepturi reale” asupra acestora si
elaboreazd strategiile si normele specifice de protejare a monumentelor
istorice, urmaireste §i asigurd aplicarea lor (art.27, al.l-2 din Legea
nr.422/2001). Acest minister indeplineste in mod direct prin compartimente
de specialitate in aparatul propriu, precum §i prin institutiile sale subordonate
- Institutul National al Monumentelor Istorice si Oficiul National al
Monumentelor Istorice -, o seama de atributii dedicate activititilor de
cercetare, evidentd, clasare, inspectie si control, conservare, restaurare si
punere in valoare a monumentelor istorice (art.27-37 din Legea
nr.422/2001).

In vederea protejarii monumentelor istorice, atit proprietarii de drept
(persoane fizice sau juridice), cit si autoritafile centrale sau locale (Consiliile
locale, primarul, Consiliile judetene si Consiliul General al Municipiului
Bucuresti) sunt chemate si contribuie la masurile de protejare...(art.46-49 din
Legea nr.422/2001). In acest scop toate aceste autoritati coopereazi cu

Rominiei, Partea I, nr. 50 din 22 ianuarie 2008; in vigoare cu toate amendamentele aduse de
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne.
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proprietarii monumentelor istorice, cu detinatorii i administratorii acestora,
precum §i cu institutiile publice §i organizatiile neguvernamentale din
domeniul protejarii monumentelor istorice sprijinindu-i in conditiile legii
(art.7, al.4 din Legea nr.422/2001).

Prin urmare, monumentele istorice sunt protejate prin lege indiferent de
regimul lor de proprietate sau de starea lor de conservare (art. 10, al.l din
Legea nr.422/2001). Orice interventie asupra monumentelor istorice §i asupra
imobilelor din zona lor de protectie, precum si orice modificare a situatiei
juridice a monumentelor istorice se fac numai in conditiile stabilite de lege
(art. 11, al.l din Legea nr.422/2001). Desfiintarea, distrugerea partiala sau
totald, profanarea, precum si degradarea monumentelor istorice sunt interzise
si se sanctioneazi conform legii (art. 11, al. 2 din Legea nr.422/2001).

Paza, intretinerea, conservarea, consolidarea, restaurarea §i punerea in
valoare prin mijloace adecvate a monumentelor istorice revin, dupi caz,
proprietarilor sau titularilor altor drepturi reale asupra acestora, in
conformitate cu prevederile legii (art.6, al.l din Legea nr. 422/2001).

Clasificarea monumentelor istorice

Monumentele istorice se claseazi in doud grupe’: grupa ,,A” si grupa
»,B”. Grupa A cuprinde monumentele istorice de valoare nationald si
universald (art.8, al.l, lit.a din Legea nr.422/2001); iar Grupa B — include
monumentele istorice reprezentative pentru patrimoniul cultural local (art.§,
al.l, lit.b din Legea nr.422/2001).

Ordonanta nr. 47 din 30 ianuarie 2000 privind unele mdsuri de
protectie a monumentelor istorice care fac parte din lista Patrimoniului
mondial’ aprobatd cu modificari §i completdri de Legea nr. 564 din 19
octombrie 20015 este cea care reglementeazi misurile speciale de protectie
a monumentelor istorice care fac parte din Lista patrimoniului mondial”
(art.1 din O.G. nr.47/2001), respectiv a monumentelor istorice din Romaénia
inscrise 1n lista acestui patrimoniu “de catre Comitetul patrimoniului mondial
de pe langd UNESCO” (art.2 din O.G. nr.47/2001). Pentru cauzi de interes
national, “pentru protejarea acestora se poate proceda la expropiere pentru
cauzd de utilitate publicd” (art.3 din O.G. nr.47/2001). Anexa A din
Hotardrea nr.493 din 1 aprilie 2004 pentru aprobarea Metodologiei privind

* Clasarea monumentelor istorice in grupe se face prin ordin al ministrului culturii si cultelor,
la propunerea Comisiei Nationale a Monumentelor Istorice, conform procedurii de clasare
Erevazute inart.7, al.2; art.12-21din Legea nr.422/2001.

O.G. nr. 47 din 30 ianuarie 2000 privind unele mdsuri de protectie a monumentelor istorice care fac
parte din lista Patrimoniului mondial, publicatd in Monitorul Oficial Partea I, nr.232 din 45 din 31
ianuarie 2000.
¢ Legea nr. 564 din 19 octombrie 2001 pentru aprobarea Ordonantei Guvernului nr. 47/2000 privind
stabilirea unor masuri de protectie a monumentelor istorice care fac parte din Lista patrimoniului
mondial, publicati in Monitorul Oficial al Roméniei, Partea I nr. 695 din 1 noiembrie 2001.
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monitorizarea monumentelor istorice inscrise in lista patrimoniului mondial
si a metodologiei privind elaborarea §i continutul-cadru al planurilor de
protec[ze §i gestiune a monumentelor istorice inscrise in lista patrimoniului
mondial’ prezintd “lista monumentelor istorice din Romania Inscrise in lista
Patrimoniului mondial” printre care sunt enumerate i o serie de biserici
ortodoxe.

De asemenea, Legea nr.5 din 6 martie 2000 privind aprobarea planului
de amenajare a teritoriului nafional’, contine (in Anexa nr.IIl) valorile de
patrimoniu cultural de interes national (monumente istorice de valoare
nationald exceptionald) din care fac parte printre alte astfel de monumente, un
numdr de 22 de “Biserici fortificate-cetdfi” de diferite confesiuni (pct.c), 81
de biserici de lemn (pct. h), 6 biserici rupestre (pct.j), 197 de “biserici si
ansambluri manastiresti” de diferite religii i confesiuni, majoritatea ortodoxe
(pct.k).

Prin Ordinul nr.2237 din 27 aprilie 2004 privind aprobarea Normelor
metodologice de semnalizare a monumentelor istorice, acestea urmeaza si fie
marcate printr-un insemn distinctiv, “in vederea protejérii sale in timp de
pace sau de conflict armat” (art. ! din Ord.nr.2237/2004).

Pentru fiecare monument istoric astfel clasificat se instituie o zond de
protectie, delimitata pe baza reperelor topografice, geografice sau urbanistice,
in functie de trama stradald, relief si caracteristicile monumentului istoric,
dupd caz; prin aceastd zond de protectie se asigurd conservarea integratd si
punerea in valoare a monumentului istoric i a cadrului siu construit sau
natural (art. 8, al.l din Legea nr. 422/2001). Pani la instituirea zonei de
protectie a fiecdrui monument istoric se considerd zona de protectie suprafata
delimitatd cu o razi de 100 m in localititile urbane, 200 m in localititile
rurale i 500 m in afara localitatilor, masuratd de la limita exterioara, de jur-
imprejurul monumentuui istoric (art. 59 din Legea nr. 422/2001). In aceste
zone de protectie a monumentelor istorice care sunt licasuri de cult este
interzisd desfagurarea in aer liber, in perioada in care in cadrul acestora se
desfasoara serviciu religios, a unor manifestiri care, prin poluarea sonord sau
vizuald pe care o produc, pot impieta asupra desfigurarii serviciului religios.
Prin exceptie, se pot organiza astfel de manifestdri numai cu acordul
autoritdtii religioase care administreazd ldcagul, in conditii care si nu
impieteze asupra desfasurdrii serviciului religios (art. 9, al.5-6 din Legea nr.
422/2001).

"H.G. nr.493 din 1 aprilie 2004 pentru aprobarea Metodologiei privind monitorizarea monumentelor
istorice inscrise in lista patrimoniului mondial §i a metodologiei privind elaborarea si continutul-cadru
al planurilor de protecfie §i gestiune a monumentelor istorice inscrise in lista patrimoniului mondia,
ublicatd in Monitorul Oficial, Partea I, nr.380 din 30 aprilie 2004.
Legea nr.5 din 6 martie 2000 privind aprobarea planului de amenajare a teritoriului national ,
publicati in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr.152 din 12 aprilie 2000.
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Inventarierea si clasarea monumentelor istorice

Pentru ca un imobil sa facd parte din categoria monumentelor istorice,
trebuie ca el si urmeze o anumitd procedurd. Aceasti operafiune poartd
denumirea de clasare’. Clasarea este, prin urmare, procedura prin care se
conferd regim de monument istoric unui bun imobil in una din cele doud
grupe amintite mai sus (art. 12, al. 3 din Legea nr. 422/2001 )'°. Normele
metodologice de clasare si evidenti a monumentelor istorice, a listei
monumentelor istorice, a figei analitice de evidentd a monumentelor istorice
si a fisei minimale de evidenii a monumentelor istorice sunt cuprinse in
Ordinul nr.2682 din 13 iunie 2003 "'

in cazul bunurilor imobile neclasate aflate in proprietatea cultelor
religioase, procedura de clasare se declangeaza din oficiu de catre directiile
pentru culturd, culte si patrimoniul cultural national judetene, respectiv a
municipiului Bucuresti (art. 13, al. 1)-1., lit.b din Legea nr.422/2001). De
asemenea, propunerea de clasare poate si vind, dupd caz, si la cerere ,,din
partea proprietarului bunului imobil, a muzeului municipal §i judetean,
primarului localitdtii, a consiliului local sau judetean, respectiv a Consiliului
General al Municipiului Bucuresti, pe al carui teritoriu administrativ se afla
bunul imobil in cauzi; a Comisiei Nationale a Monumentelor Istorice sau a
Comisiei Nationale de Arheologie; asociatiilor si fundatiilor legal constituite,
cu activitate in domeniul protejdrii monumentelor istorice” (art. 12, al.2,
lit.a-d din Legea 422/2001).

Interventii asupra monumentelor istorice

Orice interventie asupra monumentelor istorice se face numai pe baza
§i cu respectarea avizului emis de citre Ministerul Culturii §i Cultelor sau,
dupa caz, de catre serviciile publice deconcentrate ale acestui minister (art.
23, al.l din Legea nr. 422/2001). Autorizatiile de construire, de desfiintare,
precum si autorizatiile referitoare la interventii se elibereazd doar dupi
obtinerea acestor acorduri (art.23, al.3, din Legea nr.422/2001) fira acestea
fiind nule de drept (art.23, al.4, din Legea nr. 422/2001).

® Ordinul nr.2682 din 13 iunie 2003 privind aprobarea Normelor metodologice de clasare gi
evidentd a monumentelor istorice, a listei monumentelor istorice, a fisei analitice de evidentd
a monumentelor istorice si a fisei minimale de evidentd a monumentelor istorice, publicat in
Monitorul Oficial, Partea I, nr. 448 din 24 iunie 2003.

1 Conform art.16, al.l din Legea nr. 422/2001, ordinul de clasare se publicd, prin grija Ministerului
Culturii §i Cultelor, in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea 1.

Y Ordinul nr.2682 din 13 iunie 2003 privind aprobarea Normelor metodologice de clasare si evidentd
a monumentelor istorice, a listei monumentelor istorice, a fisei analitice de evidentd a monumentelor
istorice §i a figsei minimale de evidenyd a monumentelor istorice, publicat in Monitorul Oficial al
Roméniei, Partea I, nr. 448 din 24 iunie 2003.
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Legea nr. 422/2001, in art.23, al.2, lit.a-f), prevede in ce constau
interventiile care se pot efectua asupra monumentelor istorice: toate lucrarile
de cercetare, conservare, construire, extindere, consolidare, restructurare,
amenajari peisagistice $i de punere in valoare, care modificd substanfa sau
aspectul monumentelor istorice; executarea de mulaje de pe componente ale
monumentelor istorice; amplasarea definitivd sau temporard de imprejmuiri,
constructii de protectie, piese de mobilier fix, de panouri publicitare, firme,
sigle sau orice fel de insemne pe si in monumente istorice; schimbdri ale
functiunii sau destinatiei monumentelor istorice, inclusiv schimbarile
temporare; strdmutarea monumentelor istorice; amenajari de cai de acces,
pietonale si carosabile, utilititi anexe, indicatoare, inclusiv in zonele de
protectie a monumentelor istorice.

Lucririle de constructie ce fac obiectul autorizdrii, in cazul
monumentelor clasate in grupa ,,A” se efectueazd numai de persoane fizice
sau juridice atestate in domeniul monumentelor istorice, iar prin derogare, la
monumentele istorice de categorie B, interventiile pot fi efectuate si de
persoane fizice sau juridice neatestate (cu exceptia lucrarilor la componentele
artistice), cu conditia respectarii avizelor de specialitate (art. 36, al.2 din
Legea nr.422/2001).

Masuri speciale de protejare §i execufie a lucrdrilor de picturd la
bisericile monument-istoric

Noul Regulament pentru organizarea §i functionarea Comisiei de
picturd bisericeascd a Patriarhiei Romdne'> (denumit in continuare
Regulament C.P.B.) aduce noi reglementiri in° ceea ce priveste protejarea
bunurilor care sunt clasate ca monumente-istorice, in sensul c¢d lucririle de
infrumusetare a acestor locaguri pot fi executate doar de cétre anumite
persoane specializate in acest domeniu.

In concret, “restaurarea picturilor la bisericile ortodoxe monumente
istorice, a obiectelor de patrimoniu bisericesc §i picturd din nou, in cazul
monumentelor nepictate, se executd doar de cétre specialisti autorizati de
Comisia de picturd bisericeascd (C.P.B.), pe baza documentatiilor tehnice
trimise la C.P.B. de Centrul eparhial, spre aprobare, si, ulterior, avizate de
Ministerul Culturii §i Patrimoniului National” (art. 70 din Regulament
C.P.B.).

Inclusiv “autorizarea restauratorilor de picturd la monumente istorice se
face conform evaludrii competentelor in domeniul solicitat, stabilite pe baza
studiilor in pregatirea profesionald de bazi; a pregatirii de specialitate,

12 Noul Regulament pentru organizarea gi functionarea Comisiei de picturd bisericeascd a
Patriarhiei Romdne a fost aprobat in sedinta Sfantului Sinod din 28-29 septembrie 2009, cf.
http://www.basilica.ro/stiri/sfantul_sinod_in_sedinta la_resedinta_patriarhala 4724.html ;
http://www.culte.ro/DocumenteHtml.aspx?ID=8181 .
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atestatd prin activitatea desfasuratdi pe perioada efectudrii practicii
regulamentare; si a dovezii de participare la cursurile organizate de C.P.B.”
(art. 71, lit a-c din Regulament C.P.B.).

Pot fi autorizati de C.P.B. ca pictori-restauratori in vederea efectudrii
de lucrari la monumentele istorice ortodoxe bisericesti inclusiv persoanele
care au specialitatea de restaurator (specialist sau expert) atestat de Ministerul
Culturii §i Patrimoniului National, cu indeplinirea urmitoarelor conditii: sd
fie de credin{d crestind ortodoxd; sd efectueze o perioadd de stagiaturd de
minimum 300 de zile pe santierele repartizate de C.P.B., din care 200 de zile
pe un santier de restaurare si 100 de zile pe un santier de picturd din nou,
pentru dobéndirea notiunilor teoretice si a deprindenilor practice specifice
picturii din nou; si@ promoveze examenul de autorizare dupd efectuarea
perioadei de stagiaturd (art. 72, al.l, lit.a-c din Regulamentul C.P.B.). De
asemenea, specialistii atestati de Ministerul Culturii si Patrimoniului National
care, anterior intrarii in vigoare a Regulamentului C.P.B., au restaurat cel
putin doud biserici monument istoric, pot depune, fira a efectua perioada de
stagiaturd, dosar de autorizare in baza lucririlor executate (art. 72, al.2 din
Regulament C.P.B.).

Lucririle de restaurare a picturii la monumente istorice se executid cu
respectarea indrumarilor C.P.B. si a celor din avizul Ministerului Culturii si
Patrimoniului National (art. 99, lit.n din Regulament C.P.B.), iar in cazul
restaurdrii bisericilor monumente istorice, pentru licitatie vor fi invitai 5
(cinci) restauratori, cu respectarea procedurilor de licitatie (art. 111, al.5 din
Regulament C.P.B.). Se mentioneaza totodatd cad monumentele istorice nu pot
face obiectul scdderilor de categorie.

fn acest sens lucrarile la monumentele istorice vor fi executate doar de
cétre pictorii de categoria I in cazul picturii din nou, sau de citre restauratorii
picturd murald-picturd pe lemn, in cazul lucrarilor de restaurare (art. 116 din
Regulament C.P.B.).

La lucrdrile de picturd restaurare executate la bisericile (....)
monumente istorice importante, dupa executarea unui sector din lucrare, se
organizeazi receptie partiali. In acest caz, la receptie va participa — pe langa
delegatii C.P.B. si un restaurator atestat de Ministerul Culturii si
Patrimoniuiui National (art. 124, al.1 5i 2 din Regulament C.P.B.).

in cazul restaurarii picturii unei biserici monument istoric, parohia sau
méndstirea va trimite dosarul cuprinzind documentatia spre analizi la
Ministerul Culturii si Patrimoniului National, solicitdnd avizul acestui
organism, care este obligatoriu vederea restaurdrii (Adnexa 8.2, pct.2 din
Regulament C.P.B.).

De asemenea in cazul in care, in timpul efectudrii operatiunilor de
restaurare a componentelor artistice, pe amplasament se descoperd valori
istorice, artistice sau siintifice, restauratorul responsabil este obligat si
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opreascd efectuarea lucrdrilor in zona respectivd si si comunice C.P.B.
descoperirea lor (clauze contractuale: anexa 10 - din Regulament C.P.B. -
Contract model pentru pictarea unei biserici- art.7: Protectia patrimoniului
cultural national).

Facilitati fiscale acordate proprietarilor monumentelor istorice

Statul Romén acordd anumite facilitdti proprietarilor monumentelor
istorice. In scopul protejarii lor, statul sau autoritatile administratiei publice
locale pot si asigure, prin institutiile specializate aflate in subordine, la
cererea proprietarilor, cu titlu gratuit, asistentd stiinfificd si de specialitate
(art.39, al.l din Legea nr.422/2001). Costul insemnelor distinctive pentru
marcarea, monumentelor istorice’’ se suportd de citre autorititile publice
locale (art.18, al3 din Legea nr.422/2001). Persoanele proprietare a
monumentelor istorice sunt scutite in totalitate de plata impozitului pe cladiri,
cu exceptiia spafiilor In care se desfisoard activititi economice sau
comerciale. Pentru suprafata ocupati la sol de aceste imobile nu se pliteste
impozitul pe teren, sau in anumite conditii aceste impozite pot fi reduse
(art41, al.1-3 din Legea nr.422/2001). Sunt scutite de la plata taxelor de
timbru persoanele fizice sau juridice care dobindesc prin mostenire sau
donatie un bun imobil clasat ca monument istoric, utilizat ca locuintd sau
pentru activitdti necomerciale, §i care se angajeaza in scris la Directia pentru
culturd, culte si patrimoniul cultural national in al cérei teritoriu de
competentd se afld bunul imobil In cauzi si execute, in termen de 12 luni,
lucrérile de restaurare §i consolidare stabilite prin documentatie tehnica
aprobata si avizata in conditiile legii (art.42, all si 3 din Legea
nr.422/2001). De asemenea, in conformitate cu art. 43 din Legea nr.
422/2001 proprietarii de monumente istorice sunt scutiti de plata taxei de
autorizare a interventiitor executate asupra monumentelor istorice detinute, in
cazul in care utilizeaza bunul imobil numai pentru activitati necomerciale (de
ex. lacagele de cult -n.n.) sau, iIn mod direct, numai pentru locuit (case
parohiale-n.n). Proprietarul este scutit de taxa privind inscrierea in Cartea
Funciard a bunului imobil clasat ca monument istoric (art.15 din Legea
nr.422/2001).

In acelasi sens, Ministerul Culturii si Cultelor nu percepe taxe sau tarife
pentru eliberarea anumitor avize printre care amintim avizele necesare in
vederea eliberarii autorizatiilor de construire pentru lucrarile si interventiile
asupra monumentelor istorice (art.26, al.2 din Legea nr.422/2001).

3 Ordinul nr.2237 din 27 aprilie 2004 privind aprobarea Normelor metodologice de semnalizare a
monumentelor istorice, publicat in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr.220 din 16 martie 2005.
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Finantarea protejarii monumentelor istorice

Finantarea protejarii monumentelor istorice se realizeazi prin sumele
alocate in acest sens de la bugetul de stat, de la bugetele locale’®, sau direct
de citre proprietari sau administratori. De asemenea, protejarea
monumentelor istorice poate fi realizatd prin cofinantare publicd si privata
(art.49-53 din Legea nr.422/2001).

In ceea ce priveste sprijinul acordat de Stat Bisericii, acesta se
realizeazd prin Ministerul Culturii si Cultelor. Astfel, in domeniul
patrimoniului eclezial acest minister coordoneazd activitatea cultelor
religioase privind printre altele, “conservarea, restaurarea §i valorificarea
bunurilor culturale mobile §i imobile, cu prioritate a celor care fac parte din
patrimoniul cultural national, aflate in proprietatea sau in folosinta cultelor
(art. 6, al. 2, lit.a din O.G. nr. 28/2001);

Lucririle de cercetare, de expertizare, de proiectare si de executie care
se efectueaza la monumente istorice §i care sunt finantate din fonduri publice
sunt supuse regimului general de atribuire a lucrérilor publice, de proiectare
si executie, potrivit legislatiei privind achizitiile publice (art. 49,a 1.2 din
Legea nr.422/2001). In vederea finantirii sau cofinangirii lucririlor de
protejare a monumentelor istorice aflate in proprietatea persoanelor fizice sau
juridice de drept privat, Ministerului Culturii gi Cultelor prevede in bugetul
sdu credite bugetare destinate in acest sens (art. 50,al. 3, lit.c din Legea
422/2001).

Hotdrdrea nr.610 din 29 mai 2003 pentru aprobarea normelor
metodologice privind procedura de acordare a creditelor necesare efectudrii
de lucrari de protejare a monumentelor istorice definute de persone fizice
sau juridice de drept privat”, asigurid accesul “egal la creditare al oricérei
persoane fizice sau juridice de drept privat, in scopul realizirii de lucrari de
protejare la monumentele istorice detinute” (art.l), prin Oficiul National al
Monumentelor Istorice (art.2) care acorda “credite fard dobanda, cu dobanda
redusd sau cu dobanda pietei” (art.3, al.l), trebuind indeplinite mai multe
conditii dupd anumite criterii cuprinse in art.7-9, urméind anumite procedee
(art.10-14) materializate printr-un punctaj, persoana beneficiard a acestui tip
de credit avand o seama de atributii cuprinse in art.15 din H.G.nr.610/2003.

" H.G. nr.1430 din 4 decenbrie 2003 privind situatiile in care Ministerul Culturii §i
Cultelor, respectiv autoritdtile administrafiei publice si locale, contribuie la acoperirea
costurilor lucrdrilor de protejare si de interventie asupra monumentelor istorice, proporfia
contributiei, procedurile, precum i condifiile pe care trebuie sd le indeplineascd
proprietarul, altul decdt statul, municipiul, orasul sau comuna, publicati in Monitorul
Oficial, Partea I, nr.905 din 18 decembrie 2003.

5 H.G. nr.610 din 29 mai 2003 pentru aprobarea normelor metodologice privind procedura
de acordare a creditelor necesare efectudrii de lucrdri de protejare a monumentelor istorice
detinute de persone fizice sau juridice de drept privat, publicatd in Monitorul Oficial al
Romaéniei, Partea I, nr.402 din 10 iunie 2003.
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Lucrdrile de reparatie, restaurare consolidare la monumentele istorice
care fac parte din lista Patrimoniului mondial revin in sarcina proprietarilor
(art.4 din O.G. nr.47/2001) ele putindu-se realiza si de la “bugetul de stat
prin Ministerul Culturii si Cultelor” (art.4, al.1 din O.G. nr.47/2001) sau “din
venituri extrabugetare si din alocatii acordate de la bugetul de stat sau de la
bugetele locale” (art.4, al.2 din O.G. nr.47/2001). Art. 6, al.6) din aceeasi
Ordonantd a Guvernului precizeazi ci monumentele istorice inscrise in
aceastd lista “sunt obiective speciale, iar paza acestora se asigurd, fard plata,
de citre Ministerul de Interne”. Pentru protejarea acestor monumente,
“autoritdfile administratiei publice locale” au o seama de atributii insierate in
art. 9 al Ordonantei respective.

Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne
aratd cad eventualele cheltuieli pentru reparatii la imobilele monumente
istorice vor fi acoperite ,,din contributiile benevole ale credinciosilor, din
veniturile unititilor de cult obtinute din activitati proprii i din contribugii de
la bugetul de stat, de la bugetul autorititilor publice locale si al altor institutii,
in conditiile legii” (art. 191 din Statut B.O.R.). In cazul coparticipirii prin
finantarea din exterior, unititile de cult pot solicita si primi de la autoritétile
administratiei publice centrale si locale fonduri in vederea (...), repardrii,
conservarii §i intrefinerii ldcasurilor de cult si edificiilor bisericesti, in
conditiile prevazute de lege (art. 187, al.l din Statut B.O.R.). De asemenea,
,»in privinta lacagurilor de cult si a edificiilor bisericesti care fac parte din
patrimoniul cultural- national, autorititile de stat pot efectua lucriri de
restaurare §i intretinere a acestora, cu consultarea prealabild a eparhiilor pe
raza cirora acestea funcfioneazi” (art.187 al.2 din Statut B.O.R.). Prin
urmare, chiar dacd autoritdtile de stat sau locale finanfeaza integral lucrarile
amintite este nevoie §i de acordul eparhiei locului in calitate de autoritate de
supraveghere a edificiilor bisericesti.

Norme canonice §i legale bisericegti privind administrarea bunurilor
imobile monument-istoric

De la inceput trebuie sa facem precizarea cd normele canonice nu se referd
in mod expres la protejarea bunurilor bisericesti clasate ca monumente istorice, ci
reglementeaza regimul bunurilor - proprietate a Bisericii- In general.

Astfel, aceste rinduieli prevad ca averea bisericeasci sd se administreze
doar in folosul Bisericii. Averea Bisericii trebuie sa fie pastratd cu toata grija
(can.24 Antiohia), fiind opritd instrdinarea ei (can. 26/36 si 31/41 Cartagina;
12 Sin.VII ec.). Astfel, canonul 38 apostolic opreste ca episcopul sa-si
insugeascad ceva din lucrurile Bisericii sau sa vanda ceva din acestea, pentru
a-si ajuta rudele sdrace; bunurile vandute de preoti in timpul vacantei
scaunului episcopal pot fi cerute inapoi de cétre Biserica (can. 15 Ancira);
dupd consacrare, bunurile manastiresti trebuie si riménd pentru totdeauna
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acesteia (can.24 Sin. IV ec.), iar averile si i se Pistreze (can.24 Sin. IV ec;
can.26-36 si 33-41 Cartagina; can.12 Sin.VII ec)'®.

In conformitate cu aceste canoane, legiuirile noi bisericesti aflate acum
in vigoare se referd la aceeasi stare de drept. Astfel, la nivel central, una
dintre atributitle Adunirii Nationale Bisericesti este aceea de a aproba
masurile « unitare privind administrarea bunurilor mobile §i imobile aflate Tn
proprictatea sau folosina unititilor de cult din intreaga Bisericd Ortodoxa
Romaéna, precum si a celor fundationale » (art.22, lit.i din Statut B.O.R.). De
asemnea, Consiliul National Bisericesc, ca organism central executiv al
Sfantului Sinod si al Adunirii Nationale Bisericesti (art.28 StatutB.O.R.) este
cel care « hotdréste cu privire la modul de administrare a bunurilor mobile si
imobile ale Administratiei Patriarhale, al Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa i al celorlalte institutii centrale bisericesti cu scop misionar; (ar?.
30, lit.e din Statut B.O.R.). Permanenta Consiliului National Bisericesc, ca
organism central executiv (art.31, al.l din Statut B.O.R.), analizeazi si face
propuneri Consiliului National Bisericesc privind modul de administrare a
bunurilor mobile i imobile ale institutiilor centrale bisericesti si fundatiilor
bisericesti centrale (art.32, lit.f din Statut B.O.R.) ; si « hotrigte cu privire la
acceptarea donatiilor, legatelor, sponsorizérilor §i cumpararii de bunuri in
favoarea Patriarhiei Roméne, pentru institutiile centrale, precum si in legatura
cu transmiterea folosintei bunurilor imobile bisericesti (inchiriere, comodat,
arendare, etc.), a grevirii cu sarcini sau afectdrii de servituti a acestora
(art.32, lit.k din Statut B.O.R.).

La nivel local, la parohii, preotul-paroh « administreazi patrimoniul
parohiei in conformitate cu hotdrarile Adunarii Parohiale si ale Consiliului
Parohial i controleazi modul de administrare a bunurilor institutiilor
culturale, social-filantropice si fundationale bisericesti din parohie » (arz. 50,
litk din Statut B.O.R) §i «intocmeste si tine la zi inventarul bunurilor
parohiei de orice natura... » (art. 50, lit.l din Statut B.O.R.).

Adunarea Parohiala, ca organism deliberativ al parohiei este chemata sa
«ia hotirdri cu privire la zidirea, repararea, restaurarea §i Intrefinerea
bisericii, a casei parohiale si a altor clidiri ale parohiei, precum si la
conservarea §i restaurarea patrimoniului mobil, i solicitd aprobarea scrisd
Permanentei Consiliului eparhial, care verificd, prin specialistii de la Centrul
eparhial, necesitatea, legalitatea si calitatea proiectelor ce se propun a fi
realizate” (art.55, lite din statut B.O.R); ,aprobd masuri pentru
administrarea proprietdfilor mobile si imobile ale parohiei, supraveghind
buna intrefinere a edificiilor bisericesti, culturale, social-filantropice si
fundationale” (art.55, lit.k din Statut B.O.R.). Consiliul Parohial, ca organism

16 Cf. Arhid.ProfDr. loan N.Floca, Drept Canonic ortodox. Legislatie si administrafie
bisericeasca. Editura Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1990, vol.I, p.493.
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executiv al Adundrii Parohiale (art.59, al.l Statut B.O.R.), ,face propuneri
spre aprobare Permanentei Consiliului eparhial, cu privire la transmiterea
folosintei bunurilor imobile bisericesti ale parohiei (inchiriere, comodat,
arendare etc.), a grevirii cu sarcini sau afectdrii de servitufi a acestora, cu
exceptia locagurilor de cult” (art.61, al.1, lit,j - Statut B.O.R.).

Administrarea intregii averi parohiale mobile si imobile revine prin
excelentd conducdtorului Oficiului parohial “impreuna cu Consiliul parohial, sub
controlul Centrului eparhial (4rt. 64, all din Statut B.O.R., cf. can. 7 si 8
Gangra).

Preotul paroh, ca administrator al bunurilor parohiale, are urmatoarele
indatoriri: s administreze corect bunurile mobile §i imobile ale parohiei,
institufiilor culturale, sociale si fundationale, precum si fondurile parohiale
(...); s ia masuri pentru restaurarea, conservarea §i protejarea bunurilor
mobile §i imobile ale parohiei, potrivit legislatiei bisericesti si civile in
vigoare, referitoare la patrimoniul cultural-national; sd prezinte Consiliului
parohial, la sférsitul anului, o informare (...) asupra modului de administrare
si gestionare a patrimoniului bisericesc; s se ingrijeasca, impreund cu ceilalti
preoti slujitori si cu epitropii, de luarea masurilor pentru intretinerea,
repararea §i restaurarea edificiilor bisericesti parohiale, ale institutiilor
culturale, social- filantropice si fundationale, a casei parohiale, a curtii si
cimitirului parohial, precum si a altor bunuri bisericesti parohiale; (...) sd se
ingrijeascd, impreund cu ceilalfi preoti slujitori si cu epitropii, de inscrierea in
evidentele parohiale si ale autoritatilor centrale §i locale competente a
bunurilor mobile §i imobile ale parohiei, de buna administrare a acestora,
precum i de intocmirea gi buna pastrare a actelor de proprietate, potrivit
prevederilor statutare, regulamentare bisericesti, a-hotirarilor organismelor
bisericesti centrale si eparhiale. Cite o copie legalizatd a actelor de
proprietate a bunurilor parohiei se pastreazd la protopopiat §i la Centrul
eparhial” (art.65, lit a-g din Statut B.O.R.).

La protopopiate, protopopul este persoana care ,,intocmeste si prezintd
anual Permanentei Consiliului eparhial situatia privind bunurile mobile si
imobile proprietiti ale parohiilor si filiilor din cuprinsul protopopiatului”
(art. 70, lit.e din Statut B.O.R.).

La ménastirile eparhiale, staretul sau starefa, ca persoane prin care se
exercitd cArmuirea chiriarhala (art.31 din Regulamentul pentru organizarea vietii
monahale — R.M.)"", are ca atributii gestionarea corecta a averii mobile gi imobile

7 Regulamentul pentru organizarea vietii monahale §i funcfionarea administrativd si
disciplinard a mandstirilor a fost publicat in Revista ,,Biserica Ortodoxd Roméni”, anul
LXVIII (1950), nr.1, dupd votarea lui de catre Sf.Sinod la 25 februarie 1950. Republicat in
vol. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Roméne (1953); In vigoare cu Amendamentele aduse de
Sf.Sinod in sedinta din 4 iunie 1988; Republicat astfelin vol. Legiuirile Bisericii Ortodoxe
Romdne, Bucuresti, 2003, p.97-136.

91

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



a manastirii, atit direct, cét i prin delegatii sii, purtdnd griji deosebitd pentru
toate bunurile §i mai ales pentru cele care fac parte din patrimoniul cultural-
national (art.38, liti din R.M.). De asemenea, soborul poartd de grija de toate
bunurile inscrise in inventarul ménastirii (art.44, lit.f din R.M.)

Adunarea Eparhiala, ca organism deliberativ (art.90 din Statut B.O.R.) al
Eparhiei ,hotiraste cu privire la modul de administrare a bunurilor eparhiei,
precum §i ale institutiilor i fundatiilor eparhiale, in conformitate cu dispozitiile
legale in vigoare” (art.92, lit. k din Statut B.O.R.).

Consiliul Eparhial, ca organism executiv al Adunarii Eparhiale (art.95
din Statut B.O.R.); ,,administreazi bunurile mobile si imobile ale eparhiei, ale
institutiilor gi fundatiilor eparhiale, in conformitate cu hotarérile Adunirii
eparhiale; ,,verifica §i aproba raportul anual privind situatia bunurilor mobile
si imobile aflate in proprietatea sau folosinta unitétilor de cult din eparhie”
(art.98, lit.h-k din Statut B.O.R.).

Permanenta Consiliului Eparhial, organismul care functioneaza intre
sedintele Consiliului Eparhial (art.100 Statut B.O.R.) ,hotirdste In privinta
modului de administrare a bunurilor mobile si imobile ale eparhiei, ale
instituiilor gi fundatiilor eparhiale; a acceptinii donatiilor de bunuri imobile,
legatelor si sponsorizdrilor §i cumparirii de bunuri in favoarea eparhiei,
precum gi in legiturd cu transmiterea folosintei bunurilor imobile bisericesti
(inchiriere, comodat, arendare, etc.), a grevarii cu sarcini sau afectdrii de
servituti a acestora, in conformitate cu legislatia in vigoare (art.102, lit.i §i p;
art.172, al.10-11 din Statut B.O.R.).

Prin urmare, la orice nivel organizational, Biserica este chematd la
protejarea §i buna chivernisire a intregii averi bisericesti, mai cu seami a
monumentelor istorice imobile clasate, atat cu respectarea legislatiei interne
bisericesti, cit §i cu a celei ,civile in vigoare referitoare la patrimoniul
cultural national”.

Obligatiile si drepturile proprietarilor de monumente istorice sunt
prevazute §iin art. 36, al. 1), lit.a-m din Legea nr.422/2001.

Instrdinarea bunurilor imobile monument-istoric ca mdsurd de
protejare a lor

Fiecare organism individual sau colegial este chemat si administreze
corect si in favoarea parohiei intregul patrimoniu bisericesc.

Conform prevederilor art.36, al.(4), lit.a)-c) din Legea nr. 422/2001
este posibild instriinarea, inchirierea sau concesionarea imobilelor
monumente istorice, cu indeplinirea de cétre proprietari a anumitor obligatii.

In principiu, contrar acestor norme legale civile, in conformitate cu
legislatia bisericeascd in vigoare, «este opritd instriinarea tuturor bunurilor
bisericesti, inclusiv a celor imobile: clddiri, ogoare, gridini (can.12 Sin.VII
ec; Nov.7, cap.1l si 3, § 2). Cu toate acestea, in unele cazuri s-a ingéduit
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instrdinarea unor astfel de bunuri pentru anumite motive, care au fost socotite
ca scop principal al Bisericii, sau de o importantd deosebitd: pentru
procurarea de vase absolut necesare sivérsirii cultului (Cod.Jus.I, 2, 17);
pentru plata datoriilor bisericesti si impozitelor citre fisc (Nov.46, cap.1 ;
Cod.Jus I, 2, 21 ; Nov.120, cap.6, § 2); pentru construirea de noi imobile si
repararea §i intrefinerea celor existente, dar deteriorate (Cod.Jus.I, 2,7;
Nov.120, cap.6, § 2); pentru inliturarea pagubelor pe care le-ar avea de
suferit Biserica, prin pistrarea imobilelor, care nu aduc nici un venit sau sunt
dar reclamé cheltuieli pentru intretinere, imobile situate departe, care nu pot
fi administrate; mai ales pentru rdscumpararea captivilor (...Cod.Just. I, 2,
21 ; Institutiones II, 1, § 8; Nov.65 prefata ; Nov.7, cap.8 ; Nov.120, cap.9 si
10) ; pentru ajutorarea saracilor (Nov.65, cap. 1 § 5) si a bisericilor ajunse in
mare lipsd; pentru ajutorarea statului cand s-ar afla in mare stramtorare”'®,

Existd o ordine de instrdinare a bunurilor bisericesti. Prima dati se vand
bunurile “mai putin necesare, cele mobile inaintea celor imobile (Nov.120, cap.6,
§ 2; Nomocanon, titl.Il, cap.2; Sint.at.I, p.109) si pe cit este cu putintd, si fie
trecute altor institutii bisericesti (Basil. V, 2,12). Este opritd instrdinarea lor
economilor si administratorilor agsezamintelor cu scop evlavios, rudelor de singe
si de cuscrie ale acestora, ca si dregitorilor politici”'”.

Nu orice organism colectiv bisericesc poate dispune insé instrdinarea
bunurilor imobile bisericesti. Astfel, la nivel central, Consiliul National
Bisericesc este organismul care hotiriste cu aprobarea prealabild a Sinodului
Permanent, in privinta instriindrii in orice mod (vénzare, schimb, donatie,
cedare de drepturi litigioase, etc.) a bunurilor imobile bisericesti ale
Patriarhiei Romane (art. 30, lit.f din Statut B°O.R.).

Pe plan local, Adunarea parohiald face propuneri spre aprobare de
catre Consiliul eparhial, cu privire la instrdinarea bunurilor imobile bisericesti
ale parohiei (art.55, tit.j din Statut B.O.R.);

Consiliul Eparhial, ca organism executiv al Adundrii Eparhiale (art.95
din Statut B.O.R.), ,.hotdraste in privinta instriinarii in orice mod a bunurilor
imobile ale unitatilor bisericesti din eparhie”; iar cu aprobarea prealabild a
Sinodului mitropolitan, hotdraste in legaturd cu instrdinarea in orice mod a
bunurilor imobile bisericesti ale Centrului eparhial, ale institufiilor i
fundatiilor eparhiale ...; (art.172, al.10-11 din Statut B.O.R.).

Articolele amintite mai sus exceptd insi de la instrdinare bunurile
sacre care sunt inalienabile.

Forma definitiva a actelor de instriinare a bunurilor bisericesti este
cea aprobati de Permanenta Consiliului National Bisericesc, de Permanenta
Consiliului Eparhial sau de Sinodul Mitropolitan (can.33 Cartagina; art.113,

'8 Arhid Prof.Dr. Ioan N.Floca, op.cit., p.494.
¥ Ibidem, p.494.
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lit.i din Statut B.O.R.), in conformitate cu prevederile Statutului B.O.R. (art.
178, al.1).

Procedura de instrdinare a bunurilor imobile bisericegti clasate ca
monumente istorice

Conditiile de forma cerute pentru instrainarea bunurilor bisericesti sunt
urmatoarele: “cercetare aminuntitdi in fata episcopului ca si se vadd ca
biserica nu va fi pagubitd; declararea sub prestare de jurdmént de citre
persoanele chemate sé realizeze vinzarea, cd prin aceastd vanzare Biserica nu
va rezulta nici o pierdere pentru Biserici (Nov.120, cap. 6, 7);
consimtdmintul episcopului respectiv”20 (can. 34/41 Cart) pentru
instrdinarea bunurilor parohiale §i al sinodului mitropolitan pentru cele
eparhiale.

Toate instraindrile ficute fard respectarea randuielilor bisericesti sunt
lovite de nulitate.

Cand o parohie doreste sd vanda un imobil, se convoaci in acest sens
Consiliul Parohial. Hotardrea acestuia va fi supusd aprobarii Adunirii
Parohiale convocati in acest scop, intocmindu-se doud procese verbale pentru
fiecare sedintd. Un exemplar se va pistra in arhiva parohiei, iar cel de-al
doilea se va trimite cu raport prin protopopiat Consiliului Eparhial spre
aprobare. Acesta este forul decizional care va hotdri sau nu aprobarea
(inceperii procedurii-n.n.) vAnzarii. Hotidrirea trebuie si aibd avizul
Contenciosului §i aprobarea chiriarhului (art.31-32 Regulamentul pentru
administrarea averilor bisericesti’’ - denumit in continuare R.4.B.).

In caz de raspuns afirmativ, va avea loc licitatia. Termenul de
licitatie va fi adus la cunostinta celor interesati cu cel putin 15 zile inainte de
data fixata prin afisare la oficiile publice din localitatea respectiva, dar si prin
publicare intr-o gazetd cotidiand rdspanditi, mentionidndu-se conditiile de
participare. Licitatia se va tine la cancelaria parohiali de citre epitropii
parohiei, sub presedintia parohului. P.V. intocmit semnat de cei care au
condus licitatia si de alfi doi membri ai Adunarii Parohiale se va trimite prin
protopopiat Consiliului Eparhial, care va decide ,,cum va gisi cu cale”.
Hotédrarea se va supune aprobarii chiriarhului (art. 34-37 din R A.B.).

In cazul in care licitatia este validati, Consiliul Eparhial dispune
incheierea contractului sub formad autentificatdi. O copie se va trimite
Consiliului National Bisericesc cu scopul scoterii bunului imobil vindut din
inventarul general de imobile bisericesti (art.39-40 din R.A.B.).

0 Ibidem, p-495.

! Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti a fost aprobat de Adunarea
Nationald Bisericeasca in sedinta din 26 februarie 1950, si confirmat prin decizia nr.32-
234/29 septembrie 1950 a Ministrului Cultelor.
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In situatia in care Consiliul Eparhial nu aproba licitatia, el va putea
hotdrd s se {ind o noud licitatie. In cazul in care dupd doud licitatii
consecutive rezultatul este defavorabil, Consiliul Parohial va putea decide -cu
aprobarea chiriarhului- fie aminarea vanzarii imobilului, fie vinzarea prin
bund invoiald. Aceastd din urma procedurd exclude de aceastd datd licitatia
publicd, partile limitdndu-se la procesele verbale de instriinare ale
Consiliului §i Adundrii Parohiale, aprobate de Consiliul Eparhial. $i in acest
caz procedura de scoatere a bunurilor din inventarul general al imobilelor
bisericesti trebuie indepliniti. in cazul in care chiriarhul refuzi validarea
actelor de instréinare, actele Intocmite rimén fara efect (art.38 din R.A.B.).

La protopopiate, bunurile acestor unitifi bisericesti se pot instriina,
schimba sau greva, la propunerea protopopului, de citre Consiliul Eparhial, cu
respectarea dispozitiilor referitoare la schimbarea, instriinarea sau grevarea
imobilelor eparhiale (art.42 din R.A.B.). Prin urmare, bunurile in cauzi nu
urmeaza procedura in materie cu imobilele parohiale, ci cu cele ale organismelor
ierarhic superioare. Trebuie remarcat faptul ci in cadrul organiziri unui
protopopiat, nu existi organisme colective de administrare a patrimoniului detinut
(si nu numai) in mod asemanitor cu cele de la parohii. In acest caz, organismul
administrativ este doar personal, si anume: protopopul. Statutul Bisericii
Ortodoxe Romdne, precum si Regulamentul de administrare a bunurilor
bisericesti nu legifereaza regimul juridic al imobilelor protopopiatelor, ca i cum
aceste organisme nu ar putea detine astfel de bunuri. Doar una din atributiile
protopopului este cea privitoare la intocmirea §i prezentarea anuala , Permanentei
Consiliulut eparhial a situatiei privind bunurile mobile si imobile proprietiti ale
parohiilor i filillor din cuprinsul protopopiatului” (art.71, lit. E din Statut
B.O.R.), si nu cele pe care le detine ca proprietar de drept (spre ex. imobilul unde
se gaseste sediul protopopiatului). Deci in privina bunurilor imobile detinute de
protopopiate, administrarea lor revine organismelor ierarhic superioare ale
centrului eparhial.

La eparhii, bunurile imobile bisericesti se pot Instrdina, schimba sau
greva in conditiile identice prevazute in acest sens pentru imobilele parohiilor
fie prin licitatie publica, fie prin bund invoiald. Hotdrarea va fi luati de cétre
Consiliul Eparhial, cu aprobarea chiriarhului, la propunerea Consilierului
administrativ-economic. De asemenea, in cazul ,,bunurilor imobile comune
ale Bisericii Ortodoxe Roméne, administrate de Patriarhie”, acestea ,,nu se
pot instriina decdt cu incuviintarea Consiliului National Bisericesc, la
propunerea Permanentei sale”, iar hotdrarile acestui consiliu ,,se supun
aprobdrii Patriarhului” (art.49, al 1 5i 2 din R.A.B.).

Oservam asadar cd Instriinarea bunurilor comune detinute de unitatile
bisericesti (parohii, protopopiate, vicariate, manastiri) se realizeazd doar cu
aprobarea Consiliului eparhial (art.172 al.10 Statut B.O.R., art.98, lith,
Statut B.O.R.; can. 38 §i 41 ap.; can.12 VII ec.; can.24-25 Antiohia), iar in
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ceea ce priveste instriinarea bunurilor detinute de Centrul eparhial, de
institutiile si fundatiile eparhiale, acest lucru se poate duce la bun sférsit de
Consiliul Eparhial, dupd ce a obtinut aprobarea prealabild a Sinodului
Mitropolitan (art.172, al.11; art.98, lit.i - Statut B.O.R.).

Categorii de bunuri imobile bisericesti clasate ca monumente istorice
care se pot instrdina

Conform art.172, al.(1) din Statutul B.O.R., bunurile care alcétuiesc
patrimoniul bisericesc —in general- se impart in doud categorii: bunuri sacre
si bunuri comune, clasificare care se risfringe inclusiv asupra bunurilor
imobile. Bunurile comune sunt cele destinate intretinerii bisericilor, a
slujitorilor ei, operelor culturale, de caritate i asistenta sociald §i medicald,
precum si pentru indeplinirea celorlalte scopuri ale Bisericii edificiile
unititilor de invatimant bisericesc, edificiile administratiilor bisericesti,
muzeele religioase, asezamintele si institutiile culturale, social-medicale,
filantropice §i economice, terenurile agricole, padurile, pdsunile, viile,
livezile, gréidinile, (...), etc (art.172, al.5 si 6 din Statut B.O.R.).

Bunurile sacre sunt cele care prin sfintire sau binecuvéntare sunt
destinate exclusiv si direct cultului, sunt inalienabile, insesizabile si
imprescriptibile (art.172, al.3 din Statut B.O.R., cf.can. 2 Sf. Chirl al
Alexandriei). Proprietatea asupra bunurilor sacre este exclusiv bisericeascd,
iar cedarea folosintei poate fi acordatid pe un termen de pina la 3 ani, cu
posibilitatea de reinnoire. Din rindul bunurilor imobile sacre fac parte
lacasurile de cult (catedrale, biserici, paraclise, capele, etc.), cimitirele, etc.
(art.172, al.3 din Statut B.O.R., cf. can. 2 Sf. Chiril al Alexandriei).

In acelasi Statut se legifereazi si o alti categorie de bunuri, si anume
cea asimilatd bunurilor sacre cuprinzidnd casa parohiald, vatra parohiald si
mindstireascd, incinta Centrului Eparhial, a Centrului Patriarhal, resedintele
chiriarhale, chiliile méndstirilor si schiturilor. Acestea din urma beneficiaza
de un regim juridic identic cu cel aplicabil bunurilor exclusiv sacre amintit
mai sus (art. 172, al.4 din Statut B.O.R.).

Prin Legea culitelor se prevede ci bunurile sacre, respectiv cele afectate
direct gi exclusiv cultului, stabilite conform statutelor proprii n conformitate
cu traditia §i practicile fiecdrui cult, dobandite cu titlu, sunt insesizabile s§i
imprescriptibile. Ele pot fi instrdinate doar in conditiile statutare specifice
fiecarui cult (art.27, al. 2 din Legea 489/2006). insa, conform art. 172, al.
(10) din Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe
Romdne, aceste bunuri sacre sunt inalienabile. Nu pot fi instrdinate prin
niciun mod: nici prin vanzare, nici prin schimb, nici prin donatie, dar nici
prin cedare de drepturi litigioase, etc.; nu pot fi vandute, instriinate, grevate
sau sechestrate, proprietatea lor fiind exclusiv bisericeasca.
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Asadar, la intrebarea: ce imobile bisericesti se pot insd instrdina prin
vanzare, schimb, donatie sau cedare de drepturi litigioase?, putem raspunde
cd se pot instrdina doar bunurile imobile bisericesti comune.

Prin urmare, in ceea ce priveste instrdinarea bunurilor imobile clasate
ca monumente istorice, din punct de vedere bisericesc, Legea nr. 422/2001
este aplicabilda doar bunurilor bisericesti comune. Doar acestea pot fi
instrdinate 1n analiza celor descrise mai sus.

Dreptul de preemtiune

Dreptul de preemfiune este ,,facultatea de care se bucurd o persoani de
a fi preferatd oricdrei alte persoane la cumpararea unui anumit bun. (Acest
drept - n.n.) poate fi stabilit prin lege sau prin conventia partilor, fie in
favoarea unei persoane fizice sau juridice, fie in favoarea statului”?.

Referitor la exercitarea dreptului de preemtiune in cazul imobilelor de care
ne ocupam, existd mai multe prevederi legislative in vigoare. Astfel legea civila
acordd dreptul de preemtiune statului, iar legea bisericeasca il stabileste in
favoarea unititilor bisericesti, deci persoanelor juridice, sau, in anumite conditii,
persoanelor fizice clericale si neclericale, slyjitori ai bisericii.

in acest context Legea nr.422/2001 prevede ci monumentele istorice
detinute de orice persoana fizica sau juridica de drept privat pot fi vandute, cu
respectarea mai multor conditii. O conditie imperativd impusa de aceasti lege
este exercitarea ,,dreptului de preemfiune al statului romén, prin Ministerul
Culturii si Cultelor, pentru monumentele istorice clasate in grupa A; sau prin
serviciile publice deconcentrate ale Ministerului Culturii si Cultelor, pentru
monumentele istorice clasate in grupa B; ori al unititilor administrativ-
teritoriale, dupa caz, potrivit legii, sub sanctiunea nulititii absolute a
vanzarii” (art.4, al.4 din Legea nr.422/2001), proprietarilor véanzatori
revenindu-le obligatia de a instiinia acestor organisme de stat intentia de
vénzare. In cazul in care Ministerul Culturii si Cultelor sau serviciile publice
deconcentrate ale Ministerului Culturii gi Cultelor nu isi exercitd dreptul de
preemtiune in termenul legal, acest drept se transferd autorititilor publice
locale, care il pot exercita iIn maximum 15 zile (art.4, al.8 din Legea nr.
422/2001) de la instiintare. Deci, din acest punct de vedere, dreptul de
preemtiune il are Statul Roman prin Ministerului Culturii §i Cultelor (sau prin
unititile sale administrativ-teritoriale) sau autorititile publice locale.

Contrar acestora si in conformitate cu prevederile legiuirilor bisericesti,
acest drept de preemtiune nu revine persoanelor juridice ale puterii laice, ci
altor ,,unitafi bisericesti ortodoxe” (art.178, al.2 din Statut B.O.R.), deci altor
persoane juridice de acelasi fel. De asemenea, in cazul unei licitatii, in

2 Dr Mircea Costin, Dr.Mircea Muresan, Dr.Victor Ursa, Dicfionar de Drept Civil, Editura
Stiintificd i Enciclopedici, Bucuretti, 1980, p.208.
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conditii de cumpdrare egale, Regulamentul pentru administrarea averilor
bisericesti acordd un drept de preemfiune (chiar dacd legiuitorul nu il
numeste astfel) si ,preotilor parohiei in primul rind, iar in al doilea rdnd
cerorlalti slujitori ai bisericii” (art.34, al.2 din R.A.B.). ,,Ceilalti slujitori ai
bisericii” sunt diaconii, cantiretii bisericesti (cantorii) si paraclisierii,
respectiv persoanele fizice care 1si desfidgoard activitatea in parohia
respectiva. Dacd aplicdm principiului analogiei in drept la articolul 178, al.2)
din Statut B.O.R., acest drept de preeemtiune se extinde si altor slujitori
bisericesti din alte parohii.

La o analiza superficiala s-ar opina ca prevederea din Statut o abrogi
tacit pe cea din R.4.B., prima fiind ulterioard acesteia din urma.

Analizind insd cu atenfie aceste aspecte si dacid ludm in considerare
dispozitia art.203, al3 din Statutul B.O.R. care specifica faptul cd ,pani la
elaborarea si aprobarea noilor regulamente, rdimin in vigoare prevederile
actualelor regulamente, in masura in care acestea nu contravin prezentului statut”,
ar insemna cd persoanelor fizice prevazute in R.4.B. nu li se mai aplicd acest
drept de preemtiune - Intrucét prevederile respective contravin noului Staturut al
B.O.R. si sunt abrogate implicit-, ci doar persoanelor juridice prevazute in statut.
Mai mult, cu toate acestea supozitii, nici vechiul Statut al Bisericii Ortodoxe
Romdne nu prevedea acest drept de preemtiune, dar R.4.B. emis in baza acestui
vechi statut a fost si rimane aplicabil si din acest punct de vedere.

Mai mult decit atit, daca ne referim insé la faptul ci sfintele canoane
sunt normele care stau la baza oricirei legislatii elaborate de o Biserica locala
pentru ca astfel si se péastreze inclusiv unitatea canonicd cu Patriarhia
ecumenicd a Constatinopolului §i implicit cu celelalte Biserici Ortodoxe
surori, observim c#, in conformitate cu acestea, can.12 al Sinodului VII
ecumenic prevede cd vanzarea unui bun bisericesc poate sd se facd doar unor
categorii de persoane fizice, respectiv ,clericilor sau plugarilor
(agricultorilor), dar nicidecum dregatorilor localnici”®, canon care de altfel
se regaseste in prevederile art.34, al.2 din R.A.B. amintit.

In mod concret §i in analiza celor de mai sus, in cazul vanzirii unui
imobil bisericesc monument-istoric si care face parte din categoria bunurilor
comune, participantii la licitatie (spre exemplu) pot fi persoane juridice sau
persoane fizice, atit bisericesti cit si laice. Dacd dreptul de preemtiune nu a
fost exprimat de vreo unitate bisericeascd ortodoxd, in situatia in care
conditiile de véanzare fintre partile participante sunt egale, dreptul de
preemtiune revine persoanei fizice clericale sau neclericale angajati a
parohiei proprietare care organizeaza licitatia. Acest drept nu revine statului,
asa cum il intdlnim exprimat in art.4, al.4 din Legea nr.422/2001 deoarece

2 Arhid.Prof.Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe — note si comentarii, Sibiu,
1991, p.162.
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conform principiului de drept ,Jex speciali, derogat generali (legea speciala
derogd de la cea generald)”® imobilele respective intri sub incidenta
legislagiei interne bisericesti. Statul insd il poate dobindi doar dupa
neindeplinirea procedurii in materie amintita. Cu alte cuvinte, bunurile
imobile comune bisericesti clasate ca monumente istorice pot fi instrdinate in
conditiile respectdrii legislatiei interne bisericesti, la care se adaugi
prevederile Legii nr. 422/2001 in acest sens.

Strdmutarea monumentelor istorice bisericesti ca mdsurd de protecfie
a acestora

Stramutarea este actiunea de mutare a unui obiect dintr-un loc in altul
care are ca rezultat schimbarea locului initial®.

In art. 4, al 10 din Legea 422/2001 se face precizarea ci ,,in conditiile
legii, in vederea protejarii monumentelor istorice se poate proceda, in cazuri
extreme, la strimutarea acestora”. Prin art. 23, al.l din acelasi act normativ
strimutarea se considerd chiar o ,operatiune de interventie asupra
monumentelor istorice”. Din acest punct de vedere al legislatiei civile, putem
spune ci toate monumentele istorice bisericesti pot fi stramutate, indiferent
de destinatia si categoria imobilelor din care fac parte.

Legislatia bisericeascd nu prevede acest aspect al protejarii
monumentelor istorice sau salvérii lor prin strimutare. Totusi, contrar acestor
prevederi, aceastd operatiune s-a produs in anumite cazuri. Mai multe ar
putea fi cauzele prin care proprietarii monumentelor istorice bisericesti ar
putea si recurgd la o astfel de operatiune: constructia unui alt locas de cult
pentru nevoile actuale ale comunititii si neglijarea, de multe ori, chiar prin
pardsire, a monumentului-istoric existent; desfiintarea unitatilor de cult in
care existd un asemenea imobil bisericesc, nemaiputand fi utilizat. Principiul
potrivit ciruia ,,ceea ce-nu este prevazut este §i permis” nu constituie temei in
vederea strimutarii monumntelor istorice bisericesti.

Practica in timp ne aratd ci exista insé unele situatii In care proprietarii
de drept nu mai pot dispune de bunurile detinute, acestea trecidnd in
administrarea altor organisme bisericesti. Este cazul bunurilor care au
apartinut unor unititi de cult care din anumite motive au fost desfiinfate.
Astfel, in conformitate cu prevederile art. 174 din Statutul B.O.R. ,,in cazul
desfiintarii unei unitati de cult sau a unei biserici fundationale, proprietatea
intregului patrimoniu se transmite unititii de cult superioare ierarhic ce va
dispune de acesta cu titlu de proprietar al respectivului patrimoniu bisericesc.
Patrimoniul bisericesc fard stipin revine eparhiei in a cérei jurisdictie

2 prof.Dr.Doc. Ioan Ceterchi, Lect.Univ.Drd. Ion Craiovan, Introducere in Teoria generald
a dreptului, Editura All, Bucuresti, 1993, p.26.

» Vezi si Dictionar explicativ al limbii romdne, Editura Academiei Republicii Socialiste
Rominia, 1975, p.897.
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teritoriald se afld”. De asemenea, in situatia in care ,,0 asociatie sau o fundatie
cu scop social-filantropic medical ori cultural-educational se desfiinteaza,
intregul ei patrimoniu trece in proprietatea eparhiei pe teritoriul cireia se
afld” (art. 182, al.3 din Statut B.O.R.).

Cu alte cuvinte, in situatia In care unitatea de cult organizati ca parohie
se desfiinfeaza sau este desfiintatd, bunurile ce constituiau patrimoniul ei de
odinioard se transmit in totalitate protopopiatului ca unitate ierarhic
superioard. in cazul desfintirii unui vicariat (ortodox ucrainian), patrimoniul
acestuia revine patriarhiei, iar in cazul desfiingarii unei manastiri sau unui
protopopiat, patrimoniul lor se transmite eparhiei de care acestea depind. De
asemenea, orice bun imobil care formeza patrimoniul bisericesc si care
ramdne fara stapan (proprietar-n.n.) revine tot eparhiei respective (art.174 din
Statut B.O.R.).

In ce situatii se poate desfiinta o unitate bisericeasca? Statutul pentru
organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne si celelalte legiuiri
bisericesti prevad doar unele conditii care pot duce la desfiinfarea unei unitati
de cult. Astfel, la fel ca in cazul infiinarii unei parohii, cit si in situatia
desfiintérii lor, precum §i in cazul transformdrii parohiilor in filii (art.46,
al.l; art.102, litf din Statut B.O.R.)), aceste decizii intrd in atributiile
Permanentei Consiliului Eparhial (art.44; art.102, lit.f din Statut B.O.R.).
Conditiile care duc la desfiintarea unei unitdti sunt socotite a fi — conform
legiuirilor bisericesti- cele de ordin misionar-pastoral local (art.44; art.102
functionare (art. 102, lit.f din Statut B.O.R.).

Facem precizarea cd in cazul transformdrii unei parohii intr-o filie,
unitatea bisericeascd nu se desfiinteazi, ci doar se reorganizeazi, membrii ei
avand drepturi si indatoriri identice cu membrii parohiei la care se alaturd
(art.46, al.1 Statut B.O.R.). Patrimoniul sdu rdméne in continuare proprietatea
acelor membri, fiind administrat de organismele colective ale unitatii
ecleziastice nou create (Adunarea parohiald - din care fac parte si membrii
majori alipiti; si Consiliul parohial — din care pot face parte si persoane ale
noii filii), precum si de organismele individuale (preotul-paroh si epitropul).

Pe langd conditiile aratate care pot duce la desfiintarea unei parohii
trebuie amintitd si depopularea localititilor de cétre locuitorii lor. Existd
unele comunitifi rurale care s-au depopulat fie pe cale naturald, fie prin
migratie, cum ar fi cazul satelor izolate, sau catunelor®®. Cum o parohie ,,este

% Spre exemplu, potrivit datelor centralizate de Directia Judeteand de Statistica (DJS)
Hunedoara, patru sate hunedorene nu mai au niciun locuitor, iar alte 16 au intre 1 §i 15 locuitori,
fiind aproape complet depopulate. Localitifile Bastea (comuna Lipugiu de Jos), Curpenii
Silvasului, Manu (ambele din comuna Toplifa) si Ciumita (comuna Lunca Cemii de Jos)
figureaza in statistici fard niciun locuitor, iar satele Ticera (comuna Bulzestii de Sus) si Mosoru
(comuna Toplita) apar cu céte un singur locuitor. Alte sate aproape complet depopulate mai sunt:
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comunitatea crestinilor ortodocsi, clerici si mireni, situati pe un anumit
teritoriu” (art.43 din Statut B.O.R.) este lesne de inteles ca fird membrii laici
o astfel de unitate nu mai poate exista. Deci prin moartea naturald sau prin
parasirea localititii respective prin fenomenul migratiei populatiei autohtone,
sunt dizolvate implicit si organismele colective si individuale cu atributii in
intrefinerea si administrarea patrimoniului bisericesc.

Cu toate ci satele fara locuitori mai figureazd doar cu numele, ele ,,vor
exista din punct de vedere administrativ (laic - n.n.) deoarece fostii localnici
sau urmasii acestora sunt proprietari pe terenurile sau casele din acele
localititi, astfel incat ele nu pot fi desfiintate””’. Nu astfel se intdmpla si din
punct de vedere bisericesc. Parohiile organizate in vetrele satelor depopulate
se desfiinteazd in conditiile amintite mai sus. Cum o parohie este formata din
persoane stabilite pe un anumit teritoriu, acestea nemaiexistand, duce implicit
si la desfiintarea unitatii de cult detindtoare de bunuri.

Alaturi de acestea, inclusiv ,bisericile izolate care nu se afld pe un
teritoriu locuit de vreo agezare omeneascid, precum si bisericile si edificiile
monumente istorice cu caracter religios apartin, deopotrivd eparhiei pe
teritoriul careia se afld si sunt In grija si se administreazi de citre aceasta”
(art.184, al.1-2 din Statut B.O.R.). Deci, in primul rand, eparhia locului este
unitatea cdreia i1 revine sarcina sd ingrijeascd si sd administreze imobilele
respective, comportindu-se ca un proprietar de drept.

In asemenea situatii, bunurile bisericesti comune, chiar daci sunt
monumente istorice, pot fi Instriinate (deoarece sunt situate la departare de
noul proprietar, iar cheltuielile cu Intretinerea lor ar fi ridicate), in
conformitate cu legislatia bisericeascd in vigoare, si cu acordul Ministerului
Culturii §i Cultelor, iar dacad materialul constructiei permite ar putea fi chiar
stramutate in conformitate cu Legea nr. 422/2001 si cu acordul organismului
bisericesc care le administreaza®.

Altul este regimul bunurilor sacre sau asimilate bunurilor sacre,
monumente istorice, aflate si ele intr-o avansata stare de degradare datorati
lipsei de fonduri financiare din partea proprietarilor (vechi sau noi) de a le
restaura. Imobilele sacre edificate din zidarie (piatra i cdrimida), nu se pot
vinde si nici nu pot fi strimutate. Cele construite din materiale ugoare
demontabile (lemn), urmeaza acelasi regim juridic in vederea instréindrii lor,

Bejan - Tamavita (comuna $oimus), cu un singur locuitor, Gotesti, Mesteacdn (ambele din
comuna Réchitova) si Copaci (comuna Totesti) cu cate trei locuitori fiecare, respectiv Valea Mare
de Crig (comuna Tomesti) - cu patru locuitori, in Sate cazute in negura uitdrii — Hunedoara, in
http://www.devon.ro/hunedoara/ sate_cazute_in_negura uitarii_hunedoara 231 343078.html

2 Declaratia directorului Directiei Judetene de Statisticd Hunedoara, dl. Traian Lasliu, in
Sate cazute in negura uitdrii — Hunedoara, in http://www.devon ro/hunedoara/
sate_cazute_in_negura_uitarii___hunedoara_231 343078.html

28 Considerim ci in cazul in care un imobil bisericesc comun clasat ca monument istoric se
doreste a fi strimutat, trebuie ca el s3 indeplineasca conditiile asemnanatoare instrainarii lui.
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dar existd posiblitatea desansamblarii in vederea stramutdrii acestora in alte
locuri. Se cunosc unele biserici monument-istoric care au cdzut pradd
timpului: lemnul putrezit a ficut ca acestea si se pribuseascd si s dispard
raminand doar in memoria celor care au reusit si le cunoascd sau in
imaginile imortalizate cu ocazia diferitelor evenimente locale. Referindu-se
la bisericile hunedorene, preotul si cercetitorul istoric lect.dr. Florin Dobrei
aratd 1n acest sens cd ,,multe dintre bisericile de lemn au disparut in ultima
jumdtate de secol. Unele au pierit din pricina neglijentei oamenilor, fiind
mistuite de flacdri (...), altele au fost ddrdmate, pentru a face loc noilor
biserici de zid, mult mai spatioase (...). in céteva cazuri, desi s-au pastrat
langa noile edificii, cele vechi s-au degradat iremediabil din lipsa fondurilor
necesare reparatiilor (...). Dacid nu se vor lua masuri urgente de restaurare-
conservare, aceeasi soartd o vor avea si alte biserici hunedorene (...)”29.

Pentru preintdmpinarea unor astfel de cazuri o méisurd (pe care am
numi-o) extremd ar fi strimutarea lor in alte locuri striine de mediul lor
istoric, cultural si natural, dar care ar putea contribui la salvarea lor prin
restaurare din partea celor interesati. In ce conditii s-ar putea strimuta un
astfel de imobil? Care este regimul unor astfel de bunuri?

Trebuie s se aibd in vedere principiul potrivit cdruia prin strdmutare
imobilele bisericesti clasate si care sunt bunuri sacre nu se instriineazi, deci
nu li se transmite proprietatea, ci doar folosinta, intrucat prin actiunea
strimutdrii nu poate fi vorba de vreun contract de védnzare, schimb sau
donatie. Astfel, unitatea bisericeasca initiald (sau cea ierarhic superioai) isi
pastreaza pe mai departe dreptul de proprietate asupra imobilului §i transmite
citre persoana interesatd concesionard doar folosinta bunului respectiv;
folosinta se transmite pe o perioadd de pind la 3 ani, cu posibilitatea de
reinoire; unitatea bisericeasci concesionard care il va avea astfel doar in
folosintd este obligata sd pastreze in continuare destinatia initiala a
imobilului.

Interventiile care urmeazi sa se realizeze asupra imobilului cad in sarcina
concesionarului, proprietarului revenindu-i obligatia de a face demersurile citre
autoritati in acest sens. Amplasarea monumentului istoric bisericesc clasat trebuie
sd urmeze calea legislatiei civile in domeniul imobiliar general in sensul ci
terenul pe care urmeazi si fie amplasat va fi in proprietatea sau concesionarea
noii unititi bisericesti care va folosi imobilul respectiv.

Transmiterea folosintei bunurilor bisericesti se hotaragte, dupa caz, de
citre organismele abilitate: Permanenta Consiliului National Bisericesc
(art.32, litk din Statut B.O.R.) si Permanenta Consiliului Eparhial (arz.102,
litp; art.172, al. 10; din Statut B.O.R.), tindnd seama de apartenenta acelor

» Florin Dobrei, Bisericile orodoxe hunedorene, Editura , Eftimie Murgu”, Resita, 2011,
p-342.
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bunuri, precum i de legislatia in vigoare. Termenul de transmitere a
folosingei bunurilor sacre se face doar pe o perioadd de pana la trei ani, cu
posbilitate de reinnoire (art.172, al.2 din Statut B.O.R.), avindu-se in vedere
si aplicarea —dupd caz- a Ordinului nr. 2684 din 18 iunie 2003 privind
aprobarea Metodologiei de intocmire a Obligatiei privind folosinta
monumentului istoric §i a continutului acesteia®®.

O variantad de salvare a acestor biserici vine din partea aceluiasi cleric
amintit: ,,Consideram ci renovarea lor in sity sau (strd-n.n.)mutarea in incinta
unui muzeu etnografic (...local-n.n.) — in eventualitatea credri unuia - ar
reprez;lnta soluia ideald pentru salvarea si pastrarea acestora in patrimoniul
local™".

Sanctiuni

Nerespectarea dispozifillor Legii nr.422/2001, atrage, dupd -caz,
raspunderea civild, administrativd, materiald, disciplinara, contraventionala
sau penald (art.53-54 din Legea nr.422/2001) atdt a proprietarilor, cét i a
celorlalte organisme chemate si pdstreze in conditiile legii monumentele
istorice.

Astfel, constituie infractiumi §i se sanctioneazd conform legii
desfiintarea neautorizata, distrugerea partiald sau totald, exproprierea fara
avizul Ministerului Culturii si Cultelor, degradarea, precum si profanarea
monumentelor istorice (art. 55, al.1 din Legea 422/2001). in aceste cazuri
faptuitorul este obligat la recuperarea materialului degradat si la
reconstituirea monumentului sau a parfilor de monument lezat, conform
avizelor prevézute de lege (art. 55, al.2 din Legea 422/2001).

Constituie contraventii la regimul de protejare a monumentelor istorice
(si se sanctioneazd cu amendd) urmétoarele fapte, dacd, potrivit legii, nu
constituie infracfiuni:~ executarea de lucrdri asupra unui imobil dupa
declansarea procedurii de clasare sau asupra unui monument istoric, fira
avizul Ministerului Culturii i Cultelor; precum §i neprecizarea in certificatul
de urbanism a necesitatii obtinerii avizului Ministerului Culturii si Cultelor
sau a serviciilor deconcentrate ale acestuia, dupa caz, pentru lucréarile propuse
la monumente istorice in zona de protectie a acestora ori in zonele protejate
(art. 56, al.l, lit. a §i e din Legea 422/2001). De asemenea urmatoarele
contraventii se sanctioneazi cu amendi: eliberarea autorizatiilor de construire
sau de desfiintare pentru lucrari la monumente istorice in zonele protejate,
fard avizul Ministerului Culturii gi Cultelor ori al serviciilor deconcentrate,
dupa caz; incalcarea de citre proprietar sau de catre titularul dreptului de

* Ord. nr. 2684 din 18 iunie 2003 privind aprobarea Metodologiei de intocmire a Obligatiei
privind folosinta monumentului istoric si a continutului acesteiidem, publicart In “M.Of.” nr.
448 din 24 iunie 2003.

3! Florin Dobrei, op.cit., p.342.
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administrare a unui monument istoric a obligatiilor previzute la art. 36;
nevirarea contravalorii timbrului monumentelor istorice, precum §i a taxelor
si tarifelor previzute de prezenta lege; organizarea manifestarilor previzute la
art. 9 alin. (5) si (6), in lipsa acordului autoritatii competente (art. 56, al.1,
lit.b-d §i f din Legea 422/2001). Contraventiile’ la regimul de protejare a
monumentelor istorice se prescriu in termen de 3 ani de la data savérsirii lor
(art.56, al.3 din Legea nr.422/2001).

De asemenea, incélcarea dispozitiilor prevdzute in O.G. nr.47/2000
referitoare la nerespectarea obligatiilor fatd de bunurile imobile care fac parte
din lista Patrimoniului mondial “atrag dupd caz raspunderea civili,
administrativa, disciplinard §i contraventionala” (arz. 10 din O.G. nr.47/2000)
a celor vinovati.

Coroborat cu aceste dispozitii sunt §i prevederile art. 64, al.l) din
Statutul B.O.R. Astfel, parohul in calitate de administrator al intregii averi
parohiale mobile §i imobile impreund cu Consiliul parohial, rispunde atit
canonic-disciplinar si administrativ- bisericesc in fata Centrului eparhial (cf.
can. 39 ap.), iar pentru administrarea si gestionarea defectuoasd a averii
bisericesti rispunde si in fata instanfelor civile si penale, n baza legislatiei in
vigoare, dupad caz.

In cazul restaurdrii picturii la monumente istorice, preotii (respectiv
staretii/staretele) care incep lucrdri de picturd-restaurare bisericeascd fari
aprobarea C.P.B. si fard intocmirea contractului vor fi sanctionati conform
legislatiei in vigoare. De asemenea, personalul clerical de conducere de la
Centrele eparhiale si protopopii, precum §i parohii (staretii/staretele) si
membrii Consiliilor parohiale (Consiliilor economice din maénéstiri), care
incalcd prevederile Regulamentului Comisiei de picturd bisericeascd vor
raspunde, in aceeasi masurd, canonic-disciplinar (art. 133, al.7 si 8 din
Regulament C.P.B.).

Dupd §ravitatea faptelor marcate prin lipsa de protejare a acestor bunuri,
Codul Penal” (C.P.) pedepseste persoanele vinovate, dupa cum urmeazi:

32 Contraventiilor previzute la art. 55 le sunt aplicabile dispozitiile Ordonantei Guvernului
nr. 2/2001 privind regimul juridic al contraventiilor, aprobatd cu modificdri §i completari
prin Legea nr. 180/2002, cu modificirile §si completdrile ulterioare (art. 58 din Legea
nr.422/2001).

3 Codul Penal al Romdniei, republicat in Monitorul Oficial al Roméniei, Partea I, nr. 65 din 16
aprilie 1997, a fost modificat §i completat in baza urmétoarelor acte normative, toate publicate in
Monitorul Oficial al Roméniei, Partea 1. Decizia Curtii Constitutionale nr. 214/1997,; Decizia
Curtii Constitutionale nr. 463/1997; Decizia Curtii Constitutionale nr. 25/1998; Decizia Curtii
Constitutionale nr. 177/1998; Decizia Curtii Constitutionale nr. 5/1999; Decizia Curtii
Constitutionale nr.. 50/1999; Decizia Curtii Constitutionale nr. 165/1999; Legea nr. 143/2000;
Legea nr. 197/2000; Ordonanta de urgentd a Guvernului nr. 207/2000; Ordonanta de urgentd a
Guvernului nr. 10/2001; Ordonanta de urgentd a Guvernului nr. 89/2001; Legea nr. 456/2001;
Legea nr. 20/2002; Legea nr. 61/2002; Legea nr. 169/2002; Ordonanta de urgentd a Guvernului
nr. 58/2002; Ordonanja de urgenid a Guvernului nr. 93/2002;, Ordonanta de urgentd a
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»Distrugerea, degradarea ori aducerea in stare de neintrebuintare a unui
bun apartinind altuia sau impiedicarea ludrii masurilor de conservare ori de
salvare a unui astfel de bun, precum si inlaturarea masurilor luate, se
pedepsesc cu inchisoare de la o luni la 3 ani sau cu amendi. In cazul in care
bunul are deosebita valoare artistic3, stiintifica, istoricd, arhivistica sau o altd
asemenea valoare, pedeapsa este inchisoarea de la unu la 10 ani” (art.217,
al.1-2, C.P.).

,Distrugerea sub orice forma, fird necesitate militard, de monumente
sau constructii care au o valoare artistica, istoric@ ori arheologici, de muzee,
mari biblioteci, arhive de valoare istorici sau stiintificd, (...) ori de
reproduceri ale bunurilor de mai sus si in general a oricaror valori culturale
ale popoarelor, se pedepseste cu inchisoare de la 5 1a 20 de ani §i interzicerea
unor drepturi. Cu aceeasi pedeapsd se sanctioneaza jefuirea sau insugirea sub
orice forma a vreuneia dintre valorile culturale ardtate in prezentul articol, de
pe teritoriile aflate sub ocupatie militara” (art.360, al.1-2 C.P.).

In concluzie, din analiza celor expuse, bunurile imobile si mobile care
fac parte din patrimoniul bisericesc alcituiesc “averea bisericeasca”. O parte
din bunurile imobile (biserici, paraclise, capele, case parohiale, etc.) pot fi
clasate ca monumente istorice. Regimul lor juridic este reglementat atit de
legislatia laicd (civild), cét si de cea specific bisericeascd (cuprinsi in hotarari
sinodale care au la bazd prevederile canonice). Ambele categorii de legiuiri
acordd o deosebiti importantd protejirii §i conservarii acestor valori
inestiabile ale culturii si patrimoniului national roméinesc, ca parte din cel
universal. A

Guvernului nr. 143/2002; Ordonana de urgentd a Guvernului nr. 109/2004; Legea nr. 85/2005;
Legea nr. 160/2005; Legea nr 247/2005; Legea nr. 278/2006; Ordonanta de urgentd a
Guvernului nr. 60/2006; Decizia Curtii Constitutionale nr. 62/2007; Legea nr. 337/2007; Legea
nr. 58/2008,; Ordonanta de urgentd a Guvernului nr. 198/2008.

105

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



DIMENSIUNEA TRIADOLOGICA A SIMBOLULUI
NICEO-CONSTANTINOPOLITAN
De pr. asist. univ. dr. ADRIAN COVAN

Abstract

The Faith symbol formulated in the great Synod from Constantinopol represents the
expression of unaltered faith of universal Church. The text of Faith symbol comprises 12
articles in which the fundamental leamning of Christianity is mirrored: Holy Trinity’s dogma,
sacramental-ecclesiastic dogma and eschatological dogma. It represents the victory of Nicene
Orthodoxy upon Arianism and Holy Spirit heresy, too.

Keywords: Faith symbol, Synod, Nicene, Trinity’s dogma, Orthodox

Chiar dacé Sinodul I Ecumenic de la Niceea a adus o reald contributie
in materie de dogma, totugi nu s-a umplut indeajuns golul creat in invititura
Bisericii crestine prin erezia lui Arie, fapt totusi realizat la cel de-al doilea
Sinod Ecumenic, tinut in anul 381 la Constantinopol. Scopul convocarii celui
de-al doilea Sobor al Bisericii Universale reiese din marturisirea ficutd de
Périntii Sinodului al IV-lea Ecumenic de la Calcedon (451): ,,Este Simbol
intelept i méantuitor al harului dumnezeiesc, care invatd desavarsit despre
Tatil, Fiul i Sfantul Duh §i aratd intruparea Domnului celor ce o primesc cu
credinta... Credinta celor 318 Parinti (de la Niceea) rimine neatinsa. lar fatd
de cei ce se lupta cu Duhul Sfint, confirma Invititura despre fiinta Sfantului
Duh, predatd mai tarziu de cei 150 de Sfinti Périnti adunati in capitala,
invitaturd pe care aceia au fiacut-o cunoscuta. tuturor, nu ca §i cind ar fi
introdus ceva ce lipsea, ci ardtdnd, cu mdrturii scripturistice, ideea lor despre
Sfantul Duh, contra celor ce au inceput si-i nege stipanirea”. Textul
Simbolului a fost incorporat in definitia dogmaticd stabilitd la Calcedon,
definitie care a fost semnatd de tofi participaniii, inclusiv de reprezentantii
Bisericii Romei. Simbolul rezultat in wrma discutiilor purtate de Paringii
sinodali de la Constantinopol, reprezenta ,,0 scurtd expunere a intregii
plenitudini a credintei crestine™. Iar aceasti scurti expunere serveste ca bazi
autenticd si nedezmintitd a intregii lumi crestine, pentru ca ,.toti crestinii cred
in Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul, exact la fel ei cred si in Fiul Lui Unul-
Niscut, Dumnezeu adevarat, ndscut, nu facut, Cel ce este de o fiintd cu Tatal,
niscut din Tatil inainte de toti vecii. Toti crestinii marturisesc la fel pe Fiul

!'Pr. Prof. I. Ramureanu, Sinodul al Il-lea Ecumenic de la Constantinopol (381). Invitdtura
despre Sfantul Duh i Biserica, Simbolul Constantinopolitan, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-
6/1969, p. 371.

2N. Ivanov, ,,Simbolul ortodox al credinfei. Istoria si importanta lui”, trad. din Jurnalul
Patriarhiei Moscovei, 1963, nr. 10, pp. 63-75, de G. Ivanov, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 9-
10/1964, p. 545.
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lui Dumnezeu ca fiind asa cum Il cunosc din cuvintele Sfintei Evanghelii —
ndscut din Duhul Sfant si Fecioara Maria, adici Dumnezeu adevirat §i om
adevirat, Care pentru noi S-a pogorat din cer, Care a patimit i a Inviat §i este
asteptatd imparitia viitoare a Caruia nu va avea sférsit. Toti cred §i in Duhul
Sfant, inchinat si marit cu Tatil gi cu Fiul. Pe toti crestinii 1i uneste credinta
intr-una sfintd, soborniceascd si apostolicd Bisericd, to{i recunosc unitatea
Botezului si toti la fel cred in invierea mortilor i viata veacului ce va si
vina™®. Aportul dogmatic, incomplet ins3, adus de Sinodul I Ecumenic este
demonstrat si de hotararile Sinodului de la Sardica din anul 243, tinut in
prezenta a 250 de participanti, mentionate in scrisoarea adresatd de Périnii
acestui sinod intregii lumi crestine de la acea vreme. Cele hotarite la Sinod s-
au dovedit a fi o reconfigurare a teologiei trinitare stabilite la marele sinod de
la Niceea, dar si o incercare de reabilitare a episcopilor Atanasie cel Mare,
Marcel de Ancyra si Asclepiu al Gazei, puternic denigrati de tabdra ariani,
reprezentatd atunci de partizanii lui Eusebiu al Nicomidiei: Maris al
Calcedonului, Teognis al Niceei, Teodor al Eracleei, Acaciu din Cezareea
Palestinei, Narcis al Neroniadei Ciliciei, Gheorghe din Laodiceea, Ursaciu
din Singidunumul Moesiei, Valens din Mursa Panoniei, Minofantas din
Efesul Asiei si Stefan din Antiohia. Arienii au scris episcopului Iuliu al
Romei, cerdndu-i acestuia si rupa comuniunea cu episcopii Atanasie, Marcel
si Asclepiu. In materie de dogmi, pe marginea celor hotirite la Niceea,
sinodalii prezenti la Sardica au precizat urmatoarele: ,,Acum de curind s-au
néscut doud vipere din sarpele veninos arian, Valens si Ursaciu, care se laudi
si nu se Indoiesc cd ei sunt crestini, cnd ei zic cd, asa ca i Cuvintul, si
Dubhul s-a crucificat §i a fost rinit, a murit §i a inviat, ceea ce discuti si ceata
ereticilor, cd adica sunt deosebite ipostasele Tatilui, a Fiului si a Sfantului
Duh si cd sunt despartite. Noi insd am primit aceasta §i am fost invatati si
avem aceasta traditie §i credintd si marturisire soborniceasca gi apostolici, ca
e 0 singura ipostasi, pe care insi ereticii o numesc fiinfd (oUs...a) a Tatilui si
a Fiului §i a Sfantului Duh. Si dacd cineva ar intreba care este ipostasa Fiului
noi marturisim cd este numai insdgi cea mérturisitd a Tatdlui §i cd nicidecum
nu a fost vreodata Tat3 fard Fiu si nici Fiu fard Tata si nici Cuvéantul nu poate
sa fie ceea ce este fird Duhul. Este absurd sd zicem cd odatd Tatil nu
niscuse. Cd nici nu se poate si se numeascd, sau sd fie Tatd, fard Fiu, arati
marturia Fiului: «Eu sunt intru Tatal §i Tatil este intru Mine» §i «Eu si Tatil
una suntem». Nimeni dintre noi nu tagaduieste pe Cel ce a fost ndscut, dar
ndscut mai inainte de toate care se numesc vazute si nevizute, Creatorul gi
Mesterul arhanghelilor si al ingerilor si al lumii si al neamului omenesc. Caci
zice: «Oranduitorul tuturor, adica Intelepciunea, m-a invitaty, §i «toate prin
El s-au facut». Nu putea s fie insd totdeauna, dacd ar fi luat inceput, cici

3 Pr. Prof. I. Rdmureanu, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6/1969 p. 544,
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Cuvantul, fiind intotdeauna, nu are inceput, iar Dumnezeu nu suferd niciodat
sfarsit. Nu zicem cd Tatdl este Fiu si nici iardsi cd Fiul este Tatdl, ci cd Tatil
este Tatd si Fiul este Fiu al Tatilui. Marturisim cd Fiul este o putere
(dUnamij) a Tatilui. Mirturisim ci Cuvantul este al lui Dumnezeu Tatil,
afard de Care altul nu este si afirmdm invitatura «Cuvéntul este Dumnezeu
adevirat, Intelepciune si Putere si Fiu adevirat, dar nu-L socotim Fiu, cum se
socotesc ceilalti fii, cici acestia ar fi numifi dumnezei, fie prin aceea ci s-au
niscut din nou, fie ci au fost Invredniciti si se numeasci fii i nu pentru cé ar
avea o singurd ipostasd cu Tatdl, care este numai a Tatdlui si a Fiuluiy».
Marturisim pe Unul-Nascut ¢i un Prim Niscut, insd pe Unul-Nascut,
Cuvintul, Care a fost intotdeauna si Care este in Tatdl, iar ca Prim Nascut,
fatd de om (de firea omeneascd), El se deosebeste de creatura comuni si
pentru ca este Primul Nascut din cei morti. Marturisim cd e un singur
Dumnezeu; Mirturisim o singuri dumnezeire a Tatilui si a Fiului”.

In scrisoarea sinodala, in incercarea de a limuri mai adénc relatia inter-
ipostatica a Persoanelor Dumnezeirii, s-a emis o formula teologica pasibila
de interpretidri subordinationiste, pe care insd, Sfintul Grigorie de Nazianz o
va aborda, dezvoltind-o in context ortodox. Astfel, in Incercarea de a atribui
Tatdlui un rol principal intre Ipostasurile Preasfintei Treimi, s-a cerut ca
Hhimeni sd nu tdgaduiasca vreodatd ca Tatdl este mai mare decat Fiul, nu ca
ar avea o altd ipostasa (fiintd) si nici din cauza deosebirii, ci pentru ca insusi
numele de Tati este mai presus decét cel de Fiu™. Iati si explicatia pe care o
dd Sfantul Grigorie, care la rdndul lui insistid pe intdietatea personald a
Tatilui in Treime, dar aceasta doar cind ne referim la Tatél ca Principiu si
Cauzi a Fiului si a Duhului Sfént: ,,Eu l-ag numi pe Tatil mai mare, deoarece
din El, cei asemenea au egalitatea si existenta™®. Continui apoi si explice in
ce context Tatil poate fi numit mai mare decét propriul Fiu: ,,S4 cugetdm in
al treilea rand la termenul «mai mare» (Ioan 14, 7) si in al patrulea rind la
«Dumnezeul Meu si Dumnezeul vostru» (Ioan 20, 17). Daca s-ar fi spus «mai
mare» dar nu «egal», poate. ar fi avut ceva conform parerii lor (arienii) in
aceasta. Dar dacd le aflam clar pe amandoud, ce vor spune vitejii? Ce tirie
vor avea din aceasta? Cum se vor impdca cele de neimpécat? Cici odatd ce
este asemenea Lui Insusi, e cu neputintd a spune ci e mai mare si egal. Nu
este evident cd «mai mare» priveste cauza, iar «egal» se referd la fire?... lar a
spune ci Tatal este mai mare decat Fiul inteles ca om, este adevarat, dar nu e
un lucru mare. Ce e de mirare in a spune cd Dumnezeu e mai mare ca omul?

* Teodoret, Episcopul Cirului, Istoria bisericeascd, 1, 8, PSB 44, pp. 91-92.
> Ibidem, p. 92.
¢ Sfantul Grigorie Teologul, Oratio 45, 43, (PG XXXVI, 420).
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Acestea fie spuse de noi citre cei ce dau importantd termenului «mai
mare»””.

Intr-o manier3 aseminitoare cu cea de la Niceea, Parintii ortodocsi ai
Sinodului de la Sardica au trecut in revisti toate actele mantuitoare al
Cuvantului lui Dumnezeu intrupat, insistind intr-o mdisurd mai mare pe
deplindtatea umanititii lui Hristos, insd se va observa cu usurintd lipsa
conceptului de unitate ipostaticd in Hristos, fapt dezvoltat foarte bine un secol
mai tirziu de citre arhiepiscopul Chiril al Alexandriei, cat §i conceptul de
enipostaziere a firii umane in persoana Fiului lui Dumnezeu, folosit de
Leontiu de Bizant in secolul al VI-lea.

,»Fiul nu a suferit, ci omul pe care L-a imbricat, pe care L-a luat din
Fecioara Maria, omul care putea si sufere, cici omul este muritor, iar
Dumnezeu este nemuritor. Credem ci a treia zi a inviat, nu Dumnezeu a
inviat in om, ci omul a inviat in Dumnezeu, omul pe care 1-a adus ca dar
Tatdlui Sau §i pe care l-a scdpat de pacat si de striciciune. Credem ca la
vremea potrivitd, ordnduitdi de Dumnezeu, Acesta va judeca pe toti §i pe
toate™®,

Parintii adunati la Sinodul al II-lea Ecumenic, in numar de 150, au
invocat credinfa cea dreapti a Bisericii, Intdrind cele expuse la Niceea in
urmd cu jumditate de veac: ,,Noi insd, chiar dacid am suferit prigoane, sau
necazuri, sau amenintari imperiale, sau cruzimi ale conducatorilor, sau orice
altd incercare de la eretici, ne-am sprijinit pe credinta evanghelicd, cea
intéritd la Niceea Bitiniei de citre cei trei sute optsprezece Pdrinti. Aceasta
trebuie si fie primitd si de voi §i de noi toti care nu denaturim cuvéntul
credintei celei adevirate, ca una ce este foarte veche si care insoteste botezul.
Ea ne 1nvati sd credem in numele Tatdlui si al Fiului §i al Sfintului Dubh,
adica si fie crezutd o dumnezeire, o putere §i o fiin{d (substanti) a Tatélui si a
Fiului si a Sfantului Duh, de o cinstire egald si de imparitie impreund
vesnicd, in trei ipostase desdvirgite, sau in trei persoane (fete) complete, ca sd
nu giseasca loc nici boala (erezia) lui Sabelie, care amesteca ipostasurile gi
inldturd astfel insugirile fiecdrui ipostas si nici si se intdreascd blasfemia
eunomienilor, arienilor §i pnevmatomahilor, dupa care substanta sau firea sau
dumnezeirea, se desparte gi se introduce astfel, in Treimea cea necreatd, de o
fiintd §i impreund vesnicd, ceva facut mai trziu sau creat, sau de o alta fire,
substants™”.

Noua madrturisire de credintd elaboratd la acest mare Sinod Ecumenic,
reprezintd sinteza i norma permanenta a credintei Bisericii, prezentate Intr-o
inlintuire organicd. Inci de la inceput, el purta numele de Simbolul celor o

" Idem, Cele cinci cuvdntdri teologice, IV, 7, traducere, introducere §i note de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Stiniloae, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 77.

# Teodoret, Episcopul Cirului, op. cit., p. 93.

® Ibidem, p. 211.
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sutd cincizeci de Pdrinti, sau Simbolul constantinopolitan, sau Simbolul
niceo-constantinopolitan. Simbolul de credintd contine, in primul rand, intr-o
manierd completd si echilibrati, invititura despre Sfinta Treime, ca
fundament si bazi a crestinismului'®. Dintre Pirintii care au participat la
Sinodul de la Constantinopol, doi dintre ei au venit cu variante de simboluri
dogmatice, mult asemdndtoare cu Simbolul niceean, propundndu-le celor
prezenti sd examineze cu luare aminte chestiunile teologice cuprinse in
Simbolurile comunitatilor crestine pe care le pastoreau. Este vorba despre
Sfantul Chirl al Ierusalimutui §i despre Sfantul Epifaniu al Salaminei. Iatd
textul Simbolului de credinté al Bisericii din Ierusalim, prezentat de Sfantul
Chiril in Sinod:

,»Credem intr-Un Dumnezeu, Tatid Atottiitor, Ficitor al cerului si al
paméntului, al tuturor celor vazute si nevazute.

Si intr-Un Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Unul-Néascut, Care
din Tatil S-a nascut Dumnezeu adevirat mai inainte de tofi vecii, prin Care
toate S-au facut; Care S-a pogorit, S-a intrupat si S-a ficut om, Care a fost
rastignit, ingropat, a inviat a treia zi §i S-a indl{at la ceruri §i sade de-a
dreapta Tatalui, §i iardsi va veni sd judece viii §i mortii, §i a Cirui impératie
nu va avea sfarsit.

Si intr-Un Duh Sfiant, Mangdietorul, Care a grait in profeti; si intr-un
Botez al pocdintei, intr-o iertare a péacatelor, intr-o Bisericd, Una, Sfanti, si
catholica (universald); intr-o inviere a cdmii §i intr-o viatd vesnicy™'".

Sfantul Epifaniu al Salaminei a prezentat Sinodului doud marturisiri de
credinta, rostite de catehumenii din tinutul pastorit de el cu prilejul Tainei
Sfantului Botez: )

,»Credem Intr-un singur Dumnezeu, Tatil adtotstapanitor, Facitor al
cerului §i al paméantului, al tuturor celor vizute si nevazute. $i intr-un singur
Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Cel Unul-Niscut, Care mai inainte de
toti vecii S-a nascut din Tatil, adicd din fiinta Tatalui, lumind din lumin,
Dumnezeu adevirat din Dumnezeu adevarat, nascut nu facut, deofiin{d cu
Tatil, prin Care toate s-au ficut si cele din ceruri si cele de pe pimant. Care
pentru noi oamenii, $i pentru méintuirea noastra, S-a pogorit din ceruri si S-a
intrupat din Duhul Sfint §i din Maria Fecioara §i S-a inomenit i a fost
ristignit pentru noi in vremea lui Pontiu Pilat, si a patimit gi a fost ingropat, si
a inviat a treia zi dupa Scripturi, si S-a indlfat la ceruri §i sade la dreapta
Tatilui, §i iarisi vine cu slavi si judece viii si mortii, a cirui Impératie nu va

19 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, ,,L importance du ll-e Synode Oecumenique pour L Unite
Chretienne”, iIn Romanian Ortodox Church News (version francaise), nr. 1/1981, p. 10, apud
Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, Studii de Istorie Bisericeascd, Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”,
Sibiu, 2001, p. 63.

! Diac. Ioan L. Ic jr., Canonul Ortodoxiei, vol. 1, Ed. Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p.
214.
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avea sférgit. Si in Duhul Sfant cel Domnesc si de viatd Ficitor, Cel care din
Tatil purcede, Care impreund cu Tatil si cu Fiul este impreund inchinat si
impreund slavit, Cel care a vorbit prin profeti. (Credem) intr-o singurd,
sfantd, universald gi apostolicd Bisericd; marturisim un botez spre iertarea
pacatelor, agteptam invierea mortilor §i viata veacului viitor. Amin. Iar pe cei
ce spun cd «a fost o vreme cand (Fiul) nu era» si (cd) «mai inainte de a Se
naste nu a fost» sau cd «S-a fiacut din cele ce nu erau» sau «din alt ipostas sau
fiintdy, spunind ca Fiul lui Dumnezeu este fluctuant sau mutabil, pe acestia,
Biserica universala §i apostolica ii anatemizeazi. Iar aceast credinta a fost
transmisd de Apostoli si in Biserica sfantului oras, de citre toti sfintii
episcopi de atunci, peste trei sute zece la numir’” Iar cea de-a doua
marturisire de credinti este urméatoarea:

»Credem intr-un singur Dumnezeu, Tati Atotstdpanitor, Facitor al
tuturor celor vizute §i nevdzute. Si intr-un singur Domn lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Unul-Niscut Care din Dumnezeu Tatil S-a niscut, adici din
fiinta Tatdlui, Dumnezeu din Dumnezeu, lumind din lumini, Dumnezeu
adevirat din Dumnezeu adevirat, niscut, nu ficut, deofiintd cu Tatil, prin
Care toate s-au facut, si cele din ceruri si cele de pe pamant, §i cele vazute si
cele nevdzute, Care pentru noi oamenii §i pentru a noastrd méntuire S-a
pogorét si S-a intrupat, adicd S-a nascut in chip deplin din Sfinta Maria cea
Pururea Fecioard, prin Duhul Sfant, S-a inomenit, adicd Si-a asumat un om
deplin, suflet si trup si minte gi tot ce Inseamnd om, cu exceptia pacatului,
(ficindu-se om) nu de la siméanta barbiteascd, nici prin om, ci plasmuind
trup pentru Sine Intr-o singurd unitate sfanta: nu dupa cum a suflat si a grait
si a lucrat in profeti, ci S-a inomenit in chip deplin, Cici Cuvantul S-a facut
trup, nesuferind schimbare, nici transformindu-Si Dumnezeirea in
Omenitate, (ci) le-a unit intr-o singurd desivirgire Sfantd §i Dumnezeire a
Lui; asadar un singur Domn este Tisus Hristos §i nu doi, Acelasi (fiind)
Dumnezeu, Acelasi (fiind) Domn, Acelasi (fiind) Imparat; (insi) tot El este
Cel ce a pétimit in trup si a Inviat si S-a indltat la ceruri in acelasi trup si sade
ntru slavd la dreapta Tatilui, (si) Care vine in slava in acelasi trup sa judece
viii $i mortii, a Carui impdritie nu va avea sfargit. Si in Duhul Sfint, Care a
vorbit in Lege si a propovaduit in profeti, S-a pogorat in Iordan, vorbeste in
apostoli, locuieste in sfinti. Astfel credem in El, cé este Duh Sfant, Duh al lui
Dumnezeu, Duh desdvarsit, Duh sprijinitor, nezidit, Care din Tatil purcede si
Care din Fiul ia si este crezut. Credem intr-o singurd, universala si apostolicd
Bisericd §i Intr-un singur botez al pocdintei si in inierea mortilor si (in)
dreapta judecati a sufletelor si a trupurilor si in impéritia cerurilor si in viata
vesnica. lar pe cei care spun ci: «a fost o vreme cind Fiul, ori Duhul Sfént,

12 Sfantul Epifanie al Salaminei, Ancoratus, traducere de Oana Coman, studiu introductiv de
Dragos Mirsanu, Ed. Polirom, Iasi, 2007, pp. 330-333.
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nu era» sau cd «S-a ficut din cele ce nu sunt» sau «din alt ipostas sau fiintd»,
spunand ca Fiul lui Dumnezeu ori Duhul Sfint este schimbdtor sau mutabil,
pe acestia 1i anatemizeazd Biserica universald §i apostolicd, mama voastra si a
noastrd. Si de asemenea anatemizim pe cei ce nu mdrturisesc invierea
mortilor si toate ereziile care nu sunt din aceasti dreapti credinta”"’.

In expunerea doctrinei despre Dumnezeu s-a reusit pastarea intregul
mister trinitar, accentudndu-se atit unitatea fiintei dumnezeiesti, cit si
Treimea Ipostasurilor Sfinte. Orosul dogmatic constantinopolitan trateazi in
parte persoana si lucrarea fiecdrui Ipostas al Dumnezeirii atit pe plan divin,
cit si pe plan iconomic. Simbolul incepe cu madrturisirea credintei intr-un
singur Dumnezeu. fncd din Vechiul Testament, credinfa intr-un singur
Dumnezeu a fost revelatd si propoviduitd de toti proorocii, ca fiind invititura
cea adevdratd §i méintuitoare, In opozitie cu politeismul pagan. Numele lui
Dumnezeu, redat prin tetragrama IHWH, intdlnit in Vechiul Testament,
desemneazd Persoana Tatilui, singura care S-a descoperit in mod deschis in
Legea veche, in timp ce celelalte doud Persoane dumnezeiesti riamén in
planul secund, fiind oarecum ascunse. Mantuitorul Insusi, in multe randuri,
face referintd la Dumnezeu-Tatil: ,,Dumnezeu a zis” (Matei 15, 4); ,,M4 sui
la Tatil Meu si la Tatal vostru, la Dumnezeul Meu si la Dumnezeul vostru”
(Ioan 20, 17). La persoana Tatilui fac referintda deasemenea si Sfintii
Apostoli in epistolele lor. Astfel, Sfantul apostol Pavel se exprima: ,,har voud
si pace de la Dumnezeu, Tatal nostru si de la Iisus Hristos” (Romani 1, 7),
,,avem pace cu Dumnezeu, prin Domnul nostru lisus Hristos” (Romani 5, 1).
Apostolului Petru de asemenea ii apartin cuvintele: ,Binecuvintat este
Dumnezeu §i Tatil Domnului nostru Tisus Hristos” (I Petru 1, 3). Din toate
acestea se poate intelege cu usurintd, cd atit in Vechiul Testamant cét si in
Noul Testament, notiunea de Dumnezeu desemneaza Persoana Tatilui, iar nu
Sfanta Treime. Cu privire la unitatea lui Dumnezeu, Sfintul Atanasie cel
Mare aprecia: ,,Dacd Dumnezeu este Unul si daca este Dumnezeul cerului si
al pdmantului, cum poate exista un Dumnezeu in afara Lui?... Cum poate si
existe un alt creator, dacd Acest Dumnezeu si Tatil Domnului nostru Iisus
Hristos numai Unul este?””"*. Primul articol al Simbolului formulat la Sinodul
al II-lea Ecumenic, confirmd unitatea fiintiald a lui Dumnezeu, dar si
unicitatea Tatilui. in formula #ntr-Unul Dumnezeu, se intrezireste lupta
inversunatd a dreptei credinte impotriva ereziilor de inceput: gnosticismul,
marcionismul §i maniheismul. Biserica primard a preluat modelul monoteist
iudaic, Sema Israel (Deuteronom 6, 4), dar plasat intr-o orientare noui,
crestind, neo-testamentara referitor la credinta in Dumnezeu ca unic creator.
Aceastd credintd, intr-un singur Dumnezeu Creator §i Maintuitor, neagi

13 Ibidem, pp. 333, 335, 337.
14 Sfantul Atanasie cel Mare, Contra pdganilor, 6 (PG XXV, 13).
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politeismul pdgin. Rostirea numelui lui Dumnezeu in Biserica primelor
veacuri crestine, presupunea inchinarea gi adorarea lui Dumnezeu, Tatil lui
Iisus Hristos, Care se descopera plenar pe Sine in Fiul Siu. Relatia Tatd-Fiu
in Dumnezeu este una speciald, asa cum se desprinde §i din contextul biblic:
,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vizut vreodati, Fiul Siu cel Unul-Nascut, Care
este in sdnurile Tatdlui, Acela L-a facut cunoscut” (Ioan 1, 18). Se observé,
comparand mdrturisirile de credintd de la Niceea §i de la Constantinopol,
tendinta de a insista pe atribuirea activititii creatoare nu numai Tatalui ci §i
Fiului. La bazi stau ideile platono-filonice, la care a aderat si Origen,
conform cdrora Dmnezeu-Tatil a creat doar elementele de bazi, adici vizutul
si nevazutul, iar Fiul cuvéanta si infaptuieste toate cele din cer si cele de pe
pamant. Persista astfel in constiinta vremii ideea mai veche de Fiu-Demiurg.
Faptul ca singura informatie pe care o aflam despre Tatil, aceea de Creator al
cerului si al pdmantului, este justificatd de explicatiile Sfintului Chiril al
Ierusalimului: ,,Este cu neputintd sd cercetim firea lui Dumnezeu! Este insd
cu putintd s3-I inaltim doxologii pe temeiul creaturilor Lui celor viazute.
Acestea vi le spun din pricina Simbolului credintei §i din pricind cd noi
spunem: «Cred intru Unul Dumnezeu, Tatil Atotputernicul, Facatorul cerului
si al pamantului, vizutelor tuturor §i nevizutelor», ca si ne amintim ci
Acelasi este Tatidl Domnului nostru Iisus Hristos i Acelagi este i Facitorul
cerului si al pimantului”’®,

Distinctia clara dintre fiinta si ipostas stabilitd la Constantinopol indica,
in mod cert, ,,0 rupturdi de esentialismul grec in directia unei géndiri
personale, termenul ultim si cel mai inalt nu mai era natura, ci persoana”'®.
Terminologia insdsi a noului Simbol de credintd este de naturd biblica,
redind literal sau dupd inteles afirmatiile Scripturii. Vom arita, in cele ce
urmeaza, provenienfa scripturisticd a expresiilor cuprinse n Simbol:

Atottiitorul (II Corinteni 6, 18; Apocalipsa 1, §; 4, 8; 11, 17; 15, 3; 16,
14; 19, 6; 21, 22), Fdcdtorul cerului si al pamdntului (Facere 1, 1), vdzutelor
§i nevazutelor (Coloseni 1, 16), Domnul lisus Hristos (I Corinteni 1, 3; 1, 9),
Fiul lui Dumnezeu (LLuca 1, 35; Ioan 1, 34), Unul-Ndscut (loan 1, 14), mai
inainte de toti vecii (loan 17, 5; 17, 24; Evrei 1, 2), lumind din lumind (loan
8, 12; I Timotei 6, 16), Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat (Ioan 6,
32; I Tesaloniceni 1, 9), prin Care toate s-au facut (loan 1, 3), pentru noi
oamenii §i pentru a noastrd mantuire (1 Timotei 2, 4, 6), S-a pogordt din cer
(Ioan 6, 50-51), sade de-a drepta Tatdlui (Marculé6, 19; Luca 22, 69; Fapte 7,
56), si iardsi va sd vind sd judece vii si mortii (Matei 25, 31-32; Apocalipsa

1% Sfantul Chiril al lerusalimului, Careheze, traducere si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 121.

'8 W. Kasper, Jesus le Christ, Traduit de 1'allemand par J. Desigaux et A. Liefooghe, apud
Vasile Cristescu, Persoanele trinitare §i comunitatea dintre ele in teologia Sfantului
Grigorie de Nazianz, Ed. Junimea, lagi, 2000, p. 40.
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20, 11-13), Duhul Sfant, Domnul de viata facdtorul (Ioan 6, 63; II Corinteni
3, 6), Care din Tatdl purcede (loan 15, 26), Care impreund cu Tatdl si cu
Fiul este inchinat §i mdrit (Matei 28, 19), intr-una sfdntd, soborniceascd gi
apostoleascd Biserica (Efeseni 1, 20, 22; 5, 26-27), astept invierea mortilor
(Ioan 5, 28-29; I Corinteni 15, 13, 16, 22), si viata veacului ce va sd fie
(Matei 25, 34; Apocalipsa 21, 1). Pentru un singur termen din Simbol nu se
poate revendica originea biblicd, si anume PmooUsioj, introdus cu mare
dificultate in Simbolul Sinodului I Ecumenic.

Astfel, articolul al II-lea de credinta: Si intru Unul Domn lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu, Unul-Ndscut, Care din Tatdl S-a ndscut mai inainte de
toti vecii. Lumind din lumind, Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat,
ndscut iar nu fdacut, Cel de o fiingd cu Tatdl, prin Care toate s-au fdcut, poartd
amprenta disputelor impotriva ereziei lui Arie. Dupd cum am precizat,
Simbolul constantinopolitan a preluat invatatura Parintilor de la Sinodul I,
imbundtatind-o si desdvarsind-o. Ori principala erezie combatutd la acest
Sinod a fost subordinationismul lui Arie. Ereziarhul folosea verbul ndscut cu
intelesul de fdcut, iar pentru motivul acesta, Sfintii Pédrinti au introdus
sintagma: Care din Tatdl S-a ndscut, aritdnd cd Fiul este nascut din Tatal si
poseda intreaga naturd dumnezeiasca ca si Tatél, Care L-a ndscut, inlocuindu-
se formula Unul-Ndscut din Tatdl prezenta in Crezul niceean. Expresia din
fiinta Tatdlui, parte a Simbolului de la Niceea, a fost indepartata, cu toate ca
la primul Sinod era absolut necesard spre a demonstra identitatea de naturd
dintre Tatal si Fiul. Deoarece la acea vreme limbajul teologic era nedesivasit,
prin fiind intelegdndu-se ipostas, s-a evitat pdstrarea ei in Simbol, intrucit
putea fi Inteleasd in mod sabelian, in sensul identitdtii ipostatice dintre
Persoanele dummnezeiesti. Din punct de vedere ontologic, se putea crede ca
Fiul nu are intreaga substan{d a Tatdlui, fiind inferior Acestuia, Intdrindu-se
astfel erorile subordinationismului. S-a adiugat si completarea mai inainte de
toti vecii, avand scop polemic, fiind adresatd lui Marcel al Ancyrei, adversar
al arianismului care a cizut in sabelianism, cu rolul de a inlatura posibilitatea
introducerii vreunei deosebiri cronologice dintre Tatil si Fiul, dar si
impotriva arianismului care nega vesnicia Fiului, atribuindu-I un inceput, asa
cum reiese din expresia a fost un timp cdnd El nu era. Tot prin aceastd
expresie se combitea erezia lui Fotin de Sirmium, sabelian, care nega
existenta vesnici a lui lisus Hristos'’.

Din cuvintele Mantuitorului: ,,Si aceasta este viata vesnica: si Te
cunoasci pe Tine, Singurul Dumnezeu adevarat si pe lisus Hristos, pe Care
L-ai trimis” (Ioan 17, 3), arienii intelegeau ca Tatdl nu numai ca este
Dumnezeu adevarat, dar El este singurul Dumnezeu adevérat: ,,cunoastem un
Dumnezeu, singur nendscut, sngur vesnic, singur fard de inceput, singur

17 Pr. Prof. I. Rdmureanu, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6/1969, pp. 366-367.

115

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



adevirat, singur avand nemurire...”'®. De aici si interventia Parinfilor de la
Constantinopol, care au afirmat In unanimitate: Dumnezeu adevdrat din
Dumnezeu adevdrat, intarind credinta Bisericii §i precizdnd cu claritate cd
Fiul lui Dumnezeu este Dumnezeu adevirat, avind existentd dumnezeiascd
plenara.

Se mai adaugd, apoi, In textul Simbolului constantinopolitan
expresiile care vizeaza deplina umanitate a lui [isus Hristos, pogorarea Sa din
cer, intruparea, patimirea pe cruce, moartea, invierea, suirea Sa cu trupul la
cer, sederea de-a dreapta Tatdlui si cea de-a doua Sa venire. Partea aceasta a
Simbolului, care trateazd umanitatea desavarsitd a lui Hristos, rezultatd din
actele Tnomenirii §i purtinii Sale in trup, era indreptatd Impotriva lui
Apolinarie din Laodiceea, condamnat si el la Sinodul al II-lea Ecumenic.
Articolul de credinta: §i S-a rdstignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat, §i a
patimit §i S-a ingropat, are menirea de a demonstra cd Mantuitorul lisus
Hristos este un personaj istoric real, tdgdduind astfel dochetismul cu toate
implicdrile Iui. Dochetismul, ca erezie hristologici, propunea diverse
incerciri de explicare a intrupdrii, suferintei i mortii Domnului nostru lisus
Hristos, faicandu-se uz de interpretiri dualiste, prin excluderea a ceea ce parea
nedemn pentru Fiul lui Dumnezeu nascut din Fecioard, fard de pacat. Prin
promovarea unor astfel de idei s-a ajuns la suspendarea umanititii in Hristos,
temei de bazd al actului méantuirii, sustindndu-se cd Mantuitorul n-ar fi avut
un trup real, ci doar unul aparent. Referirea fdcutd la rastignirea
Mantuitorului Iisus Hristos are scop apologetic, vizidnd condamnarea
maniheismului, a carui intemeietor, Mani, pretindea ca s-a rastignit pentru
umanitate'®.,

Pomenirea numelui lui Pilat in acest Simbol dogmatic este un fapt
surprinzitor, motivat prin aceea cd ar constitui o dovadd a adevarului crestin
in fata lumii politice §i pentru a demonstra caracterul social al noii credintei,
iar nu datoritd necesitafii unui reper cronologic privind viata pdmanteascd a
Fiului lui Dumnezeu intrupat®. Legarea realititii vietuirii Mantuitorului ca
om, de numele procuratorului roman Pontiu Pilat (insemnand Pilat al V-lea
iar nu Pilat din Pont), e amintitd incid de la inceputul secolului al II-lea de
citre Sfantul Ignatie Teoforul. Acesta le scrie credinciosilor din Magnezia
urmatoarele: ,,lar acestea iubitii mei, nu pentru cd am aflat ¢d unii dintre voi
sunt asa, ci, ca unul mai mic decit voi, vreau si vi feresc sd nu céddeti in
unditele slavei desarte, ci sd fiti incredinfati de nasterea, de patima si de
invierea, care a fost pe timpul guvemarii lui Pilat din Pont. Toate acestea au
fost cu adevarat §i sigur sivérgite de lisus Hristos, «nddejdea noastrd» (I

18 Sfantul Atanasie cel Mare, Despre sinoade, XVI, PSB 16, p. 123.

"% Nicolae Gilla, Simbolul niceo-constantinopolitan, mijloc de combatere a ereziilor, in vol.
,Jn memoriam Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi”, Ed. Lumina, Oradea, 2003, p. 113.

20 Nicolae Gilla, op. cit., p. 113.

116

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Timotei 1, 1), de Care, facdi Dumnezeu, ca nimeni din voi si nu se
depirteze™'. Faptul c3, prin aceste afirmatii, Sfantul Ignatie al Antiohiei
condamnd unele invatdturi gresite, reiese si din indemnul adresat crestinilor
din Tralia: ,,Fiti surzi dar, cdnd cineva vi vorbeste altceva decit de Hristos,
cel din neamul Ilui David, cel din Maria, Care cu adevirat S-a nidscut, a
méncat §i a baut, Care cu adevirat a fost prigonit pe timpul lui Pilat din Pont,
Care cu adevirat a fost rdstignit §i a inviat in vazul celor ceresti, al celor
pamantesti si al celor dedesubt, Care cu adevirat a inviat din morti, inviindu-
L pe El Tatél Lui, dupd asemanare, Tatdl Lui ne va invia in Hristos Iisus §i pe
noi, care credem in El, fard de Care nu avem viata cea adeviraty™*.

Parin{ii sinodali, cdnd au vorbit despre actul iconomic al indltarii
Mantuitorului cu trupul la cer, au folosit termenul anelqonta, provenind de la
verbul ¢nsrcomai, tradus prin: a urca, a te sul. Ei au preferat folosirea lui
¢nsrcomai, pomind de la textul din Psalmul 46, 5: ,,Suitu-S-a Dumnezeu
intru strigare...”. Cel dintdi care a folosit acest termen a fost Sfantul Iustin
Martirul si Filosoful: ,,Hristos este impdrat, preot, Dumnezeu, Domn, inger,
om, conducitor de cete, piatrd §i prunc si ca, fiind mai inti patimitor, Se va
ridica (urca) apoi la cer”. Ceva mai tirziu devenise deja uzual termenul
¢nflhyij (indltare). Tot in scopul afirmdrii unitatii Fiului cu Tatil, dar §i a
deosebirii dintre Ei, a fost introdusa expresia §i sade de-a dreapta Tatdlui.
Sederea de-a dreapta Tatilui cit §i revenirea Sa intru slavad aratd mdrirea si
cinstea la care a fost ridicati natura umana prin asumarea ei in ipostasul
Cuvantului intrupat. De asemenea, formula il viza pe Fotin de Sirmium, care
nega vegnicia Fiului lui Dumnezeu®*. In propozitia: iardsi va sd vind (p£lin
TMrc(‘)menon), verbul ar trebui tradus prin formia de prezent, iardsi vine, in
acord cu Psalmul 117, 26: ,Binecuvintat este Cet ce vine intru numele
Domnului” §i cu exprimarea paulind din I Corinteni 16, 22: ,Maran atha!
(Domnul vine!)”, cunoscut fiind faptul c¢d, In viata crestind a primelor
veacuri, a doua venire era agteptatd in permanentd cu mare bucurie: ,,Amin!
Vino, Doamne Iisuse!” (Apocalipsa 22, 20). Astfel, hristologia Simbolului
constantinopolitan se incheie cu articolul: Si iardsi va sd vind cu slavd, sd
Jjudece vii §i mortii, a Cdrui impdrdtie nu va avea sfarsit.

Périntti Sinodului al Il-lea Ecumenic, pe langa articolele in care au
intdrit §i au Imbunatatit in acelagi timp credinta inaintagilor lor de la Niceea,
prin aceasta neintelegindu-se doar regruparea stilisticdi a unor expresii
niceene, ci fixarea si stabilirea invataturii de credintd in dogma, au dat o notd
originald Simbolului de la Constantinopol si prin expunerea si analiza
doctrinei pnevmatologice, ca raspuns prompt la provocdrile pnevmatomahe.

2 Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Magnezieni, X1, PSB 1, p. 168.

2 Idem, Epistola cdtre Tralieni, IX, p. 172.

2 Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon, XXXIV, PSB 2, p. 128.

?* Hristou Andrutsos, Simbolica, traducere de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, 1965, p. 22.

117

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Daci la Niceea Sfintii Parinti au redactat articolul 8 sub forma: «Credem si in
Duhul Sfént» acum, la Sinodul al II-lea Ecumenic, datoritd urmasilor lui Arie,
precum Eunomiu, Macedoniu gi Maratoniu, Eustatiu de Sevasta §i altii, care
si-au dezvoltat doctrina antitrinitard, socotindu-L pe Duhul Sfant creatura,
Pirintii sinodali au teologhisit cu intelepciune despre Duhul Sfant. Pornind
de ]a Scriptur, ei au tratat Persoana si lucrarea Duhului Sfént in Treime i in
lume. Astfel, expresia Si intru Duhul Sfdnt, Domnul de viata Facdtorul, Care
din Tatdl purcede este compusi din cuvinte biblice. In Facere 1, 2 este scris:
,Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor”. In limba ebraici
termenul de ruah, insemnand duh, e de genul feminin, ardtind caracterul
matern propriu Duhului Sfént, Care influenteaza totul, fecundeazd materia §i
zimisleste viaja — D3tétor de viatd. Sfantul Vasile cel Mare Intelege ,,purtarea
Duhului deasupra apelor” prin aceea cd Duhul incilzea si dddea viafd apelor,
dupi chipul giinii care cloceste si da viatd oudlor, adicd pregitea apele pentru
zamislirea vietii>. Purtarea Duhului deasupra apelor reprezinti totodatd
pregitirea materiei primordiale pentru primirea Cuvdntului creator. Apa
primordiald nu era intr-o formd absentd de migcare, ci purta ,,0 energie
nedefiniti, neluminatd de nici o determinare, dar intr-o migcare universala...
avand in ea prin creatie, ratiunile tuturor formelor de existen{d, create si
sustinute dupd chipul rafiunilor Logosului creator si conservator”®. Ruah
desemneazi asadar un termen existential. Esenta sa este experimentarea unei
forte extraordinare, generatoare de migcare, de via{d in creafie, forta
nevizuti, puternici a vdnfului, misterul vitalitdtii, forfa exterioard care
transformi. In limbajul vetero-testamental, Duhul Sfint — Ruahul lui
Dumnezeu este asociat deseori cu suflarea ndrilor lui Dumnezeu: ,,La suflarea
ndrilor Tale s-a despartit apa” (lesirea 15, 8). Asocierea Duhului Sfint cu
Principiul dititor de viatd al lui Dumnezeu este intdritd si in Noul Testament:
,,Duhul este Cel ce di viatd” (Ioan 6, 63); ,,Cel ce crede in Mine, precum a zis
Scriptura: Rauri de apd vie vor curge din pantecele lui. lar acesta a zis-o
despre Duhul pe Care aveau s3-L primeascd acei ce cred in EI” (Ioan 7, 38-
39); ,,Duhul face viu” (II Corinteni 3, 6).

Duhul este Dumnezeu si, de aceea, este numit atdit Dumnezeu, cat si
Domn: ,,Duh este Dumnezeu si cei ce I se inchina trebuie si I se inchine in
duh si in adevdr” (Ioan 4, 24); ,Domnul este Duh §i unde este Duhul
Domnului, acolo este libertate. Iar noi toti, privind ca in oglindd cu fafa
descoperiti slava Domnului, ne prefacem in acelasi chip din slava in slava, ca
de 1a Duhul Domnului” (II Corinteni 3, 17-18). Duhul - ne invatd Sfantul
Vasile cel Mare, dupd cum reiese din limbajul Scripturii si din tradifia

25 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, Omilia a I1-a, VI, PSB 17, p. 92.
26 pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Editia a I1-a, vol. 3, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 25.
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Sfintilor Périn{i — are mai multe denumiri. ,,Mai intdi, cine este acela care,
auzind vorbindu-se despre Sfintul Duh, nu este riscolit in cugetul sdu si nu
se ridicd cu mintea la o fire superioard? Este numit Duhul lui Dumnezeu,
«Duhul adevidrului care din Tatil purcede», «Duh drept» si «Duh
conducitor», insi numele Siu prin excelentd este Duhul Sfant”’. Cuvantul
Duh se afld in legiturd cu cele doud planuri pe care se manifesti Acesta. In
primul rand, Duhul este un suflu din gura Tatdlui, Duh care singur iese din
gura lui Dumnezeu, ardtidnd originea §i proprietatea ipostaticd a Sa. Iesirea
Duhului din Tatal, numitd purcedere (plecare din, porire din), ne aratd
modul existentei sale inefabile. Pe plan secund, Duhul apare in iconomia
creatiei, ca o revarsare a iubirii divine in afara fiintei dumnezeiesti, printr-un
act chenotic, identificat in pogordrea Duhului Sfant din ziua Cincizecimii.
Intr-un Simbol de credinti din secolul al Ill-lea, pus pe seama Sfantul
Grigorie Taumaturgul, episcopul Neocezareii, si pastrat de Sfintul Grigorie
de Nyssa in lucrarea Viata Sfntului Grigorie Taumaturgul, gisim scris: ,,Si
unul (este) Duhul Sfént, care are fiinta de la Dumnezeu (Tatil) si care prin
Fiul S-a aritat, adici prin om”*. Cuvéntul Sfént, care se prezinti ca un adaos
la cuvéntul Duh, ne indica separarea Duhului Sfint de celelalte realititi ale
lumii create. Sfinfenia ca atribut al Duhului, ne dezvaluie in acelasi timp i
raportul pe care Dumnezeul 1-a stabilit cu omenirea. Sfantul Duh este numit
Domnul, spre deosebire de Fiul lui Dumnezeu, care este numit Unul Domn.
Dar, in acelagi timp, statutul de Domn, pe care Duhul il poseda, este acelasi
cu statutul de care beneficiaza si Fiul lui Dumnezeu: ,,Pe Acest lisus pe Care
voi L-afi rastignit, L-a ficut Domn §i Hristos” (Fapte 2, 36), si arati nu doar
c4 Duhul este Imparat al lumii, ci este de aceeasi naturi cu Fiul. Neprecizarea
unicitatii Duhului, aga cum s-a precizat in cazul Fiului, aduce cu sine o
retinere privind utilizarea acestei expresii. ,,Sfantul Vasile cel Mare a respins
argumentatia potrivit cireia Sfintul Duh ar fi cel dintdi dintre ,,duburile
slujitoare” (Evrei 1, 14), si, in acelasi timp, sloganul pnevmatomahilor, nici
Dumnezeu, nici creaturd. El a aratat cd nu existd nici o fipturd intermediara
intre Domnul nostru si slujitorii Lui, si cd2 Sfintul Duh, Méangéietorul, nu
poate si stea de partea sclavilor, ci numai de partea lui Dumnezeu, deci El
este Dumnezeu™. Tofi termenii din textul Simbolului asociati Duhului
Sfant, indicd in mod direct dumnezeirea Sa. Adjectivul de viatd fdacdtorul
preluat dupd textul din Ioan 6, 63, a constituit un argument familiar in
polemica antipnevmatomaha incd din vremea Sfantului Atanasie cel Mare.
Acest termen exprimd limpede divinitatea Duhului Sfant, cat i
consubstantialitatea Lui cu Tatil si Fiul, chiar daca s-a evitat folosirea lui

7 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfdnt, 1X, PSB 12, p. 38.

28 Sfantul Grigorie de Nyssa, Viata Sfantului Grigorie Taumaturgul, (PG XLVI, 912).

P IN.D. Kelly, Early Christian Creeds, London: Longmans, Green and Co., Second Edition,
1960, p. 346.
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PmooUsioj in afirmarea relatiei dintre Duhul si Celelalte doui Persoane
Treimice. In gandirea patristicd a vremii, viata nu putea proveni decit de la
Dumnezeu, care este creatorul prin excelentd a toate, Duhul fiind astfel
facitor de viatd, prin urmare e Dumnezeu’’.

In privinta modului de existentd a celei de-a treia Persoane din Sfanta
Treime, s-a afirmat cu precizie, pe marginea marturiilor din Noul Testament,
cd Duhul Sfint isi ia fiinfa din Tatdl prin purcedere, iar nu prin nastere,
aceasta din urma fiind proprie Fiului Iui Dumnezeu. Versetul de bazi este
urmatorul: ,,Jar cdnd va veni Méangéietorul, pe Care Eu il voi trimite voua de
la Tatal, Duhul Adevirului, Care de la Tatil purcede, Acela va marturisi
pentru Mine” (Ioan 15, 26). Sfantul Grigorie se mulfumeste si afirme ca
Duhul purcede din Tatil fard a explica ce este actul vesnic al purcederii: ,,Dar
ce este purcederea? Spune-mi tu ce este nenasterea Tatdlui i eu 1fi voi
explica ce este nasterea Fiului i purcederea Duhului. $i vom delira améandoi,
aplecandu-ne spre a stribate tainele dumnezeiesti”'. Ficand apel la legile
biologicului, Sfintul capadocian aratd cd intre nastere §i purcedere existd o
oarecare diferentd, cu toate ci punctul de referintd este Tatil, Principiul
existential comun al Fiului si al Duhului: ,,Nu se spune de acelasi cd unul e
niscut din El, iar altul vine in alt mod la existen{d? Dar cum? Eva si Set nu
vin din acelagi Adam? Din care altul? Si sunt amandoi niscuti? Nicidecum!
Dar ce sunt ei? Eva e luatd din Adam, iar celalalt e ndscut. Si totusi améandoi
sunt oameni identici intreolaltd™ . Pirintii au mai avut in vedere si doctrina
pnevmatologicid a Sfantului Vasile cel Mare, din care s-au inspirat; ,,Céci
intr-adevdr din Tatil se naste Fiul, prin Care au fost facute toate si de Care e
subinteles inseparabil i Duhul Sfant, cici nu poti ajunge si te gandesti la
Fiul fard si fi fost mai intdi luminat de Duhul. Deci intrucdt Duhul Sfant, din
Care izvoraste asupra creatiei orice impartire de bunuri, e in strinsd legatura
pe de-o parte cu Fiul, cu care Il si concepem in chip imediat, dar pe de alti
parte e strins legat si de Tatil (Care e cauza Lui, cici din El purcede)
judecand-o dupi ipostas, insusirea proprie a Duhului il situeazi in urma
Fiului si impreuni cu Fiul, dar fiinta si-a luat-o prin purcedere de la Tatil”>.
Purcederca din Tatil arati atit dumnezeirea Sfintului Duh, cit si misterul
modului de existentd proprie a Acestuia, in timp ce clauza profetica a fost
folositd de sinodalii de la Constantinopol ca un antidot excelent impotriva
subordinationismului pnevmatomah. Plecind de la aceasta, Parintii au tesut o
intreagd teologie a Duhului Sfint, asezidndu-L intr-un raport de egalitate cu

*® A. de Halleux, ,,La profession de I'Esprit Saint dans le Symbole de Constantinople”,
Revue Theologique de Louvain, nr. 1/1979, p. 27, apud. Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, Studii de
Istorie Bisericeascd, Ed. Universitdtii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2001, p. 67.

3! Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri teologice, V, 9, p. 98.

%2 Ibidem, 10, 11, pp. 100-101.

3 Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 38,1V, PSB 12, p. 180.
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Fiul, fard a fi Fiu, dar impreund cu Acesta, Care si El la rdndul Lui isi are
izvorul in Tatdl. ,,Ce lipseste deci, zice El, Duhului, pentru a fi Fiu? Caci
dacd nu I-ar lipsi ceva ar fi Fiu. Noi nu spunem ca-I lipseste. Cici Dumnezeu
nu are lipsuri. Dar este o deosebire de ardtare, ca s spunem asa, sau de
relatie intreolaltd. Si aceasta a produs si o deosebire de nume™*. Desi este
mdrturisit ca al treilea, Duhul Sfant nu este inferior celorlate doua ipostasuri
treimice, deoarece ,,al treilea nu are in Sfinta Treime sensul unui numeral
ordinal, cum nici al doilea nu are acelasi sens. Persoanele Sfintei Treimi sunt
din veci in egali putere si cinste, ca unii ce sunt de o fiinta”.

Cu privire la deofiintimea Duhului cu Tatil si Fiul, Sfintul Grigorie
Teologul, pilonul de sustinere al teologiei Sinodului al Il-lea Ecumenic,
aprecia: ,,Duhul e Dumnezeu? Desigur! Deci e de o fiintad? Desigur, odata ce
e Dumnezeu. Da-mi deci, zice el, pe Fiul venind din Acela (din Tatal), dar si
pe Cel ce nu e Fiu, Insd e de o fiintd, §i voi primi pe améndoi ca
Dumnezeu™®. De aceea, intr-o simfonie dogmatici Sfintii Pirinti au rostit
doxologia Cel ce impreund cu Tatdl §i cu Fiul este inchinat gi sldvit.
Cuvintele folosite ei sunt aproape o redare identicd a cuvintelor Sfantului
Atanasie cel Mare: ,,intru Hristos lisus Domnul nostru, prin Care si cu Care
fie slava §i stipanirea Tatdlui impreund cu Sfantul Duh™’. Afirmatia despre
Pmotim...a (egalitate de cinstire) Duhului cu Tatél §i cu Fiul sta mirturie
despre importanta lui lex orandi, a cinstirii care I se acordd Duhului Sfant in
cadrul cultului crestin, ca argument doveditor al dumnezeirii Sale. Aceasta
idee a fost mai intdi formulatd de citre Sfantul Vasile cel Mare®®, care arati
cd Duhul Sfant este de o fiintd cu Tatal si cu Fiul prin cuvintele: ,,preamarind
pe Duhul Sfint cu Tatil si cu Fiul din convingére, pentru ci nu este strdin de
natura dumnezeiascd. Ceea ce este strdin naturii nu poate participa la aceasi
preamirire™. Pentru Sfintul Vasile, expresiile impreund mdrit si aceeasi
cinste, reprezentau echivalentul termenului PmooUsioj desemnand in mod
cert deofiintimea Duhului cu Tatdl si cu Fiul. Acesta este de asemenea
singurul articol unde Sfinta Treime este invocatd impreund. Prepozifia cu
exprimd unitatea §i egalitatea Persoanelor dumnezeiesti, si este expresia
luptei pentru dreapta credintd a aceluiagi sfant, care considera cd Duhul nu
poate fi subnumarat, ci numdarat impreuna cu Tatdl si cu Fiul, ca Unul din

3 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri teologice, V, 9, p. 99.

35 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Hotdrdrile dogmatice ale Sinodului Il ecumenic - sintezd a
fnvdtaturii de credingd in spiritualitatea ortodoxd, in ,,Biserica Ortodoxd Roména”, nr. 7-
8/1981, p. 807.

3¢ Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri teologice, V, 9, p. 99.

37 Sfantul Atanasie cel Mare, Scrisoare cdtre acelagi cdtre Serapion, XXII1, PSB 16, p.107.
B IND. Kelly, Early Christian Creeds, London: Longmans, Green and Co., Second Edition,
1960, p. 342.

¥ Ibidem, p. 337.

121

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Treime. ,,Duhul este invocat impreund cu Fiul in acelasi fel in care Fiul este
invocat impreund cu Tatdl. Pentru ci numele Tatilui si al Fiului si al
Sfantului Duh ni s-a dat in acelasi chip. Relatia in care Fiul se afld fa{d de
Tatal este aceeasi cu relatia Duhului fatd de Fiul, conform cuvantului spus la
Botez. Iar dacd Duhul este pus pe acelasi plan cu Fiul si Fiul pe acelasi plan
cu Tatil, este clar ci si Duhul este pus pe acelasi plan cu Tatil”*’. Sfantul
Grigorie de Nyssa, mentiondnd celdlalt nume dat de Mantuitorul Hristos
Duhului Sfint, acela de Maéngaietor, nume comun celor trei Ipostase
dumnezeiesti, 1i atribuie Duhului Sfint demnitatea de Dumnezeu,
consubstantial §i egal cu Tatil si cu Fiul, folosindu-se de numirea de alt
Mangdietor (loan 14, 16). Sfiantul Evanghelist Ioan il numeste direct
Mingaietor pe Hristos cand afirmai: ,,Avem Mijlocitor cétre Tatal, pe Hristos
cel drept” (I Ioan 2, 1), precum §i Dumnezeu-Tatil este invocat cu acest
nume in cuvintele Sfantului apostolul Pavel: ,,Binecuvantat este Dumnezeu si
Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, Parintele indurdrilor si Dumnezeul a
toatd mangéierea, Cel ce ne méngdie pe noi in tot necazul nostru, ca sd putem
sa mangaiem si noi pe cei care se afli in tot necazul, prin mangaierea cu care
noi ingine suntem mangéiati de Dumnezeu” (II Corinteni 1, 3-4). Articolul al
VIII-lea, aduce si un element nou in gindirea Parintilor Bisericii. Se scoate in
lumind de data aceasta nu fiinta lui Dumnezeu, ci Persoanele Sfintei Treimi,
accentul cdzand pe Treime ca viatd de comuniune: ,,Dar daca pentru Parintii
sinodali ortodocsi, deofiintimea divind a Persoanelor Sfintei Treimi era in
afard de orice indoiald, fiind Inrddacinatd dupa expresia consacrati in Tradifia
rdsdriteand, in «monarhia Tatdlui», nu putem s3 nu sesizdm ca ei erau atit de
preocupati si de afirmarea distinctiei Persoanelor Sfintei Treimi. De aceea in
articolul 8 al Crezului, accentul cade pe Treime, pe Persoane, pe comuniune
si viatd de comuniune™*'. Parintii sinodali acceptasera pe PmooUsioj, luat din
»bagajul” verbal al filosofiei elene, pentru a fundamenta deofiintimea
Ipostasurilor Sfintei Treimi, nsd mai atractivd era pentru ei aprofundarea
comuniunii persoanale in Dumnezeu. Ei au inteles fiina divind a fi iubire (cf.
Ioan 4, 8), iar iubirea descoperd comuniune, relatii Intre persoane. in Treime,
existenta si iubirea sunt ridicate la puterea infinitului, iar fard Treimea
Persoanelor divine ,,nu avem pe Dumnezeu care este iubire §i riminem cu o
notiune Dumnezeu-Substantd de la Care nu primim inviere, nici viatd

vesnica*.

“0 Sfantul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfdnt, XVII, PSB 12, p. 58.

*! Pr. Prof. Constantin Galeri, Sinodkd Il ecumenic i irvetitura despre Dulul Sfint, in , Ortodoxia”, nr. 3/1981,
p.404.

“2 Dr. Iuhasz Istvan, Simbolul Niceo-Constantinopolitan, sintezd a invdtdturii dogmatice a
Bisericii, Referat la Conferin{a Interconfesionald de la Sibiu, 10 iunie, 1981, apud. Pr. Prof.
Constantin Galeriu, art. cit., p. 404.
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Duhul este socotit principala sursi de inspiratie a profetilor ce L-au
vestit pe Mesia Care va sd vind. Tot din cuprinsul Scripturii este luatd si
formula Care a grdit prin prooroci: ,,Si si-au invartosat inima ca diamantul,
ca sd nu asculte legea §i cuvintele pe care le-a trimis Domnul Savaot prin
Duhul Lui, prin graiul proorocilor de altidatd” (Zaharia 7, 12); ,,Duhul Meu
Care odihneste peste tine, si cuvintele Mele, pe care le-am pus in gura ta, si
nu se depérteze din gura ta, nici din gura urmasilor tii” (Isaia 59, 21); ,,Bine a
vorbit Duhul Sfant, prin Isaia proorocul cétre périntii nostri cand a zis”
(Fapte 28, 25); ,,Dupd ce Dumnezeu odinioard in multe randuri §i in multe
chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci” (Evrei 1, 1); ,,Dar si Duhul
cel Sfint ne marturiseste aceasta, fiindcd dupd ce a zis: Acesta este
agezamantul pe care-1 voi intocmi cu ei, dupa acele zile — zice Domnul: Da-
voi legile Mele in inimile lor si le voi scrie in cugetele lor” (Evrei 10, 15-16);
»Aceastd méntuire au cutat-o cu stiruintd si au cercetat-o cu de-aminuntul
proorocii, care au prooocit despre harul ce avea sa vina la voi. Cercetind in
care si in ce fel de vreme le ardta Duhul lui Hristos, Care era intru ei, cand le
mairturisea de mai inainte despre patimile lui Hristos §i despre madririle cele
de dupd ele. Lor le-a fost descoperit cd nu pentru ei insisi, ci pentru voi
slujeau ei, aceste lucruri, care acum vi s-au vestit prin cei ce, intru Duhul
Sfént trimis din cer, v-au propovaduit Evanghelia” (I Petru 1, 10-12); ,,Pentru
cd niciodata proorocia nu s-a ficut din voia omului, ci oamenii cei sfinfi ai lui
Dumnezeu au grait, purtati fiind de Duhul Sfant” (II Petru 1, 21). Profetiile,
agadar, reprezentau o dovadé neindoielnici, o marturie vie a lucririi Duhului
Sfént.

Spre finalului Simbolului dogmatic, Périntii Sinodului al II-lea
Ecumenic au mai adaugat articolele nelipsite din nici un simbol de credinta,
si anume cele avind referinta baptismald, cu trimitere directd la cultul
ecleziastic: intr-Una, Sfdntd, Soborniceascd si Apostolicd Bisericd. Sunt
ingiruite atributele Bisericii lui Hristos: unitatea, sfintenia, universalitatea si
apostolicitatea ei. Toate acestea deriva din lexicul Sfintei Scripturi: ,,Este un
Domn, o credintd, un botez” (Efeseni 4, 5); ,,Hristos a iubit Biserica si S-a dat
pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteasca, curifind-o cu baia apei prin cuvint §i ca
s-o infitigeze Siegi Biserica sldvitd, neavand patd sau intindciune, ori altceva
de acest fel, ci ca sd fie sfanta gi fard de prihand” (Efeseni 5, 25-27); ,,Ci veti
lua putere, venind Duhul peste voi, i Imi veti fi mie martori in Ierusalim si in
toatd Tudeea §i Samaria si pana la marginea pamantului” (Fapte 1, 8); ,,Si
toate le-a supus sub picioarele Lui i mai presus de toate L-a dat pe El cap
Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate in toti” (Efeseni
1, 23); ,,Tu esti Petru si pe aceastd piatrd voi zidi Biserica Mea s§i portile
iadului nu o vor birui” (Matei 16, 18); ,,Zidii fiind pe temelia apostolilor si a
proorocilor, piatra cea din capul unghiului fiind insusi lisus Hristos” (Efeseni
2, 20). Necesitatea practicirii Botezului crestin, Taind fundamentald a
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Bisericii, savargitd in numele Sfintei Treimi, fiind o conditie indispensabild
pentru mantuire, este scoasd in evidentd de Pirinti. Astfel, sintagma
mdrturisesc un botez spre iertarea pdcatelor posedd reale conotatii
scripturistice: ,,Pociiti-va si si se boteze fiecare dintre voi in numele lui Tisus
Hristos, spre iertarea pacatelor voastre” (Fapte 2, 38), dezviluind in mod
special marea porunci datd de Hristos Domnul la finalul activitafii sale
pamantesti: ,, ...botezdndu-le in numele Tatdlui §i al Fiului §i al Sfantului
Duh” (Matei 28, 19).

A rezultat astfel urmatoarea Marturisire de credintd cuprinsd in 12
articole:

1. Cred intru Unul Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul, Fdacdtorul cerului si al
pamdntului, al tuturor celor vdazute §i nevdzute.

2. Si intru Unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-Ndscut,
Care din Tatdl S-a ndscut mai inainte de tofi vecii. Lumind din lumind,
Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat, ndscut iar nu fdcut, Cel de o
fiingd cu Tatdl, prin Care toate s-au fdcut.

3. Care pentru noi oamenii §i pentru a noastrd mantuire, S-a pogordt
din ceruri §i S-a intrupat de la Duhul Sfdnt i din Fecioara Maria si s-a ficut
om.

4. Si s-a rdstignit pentru noi in zilele lui Pontiu Pilat si a pdtimit §i S-a
ingropat.

5. Si a inviat a treia zi, dupd Scripturi.

6. Si S-a suit la ceruri §i gade de-a dreapta Tatdlui.

7. Si iardsi va sd vind cu slavd, sd judece viii §i mortii, a Cdrui
impdrdtie nu va avea sfaryit.

8. Si intru Duhul Sfdnt, Domnul de viata Fdcdtorul, Care din Tatdl
purcede, Cel ce impreund cu Tatdl §i cu Fiul este inchinat si sldvit, Care a
grdit prin prooroci.

9. Intr-una, sfdntd, soborniceascd i apostoleascd Bisericd.

10. Marturisesc un botez spre iertarea pdcatelor.

11. Astept invierea mortilor.

12. Si viata veacului ce va sd fie. Amin.

Autenticitatea Simbolului de credintd niceo-constantinopolitan se
desprinde gi din scrisoarea unui sinod local, trimisd papei Damasus si
episcopatului apusean, sinod tinut in 382, la Constantinopol, cu scopul
introducerii Simbolului de credinti in cadul liturgic al Tainei Botezului. In
scrisoare sunt stipulate urmatoarele: ,,Noi am rdmas la credinta evanghelicd
hotaréta de cei 318 Parinti la Niceea. Voi i noi, §i toti cei ce nu ritdlméicesc
cuvintul adeviratei credinte, trebuie s-o aprobdm ca pe cea mai veche
credinta in armonie cu (mdrturisirea de la) Botezul, care ne invati si credem
in numele Tatdlui, al Fiului i al Sfantului Duh, adicd intr-o singurd
dumnezeire, putere si fiintd a Tatilui, a Fiului si a Sfantului Duh, de aceeasi
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cinste si demnitate, a cdrei impdratie este vesnicd, in trei ipostasuri, adicd in
trei persoane desavarsite.

Noi nu primim nici erezia lui Sabelie care amestecé ipostasurile sau le
nimicegte proprietdfile (ipostatice), nici blasfemia eunomienilor, arienilor i
pnevmatomabhilor, care despart fiinta, natura sau dumnezeirea §i introduc in
Treimea cea necreatd, de o fiin{3 si vegnicd, ceva posterior, fie creat, fie de
alta natura.

Iar invidtitura despre intruparea Domnului o pastrim nestrimutati,
socotind ca iconomia in trup a Cuvéntului nu a fost nici fard suflet, nici fard
minte, sau nedesavarsitd, ci recunoscind cd El a fost mai inainte de toti vecii
Dumnezeu-Cuvantul desavirsit, care in zilele cele mai de pe urmé s-a fiacut
om pentru mantuirea noastra.

Acestea sunt deci pe scurt cele referitoare la credinta pe care o
predicim noi dupa randuiala Apostolilor. Deci despre acestea veti putea sd vi
lamuriti mai pe larg, binevoind a cduta in tomosul intocmit de Sinodul
intrunit la Antiohia (379) si in expunerea alcdtuiti anul trecut in Sinodul
ecumenic de la Constantinopol, in care am marturisit mai pe larg credinta i
am intocmit actul de anatematizare a inovatiilor eretice”*.

Un document pastrat in limba latind sub numele de Canonum
Constantinopolitanorum paraphrasis, descrie astfel addugarea ultimelor 5
articole de credintd, constituind o dovadi vie a autenticitifii Simbolului
dogmatic: ,,A fost convocat acest Sinod in timpul imparatului Teodosie cel
Mare; si in acesta au alcatuit Sfantul Simbol al credintei. Caci primul Sinod
(de la Niceea) a zis numai: «Credem §i in Duhul Sfanty». Iar Parintii acestui
Sinod au zis: «Credem si in Duhul Sfant, Domnul de viatd facitorul si cele ce
urmeazdy. Aceasta pretioasd informatie o repetd acest document mai pe larg,
dupd ce istoriserte alegerea lui Nectarie ca episcop al Bisericii de
Constantinopol”™*.  ~

O a treia marturie cu privire la autenticitatea Marturisirii de credin{i a
Sinodului IT Ecumenic, o reprezintd Scrisoarea a Il-a a Sfdntului Grigorie de
Nazianz cdtre preotul Cledoniu, epistold apologeticd indreptatd impotriva
ereticului Apolinarie din Laodiceea, scrisd in 382, in care Sfantul capadocian
da o definitie a credintei, ca raspuns la rugdmintea Iui Cledoniu: ,,Deoarece
mi-ai cerut cu dragoste o definitie scurtd si o norma a credintei mele, am scris
cucerniciei tale ceea ce stiai i mai 1nainte de a-{i scrie, cd eu n-am preferat
niciodata altceva si nici nu pot prefera fatd de credinfa niceeand, formulata de
Sfintii Parinti ce s-au Intrunit acolo, pentru nimicirea ereziei ariene, ci sunt §i

4 Pr, Prof. I. Rémureanu, in ,,Studii Teologice”, nr. 5-6/1969, pp. 361-362; vezi si Teodoret,
Episcopul Cirului, Istoria bisericeascd, V, 9, PSB 44, p. 211.

4 1. D. Mansi, Sacrorum Conciliarum nova et amplissima collectio, t. 111, Florentiae, 1759,
reproduction Leipzig-Paris, col. 575-576, apud Pr. Prof. I. Ramureanu, in ,,Ortodoxia” nr.
3/1981, pp. 325-326.
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voi fi cu ajutorul lui Dumnezeu, pentru credinta niceeand, intregind ceea ce s-
a spus de ei mai putin, referitor la Sfantul Duh, cici intru nimic nu se
zdruncind aceasta, deoarece trebuie gtiut ca Tatal, Fiul si Sfintul Duh, sunt o
singurd Dumnezeire, cunoscand ca Sfantul Duh este Dumnezeu”.

Teodor de Mopsuestia (+428), participant la Sinodul al II-lea

Ecumenic, intr-una din omiliile sale, a IX-a mai exact, precizeaza ca cei ce
urmau sa se boteze, erau catehizati despre Sfantul Duh, cu invataturile date la
marele Sinod de la Constantinopol: ,,Asa cum au facut Pirinii de la Niceea
in marturisirea credintei despre Fiul, combétind necredinta lui Arie, tot asa
au ficut Périntii de la Constantinopol cu privire la Sfantul Duh, combatind
pe cei care blasfemiau... A fost deci bine, avand in vedere aceste motive si
din aceasti consideratie, cd preafericitii Parin{i au proclamat in Crezul lor, ca
impreund cu Tatil §i cu Fiul, Sfintul Duh este de aceeasi fire dumnezeiasca,
iar adaosul unor pugine cuvinte a confirmat adevarata invafiturd a Bisericii...
care zice: «Si intr-unul singur Duhul Sfinty. intr-adevir, nu existd nicio
deosebire de inteles intre ceea ce au spus Parintii nostri in Sinodul de la
Niceea (Si intru Duhul Sfant) si ceea ce au addugat Parintii nostri la Sinodul
de la Constantinopol: «Si intr-unul singur Duhul Sfant..»™*.

Cu privire la introducerea Simbolului de credintd niceo-
constantinopolitan in cadrul Sfintei Liturghii, menfiondm cd mai intdi s-a
facut acest lucru la Antiohia in timpul patriarhului monofizit Petru Gnafevs,
in jurul anului 471, sub domnia impératului bizantin Leon I (457-474). La
aproape jumditate de veac mai tarziu, patriarhul Timotei al Constantinopolului
(512-518), a poruncit ca la fiecare slujba sd se rosteascd Simbolul credintei
de la Niceea, care mai inainte se rostea doar o singura datd pe an, in Vinerea
din Sdptimana Patimilor, cidnd catehumenii il rosteau, ca o etapd
premergitoare primirii Sfantului Botez. in anul 567, Simbolul niceean a fost
inlocuit cu cel niceo-constantinipolitan, in urma unui edict al imparatului
bizantin Iustin II (565-578), din momentul acela §i pand in zilele noastre

* Sfantul Grigorie de Nazianz, Scrisoarea a II-a cdtre Cledoniu contra lui Apolinarie (CII),
(PG XXXVII, 193C).

%6 Theodore de Mopsueste, Les Homélies catéchétiques, trad. par. R. Toneeau et R. Devresse
(Studi e Testi, 145), Vaticano, 1949, Omilia IX, 14, 16, pp. 237-239, apud Pr. Prof. L.
Rimureanu, in ,,Ortodoxia” nr. 3/1981, pp. 326-327.
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rostindu-se neincetat la Sfanta Liturghie si la majoritatea serviciilor religioase
din Biserica Ortodoxa*’.

Formulat acum 1630 de ani, devenit apoi in mod oficial Crezul
Bisericii crestine, Simbolul de credint3 niceo-constantinopolitan, constituie §i
in zilele noastre o mdrturie vie a unititii crestine, expresie a iconomiei
Preasfintei Treimi. Rostirea sa implici conjugarea lui a crede, de la afirmarea
credintei ca adevar descoperit de Dumnezeu, pand la acceptarea deplind si
constientd a Revelatiei divine. De aceea, marturisirea Crezului se prezinti ca
o functie permanenta §i neintrerupta a Bisericii.

47 Pr. Prof. Ioan Rimureanu, in ,,Ortodoxia” nr. 3/1981. pp. 328-329.
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RECENZII/ REVIEWS

Pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar, Pr. prof. univ. dr. Vasile Muntean,
Scrieri Teologice i Istorice, Ed. Episcopiei Caransebesului, Caransebesy,
2012, 300 p.

Cartea Périnte Profesor Universitar Dr. Vasile Muntean, ,,un teolog
exceptional cu o uimitoare experientd in studiul istoriei bisericesti, dar si cu o
prolifici activitate stiintifica §i didacticd” — cum noteazd Preasfintitul
Episcop Lucian al Caransebesului in prefata opusculului” —, reuneste studii
si articole publicate in ,,Altarul Banatului”, revista Mitropoliei Banatului, si
in alte reviste i volume apdrute in tard, dar si alte materiale inedite, toate
avind un numitor comun: valoarea stiintifica de netdgaduit.

Ce ne indreptiteste sd emitem o astfel de judecati? Precizarile si
aprofundidrile autorului pe marginea temelor fie ele deja studiate, fie
abordate pentru prima data.

Remarcdm, pentru inceput, studiille consacrate Apocalipsei
(»Apocalipsa intre cele doud Testamente” si ,,Vechi interpretiri ale
Apocalipsei”), care prezintd interesante paralelisme intre limbajul extatic al
alesilor Domnului din Vechiul si Noul Testament (Moise, Zaharia, Isaia,
Izechiel, Daniil, pe de o parte, iar pe de altdi parte, Sfintul Ioan
Evanghelistul), dar si un breviar al cele mai vechi télcuiri la ultima carte a
Noului Testament, texte menit sd tempereze speculatiile si aberatiile
religioase contemporane cu privire la iminentul sfarsit al lumii.

Urmeaza apoi sugestii pentru imbundtitirea textului liturgic si a
inadvertentelor onomastice din calendarul ortodox, de altfel toate importante
si necesare. .

Referitor la diortosirea textului liturgic, propunerile autorului vizeazi
aspecte gramaticale complexe. Astfel, pentru cuvantul ,,duhovnicesc” este
propus fie lexemul ,spiritual”, fie expresia ,.inchinare in duh”, iar pentru
termenul ,,slava” notiunea ,,marire”, un derivat de la adjectivul ,,mare”, pare-
se de origine dacicd (sd nu uitdm: Antifoanele I si II incep cu ,,Marire
Tatdlui...”). Vocabulei ,,silagluieste” 1i este preferat cuvantul ,locuieste”,
,sidlasul” desemnand, cu adevérat, o locatie mai pufin insemnati decét casa
obignuitd, o locatie vremelnica. Iar notiunii: ,,soborniceascd”, din ,,Simbolul
de credintd”, 1i este contrapus lexemul; ,,ortodoxa”, de la grecescul katholike,
care are tocmai acest sens. Expresia ,,binecredinciosul popor” se sugereaza a
fi grafiata: ,,dreptcredinciosul sau ortodoxul popor”, iar in locul constructului
»in loc cu verdeatd” succesiunea: ,la loc de rai” (sau paradiziac),
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»paradeisos” insemnind gradind, parc, loc cu verdeatd, iar in sens superior,
spiritual: ,rai”. De asemenea, sunt sesizate mai multe erori gramaticale, ce
trebuie corectate: la rugidciunea pentru morti, acordul gramatical: ,,au (nu a)
fugit toatd durerea, intristarea §i suspinarea”; ,,Acesta” in loc de ,,Aceasta”, in
imnul: ,,Am vizut lumina...”. Si tot din perspectivd gramaticald, e amintit
modul abuziv de intrebuintare a prepozitiei ,,intru” si a articolului adjectival
(demonstrativ) ,.cel, cea, cei, cele”, aspecte care afecteazd eleganta limbii
literare romanesti.

Greselile onomastice inserate in calendarul ortodox sunt evaluate in
toate lunile anului, noi amintind aici doar doud cazuri: cel al episcopului de
Tomis, pomenit la 3 ianuarie, care nu e Filtie, ci Tit sau Filius si al lui Acreta,
pomenit in 5 ianuarie, care trebuie, de buni seamad, ortografiat Acrita. De
asemenea, e discutatd mentionarea in calendar a unor cifre pur simbolice: cei
20000 de mucenici nicomidieni, pomeniti la 28 decembrie, care, in fapt,
conform calendarului bizantin, au fost doar 10000, la fel cum numarul 14000,
mentionat in ziua de 29 decembrie, in legdtura cu pruncii ucisi la comanda lui
Irod, are mai mult o incircéturd sibolico-emotionala.

La cele aritate, addugam situatia Sfintului Dimitrie. Despre biografie
Sfantului aflam ca, este grav denaturatd, atribuindu-i-se un inalt grad militar,
in ciuda faptului ca, in realitate, a fost un cleric martir — unul dintre diaconii
Sfantului Ieronim, episcop de Sirmium (Sremska Mitrovita = Orasul Lui
Dimitrie, Voievodina). Explicind situatia nefireascd, autorul arati cd ea e
rezultatul diferitelor transferuri survenite la nivelul traditiei hagiografice, a
preludrii, fard spirit critic, de date din calendare mai vechi, motiv pentru care
se impune o revizuire a sinaxarului si, bineinteles, a iconografiei bisericesti.

Interesante sunt, la rdndul lor, paginile care demonteazi exagerarile
privind calititile de ,,sfint” si de ,teolog” atribuite lui Iustinian, ,,ultimul
impérat roman” de pe tronul constantinopolitan, dar si cele referitoare la
bazileul Vasile al Il-lea (Bulgaroktonos = Omordtorul de bulgari), in timpul
céruia voievodul banitean Ohtum (Ahtum) s-a increstinat (1003) si a ctitorit
mandstirea Morisena, sau consideratiile despre relatiile dintre Banat §i
Bizant, ori cel referitoare la ,,Monahismul balcanic”, cu referiri la episcopatul
vlahilor din Bulgaria si la ierarhi cu ascendenti vlaha — secolele XI-XVII.

La fel, apreciem encomionul consacrat femeilor de culturd din
societatea bizantind (filosoafa Hypatia, poetele Athenais-Evdochia si Kasia,
monahia Irina Dukas — fosta sotie a imparatului Alexis Comneanul §. a.), dar
si teologhisirii marelui nostru ganditor Constantin Noica; apreciem totodatd
textele dedicate istoriei Ascetismului bandtean, Mandstirilor si schiturilor din
Banat si lucrérilor de autor, aparute, in ultima vreme, la edituri dintre cele
mai titrate din tara noastra.

Remarcile de mai sus confirmi pe deplin notele pozitive ale Ierarhului
caransebesan, cel care, asa cum am ardtat la inceput, a precuvantat lucrarea
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Parintelui Vasile Muntean: volumul elaborat de distinsul cleric € important gi
are un impact pozitiv ,,in rdndul teologilor si al credinciosilor, iubitori de
lecturd”. Tristetea noastrd e ci un cirturar despre care se afirmd, de citre
intelectuali cu mare prestigiu cultural, ci este ,,cel mai prolific teolog ortodox
al locului” si a cérui lucrdri sunt inregistrate in ,Dictionary of International
Biography” (35* Edition, Cambridge, Marea Britanie, 2010), a ajuns sa fie,
dupd cum madrturiseste cu méhnire, ,,denigrat” de niste nefericiti misionari ai
culturii reziduale.
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Pr. conf. univ. dr. Nicolac Morar, Dan Negrescu, Patristica perenia
aucta. Pdrinti de limbd latind si scrierile lor, Editura Universitdtii de Vest,
Timis

Cartea recenzatd incepe cu o madrturisire interesantd §i corectd:
trecerea timpului impune reevaludri. E starea firescului, judecitile de valoare
avand dinamica lor si, bineinteles, vérstele lor, fie ele etice, fie estetice.

Opusculul, o versiune innoitd si adaugitd ,intr-o «forma aucta» si
partial «nova»”, prezintd o parte din ceea ce figureazd in manualele noastre
teologice la capitolul de ,,istorie a patrologiei”, ca elemente de istorie literard
la Sfintii Périnti. Continutul textelor pune insé in prim-plan elemente valorice
mult mai subtile si interesante: el releva faptul ca, scrierile crestine, in ciuda
contextului istoric deloc favorabil, au reusit sa performeze si si impund
excelenta in competitia spirituald cu operele autorilor antici, produse intr-o
ambianta de pasnic sybaritism si rafinament.

Intr-o alti ordine de idei, lucrarea este o introducere in ,,philosophia
Christi”. E o prezentare a exercitinlui urmarii lui Hristos, asumat de mari
temerari ai spiritului, cum ar fi: Sfantul Ciprian al Cartaginii, Tertulian,
Sfantul Ambrozie, Fericitul Augustin (,,Dumnezeiescul si Sfintitul”, in
expresia textelor noastre nemtene, cum subliniaza autorul), Sfantul Ieronim,
Sfantul Ioan Cassian §. a., dar §i o evocare a uriagului efort al acestora de a fi
asimilat cultura greco-latina in ,,corpul” eclesial.

Cu excursuri intemeiate, e rememoratd contributia ganditorilor
crestini tocmai amintiti la promovarea si afirmarea tinerei religii crestine. lar
sublinierea constantd e cd noua credintd nu s-a pomenit in fata unui titan
descumpdnit, ci, cu rdvnd si tenacitate, prin virtutea credintei §i arta
conversatiei, a prefacut un vajnic adversar intr-un titan agonizant.

Pe ce-si intemeiazd autorul afirmatiile? Pe structura aparte a
personalitatii scriitorilor si Parintilor evocati. Zestrea intelectual-spirituala a
génditorilor crestini, solida educatie si culturd pagina, dublate de un
exemplar exercitiu hermeneutic al textului biblic au facut din acestia nume de
referintd ai umanismului crestin. Pentru a demonta prejudecata unilateralitatii
lor teologice, sunt aggiormamentizate atdt preocuparile lor pentru problemele
doctrinare, in disputa dintre crestinism §i paganism, cit si interesul pentru
metoda maieuticd folositd cu succes de misteriosul clasicism antic. E vorba
de fapt despre un apetit pentru intersititialitate, generator de forta creativa si
de noutate.

Prin opera scriitorilor evocati, crestinismul a accelerat descompunerea
structurilor sociale si religioase ale antichitafii. Evident, nu in mod obiectiv,
fapt produs sub presiunea migratiilor, ci subiectiv, la nivelul mentalitatii, pe
care au modificat-o, printr-o grandioasd reinterpretare a istoriei. Mai precis
spus, mijloacele irenice ale spiritualitdtii crestine, propuse de harismaticii
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hagiografi, au imblanzit si convertit obstinatia elitelor pagane intr-un fapt de
viatd exemplar: au opus polyloghiei ecclectice polytropia unor inféptuiri
intelectuale, cu irizdri ample asupra civilizatiei europene contemporane, chiar
dacd aceasta e uneori nevoita, alteori tentatd sa-§i ignore sau sa-si deprecieze
inceputurile.

Pentru a sublinia temele credintei crestine, autorul a recurs la
fundamentarile teoretice ale crestinismului primar. Astfel, importanta Tainei
Botezului o argumenteaza cu un text explicit al Sfantului Ambrozie: ,,...stim
cd lisus Hristos a primit Botezul nu spre folosul Sau, ci al nostru; de aceea
suntem datori, preaiubitilor frati, sa ne zorim spre a primi binefacerea acelui
Botez si si sorbim binecuvéntarea sfintirii din izvorul Iordanului pe care
Acela l-a binecuvantat (Matei, 3, 13). Aceasta pentru ca pacatele noastre si
fie cufundate in acel suvoi in care s-a adédncit sfintenia Aceluia: pentru ca
aceeasi apd care L-a invaluit pe Domnul sa 1i neprihdneascd pe cei aflati in
robie (...) Asadar, fratilor, trebuie s ne impartdsim din Botez, mergind la
aceeasi obarsie ca si Mantuitorul; dar spre a merge citre aceeasi obarsie nu
trebuie si cdutim tirdmul de sus si nici apa din tardmul iudeilor, caci
pretutindeni pe unde se afld acum Hristos, se afld pretutindeni Iordanul”. Iar
cand discutia e concentratd asupra misterului sufletului, desluseste taina lui in
zicerile a lui Tertulian: ,,Definim sufletul ca suflare a lui Dumnezeu, niscut,
nemuritor, corporal, intruchipat, simplu ca substanta, intelept din sine insusi,
dezvoltindu-se in chipuri felurite, avind liber arbitru, dezvoltindu-se supus
unor modificdri ulterioare, schimbator prin dispozitiile native, stipanitor,
ghicitor al viitorului, revarsdndu-se din matca sa”. Fericitul Augustin, cu
memorabilele-i cuvinte: ,,Dumnezeu insusi e cel ce lumineaza” este apreiat
drept cdlauza desavirsitd In exercitiul cunoasterii si‘al certitudinii, iar Sfantul
Ieronim e proclamat drept un model in arta cumpatarii: ,,Si in tava cu
mancare si in vesminte — scria stridonezul — stipaneste aceeasi placere a
trupului: ea nu se teme nici de purpura regilor, nici nu dispretuieste murdaria
cersitorilor”. .

Lucrarea o apreciem si pentru dezbaterile pe tema oratoriei crestine.
Ce subliniazd si, in acelasi timp, sugereazd autorul? Ca discursul
predicatorului de azi — diacon, preot si episcop — sd urmeze canonul de real
succes al Parintilor vechii Biserici, adica s3 fie concis, si fie asemindtor
gandului si si evite placerea ascultirii de sine, pentru a fi folositor celui ce
ascultid. E o replicd la retorica festivd curentd, care, de multe ori, nu mai
rodeste pe masura menirii sale revelatorii, dar si un temei pentru studentii
teologi de la care sd plece in incercarea de a-si fauri un autentic stil
predicatorial.

Istoria temei l-a facut pe autor si disjunga intre ,,verbum” si ,,factum”,
intre doctrind si actiunile crestine. Opinia noastra e usor diferita: constructul
eclesial a fost mai mult decit o reflexie narcisiaci a vointei domice de
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autoritate, sau decat exaltatul patos uman; a fost si continud si fie creuzetul in
care, tainic, interactioneazd terestrul cu supracerescul, revelatoriul cu
relevatoriul. Biserica, atunci ca si acum, a fost si este expresie misticd; e
trdire si mdrturisire. E ,,verbum”/,.factum”. E unitate spatiald, pentru ci e
unitate de credintd. Lamuritor, in acest sens, socotim a fi tocmai Sfantul
Ciprian al Cartaginii, exegeziat de citre autor: ,,Aceastd unitate consfintita
prin jurdmént, aceastd legdturd a unirii inseparabile, ne este aridtatd in
Evanghelie prin cimasa Domnului Iisus Hristos: aceasta n-a fost taiatd si
impartitd in buciti, ci s-a tras la sorti pentru ea, ca sd fie primitd intreags si
cel ce se imbraci cu ea s-o aiba fard vreo lipsa si nelmpértita cu altcineva”.
La cele aridtate mai sus, addugdm incd o remarcd: pe langa restituirile
istorice si culturale, prezentate intr-o indiscutabild manierd academici,
lucrarea se distinge si prin altceva — prin incontestabile valente
psihoterapeutice. E, altfel spus, un ,leac” eficient impotriva superbiei,
malitiozitdtii §i ignorantei, dar si un stimulent deosebit pentru promovarea
puritdtii §i a smeritei evlavii. Probabil cd autorului i s-a vidit, In chip
minunat, ,,alcatuind aceasti scriere, intelesul a trei cuvinte: Nihil sine Deo”...
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Pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar, Daniel Lemeni, Traditia paternitdtii
duhovnicesti in spiritualitatea crestind rdsdriteand. Un studiu asupra
indrumadrii spirituale in antichitatea crestind tdrzie, Editura Reintregirea,
Alba lulia, 2012, 333 p.

In prefata cirtii Domnului Daniel Lemeni profesorul universitar dr.
Ioan I. Icd jr. aratd, pe bund dreptate, cd lucrarea oferd, pe baza unei
retrospective ,,istorice” limitate la secolele IV-VIL, o viziune integratoare
asupra dimensiunilor paternitdii duhovnicesti, prin asocierea a trei
perspective interpretative: ,,filosofica, neotestamentara si mistagogica”.

Judecitii de constatare, 1i adidugdm o judecatd de valoare nepotrivita,
de obicei, la inceputul unui text critic. Validitatea ei, considerdm, Insi, ci o
va demonstra continutul materialului evaluat...

Succint, iatd despre ce este vorba. Ne aflam in fata unui opuscul
alcdtuit din doud sectiuni. Prima parte € consacratdi monografierii istorico-
teologice a paternitafii duhovnicesti, in Résaritul ortodox. Pe de-o parte, e
prezentatd traditia crestinismului egiptean, cea care a creionat persoana avei,
ca figura arhetipald a pdrintelui spiritual, iar pe de alti parte, traditia crestinad
palestiniand, cea care a generat imaginea emblematici a bdtrdnului,
plasmuitor de fii duhovnicesti. Astfel, subiecti de marcd ai hagiografiei
crestine sunt adusi In actualitate, justificdndu-se pozifia importantd pe care
acestia o ocupd in registrul calendaristic si iconografic eclesial. Mai mult,
mari traitori ca Antonie cel Mare, Varsanufie, loan, Pahomie, Isaia din Sketis
si Dorotei nu sunt prezentati ca simple holograme duhovnicesti In peisajul
contemporaneititii noastre, ci ca ,,obstreticieni”’ de succes In arta maieuticii
spirituale. Argumentul? Harismatismul dobédndit si autoritatea spirituala,
ambele confirmate, continuu, de traditia crestina.

A doua parte a lucririi releva relatia: maestru-ucenic din antichitatea
greco-romand, coroborati cu cea crestina: pdrinte-fiu duhovnicesc. Diferenta,
aparent inexistenta, e bine ilustrati: unii (maestrii) promovau iInvdfarea
intelepciunii; ceilalti (parintii duhovnicesti) propovaduiau trdirea inteleaptd.
Filosoful antic, oricum s-ar fi numit el — Epictet sau Marcus Aurelius —, a fost
un director de gcoald, un zamislitor de idei, un competitor in arena
teoretizarilor sofisticate. Celalalt, pdrintele duhovnicesc, de ieri si de azi
(preotul duhovnic) — chiar daci, oficial, functia parintelui spiritual a fost
,,absorbitd” de institutia episcopatului —, a fost si este un scrutitor al
profunzimilor umanului, un bransator al sufletului omenesc la reteaua de
daruri a dumnezeirii.

Vigilenta gandului a facut ca autorul si nu cada in mreaja exegezelor
modernitatii proxime. A rescris, dintr-o altd perspectivd, relatia crestinism-
filosofie. A reconsiderat relatia filosofica: maestru-ucenic, ca prefigurare a
relatiei crestine: pdrinte-fiu duhovnicesc. Maiestriei culturale a inteleptilor
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antici i-a contrapus genuiatea spirituald a paternalismului dubovnicesc. $i a
facut-o nu cu incrancenare, ci cu multi bunivointi — este vorba, in fapt,
despre atitudinea oricdrei constiinte luminate de irenitatea mesajului
evanghelic si de bunatatea duhului ortodox.

Desi lucrarea pare a fi o cercetare istoric-conceptuald, ¢ mai mult
decit atit: este un corpus, in care trecutul §i prezentul interactioneazi; e o
radiogramd a viefii crestinei, cu interesante sugestii pentru biografiile
preocupate de gestatia spirituald. E un op scris cu mintea §i cu inima, sub
exercitiul culturii si a stralumindrilor inepuizabile ale harului dumnezeiesc.
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Lect. univ. dr. Daniel Lemeni, Andrei Plesu, Parabolele lui Iisus.
Adevarul ca poveste, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012, 314 p.

Desi majoritatea dintre noi ne pretindem crestini, de foarte putine ori
cercetdm ritmul inimii noastre pentru a vedea 1n ce méasura acesta se pliaza la
ritmul vietii vesnice. De cele mai multe ori, omul contemporan, respirand
doar in aceastd lume, adicd preocupat din ce in ce mai mult de instalarea
confortabild si comodd in spatiul exterior al acesteia, uitd (in)voluntar de
spatiul interior al acestei lumi, intr-un cuvant de suflet.

Salutdm, in acest context, o aparifie de exceptie in mediul cultural
roméanesc, $i anume cartea lui Andrei Plesu, intitulatd Parabolele lui lisus.
Adevdrul ca poveste, carte aparuta la Editura Humanitas in anul 2012.

Aceastd aparitie editoriald este menitd sd ne (re)cupleze la adevirata
noastrd origine spirituald, origine care are de-a face, prin excelentd, cu
destinul nostru vesnic.

Cartea este structuratd in doud mari capitole, si anume ,,.De ce le
vorbesti in parabole?” (cap. I), respectiv de ,Parabola ca subminare a
ideologicului” (cap. II), ambele fiind insotite de ample subcapitole
edificatoare cu privire la semnificatia de profunzime a parabolelor hristice.

In esents, cartea abordeazi felul in care lisus Hristos a vrut sd-si
transmitd invatdtura cétre lume — prin intermediul povestirii (parabolei) —
deoarece, asa cum a remarcat Andrei Plesu, orice povestire sau parabolad
poate fi ,.cititd” in mod diferentiat, in functie de amplasamentul duhovnicesc
al fiecaruia.

Cu alte cuvinte, prin faptul ci lisus se adreseazi oamenilor prin
intermediul parabolei e un fel de a spune ca El e acolo pentru toti, insid nu
pentru oricine, e prezent pentru toatd lumea, dar in fapt El pretinde un
interlocutor, o reactie, o anumita receptivitate. Nazuinta naturald a oamenilor
e intotdeauna situatd induntrul unei optiuni spirituale, iar, in acest caz, aga
cum aratd A. Plesu, putem vorbi de doud categorii: de cei disponibili sau
receptivi la mesajul hristic, respectiv de cei ,,surzi” sau indisponibili la acest
mesaj. in termenii lui Plesu, este vorba de ,.cei dinduntru” si de ,.cei din
afard”, primii fiind cei care sunt plasati intr-o exterioritate fatd de lume, in
timp ce ultimii sunt cei instalai comod si sedentar in orizontul imediat al lui
,,alcl sl acum”.

Astfel, cei situafi ,,in afard” sunt cei aflati in afara rostului lor originar,
adica cei aflafi In conditia exterioritatii, deoarece raportarea lor la lume e una
nepotrivita.

De aceea, ,parabola hristicd i propune si mijloceascd o corecfie a
dislocarii generale, o re-situare convenabild a celor «din afard»” (p. 49).

In acest sens, vorbind despre parabola seminitorului, Andrei Plesu
evidentiaza trei tipuri de opacitate a celor situati ,,in afard”: primul este dat de
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»indigenta mentald”, pe scurt, de cei care aud, dar nu infeleg. Asa cum bine a
remarcat A. Plesu nu poti sé ,,intelegi decat in masura in care fructifici” ceea
ce auzi. In ultimi instanti, e vorba de trecerea de la asimilare (auzire) la
valorificare, de la perceperea mesajului hristic la punerea lui in aplicare.

Al doilea tip de non-receptivitate consta in ,,superficialitatea euforica”,
ceea ce inseamnd cd un mesaj poate fi ratat nu numai neintelegdndu-l, dar si
asuméandu-l fira reflectie, adica superficial. In momentul in care aderi la o
invataturd trebuie si fii capabil si te identifici cu ea chiar §i in conditii
potrivnice.

In fine, Andrei Plesu aminteste si de ,asfixia mundani” datorati
atacului permanent al ispitelor lumesti. Atunci cdnd incepe si respire duhul
lumii, omul isi pierde reperul extramundan, iar acest lucru conduce la
instalarea comoda in spatiul acestei lumi.

Insa ,.cine triieste prezentul doar ca prezent”, fara constiinta vesniciei
inceteaza sd mai fie ,,de sus”,.De aceea, cu totii suntem chemati la efortul de
a cupla ,timpul zilei” cu ,timpul imparatiei”, adici situarea vremelnicd cu
raportarea vesnicd.

Cu alte cuvinte, crestinul autentic este cel care traiegte simultan in cele
doud dimensiuni ale timpului, ceea ce inseamna ci orice fapt vremelnic poate
fi transformat intr-un fapt vesnic. Ceea ce ne cere lisus Hristos in parabolele
Sale, intr-un mod simplu, dar extrem de percutant, este “sd fim trecatori”,
deoarece asa cum ne spune la un moment dat Epistola cdtre Diognet, crestinii
desi traiesc in lume, ei nu sunt din lume.

Toate aceste reflectii teologice continute de parabolele lui Iisus
(parabola seméndtorului, a sluyjitorului credincios si intelept, a slugilor
veghetoare, a celor zece fecioare, a fiului risipitor s.a) sunt admirabil
dezvoltate de Andrei Plesu in aceastd carte-eveniment, pe care o considerim
ca fiind un reper important in ceea ce priveste intelegerea trecerii “din afard”
“Induntru”, o trecere pe care lisus Hristos ne-o adreseaza fiecéruia dintre noi.
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Pr. asist. univ. dr. Adrian Covan, Pr. Prof. Dr. Vasile V. Muntean,

Monografia Arhiepiscopiei Timisoarei, vol. I, Ed. , Invierea”, Timisoara,
2012, 339 p.

Lucrarea Pdrintelui Profesor Doctor Vasile V. Muntean, intitulata:
~Monografia Arhiepiscopiei Timigoarei”, ofera cititorului posibilitatea de a fi
bine informat cu privire la originea si evolutia vietii bisericesti din spatiul
binitean. Prezentarea in profunzime a climatului ecleziastic din Tara
Banatului, aflatd secole la randul sub diferite ocupatii straine, conferd lucrarii
o notd distinctd. Fenomenul istoric, imbinat cu cadrul social, unic, s-ar putea
zice in acest colt de tard, dar si cu palierul cultural-bisericeasc bogat,
faciliteaza intelesul actual al vietii ortodoxe banafene.

Cele patru capitole, care compun expunerea monografica, prezinti, intr-
o cronologie bine respectatd, intregul sir de evenimente, ce constituie viata
Bisericii Ortodoxe din Banat, debutand cu timpurile stravechi.

Cadrul istoric general, privind aparitia si dezvoltarea vietii ecleziastice
de aici, este redat printr-un excurs bibliografic deosebit de bogat si variat.
Sunt expuse, sistematic, incercdrile dese, venite din partea autoritifilor striine
— maghiare i turcesti — de-a ,,indbugi” viata bisericeascd a credinciogilor din
aceastd zond. Prozelitismului maghiar, facilitat si de intemeierea Episcopiei
Romano-Catolice de la Cenad, in jurul anului 1030, iar mai tirziu de
infiintarea Episcopiei Romano-Catolice de Severin, la anul 1376, i s-a opus
»replica roméneasca la politica agresivd a regalitdtii maghiare si a Romei
confesionale” (p. 61).

Nici sub dominatia otomanid Banatul nu a dus-o mai bine. Astfel,
incepand cu anul 1658, ,;in Banat — ca beilerbeilic =se va introduce ca sistem
de apésare feudald: jugul de lemn al turcilor” (p. 83).

Ne parvin, apoi,~informatii precise cu privire la perioada 1716-1918,
cand credinciogii banateni s-au implicat in viata publicd, contribuind din plin
la evenimentele care au condus la Marea Unire. Desi s-a aflat sub jurisdictia
Mitropoliei sdrbe de la Carlovit, Biserica Ortodoxd din Banat a ficut
demersuri apreciabile pentru restabilirea ierarhiei ortodoxe nationale, fapt
desdvirsit In persoana vrednicilor de pomenire episcopii caransebeseni: loan
Poapasu, Nicolae Popea si Miron Cristea, ,deschizatorul” demnitdtii
patriarhale roménesti.

In ciuda tuturor vitregiilor vremii, Biserica Ortodox3 Binateani, aflati
sub conducerea unor ierarhi luminati, nu doar ca a supraviefuit ,,vremuirilor”
istorice, dar s-a §i dezvoltat considerabil. Un numdir impresionant de
mandstiri si biserici parohiale stau madrturie, odati cu trecerea anilor,
»soptind” fiilor duhovnicesti, care pasesc pe portile lor, biruinta si triumful
national i bisericesc al ortodoxiei pe aceste meleaguri. Totodata, dovezile
arheologice descoperite, cét §i izvoarele scrise, pdstrate pand in zilele noastre,
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sunt martori verosimili ai trecutului, uneori sumbru, alteori mai senin, al
Bisericii banatene.

Aplecarea spre artd si culturd, spre scris si informatie, facuta de ierarhii
carturari bandteni, de profesorii de teologie de la Caransebes, de protopopii si
preotii eparhioti, cu dragoste de carte, este bine redatd de Preacucernicia Sa
in ultimul capitol al monografiei atent editate.

Lucrarea recenzati reconfirma statutul profesional deja consacrat al
autorului, fapt ce ne face sd asteptam, cu real interes, volumul secund, care,
neindoielnic, va fi la fel de documentat, interesant si ldmuritor ca cel
prezentat in randurile de mai sus.

140

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Pr. asist. univ. dr. Adrian Covan, Pr. lect. univ. dr. Vasile Viad,
Dimensiunea liturgica a vietii religios-morale, Editura Universitdtii ,, Aurel
Viaicu”, Arad, 2009, 231 p.

Lucrarea Périntelui Vasile Vlad intitulati: ,,.Dimensiunea liturgicd a
vietii religios-morale” descrie cu lux de amdnunte viata duhovniceascd a
crestinului practicant de virtuti, in lumina cultului liturgic eclezial. Conectati
la slujirea publica, starea de triire interioard a omului este preambulul
petrecerii fericite in fmpératia cerurilor.

Viata liturgicd, in general, reprezintd criteriul credintei in Dumnezeul
Cel viu, ,sursd a vietii duhovnicesti, taind §i expresie a Bisericii” (p. 27).
Menirea omului, in calitatea sa de sacerdot al creatiei, este aceea de a aduce
creatia, de a o inchina Ziditorului, ca ofrandd i multumire pentru toate. Ek-
fonisul: ,,Ale Tale dintru ale Tale, Tie Iti aducem de toate si pentru toate”
vadeste deplin faptul menfionat. Aceastd menire indltitoare se reflectd in
dimensiunea sacramentald, pe care omul §i-o asumd neincetat, o triieste
intens §i deplin, ea fiind participare la nemurire. Pagirea credinciosului, pe
tardmul Slujbei Bisericii, deschide cadrul solemn al sdrbdtorii fard de sfarsit,
ca asumare a Tainei Marelui Timp, ,,sabatul” epi-cronologic al Creatorului.

Periodizarea ,,Anului liturgic” este totodatd i o prezentare a pasilor
pe care crestinul 1i urmeaza in urcusul spre indumnezeire. Timpul Postului, in
general, este zugravit de citre autor in termenii unei invitatii la Ospdpul
bucuriei, ospat ce, paradoxal, std sub semnul ascezei, al infrandrii, nu doar de
la bucate, ci mai ales de la pacate. Astfel, ,,asceza, ca depasire si transfigurare
a necesititii ce robeste firea lumii, prin nevoile supravietuirii, este osteneala
care deprinde firea cu Invierea” (p. 77). Marile Praznice ale iconomiei
mantuirii, proiectate in spatiul liturgic al Bisericii, actualizeazi, permanent,
in lume starea de infrumusetare a chipului lui Dumnezeu in om, conducédnd la
Inviere. Viata duhovnicesc-morali este agezati intre hotarele strijuite de
Sérbatorile de cdpdtdi ale Anului bisericesc, dar §i in scurtimea temporali a
Zilei liturgice, timp al celor 7 Laude. Nagterea in trup a Logosului
dumnezeiesc, Invierea Noului Adam, ct si Pastile de foc — Rusaliile — sunt
bragele vesniciei care cuprind umanitatea, imbracand-o in aura Dumnezeirii.
Cronologia timpului divin aduce cu sine si cronologia starii theotice, care se
realizeazd progresiv. Adeviratele virtuti, pozifionate in mod opus fatd de
nemdntuitoarele virtufi, reprezintd confinutul si plinirea fraiului crestin.
Fiecare zi de viatd, sfintitd prin omordrea patimilor, face ca Invierea si fie
astazi (p. 174). Numai asa, moartea in Hristos devine viafd cu Hristos,
trecere spre ,,pe-trecere” a zilei celei neinserate. Dar $i mutarea aceasta, de la
moarte la viatd (loan 5, 24), std sub semnul praznuirii, redatd prin Taina
Taborului, loc al transfigurarii conditiei umane, cat §i a aratérii firii celei de-a
doua a Preasfintei Treimi, adic3 slava cea vegnicd a Celui ce este. Simboluri
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ale impdrtasirii mai cu adevdrat de bunititile viitoare, foamea §i setea dupa
Dumnezeu, sunt ,,simtite ca o tinjire de a ajunge la Cel neajuns si de a vedea
pe Cel nevazut” (p. 199).

Orientind viata duhovniceasca a crestinului cétre slujirea latreutica,
Pirintele Profesor Vasile Vlad dovedeste din plin cd scopul moralei crestine
nu se materializeaza in imediat-ul pdméntesc, nici nu constd in mod special
din contemplarea realitdtilor ceresti, ci se giseste inscrisd in parcursul
axiologic al omului, de la nagterea sa spre viatd (prin Botez) si pdna la fericita
asezare in sénurile Dumnezeului-Treime. Prin argumentarea biblico-
patristic, aflatd la indl{ime, autorul ne oferd o imagine actuald a spiritualititii
si credinfei crestine, analizind un intreg ansamblu de valori care compun
miscarea omului spre lume si, impreund cu aceasta, spre Dumnezeu.

Felicitim autorul pentru stridania depusd, raménind in asteptarea
altor mdrturti, in scripto, despre cum trebuie trdita viata in Hristos.
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