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CUVANT INAINTE

Motto: ,, De aceea, orice carturar

cu tnvatdaturd despre Impardtia cerurilor este asemenea unui OM
gospodar, care scoate din visteria sa noi si vechi”’

(Matei 13, 52)

Volumul de fatd reuneste lucrarile simpozionului national de teologie,
consacrat personalitatii de exceptie a parintelui Dumitru Staniloae, simpozion
organizat de Facultatea de Litere, Istorie si Teologie din cadrul Universitatii de
Vest din Timigoara, in colaborare cu Mitropolia Banatului. Aceastd intalnire
academica a fost prilejuita de ,,dnul comemorativ Dumitru Staniloae” (110 ani
de la nasterea sa si 20 de ani de la trecerea sa 1n vesnicie), care S-a desfasurat la
Universitatea de Vest din Timisoara.

Périntele Dumitru Staniloae este incontestabil cel mai distins
reprezentant al teologiei ortodoxe romanesti si, totodatd, initiatorul miscarii
neo-patristice in teologia romaneasca. Reputatul teolog roman a realizat o ampla
sinteza pe cele trei coordonate majore ale teologiei neo-patristice: Dogmatica
(Teologia Dogmatica Ortodoxa — 3 volume), Spiritualitate (4scetica si Mistica
Bisericii Ortodoxe) si Liturgica (Spiritualitate si Comuniune in Liturghia
Ortodoxa), fiind numit, pe bund dreptate, de catre Preafericitul Parinte Daniel
,.patriarhul teologiei romanesti”.

Din aceasta perspectiva, volumul de fata incearca sa recupereze, Intr-0
oarecare masurd, semnificatiile de profunzime ale acestui vast program neo-
patristic, motiv pentru care simpozionul s-a desfasurat sub genericul ,,Pdrintele
Dumitru Staniloae si sinteza NeO-patristica in teologia romaneasca”. Una din
trasaturile esentiale ale teologiei sale constd in recuperarea duhului viu al
Sfintilor Parinti, deoarece in opinia parintelui Dumitru Stiniloae, adevarata
teologie nseamnd experienta §i comuniunea vie a omului cu Dumnezeu. Si,
intr-adevar, forta reflectiilor sale consta in revalorificarea experientei vii a
sfintilor, experienta care transpare nu numai in opera sa, ci §i In persoana sa.

Prin opera sa, reputatul teolog roman ne lasd mostenire un program de
mare anvergura teologica si spirituala. Dacd teologia romaneasca s-a ,,odihnit”
pand acum in parintele Dumitru Staniloae, credem ca cel mai bun omagiu pe
care i-l putem aduce, este acela de a-1 tine viu in memoria noastra. Iar a tine un
ganditor viu inseamna nu numai a-l studia sau analiza, ci, mai ales, a-i dezvolta
gandirea, iar acest lucru revine generatiei teologice de azi si de maine.

Lect. dr. Daniel LEMENI
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Persoana §i natura umand in viziunea pdarintelui Dumitru
Staniloae

Drd. Alexandru Dan ADAM

Abstract: This study approaches the concept of person and human
nature in father D. Staniloae theology and aims to render the balanced
perspective between the two anthropological elements as interdependent
realities. In Romanian theologian view nature doesn’t appear as an
obstacle in person becoming, but she is environment and a way of
spiritual becoming of human hypostasis, and even though these are
distinct, they are not opposite.

Keywords: person, fallen nature, restored nature, hypostasis, man

1. Tnceputurile aborddrilor personaliste

Primele abordari sistematice asupra persoanei vor avea loc in
lucrarea lisus Hristos sau restaurarea omului (1943). Parintele Staniloae
isi fundamenteaza lucrarea pe teologia patristica prin Sfantul Maxim
Marturisitorul, Leontiu de Bizant si Sfantul Ioan Damaschin, facand
referire §i la dogma Sinodului IV de la Calcedon. Analiza sa teologica
porneste de la Persoana lui Hristos si lucrarea Sa in lume realizand, in
paralel, o exegeza asupra personalismului antropologic. Aldturi de
gandirea traditiei crestine, parintele face apel si la filosofia existentiala
interbelicd, dar si la teologia occidentalil, mai ales la Hans Urs von

1 Kevin M. Berger, An Integral Approach to Spirituality: The orthodox Spirituality of
Dumitru Staniloae in St Vladimir's Theological Quarterly 48, no. 1, 2004, p. 126.
Despre alte aprecieri ale parintelui Staniloae si gandirii sale unitare, consecvente, vezi:
William B. Green, Book Reviews to Theology and the Church. By Dumitru Staniloae.
Crestwood, New York: St. Vladimir's Seminary Press, 1980, in Anglican Theological
Reviews, 63, no3, 1981, p. 361; Jstvan Juhasz, Book Reviews to Theology and the
Church. By Dumitru Staniloae, Crestwood, New York: St. Vladimir's Seminary Press,
1980, in Journal of Ecumenical Studies, 19, no 4, 1982, p.752; Andrew Louth, Review
Essay: The Orthodox Dogmatic Theology of Dumitru Staniloae, in Modern Theology,
13, no 2, 1997, p. 253; Kallistos Ware, Experienta lui Dumnezeu in Teologia
Dogmatica a Parintelui Dumitru Staniloae In Persoand si Comuniune. Prinos de
cinstire Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea varstei de 90
de ani, Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe a Sibiului, Sibiu, 1993, p.108; Oliver Clement,
Prefatd la Dumitru Staniloae, Rugdciunea lui lisus si experienfa Duhului Sfant (1995),
trad de Maria-Cornelia Oros, ed. a ll-a, Ed. Deisis, 2003; diac. Ioan Ica jr. Staniloae
Dumitru (1903-1993), in Dictionary of Historical Theology, Trevor A. Hart ed.,
Paternoster Press, Michingan, USA, 2000, p.530.
7
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Balthasar, un stralucit si reputat exeget al Sfantului Maxim. Avand un
fundament patristic si cultural solid, directia pe care o va urma intreaga
sa gandire nu are schimbari majore, ci ea se imbogateste si se adanceste
in confinut. Se observa limpede inca de la inceput cd teologul roman
abordeaza o antropologie holistd in care persoana si natura sunt realitati
interdependente, dar fara ca ele sa se confunde, identitatile lor fiind
diferite dar nu contrare. In alti ordine de idei, persoana nu se identifica
cu natura, nefiind ,,0 parte din ea”,? dar acest fapt nu inseamna decat o
diferentiere care nu impune o rupturd intre cele doud, ci, din contra,
persoana este ,,0 forma de a fi a naturii”®. Asadar pentru ca persoana si
fie completa trebuie inteleasd impreuna cu natura sa. Parintele Staniloae
elucideaza fard echivoc acest aspect al legaturii dintre persoana si natura
astfel: ,,Ipostasul este acel ceva din care consta o realitate, rotunjit ca un
ntreg ce-si are suportul in sine insusi. Ipostasul nu e decat felul de-a fi ca
intreg de sine statator, rotunjit in sine, cu suport propriu, al substantei sau
naturii. El nu e un adaos de continut, de material, la ceea ce este natura
sau substanta. O materie lemnoasa rotunjitd in intregul masa a devenit
ipostas, substanta materiala si spirituald din care constd omul, rotunjit
intr-un intreg individual, a devenit de asemenea ipostas. Astfel privim in
omul concret atat natura — piele, sénge, spiritualitate — cat si ipostasul
[...] Dar, odatd ce natura are forma de intreg, ea nu e simplu mediu de
propagare a unor miscari pornite din alte puncte ale intregului mai vast In
care se cuprinde, ci 1si are miscarile proprii, soarta ei deosebitd. Orice
intreg isi are centrul in sine”™.

in acest fel, natura nu e o masd amorfd, ea primeste o forma, ea este
migcatd de catre ipostasul sau subiectul care o personalizeazd. Subiectul
lucreaza prin natura ce o are, manifestandu-se ca principiu activ al
persoanei®. Fiecare om e constituit dintr-un ipostas si o naturd, primul e
subiect, cel de al doilea e obiect si instrument al sau. De aici si concluzia
parintelui ca natura nu poate exista numai ca obiect, ci ea este ca subiect-
obiect in acelasi timp. Si astfel fiecare persoand devine centru al naturii
umane, avand o vointa si o ratiune pe care o modeleaza ca subiect al lor,
in functie de miscarile sale. Parintele spune in acest sens ca : ,natura
umand nu se poate rotunji in mod natural in alte intreguri decat in

2 Pr. Prof. D. Stiniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, Ed. a Il-a, Ed.
Omniscop, Craiova, 1993. p.109.

3 Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.111.

4 1dem.

> Sandu Frunzi, Pentru o metafizicd a persoanei implicitd in teologia pdrintelui
Dumitru Staniloae In Persoana si Comuniune, p. 98.
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indivizii obisnuiti omenesti. Ea tinde, cu alte cuvinte, spre o stare
ipostaticd determinati. In natura omeneasci se afli, ca potentialitate,
ipostasul omenesc in modul in care Tl cunoastem si, deci, si virtutile de
spontaneitate, de subiect. Natura omeneasca parvine ea insdsi in baza
unei legi interioare la starea dedublati de ipostas-naturi, subiect-obiect™®.

Se remarca, pe de o parte, un act fundamental apartinand naturii,
care ulterior este implinit de citre persoand’, ceea ce confirmi o
ontologie echilibrati si autentici®. Cele doud se impun reciproc, una fard
alta nu pot exista, deoarece o naturd singura sfarseste n instrument lipsit
de un mester care sa o foloseasca, si invers, un subiect fara obiect nu
poate realiza nicio actiune. In altd ordine de idei, persoana nu poate face
nicio lucrare singura fiindcd si aceasta apartine naturii, ea o poate misca
doar fintr-un anumit mod, aici intervine subiectivarea naturii sau
personalizarea ontologica ce are ca si caracteristica devenirea ipostasului
uman. Modul sau metodologia pe care parintele a inceput exegeza
referitoare la persoana e trecutd prin filtrul traditiei corelat cu filosofia
modernd din perioada interbelicd prin care edificd ideea teologiei
ortodoxe®. Se observd, in cadrul istoriei gAndirii umane ci factorul
persoana, apare dupd ce, mai intdi, filosofia greacd a avut in vedere
numai stratul fiintei/naturii, tema persoanei apare apoi permanent in
abordarile ganditorilor, care aduce insd tot o viziune incompatibila cu

6 Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.113.
Ibidem, pp.113-114. Parintele Staniloae preia aceste idei de la Hans Urs von Balthasar,
care atunci cant il talcuieste pe Sfantul Maxim, aratd cum persoana lucreaza sau misca o
natura data. Faptul de a putea vorbi este propriu naturii umane, insa felul si decizia de a
vorbi ntr-un moment anume reprezinta o migcare subiectiva, activatd de persoana. Vezi
Cosmic Liturgy. The Univers according to Maximus the Confessor, translated by Brian
E. Daley, S.J., Ignatius Press, San Francisco, 2003. Un alt autor de la care parintele se
inspird este ganditorul german Ludwig Klages pentru care existd un raport Intre naturd
si eu, cele doud fac distinctia, dar si implicarea indispensabild celor doud la viata
deplina a omului. Vezi Der Geist als Wilersacher der Seele, Il. Band, Leipzig, 1939, p.
516.
8 Toan I. Icd jr., Mystagogia Trinitatis. Probleme ale teologiei trinitare patristice si
moderne cu referire speciala la triadologia Sfantului Maxim Marturisitorul, Ed. Deisis,
Sibiu, 1998, p.163.
® Cf. Andrew Don, Book Reviews to Dumitru Staniloae, The Experience Of God,
translated and edited by loan loanita and Robert Barringer. Forword by Bishop Kallistos
of Diokleia. Brookline, MA: Holy Cross Greek Orthodox Press, 1994 in St Vladimir's
Theological Quarterly 39, no 4, 1995, p. 425 si Augustine Casiday, Book Reviews to
Dumitru Staniloae, The Experience of God. Orthodox Dogmatic Theology, Vol. 2: The
World: Creation and Deification. Brookline, MA: Holy Cross Orthodox Press, 2000 Tn
St Vladimir's Theological Quarterly 49, no3, 2005, p. 368.

9
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teologia patristici prin aceea ci desparte persoana de ontologiel®.
Parintele Dumitru Staniloae refuza aceste opinii stradine de duhul traditiei
crestine si sustine diferenta de identitate intre cele doua realitati umane,
insd le vede si raportul subliniind ca persoana este ,,concretizarea si
realizarea fiintei”!!. Ideea ci ipostasul uman e intr-o relatie coexistenti
cu natura si e regizor al puterilor ei va fi o tema dezbatuta in intreaga sa
opera, intreaga teologie fiind una personald, a unei relatii ce implica
Persoana lui Dumnezeu si persoana umana. Deci, aspectul comunional al
antropologiei se desavarseste doar atunci cand e fundamentat hristologic,
pentru ca orice relatie ajunge la deplindtate in si prin Hristos.

2. Consideratii asupra persoanei umane reluate in Teologia
dogmatica

Consideratiile asupra acestei teme sunt reluate in Teologia
dogmatica (1978), persoana umana fiind dezbatutd in mod echilibrat de
catre parintele Dumitru Staniloae, la fel ca in cazul gnoseologiei
teologice, unde a realizat o sintezd complementard intre apofatism si
catafatism. Spre deosebire de alti teologi personalisti, el nu desparte
persoana de naturd $i nici nu propune un primat al persoanei, aga cum o
face Lossky, Yannaras si Zizioulas!?. Pentru Pirintele Stiniloae,

10 Sandu Frunzi, Pentru o metafizici a persoanei implicitd in teologia pdrintelui
Dumitru Staniloae in Persoand si Comuniune, p. 94.

1 Pr. Prof. D. Stiniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.122.

12 Cei trei teologi sunt acuzati de o abordare reductionisti in care ontologia e redusi la
personologie. Aceastd conceptie provine mai degraba din teoriile filosofiei
existentialiste moderne. Vezi 1n acest sens dezbaterile teologice si opiniile critice asupra
acestui subiect la: Ioan Icd jr. Mystagogia Trinitatis, p.160, vezi si studiul Persoand
sau/si Ontologie in gdndirea ortodoxa contemporand in Persoanda si Comuniune,
pp.359-385; vezi si Lucian Turcescu Person versus Individual, and the other Modern
Misereadings of Gregory of Nyssa Tn Modern Theology, 18, nr. 4/2002, p. 324. De
asemenea, ¢ utild analiza parintelui John Breck referitoare la disputa dintre Turcescu si
Zizioulas Tn Antropologia ortodoxa i ,, dreptul la viaga: Implicatii pentru cercetarea cu
celule stem si clonare, in Nicolae Razvan Stan (ed), Biserica Ortodoxa si drepturile
omului: paradigme, fundamente, implicatii, Ed. Univers Juridic, Bucuresti, 2010, pp.
277-289, dar mai ales pp. 288-289. Vezi si Duncan Reid, Patristics and the Postmodern
in the Theology of John Zizioulas in Pacifica, 22 /2009, pp. 308-316. Aristotle
Papanikolau a incercat sa formuleze o apologie in favoarea teoriilor lui Zizioulas ca
raspuns la critica lui Turcescu, dar fard a reusi o fundamentare solida si coerentd. Vezi
in acest sens: Is John Zizioulas an Existentialist in Disguise? Response to Lucian
Turcesu in Modern Theology, 24 nr. 4/2004, pp.601-607. Insi Lucian Turcescu a
realizat o ampla monografie ce analizeaza conceptul de persoand la Grigorie de Nyssa,
aici va da si un raspuns coerent si complet la ideiile personaliste ale lui Zizioulas,

10
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persoana nu poate exista fard naturd, si invers natura nu poate fi fara
persoana, cele doua se presupun. Conceptul de persoana este analizat pe
doud paliere, unul triadologic si altul antropologic. Asa incat, teologul
roméan are in vedere, pe de o parte, existenta unui Dumnezeu Persoana
absoluta, iar pe de alta parte, pe cea omului ca existentd personald. Sub
semnul acestei teologii personaliste se creeaza o punte de legatura, un
raport interpersonal intre Dumnezeu si om. Relatia si comuniunea devin,
in perspectiva teologului Staniloae, constitutive naturii umane si in acest
mod umanitatea descrie Chipul lui Dumnezeu, care e Persoand si lubire
comunionald. Icoana Treimii si manifestarea relatiei intratreimice, plina
de iubire, este modelul uman si spre aceasta devenire de a exista ca fiinta
comunionald este chemat omul. Intreaga antropologie a parintelui
Dumitru Staniloae afirma axioma biblica conform careia baza existentei
umane se afld in Sfanta Treime, ea fiind fundament si prototip al omului.

Viziunea holistd asupra omului ca persoand este in contrast cu
filosofia individualistd ce fragmenteaza si atomizeazd fiinta umana in
unicitafi de sine statatoare, rupte de ceilalti si sustinute de autosuficienta.
La el omul ¢ intentie spre altul, eul are in vedere intotdeauna un tu,
impulsul natural de comuniune si intentionalitatea spre celalalt face parte
din natura umana si e personalizata de ipostasul fiecaruia in parte. Omul
e Chip al lui Dumnezeu si prin urmare se afla sadite in natura sa insusiri
inrudite cu cele ale lui Dumnezeu. Bundoara: ratiunea, libertatea,
constiinta sunt doar cateva din ele'®. Ontologia parintelui Stiniloae este
una iconicd, nu biologica, deoarece existenta umana, creata din nimic si
adusa din nefiinta la fiinta, prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu, e creata
dupd model dumnezeiesc si chemata sa se asemene cu Prototipul sau.
Devenirea persoanei presupune, din punct de vedere soteriologic,
implinirea sa existentiald prin asemanarea cu Creatorul sau.

De aceea, pentru parintele Dumitru Staniloae, persoana depaseste
natura biologica coruptd si supusa pieirii, dar nu pierde natura comuna
tuturor oamenilor, care e in fapt esenta umanului, ele subzistand doar

argumentand ca la Capadocieni nu a existat parerea conform careia natura e un element
coercitiv al persoanei. Vezi in acest sens lucrarea Gregory of Nyssa and the Concept of
Divine Person, Oxford University Press, 2005, dar se pot vedea si studiile precedente:
The Concept of Divine Persons in Gregory of Nyssa’s To his brother Peter, on the
difference betewen Ousia and Hypostasys Tn The Greek Orthodox Theological Review
42, no.1-2/ 1997, pp. 63-82 si Prosopon and Hypostasys in Basil of Caesarea’s against
Eunomius and the Epistles in Vigiliae Christanae 51, no 4/1997, pp. 374-395.

13 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, Ed.l.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2003, p. 404.

11
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impreund. Natura ii da caracteristicile fundamentale, aga cum am amintit
adineauri, iar persoana lucreaza si manifesta in felul ei unic si original
insusirile omenesti'®. Fiecare persoani umani ce vine la existentd si se
naste reprezintd o modalitate noud de manifestare care se incadreaza in
responsabilitatea comuni, datoritd unirii prin naturd cu ceilalti semeni®.
Asa incat, putem dibui in gandirea parintelui acelasi inteles acordat
persoanei si naturii aidoma pdrintilor de odinioara care, atunci cand
explicau dogma Sfintei Treimi, desemnau natura sau esenta ca fiind
sinonime cu generalul, iar persoana sau ipostasul sinonime cu
particularul. Cu alte cuvinte, persoana este o fiintd naturala ce cuprinde
proprietatile multiple ale propriei naturi, fiind in acelasi timp receptiva la
actele altor persoane'®. Natura e adancimea persoanei si realitatea care
uneste persoanele prin dimensiunea aceleiasi esente!’. Prin aceasti
legdtura dintre persoand si naturd comund se defineste si caracteristica
omului de a se realiza in comuniune si iubire. Liantul ce face posibila
relatia e esenta comuna, iar starea ontologicd comund se implineste sub
imbogatirea nesfarsitd de relatii interpersonale. Parintele Staniloae
explica dinamica pluri-ipostatica a naturii astfel: ,,Ipostasul nu poate fi
inteles nici golit de natura, nici in afara relatiei. Ipostasurile sunt natura
in existenta concreta si in forma relatiilor intre ele, natura in dinamica
relatiilor interne ce se realizeaza in forma ei pluri-ipostatica. Ipostasul e
un eu raportat la un tu de aceeasi natura. Numai asa experiaza relatii
nesfarsite de cunoastere si de responsabilitate. S1 numai asa exista natura
in mod real. Doar in forma de ipostas, natura umana realizeaza si relatia
nesfarsitd cu un Tu absolut. Ipostasul uman, cu natura umana real
subzistentd, nu se poate dezvolta cu adevarat fara relatia cu absolutul
personal, firi responsabilitatea fata de el”*8.

Asadar, pentru parintele Stdniloae, unirea §i comuniunea dintre
ipostasuri/persoane nu se realizeaza datoritd caracterului lor ipostatic
propriu, sau a alteritatii lor, care le face diferite si unice, ci prin prisma

14 Vezi si analiza lui Melchisedec Torénen care subliniazid ca potrivit intelegerii
patristice omul nu e liber pentru cé e persoana, ci e liber datorita dotarii cu ratiune si
libertate a naturii sale (cf. Union and Distinction in the Thought of St Maximus the
Confessor, Oxford, 2007, p. 112).
15 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, p. 404,
®Vasile Cristescu, Antropologia si fundamentarea ei hristologicd la Wolfhardt
Pannenberg si Dumitru Staniloae, Ed. Trinitas, Iasi, 2006, p.150.
17 Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, p. 424,
18 Ibidem, vol.l, p. 425.
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naturii care le e comuni®®. Fira naturi ,persoanele ar rimane inchise in
propria identitate, care s-ar transforma in ipseitate, si s-ar afla izolate in
alteritatea lor”?°. Deci natura nu incorseteazi omul si nici nu il determina,
ci il deschide spre comuniune, act ce corespunde cu ,,0 actualizare a
caracterului de naturi umani in natura comuni”®l. Prin aceasti
comuniune omul primeste stiintd despre virtualitdtile naturii comune,
miscandu-se Tn raport personal cu Dumnezeu si cu semenii, adancindu-se
tot mai mult in descoperirea sensului ultim de a spiritualiza si concretiza
natura umana.

La parintele Stiniloae ontologia nu dispare si natura nu e redusa
la biologie sau fiziologie. Parerile teologice ale parintelui Staniloae sunt
astfel convergente cu gandirea exprimatd de teologul grec Panayotis
Nellas, cel care a realizat o abordare sistematicd asupra naturii umane $i
asupra naturii biologice. Premisa fundamentala de la care porneste
teologul grec este similara cu cea a teologului roméan. Pentru ambii natura
umand inseamna ratiune, iar viata personald implicd o participare la
aceastd ratiune, sau poate exista si o atitudine de refuz prin care puterile
naturii sunt folosite In mod patimas si deviant. Ceea ce inseamna ca viata
poate fi rationala sau irationalda, in masura In care persoana se misca $i
activeaza, ori nu, potentele naturii sale comune. Natura adevaratd si
originard este deci cea conformd cu natura divind. Viata umana
presupune asemanare cu viata divind, dar datoritd caderii se iveste o
schimbare in existenfa umand, apare necroza, hainele de piele, sau
moartea biologicd, cea care asigura o posibilitate datd de Dumnezeu
umanititii de a depdsi starea cdzuti?’. Aceasti mortalitate este o

9Jean Claude-Larchet, Persoand si natura. Sfanta Treime-Hristos-Omul. Contributii la
dialogurile interortodoxe §i intercrestine contemporane, trad. de pr. Prof. Dragos
Bahrim si Marinela Bojin, Ed. Institutului Biblic si Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2013, pp. 355-356.
20 Jean Claude-Larchet, Persoand si naturd...p. 356.
2L Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticdi Ortodoxd, vol.l, p. 427.
22 Aceastd idee o intAlnim la Sfantul Maxim Marturisitorul pentru care firea umand a
fost creata cu o anumita capacitate de placere, capacitatea de placere e dorinfa naturala
dupa Dumnezeu, insd printr-o miscare potrivnica firii sale, omul s-a indepartat de
ratiune i de la scopul de a deveni asemenea cu Dumnezeu. lar pentru ca miscarea
potrivnicd a mintii sa fie opritd i pentru ca mantuirea sd nu-i devind imposibila,
Dumnezeu leaga de placerea contrara firii o durere care sfarseste in cele din urma in
moarte. Tn acest fel, pentru Sfantul Maxim, moartea devine o realitate ce limiteaza
,hebunia mintii”, ea e un ,antidot ce are rostul de a alunga si desfiinta placerea
potrivnica firii ca mai apoi s rasara iarasi harul placerii dumnezeiesti in mintea umana.
Cf. Raspunsuri catre Talasie, 61, Filocalia Romdneasca vol. 111, , trad. de Pr. prof. D.
Staniloae, Tipografia Arhidiecezana. Sibiu, 1948, pp.333-334.
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caracteristicd a naturii irationale. Dupd cddere omul trece printr-0
schimbare majora, natura sa nu mai iradiaza viatd, viata nu mai € o
caracteristica constitutiva a omului, ¢i omul trdieste intr-o amanare a
mortii si intr-o stare de supravietuire’®. Dumnezeu aduce moartea
biologica din iconomie pentru ca ,,pacatul sa nu fie fara de moarte” si
astfel, odata cu moartea biologica, moare si starea pacatoasa din om, nsa
iesirea din starea cdzutd presupune o permanentd trezvie $i 0 angajare
perpetud a persoanei pentru a implini natura adevarata, contrar celei
irationale, nascute din corupere, pacat si fragmentare. Daca e sa privim in
adanc, actul prim nu e cel al persoanei, ci al naturii, persoana e cea care
trebuie sa se conformeze cu rationalitatea, libertatea si vointa buni a
naturii.

De aceea, niciunde in traditia patristicd, nu gasim o separatie Intre
persoanad si naturd, nicdieri nu intalnim, observa profesorul sibian Ioan
Icd jr., talcuindu-1 pe parintele Stiniloae si pe Sfantul Maxim, ideea
conform careia persoana ar fi o categorie supra-natura, iar natura nu e
perceputd niciodatd ca fiind un simplu dat necesar, inert, care sa
trebuiasci si fie depasit mereu de citre persoani®*. Dar viata sau
nemurirea nu ¢ datd omului in virtutea naturii sale; parintele Staniloae
spune, fara echivoc, acest lucru: ,,Ipostasul uman, ca naturda umana real
subzistentd, nu se poate dezvolta cu adevarat fara relatia cu absolutul
personal”®. Natura e nemuritoare doar prin participare la nemurirea lui
Dumnezeu, ea ¢ creatd din nimic si de aceea exista in ea posibilitatea
incoruptibilitatea ei, tot asa cum daca nu traieste viata in Hristos se pierde
si se descompune datorita ruperii legaturii cu izvorul vietii care are ca
final neantizarea®®. Natura cizuti e naturd irationald, dar, in ciuda acestei
irationalitati, persoana are, totusi, capacitatea naturald de a supune
irationalul si de a folosi puterile naturii spre a ajunge la un tel mai Tnalt.
Libertatea de alegere afirma paradoxul ipostasului/persoanei, deoarece,
pe de o parte, persoana e deosebita de natura, dar pe de alta parte ea e o

23 panayotis Nellas, Omul-animal Tndumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxd, trad. de diac. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis,editia a - IV-a Sibiu, 2009.pp. 79-81.
% Toan 1. Icd jr., Mystagogia Trinitatis, p.161.
3 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.l, p. 425.
% 1hidem, pp. 424-425. Aceastd idee parintele o preia de la Sfintul Atanasie cel Mare
care prezintd ideea conform careia natura umand viazd pe masurd ce inainteazd in
asemanarea cu Dumnezeu si traieste in relatie personala cu El. Datorita caderii natura nu
a ajuns sa fie intaritd si consolidatd 1n incoruptibilitate, ci a devenit natura coruptibila,
cu inclinatia spre pacat, dar nu cu determinarea iminentd (cf. Tratat despre Intruparea
Cuvantului, cap. 1V, pp. 138-139).
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concretizare si o realizare a fiintei/naturii?’. Acest fapt il expune pirintele
Staniloae cand spune ca: ,,Dumnezeu nu a creat pe om ca pe o piesa
automata in angrenajul unei naturi inflexibile in procesele ei, ci ca
subiect liber, capabil sa flexioneze procesele naturii, ca sa faca prin ele
binele de buna voie si sa-si arate prin aceasta conformitatea cu voia cea
bund a lui Dumnezeu, progresand in asemdnarea cu El. O incadrare
mecanicd a omului in ordinea unei naturi mecanice ar fi facut fara rost
atat crearea lumii, cat si a omului”?®.

Din acest text se releva vocatia primordiald a omului de a-si
afirma libertatea si menirea de a se consolida in bine, folosindu-se de
insusirile naturii sale. Asa incat, dupa cum s-a vazut pana acum, reiese ca
omul nu e supus unei naturi mecanice, el o personalizeaza, o modeleaza
in functie de propriile alegeri, iar atunci cand parintele vorbeste despre o
depasire a naturii, se refera la acea naturd irationald, cazutd si
fragmentatd in individualitati. Natura adevaratd fiind, din contrd, o
armonie ce 1i aduce pe toti laolalta, pentru ca fiecare in parte sa
contribuie la spiritualizarea naturii si in felul acesta, devine limpede ca
natura nu imparte persoanele, ele nu cuprind o parte a naturii, ci ntreaga
naturd e cuprinsd de fiecare in parte, ceea ce constituie si un mod de a
aduce in comuniune si relatie ipostasurile umane?®.

Cu alte cuvinte, omul e actant al firii sale si subiect al actului
spiritual, biologic si rational, miscandu-le liber in functie de alegerea sa.
Dar, pe langa aceasta relatie a persoanei cu natura, exista si o relatie de
naturd cu ceilalfi oameni, unitatea putand fi posibild datoritd deofiin{imii
umane care face ca oamenii sa nu fie separati In individualitdti. Natura
unica purtatd de fiecare ipostas in parte 1i aduce in solidaritate, dar si
aceasta numai din prisma vointei. Fiinta umana nu are o fiin{a similara
cu cea a lui Dumnezeu in care Firea divina ii uneste in chip nemijlocit si
nedistantat, Persoanele Treimice se cuprind Intregi una pe alta fara sa se
rupa din comunitatea reciprocd, motorul acestei miscari fiind iubirea
desavarsita. La om iubirea nu e desavarsita si de aceea nici unitatea nu e
desavarsita, fiinta umana avand nevoie de un parcurs epectatic si de o
devenire soldatd cu implinirea umanului in sfintenie, care sd duca in
final, prin intermediul energiilor necreate si prin unirea Fiului cu firea
umani, la o sporire a unititii fiintei umane®. Omul nu e o existenti
neschimbabild si de aceea modurile sale de miscare si alegere pot varia

2" Toan I. Icd jr., Mystagogia Trinitatis... p.163.

28 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol., p. 430.

2 |bidem, pp. 423- 424.

30 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, pp. 302-303.
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intre solidaritate si solitudine, intre bine si rau si astfel omul e cuprins
intr-o retea de relatii pe care le accepta sau nu, in functie de vointa sa.
Tnsa, totusi, o continuitate concretd a naturii umane existd in fiecare
ipostas 1n parte, chiar si atunci cand el se inchide fata de ceilalfi semeni.
Parintele Dumitru Staniloae ofera o explicatie plasticaA asupra
continuitatii de natura in fiecare ipostas uman, indicand modul in care se
petrece aceasta retea de relatii interumane. ,,S-ar putea concretiza
continuitatea naturii umane, subzistenta concret in multe ipostasuri, ca
un fir pe care apar, unul dupa altul, ipostasurile ca diverse noduri. Intre
ele nu e un gol total, ci o subtiere a naturii care apare in ele ingrosata,
sau 1n actualizarea tuturor virtualitatilor ei. Fara continuitatea dintre
persoanele umane, prin firul subtiat al naturii, nu s-ar putea intelege si
nici mentine diversele ei concretizari in persoane. Dar nu se poate spune
ca ntai exista firul si apoi apar nodurile. Sau ca firul subtiat dintre ele nu
le apartine lor in comun. Nu se poate spune nici c¢d nodurile produc firul
dintre ele. Ci si firul si nodurile, sau unele din nodurile ei, exista
simultan. Prin fir comunicd nodurile si se aduc unele pe altele la
existentd [...] Fiecare ipostas e legat de celelalte Tn mod ontologic si
aceasta se manifestd in necesitatea lor de a fi in relatie.”!

Pe scurt spus, natura este cea care asigurd continuitate existentei
umane, din ea se perpetueaza celelate persoane care primesc in comun si
in totalitate firea care ii uneste, iar ipostasele sunt chemate sa dezvolte
aceastd capacitate si caracteristica esentiald de a fi in comuniune.
Intentionalitatea de comuniune e fundamentald in aceastd ecuatie, pentru
ca fiecare persoana devine un centru nou al naturii si formeaza o relatie
care se extinde spre alte persoane care sunt centre ale aceleasi naturi.
Pentru a ldmuri mai bine solidaritatea de natura teologul roman apeleaza
la o comparatie a naturii cu o plasa ce cuprinde mai multe ochiuri, care
fiecare in parte devin centre ale aceleiasi substante si care sunt
caracterizate nu atat de o unicitate si o distantiere, cat de o intentie de
relatie devenind una alteia un centru, asa incat fiecare persoana activeaza
un anumit numir de relatii cu celelate persoane®. Astfel,
parintele crediteazad subiectul ca persoana ce se deschide prin iubire
pentru a recupera intreaga existenta. Insasi firea umana este reconstituita
nu prin intermediul unui set universal de valori abstracte, ci in baza
resemnificarii binelui inteles ca iubire angajata intr-o suitd de relatii care

3L Ibidem, p. 303.
32 Ibidem, p. 304.
16

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



ii descopera calitatea de persoana®®. In acest fel tinta suprema a omului
este iubirea, sau unirea cu Dumnezeu care corespunde Tndumnezeirii,
adicd umanizarea personald si desdvarsitd infaptuitd in urma acestei
1ubiri nascatoare de relatii vivificatoare. De aceea, In viziunea teologului
romdn, firca umand e mediul de crestere si mijlocul de devenire
spirituala a ipostasului.

3. Distinctia dintre naturd originard, natura cdzutd §i cea
restauratd

Una din confuziile frecvent intdlnite la teologii personalisti
incepand cu V. Lossky si continudnd cu contemporanii Yannaras si
Zizioulas sunt datorate nediferentierii dintre natura originard, natura
cazutd si cea restauratd. Parintele Staniloae nu face aceastd confuzie
antropologicd tocmai pentru ca observa distinctia pe care o marcheaza
adeseori traditia patristica. El insusi, asa cum am aratat mai sus, a amintit
diferenta dintre natura biologica, corupta si cea cu care omul a fost creat
dintru Inceput ca ipostas al naturii. El nu oferd o viziune negativa asupra
naturii si face diferentd clard intre natura cazutd, desfiguratd si cea
fiziologicd, exterioara®. Gasim din capul locului o explicatie a celor trei
dezbatute in mod separat, ceea ce conduce la o viziune conformad cu
teologia ortodoxa.

Astfel, teologul nostru, atunci cand expune cadrele creatiei
umane defineste legatura omului cu Dumnezeu, mentionand cd omul a
fost creat printr-un act special, asa incat prin insasi natura sa el devine o
existenta speciala capabila de a intra in relatie cu Dumnezeu. El primeste
suflet viu prin suflarea de viatd a lui Dumnezeu (cf. Facere 2,7),
devenind chip si asemanare, adica fiinta rationald si libera chemata la
relatie cu Izvorul siu. In altd ordine de idei, omul e prin natura sa
destinat relatiei cu Dumnezeu, are in el potentialitatea aceasta, are
ratiune si vointa libera si de aceea, in ipostasul sau care cuprinde aceasta
naturd e necesara personalizarea ei, adica exercitarea personald si
activarea acestei potente date prin naturd de a fi in comuniune. Parintele
afirma cd omul e chip a lui Dumnezeu in ,structura sa ontologica”
facutd sa tinda spre comuniune, iar ,,asemdnarea constd in activarea

3Sandu Frunzd, Experienta religioasd in opera lui Dumitru Stiniloae. O eticd
relationald, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p.59.

% Diac. Asist. Toan 1. Icd jr. Persoand sau/si ontologie in gdndirea Ortodoxd
contemporand, \n Persoana si Comuniune, pp. 376-377.
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acestei structuri”®. Liberul arbitru rimane actul primordial al omului in
alegerea destinului sau, fiindca Dumnezeu, ne spune parintele Staniloae
il creeaza liber si capabil de iubire, deci liber de a raspunde afirmativ sau
negativ iubirii divine. Ceea ce inseamna ca omul a avut posibilitatile
mortii. El citeazd din Lossky cand spune cd omul avea posibilitatea
mortii, insa aceasta posibilitate era datd ca ea sa devina imposibila, caci
dacd omul alegea si se intarea in ,,natura sa maleabila” in bine §i pastra
curatd acea vedere a lumii ca transparentd a lui Dumnezeu, nu ar fi ajuns
la o natura corupti, supusi dezagregirii*®. Pirintele explica in acest mod
diferenta dintre natura originara care era buna in sine, dar avea nevoie de
0 consolidare in bine prin relatia de comuniune cu Izvorul Binelui, i mai
apoi ne arata ca de la natura curata, prin care omul vedea totul limpede,
in care naturalul si supranaturalul nu era despartit, omul a ajuns la o stare
cazuta, la o naturd Intunecata de pacat, care in ciuda pacatului si a ivirii
mortii biologice, nu moare definitiv §i nici nu intrerupe cu totul legatura
cu Dumnezeu. Chipul lui Dumnezeu in om se intuneca, dar nu se sterge
cu desavarsire si in felul acesta fiinta umand ,ramane permanent
participanta la divin, la lumina dumnezeiasca, chiar daca nu o mai vede
atat de clar”®’. Ciderea lui Adam atrage in fiinta umani o netransparenti
pentru Dumnezeu, fiinta devine opaca si perspectivele nemuririi si ale
desavarsirii devin tot mai Incetosate. Dar cu tot acest cortegiu de urmari
datorate caderii, omul pastreaza in fiinta sa urmele diafane ale
dumnezeirii, fard ca vederea lui Dumnezeu sa fie deplind ca si odinioara,
ci aidoma ,,razelor de soare” care strabat prin frunzis cu o lumina subtire
si neclard. Din acest motiv fiinta devine chinuitd de aceastd neputinta,
traind o perpetua insatisfactie. Pacatul sadeste astfel obstacole in calea
infaptuirii integrale si desdvarsite a naturii umane si pana la coborarea
Fiului in lume care restaurcaza natura cazuti, omul ramane In
incapabilitatea de comuniune deplind cu Dumnezeu®. »Starea
paradisiaci se redeschide in Hristos”®® care se Intrupeaza si se
Rastigneste pentru a duce la implinire firea umana. Chenoza corespunde
dupa parintele Staniloae cu improprierea naturii umane de cétre Fiul lui
Dumnezeu care se face om deplin, suferind toate cele omenesti, in afara
de pacat. Nu se petrece o amestecare a firilor in Persoana lui Hristos, ci o

3 Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.l, p. 427.
3 bidem, p. 433.
37 Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, p. 410.
38 |bidem, p. 507.
3 Oliver Clement, Hristos, Pamdntul celor vii. Eseuri teologice, trad. de Olimpia
Coroana, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2010, p.106.
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comunicare a lor intr-un singur Ipostas, asa incat El e Dumnezeu si Om
desavarsit, avand Fire dumnezeiasca si omeneasca, prin acceptarea firii
omenesti de catre Fiul, umanitatea primeste o noua traiectorie, si intreaga
Sa activitate mantuitoare constituita in Intrupare, Rastignire, Moarte si
Inviere, culminati cu trimiterea Duhului Sfant la Rusalii, au ca rezultat
eliberarea de pacat si indumnezeirea firii omenesti*’.

Parintele Staniloae elucideaza diferenta dintre cele doua feluri de
naturi atunci cand vorbeste despre lipsa de pacat a lui Hristos si despre
improprierea firii omenesti, fiindca face o distinctie clard intre natura
umana care ¢ ,,buna prin sine, dar ca stare virtuald”, actualizarea acesteia
infiptuindu-se numai prin relatia cu Dumnezeu*!. Acest fapt ne face si
intelegem mai bine cd pacatul nu tine de natura umand, ci el este 0
addugare si o stirbire ulterioari firii originare* si de aceea nu se poate
vorbi despre naturd ca fiind o temnitd a persoanei, ci ea ¢ mediul
persoanei, ea e liberd sau cazuta, dar din cadere nu se ridicd persoana
singurd, ci natura toatd, si in prelungire de comuniune intreaga natura
creatd, adica tot cosmosul are menirea de a fi materie spiritualizatd de
citre om. Intreaga creatie e un dar al lui Dumnezeu, omul fiind
responsabil fatd de acest dar, avand vocatia de a umaniza si uni totul in
Dumnezeu®®. Prin cele enuntate pand acum, putem sustine ci dupi
teologul romén, persoana nu e mantuitd in afara naturii, ci impreuna cu
natura originard, in ciuda caderii si a deformadrii suferite si in ciuda
faptului de a fi supusd stricaciunii §i mortii, ea continud sa fie
impregnati de energiile dumnezeiesti*, incat omul ca persoani si natura,
poarta neincetat perspectiva eshatologica a devenirii sale, depasind viata
biologica destinata pieirii pentru a ramane cu posibilitatea de a deveni
fiintd nemuritoare. Asadar, pacatul il rupe pe om de Dumnezeu si-I
inchide in egoism, in pretentia ca nu are de cunoscut altceva decat natura
fizica si biologica, supusa repetitiei monotone, lipsitd de orice noutate.

40 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.ll, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1997, pp. 40-47; vezi si lisus Hristos sau Restaurarea omului, pp. 155-190 si
374-427; Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987,
pp. 369-380.
4 Pr. Prof. D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p.177.
42 |bidem, p.167.
4 Vezi Tn acest sens analiza teologiei cosmologice a parintelui Stiniloae la Charles
Miller, The Gift of the World. An introduction to the Theology of Dumitru Staniloae ,
T&T Clark, Edinburgh, 2000 si la Ivana Noble, Doctrine of Creation within the
theological project of Dumitru Staniloae, in Communio Viatorum, 49, no2, 2007, pp.
191-208.
4 Jean Claude-Larchet, Persoand si naturd...p. 470.
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Aceastd cautare Ingustd, miscatd 1n parametrii naturii biologice, e
similard cu moartea, dar nu cu o disparitie totald, ci cu o nesfarsita lipsa
de noutate. Omul ,,nu poate muri de tot, pentru cd nu poate iesi din
legatura cu Logosul divin” el pastreaza rationalitatea creatiei si de aceea
nu moare, el alege ori o ,nemurire a vietii”, ori o ,nemurire
chinuitoare”, fiindca, explica parintele Staniloac, Dumnezeu nu mai
anuleaza nici una din imaginile Sale cunoscatoare din creatie si nici nu
mai desfiinteaza lumea”*°. Moartea e ceva contrar firii, iar omul rimane
,flintd rationald sau comunicativa, inepuizabild, insetatd de nemurire si
capabila de nemurire”?®,

In concluzie, putem spune ci, singura modalitate de a riméne in
viata vesnica fericita, la ,,chipul cel dintai” este pastrarea legaturii cu
Hristos, care diruieste lumii pe Dumnezeu la infinit*’. Dar aceasta nu
prin depasirea naturii, ci prin implinirea sa. Sfintenia nu este altceva
decat implinirea umanului si nu contopirea acestuia in mod panteist cu
dumnezeirea®, e o purificare a naturii de pornirile contrare pentru a
ajunge vas al Duhului Sfant. Ramanem asadar cu ideea de bazid a
parintelui Staniloae care sustine ca natura e distincta de persoana, dar nu
opusd, ireductibila, dar inseparabild, asa Incat ipostasul nu e fiinta, dar e
fiintial, iar fiinta nu e ipostas, dar e ipostaticd. Ceea ce inseamnd ca
personologia nu distruge, nici nu contrazice, ci asuma §i desavarsesete
ontologia®®.

% Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p.10.
46 Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p.11.
47 Ibidem, p. 13.
8 Vezi, Nichifor Crainic, Sfinfenia — implinirea umanului (Curs de Teologie Metafizicd
1935-1936), Ed. Trinitas, Iasi, 1993. Parintele Staniloae a descris si el parcursul ascetic
al omului ajutat si iluminat de har in lucrarea Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2002.
%9 Joan Icd jr. ,,Persoani si/sau ontologie in gindirea ortodoxd romaneascd” in Persoand
si comununie, p. 375 si p. 378.
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Antropologia desavdrsirii intr-o Europad debusolata si
desacralizata! — reflexii teologice in opera Parintelui
Dumitru Stdaniloae

drd. Alexandru Constantin CHITUTA

Abstract: Approach of person theology have a importante note and role
in the Father Staniloae books and study. He was concernet about the role
to salvation, freedom and communicability pf the person for another
person. The key to the whole theology of Father Staniloae is the person
and communion. Making the communion Tn Europe today is a spiritual
and civic necessity that leads to knowledge, respect and conviviality.
With the writings of the Fathers, romanian theologian bring current role
of the individual collective salvation.

Keywords: individuals, communities, Europe, crisis, selfishness

Aproape la tot pasul auzim cd societatea de astdzi este in criza.
Toate lucrurile se leaga de criza, fie ea economica, culturala etc. Toate isi
au obarsia in criza. Este adevarat! De ceva vreme cu toti trdim intr-0
crizd. Criza omului contemporan este cea de la care provin toate.

Desigur, criza moral-spirituala a persoanei Europei contemporane
trebuie vazuta In perspectiva pe care o intretine secularismul, adicd una
dintre provocarile majore cu care se confruntd spiritualitatea crestind in
mileniul III si care genereaza pe buna dreptate o ingrijorare ce primeste
uneori accentele unei adevdrate fobii cu efect paralizant. Din punct de
vedere etimologic, termenul secularism vine de la saeculum care
inseamna rasda, neam, generatie, epocd, secol (in sensul de timp lung,
nedeterminat) dar si spiritul vremii, moda timpului, viata lumeasca™.
Asadar notiunea de secularism, de secularizare desemneaza un fenomen
prin care la nivelul mentalitatilor, se produce o schimbare majord in
spiritul vremii sau dupa moda timpului, adicd un spirit si 0 moda pentru
care ,,pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii*®! au devenit valori
supreme si idelauri supreme. O astfel de lume se afla in opozitie de fond

% Cf. Gheorghe Gutu, Dictionar latin-roman, Ed. Stintiifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1983, p. 1082. fntelesul de viata lumeascd, intrat in uz in latina tarzie, denota
un mod de viatd aflat in opozitie de fond cu exigentele Evangheliei. Apologetul
Tertulian, de pilda, a utilizat saeculum in acest sens.
5111n. 2, 16.
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cu lumea mantuitd in Hristos, adica lumea din ale carei structuri
purificate si transfigurate prin harul Duhului Sfant®? se va naste ,,cer nou
si pamant nou” al veacului ce va sa vie, asa cum aceasta realitate este
evocatd in Revelatia dumnezeiasca®.

Omul modern, contemporan sau post-modern, cum ne place sa-I
definim impresionat de propriile inventii, coplesit de minuniile
tehnologice crede cad el este suficient siesi. ,,Cu ajutorul stiintei si
tehnicii, omul poate domina partial lumea, dar fara Dumnezeu nu se
poate domina pe el, pierde dimensiunea sociald a existentei si devine
violent, sdlbatic si exploziv. Prin autonomizarea sa, omul il neagd pe
Dumnezeu, negandu-se pe sine insusi si autodistrugandu-se®>*,

Putem concluziona ca omul isi cautd de mii de ani o morala fara
Dumnezeu. Si la ce a ajuns? La Homo homini lupus. Dincolo de morala
de parada, alcétuitd din vorbe, a instaurat interesul si imperativul moral
drept norma a moralitatii. Si de aici porneste tot ce e lipsit de orientare
morald, de orice criteriu moral care sa justifice altceva decat egoismul
feroce. O astfel de atitudine nu poate duce decét la ceea ce observa
Spinoza: ,,Fiecare sd se iubesca pe sine si sd caute folosul sdu“. Prin toate
acestea, in locul luminii, bucuriei si vietii vesnice dupa care inseteaza
omul Tn calitatea lui de chip al lui Dumnezeu, omul contemporan
descopera tristetea, solitudinea si vidul spiritual. Nicolae Balca, spunea la
vremea sa, in anul 1936, cd ,,omul antic vorbea cu cosmosul; omul
medieval vorbea cu Dumnezeu; iar omul modern vorbeste cu sine
insusi®®.

Omul este totodatd o fiinta cu o acutd constiintd a valorii timpului,
pentru cd e o fiinta ce se pregateste in relatiile temporale cu altii pentru
eternitate. El trdieste in timp constiinta eternitdtii si Tnaintand spre ea.
Experientele lui sunt imprimate de preocuparea de eternitate. Omul vrea
sa devina mereu nou, pentru ca vrea sa se desdvarseasca, sa devina

%2 loan Bizau, Maladia secularismului si remediile vietii in Hristos, in vol. Bisericd §i
multiculturalitate in Europa sfarsitului de mileniu, Presa Universitara Clujeand, Cluj —
Napoca, 2001, pp. 223-224.
3 Apoc. 21, 1-22, 5.
% Alexandru Constantin Chitutd, Omul — coroand si sacerdot al creatiei — reflexii
antropologice pornind de la Cuvantarea la Sfintele Pasti a Sfantului Grigorie de
Nazianz, in vol. Exegeza si ermineutica biblicd in operele Sfintilor Parintilor
Capadocieni, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2009, p. 173.
%5 Nicolae Balca, Criza culturii, in Telegraful Roman, nr. 42, 1936, Sibiu, p. 58.
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atotcuprinzator, a toate Intelegitor, sa ajute pe cat mai multi dati de
Dumnezeu, intr-o anumita clipa in seama 1ui®.

Trebuie sa afirman faptul cd in aceastd lume debusolatd si
desacralizata viata crestinului pe pamant are sens si valoare in masura in
care ea este o preocupare a omului pentru propria lui mantuire §i o
dobéndire reala a acesteia prin comuniunea cu Hristos, ca madular al
Trupului Siu, Biserica®. De aceea, mantuirea trebuie inteleasi ca
eliberare din robia pacatului si a mortii §si ca o impreund vietuire cu
Hristos si in Hristos prin lucrarea Duhului Sfant in noi, este problema cea
mai serioasa si vitala care il confrunta pe crestinul tuturor timpurilor.

Persoana prin crestinism a devenit notiunea cheie a culturii
europene, o veritabila forma mentis a Europei, difuzandu-se in domeniile
cele mai diferite, imprimand o viziune relational-personala nu numai
despre Dumnezeu dar si despre om, lume si istorie®®. ,,Pe baza acestei
notiuni Europa a putut asimila traditii si mosteniri culturale diferite,
devenind o culturd deschisa*®. Denis de Rougemont ardta ca ,,persoana
distincta de individ are o dubla geneza: teologica si politica. Din punct de
vedere politic, persoana a reusit sd integreze cele doud acceptiuni
contrare date anterior omului: de individ existent in sine §i prin sine
(descoperirea Greciei antice) si de cetatean existand exclusiv prin si
pentru stat (Roma anticd). Dacd individul este expus seductiilor
egoismului, scepticismului, profanarii si anarhiei, cetdteanul este expus
seductiilor colectivist-totalitare. Aducand prin virtutile credintei, nadejdii
si dragostei o noud axd de referintd verticald, axa transcendentei
personale a lui Dumnezeu cel intreit in Persoane, persoana rupe cercul
orizontal, vicios al penduldrii intre individualism si colectivism. Relatia
cu Dumnezeu il elibereazd pe credincios de sub teroarea socialului si a
individualului, obligandu-1 la o responsabilitate infinita fata de aproapele
si la edificarea unui nou tip de comuniune: comuniunea supranaturald si
ca atare soborniceasca a Bisericii, al carei model este comuniunea
treimica*®’. Entitate relationald, persoana inseamni deci nu doar saltul la
o logicd paradoxald, ci In primul rand adoptarea unui nou mod de
existentd paradoxal, 1n acelagi timp solitar si solidar, personal si

% Pr. Prof. dr. Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 29.

57 Pr. Prof. univ. dr. Dumitru Radu, Repere morale pentru omul contemporan, Ed.
Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 183.

%8 Joan I. Icd jr. Europa politicului, Europa spiritului, in vol. Un suflet pentru Europa,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 2005, pp. 33-34.

59 Ibidem, p. 34.

% 1dem.
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comunitar, cel al comuniunii. Aceasta nazuinta dupa convergenta dintre
personal si comunitar marcheaza intreaga istorie a Europei.

1. Pentru o teologie a dragostei si comuniunii

Antropologia modernd a cautat sa explice omul dintr-0
perspectiva dominantd sau conjugatd biologiei, psihologiei, sociologiei,
sistemelor comunicarii prin care omul este redus la nevoile elementare
biologice si culturale ale supravietuirii lui la jocul relatiilor economice.
S-a ajuns la ceea ce pr. Ioan Ici jr. a numit conflictul antropologiilor®?.,

Astfel ca una din principalele preocupari ale teologiei ortodoxe a
secolelor XX si XXI o constituie evidentierea importantei teologiei
persoanei, respectiv a rolului mediator pe care acesta il ocupa in relatia
cu Sfanta Treime si cu lumea creata, ca factor generator de unitate si
progres al omenirii si al intregii creatii spre Dumnezeu. Potrivit lui
Andrew Louth, pr. Staniloae a realizat una ,,dintre cele mai autentice
abordari ale teologiei persoanei in sec. XX, in principal datorita
implicarii sale in dialogul cu cultura vremii, precum si a necesitatii de a
reliefa conceptul de persoand potrivit teologiei patristice a Bisericii*®?,
Abordarea teologiei persoanei a constituit dupd acelasi teolog britanic o
tema distinctd a secolului trecut, avand o deosebitd importantd pentru
contextul existential al crestinilor din Europa apuseand unde se incerca
relativizarea relatiilor interumane, diminuarea intelegerii importantei
persoanei si dizolvarea comunitatilor traditionale®. Tn mai multe randuri
pr. Dumitru Staniloae a accentuat rolul important si totodata conditia sine
gua non a mantuirii, si anume libertatea si comunicabilitatea persoanei in
legdtura cu altd persoand pentru realizarea comuniunii fundamentate pe
credinta si dragoste. Rationalitatea nu este un scop in sine, ci un mijloc
pentru un scop mai Tnalt. Cogito-ul cartezian este depasit la Staniloae de
patristicul iubesc, deci exist, care ocupa o pozitie atat de importantd in
Dogmatica sa. Iubirea si ratiunea nu trebuie despartite, daca dorim sa
atingem Tmplinirea sau Intelegerea ,ratiunilor de a fi* ale universului si
ale vietii in general®.

b1 Toan I. Icd jr., Studiu introductiv Indumnezeirea omului, P. Nellas si conflictul
antropologiilor, in P. Nellas, Omul — animal indumnezeit, Ed. Deisis, Sibiu, 1994, p. V1.
82 Stefan Toma, Prin pr. Dumitru Stiniloae, Ortodoxia a putut sd ofere ceva original
teologiei contemporane, in Vestitorul Ortodoxiei, nr. 311-312, 2003, p. 6.
83 1dem.
8 Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, 1., Ed. LB.M.B.O.R., Bucuresti,
2003, p. 475.
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De aceea dragostea crestind este corelati cu smerenia. Intr-un
chip analog cu Jean Paul, Dostoievski, pune pe Markel, unul din
personajele sale, sa Intrebe servitorii: ,,Iubifiii mei, bunii mei, de ce ma
serviti? De se va milostivi Dumnezeu de mine si ma va lasa sa traiesc, va
voi servi si eu pe voi, cici fiecare trebuie sa serveasca altora“®. Tn acest
sens pr. Staniloae afirma cd ne este cu atat mai greu sa intelegem taina
iubirii lui Dumnezeu fata de noi si dorinta Sa de a-i raspunde cu iubirea
noastri. E uluitoare valoarea ce ne-a dat-0 Dumnezeu®®.

In ciuda unei mari diversititi de teme tratate si de aspecte
evidentiate, teologia pr. Stiniloae are o constanta esentiald care ne ajuta
sd vedem intregul concentrat in fiecare parte a teologiei sale. Aceasta
constanta esentiald a gandirii sale este Intelegerea teologiei ca stiintd a
mantuirii $i a vietii vesnice. Opera sa este o sintezd neopatristica
creatoare, in care dogmele credintei, viata liturgica si experienta misticd a
Bisericii se intrepatrund si se evidentiaza reciproc.

In lucrarea sa de antropologie hristologicd din anul 1991, pr.
Staniloae discuta implicatiile conceptiei sale despre Hristos in planul
fintei umane. Dupa cum era de asteptat, aceleasi doud trasaturi
fundamentale ale fiintei umane se desprind: constiinfa de sine si
comuniunea®’. Omul, creat dupi chipul Fiului lui Dumnezeu, este atat un
subiect constient de sine, un centru al actiunii, cat si comuniune,
orientare catre ceilalati. Fiinta umana este un subiect care nu poate gasi
implinire in afara comuniunii cu ceilalti si, in ultimd instanta, cu
Dumnezeu.

Cheia intregii teologii a pr. Staniloae putem spune ca o constituie
persoana si comuniunea, dupd cum el insusi a subliniat: ,,Eu am
accentuat intotdeauna ideea de persoand, dar legata de comuniune...
Persoand si comuniune. Nu numai in comuniune, ci si persoani“®e
Comuniunea este in gandirea teologicd a parintelui Staniloae nota
dinstinctiva a persoanei umane, persoana putand in ea insasi ,,0 sete de
comuniune™®. Si aceasta deoarece ,,in comuniunea dintre persoani si
persoani sti viata persoanei*’ sau si mai categoric aritand caracterul de
fiintd care tinde spre comuniune, ,,refuzul comuniunii cu semenul e un

8 Apud Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 294.

% 1dem.

67 Dumitru Staniloae, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Craiova, 1991, p. 162.

% D. Stiniloae in Sorin Dumitrescu, 7 Dimineti cu Parintele Stiniloae, Ed. Aastasia,
Bucuresti, 1992, p. 22 si p. 155.

8 Dumitru Staniloae, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia ortodoxa, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 379.

0 1bidem.
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chin. Refuzul comuniunii cu Dumnezeu e chinul dus la ultima concluzie:
moartea™’!sau ,,persoana fird comuniune nu e persoani‘’?,

Din punctul de vedere al epistemologiei sale echilibrate, par.
Staniloae afirma ca, spre deosebire de abordarea occidentala
augustiniand, caracterizatd prin analogia dintre Treime si functiile
psihologice ale individului, Parintii Rasariteni ai Bisericii au inteles
realitatea intra treimica a lui Dumnezeu ca reflectandu-se in unitatea
naturii umane, iar numeroasele sale ipostazieri, in ,multitudinea
ipostasurilor sau a subiectelor sale.”"

Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om; nu omul
este pentru rationalitatea lumii’4. Cici lumea, cu unitatea si structura ei
rationala, exista pentru dialogul interuman, ca o conditie pentru cresterea
spirituald a omului si pentru dezvoltarea intregii umanititi”.

Parintele Staniloae reliefeaza, asa cum am vazut, faptul ca
realizarea comuniunii prin adevarata iubire genereaza cunoastere.

Fin cunoscator al spiritualitatii romanesti, pr. Staniloae nu
inceteaza de a Tmbraca in mod analog problema egoismului si a pacatului
spulberat de virtute si iubire pentru a ajunge la Indumnezeire. Astfel el
afirma ca ,,indumnezeirea este desdavarsirea omului prin Dumnezeu, dat
fiind cd in alt chip el nu poate ajunge la desavarsire. Pacatul a stirbit si a
inlantuit, ca Intr-o vraja rea, intr-o mare masura puteriile firii omenesti.
Noi nu cunoastem exact in toatd amploarea puterile de care e capabild
firea noastrd. Invidia, grija, ura 1i paralizeaza elanul. Iubirea ce o avem
fata de cineva sau o are cineva fata de noi, increderea ce ni se acorda sau
o acordam la orice iesire din egoismul pacatos, dezlantuie in noi puteri ce
ni le bdnuim, intocmai cum sarutul lui Fat — Frumos trezeste din paralizia
unui somn nefiresc pe Ileana Cosanzeana“’®.

De cunoastere duhovniceascd avem nevoie astazi. Hranit din
experienta duhovniceascd, pr. Staniloae ne-a consacrat astfel legaturii
sensului dogmelor Bisericii de viata interioard a omului. El cautd sensul
duhovnicesc al dogmelor, ca si o explicatie a lumii care vrea sa arate ca
toate dogmele dau un raspuns aspiratiilor adanci ale oamenilor. Din

1 D. Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea Omului, p. 309.
2 D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 1, 1996, p. 60.
8 Silviu Eugen Rogobete, Existentialism mistic sau participare comunitarda? Doud
alternative in cadrul traditiei ortodoxe: Viadimir Lossky si Dumitru Staniloae, in vol.
Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 291.
"4 D. Staniloae, Teologia Dogmatica..., 1, p. 351.
5 Pr. Prof. dr. Dumitru Gh. Radu, Despre innoirea si indumnezeirea omului in Hristos,
Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 173.
6 D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 337.
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aceastd perspectiva, el a vrut sd arate necesitatea pentru om de a se
realiza in comuniune cu ceilalti. El accentueaza astfel ,,sensul persoanei,
persoana divind in comuniunea treimica, valoarea vesnica a persoanelor
umane care nu poate avea temei decéat in caracterul personal al lui
Dumnezeu, in caracterul comunitar al lui Dumnezeu, in caracterul
personal al lui Hristos Care este Fiul lui Dumnezeu fiacut om™’’.
Crestinismul nu este depasit. Fard credinta crestind, omul nu se poate
realiza pe sine ca om, nu poate rezolva problemele sociale de astazi.
Aceste probleme nu se pot rezolva cu legi impuse. Trebuie sd fim
convinsi ca, pentru a ajunge la o umanitate integrald, e nevoie sa existe 0
fraternitate, o egalitate. Fiind frati unii cu altii inaintim spre Imparatia lui
Dumnezeu care este Imparatia Iubirii si o viatd in plenitudine la care
omul aspird si fard perspectiva careia viata nu are niciun sens, nici un
interes.

In general, ,,0 spiritualitate adevirati e o spiritualitate vie, care
angajeaza toata fiinta omului. Ca atare, ea e alimentatd de o comuniune
in rugdciune si de manifestarea identitatii de credintd intre mai multi.
Numai aceastd comuniune incalzeste viata spirituald a fiecaruia. O
spiritualitate urmaritd de unul singur se raceste, se usucd, devenind mai
mult o cugetare teoreticd ce angajeza doar mintea, si acestea din cand in
cand. Viata fiecdruia sporeste in legaturd cu altii. Spiritualitaca aceasta
vie, care cuprinde ntreaga fiinta umana si ¢ alimentatd de comunicarea
cu altii, crednd comuniunea, se intretine in crestinism prin Sfinta
Liturghie. Ea primeste in Liturghia ortodoxa o pecete proprie... Sfanta
Liturghie poate fi socotita si ca un mijloc de transcendere a oamenilor de
la o viata inchisi la o viatd de comunicare in Dumnezeu, ca Imparitie a
Lui. Rugaciunile indica o astfel de transcendere, sau o iesire a omului
inchis n egoism, spre Dumnezeul Cel in Treime, sau al iubirii, chiar cand
se cer in rugdciuni bunuri necesare vietii pamantesti, drept conditii de
pregatire pentru Imparatia lui Dumnezeu... Deci aceasta o deprindem in
cursul Sfintei Liturghii: transcenderea sau ridicarea noastrda peste
interesele egoiste si trupesti ce ne leaga de lume si unirea noastra in duh
de jertfa cu Hristos si, prin El, cu Tatal in Sfantul Duh. Iar adunandu-ne
toti in ambianta de comunine a Sfintei Treimi, Intarim comuniunea intre
noi. De aceea cerem acestea in comun, pentru toti’®.

Vorbind despre aceasta legdturd a omului cu Dumnezeu, n
introducerea Filocaliei, vol. 11, pr. Staniloae scria ca: ,,Jatd cum omul,

" Vezi M. A . Costa de Beauregard, Micd dogmaticd vorbitd dialoguri la Cernica, Ed.
Deisis, Sibiu, 2007, p. 37.
8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Spiritualitate..., pp. 7-9.
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unindu-se tot mai mult cu Hristos si facandu-se tot mai asemenea Lui, se
realizeazd pe de o parte tot mai mult ca om, asemenea omului desavarsit
care e Hristos, pe de alta se apropie tot mai mult de Hristos, omul model,
insusindu-si curdtia si caldura Duhului. El devine purtator de Hristos, dar
in acelasi timp duhovnicesc.” In acest sens Sf. Ioan Damaschin in
Dogmatica sa afirma: ,,Ea se numeste impartasanie (metalepsis), caci
prin ea ne Impartasim de dumnezeirea lui lisus. Si se numeste comuniune
— cuminecare (koinonia) si este cu adevdrat, pentru ca prin ea suntem in
comuniune cu Hristos si participdm la trupul si dumnezeirea Lui si prin
ea suntem in comuniunea §i ne unim unii cu altii, pentru cd ne
impartasim dintr-o singura paine si devenim toti un trup si un sange al lui
Hristos si madulare unii altora facandu-ne concorporali (impreund trup)
al lui Hristos""®,

Mitropolitul Kallistos Ware considerad ca insistenta pr. Staniloae
asupra faptului ca persoana umana este intdi de toate comuniune,
intalnire si raspuns, este poate cea mai semnificativa afirmatie in intreaga
sa teologie. Ca urmare a acestui fapt, teologia sa poate fi caracterizata
drept o teologie a dragostei si a comuniunii®.

2. Indumnezeirea omului sau antropologia desavarsirii

Asa cum am ardtat drumul spre Dumnezeu trece prin umanizarea
noastra. [ar in aceastd umanizare nu se poate inainta decat in comunitatea
umand. Ea constd in realizarea unei adanci comuniuni interumane. De
aceea lucrurile sunt date nu numai pentru practicarea unui dialog singular
al fiecaruia cu Dumnezeu, ci si pentru practicarea unui dialog intre ei si a
lor, In comun cu Dumnezeu, sau a unui dialog intre ei si a lor, In comun
cu Dumnezeu sau a unui dialog intre ei in constiinta ca lucrurile sunt date
de Dumnezeu pentru folosirea lor ca daruri intre ei, in numele, din
porunca si din bogatia Lui, ca semne ale iubirii Lui pentru ca aceasta
iubire si se extindd si intre noi®’. ,,Omul este fiinta rationald si
cuvantdtoare, sau comunicativda, inepuizabild, de aceea Insetatd de

nemurire si este capabili de nemurire*®?,

9 P.G. 94, 1153 apud Sf. loan Damaschin, Dogmatica, IV, 13, Bucuresti, 1943, pp. 316
- 317.
8 Vezi Kallistos Ware, Foreword la D. Stiniloae, The experience of God, Orthodox
Dogmatic Theology, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 1989, p.
XIX.
81 Pr. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, 1., 1078, p. 328.
8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1987, p. 11.
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Este foarte greu, daca esti crestin, sd vorbesti despre Dumnezeu
sau sd vorbesti despre om, deoarece, in centrul intregii noastre credinte,
exista intalnirea: si anume intalnirea cu Hristos. Exista aceasta certitudine
ca in umbra vietilor noastre, ascuns ca un prieten de taina, exista Cineva
a Carui fata este o Intampinare curata.

Vorbind despre drumul catre intdlnirea cu Dumnezeu 1in
introducerea la volumul Ascetica si Mistica Crestind, pr. Staniloae afirma
ca acesta poate sa aiba ca numire secundara si ,,Teologia vietii spirituale,
intrucat de fapt acest sudiu urmareste in concret fazele vietii spirituale a
crestinului, sau felul in care principiile credintei devin puteri care
insufletesc si normeaza viata crestind. Dar o numire mai larga poate, nu
intru totul adecvata, ar putea fi aceea de Antropologie crestind ortodoxa.
Termenul acesta pe de o parte e potrivit, Intrucat drumul strabatut de om
pe linia unei vieti ascetice si mistice e drumul adevaratei impliniri a
omului dar Intrucat numai o mica parte din oameni parcurg acest drum al
desavarsirii si totusi mantuirea o obtin si ceilalti, macar intr-o mica
masurd, termenul de Antropologie crestind ortodoxa nu poate fi stramtat
numai la vietuirea asceticd si misticd. Ar fi poate mai nimerit sa
identificam Teologia ascetici §i misticd cu o Antropologie a
desavarsirii...”.8

O alta definitie a misticii este cea datd de 1. Zahn. Dupa el mistica
,»€ Tmplinire pe pamant a unirii cu Dumnezeu in cunoastere si iubire, prin
harul special al lui Dumnezeu, omul participaind prin rugaciune
contemplativa si pastrandu-se 1n sfintenia vietii. Aceastd unire e adesea
insotita de daruri extraordinare, atat launtrice cat si exterioare chiar daca
ele nu sunt absolut necesare®*,

Afland misterul etern al persoanei i comuniunii umane, plecand
de la Evanghelie si de la Parinti, pe care 1i traduce in limba romana, in
buna parte, ,,pr. Staniloae ne infatiseaza omul in aspiratia lui spre infinit.
Participarea la viata naturii si legilor date lumii prin creatie, omul nu o
poate dobandi insd decat in Tisus Hristos. In sensul acesta a scris cea
dintdi dintre cartile cu care a cucerit, nainte de aparitia ateismului
ofensiv de la noi, constiinta vremii: lisus Hristos sau restaurarea omului.
Revenirea la aceeasi tema in lucrarea Chipul nemuritor al lui Dumnezeu
nu constituie o completare, ci o Implinire. E cert cd a trdi cu sens
inseamna, dupa parintele Staniloae, ati insusi chipul si modul teandric al
Mantuitorului, a avea fericirea de a te crede frate al Fiului lui Dumnezeu.

8 Pr. Dr. D. Stiniloae, Asceticd si misticd crestind sau Teologia Vietii Spirituale, Casa
Cartii de Stiinta, Cluj — Napoca, 1993, p. 5
8 Idem.
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A spori in sensul divin inseamnd, de asemenea, a te afla in comuniune cu
ingerii si cu sfintii, impacat cu constiinta, cu misiunea si cu indatoririle
tale de ales al Domnului, dar totodata de a te afla in fata cu semenii tai,
drept, indatoritor si folositor, dorind sa fii bun si curat sufleteste, capabil
de devotament, de ribdare, de iertare, de sacrificiu si de eroism®“®®.

Invatitura despre indumnezeire este exprimatid concentrat Tn
cunoascutele cuvinte ale Sf. Atanasie al Alexandriei: ,,Dumnezeu S-a
inomenit, ca noi sa fim indumnezeiti*®.

Tndumnezeirea omului Tn Hristos presupune un crescendo
niciodata incheiat, printr-un cuantum de acte de credinte si de fapte bune,
cu ajutorul harului dumnezeiesc, in scurta noastra viatd pe pamant.

In spatiul comuniunii descris mai sus se poate realiza
indumnezeirea omului dupd har. ,Numai in participarea eternd la
infinitatea acestei Persoane supreme fiinfa noastra socoteste ca-si va
vedea implinit sensul. In aceasta consti intelesul doctrinei crestin-
ortodoxe despre iIndumnezeirea fiintei noastre prin participare la
Dumnezeu sau prin har*®’,

Traitd in Duhul Sfant, asceza, lupta noastra cu pacatul, cu
egoismul si cu fatalitatea este participare la lupta lui Hristos si la
vindecarea pe care El o aduce pdcatului si patimilor, la inlaturarea
neadevdrului. De asemenea, trditd in Sfantul Duh, slujirea noastra in
Biserica si in lume este slujire din slujirea lui Hristos, lucrare a lui
Hristos in lume, prin noi si cu noi. Tot rostul ascezei si al rugaciunii este
de a ne pune permanent in starea de comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii. ,,Crestinul trebuie sd regaseasca unitatea sa interiora. Pacatul 1l
divizeaza, rugaciunea il aduna. Ubi peccata, ibi multitudo*<®.

In Hristos, Dumnezeu a capitat chip vizut si omul poate atunci
sd-si descopere propriul sdu chip, sd descopere chipul aproapelui sau.
Ceea ce ne este descoperit este sensul dorintei omului. Daca exista intr-
adevar un lucru pe care il intelegem din ce in ce mai bine astdzi — toate
stiintele omenesti sustin lucrul acesta ca sa-l inconjoare fiecare in felul
sau — este ca omul are o dorintd de nestavilit, omul este o larga
deschidere. Apocalipsa ne vorbeste despre omul dorintei. Ceea ce ne este
descoperit in Hristos, este cd aceasta dorinta nu se poate indeplini decat
prin El, in Bisericd, in revarsarea Duhului Vietii. Sa se apropie omul

8 pr. Prof. llie Moldovan, Prefatd, in D. Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie,
Ed. Dacia, Cluj — Napoca, 1993, pp. 9-10.
8 Atanasie, De incarnatione Verbi, P.G. 25.
87 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd. .., 1, p. 18.
8 Qrigeéne, La priére, Introd. , trad. par A. G. Hamman, Paris, DDB, 1977, p. 130.
30

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



insetat ca omul dorintei si primeasci apa Vietii, in mod gratuit. ,,in locul
unei teologii a Duhului, Parintele Staniloae dezvolta o teologie Tn Duhul.
Biserica este legatd esential de pogorarea initiald, care nu este Tnsa un
eveniment sigular, caci Duhul coboara permanent ca ipostas in fiintele
umane. Biserica trebuie privitd ca o Cincizecime continud®°, dezvoltand
dimensiunea ei personali si comunitara®.

Reastabilirea omului in starea de adoptiune filiala si
pnevmatofora este, de fapt, repunerea lui in stare de cetatean al
Imparatiei. Aritarea Preasfintei Treimi in timpul botezului umanitatii
asumata de Fiul releva un fapt esential al antropologiei teologice crestine,
si anume: comuniunea omului cu Dumnezeu — Treime este vocatia sa
fundamentald. Dar In intimitatea ,,impéré‘;iei“ sau a iubirii Preasfintei
Tremi se intrd prin nasterea in Duhul Sfant, Care, pe temelia pusa de
Dumnezeu — Tatal iIn Dumnezeu — Fiul, lucreaza infierea naturii
omenesti®L.

Invatitura despre indumnezeirea omului prezinti o importanta
deosebitd pentru teologia ortodoxa rasariteand 1n ceea ce priveste
intelegerea naturii umane, a scopului pentru care Dumnezeu l-a creat pe
om. Trebuie precizat ca termenul theosis nu se afla in Sf. Scriptura, ci a
fost creat de catre Pdaringii Bisericii pe parcursul disputelor lor
hristologice si soteriologice cu ereziile din vremea lor. Problema pe care
Sf. Parinti au trebuit s o rezolve a constituit-o modalitatea prin care sa
exprime in limbajul neoplatonic al vremii lor, taina Intruparii Fiului lui
Dumnezeu si a mantuirii oamenilor. In acest sens, ei au folosit conceptul
de indumnezeire ca pe un concept hristologic si eshatologic, exprimat in
limbaj neoplatonic, insi independent de speculatiile filosofice.%?

in Hristos, natura umani ajunge la deplina ei realizare ultima:
indumnezeirea. Sf. Irineu afirma: ,,Cuvantul lui Dumnezeu S-a facut om.
Cel ce este Fiul lui Dumnezeu S-a facut om (...) pentru ca omul sa
primeascd infierea si s devind fiu al lui Dumnezeu. Caci noi nu putem

8 Ciprian lulian Toroczkai, Traditia patristica in modernitate. Ecleziologia Parintelui
Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextual miscarii neopatristice, Ed. Andreiana,
Sibiu, 2008, p. 361.
% Pr. Dr. D. Stiniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 11, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti,
1996, p. 135: ,,Duhul si Hristos, Care raman in Biserica si in credinciosi, nu sunt statici
si pentru motivul cd nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt mereu
in miscare, mereu vor sa se comunice si mai mult.”
1 PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie i spiritualitate, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 189-190.
92 Vezi John Meyendorff, Theosis in the Eastern Orthodox Tradition, in L. Dupre si D.
E. Saliers (ed.), Christian Spirituality, 111, SCM Press, Londra, 1990, p. 471.
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primi altfel incoruptibilitatea §i nemurirea decat prin unire cu
Incoruptibilitatea si nemurirea”®®.

In tot efortul si urcusul nostru lisus Hristos e de la inceput ,.cale",
adica chiar din faza asceticad cand s-ar parea ca suntem precumpanitor
vizati noi ingine. Pr. Staniloae afirma ca ,,adevarul acesta este sustinut de
scrierile ascetice si mistice ale Rasaritului prin afirmarea ca Domnul ni se
da intai prin porunci. «Domnul e ascuns in poruncile Sale si cei ce-L
cautd pe El 1l gisesc pe masura implinirii lor» spune Sf. Marcu Ascetul®*.
Ideea aceasta o gasise intdi la Origen, iar in cele din urma o dezvolta Sf.
Maxim Marturisitorul. Ea inseamna ca cel ce vrea sd porrneasca spre
Dumnezeu trebuie sd se prinda intdi de funia poruncilor pe care ne-0
ofera lisus Hristos, caci ele nu sunt decat o prezentare analitica a chipului
Sau de suprema desavarsire morala si de traire in legatura dragostei cu
Tatal. Daca persoana lui lisus ca model de desavarsire ni se prezinta ca o
sintezd a poruncilor dumnezeiesti implinite, lucrand si noi acele porunci
ajungem la aseminarea si la unirea cu E1*%.

De fapt ,,nota cea mai naltd si mai consistentd a umanismului
crestin ortodox se afld in ceea ce el numeste indumnezeirea omului. In
aceasta se vede iubirea netarmurita a lui Dumnezeu pentru om, pe de o
parte, si valoarea si multiplele capacitati nebanuite (capax infiniti) ale
naturii omenesti, pe de altd parte”®®.

Parintele Stanilaoe a accentuat si dimensiunea noetica a teologiei
mistice®’. Experienta mistici este o elevatie singulari in ambianta
rugaciunii si a luminii dumnezeiesti; din aceasta nu rezulta propriu-zis un
mesaj de bunad vestire, ca in cazul evanghelistului, ci este o Stare de
cunoastere — gnoza, iluminare, unire, care face din mistic un stalp al
adevarului. Misticul nu formuleazd dogme noi, ci deschide cai inedite de
exprimare a credintei apostolice, fiind calauzit de Duhul Sfant, Duhul
Adevarului.

Indumnezeirea omului prin har sau desavarsirea asemindrii cu
Dumnezeu este posibild, arata pr. Staniloae, fiindca omul ,,are capacitatea
de a fi indumnezeit, fiind facut dupa chipul Fiului, putind fi infiat"*%. Tn
acord cu Intreaga Tradifie biblico-patristica, pr. Staniloae afirma ca

9 Sf. Irineu, Adv. Haer., 111, 19, i, P.G. 7, 939-940.

% Despre legea duhovniceasca, cap. 190 in Filocalia, 1.

% Pr. Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 39.

% PF. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Teologie si spiritualitate..., p.
177.

9 Pr. Lect. Dr. Nicolae Mosoiu, Trei sinteze..., p. 149.

% Sf. Maxim Marturisitorul, Scrieri, Partea a doua, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, Col. PSB. 81, Ed. IBMBOR, 1990, p. 128.
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»porunca® Indumnezeirii este implicatd in taina chipului: ,,Chipul tinde
spre asemanarea cu Dumnezeu sau spre indumnezeire. Unirea aceasta
maximd cu Dumnezeu, imprimarea omului de plindtatea lui Dumnezeu,
fara contopirea cu El, este indumnezeirea omului. In vederea ei e dat
chipul lui Dumnezeu in om, ca aspiratie a acestuia spre modelul siu
absolut. S$i in ea 1si afla chipul implinirea sa, ca asemanare maximala cu
Dumnezeu. In chip e implicati ca o poruncid dumnezeiasci tensiunea
omului spre indumnezeire. «Omul este o creatura care a primit porunca
sd devind dumnezeu», spune Sf. Grigorie de Nazianz, impreund cu
Stantul Vasile cel Mare. «Chipul implicd destinatia omului spre
indumnezeire», setea de infinitate, ca relatie bilaterala*®°.

Am putea spune ca existd o consonantd 1n teologia patristica
rasdriteand asupra faptului cd fundamentul indumnezeirii omului il
constituie Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Aceeasi intelegere o gasim si
la pr. Staniloae, care considera ca posibilitatea Indumnezeirii omului e
datd de intruparea Logosului lui Dumnezeu si cd ,,indumnezeirea naturii
umane a lui lisus e inceputul indumnezeirii naturii umane in general'%,
Potrivit lui Emil Bartos, ratiunea care a stat la baza lucrarii sale a fost
aceea de a evidentia ca invatatura despre Indumnezeirea ocupd un rol
central in fintelegerea de citre pr. Stiniloae a mantuiriil®l. Autorul
reuseste in cele din urmd sd ne convingd cd invatatura despre
indumnezeire in abordarea pr. Stdnioae, unificd antropologia cu
hristologia si pnevmatologia cu eclesiologia, intreaga invatatura despre
indumnezeire constituind una dintre cdile de mijlocire in intelegerea
intregii gandiri teologice a pr. Stiniloae'%.

Urmand teologiei patristice, pr. Staniloae vede toatd realitatea
creatd ca realitate chematd sa participe la viata divina. Cu multa
indrazneald si originalitate, el prezintd atributele lui Dumnezeu in raport
cu lumea, ca aspecte multiple ale participarii la care lumea este
chemata!®,

Fiinta spirituala, omul are menirea de a-si lucra induhovnicirea,
actiune continud ce se desfasoard in fiecare clipa, pe parcursul intregii
vieti, ea nefiind niciodata incheiatd. Tinand de caracterul spiritual al

% Pr. Dr. D. Sténiloae, Teologia Dogmatica..., 1, p. 272.
100 Pr. Dr. D. Staniloae, Teologia Morald Ortodoxa. Spiritualitatea Ortodoxd, 11, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 314.
101 Emil Bartos, Deification in Eastern Orthodox Theology. Am Evoluation Critique of
the Theology of Dumitru Staniloae, Paternoster Press, UK, 1999.
102 |bidem, p. 40.
103 Dan — llie Ciobotea, O dogmatici pentru omul de azi, in Studii Teologice, nr. 6,
1986, p 102.
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fiintei umane — ca un dat ontologic, fundamentatd pe libertate si
constiintd — responsabilitatea, la fel cu asemianarca, se implineste
continuu, in mod personal, prin asumarea §i, mai ales, prin trdirea ei,
persoana aplica — mai mult sau mai putin constient — aspectele specifice
actului de raspundere.

In sens larg indumnezeirea incepe inca de la botez si se intinde Tn
tot cuprinsul urcusului spiritual al omului, In care sunt active si puterile
lui, a purificirii de patimi, a dobandirii virtutilor si a iluminarii®,
Indumnezeirea afirma pr. Stiniloae coincide cu procesul dezvoltarii
umane pana la limita lor, sau cu deplina realizare a naturii omenesti, dar
si cu depasirea lor desavarsitd prin har. ,,Cici Indumnezeirea nu se
opreste niciodatd, ci ea continua si dincolo de limita ultimd a puterilor
naturii umane, la infinit. Pe aceasta din urma am numit-o Thdumnezeire in
sens restrans'®®. Urmand Sfantului Maxim, pr. Stiniloae priveste
indumnezeirea in sens larg, insemnand prin aceasta ridicarea omului pana
la nivelul cel mai inalt al puterilor sale, pana la realizarea deplind a
omului'® si indumnezeirea in sens restrins care cuprinde progresul
personal al omului dincolo de limita puterilor sale naturale, dincolo de
marginile naturii sale, Tn planul dumnezeiesc mai presus de fire!®”. n
prima etapd lucreazd omul, iar in a doud numai Dumnezeu, vazand
dorinta si efortul omului'®.

Prin aceasta Hristos se face contemporan cu noi, intrucat viata
fiecaruia din noi isi are unicitatea ei si pe care nu si-0 pierde. lisus
participand la toate suferintele noastre si usurandu-le, duce impreund cu
noi lupta cu ispitele si cu pacatele noastre, se straduieste impreuna cu noi
dupa virtute, iese la iveald in fiinfa noastra pe masura ce iese la iveala
adevirata noastra fire de sub pecetele pacatului. In acest sens pr.
Staniloae argumenteaza acest fapt prin cuvintele Sf. Maxim ,,Pana la

104 Pr. Dr. D. Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu. .., p. 154.

105 |1 dem.

106 Daca suntem dupd chipul lui lui Dumnezeu, si devenim ai nostri ingine si ai lui
Dumnezeu, mai bine zis numai ai lui Dumnezeu si sd devenim dumnezei, primind din
Dumnezeu o existentd de dumnezei® (Sf. Maxim Marturisitorul, Capitum quinquies.,
P.G. 90, 1189).

W07 Sfantul Maxim spune ci puterile spirituale ale omului inceteazd atunci cand a ajuns
la limita lor, la varsta plinatatii lui Hristos. Pana atunci e hranit cu un fel de hrana, am
zice cu hrana finitd, pe care o poate dumica cu puterile lui, cu virtuti si contemplatii, cu
cele de la mijloc, cum ar zice tot el. Dupa aceea, e hranit cu hrana nestricacioasa, adica
cu Dumnezeu insusi. Atunci devine omul dumnezeu, vezi Dumitru Staniloae, Trdirea
lui Dumnezeu..., nota 130.

108 pr. Dr. D. Stiniloae, Trdirea lui Dumnezeu. .., p. 154.
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sfargitul lumii patimeste tainic pururea cu noi, pentru bunatatea sa dupa
analogie (si proportional) cu suferinta aflitoare in fiecare® %,

Experienta mistica exprimata pregnant ca stare de indumnezeire,
cuprinde dupa pr. Stanilaoe doud adevaruri generale: ,,1. Ca ea reprezinta
ultima treaptd a desavarsirii omului, fapt pentru care faza aceasta
suprema din viata pamanteasca a omului, sau tinta intregii lui vieti, se
mai numeste si desavarsire; si 2. Ca aceastd indumnezeire se realizeaza
prin participarea omului la puterile dumnezeiesti, prin revarsarea in om a
lucrurilor divine... Mistica e starea omului ridicat mai presus de nivelul
puterilor sale, nu prin sine ca supraomul lui Nietzche, ci prin lucrarea
Duhului Sfant. Mintea noastra iese afara din sine si asa se uneste cu
Dumnezeu, deveniti mai presus de minte, spune Grigorie Palama”*?°,

Din punct de vedere spiritual, patimile se biruie prin asceza care
pe langa practica de disciplinare a trupului si a vointei, are si un profund
sens teologic. Acest sens ascuns in Taina Crucii ca semn al iubirii
jertfelnice egoiste!™ dar si in Taina Mortii si Invierii, pentru ci asceza
este participarea noastrd la moartea si invierea Domnului, prin care
dobandim pe Insusi Hristos ca persoand pentru a putea practica virtutile
si pentru a ne lupta impotriva omului vechi (pitimas)*'?. Rezultatul
acestei lupte este o stare de nepdtimire care nu este de fapt o transcedere
a firii pana la totala nepatimire, ci doar o ,,stare pasnica a sufletului, care
face ca sufletul si se miste cu anevoie spre rautate”'!3, Aceastd luptd
ascetica agsa cum marturiseste intreaga spiritualitate ortodoxa, nu poate fi
dusd decat in spatiul comunitar al Bisericii, adicd in §i prin Biserica.
Comunitarismul eclesiastic in cazul acesta este tocmai opusul egoismului
patimas. Omul care traieste Tn comuniune cu ceilalti oameni in Biserica,
se Tmplineste de fapt ca om, se umanizeaza si vietuind corect In acest
spatiu comunitar §i sacramental, nu va putea usor cadea pradd egoismului
patimilor si, totodata, se va mentine intr-un echilibru spiritual de care
omul are nevoie pentru a se mentine ca persoana.

Unitatea asceza — mistica se realizeatd in prima faza prin imitarea
lui Hristos, care inseamnd a-L urma pe calea crucii, a renuntarilor, a
ascezei. In stirile mistice e vorba de o unire tot mai nemijlocitd cu
Dumnezeu. Autorii duhovnicesti rasariteni vorbesc de acesta unire atunci

19 p G, 91, 713.

10 pr, Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., pp. 11-12.

11 Pr. Prof. D. Stiniloae, Note la Sf. Chiril al Alexandriei, Glafire, in PSB 39, p. 9 si in
Note la Viata Sf. Antonie cel Mare (Sf- Atanasie cel Mare), in PSB 16, p. 214.

12 pr, Dr. D. Staniloae, Ascetica si mistica..., p. 46.

113 Sfantul Maxim Mirturisitorul, 400 de capete despre dragoste, suita I, cap. 36, p. 66.
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cand trateaza de progresul in theoria. Putem asadar substitui termenilor
antici de praxis si theoria termenii moderni de ascetica si mistica. Atunci
vechiul principiu préaxis conduce la theoria se converteste in cel al
unitatii dintre asceza si mistica’*. In aceastd unitate s-a vizut pe buna
dreptate ,,temeiul doctrinar al tuturor formelor monahismului®*,

In ceea ce priveste intregul efort duhovnicesc al Filocaliei, acesta
este menit sa ,,retragd mintea din simtire™. Multe si felurite sunt etapele
acestei formidabile epopeei crestine, pe care trebuie sd o duca fiecare
credincios, pentru a se elibera de sub dominatia materialitatii acestei lumi
si pentru a progresa catre asemanarea cu Dumnezeu, spre frumusetea
nobild de sus.

In Dogmatica sa, pr. Stinilaoe afirma ci in tot procesul de
desavarsire pe care omul si-1 propune, mizand catusi de putin in puterile
proprii, insusi Hristos este cel care ne insoteste, ne ajutd si in felul acesta
ne devine cale!'®, pentru ci tot El ne este tinti, iar prin faptul ci devine
,cale interioara si sfatuitor, El ne apropie tot mai mult de Sine facandu-ne
tot mai mult mediu al puterilor Sale™!’ si purtitori de Hristos
(hristofori).

Sfintii Périnti au tratat pe larg problema indumnezeirii omului,
inclusiv modul de a ajunge la indumnezeire si a roadelor ce rezulta din
ea. De cele mai multe ori aceste relatari patristice erau comentarii la
diferite pasaje din Scripturd si deci invatatura de care vorbim are
fundament biblic. In incercarea de a fi cat mai fidel traditiei patristice
rasdritene in prezentarea indumnezeirii omului, pr. Staniloae ii foloseste
pe cei mai reprezentativi parinti mistici ai Bisericii. Intre acestia ii
mentionez pe Sf. Marcu Ascetul, Diadoh al Foticeii, Sf. loan Scararul,
Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Ignatie al Antiohiei, Sf. loan Damaschin, Sf.
Maxim Marturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog, Sf. Grigorie Palama, pe
Calist si Ignatie Xanthopoulos.

Implinirea dorintei este odihnirea pururea nobila a celor plini de
dorinta, in jurul Celui dorit. Iar odihnirea pururea nobild a celor plini de
dorintd, in jurul Celui dorit, este bucuria vesnica si neincetatd a celui
dorit. Bucuria vesnica si neintreruptd este impartasirca de bunurile

114 Tomas gpidlik, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, Il. Rugdciunea, Ed. Deisis, trad.
Diac. loan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 185.
115D, Amand, L'ascese monastique de saint Basile, Maredsous, 1949, p. 35.
116 D, Staniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, 11, p. 22.
17 1dem, lisus Hristos lumina lumii, p. 74. O idee aseminitoare o intAlnim si in tratatul
de Ascetica si mistica, din care invatam ca ,,in efortuile noastre e prezenta si forta din
firea omeneasca a lui Hristos... Pe mésura ce legatura potentiala cu Hristos se face mai
efectiva, forta Lui devine tot mai mult forta noastra®™, cap. 3, p. 15.
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Dumnezeiesti si mai presus de fire. Iar Tmpartasirea de bunurile
Dumnezeiesti i mai presus de fire este asemenea celor ce se impartasesc.
Asemadnarea celor care se impartdsesc cu Cel de care se Tmpartasesc,
inseamna identitatea actualizata prin asemanarea celor ce se impartasesc,
cu Cel de care se impartagesc atat cat este cu putintd. lar identitatea
actualizatd a celor ce se Tmpartasesc, cu Cel de care se impartasesc este
indumnezeirea celor ce se finvrednicesc de Tindumnezeire. lar
indumnezeirea este concentrarea a tuturor timpurilor si veacurilor si a
celor din timp si din veac. lar concentrarea si sfarsitul timpurilor si
veacurilor si a celor din ele este unirea nedespartita a inceputului
adevirat si propriu in cei mantuiti”*'®, Este foarte important si mai
mentionam ca pentru odihna in Dumnezeu si participarea la procesul de
indumnezeire, Sf. Maxim Marturisitorul foloseste expresia ,,a patimi
indumnezeirea”,*® iar Pr. D. Staniloae adauga cd aceasta ,,patimire” este
menitd sa dureze vesnic, in sensul ca omul, pentru a se indumnezei
trebuie sa se umple la nesfarsit de Dumnezeu'?.

Un merit extraordinar de mare in legitura cu aceasta problema il
are Pr. D. Stiniloae mai ales pentru faptul cd a sintetizat Tnvatatura Sf.
Maxim Marturisitorul despre indumnezeire si a descris, atat cat se poate
spune despre aceasta, fiecare din etapele indumnezeirii.

Un alt element al intelegerii misticii ortodoxe este dimensiunea
sociabild a existentei, respectiv comuniunea cu aproapele. De la Evagrie
Ponticul, sau chiar de la Origen si pana la Sf. Maxim Marturisitorul si
mai departe, spune pr. Staniloae, credinciosul care vrea sa dobandeasca
desavarsirea, nainte sd devina un gnostikos, trebuie sia devina un
praktikos'?!. Pentru ca aceastd evolutie si aibi loc, credinciosul trebuie
sd devind un implinitor al poruncilor, cu alte cuvinte sd urmareasca
dobandirea virtutilor. Actiunea de implinire a poruncilor i, prin urmare,
dobandirea virtutilor, e o actiune care se rasfrange nu numai asupra
noastrd, ci si a semenului nostru'®. Astfel ca nu numai Tn noi Tl Intalnim
pe Hristos, ci si in persoana semenului. ,,Faptele prin care contribuim la
formarea semenilor si a noastra se cristalizeaza in virtuti care culmineaza
in iubire”. lubirea adevaratd implicad si cunoasterea adevaratd, iubirea
insemnand cea mai inalta dintre virtutile pentru care luptd omul

118 Sfantul Maxim Martursitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, 59, Filocalia, 111, p. 320.
119 |bidem, p. 89.

120 pr, Prof. Dr. D. Stiniloae, Note la Réispunsuri cditre Talasie, nota 100, p. 474.

121 pr, Dr. D. Stiniloae, Teologie Morald..., p. 26.

122 1dem.
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duhovnicesc. Deci iubirea de Dumnezeu ne deschide iubirea de oameni si
realizarea comuniunii.

Concluzii

Pr. Staniloae se adreseaza omului contemporan, care are impresia
ca pe toate le poate domina si pe toate le poate dobandi prin propriile sale
eforturi, spunandu-i ca in ceea ce priveste ajungerea la adevarata asceza
si la trairea celor mai nalte piscuri ale desavarsirii mistice, aceasta nu se
poate face doar prin eforturi proprii, ci e nevoie de lucrarea si ajutorul
nemijlocit al lui Dumnezeu: ,,Crestinismul socoteste cd la vederea
nemijlocitd a lui Dumnezeu nu se poate ajunge fara harul daruit de El, iar
pentru primirea acestui har este necesara o perfectionare morald a
intregii fiinte umane prin necontenitul ajutor dumnezeiesc si nu ajunge
un antrenament pur omenesc*%,

Pr. Staniloae indica aceasta capacitate a omului de a cunoaste pe
Dumnezeu in setea ratiunii de cunoastere infinitd ce poate fi satisfacuta
numai in impértisirea cu Ratiunea personala infinita'?*. Se reliefeazi o
datd in plus Persoana si Chipul comuniunii interpersonale drept cheia
ermineuticd a viziunii patristice.

La nivelul omului este semnificativa, pe de o parte, fiintarea
diadica fiinta-persoana — cu posibilitatea unui control relativ al
manifestarilor izvorate din fiinta de catre eul persoanei. Pornind de aici si
tinand seama de cadrul mai larg al antropologiei crestine, propunem
extinderea dinamicii chip-asemanare la nivelul acestei relatii
fundamentale, in felul acesta ajungéndu-se la o dinamica a desavarsirii,
care face ca in procesul asemanarii persoana omului sa capete un control
din ce in ce mai ridicat asupra fiintei sale nedefinite!?. Lucrul acesta este
semnificativ. mai cu seamad pentru intelegerea asceticii crestine, a
comuniunii nedefinite cu sacrul pe care o face posibild, ca raspuns la
chemarea lui Dumnezeu si cu puterea harului primit de la El.

In relatia cu Persoana supremi a Cuvantului devenit om apropiat,
pr. Staniloae afirma ca ,,nu se poate progresa decat inaintandu-se n
relatia de iubire cu comunitatea credinciosilor, in care Hristos Se afla

128D, Staniloae, Teologie Morald. .., p. 10.

124 Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre Tntruparea Cuvantului, in Scrieri, partea I,
p. 105, nota 45a.

125 pr, Prof. Dr. Dorin Oancea, Dumitru Staniloae — filosof al religiei. Fiintarea
nedefinita/definita a sacrului si a lumii, Tn vol. Dumitru Staniloae (1903-1993) n
Teologie romdneascd..., p. 211.
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sdlasluit ca in corpul Sau, intdrind unitatea lui. Umanitatea plenara, sau
plenar indumnezeita a lui Hristos, fiind umanitatea deschisa tuturor la
maximum, prin ea avem acces si putere la umanitatea tuturor, dar si
invers, prin umanitatea tuturor vazuta in unitate si iubitd la fel avem
acces la umanitatea lui Hristos plind de Dumnezeire, in care ea se
cuprinde. Iar inaintarea in umanitatea Lui se face la infinit, pentru ca prin
ea se Tnainteaza la lumina si iubirea dumnezeiasca infinita: si inaintand in
acestea, sporeste in ele umanitatea noastra insasi*'?°.

Din afirmatiile pr. Staniloac se poate observa faptul ca
indumnezeirea nu este ceva strain si adaugat, ci o calitate harismatica pe
deplin conformi cu firea omului. Indumnezeirea este implinirea
umanului, dar totodata ea este si revelatia reala si totala a omului. Omul
in afara acestei stari de indumnezeire este nedeplin, adicd s-ar putea
spune ca nu este om cu adevdrat. Spre aceste concluzii ne poate conduce
insasi firescul vietii, care implicd un sens desavarsitor al omului legat
indisolubil de o Persoana vesnica.

Opera si gandirea teologului roman 1n ceea ce priveste abordarea
indumnezeirii, cat si In ceea ce priveste opera integrald a acestuia
rispunde nevoilor spirituale ale omului modern'?’. Astfel ci potrivit
teologiei dogmatice si mistice a Bisericii Ortodoxe, indumnezeirea nu e
un proces existential static, ci are un anumit dinamism, constituie o
permanentd miscare in infinitatea lui Dumnezeu, in a Carui cunoastere
omul va progresa la infinit.

Ortodoxia nu-1 lasa pe om sa ramana acolo unde se afla, ci ii da
puterea si telul, puterea si curajul de a inainta spre desavarsire; i da
sentimentul ca Dumnezeu este aici, cd omul poate sa devina din zi In zi
mai plin de Dumnezeu, mai indumnezeit. ,,Aceasta indumnezeire nu este
ceva fizic, ci o puritate mai mare a persoanei umane in relatia sa cu
Dumnezeu si cu oamenii. Indumnezeirea inseamna a fi dumnezeu prin
participare, a fi asemenea lui Dumnezeu, plin de bunitate, de smerenie,
plin de disponibilitatea de a te darui asumandu-si responsabilitatea pe
care Dumnezeu si-a asumat-o pentru noi in Hristos. E o indumnezeire
foarte concretd, corespunzand in intregime nevoilor omului. Nu este o
indumnezeire care-1 separa pe om, ca sa spuna despre el: este un sfant, nu
are nimic de-a face cu noi. Ea 1i ingdduic omului o intelegere, o
capacitate de a-i ajuta pe ceilalti, o umanizare din zi in zi mai accentuata,

126 pr, Dr. D. Stiniloae, Teologie Dogmaticd..., |1, p. 356.
127 Eveque Joachim Giosanu, La Deification de I'nomme d'apres la pensee du pere
Dumitru Staniloae, Trinitas, lassy, Roumanie, 2002, p. 179.
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impreund cu o imposibilitate de a suporta ca oamenii sa fie intr-o situatie
mai putin demna, ca ei sa fie mai putin respectati decat altii**?é,

Trebuie sd punem in evidentd valoarea persoanei in fata lui
Dumnezeu, prezetandu-L mai intdi pe Dumnezeu ca pe o Persoana Care
se intereseaza cu pasiune de istoria omeneascd. Este singura Persoana
Care poate ajuta persoana omeneascd sd se mantuiasca. Si astazi
Persoana divind ii propune persoanei umane sd iasa din iadul ei, sa se
elibereze din izolarea sa, sa realizeze comuniunea. Dar aceasta Persoana
divina Isi propune si raspundi si la indoielile pe care le provoaci in
congtiinta omului de astazi dezvoltarea stiintei. Parintele Staniloae afirma
ci acestea sunt cele doud sarcini majore ale teologiei de astiizi'?®,

Frumusetea discursului teologic al par. Staniloae std in armonia si
consistenta gandurilor. Oricine citeste procesul restaurator descris de
teologul roman este imbogatit progresiv. Nu poti citi fara sa fii tu insuti
mereu restaurat. Este, de fapt, trdirea la care poate ajunge oricine face
parte din procesul indumnezeitor. Par. Stiniloae a trdit el Tnsusi cu
intensitate acest proces, iar pentru a se bucura cat mai mult de tainele lui,
nu i-au ajuns zilele, asa ca noptile din vechea creatie s-au transformat n
meditatii nocturne despre viata Treimii si care anticipau noua creatie. El
a urmat Indeaproape principiul cdlauzitor al mostenirii ortodoxe care cere
ca, inainte de a putea fi explicatd, indumnezeirea sa fie traita.

Convinsd cda mantuirea constd intr-o adinca transformare a
omului care inainteaza pana la indumnezeirea lui §i cd aceasta se
realizeaza prin slujirea lui Dumnezeu si a oamenilor, Biserica Ortodoxa
Romana, care a fost deschisa in toate timpurile, asa cum este si astazi,
credinciosilor sdi si poporului caruia ea 1i apartin, igi aduce partea ei de
contributie si de sprijin, pe planul ecumenismului integral si local,
promovand un sustinut si multiplu dialog al slujirii, impreund cu toate
celelalte Biserici si culte crestine din tara noastra.

Toate acestea sunt elemente ale ,mantuirii astizi®, care cere
integrarea sociala a Bisericii si a crestinului, cu pastrarea intactd insa a
chipului autentic a lui Hristos care ne-a mantuit, asa cum se desprinde el
din cuprinsul Sfintei Evanghelii si al Sfintei Traditii pastrate cu fidelitate
de Biserica si cu pastrarea intacta a identitatii crestinului.

Marturia pr. Dumitru Staniloae credem ca este graitoare in
concluzia studiului nostru cu privire la om, comuniune si indumnezeire in
sinteza neopatrisitica realizatd de cucernicia sa : ,,Intr-0 zi am descoperit
in scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii ca e cu putintd sa-L intdlnesti pe

128 M.-A. Costa de Beauregard, Mica dogmatici..., p. 49.
129 |bidem, p. 167.
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Dumnezeu 1n mod real prin rugaciune. $i atunci L-am auzit spunandu-
mi: Indrdzneste sd intelegi cd te iubesc! Atunci, cu ribdare, m-am pus pe
lucru. Astfel, am inteles treptat cd Dumnezeu e aproape, ca ma iubeste si
ca, umplandu-ma de iubirea Lui, inima mea se deschide celorlalfi. Am
inseles ca iubirea e comuniunea cu Dumnezeu si cu celalalt. Si ca, fara
aceastd comuniune, lumea nu e decat tristete, ruind, distrugere,
masacrare. Sa vrea numai lumea s traiasca in aceasta iubire, i atunci ar
cunoaste viata vesnica... %,

1301hidem, p. 240.
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Erminia triadologica a Tainei Sfintei Euharistii in opera
parintelui Dumitru Staniloae

Pr. asist. dr. Adrian COVAN

Abstract: The great mark of the Rev. Fr. Dumitru Staniloae consists in
the fact that through his writings he revealed the steps for a life in Christ.
The experience of God is perhaps the word that is describing best, the
doctrine of the Romanian Theologian: the experience of God is a
practical experience, culminating with quenching of the thirst for God.
The thirst for God turns into the act of Holy Eucharist, and through this
it is providing the beliver with its real identity by fully uniting him with
God-Holy Trinity.

Keywords: Holy Trinity, Holy Eucharist, eternal life, community of
belivers, epiclesis

Intreaga teologie crestini din spatiul rdsiritean comporti un
inteles comunional si comunitar. La baza teologiei, ca act credal
declarativ, std invatatura oficiald despre Sfanta Treime si actiunile ei
iconomice in intreg arealul creatiei. Ecclesia, ca spatiu sacrosant prin
excelenta, exprima pe de-0 parte starea lumii restaurate de Logosul
intrupat, iar pe de altd parte se arata a fi pridvorul dumnezeiestii
Imparatii. Actele eclesial-sacramentale, rezervate celor ndscufi din nou,
devin norme obligatorii Tn lucrarea soteriologica personala. Tainele sau
misterele Bisericii ascund in sine dimensiunea supranaturald a energiilor
Dumnezeului Triunic, dar reveleazd, totodatd, opera mantuitoare a
Cuvantului inomenit. Succedarea evenimentelor iconomice: creatie,
mantuire, sfintire, fac din Bisericd cea de-a treia Taind, care este legata
fiintial de Taina lui Hristos'®!. Cu alte cuvinte, este accentuarea unititii
dintre necreat §i creat, permanentizatd prin raportarea la Hristos, ca
Persoana cu doua naturi.

Cu privire la Taina Sfintei Euharistii, parintele profesor Dumitru
Staniloaec a dezvoltat sistematic doctrina marilor Parinti ai Bisericii,
reliefand perspectiva triadologica a teologiei sacramentale. Fiind legata
de taina Bisericii, teologia sacramentald euharisticd indicd dinamismul
unirii credinciosilor cu Hristos, in Duhul Lui Sfant, nedespartit de Tatal.

131 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1997, p. 11.
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Sfanta Treime 1i uneste pe toti firda sa se confunde, in chipul unitatii
Persoanelor dumnezeiesti'®. , Sfanta Treime ca si comuniune desivarsiti
din veci constituie forta de atractie spirituala a fiintelor constiente —
remarca eruditul teolog roman — si Ea le-a dat firea care nu se simte
fericitd decat prin realizarea comuniunii. Forta Ei de atractie e traitd cu
desavarsire in Sfanta Liturghie si aceastd traire se prelungeste in viata
crestinilor ca si comunitate bisericeascd, menitd si intindd forta Ei de
atractie 1n toatd societatea umand pentru a o desdvarsi ca si
comuniune”33,

Euharistia, Taind a Tainelor, trebuie si fie privitd, in primul rand,
ca si campul de intalnire dintre cele doud planuri existentiale: planul
necreat al Treimii dumnezeiesti, si planul creat, avand ca nucleu omul,
icoand a Chipului ,,Celui vechi de zile”***. Elementul comun in care se
interpéatrund aceste doud paliere este Persoana Fiului lui Dumnezeu, Cel
mort, Inviat si inaltat la ceruri intru slava. ,,De altfel — remarca parintele
Staniloae — Insusi faptul cd pentru crestini, Hristos cel comemorat la
celebrarea Euharistiei era Domnul cel inviat, EI nu putea fi numai
obiectul unei comemoriri, ci si subiectul prezent”**®. Vorbind despre
subiect, ne referim implicit la persoand, la calitatea sa de purtdtor, si de
difuzor in acelasi timp, al comuniunii de iubire dumnezeiasca. Or, jertfa
euharistica Hristos nu o raporteaza la Sine, ci o directoneaza spre Tatdl,
caruia I se aduce laudd si multumire, El fiind initiatorul supremei iubiri
care a invdluit creatia’®. De la momentul ciderii primilor oameni,
Ipostasul iubirii a cdutat un alt mijloc de a mentine creatia in dragostea
Sa, trimitdndu-L in lume pe Fiul Sau Unul-Nascut, Cel de o fiinta cu
Sine, revelator al aceleiasi iubiri nemdrginite, sa Se faca om, adica de o
fiintd cu oamenii, ca unindu-se cu acestia sa devina Frate cu ei in iubirea
fatd de Tatil si in iubirea Tatilui fati de ei®®’. , Anaforaua liturgica —
explica pdrintele profesor — este o laudd si o manifestare a vointei de
slujire adusa lui Dumnezeu de catre comunitate Tmpreuna cu toatd zidirea
rationala si cu cetele ingeresti pentru toate cate le-a facut Dumnezeu, iar
mai presus de toate pentru ceea ce a facut prin Fiul Sau pentru oameni,
adica pentru intruparea, rdstignirea, invierea, indltarea, a doua venire,

132 \dem, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1986, p. 28.
133 |bidem, p. 379.
134 Daniel 7, 9.
185 pr, D. Stiniloae, Teologia Euharistiei, in Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 345.
136 |1 Corinteni 13, 13.
187 D. Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, vol. II, Editie ingrijiti de Camil
Marius Dadarlat, Ed. Cristal, Bucuresti, 1995, p. 147.
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pentru Euharistia pe care a instituit-o ca mijloc de unire a Lui cu
oamenii”*%®. Cuvantul lui Dumnezeu intrupat ne uneste in Sine, dandu-ne
posibilitatea si experiem sensul suprem al existentei noastre, pe Tatil'%,
Prin jertfa cea nesangeroasd, una si aceeasi cu cea de pe Golgota, Hristos
ne curateste mereu, pregatindu-ne pentru intrarea triumfald la Tatal, in
imparatia cerurilor. Jertfa euharistica nu este un simplu act omagial adus
lui Dumnezeu, ci un proces haric avand efect asupra vietii duhovnicesti a
credinciosilor, care incorporati fiind in Hristos, sunt atrasi intr-un
dinamism epectatic citre Tatil. In rugiciunea euharistici (de multumire),
intreaga Biserica se indreaptd spre Tatal, iar ancorarea ei in viata vesnica,
redati sub forma cunoasterii lui Dumnezeu’’, presupune asumarea
parcursului duhovnicesc, pe schema katabasis, care ,,porneste de la
Duhul Cel Unul, trece prin Fiul Cel Unul si ajunge la Tatil Cel Unul”4,
Tn sens invers, sub forma anabasis, avandu-L pe Tatil principiu al
rascumpardrii noastre, ,,bundtatea, sfintenia si demnitatea impdarateasca
pornesc de la Tatil, trec prin Unul-Nascut, ajungind la Duhul”*?,
Apropierea de Tatal si enosis-ul cu Arhe-ul Treimii, Cauza a toate si,
implicit a mantuirii noastre!*3, se face doar in deplini stare de jertf3, iar
aceasta se infaptuieste Tn mod special in Euharistie, unde ne impreundam
cu Hristos cel aflat in stare de jertfd. Jertfa si Taina se Tmpletesc
armonios in Euharistie. Numai din aceastd posturd, ,,pururea si in mod
sigur vom fi bine-primiti la Tatdl, aducandu-ne pe noi, ca preot,
Hristos™44,

Tn Euharistie se intrevede, in chip tainic, starea zilei a opta, a
tnnoirii lumii'®®, a vremii par-ousiei, cand toate vor fi supuse lui
Dumnezeu, ca El ,, si fie toate in toti”2¢. Aceasta simfonie pan-cosmics,
spre care se indreapta Biserica in migcarea ei catre eshaton, se realizeaza
in chipul unitaii Treimii, modelul suprem de unitate a umanitatii
rascumparate de Logosul dumnezeiesc intrupat. Acest model optim de
unitate a credinciosilor rascumparati in Hristos rezultd si din feluritele

138 |dem, Teologia Euharistiei, in Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 351.

139 |dem, Sfanta Treime sau La Tnceput a fost iubirea, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2005, p.
54,

140 Joan 17, 3.

141 sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh, 18, Migne, P.G., 32, 47 B.

142 |bidem.

143 |oan 3, 16-17. .

144 Sfantul Chiril al Alexandriei, Inchinare in duh si adevdr, 16, Migne, P.G., 78, 1016
B.

145 Apocalipsa 21, 5.

146 | Corinteni 15, 28.
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numiri pe care le poarta Euharistia Bisericii. ,,Ea se numeste impdrtasire
(metalepsis), caci prin ea ne impartisim de dumnezeirea Lui lisus. Si se
numeste comuniune-comunicare (koinonia) si este cu adevarat, pentru ca
prin ea suntem in comuniune cu Hristos si participam la trupul si
dumnezeirea Lui. Si prin ea suntem in comuniune $i ne unim unii cu altii
pentru cd ne impartdsim dintr-o singurd péine si devenim toti un trup si
un sange al lui Hristos si madulare unii altora, facandu-ne impreuna trup
al lui Hristos”**". Inca din cele mai vechi timpuri, Biserica s-a manifestat
ca unitate indisolubila a membrilor ei, adunati la Ospdful mantuirii,
avand ca tintd precisi desdvarsirea ei in Imparitia cerurilor: ,,Dupi cum
aceasta paine franta era Imprastiata pe munti si fiind adunatd a ajuns una,
tot asa si se adune Biserica Ta de la marginile lumii in imparatia Ta”*8,
Surprinzand bine acest aspect, parintele Dumitru Staniloae a asezat la
baza intelesului dogmatic al teologiei sacramental-euharistice koinonia
Preasfintei Treimi, ca avand importantd cruciald. Euhariastia, Taind a lui
Hristos dar si Taind a Persoanei comunionale (pleonasm folosit
intentionat): Hristos, Tatdl si Duhul, asigurd in mod permanent prezenta
koinoniei trinitare in fiecare din noi. Rugaciunile care insotesc momentul
euharistic denota interrelationarea Persoanelor dumnezeiesti in iconomia
mantuirii, cat i imprimarea koinoniei treimice in gandirea si constiinta
duhovniceascd a credinciosilor: ,,Jar pe noi pe toti, care ne impartasim
dintr-o paine si dintr-un potir, (Tu, Tatd) sd ne unesti unul cu altul prin
impartasirea Aceluiasi Duh Sfant si sd nu ne faci a ne Tmpdrtdsi cu
Stantul Trup si Sange al Hristosului Tau spre judecata sau spre
osandi...”*;  Tu, Dumnezeul nostru (Tatil), Care ai primit Darurile
acestea, curateste-ne pe noi de toatd necuratia trupului si a sufletului si ne
invata sd sdvarsim sfintenie intru frica Ta, ca Intru curata marturisire a
cugetului nostru, primind pdrticica Sfintelor Tale Taine, sd ne unim cu
Stantul Trup si Sange al Hristosului Tdu. Si, primindu-le cu vrednicie, sa
avem pe Hristos sdlasluind 1n inimile noastre si sd fim locas al Sfantului
Tau Duh...”?*0,

Aspectul latreutic al Euharistiei poate fi explicat, intr-o logica
dogmaticd, sub forma  ecuatici: Duhul-Hristos-Tatdl. ,Lauda si
multumirea aceasta — aprecia parintele Stiniloae — se incheie cu
chemarea Duhului Sfant, pentru a preface darurile in Trupul si Sangele

147 sfantul loan Damaschinul, Dogmatica 1V, 13, Migne, P.G., 94, 1153.

148 *x*fpydtdaturd a celor Doisprezece Apostoli, 9, 4, traducere, note si indici de
Dumitru Fecioru, PSB 1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 29.

149 %+ |jturghier, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 234.

150 |hidem, p. 241.
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lui Hristos, pentru ca credinciosii impartdsindu-se de ele si de Duhul lui
Hristos din ele si poatd lduda si sluji lui Dumnezeu in continuare”®®!,
Aceasta relatie dintre Hristos i Duhul Sfant in Euharistie arata prezenta
neintrerupta a Cincizecimii istorice in sacramentul Bisericii, ca scop final
al revelatiei trinitare iconomice®?. Sfantul Nicolae Cabasila considera ci
turnarea apei calde in potir denotd prezenta Cincizecimii Euharistice:
,Dupa ce darurile euharistice au atins ultima lor desavarsire, se adauga
semnul Cincizecimii”*®®. Cincizecimea il arati lumii pe Hristos, nevizut
privirii apostolilor, dar interiorizat, revelat, aprins in inima acestora prin
Duhul Sfant’*. De aceea, marturisirea publicd de credint, reflectatd de
catre teologia sinodal-ecumenica, care il aseazd pe Hristos pe aceiasi
treapta de cinstire cu Dumnezeu-Tatdl, este un act pnevmatico-
triadologic!®. Datoritd caracterului lor pnevmatologic, in intelesul
Duhului lui Hristos, ca Duh ce purcede din Tatal si Se odihneste Tn Fiul,
toate rugdciunile Bisericii stau sub semnul epiclezei generale. Faptul ca
intregul ansamblu orantic al Liturghiei ortodoxe se prezintd ca o
succesiune de epicleze ce culmineazd cu epicleza euharistica, creaza
Bisericii climatul respirdrii Duhului Sfant, fara de care nu se poate vietui
duhovniceste. Astfel, pregitirea pentru Liturghie incepe prin invocarea
Sfantului Duh. La fel si Liturghia catehumenilor, debuteaza cu aceeasi
rugiciune de invocare a Paracletului: ,,imparate ceresc...”. In teologia
rasdriteana, epicleza euharistica este una treimicd. Este chemat i rugat
Tatil, ca Acesta s Il trimitd pe Duhul Siu ipostatic si si il arate pe
Hristos in chipul painii si al vinului. ,,Este in lucrare intreaga Sfanta
Treime — mentiona parintele Staniloae — Tatal preface darurile, dar prin
Duhul, iar painea si vinul nu se pot preface in Trupul si Sangele lui
Hristos, fird si vrea aceasta Hristos Insusi”*®®. Tn cadrul liturghiei
romano-catolice, lipsa epiclezei euharistice este o consecintd a limitarii
rolului Sfantului Duh in iconomia mantuirii, generata in urma confuziei
intre proprietdtile ipostatice ale Persoanelor Sfintei Treimi si actiunile lor
iconomice’®, cat si diminuarea importantei preotului si a comunititii

11D, Staniloae, Teologia Euharistiei, in Ortodoxia, nr. 3/1969, p. 351.
152 paul Evdokimov, L esprit Saint dand la Tradition orthodoxe, Les Editions du Cerf,
Paris, 1969, p. 87.
153 Ibidem, p. 98.
154 Ibidem, p. 72.
155 | Corinteni, 12, 3.
16 D, Stiniloae, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2005, p. 85.
157 A se vedea pe larg intregul cadru de dezbateri doctrinare cu privire la adaosul
Filiogue si implicatiile sale pe plan eclesiologic.
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credinciosilor in prefacerea euharistici. In actul cuminecdrii, toti
credinciosii care participd la aceeasi paine si la acelasi potir sunt unifi
intreolaltd in comuniune cu Duhul Sfant®® si, de ce nu, prin Sfinta
Impartisanie, primesc dispensa, pe care nici fipturile ceresti nu o au, de
a-L numi pe Dumnezeu, Tatid. Se observa, si de aceastd data, o
hiperactivitate a Mangaietorului, Care rugandu-Se in noi si ,,pentru noi cu
suspine negriite”®, aprinde in inima fieciruia focul doririi dupa
Dumnezeu, strigaind: ,, Avva, Parinte”®®. Aceasti invocare a lui
Dumnezeu-Tatdl, in virtutea proprietatii Sale paternale, pozitioneazd
intreaga comunitate euharistica Intr-o atitudine filiala.

Odata cu pogorarea Duhului-Paraclet peste darurile euharistice se
petrece un dublu act: pe de-o parte acestea se transforma in Trupul si
Sangele lui Hristos, iar pe de alta parte se infaptuieste sfintirea
comunititii eclesiale'®’. Ordinea este insd inversi. In epicleza cerem ca
Sfantul Duh sa se pogoare, intdi de toate peste noi, cler si credinciosi,
insemnand intreaga comunitate crestind celebrantd, iar mai apoi peste
darurile ce sunt puse inainte, daruri ce o reprezinti pe aceastal®?,
Unindu-se cu Hristos in Euharistie, Biserica, Trupul Sau tainic, este
indltatd la un nivel superior de traire duhovniceascd, prin Duhul care
iradiaza din Hristos cel Tnviat'®®. De aceea, arita parintele Stiniloae, in
Sfanta Liturghie nu are loc numai Taina prefacerii euharistice, ci si
recapitularea intregii iconomii mantuitoare a Logosului intrupat, cat si
pregustarea vietii din mpdratia lui Dumnezeu, ca participare plenard la
comuniunea Sfintei Treimi. Mai stim ca in Euharistia Bisericii ,,se
gdseste inscrisd Taina Intalnirii §1 a comuniunii noastre cu Hristos, si in

Hristos cu inteaga Sfanti Treime, si toti intreolalta”%4,

1%8 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii,
24, trad. de Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 24.
159 Romani 8, 26.
180 Galateni 4, 6.
181 D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997,
p. 80 sin. 87.
182 |dem, Taina Euharistiei, izvor de viatd spirituald in Ortodoxie, In Ortodoxia, nr. 3-
4/1979 p. 502.
163 |hidem, p. 503.
164 Toan Icd, Modurile prezentei personale a lui Iisus Hristos si a impdrtdsirii de El in
Sfanta Liturghie si spiritualitatea ortodoxd, in vol. Persoand si comuniune. Prinos de
cinstire Preotului Profesor Academician Dumitru Stdniloae 1903-1993, Ed.
Arhiepiscopiei Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 338.
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Prin impdrtasirea de Hristos si de Duhul Sfant, ,salasluit cu
cildura Lui fatd de Tatdl in umanitatea Fiului”'®®, suntem asezati in
prezenta celor trei Persoane dumnezeiesti, fiind partasi comuniunii de
iubire care se revarsd in intreg cosmosul. A evoca si a invoca 1n acelasi
timp Treimea, Tnseamna a fi in partasie cu Persoanele Dumnezeirii, a
vietui in dinamismul nesfarsit si vesnic al iubirii dumnezeiesti. Taina
Euharistiei Tnscrie Tn ea prelungirea peste veacuri a iubirii proniatoare a
Sfintei Treimi, Care pe toate le-a adus dintru nefiinta intru fiinta.

,Dacd marturia apostolilor — aprecia distinsul teolog roman — ne
di constiinta Invierii lui Hristos ca un fapt exterior noud si siguranta ci
dacd El a inviat §i noi vom invia, Euharistia ne face sd avem in noi insine
Tnvierea lui Hristos ca putere care ne conduce spre inviere si s-0
pregustim intr-un anumit fel”'%. Este, deci, impartisirea eshatologici de
Hristos, pe care dreptii o vor dobandi deplin in viata veacului care va sa
fie, si aceasta pentru ca Biserica era si este ancoratd permanent n
dimensiunea celor viitoare, cu referintd implicita la cea de-a doua venire
a Domnului, dupa cum rezultd din urmatoarele formulari biblice si
liturgice: ,,maran atha”®’ (Domnul vine! sau Vino Doamne!), , Vino
Doamne lisuse!”%® | Vie (sa vini) impéritia Ta”'%, , di-ne noud si ne
impdrtasim cu Tine, mai cu adevarat, in ziua cea neinserata a Tmparatiei
Tale”?™0. | In aceastd impirtisire eterni — conchide périntele Stiniloae —
se Incheie iconomia mantuirii, ca unire eterna a oamenilor cu Dumnezeu
Tn Hristos. Euharistia in viata de veci este, ca incoronare a iconomiei
dumnezeiesti, acea unire desdvarsita intre creatie si Hristos, in care
Dumnezeu va fi totul in toate (I Corinteni 15, 28)”1L. Prin Euharistie,
reperul nostru ontologic fundamental devine viata, moartea nefiind decat
trecerea spre pe-trecerea eternitatii fericite!’?, si aceasta pentru faptul ci
purtam in noi ingine semnul vietii adevdrate: trupul lui Hristos cel inviat,
garantia nestricdciunii $i a nemuririi.

185 D, Staniloae, Sfantul Duh in Revelatie si in Bisericd, In Ortodoxia, nr. 2/1974, p.
246.
186 |dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 58.
167 | Corinteni 16, 22.
168 Apocalipsa 22, 20.
169 Matei 6, 10.
170 % L_jturghier, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 180.
11 D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997,
p. 78.
172 10an 5, 24; 6, 54; 11, 25.
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Reflectarea teologiei parintelui Staniloae
Tn gandirea teologici, misionara si ecumenici a parintelui
lon Bria

Drd. Razvan Emanuel FIBISAN

Abstract: This study examines the indestructible relationship between
two great Romanian theologians which have become points of reference
in Romanian theology and universal theology. In this regard, the study
shows that Romanian theology, thanks to these theologians, didn’t
remained captive in the ideologies of the time, foreign to the genuine
spirit of Christian spirituality, but it was fruitful, being also propagated
throughout the world. Also, it shows, on one side, the influence of Father
Staniloae on theological thought and ecumenical and missionary activity
of Fr lon Bria and on the other hand, Father Bria’s contribution to the
recovery and the continuation of his theological method.

Keywords: neo-patristic synthesis, mission, theological method,
ecumenical vision

1. Cadrul intalnirii cu Parintele Staniloae

Tanarul Ion Bria se intilneste pentru prima data cu Parintele
Staniloae in anul 1950, cand se inscrie la Facultatea de Teologie din
Bucuresti. Spre sfarsitul aceluiasi an, prin sora sa Zenovbia, care fusese
aleasa la un curs de pictura bisericeasca, la Manastirea Antim, il cunoaste
pe renumitul pictor George Rusu, care era nepotul Patriarhului Miron
Cristea, dar si prieten foarte bun cu Pr. Stiniloae. Prin acesta, tanarul
Bria este invitat, in diverse ocazii, in familia marelui teolog roman.
Auzind, adeseori, de personalitatea Pr. Staniloae, dar fiind insetat si de
dorinta de a-i asculta meditatiile teologice, mergea pe la bisericile din
Bucuresti, la care Stiniloae predical’®. La sfarsitul anului patru, in iunie
1954, dupa ce tinuse un cuvant de mulfumire §i recunostin{da Pr.
Staniloae, acesta il imbratiseaza, sarutandu-1. Acest moment ii marcheaza
intreaga existentd, fiind omniprezent in viata sa. lata ce spunea Pr. Bria,
in acest sens: ,,Priza lui fizica asupra mea a inceput in acel moment.
Am <inspirat> in aceasta imbratisare o aroma inedita care nu m-a parasit

173 pr, Prof. Dr. lon Bria, 4l doilea Botez. Itinerarele unei credinte si teologii de
deschidere (Autobiografie), Editura Reintregirea, Alba lulia, 2005, pp. 58, 62 ,74.
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niciodata. L-am visat in anul 1958 1n aceeasi scend de imbratisare, am
inspirat acelasi suflu parfumat emanand din trupul sau alb ca porumbelul,
murmurand: <Impaca-te cu Hristos!>"%"4,

In 1954, dupa finalizarea cursurilor Institutului Teologic din
Bucuresti, ducandu-se pentru ridicarea diplomei de licenta, il intalneste
pe Pr. Ioan Coman care il indeamna sa se inscrie la cursurile de
magisteriu. Entuziasmat, il cautd pe Pr. Prof. Staniloae si-i Impartaseste
bucuria, iar acesta il indemna sa se Inscrie la sectia Teologie Sistematica,
pe care el o conducea. Fiind declarat admis, teologul Bria a avut
privilegiul sa-1 insoteasca pe Pr. Staniloae in toate Imprejurdrile: la
cursuri, seminarii, conferinte pentru doctoranzi, pentru preoti,
acompaniindu-l in toata activitatea sa didacticd si reprezentativa. De
asemenea, Bria, fiind asistentul Pr. Staniloae, facea, adeseori, seminarile
la Dogmatica, inclusiv oferea sfaturi la elaborarea tezelor de licenta, care
urmau a fi avizate de Staniloae. Totodata, a facut un rezumat al cursului
de Dogmatica pentru uzul studentilor si a supravegheat si corectat
dactilografierea si tiparirea studiilor sale 1n redactie si 1n revistele
Patriarhiei Romane. Aceste beneficii i-au acordat oportunitatea de a
analiza mai amanuntit vasta gandire a marelui teolog roman.

Un alt moment care |-a apropiat pe teologul Bria de Pr. Staniloae
a fost acela cand, dupa mai multe nereusite Tn ocuparea unui post de
preot intr-o parohie urbana, desi avea posibilitatea sd aleaga o parohie
urband sau un post de cadru didactic la seminarul teologic, intrucét era la
doctorat, il intalneste pe par. Staniloae care il determina sd intre Tn
invatimant. In acel timp, ocuparea unui post de profesor avea multe
piedici, ceea ce 1l determind pe Pr. Staniloae sa mearga impreunad cu Bria
la Cancelaria Sfantului Sinod, de la manastirea Antim pentru a vorbi cu
Pr. Dumitru Soare, care avea pe atunci raspunderea profesorilor. Astfel,
cei doi reusesc, printr-o interventie telefonicd cu Preasfintitul Antim
Anghelescu, Episcopul Buzaului, sa-i medieze lui Bria accesul la
Seminarul Teologic din Buzdu. Nu in ultimul rand, Staniloae 11 da
tandrului doctorand si o scrisoare de recomandare in vederea ocuparii
unui post de profesort’,

Fiind adeseori in proximitatea povatuitorului sdu, Bria a avut
deosebita sansd sa interactioneze §i sd introspecteze trairile profunde si
diverse ale acestuia, atat cele de ,,extaz”, cand vorbea de la catedra sau de
pe amvon, cat si acele trdiri din timpul asupririi. De asemenea,
sumedenia conversatiilor sale peripatetice avute cu Pr. Staniloae,

174 |bidem, pp. 57-59.
175 |bidem, pp. 76-78.
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analizarea si aprofundarea marilor sale teme teologice, prezenta la
prelegerile sale propuse la doctorat si la toate lucrarile doctoranzilor, au
fost oportune pentru Bria, intrucat au fecundat Tn mod creator gandirea sa
teologica, misionara i ecumenica.

Nu in ultimul rand, trebuie amintit faptul cd Parintele Bria,
asemenea unui ucenic fidel, isi urmeaza povatuitorul si in inefabilele
taine ale vesniciei, fiind Tnmormantat in proximitatea sfetnicului sau, in
cimitirul Manastirii Cernica, ca, alaturi de acesta, sa fie intr-0
neintreruptd epectaza comunionald cu Hristos, Cel propovaduit de ei la
toata lumea.

2. Valorificarea gandirii teologice a Parintelui Staniloae prin
activitatea Parintelui Ion Bria

Congtient fiind de originalitatea teologiei marelui teolog roman,
Parintele Bria vorbeste ori de cate ori are prilejul despre comoara
Ortodoxiei romanesti, reprezentati de Pr. Stiniloae!’®, atribuindu-i
acestuia scoaterea Teologiei Ortodoxe roméne din orbita sistemelor si a
vocabularului scolastic, precum si dezbracarea ei de forma invechita si de
didacticismul in care se cantonase!’’. De asemenea, mirturiseste ci
Staniloae, stiind cad teologhisirea teleghidatd care vrea sd justifice
ideologia dominantd, devine ea insasi ideologie, a creat o teologie
autentica, marturisitoare cu reverberatii puternice, care a scos pe multi
teologi dintr-o atitudine defetistd, de compromis'’®. In opinia Iui Bria,
Parintele Staniloae, prin retractarea conformismului politic si a servitutii,
a salvat teologia romand necatd in retorica unui nationalism despotic,
repunand 1n circulatie conceptiile originale ale Ortodoxiei:
indumnezeirea - ca eternizare a umanului Tn Dumnezeu, omul - ca inel de
legaturda a lumii cu Dumnezeu, lumea - ca arend a sfinteniei,
transfigurarea materiei, etc. Totodata, ca teolog creator, extinde reflexia

176 pr, Prof. Dr. lon Bria, Omagiu Parintelui Profesor Dumitru Staniloae la aniversarea
a 75 de ani de viata, in Ortodoxia, XXX (1978), nr. 4, pp. 638-647; Homage au Pére
Dumitru Staniloae a [’occasion de son soixante-quinziéme anniversaire in Contacts,
XXXI (1979), nr. 105, p. 64-74; lon Bria, La moartea Parintelui Staniloae, in Vestitorul
Ortodoxiei, 15 octombrie 1993.
177 Pr. Prof. lon Bria, Reflectii si consideratii asupra activititii Facultatii si Institutului
de Teologie din Bucuresti la aniversarea centenarului sau, In Studii Teologice, XXXIV
(1982), nr. 1-2, p. 16.
178 pr, Prof. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in
Vviziunea teologica si spirituald a Parintelui Staniloae, Editura Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei/Trinitas, lasi, 1994, p. 27.
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personald pana la frontiera extremd, acolo unde intervine Duhul Sfant
pentru a o transforma n extaz al infinitului’®.

Analizdnd contributia teologica a Parintelui Staniloae si
constatand valoarea sa inestimabila pentru Ortodoxie, Parintele Profesor
Ion Bria, prin Intreaga sa activitate, o valorifica si o continud atat pe plan
local, cat si pe plan ecumenic. De fiecare datd cand vorbeste despre
teologia romaneasca sau despre istoria si cultura Bisericii Ortodoxe
Romane, nu existd sa nu aminteasca atat de aportul dogmatic al Pr.
Stiniloae, datoriti teologiei sale dogmatice!®®, cat si de aportul
duhovnicesc exceptional, prin revelarea spiritualitatii filocalice®!.

Colaborarea cu Pr. Staniloae s-a mentinut si cand Parintele
Profesor lon Bria a fost angajat la Consiliul Ecumenic al Bisericilor din
Geneva in 1973. Fiind in cadrul Comisiei Misiune si Evanghelizare,
Périntele Bria a infiintat un program numit ,,Studii si relatii cu
ortodocsii”, prin care dorea ca Tmpreund cu alfi teologi ortodocsi din
intreaga lume sd fie realizate o serie de studii de teologie si practica
misionarad ortodoxa care sa fie, apoi, comunicate pe plan panortodox si
ecumenic. Astfel, In 1974, stiind ca Adunarea Generala a CEB de la
Nairobi (1975) avea ca tema misionard ,,Confessing Christ Today”, a
dorit sia se realizeze un document numit ,,Orthodox Contribution to
Nairobi”. Pentru realizarea acestui document, a convocat Consultatia
Ortodoxa de la Ministirea Cernica'®?, unde, printre mai multi teologi

179 Pr, Prof. lon Bria, La moartea Pdirintelui Stiniloae, in Candela (Suedia), XX, nr. 4,
1993, p. 7. Metoda teologica a Parintelui Staniloae este dezbatuta de Parintele Bria in
lucrarea sa intitulatd: Ortodoxia in Europa. Locul spiritualitatii romdne, Editura
Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Trinitas, lasi, 1995, pp. 99-103.

18 Monseigneur Daniel Ciobotea et Prof. lon Bria, Regards sur 1’Orthodoxie, Conseil
Oecumenique des Eglises, Genéve, 1993, p. 65. A se vedea si capitolul La théologie
orthodoxe roumaine actuell din volumul De la Théologie Orthodoxe Roumaine des
origins & nos jours, Editions de I’Institut Biblique et de Mission orthodoxe, Bucharest,
1974, p. 500-526.

181 fpy acest sens, Pr. Bria spune ca traducerea Filocaliei semnifica cd ,,Biserica acorda o
mare prioritate vietii duhovnicesti autentice”, iar ,,comentariile si notele care insotesc
traducerea reprezinta o adevaratd reflectie teologica”, in lon Bria, L Eglise Orthodoxe
de Roumanie. Regards sur son histoire, sa culture et sa mission, Genéve, 1986, pp. 36,
38. Parintele Bria spune cd prin traducerea Filocaliei, Parintele Staniloae a putut arita
ca fara teologia misticd, Ortodoxia devine un crestinism surogat, iar fara Filocalie,
crestinismul rasaritean ar fi doar o colectie de canoane si rituri bizantine, in ,,Homage
au Pére Dumitru Staniloae a 1’occasion de son soixante-quinziéme anniversaire”,
Contacts, XXXI (1979), nr. 105, p. 64.

182 Vezi Dumitru Popescu si Dumitru Radu, ,,Consultatia Ortodoxi de la Ministirea
Cernica (4-8 iunie 1974)”, in Biserica Ortodoxd Romdna XCII (1974), nr. 5-6, pp. 609-
623.
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renumiti in intreaga lume, precum Anastasios Yannulatos, Emilianos
Timiadis, Boris Bobrinskoy, Zizioulas, a fost si Pr. Dumitru Staniloae.
Acesta a tinut o conferintd remarcabild despre ,,Centralitatea lui Hristos
in teologie, in spiritualitate si In misiunea ortodoxa” care a devenit un
text de referintd pentru teologia si misiunea ortodoxi in general®®?,

Parintele Bria, apreciind contributia Parintelui Staniloae atat la
teologia romaneasca, cat si la teologia ortodoxa universald, a incercat ca
in volumele editate de el, un loc de cinste sa-i fie rezervat Parintelui
Staniloae. Astfel, pentru Conferinta Misionard de la Melbourne din
19808, Pr. Bria a cerut delegatilor ortodocsi, deci si Parintelui Stiniloae,
sa realizeze un profil misionar al Bisericilor lor, de la inceput si pana la
momentul respectiv. Din redactarea acestor materiale a editat un
volum®®® in care, printre alti mari teologi (Mitropolitul Chrysostomos
Konstantinidis, Episcopul Anastasios Yannoulatos, Panayotis Nellas,
Patriarhul Ignatie al IV-lea, Mitropolitul Antonie de Leningrad si
Novgorod, Thomas Hopko, Olivier Clément, etc.), un articol ii apartine
Pirintelui Stiniloae!®®.

Tot asa se intampla si in 1983, cand Parintele Bria, stiind ca Philip
Potter dorea ca tema Adunarii Generale a CEB de la Vancouver (Canada)
din 1983 si fie introdusd de un teolog ortodox, a insistat sa fie invitat
Parintele Dumitru Staniloae, ca sa tind meditatii referitoare la tema
adundrii: Jisus Hristos, viata lumii*®’. Si de aceasti dati opinia Parintelui
Staniloae a adus o contributie esentiald la tema acestei Adunari Generale,

183 Pr, Dumitru Stiniloae, La centralité du Christ dans la théologie, dans la spiritualité
et dans la mission orthodoxe in Contacts, XXVII (1975), nr. 92, pp. 447-457.
Importanta teologiei parintelui Staniloae nefiind trecutd cu vederea nici de catre
Congresul de teologie ortodoxa de la Atena din 1976. La acest Congres, referatul
Parintelui Staniloae La dynamique du monde dans I’Eglise a fost singurul care a produs
un real interes, provocadnd dezbateri interesante, A se vedea Procés-Verbaux du
deuxieme Congrés de théologie orthodoxe a Athénes, 19-29 Ao(t, 1976, publiés par les
soins du professeur Savas Chr. Agouridés, Athénes, 1978, pp. 346-360.
184 Conferinta de la Melbourne a adunat aproximativ 600 de participanti din 83 de tiri.
Despre temele dezbatute si despre contributia ortodoxa adusa la aceasta conferinta de
catre grupul de reflectie ortodox Tntélnit la Institutul Ortodox Saint Serge din Paris Tn
25-28 septembrie 1978, a se vedea: ,,Your Kindom Come”, in International Review of
Mission, LXVIII (1979), nr. 270, pp. 139-147.
185 Martyria/Mission. The Witness of the Orthodox Churches Today, edited by lon Bria,
WCC, Geneva, 1980.
186 Pr. Dumitru Stiniloae, Witness through Holiness of Life, In Martyria/Mission. The
Witness of the Orthodox Churches Today, edited by lon Bria, WCC, Geneva, 1980, pp.
45-51.
187 lon Bria, A great Romanian Theologian: Father Dumitru Staniloae has passed away,
in Candela (Suedia), XX, nr. 4, 1993, p. 6; Pr. Prof. lon Bria, Al doile botez..., p. 166.
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fiind capturata in publicarea unui volum intitulat The Feast of Life, editat
de Canon John Poulton, titlu inspirat, de altfel, de lucrarea Pr.
Stiniloae!®®,

Parintele Profesor Ion Bria in orice loc era incerca sa valorifice si
sa transmita mai departe teologia creatoare a mentorului sau, Parintele
Dumitru Staniloae. Si atunci cand a venit la Sibiu in 1995 ca si cadru
asociat, Pr. Bria vroia, pe langa introducerea unui curs de Teologie
Dogmatica si Ecumenica - care sa fie o imagine coerentd a doctrinei
crestine; care sd pund teologia simbolicd intr-o perspectivad ecumenica;
care sd fie un stimul pentru generatia tanara in cercetarea teologica
academicd si criticd'®® - si recapituleze opera si metoda Parintelui
Staniloae, Intrucat tipologia teologiei sale era ignoratd, chiar inexistenta
si sa facd din ele un capitol din istoria teologiei romane si universale'®.
Referitor la aceasta, iata ce spunea: ,,descrierea cronologica a operei sale,
amploarea viziunii teologice, semnificatia si influenta tezelor originale,
toate acestea trebuie sd fie de acum Tnainte studiate in mod sistematic.
(...) Va trebui sa raspundem fard intarziere la intrebarea: in ce consta
excelenta teologiei lui? Cici acest gen de teologi-mistagogi este unic”%%.

Périntele Ion Bria considera ca aparitia tezelor de doctorat
referitoare la opera Pr. Staniloae reprezintd punctul in care teologia
romaneascd incepe sa se redreseze, dupa un deceniu de paranoia anti-
ecumenicad, in care teologia a fost sub mirajul traducerilor din Ortodoxia
occidentald si greaca. Cunoscand relevanta operei lui Stdniloae, Bria
considera cd atat Facultatile de Teologie, cat si noua generatie de teologi
au obligatia sd continue, in mai multe directii, decrisparea teologiei
romane inceputd de Staniloae: eliberarea ei din paternalismul Ortodoxiei
emanate de teologi slavofili si grecofili, care au avut ca punct de referinta
o Biserica Ortodoxa de tip imperial; recuperarea universalitatii
Ortodoxiei romane (pusa sub obroc din cauza supraestimarii clivajelor
confesionale); interventia ei activd in restaurarea morald si spirituala,
economici si politicd a societatii romane®®?.

188 Fr. Prof. lon Bria, Preface la Dumitru Sténiloae, The Experience of God. Orthodox
Dogmatic Theology, vol. 2: The World: Creation and Deification, translated and edited
by Ioan Ionita and Robert Barringer, Holy Cross Orthodox Press, 2000, VIII.

18 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Cuvant inainte, la Tratat de Teologie Dogmatica si
Ecumenica, Editura Romania crestina, Bucuresti, 1999, p. 9.

10 pr, Prof. Dr. lon Bria, Al doile botez..., p. 213.

¥ pr, Prof. Dr. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne, p. 100.

192 Pr, Prof. lon Bria, Prefatd, la Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in
viata umand. Viziunea creatoare a Parintelui Prpfesor Dumitru Staniloae, Editura
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Parintele Bria este inundat de bucurie ca, spre sfarsitul sec. XX,
se Incepe regenerarea, valorificarea si receptarea teologiei romane, mai
ales a teologiei dinamice, creatoare a Parintelui Staniloae prin
simpozioane si lucrari de doctorat. Dar, cu toate acestea, pentru o mai
mare valorificare a acestuia propune ca asemenea personalitate sa aiba un
loc de dezbateri si reflectie care sa-i poarte numele si sd fecundeze
generatii de-a randul'®®, aceasta fiind si marea dorintd a lui Stiniloae:
,,Ma bucur ca se scrie despre teologia mea, dar ma voi bucura si mai mult
pentru reflexiunile altora care vor spori aceastd teologie, caci doresc sa
vad ca gandurile mele fecundeaza gandirea altora, ducdnd mai departe
teologia noastra, care ar fi necesar sd raspunda trebuintelor omenirii
contemporane si de maine”'%*,

3. Receptarea si continuarea teologiei Parintelui Staniloae

Influentat de metoda teologica a Parintelui Staniloae, dar si sub
coordonarea acestuia, tanarul Bria, inca din 1956, pe cand se afla la
doctorat, abordeazd, din perspectiva Sfintilor Parinti, teme majore,
precum: Simtirea tainica a prezentei harului dupa Sf. Simeon Noul
Teolog, in 1956; Cunoasterea Iui Dumnezeu dupa Sf. Maxim
Marturisitorul, In 1957; Epistemologia lui Maxim Marturisitorul, n
1961%°. Prin mai multe studii, trateazi evenimentele importante ale
iconomiei lui Hristos!®® si importanta doctrinei trinitare!®” n actul
mantuirii, cdutand o Imbinare intre teologia biblica si teologia patristica.

Paralela 45, 2000, p5; Pr. Prof. lon Bria, Hermeneutica teologicd. Dinamica ei in
structurarea Traditiei, p. 138.

198 prof. lon Bria, Teologia ortodoxd in Romdnia contemporand. Evaludri si
perspective, pp. 51-58, 97-103.

194 Pr. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu, in viziunea
teologica si spirituala a Parintelui Staniloae, p. 44; Vezi, de asemenea, si scrisoarea din
data de 24 iulie 1992 sau, mai bine zis, scrisorile adresate Parintelui Bria de catre
Parintele Staniloae, in Ion Bria, Al doilea Botez..., pp. 345-352.

195 A se vedea Pr. Prof. Univ. Dr. Mircea Picurariu, Dicfionarul teologilor romdni,
Editura Enciclopedica, Sibiu, 2002, pp. 65-66.

19 pr, Prof. Dr. lon Bria, lisus Hristos, Dumnezeu Mantuitorul. Hristologia, ST, XLIII
(1991), nr. 2, pp. 3-52; ,lisus Hristos, Dumnezeu adevarat si om adevarat, Ortodoxia,
XXV (1973), nr. 1, pp. 218-252; lisus Hristos, iubitorul de oameni, Ortodoxia, XVIII
(1966), nr. 1, pp. 54-69; lisus Hristos ntr-o viziune cosmica, Mitropolia Banatului,
XXX (1983), pp. 288-293; Taina mantuirii in Hristos, In Indrumdtor bisericesc,
Editura Arhiepiscopiei Bucurestilor, Bucuresti, 1987, pp. 35-58; lisus Hristos, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 1992; Dimensiunea hristologicd a iconomiei mdntuirii,
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Influentat de sinteza neopatristica a indrumatorului sau, Bria, face
numeroase referiri la Sfintii Parinti, nu doar citdndu-i, ci chiar
actualizand teologia lor pentru vremurile de astdzi. Existd o mare
asemainare intre cei doi teologi. La fel ci si Parintele Staniloae!®® par.
Bria s-a silit sa inteleaga si sa transmita invatatura Bisericii 1n spiritul
Parintilor, nefacand abstractie de contextul actual, asa cum nici Parintii
nu au facut abstractie de timpul lor. La fel ca si mentorul sdu ,,care a
aratat ca teologia ortodoxa nu iInseamnd transcriere sau codificare
sistematicd a doctrinelor de credintd extrase printr-o operatie deductiva
din Revelatia divina'®°, Bria considera ci Traditia ortodoxa nu e o
colectie de formule abstracte, ci e un spatiu de libertate, in care lex
orandi se manifesti in mod dinamic si creator’®’. Continuitatea Traditiei
fiind inseparabild de receptarea eclesiald, harismatica, de transmiterea ei
contextuala si de concretizarea ei culturala si istorica®’?.

Parintele Bria lauda eficienta metodei teologice a Pr. Staniloae,
intrucat acesta, avandu-1 model pe Maxim Marturisitorul care explica
unele locuri grele din Scriptura, realizeaza note explicative la mai multi
Parinti ai Bisericii (Sf. Maxim, Sf. Atanasie cel Mare, Sf Chiril al
Alexandriei, Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Grigorie Palama), creand, astfel, o
exegeza dogmaticd, capabild de a le face intelese si de a le pune in
valoare sensul lor pentru crestinii de azi?%?.

De asemenea, scholiile realizate de Staniloae la traducerea
Filocaliei, pentru a stabili o legatura intre reflectia teologica istorica si
experienta contemporand, l-au inspirat pe Bria in realizarea unei
hermeneutici teologice capabila de a comunica Ortodoxia lumii Intregi:

Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, pp. 236-244; Taina mantuirii in Hristos, /ndrumdtor
bisericesc, Editura Arhiepiscopiei, Bucuresti, 1987, pp. 35-58; Taina lui Hristos Pascal,
Telegraful Romén, nr. 13-16, 1996;

197 Pr. Prof. Dr. lon Bria, Dogma Sfintei Treimi, ST, XLIII (1991), nr. 3, pp. 3-48;
Invdtatura ortodoxd despre Dumnezeu-Sfanta Treime, Glasul Bisericii, XXXII (1973),
nr. 1-2, pp. 204-225; Dumnezeu-mai presus de fiinta-Treime-de-0-fiinta si nedespartita,
Credinta strabuna, XI1 (2002), nr. 8, p. 3.

198 Pr, Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 1, Editia a IlI-a, Ed.
[.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 2003, p. 6.

19 Pr. Prof. lon Bria, Via Staniloae in teologia romdnd, n Vestitorul Ortodoxiei, 1-15
septembrie 1997.

200 pr, Prof. Dr. lon Bria, Spre plinirea Evangheliei. Dincolo de apararea Ortodoxiei:
exegeza §i transmiterea Traditiei, Editura Reintregirea, Alba lulia, 2002, pp. 11-13.

201 p. S. Prof. Dr. Irineu Slitineanul, Prefati, la Pr. Prof. Dr. lon Bria, Tratat de
Teologie Dogmatica si Ecumenica, Editura Romania crestina, Bucuresti, 1999, p. 8.

202 pr, Prof. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in
viziunea teologica si spirituald a Parintelui Staniloae, p. 38.
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,Noi am folosit modul Staniloae de a defini si a comunica Traditia
Ortodoxa intr-un context ecumenic. Ortodoxia asteaptd o dinamica a
modernitatii pe care o poate aduce o noud hermeneuticd a Traditiei, care
presupune innoirea liturgici si a limbajului teologic”?%.

Bria pune mare accent pe valoarea traditiei patristice pentru
teologia ortodoxd contemporani. Intr-un studiu intitulat Interpretarea
teologiei patristice, el atrage atentia asupra modului in care este
interpretat Origen si este Ingrijorat de inexistenfa unui aparat critic
referitor la operele origeniste. Nu trebuie sa se inteleaga ca Bria nu este
de acord cu traducerea Parintilor Bisericii — din contrd, el lauda
publicarea colectiei Parinti si scriitori bisericesti®®, intrucat stie ci
editarea si traducerea textelor parintilor ajuta foarte mult la cunoasterea
tuturor dimensiunilor traditiei patristice, la recunoasterea metodei folosite
de parinti in exprimarea credintei — ci el doreste ca toate traducerile sa
aiba comentarii critice asa cum realizeaza Parintele Dumitru Staniloae la
Ambigua Sfantului Maxim Marturisitorul, cu atdt mai mult cu cat este
stiut faptul ca intr-o lume pluriconfesionald si secularizatd, o atitudine
necriticd fatd de traditia origenistd poate sd aibd consecinte negative
pentru teologia ortodox de astizi?®.

Parintele Profesor Ion Bria, aflandu-se in lumea occidentala si fiind
in dialog cu mai multe confesiuni, considera ca unitatea dintre Scriptura,
traditia patristicd i expunerea dogmatica este foarte importanta pentru
dialogul cu alte Biserici crestine. Stiind ca o apropiere mai mare intre
reflectia dogmatica si teologia patristica, care la rdndul ei era o exegeza
biblici, ar pune in valoare autoritatea doctrinei’®®, realizeazi cateva
scrieri importante: un dictionar de teologie (prefatat de insasi Parintele
Staniloae), in care trateaza fiecare subiect sub trei aspecte: sensul
dogmatic, interpretarea patristica si indicatii bibliografice actuale si care
ofera criterii pentru aplicarea teologiei ortodoxe in diverse domenii:
spiritualitate, etica sociald, pastoratie, misiune, ecumenism?%’.

Tot in aceasta directie, constatand atat existenta unei tendinte de a
celebra slujbele intr-un mod formalist, cat si pericolul adus de unele

203 pr, Prof. Dr. lon Bria, Al doilea Botez..., pp. 275-276.
204 1on Bria, La Théologie orthodoxe aujourd’hui en Roumanie, in vol. La Théologie
dans I’Eglise et dans le monde, Editions du Centre Orthodoxe, Chambésy, 1984, pp.
171-175.
205 pr, Prof. I. Bria, ,,Interpretarea teologiei patristice”, in Studii Teologice, XXXVII
(1985), nr. 5-6, pp. 347-355.
206 pr, Prof. 1. Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualitdtii romdne, pp. 212-213.
207 Cf. Pr. lon Bria, Cuvant inainte la Dicfionar de Teologie Ortodoxd, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1981.
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migcari religioase la sfarsitul sec. XX de inlocuire a sperantei
eshatologice cu frica apocaliptica, Bria realizeaza o explicare pedagogica
a credintei crestine?®® rezumati in Crezul niceo-constantinopolitan,
aratand ca spiritualitatea crestind nu e statica, ci e o crestere tainica
continud in adevarul credintei, bucuria sperantei si faptele dragostei.

Toate acestea reflectd, pe de-o parte, dorinta Pr. Bria de a ,,apara”
credinta care se lichefia tot mai mult datoritd autoritarismului regimului
care facea din teologie o teologie reductionista, si, de asemenea, intentia
sa de a reorienta pe preotii care renuntau la apologia Ortodoxiei, iar pe de
alta parte, de a ardta cd valorile Ortodoxiei sunt perene, putind fi
actualizate Tn orice context social.

Parintele Bria, fiind in dialog cu mai multe confesiuni, dar si
constientizand riscul de a institutionaliza ecumenismul (fapt ce ar duce la
o eclesiologie neevoluatd, anacronicd), realizeaza studii de exceptie in
domeniul eclesiologiei?®. Inca de la inceputul activitatii sale teologice, a
fost preocupat, in teza sa de doctorat, pe de-o parte, de a oferi Dogmaticii
si Ecumenismului o paradigma noud, care poate raspunde nevoilor
spirituale si culturale ale omului contemporan, iar pe de alta parte, de a
aprofunda o Teologie Dogmatica in perspectiva ecumenica, evidentiind,
prin aceasta, posibilitatea depasirii confesionalismului negativ (care vede
confesiunile crestine ca niste poli opusi), a relativismului teologic (care
nu ia In seama aspectul doctrinar al realitatilor bisericesti) si implicarea
in teologia refacerii unitatii crestine vizibile?'°.

Asemenea Parintelui Staniloae care a reusit sa restabileasca
raportul dintre teologie si viata Bisericii prin scoaterea teologiei
dogmatice din simplitatea catehismului de scoala, dand sens si
perspectiva vietii bisericesti prin interpretarea vie si dinamica a
marturisirii de credintd?'!, la fel Parintele Bria a reusit prin alcatuirea

208 Cf, Pr. Prof. lon Bria, Prefatd, la Comentariu la Catehismul Ortodox, Editura Oastea
Domnului, Sibiu, 2000.
209 pr, Prof. Dr. lon Bria, Biserica - Una Sancta in lumina Traditiei Ortodoxe, n Revista
Teologica, nr. 3, 1997, pp. 3-68; Pr. Prof. Dr. lon Bria, Eclesiologia comuniunii, Studii
Teologice, XX (1968), nr. 9-10, pp. 669-681; The Church’s Role in Evanghelism: Icon
or Platform?, International Review of Mission, 64 (1975), pp. 243-250; Ecclesiologia
ortodoxd, (in limba greaca), Kath ’Odon, 1V (1993), pp. 25-36.
210 PE Daniel, Parintele Profesor lon Bria, vocatia ecumenicd marturisitoare, in vol.
Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca si sociald
actuald. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii §i unitdatii Bisericii,
Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010, pp. 59-60.
211 Cf. lon Bria, The Case of Dumitru Staniloae, dans Monseigneur Daniel Ciobotea et
Prof. lon Bria, Regards sur I’Orthodoxie, Conseil Oecumenique des Eglises, Geneve,
1993, p. 58.
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Tratatului de Teologie Dogmatica si Ecumenicd sa expuna teologia
ortodoxa dincolo de curtea Bisericii, facandu-o accesibila lumii intregi.
Nu de putine ori, Bria vorbeste despre locul si importanta Ortodoxiei
pentru comunitatea ecumenica?'?, aratand valorile perene ale acesteia.

Viziunea ecumenica a Pr. Staniloae si-a pus amprenta asupra lui
Bria si prin acea sobornicitate deschisa?’3, esentiald pentru identitatea si
locul confesiunilor crestine in cadrul Bisericii universale?4, facandu-1 sa
fie impotriva celor care afirma ca raportarea la exterior se face mai bine
prin conturarea identitatii proprii, prin Intoarcerea la sine si nu prin
iesirea in afara®'®.

Intr-un studiu ce analizeazi mai multe curente eclesiologice
(Eclesiologia ortodoxa ca eclesiologie a comuniunii — Olivier Clément;
eclesiologia de tip sobornost — Homiakov; eclesiologia euharisticd) care
au produs multiple controverse, Bria spune ca principiul comuniunii
trebuie aplicat Bisericii nu numai structurii ei sacramentale, ci si din
punct de vedere al deschiderii ei ecumenice, al relatiei ei existentiale cu
lumea. Este de parere ca ecumenismul, vazut din prisma eclesiologiei
comuniunii, primeste o noud dimensiune. Ecumenismul, avand ca model
viata in deplind comuniune a Bisericii primare (Fapte Apostolilor I, 42-
44), nu are 1n vedere sa creeze o simpla forma de relatie interconfesionala

212 pr. Prof. Dr. lon Bria, Ortodoxia si Miscarea Ecumenicd, Mitropolia Banatului 33
(1983), pp. 503-508; Rolul si responsabilitatea Ortodoxiei in dialogul ecumenic,
Ortodoxia, XXXII (1980), nr. 2, pp. 366-377; Identitatea eclesiald ortodoxd in
perspectivda ecumenicd, Lumind lind, New York, 111 (1989), nr. 3, pp. 7-21.

213 Sobornicitatea ortodoxa ,,trebuie si se imbogiteasca si cu valorile spirituale pe care
le-au actualizat crestinii occidentali... Sobornicitatea trebuie sa fie nu numai o teorie, ci
si o practica”, Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, ,,Sobornicitate deschisa”, in Ortodoxia,
XXI (1971), nr. 2, pp. 171-172. Dar cu toate acestea, Parintele Staniloae e constient de
importanta a trei coordonate indispensabile si reciproce conditionate de viata
comunionald si deplind cu Hristos: ,,Unitatea credintei si convingerea ca In Euharistie
ne impartasim de insusi Trupul si Sngele lui Hristos, Dumnezeu-Omul, sunt solidare Tn
Ortodoxie cu convingerea despre Biserica, ca unitate ontologicd profundd a
credinciosilor cu Hristos si intreolalta in Hristos”. Asadar, fara unitatea credintei si fara
impartasirea de insusi Trupul si Sangele lui Hristos nu ar putea exista o astfel de
Biserica. Fara unitatea in credintd si fara o Bisericd nu s-ar putea realiza impartasirea
euharistica. Fara o Biserica si fara impartasirea euharistica nu ar putea exista unitate de
credintdg. Cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, In problema intercomuniunii, in
Ortodoxia XXIII (1971), nr. 4, p. 564.

214 Cf. lon Bria, Dumitru Staniloae 1903-1993, in Ecumenical Pilgrims. Profiles of
Pioneers in Christian Reconciliation, edited by lon Bria and Dagmar Heller, WCC
Publications, Geneva, 1995, p. 228.

215 pr, Prof. lon Bria, Identitatea eceziald ortodoxd in perspectivd ecumenicd, in Lumind
Lind/Gracious Light, vol. 111, nr. 3, 1998, New York, p. 18.
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sau o0 modalitate de a coexista unitati separate, ci tinde sa restabileasca un
circuit de energii, de harisme si de valori crestine intre toate Bisericile
locale pentru a ajunge nu numai la o unitate spirituald, ci si la o
plenitudine ontologica si la o slujire comuna. Plenitudinea ontologica a
comuniunii priveste mai multe aspecte: consensul dogmatic, comuniunea
sacramentala, colegialitatea episcopatului, sinodalitatea, dar si aspectul
moral si social. Prin toate acestea, atdt ecumenismul, cat si umanismul
crestin contemporan primesc o noud si autentici dimensiune?'®.

Pe langa constatarea unei deficiente metodologice a Teologiei
Ortodoxe dintre anii 1989-1999, in sensul cd ea, neobservand
dimensiunea evanghelica, misionara si ecumenica a Ortodoxiei, a generat
,exces de dogmatism in materie de doctrind, prudentd exagerata fata de
tezele ecumenice, argumentul simfoniei necritice in raportul dintre Stat si
Bisericd, amestec de teologie si politica in tratarea multor subiecte de
etica, istoria Bisericii locale ca singur criteriu de dezvoltare si innoire a
Traditiei”?*’, Parintele Bria este constient de necesitatea unei metode care
sd nu relativizeze terminologia teologicd, dar care nici sd nu nege natura
istorica si flexibilitatea formelor de exprimare. Considera ca este nevoie
de un consens dogmatic care pastreaza intreg continutul Ortodoxiei
apostolice si patristice, dar si de o viziune a intregului, constienta de
varietatea de expresie a vietii spirituale in care poate fi actualizata
credinta®®,

De asemenea, Bria, prin insusirea metodei patristice a Parintelui
Staniloae de a face teologie?® si prin imbinarea doctrinei cu
spiritualitatea, a credintei cu Liturghia, a rugaciunii cu etica, realizeaza
studii de exceptie in expunerea valorilor Ortodoxiei universale,
prezentandu-o ca fiind de substanta patristica cu deschidere ecumenica.

Referitor la viziunea ecumenicd a Parintelui Dumitru Staniloae,
Bria spune ca acesta a antrenat teologia romana mai ales dupa Conciliul
Il Vatican intr-o dezbatere de fond, creatoare, a temelor ecumenice,
contra unor facilitdfi parateologice si optiuni conventionale, fara
convingere, fiind totusi sever cu improvizatia exegetica si cu

216 pr, Prof. Dr. lon Bria, Eclesiologia comuniunii, in Studii Teologice, XX (1968), nr.
9-10, pp. 680-681.
27 pr, Prof. Dr. lon Bria, Tratat de teologie dogmaticd si ecumenica, Editura Romania
crestina, Bucuresti, 1999, p. 55.
218 pr, Dr. lon Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor, p. 14.
219 Cf. Ton Bria, ,,Dumitru Stiniloae 1903-1993”, in Ecumenical Pilgrims. Profiles of
Pioneers in Christian Reconciliation, edited by lon Bria and Dagmar Heller, WCC
Publications, Geneva, 1995, pp. 226-227.
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sincretissmul®®. Pentru el, Dogmatica Pirintelui Staniloae are consecinte
importante si pentru Intelegerea raportului dintre particular si universal,
intre ceea ce este indigen si ceea ce este ecumenic in Traditia ortodoxa.
Totodata, spune ca sinteza acestuia este viabila daca va schimba metoda
simbolicii ortodoxe actuale, plind de truisme??.

Gandirea eclesiologica a Parintelui Staniloae, in care cultura si
Biserica locala nu e straina de valorile autentice ale poporului respectiv,
ele hranind si inspirand viata lor spirituala si sociala®??, I-a influentat pe
teologul Bria, in efortul sau, de a lupta impotriva hegemoniei elenismului
si slavofilismului, ca monopolizare a ecumenicitatii Ortodoxiei. Alaturi
de alti teologi romani (Vasile Ispir, Teodor M. Popescu, Serban lonescu),
Bria arata ca Ortodoxia nu poate face abstractie de etosul locului si de
cultura din arealul respectiv. Totodata, teologia trebuie sa fie fideld atat
Traditiei comune imuabile, cét si spiritului si etosului locului, rezistand
astfel unei ortodoxii oficiale dominante §i uniforme, impusd de centre
bisericesti, precum Bizant sau Moscova sau de culturi superioare: latina
sau slava sau de un primat jurisdictional. Bria este indignat de faptul ca
modernitatea a fost ocultata de faptul ca unele facultati si centre ortodoxe
infiintate in Occident de cdtre emigrantii rusi, cu misiunea de a facilita
trecerea traditiei orientale la crestinismul occidental, si-au focusat
actiunea lor pe opinia conform careia Ortodoxia modernd nu poate fi
decat o extindere si o dezvoltare a teologiei bizantine, grecesti si
rusesti?? sau ci celelalte ,,fete” ale Ortodoxiei sunt anexe sau copii ale
acestor culturi dominante, de unde si denumirea unor orase ca a doua sau
a treia Roma. Bria militeaza pentru scoaterea Ortodoxiei din captivitatea
panelenismului §i panslavismului, aratind cd universalitatea Ortodoxiei
nu e dependentda de vreo regiune:,,Ortodoxia este o polifonie, caci
Bisericile locale la plural inseamna culturi la plural. Orice cultura locala
are valoare in sine insdsi, este exemplard, este paradigmatica, caci
inculturatia credintei si liturghiei intr-o culturd si civilizatie locala
inseamna o preluare creatoare a Tradifiei diacronice si nu este o simpla
adaptare sociald din motive filo-etnice sau geo-politice?,

220 pr, Prof. Dr. lon Bria, Al doilea Botez..., p. 271.
221 pr, Prof. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualitatii romdne, p. 214.
222 Fr. Prof. lon Bria, “Dumitru Stiniloae 1903-1993”, in Ecumenical Pilgrims. Profiles
of Pioneers in Christian Reconciliation, edited by lon Bria and Dagmar Heller, WCC
Publications, Geneva, 1995, p. 229.
223 pr, Prof. Dr. lon Bria, Hermeneutica teologicd. Dinamica ei in structurarea
Traditiei, pp. 34, 123-125.
224 |bidem, p. 144.
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Parintele Staniloae, prin abordarea unui orizont vertical, nu doar a
unei teologii orizontale, la influentat pe Parintele Bria si in activitatea
misionara?®. Astfel, cunoscand ci teologia este o liturghie, centratd pe
revelarea Sfintei Treimi §i pe comuniunea experimentala cu Dumnezeu,
Bria trateazi o tema relativ noui??®: aceea de Liturghie dupd Liturghie,
careia 1i dedica numeroase pagini in romana si in engleza??’, cu scopul de
a redescoperi semnificatia primordiala a Liturghiei ortodoxe, respectiv
forta ei evanghelizatoare si marturisitoare, care se extinde 1n toate sferele
vietii crestinului, in comunitatea Bisericii si dincolo de curtea Bisericii,
adicd in societate. In opinia sa, Biserica nu e un refugiu, un muzeu al
memoriei istorice, ci o prelungire a Cincizecimii??®. Prin acest nou
concept, pdrintele Bria aratd cd misiunea Bisericii i trage seva si

vigoarea ei mirturisitoare din dinamismul vietii ei liturgice?®®. Liturghia

225 pr, Prof. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in
viziunea teologica si spirituald a Parintelui Staniloae, p. 42.
2% Referitor la aceastd sintagmid, a se vedea si pirerea Mitropolitului Anastasie
Yannoulatos, Arhiepiscopul Tiranei si al intregii Albanii in cartea sa: Misiune pe urmele
lui Hristos, traducere din limba greaca Diac. Stefan L. Toma, Editura Andreiana, Sibiu,
2013, pp. 111-112.
227 lon Bria, The Liturgy after the Liturgy. Mission and witness from an Orthodox
Perswpective, Geneva: WCC Publications, 1996; Liturghia dupd Liturghie. Misiunea
apostolica si marturie crestind - azi, Editura Athena, 1996; Our Liturgy is a Missionary,
One World XXIX (1977), p. 21; Liturghia dupd Liturghie. Descrierea nofiunii $i
programului, in Acting in Faith. The WCC since 1975, editor Leon Howell, WCC
Publications, 1982; ,, The Liturgy after the Liturgy”, in International Review of Mission,
LXVII (1978), nr. 265, pp. 86-90; ,,Dynamics of Liturgy in Mission”, in International
Review of Mission, LXXXII (1993), nr. 327, pp. 317-325; ,,Biserica si Liturghia”,
Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 4, pp. 481-491; , Regenerarea misiunii crestine in
contextual urban”, referat sustinut la Seminarul cu tema: ,,Regenerarea misiunii crestine
in contextul urban din Roméania”, organizat de CEB si Facultatea de Teologie ,,Andrei
Saguna” din Sibiu, la Brasov in octombrie 1996 si cuprins in volumul Relevanta operei
Parintelui Profesor lon Bria pentru viata bisericeasca si sociald actuald. Directii noi de
cercetare in domeniul doctrinei, misiunii §i unitatii Bisericii, pp. 33-45; ,,Misiunea
urband, in prezent si viitor, conditii si exigente”, referat sustinut la Seminarul cu tema:
,Misiunea urband in Romania de astazi” organizat de Patriarhia Roména si CEB la
Bucuresti in mai 1998, cuprins in volumul Relevanta operei Parintelui Profesor lon
Bria pentru viata bisericeasca si sociala actuala. Directii noi de cercetare in domeniul
doctrinei, misiunii §i unitatii Bisericii, pp. 47-56.
28 pr, Prof. Dr. lon Bria, Hermeneutica teologicd. Dinamica ei in structurarea
Traditiei, p. 163.
229 Laurentiu Streza, Pdarintele Profesor Ion Bria (1929-2002), un teolog ortodox realist,
in Relevanta operei Parintelui Profesor lon Bria pentru viafa bisericeascd si sociald
actuald. Directii noi de cercetare in domeniul doctrinei, misiunii si unitatii Bisericii, p.
61.
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este punctul de plecare si punctul de intoarcere a crestinilor; ea
,,comportd cele doud miscari principale ale comunitatii crestine: pe de-0
parte, adunarea pentru cultul de multumire (Euharistia) in jurul
Evangheliei si a Potirului, unde se face pomenirea mortii si Invierii lui
Hristos, ca si anticiparea Imparatiei Lui, pe de alti parte, trimiterea
credinciosilor in lume pentru a da marturie despre Inviere si
Imparatie”?%,
Concluzii

Parintele Bria, asemenea multor discipoli de-ai Parintelui
Staniloac din toate domeniile vietii bisericesti si intelectuale, a reusit,
intr-un mod innoitor si creator, sd valorifice si sa duca mai departe,
dincolo de granitele tarii, teologia Parintelui Staniloae. Multimea
elogierilor adresate Parintelui Stdniloae dovedesc, in ultima instanta,
apartenenta, apropierea si urmarea teologiei sale.

De mentionat este faptul cd, la paginile pline de afectiune si

pretuire care contureaza activitatea teologicd a Parintelui Staniloae,
acesta nu ramane nepasator, ci ii scrie mai multe scrisori de mulfumire,
din care aflam multe despre capabilitatea Parintelui Bria de a transmite
mai departe, intr-un mod Tnnoitor, teologia sa.
Dupi un studiu despre teologia Pr. Stiniloae?!, acesta 1i multumeste,
spundndu-i ca: ,,D-ta ai darul de a interpreta creator si deci in mod
personal modesta mea contributie la teologia romaneasca. Aceasta imi
produce cea mai mare bucurie. O simpla ingirare de citate din studiile
mele ar bate pasul pe loc sau chiar ar face mort ceea ce e viu in ele. Ma
bucur cd studiile mele au ajutat la precizarea unei noi personalitdfi
teologice romanesti”?%,

Voi reda, mai jos, fragmente din scrisorile Parintelui Staniloae,
care 1l confirmd pe Parintele Bria ca fiind urmasul si continuatorul
gandirii sale teologice: ,,Socotesc ca esti singurul in stare sd faci o
interpretare de nivel a scrisului meu, caci esti singurul care gandesti
personal, creator, singurul teolog roman din generatiile de dupa mine,
framantat de probleme si cu resurse de exprimare noud, subtild, poetica.
Poate ca daca ai Intreprinde o astfel de lucrare mai extinsa, care ar vrea sa
fie si o ducere mai departe a gandirii teologice romanesti, ai face un mare

1

230 pr, Prof. lon Bria, Liturghia dupd Liturghie. Misiunea apostolicd §i mdrturie crestind
- azi, pp. 38-39.
231 Ton Bria, “Pour situer la théologie du Pére Staniloae”, in Révue de théologie et de
philosophie, nr. 112, 1980, pp. 133-137.
232 Scrisoare adresatd in 1 septembrie 1980, in Ion Bria, Al doilea botez..., p. 351.
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serviciu operei de a face cunoscut spiritul creator al Ortodoxiel
romanesti”?3,

ntr-o alta scrisoare, par. Staniloae 1i spune: ,,Raman ferm convins
ca esti singurul teolog de dupa mine care gandesti viu, original, capabil
de alte si alte intuitii si largi si personale sinteze. Fiecare din ceilalti are
cate o Insusire: harnicie, logica, simtire. Fratia Ta le ai pe toate. Ai
intreaga complexitate a unui teolog. (...) Cred ca D-Ta ai fi in stare sa
faci si o sinteza ampla despre teologia mea, pe care nu vad care altul
dintre colegii roméni ar putea-o face. (...) Desigur, cd aceasta ar fi un
prilej pentru a aduce propria D-tale contributie originald, pentru a duce
mai departe teologia romaneasci...”?,

Pr. Prof. Ion Bria afirma®*®, ca un laitmotiv, ca punctul de plecare in
viitor al teologiei romanesti il constituie tocmai locul in care a lasat-0
Parintele Staniloae®®, fiind, totodata, pregatitda pentru un dialog
intercultural cu societatea de azi.

233 Scrisoare adresatd Pr. Bria in 30 decembrie 1978, in Ion Bria, Al doilea botez..., p.
347.

234 Scrisoare adresatid in 6 februarie 1979, in lon Bria, Al doilea botez..., p. 348. Trebuie
mentionat faptul cd Bria recunoagte valoarea inestimabila a teologiei Pr. Staniloae,
intrucat la sesiunea comemorativa consacratd Parintelui Staniloae, organizatd de
Facultatea de Teologie din Sibiu, la 22 noiembrie 1993, Parintele Bria spunea: ,,Un
singur Staniloae apare pe secol, iar un alt Staniloae nu se iveste la orizont”, A se vedea
Pr. Prof. Dr. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu, in
viziunea teologica si spirituala a Parintelui Staniloae, p. 35.

25 1on Bria, The Creative Vision of D. Staniloae. An introduction to his theological
thought, In Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Profesor Academician
Dumitru Staniloae la implinirea varstei de 90 de ani, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe,
Sibiu, 1993, pp. 74-81; ,,Experienta lumii in Teologia Ortodoxa actuald. Contributia Pr.
Prof. Dumitru Staniloae”, in Biserica Ortodoxd Romdna, XCVIII (1980), nr. 9-10, pp.
1007-1010; ,,A Look at Contemporary Romanian Dogmatic Theology”, in Sobornost,
nr. 5, 1972, pp. 330-336.

236 pr, Prof. Dr. lon Bria, Ortodoxia in Europa. Locul spiritualititii romdne, p. 100; Pr.
Prof. lon Bria, Spatiul nemuririi sau eternizarea umanului in Dumnezeu in viziunea
teologica si spirituald a Parintelui Staniloae, p. 43.
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Preocuparea parintelui Dumitru Staniloae
pentru invatamdntul teologic romdnesc

Pr. Dr. Marius IOANA

Abstract: Icon of the Romanian theology in the twentieth century,
Orthodox theologian academic and professor Dumitru Staniloae became
a symbol of our orientation to God and an apostle of immortal icon of
Christ. To summarize, four directions shall be taking in our approach: in
the first one, professor Dumitru Staniloae presented and evoked the
hierarchs, teachers, priests who founded Romanian theological school;
the second field of his activity refers to administrative and organizational
directions of Romanian theology. The third ministry of Father Staniloae
was concerning to prepare devoted students and priests dedicated to
serve the Church of Christ. Finally, but not least, Dumitru Staniloae was
permanently dedicated to have a continuous dialogue between the
theological thought and modern science or secular culture.

Keywords: Dumitru Staniloae, Romanian theology, education, Church

Cu doudzeci de ani In urma, intr-o zi de toamnd la inceputul
anului universitar, aflam ca parintele Staniloae s-a mutat la Domnul.
Profesori si studenti ai Facultatii de Teologie din Sibiu, am pastrat citeva
momente de reculegere pentru parintele iubirii divine. S-au evocat
momente din viata parintelui teolog, vedeam cu ochii mintii apartamentul
din curtea Facultatii de Teologie unde locuise familia parintelui profesor.
Dascalii nostri parcd indicau cu degetul aratitor sdlile de curs,
coridoarele, cancelaria si biblioteca unde parintii teologiei sibiene s-au
trudit In slujba Bisericii. La aceste umbre tainice rugitoare s-a addugat si
parintele Dumitru marturisitorul. Pentru teologia roméaneasca, parintele
Staniloae devenise in acel moment icoana, simbol al orientarii noastre
spre Dumnezeu si apostol al chipului nemuritor al lui lisus Hristos.

Parintele Staniloae si-a inceput slujirea didacticd la Sibiu, in
toamna anului 1929, cand mitropolitul Nicolae Bélan, prezidand sedinta
consiliului profesoral, il numeste profesor pe tandrul teolog Dumitru
Staniloae la numai 26 de ani. Acelasi ierarh harismatic ii incredinteaza
parintelui responsabilitatea redactiei “Telegraful Roman”, iar in anul
1936, la numai 33 de ani, parintele Dumitru Staniloae este numit rectorul
Academiei Teologice din Sibiu, pana in anul 1946, cand prim-ministrul
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Petru Groza si puterea politica instalatd in Romania cer mutarea la
Bucuresti a parintelui Staniloae.

Timp de 64 de ani, parintele Staniloae a slujit Biserica si
invatamantul teologic romanesc prin condei. Peste 20 de carti originale,
440 de articole de ziar, 24 de volume de traduceri patristice, 275 de studii
teologice, canonice §i istorice, 17 eseuri, numeroase cuvantari si predici
alcituiesc tezaurul celui mai mare teolog roman al secolului XX%*". Nu a
fost numit niciodatd preot pe seama unei parohii, insd a predicat in
diferite biserici din Sibiu si Bucuresti?®®. In calitate de dascal insa a fost
preocupat pentru formarea viitorilor preoti, pentru reformarea
invatamantului teologic roméanesc, a calitatii Invatdmantului, pentru
pregatirea studentilor si educatia lor. Dacd ar fi sd rezumdm grija
parintelui pentru scoala de teologie, am putea spune ca a fost preocupat
in primul rand de cei ce au pus bazele teologiei roméanesti, de dascalii si
slujitorii care s-au straduit sa formeze generatii de preoti devotati
misiunii lor. In al doilea rand, parintele Dumitru Staniloae a propus, in
calitate de rector al Academiei Andreiene, cateva directii organizatorice
s1 administrative pentru teologia romaneasca. O altd grijd a parintelui a
fost pentru pregatirea studentilor viitori preoti si a preotilor tineri care se
confruntau cu multe neajunsuri in parohiile sdrace, iar in al patrulea rand,
parintele Staniloae a fost atent la raportul dintre biserica si cultura, dintre
Universitate si teologie.

1. Slujitori si dascali de teologie

a. Mitropolitul Andrei Saguna

La loc de cinste parintele Staniloae l-a asezat pe mitropolitul
Andrei Saguna, pe care 1l considera ctitorul scolii ardelene si
intemeietorul Telegrafului Roman, publicatie national religioasa ce apare
fara intrerupere din 1 ianuarie 1853 péana astdzi, in tipografia eparhialda
intemeiatd din banii episcopului Saguna. Nascut in 1808, cu aproape 100
de ani inainte de parintele Staniloae, viitorul mitropolit Andrei Saguna a
urmat studii de filosofie si drept la Buda, apoi teologia la Varset. In anul
1847, parintele Andrei Saguna este ales episcop al romanilor

237 Virginia Popa, Pdrintele Dumitru Staniloae Biobibliografie, Editia a 11-a, Editura
Trinitas, Bucuresti 2013 si Diac. Asist. loan 1. Ica jr., Persoana si Comuniune, Prinos
de cinstire Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea vartei de
90 de ani, Editura Arhiepiscopiei Ortodoxe Sibiu, Sibiu, 1993.
238 pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Opere complete, Culturd si duhovnicie, Articole
publicate in Telegraful Roman, Editie ingrijita, introducere si note de lon-Dragos
Vladescu, Editura Basilica, Bucuresti, 2012, volumul 1, p. 48.
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transilvaneni. Incepand cu 1855, invitimantul teologic roménesc este
reorganizat sub forma unui Institut de teologie si pedagogie.
“Mitropolitul Andrei Saguna a ridicat anii de studiu in aceastd institutie
superioara de invaamant la trei si a pregatit pe seama ei cea mai distinsa
pleiada de dascili ortodocsi din istoria Ardealului dinainte de 1918, dand
prin aceasta un impuls intregului invatimant de dincoace de Carpati”?°.
Cu prilejul implinirii a sapte decenii de la moartea mitropolitului
canonizat Andrei Saguna, parintele Staniloae analizeaza ecoul din presa
referitor la personalitatea Sfantului Andrei Saguna. Ziarul mentioneaza
ca “activitatea lui Saguna pe terenul realizarilor este prodigioasa si fara
pereche in trecutul nostru. Eruditul si harnicul mitropolit, ridicat intre
timp in cinul clasei nobiliare, se ocupa de tot ce este necesar in vederea
miririi prestigiului Bisericii strimosesti”?*°, Ziarul Curentul descrie
figura de apostol al celui ce se odihneste in Mausoleul de la Rasinari. Din
articolul inchinat de ziarul Universul, parintele Staniloae retine ca “El
(mitropolitul Andrei Saguna — n.n.) a trezit, in constiinta fiecarui roman
datoria pe care o are fata de fratii lui, caci scoala nu se putea infiinta si nu
putea functiona decat cu contributia particulara a fiecaruia”?*!. Din Foaia
poporului, ziarul Asociatei Astra, parintele Staniloae retine fragmente din
articolul semnat de prot. Emilian Cioran care il evoca astfel pe intaiul
presedinte al Astrei: “Andrei Saguna a urzit, impreuna cu alti fruntasi ai
vietii romanesti de pe vremuri, asezamantul de culturd Astra, céreia 1i
proorocea in 1863 ca «intr-un viitor nu prea indepartat, literatura, cultura,
scolile, institutele literare vor ajunge in stare Infloritoare, satele si orasele
romanesti vor inainta, economia nationala va patrunde si la plugarii
nostri»’*242,

b. Mitropolitul Nicolae Balan

Nicolae Balan, mitropolit al Ardealului intre 1920-1955, a fost
considerat de parintele Staniloae un om providential pentru Mitropolia
Ardealului si scoala de teologie sibiand. “Inaltpreasfintitul Mitropolit
Nicolae Balan a sporit indata dupa inaltarea Sa Tn scaun, anii de studiu la
patru si a reinnoit metoda marelui sdu inaintas de a trimite tineri la studii.

29 D, Staniloae, O noud fazd in viata Academiei Teologice “Andreiene” in “Telegraful
Romén”, an XCI, nr. 8, 21 februarie 1943, p. 1, in Cultura si duhovnicie, op. cit.,
volumul 3, p. 341.

240 Editorial Mitropolitul Andrei Saguna — glasuri de presd, cu prilejul implinirii celor
sapte decenii de la moartea sa in TR, an XCI, nr 27, 4 iulie 1943, pp. 2-3, in Culturda si
duhovnicie, op.cit, vol. 3, p. 429.

241 |dem, pp. 431-432.

242 |dem, p. 433.
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Datorita purtarii de grija atat de intelepte a Inaltpreasfintiei Sale, aceasti
institutie (Academia Andreiana - n.n.) si in general Biserica Ardealului se
bucuri azi de un prestigiu intelectual unanim recunoscut”?*3, Ca aparitor
al mostenirii saguniene, mitropolitul Nicolae Balan a fost considerat
reformatorul teologiei romanesti prin implicarea in pregatirea viitorilor
profesori ai Academiei, prin fixarea unor teme de doctorat a celor trimisi
la pregétire peste hotare, teme potrivit necesitatilor pastoral-misionare ale
eparhiei. Dintre teologii formati de mitropolitul Balan, amintim:
profesorii  Dumitru Staniloae, Liviu Stan, Grigore T. Marcu, Teodor
Bodogae, Nicolae Colan si Nicolae Popovici, monahul Arsenie Boca. in
anul 1982, la aproape 30 de ani de la mutarea la cele vesnice, parintele
Staniloae scria despre mitropolitul Nicolae urmatoarele: “Tanarul
profesor Nicolae Balan de la Institutul Teologic din Sibiu, incepand de la
1905, s-a angajat si el cu tot elanul sau tineresc, dar si cu exceptionalul
sdu talent de animator, sporit si indltat de o remarcabild si moderna
cultura filozofico-teologica, castigata la universitafi din strainatate, in
miscarea generald de gribire a infaptuirii marelui nostru vis national”?%,

Dupa 15 ani de invatamant teologic, viitorul mitropolit Nicolae
avea “o Incredere in calitatile exceptionale ale poporului roméan”. Spunea
parintele Stiniloae ca “n-am cunoscut om care sd iubeascd mai mult §i in
mod atat de luminat poporul roman [...] trimitea unul dupa altul randuri
de tineri la studii in strdindtate cu burse din fondurile mitropoliei, dar
reintorsi in tara si numiti profesori la Institutul teologic, le atragea atentia
cd nu au sa facd teologie pentru teologie, ci sd pregdteascd preoti
apropiati de popor. Coresponda cu ei in timpul studiilor si-1 aduna; odata
numiti in posturi de profesori, pe rand, la el seara de seard, si la plimbare,
in dupa amiezile fiecarei zile, desfasurdndu-le conceptia sa despre
misiunea Bisericii in viata poporului nostru. Céaci mitropolitul Balan era
un om de conceptie, cum n-am cunoscut altul”?*®,

Parintele  Staniloae a prezentat 1in imagini luminoase
personalitatea multor dascali romani de teologie din Sibiu, Bucuresti si
Cernduti: Zaharia Boiu si Nicolae Cristea, ucenici ai lui Saguna,
carturari, scriitori, pedagogi si cateheti ai scolii sibiene. In anul 1934, cu
prilejul implinirii a 100 de ani de la nasterea lui Zaharia Boiu si Nicolae

23 D. Staniloae, O noud fazd in viata Academiei Teologice “Andreiene”, TR an XClI, nr.
8, 21 febr. 1943, p. 1, in Cultura si duhovnicie, op. cit., vol. 3, p. 341.

244 Ppr. Prof. D. Stiniloae, Fost-a om trimis de Dumnezeu, TR, an CXXX, nr. 13-14,1
apr. 1982, pp. 1-4, in Cultura si duhovnicie, op. cit., vol. 3, p. 757.

245 |bidem, p. 758.
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Cristea, parintele Staniloae dedicda un amplu articol in Telegraful
Roman?*® celor doui personalititi ale invatimantului teologic ardelean.

¢. Preotul si profesorul Zaharia Boiu

Zaharia Boiu s-a nascut in 1834 la Sighisoara, a studiat la
seminarul ortodox din Sibiu, iar apoi, sprijinit de mitropolitul Andrei
Saguna, si-a continuat studiile la Leipzig. Reintors in tara, este numit
profesor la Seminarul Teologic Pedagogic din Sibiu, redactor la
Telegraful Roman si la revista Astra, membru corespondent al Academiei
Roméne, asesor consistorial, calitate Tn care contribuie semnificativ la
indrumarea vietii bisericesti. A alcatuit diverse manuale pentru scoala
primara, orientandu-se dupa programele pedagogiei si didacticii scolii
germane. Tn domeniul bisericesc a cultivat un apostolat special prin
predicile si cuvantarile adunate in mai multe tomuri. “Predicile lui
Zaharia Boiu — spune parintele Staniloae — sunt lucrate temeinic si vadesc
o cultura teologica de admirat pentru vremea lui [...] trebuie sa admiram
eruditia sa teologica si puterea lui de cugetare, chiar daca am descoperi in
ea influenta scolasticismului, astdzi depasit in teologia ortodoxa, dar
atunci dominant”?4’,

d. Preotul Nicolae Cristea

Parintele Nicolae Cristea s-a nascut in Ocna Sibiului In anul 1834,
urmeaza studiile gimnaziale si teologice la Sibiu, apoi, impreuna cu
Zaharia Boiu, la Universitatea din Leipzig. La revenirea in tard,
mitropolitul Andrei Saguna il angajeaza ca functionar la Consistoriul
ortodox, apoi profesor la Institutul Teologic Pedagogic din Sibiu, este
hirotonit preot si ocupa functia de consilier bisericesc si redactor la
Telegraful Roman timp de 18 ani. In aceasti calitate, a lucrat sub
indrumarea atenta a parintelui sau spiritual, mitropolitul Andrei Saguna.
Spirit vizionar, preotul Nicolae Cristea, “a fost primul om la noi - spunea
parintele Dumitru Staniloae - care si-a dat seama cd, in afara de
intelectuali si tarani, neamul nostru mai are nevoie si de-o paturd de
meseriasi care trebuie creatd si incadrata in disciplina nationala [...] De
aceea Zaharia Boiu si Nicolae Cristea, acesti fii spirituali ai lui Saguna si
“frafi de munca entuziasta, nascuti si morti la rastimpuri apropiate, sunt

246 Dr. D. Staniloae, Zaharie Boiu si Nicolae Cristea — doi luptdtori din vremuri grele,
TR, an LXXXII, nr. 50 din 25 nov. 1934, in Cultura si duhovnicie, op. cit., vol 1, p. 565.
247 |bidem, p. 567.
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99248

asezati ca ocrotitori ai neamului romanesc”~*°, in lupta pentru o viatd mai

buna.

e. Poetul si teologul Nichifor Crainic

Nichifor Crainic, dupa numele de botez Ioan Dobre, s-a nascut in
22 decembrie 1889 in comuna Bulbucata, judetul Vlasca (judetul Giurgiu
de azi). A studiat la Seminarul Central si apoi Facultatea de Teologie din
Bucuresti, cu specializari ulterioare la Facultatea de Teologie si Filosofie
din Viena. Teolog, poet, traducétor si jurnalist, tdndrul Ion Dobre si-a
adoptat pseudonimul literar de Nichifor Crainic. Asa il aminteste si
parintele Staniloae cand scria pentru prima data despre el in Telegraful
roman din 1 martie 1936. “Nichifor Crainic este de pe acum in cultura
romaneasca un nume care strdluceste cu o lumina unica, neclintita de
niciun tumult de azi si din viitor i necovarsita de niciuna din imaginile
senzationale care se silesc sd se impund atentiei cu exagerarile si
ciudateniile lor. Cugetarea lui Nichifor Crainic are toate caracterele unei
viziuni profetice, ale unei citiri adanci in destinele neamului nostru si ea
va trebui de aceea sa fie urmata cat mai curand, in mod inexorabil, de
catre aceia care conduc scolar, cultural si politic aceasta natiune, daca nu
voiesc sd o0 macine total intr-o prea mult prelungitd si naroada lupta cu
chemarea, cu fiinta ei”?*. In continuare, parintele Stiniloae realizeazi o
prezentare a cartii Puncte cardinale Tn haos, carte alcatuita din eseuri
publicate in revista “Gandirea”, articole ce il aseaza pe N. Crainic in
randul marilor teologi roméni. “Sunt in aceastd scriere a lui Nichifor
Crainic atatea pagini nepieritoare despre fiinta ortodoxiei topita in
sufletul romanesc. Ele trebuie sd fie privite ca un punct cardinal pentru
orientirile noastre teologice si misionare...”?%,

In anul 1937, parintele Staniloae 1i inchina lui Nichifor Crainic un
articol Tn Telegraful Roman prin care elogiaza contributia pe care “acest
om a adus-o la ridicarea prestigiului gandirii si spiritualitatii ortodoxe
[...]. Batjocorit de multi, aplaudat de putini, dar cu o staruinta
nedescurajatd de iluminat, a continuat sa scoata de sub straturile groase si
invartosate, una cate una, piesele unei comori ce parea definitiv disparuta
si dupad ce a scuturat-o de pamantul si de rugina unei intelegeri primare si

248 |bid., p. 569.

29 Dr. D. Staniloae, Puncte cardinale in haos, TR, an an LXXXIV, nr. 10, 1 martie
1936, p. 1-2, in Cultura si duhovnicie, op. cit., vol. 1, p. 819.

20 |bidem, p. 823.
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formaliste, o lume intreagi a cdzut in genunchi in fata strilucirii ei”?L,

La acea vreme, Nichifor Crainic era profesor in cadrul Facultatii de
Teologie din Bucuresti si sustinea cursul de Misticd ortodoxa, un curs
nou in viata si cultura bisericeasca, scotand in evidentd valorile spirituale
ortodoxe. Mai tarziu, In anul 1940, parintele Staniloae prezintd in
Telegraful Roman, ultima lucrare a lui Nichifor Crainic, Nostalgia
paradisului. Cartea profesorului Nichifor Crainic, considera parintele
Staniloae este o “carte de indrumare a tinerei noastre culturi, dar si una
de aducere a crestinismului 1n relatie cu problemele cele mai importante
ale timpului...”?2. Tn anul 1940, profesorul Nichifor Crainic a fost ales
membru al Academiei Roméane in locul lui Octavian Goga, tinand
discursul de intrare in Academie la 22 mai 1941, discurs evocat si de
pirintele Stiniloae in Telegraful Roman®3. “Prin Nichifor Crainic,
spunea parintele Dumitru Staniloae, duhul roménesc si ortodox s-a inaltat
nu numai in cultura roméneasca, ci a devenit un far si lumii de peste
hotare”?%,

f. Episcopul Nicolae Colan

Nicolae Colan s-a nascut in 28 noiembrie 1893, in localitatea
Arpatac (Araci), judetul Covasna. A absolvit Liceul ortodox “Andrei
Saguna” din Brasov, Facultatea de Teologie din Bucuresti. Din 1922 este
numit profesor provizoriu la catedra de Studiul Noului Testament de la
Academia Andreiana, apoi rector din 1928 pana in 1936 cand va fi ales
episcop in scaunul de la Cluj. Cu acest prilej, parintele Staniloae inchina
un articol Preasfintitului Nicolae Colan si Preasfintitului Nicolae
Popovici al Oradiei, dascili renumiti ai Academiei Teologice din Sibiu.

“Preasfintite Parinte Episcop al Clujului, ai Tmprastiat timp de 14
ani lumina si caldura din sufletul Prea Sfintiei Tale in sufletele celor ce-
au ucenicit pentru slujba Domnului intre zidurile acestui locas [...]. Sase
ani ca profesor iubit, alti opt ca profesor si ca rector luminat, bland si
parintesc [...]. Iar noi, colegii, am ascuns in sufletele noastre amintirile
frumoase de calda colegialitate, amintirile unor sfaturi luminate si
indemnuri prietenoase; vom tine minte toatd atmosfera de fratie, de

%1 Dr. D. Staniloae, Nichifor Crainic , TR, an LXXXV, nr 25, 20 iunie 1937, pp. 1-2, in
Cultura si duhovnicie, op.cit., vol. 2, p. 82.

22D, Stiniloae, Nostalgia paradisului , TR, an LXXXVIII, nr 13, 24 martie 1940, p. 1,
n Culturd si duhovnicie, op.cit., vol. 2, p. 594,

253 Dumitru Staniloae, Prof. Nichifor Crainic la Academie, TR, an LXXXIX, nr 22, 25
mai 1941, in Cultura si duhovnicie, op.cit., vol. 2, p. 772.

254 | bidem.
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noblete, de iniltime sufleteasci a raporturilor dintre noi in acest timp*2°,

Tntre anii 1938-1939, episcopul Nicolae Colan a fost ministrul Educatiei
Nationale si al Cultelor, prilej cu care este datd o circulara despre care
parintele Dumitru Staniloae nota urmatoarele: “Preasfintitul episcop
Colan, cuprinzand 1n toatd amploarea si insemnatatea de raspantie
epocald motivele adanci ale chemarii Preasfintiei Sale in fruntea scolilor,
a Inceput sa rdspundd din plin si radical setei Statului nostru dupa
cresterea crestina a tineretului. Circulara pe care a adresat-0 directorilor
din scoli, departe de tonul vag al circularelor din trecut, care cereau timid
si neorientat profesorimii sa fie atentd putin si la educatia tineretului,
fixeaza curajos si limpede ca temelie a intregului invatdmant romanesc
morala crestina”?%.

Parintele Dumitru Staniloae are o deosebitd consideratie pentru
episcopul Nicolae Colan, pastreaza legatura cu el si dupa ce acesta este
numit la Cluj episcop, apoi ministru la Bucuresti. La implinirea varstei de
50 de ani a preasfintitului Nicolae, parintele Staniloae ii adreseaza,
printr-un elogiu, alese sentimente celui ce cu sapte ani Tnainte condusese
Academia de la Sibiu. “Dupa ce 1i Invatase pe viitorii preoti ca datoria lor
este sa se jertfeasca pentru popor, alipindu-se cu toata fiinta lor de el si
neparasindu-l pentru nimic in lume, Dumnezeu l-a harazit sa invete acest
lucru si cu pilda vietii. Astfel, cariera sa invatatoreasca s-a continuat pe
linie suitoare, devenind dascil si mai deplin al Bisericii romanesti”?’.
Intre anii 1957-1967 a pastorit Mitropolia Ardealului avand resedinta la
Sibiu. La 15 aprilie 1967 a adormit Tn Domnul, dupd o arhierie de peste
30 de ani si a fost inmormantat 1anga biserica din Rasinari, judetul Sibiu.

g. Episcopul Nicolae Popovici

Un alt dascal amintit §i pretuit de parintele Staniloae a fost
viitorul episcop al Oradiei, Nicolae Popovici. S-a nascut in acelasi an cu
parintele Staniloae, Tn 1903, in localitatea Biertan (azi jud. Sibiu).
Urmeaza Liceul din Dumbraveni, apoi cursurile Scolii Normale din Sibiu
si din Brasov, iar intre anii 1923-1927, urmeaza cursurile Academiei
Teologice din Sibiu. Fiind apreciat de mitropolitul Nicolae Balan, este

25 D. Staniloae, Cuvdnt cdatre Prea Sfintitii Episcopi ai Clujului si Oradei la
despartirea de Academia teologicd Andreiana”, TR, an LXXXIV, nr. 27 din 28 iunie
1936, p. 2, in Cultura si duhovnicie, vol. 1, p. 853.
256 D, Staniloae, Increstinarea invitamantului, TR, an LXXXVI, nr. 21 din 2 mai 1938,
p. 1, in Cultura si duhovnicie, op. cit., vol.2, p. 255.
%7 D Staniloae, Preasfintitul Episcop Nicolae Colan, TR, XCI, nr 48, 28 nov. 1943, pp.
1-2,in op. cit., vol 3, p. 493.
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trimis cu o bursd la Atena, impreund cu pdarintele Staniloae intre anii
1927-1928. Urmeaza apoi cursuri la Facultatea de Filozofie si Teologie
din Miinchen, Tiibingen, Leipzig si Breslau. In anul 1933 va tipari la
Sibiu o lucrare de referintd pentru teologia romaneasca, Epicleza
euharistica. “Patru ani de activitate tinereasca si intensiva ai daruit
Academiei noastre, dupa ce alti patru ani te-ai impartasit din invatatura si
duhul ei [...]. Ai fost in aceastd Academie un dascal admirabil si un coleg
cu suflet cald, apropiat, intelegitor si ajutdtor. Maiestru in cuvant,
pilduitor n fapta, solid in gandire, nu te vor putea uita cei pe care i-ai
indrumat cu toatd cildura unui suflet parintesc”?®®, Patru ani mai tarziu,
parintele Staniloae descopera in revista Gandirea un articol al lui
Nichifor Crainic despre realizarile episcopului de Oradea infaptuite intr-
un timp asa de scurt de la instalarea sa in episcopie. De aceea, inchina un
editorial Preasfintitului Nicolae Popovici, unde enumera cele mai
importante realizari pe tardm administrativ, gospodaresc si pastoral. Mai
multe cladiri dobandite, cateva biserici ridicate si foarte multe planuri
Tmplinite a reusit in trei ani §i jumatate tanarul episcop al Oradiei. “Cu
aceeasi barbatie si insufletire tinereasca lucreaza acest ierarh, plecat din
Academia noastra teologica, pe teren pastoral si cultural. Tnconjurandu-se
cu un corp tanar si entuziast de profesori si de consilieri, impestritat si cu
cateva elemente de bun sfat de varstd mai inaintatd, Preasfintia Sa
raspandeste zi de zi cuvantul de indemn si adierea primavaraticd de
innoire sufleteasca si pastorald peste intinderea eparhiei”?®®. Odati cu
instaurarea regimului comunist, episcopul Nicolae a avut multe de
suferit. A fost pensionat fortat in 1950, iar din anul 1960, in ziua de 20
octombrie, a trecut la cele vesnice, la Manastirea Cheia din judetul
Prahova, unde avea domiciliul fortat.

h. Alte personalitati

Pe langa profesorii Academiei Andreiene, parintele Staniloae a
pastrat legaturi cordiale cu multi profesori universitari din Sibiu, Cluj si
Bucuresti. Odata cu mutarea la Sibiu a Universitatii din Cluj, parintele
Staniloae a fost invitat sa participe la deschiderea anului universitar
pentru dascalii si studentii refugiati la Sibiu. Aldturi de dr. Tuliu
Hateganu, noul rector al celor de la Cluj, parintele Staniloae afirma:

28 D Staniloae, Cuvdnt cdtre Preasfintitii episcopi ai Clujului si Oradei la despdrtirea
de Academia Teologica “Andreiana”, TR, an LXXXIV, nr 27 din 28 iunie 1936, p. 2, In
op.cit., vol 1, p. 854.

29 D. Staniloae, Din infaptuirile episcopului dr. Nicolae Popovici, TR, an LXXXVIII,
nr 13 din 24 martie 1940, p. 3, in op.cit., vol 2, p. 601.
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“cultura trebuie sa limpezesca unui neam constiinta despre sine insusi,
despre insusirile si despre misiunea sa [...]. Cultura trebuie sa urmareasca
in fond aceeasi ridicare a fiintei omenesti individuale si colective pe care
o urmareste si morala, daca vrea sa serveasca un scop pozitiv, asa cum o
cere sensul ei de nobili creatie a spiritului omenesc”?,

Preocuparea parintelui Staniloac ca om de culturd si teolog
marturisitor se indreapta si spre alti profesori universitari de renume din
tara si din straindatate. O legaturd speciald a pastrat cu istoricul loan
Lupas, care a devenit si nasul de botez al Lidiei Staniloae. Pe prof. Silviu
Dragomir, pdarintele Stdniloae 1l numeste ‘“cronicarul suferintelor
ardelene, pentru ca domnul profesor are meritul de a fi zugravit in culori
vii, ca un maestru neintrecut, aceastd vreme de eroism si de martiraj
ardelean”?®!. Insi cele mai multe articole scrise in Telegraful Roman,
parintele Staniloae le dedica prof. lon Petrovici, poet, filozof si profesor,
ministrul culturii nationale, cel ce l-a ajutat pe parintele Staniloae sa
ridice Academia “Andreiand” la nivel de institutie universitara, astfel
incat dascalii ei sa fie platiti ca si ceilalti profesori universitari, iar
studentii sd aibd posibilitatea sa sustind la Sibiu licente in teologie.
“Recunostinta pentru acest Tnsemnat act de intelegere se cuvine in primul
rand domnului prof. Ion Petrovici, ministrul Culturii nationale, singurul
ministru de pana azi care a fost in stare sa treacd peste atatea pretinse
piedici ce stateau in calea satisfacerii doleantelor acestei Academii [...].
Domnia Sa a dat Ardealului o satisfactie prin aceasta lege, caci se cadea
si aiba o scoali teologicd investitd cu toate drepturile?®2,

Parintele Staniloae a urmarit atent activitatea profesorilor si
studentilor de la Facultatea de Teologie din Bucuresti. Cu unii dintre
profesori corespondeaza, despre altii scrie in Telegraful Roman articole
elogioase. Astfel, in decembrie 1943, apare un articol despre parintele
arhimandrit Tuliu Scriban. Preacuviosia sa a iesit la pensie din slujba de
profesor al Facultatii din Bucuresti incepand cu 1 octombrie 1943, dupa
35 de ani de activitate didactica. Asemenea contemporanilor, §i parintele
Staniloae il numeste pe arhimandritul Scriban “lorga al Bisericii”.
“Preacuviosia Sa arhimandrit luliu Scriban este o mandrie a Bisericii
noastre, un impunitor titlu de mandrie. In tristele noastre timpuri, cand

260 D Stiniloae, La deschiderea Universitatii, TR, an LXXXIX, nr 46 din 9 nov. 1941, p.
1, n op.cit, vol 2, p. 846.
%1 D, Stianiloae, Prof. Silviu Dragomir — cronicarul suferintelor ardelene, TR, an LCII,
nr 12 din 19 martie 1944, p. 2, in op.cit., vol.3, p. 542.
262 D, Staniloae, O noud fazd in viata Academiei Teologice “Andreiene”, TR, an XCI, nr
8, 21 febr. 1943, p.1, In op. cit., vol. 3, p. 343.
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rar se apropie un element mai rasarit de studiul teologiei, sim{im ca
parintele arhimandrit Scriban, cu personalitatea sa spirituald, care
covarseste nivelul obisnuit nu numai clerului nostru, ci si al
intelectualitafii mirenesti, salveaza prestigiul carturaresc al Bisericii si
impune respect chiar celui mai pretentios om de carte3,

Parintele Staniloae se interesa si de invatamantul teologic de la
alte facultati din tard si de peste hotare. Din articolele publicate in
Telegraful Roméan, observam ca parintele lectura reviste teologice din
strdinatate §i era informat despre evenimentele din cadrul bisericilor
ortodoxe surori, a bisericilor catolice sau protestante. Ca un adevarat
dascal de teologie raspundea in scris provocarilor vremii, argumentand
istoric, biblic si patristic. Era atent la frdmantarile teologilor si ale
credinciogilor ortodocsi. Nu uita sd prezinte intr-o lumind favorabila
momente, evenimente, intdmplari din scoala de teologie romaneasca. In
24 mai 1942, a redactat un articol in Telegraful Roméan despre Facultatea
de Teologie din Cernduti. La cei 70 de ani de existentd ai acestei
institutii, parintele o considera cea mai veche scoala de teologie inalta.
“Ea a creat teologia romaneascd, ridicindu-ne de la citirea empiricd a
textelor patristice, la o cunoastere, o intelegere sistematicd a doctrinei
crestine. Ea a facut mai mult decat decét statul nostru si tot ce trebuie sa
faca el pentru pastrarea si strangerea legaturilor noastre cu popoarele
ortodoxe din sud-estul european, in baza comunitatii de credintd. Gratie
ei, acest Sud-Est ne-a cunoscut si ca factori raspanditori de culturd, nu
numai ca sprijinitori materiali ai ei. In toate centrele balcanice, cine le
cerceteaza gaseste admiratori ai teologiei roméane 1n fostii studenti ai
acestei facultati. Marile ei opere circula in text romanesc sau traduse in
limbile autohtone si au o valoare normativa pentru gandirea teologica a
acelor popoare”?®*. In alt articol, parintele profesor noteazi observatiile
pe care le face un respectat om al Bisericii Anglicane, amintind si partile
bune si cele rele ale inviatimantului teologic anglican®®. De aici
concluzia parintelui este cd “teologia este o stiintd a reexperientei
spirituale a adevarurilor Bisericii. Deci experientd, adicd aruncarea
semintei, care € un text biblic, o propozitie dogmatica, in interiorul tau de
profesor, incalzita si Ingrijitd, sa apard, in rodul ei mai vie, mai dezvoltata

263 D, Staniloae, Prea Cuviosia Sa Arhimandritul Iuliu Scriban, TR, an XCI, nr 50, 12
decembrie, p. 1, In op. cit., vol. 3, p. 500.
%64 D, Staniloae, Facultatea de Teologie din Cerndugi, TR, an XC, nr 21, 24 mai 1942,
pp.1-2, In op. cit., vol. 3, p. 103.
%65 D, Staniloae, Invdtamantul teologic in alte tari, TR, an LXXXII, nr. 40, 30 sept
1934, p. 2, In op. cit., vol 1, p. 493.
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in toate amanuntele ei, si apoi facutd cunoscutd invataceilor,
1 andu-i sa-si semene si ei acel graunte si invatandu-i cum sa s
indemnéndu i semene si ei acel te si invatand e
ingrijeascd de cresterea lui’2%,

2. Directii organizatorice si administrative pentru teologia
romaneasca

Parintele Staniloae, in calitate de profesor si rector la Sibiu, a fost
preocupat de organizarea Invatamantului teologic romanesc. Astfel a
inteles ca pentru o mai bund intelegere a adevarurilor de credintd e
nevoie de cadre didactice bine pregatite, de o programa de studiu atent
elaboratd, care sa cuprinda elementele de baza pentru formarea viitorilor
preoti. In anul 1939, la incheierea anului scolar, parintele spunea: “este al
128-lea an pe care 1l incresteaza la rabojul existentei sale trecute, aceasta
institutie, si al 15-lea de cand a fost ridicata la nivelul de Academie cu 4
ani de studii [...]. In acest an profesorii au dat la iveald cinci opere
teologice impundtoare atat sub raportul numarului de pagini, cat si al
calitatii lor 1nalte, in afard de alte scrieri mai marunte si de publicatiile
periodice pe care le redacteaza sau la care colaboreaza. Din cele cinci
opere amintite, unele vor avea un rost hotarator in spiritualitatea
romaneascd §i sunt socotite ca rezolvari definitive a unor importante
probleme din viata noastra bisericeasca”?®’.

In plan organizatoric, o mare biruintd o constituie hotirarea din
18 mai 1938 a ministrului Culturii nationale si educatiei ca raspuns la
toate demersurile conducerii mitropoliei si a Academiei, de a oferi
posibilitatea organizarii examenului de licenta ca si celelalte facultati. in
acelasi an, 1n noiembrie, apare un alt decret ce “rationalizeaza
invatamantul romanesc”, prin care Academiile teologice nu mai fac parte
din invatamantul superior. Din opt cadre didactice la Academia din Sibiu
se renuntd la doui?®. Posibilitatea de a emite diplome de licentd va fi
implementatd in 1943, cand ministrul Invatdmantului a fost prof. lon
Petrovici, despre care parintele Staniloae spune cd este un “filozof
infometat si talentat, aplecat spre cugetarea romaneasci si crestind”?®°,
Afinitatile teologice ale domnului ministru Petrovici sunt relevante, mai

266 |bidem, p. 496.

%7 D, Staniloae, Cuvant la Tncheierea anului scolar in Academia Teologicd
“Andreiana”, TR, an LXXXVII, nr. 26, 25 iunie 1939, pp. 1-2, in op. cit., vol 2, p. 443.
28D, Staniloae, Academiile teologice, TR, LXXXVI, nr. 46, 13 nov. 1938, p. 1, in op.
cit., vol. 2, p. 341.

269D, Stiniloae, DI. Ministru lon Petrovici, la Sibiu, TR, an XC, nr. 6, 8 febr. 1942, p.1,
n op. cit., vol. 3, p. 39.
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ales ca publicase 1n acea perioada articole in revista “Gandirea” 1n care
evidentiase rezultatele disciplinelor psihologice contemporane 1n
problematica legata de nemurirea sufletului.

Initiative de organizare a invatamantului teologic le propun si alti
profesori de la alte facultati de teologie din tara. Spre exemplu, parintele
Vasile Radu, dascal de Vechiul Testament la Facultatea de Teologie din
Chisindu, propune in presa centrald doua proiecte de reorganizare a
invatamantului teologic romanesc. Primul ar fi contopirea Facultatii de la
Cerndauti cu cea de la Bucuresti pentru economii bugetare si al doilea
proiect ar consta In imbogdtirea programului de pregétire teologica prin
infiintarea unor catedre noi si contopirea altor discipline. Intr-un articol,
parintele Staniloae atrage atentia asupra faptului cd aceasta reorganizare a
facultatilor de teologie trebuie facutd, dar nu oricum. El propune un
model echilibrat de cercetare teologica a disciplinelor teoretice si
practice, astfel incat viitorii studenti sa aiba cunostinte temeinice pentru
misiunea lor preoteasca. Propune dascélilor de la Bucuresti s gaseasca
un spatiu adecvat pentru Facultatea de Teologie, incat viitorul preot sa nu
mai fie admis la hirotonie dacd nu a trait “ca un student teolog Intr-un
internat, in care sa se fi rugat mult, sa se fi obignuit sd mediteze, sa-si fi
examinat zilnic constiinta si faptele, ca sa poatd deveni vas pregatit
pentru primirea harului dumnezeiesc”?’°. Pirintele Stiniloae a militat
pentru mentinerea invatdmantului teologic roménesc sub conducerea
Bisericii, incat proiectul de organizare si desfasurare a activitdfilor
didactice sd nu fie impus de ministerul cultelor. Aceastd idee nu a fost
impartasitd de toti dascalii Facultatilor si Seminariilor teologice, care
doreau ca Invatamantul teologic sa rdméana sub conducerea statului. Cel
mai darz apardtor al acestei teze era parintele prof. Popescu-Malaesti de
la Facultatea de Teologie din Bucuresti, argumentand in presa vremii
motivele istorice, tradifionale, dogmatice si sociale pentru un invatamant
patronat de stat. Parintele Staniloae demonteaza logic toata argumentatia
profesorului de la Bucuresti, spunand cd “asa cum statul nu-i poate
incredinta unei alte organizatii sociale sd-i formeze armata, tot asa nici
Biserica nu poate lisa altcuiva si-i formeze preotii”?’. Nici in Rasirit,
nici In Apus, scoala de teologie nu a fost dependenta de stat, ci a avut un
statut personal alaturi de scolile profane. “Obiceiul ca scolile teologice sa
depinda direct de stat, cu evitarea ierarhiei nu dateazd mai mult ca de-0

210 D, Stiniloae, Reorganizarea facultdtilor de teologie, TR, an LXXXI, nr 53, 1 iulie
1933, pp. 1-2, In op. cit., vol 1, p. 319.
211 D. Staniloae, Problema invitimantului teologic, TR, an LXXXIII, nr. 10, 3 martie
1935, pp. 2-4, In op. cit., p. 654.
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suta de ani. El s-a introdus ca o inovatie mai intai in Grecia, cu facultatea
de teologie si in Tarile Romane cu seminariile. Adevarata traditie
ortodoxa in ceea ce priveste organizarea scolilor teologice s-a mentinut si
in Ardeal si-i corespund actualele academii teologice’?"2.

Parintele Stiniloae dezbate problemele ridicate si de parintele
Olimp Caciula, directorul Seminarului Nifon din Bucuresti care
considera, printr-un articol (“Criza invatamdntului seminarial’) din
ziarul Curentul din 11 ian. 1935 ca programa seminariilor este
incompletd, caci sunt prea multe materii teologice in defavoarea
disciplinelor laice, asa incat, dacd absolventii acestor scoli teologice nu
urmeaza calea preotiei, vor ramane niste neadaptati ai vietii. Ca raspuns,
parintele Dumitru Staniloac aminteste de absolventii scolilor
confesionale din Ardeal care nu au devenit tineri hibrid pentru cd au
studiat In scoald mai multe materii teologice, ci din contra, acesti tineri
au dobandit cunostinte religioase si multi au reusit in viatd chiar daca nu
au intrat in cler. Parintele profesor subliniazd importanta implicarii
ierarhiei in organizarea si gestionarea scolilor teologice pentru orientarea
lor in duhul Evangheliei si pentru Implinirea misiunii incredintate de
Mantuitorul Hristos.

Punctul culminant al slujirii périntelui Stiniloae in calitate de
rector este atunci cand, dupa mai multi ani de insistenfe si argumentari,
obtine recunoasterea din partea statului a dreptului de a se acorda licenta
absolventilor Academiei teologice din Sibiu. De asemenea, profesorilor
Academiei “Andreiene” li se recunoaste statutul academic asemenea
tuturor profesorilor universitari: “dar nu este mai putin adevarat ca
nivelul ei actual sporeste in prestigiu, iar silintele ei primesc un nou
impuls prin faptul ca statul recunoaste absolventa ce-o acorda ca egald cu
licenta facultatilor, si pe profesorii ei, ca egali cu cei universitari. Statul
formandu-si asupra Academiei “Andreiene” aceastd judecata comparata,
si tragdnd concluzia unei egalitati de vrednicie si de nivel Intre ea si
facultatea de teologie, savarseste un act care-l onoreaza, dovedind
intelegerea sa obiectivd, iar Academiei 1i procurd mulfumirea
recunoasterii unor merite reale si ambitia unei activitdti mai pline de
risunet”?"3,

Parintele Staniloae a iubit Biserica si de aceea, cu prilejul ridicarii
si sfintirii noului paraclis din curtea scolii, parintele a prezentat in
Telegraful Roman importanta acestui eveniment pentru viata Academiei

272 |bidem, p. 650.
283 D. Staniloae, O noud fazd in viata Academiei Teologice “Andreiene”, TR, an XCI, nr
8, 21 febr. 1943, p.1, in op. cit., vol 3, p. 342.
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sibiene. “Rugaciunea si studiul — nota parintele Staniloae — sunt cele
doua forte cu ajutorul carora se inaltd preotul in sferele mai apropiate de
Dumnezeu. Un preot care se roagd mult si citeste mult, in singuratate si
impreuna cu credinciosii, € un preot care-si va implini toatd misiunea in
mod ideal”?’®, Pirintele Stiniloae insista mult pe viata morald de care
trebuie sa dea dovada studentii teologi si viitorii preoti. Inceputul vietii si
misiunii crestine il reprezintd practicarea rugdciunii. “Rugdaciunea, ce
mare lucru pentru crestin! Un preot care nu se roagd mult, nu vadeste in
infatisare si In actiunea lui nimic din duhul preotesc. Personalitatea de
preot, farmecul si atractia lui, nu rutina unor gesturi rituale si a unor
franturi de Molitfelnic, o formeazd rugaciunea. Cand vom avea o
preotime care se roagd mult, vom fi rezolvat virtual toatd problema
religioasd. Preotul care se roagd mult, sincer, intim, cu concentrare,
poarta cu el oriunde apare, in mod nefatarnic, ceva din Dumnezeu, aduce
ceva purificator, inaltator in contactul cu oamenii, in convorbirile cu
ei”275-

Parintele Staniloae aduce multumiri ctitorului acestui paraclis
universitar, Inaltpreasfintiei Sale Nicolae Bilan, care s-a striduit sa puna
in operd lucrarea cunoscutului pe atunci arhitect George Cristinel — cel
care s-a ocupat si de proiectul catedralei din Cluj — si a maestrului A.
Damian, pictor din Bucuresti. Acum Academia Teologica din Sibiu va
avea o bibliotecd moderna, organizata sub povata ierarhului ardelean si
un paraclis nou, oferind astfel studentilor posibilitatea rugaciunii si a
studiului.

3. Preocuparea parintelui Staniloae pentru studentii teologi

Parintele profesor Dumitru Staniloae si-a inchinat viata lui
Dumnezeu prin slujirea omului si in special a tinerilor teologi pe care 1i
sfatuia de la amvon sau de la catedrd pe treptele cunoasterii divine. La
fiecare inceput sau sfarsit de an universitar, parintele se afla printre cei ce
tineau discursul de deschidere sau de incheiere a anului universitar, prilej
de nadltare a auditoriului pe culmile teologiei crestine. “Cata libertate de
spirit lasa aici si chiar cere teologia! Caci numai acela e teolog adevarat
care foloseste intreaga libertate a spiritului sau la intelegerea vietii,
tinzdnd numai sincer la putinta de a-si formula experientele sale
spirituale Tn formulele stabilite de Biserica. [...] Ne trebuie la teologie
tineri cu spiritul in cautare vesnica [...] Ne trebuie elita tineretului, pe

274 Dumitru Stiniloae, Un mare pas inainte, TR, an LXXXIII nr 45, 27 oct. 1935, p.1, in
op. cit., vol. 1 p. 724.
275 |bidem, p. 723.
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care nicio preocupare, nicio stiintd nu o meritd si nu o satisface, ca
teologia™?’®.

Iatd de altfel cum intelege parintele Staniloae misiunea dascalilor
fata de ucenicii teologi: “Noi care am avut oficiul de mare raspundere de
a va ajuta sa va pregatiti pentru sfintita misiune a preotiei, am fi nespus
de fericiti daca am fi reusit sd va obisnuim a va simti, in majoritatea
clipelor vietii, in fata lui lisus Hristos si cu fata catre El. Am fi fericiti
dacd am sti ca din multele noastre cuvinte — uneori cu pretentii de mare
stiintd — ati vazut ridicAindu-se drept, stipanitor si viu, pe orizontul
privirii noastre pe Acela pe care nu L-am putea servi cu folos, cu spor si
cu fericire, decat atunci cadnd L-am simti ca Domn exclusiv al nostru in
tot ce facem. Va asigurdm ca n-am avea nicio multumire, dimpotriva ne-
am simti foarte apasati daca am sti ca intre noi si voi — atunci cand
oficiem la catedra — nu cobora si nu apdrea macar uneori Acela care S-a
coborat Intre oameni, asa incat noi sa ne stergem cu totul inapoia Lui.
Daca de la orele noastre n-ati duce cu voi decat chipul nostru, am raméane
intristati, oricat de frumoase si de onorabile ar fi amintirile si parerile in
care ne-ar ramane incadrat chipul, talentul sau stiinta noastra. V-am mai
spus adesea: nu mantuieste stiinta, oricat de inalta ar fi ea si oricat ar
ajuta la imbunatatirea conditiilor materiale ale vietii; nu mantuiesc
oamenii, oricat de proeminenti ar fi ei, ci mantuieste singur Dumnezeu,
cand este pentru noi nu o teorie, nu un obiect de gandire, ci persoana vie
in fata noastra?’’.

In ceea ce priveste educatia teologilor, parintele Stiniloae era
devina slujitori ai altarelor. Parintele spunea ca “pand la deplina
induhovnicire a omului e o cale atat de lungi!”?’8. Teologii au si ei
incercarile lor, iar educarea si Induhovnicirea nu se pot face doar prin
oprelisti severe. “Din pacate astazi aceasta problema prea mult se dezbate
in sens negativ. Se cere ca tanarul ucenic al Domnului sa fie oprit de la
cutare si cutare, iar in caz ca a calcat una din interdictii, trebuie sa fie
pedepsit sever, chiar cu eliminarea”®’®. Aceasta forma de educatie
negativd nu aduce beneficii, ci, din contra. In Facultatea de Teologie,

278 D Staniloae, Cdtre tinerii de la rdscruce, TR, an LXXX nr.58, 27 august 1932, pp.1-
2,n op. cit., vol. 1, p. 255.

27 D. Staniloae, La incheierea anului scolar in Academia Teologicd, TR, an LXXXV,
nr 30, 25 iulie 1937, p.1, in op. cit, vol. 2, p. 92.

278 D, Stiniloae, Pentru o mai bund educatie in scolile teologice, TR, an LXXXIV, nr
38, 13 sept. 1936, p.1, In op. cit., vol.1 p. 866.

2% |bidem.
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parintele Staniloae cerea colegilor dascéli sd puna accentul pe ceea ce se
poate numi educatia pozitiva, Incat viitorii preoti sa devind oameni cu
iniiativd i curaj, “iar metoda pozitivd in scolile teologice se rezuma
principal in promovarea in tineri a unei vieti cdt mai spirituale [...].
Marea artd, marea problema pentru profesorii de teologie, pentru
conducatorii internatelor teologice este trezirea si intensificarea vietii
spirituale in tineri [..]. Dar aceasta stare se castigd cu exercifiu
indelungat si rabdator. Duhovnicul va fi factorul care-i ajuta continuu, nu
la altceva, ci tocmai la aceasta. Prin lecturi bine alese, prin convorbiri
mentinute la aceasta problema si necoborate la planuri inferioare, prin
emanarea din sine, din purtarile sale a acestei vieti spirituale, prin
corectarea cu blandete duhovniceasca a celor mai mici detalii gresite din
manifestarea tinerilor, duhovnicul va reusi sa faca mult. In felul acesta se
imbind organic, se topesc una in alta, metoda pozitivd cu cea
negativa?8,

Parintele Staniloae, in comentariile sustinute iar mai apoi
publicate in Telegraful Roman, nu exprima invataturi lipsite de duh, ci se
adresa fiecarui student ca si cum s-ar fi aflat In scaunul marturisirii: “fa,
tinere, ca fiecare nvatatura primitd prin viu grai sa se transforme in
material care sa iIntretind focul dragostei catre Domnul nostru lisus
Hristos, si prin El, catre fiecare fatd de om. [...] Cautati in fiecare indemn
si Invataturd ce o primiti aici, sdmburele de viatd pe care 1l veti putea
semina, cu eficacitate de jiratic, in sufletele oamenilor’28L,

Tinerii teologi, In viziunea parintelui Stiniloae, trebuie sa
descopere iubirea lui Dumnezeu, iar apoi vor putea aprofunda
invataturile sfinte. Aceastd cautare nu inceteaza niciodata, ea este
permanentd, din ce in ce mai puternica, mai curatd, ea nu oboseste §i nu
descurajeaza: “n-am auzit niciodati vorbindu-se de o oboseala a iubirii. 1l
obosesc pe om ura, inactivitatea, frica, dar iubirea nu-l1 oboseste
niciodatd. Pe mama nu o oboseste iubirea de copii [...] Drept aceea,
indeletnicirea cunoasterii lui Dumnezeu fiind sustinuta de iubirea lui
Dumnezeu, niciodatd nu ne poate obosi. Daca cineva oboseste in aceasta
sublima ocupatie, dovedit este ca n-are iubire pentru Dumnezeu. lar daca
n-are iubire, n-a cunoscut nimic”??, Teologia firi cunoasterea lui
Dumnezeu nu are nici un sens, iar cunoasterea fara iubire nu se poate

280 |hidem, p. 867.

2L D, Staniloae, Cuvdnt cdtre studentii teologi la inceputul anului academic, TR, an
LXXXIX, nr 40, 28 sept 1941, pp.2-3, In op.cit, vol. 2, p. 834.

282 D, Stiniloae, Cuvdnt la incheierea anului scolar la Academia Teologicd, TR, an
LXXXVI nr 25, 19 iulie 1938, p.1, dupa op. cit, vol.2, p. 275.
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realiza. Cunoasterea lui Dumnezeu prin iubire si comuniune este calea
spre desavarsirea noastra §i mantuirea aproapelui nostru. Spunea
parintele Staniloae teologilor: “teologia pe care ati Invatat-o cred ca a
facut sa rasara in sufletele voastre mandra floare a teofiliei. Altfel,
teologia a rdmas o sdmantd aruncatd pe pamant sterp si se usucd pe
incetul In mintea voastra. Teofilia este singura putere care va va face
preoti adevarati; ea singurd va deschide sufletele credinciosilor vostri ca
sd rasune in ele cuvintele si faptele voastre. Teofilia este floarea care
inmoaie ogorul sufletelor. Ea se comunica in mod tainic pe sub cuvintele
si faptele voastre si leaga sufletele pastoritilor de sufletul vostru, faicandu-
vi-le ascultdtoare si devotate. Teofilia este in acelasi timp antropofilie,
este lumina buna in privirile indreptate spre oameni, este cuvant cald de
incurajare i mangaiere, este transformarea inimii tale in painea pe care o
frangi si o dai spre fiintd altora. Caci lisus Hristos nu se transforma
numai pe Sine In paine sustinitoare si vin intaritor al vietii noastre, ci ne
transforma si pe noi preotii — prin flacara teofiliei — Thtr-o paine si intr-un
vin care da tarie si caldura, care scoate din oboseald, din raceald, din
nefericire viata semenilor nostri”?%,

Parintele Staniloae 11 povatuieste pe studentii teologi sa deprinda
mijloacele pastorale pentru a ajunge la sufletele credinciosilor. Nu este
suficient sa-{i Tmplinesti datoriile fata de pastoriti fard o atentd cercetare
si aplicare a celor mai potrivite mijloace de intarire sufleteasca: “Criza
noastra religioasd de azi este o criza intretinutd de caracterul inadecvat al
metodei pastorale practicate, mai precis o criza determinata de absenta
rugdciunii personale, nu ceremoniale din pastoratie. Cand preotimea va
descoperi rugdciunea personald ca metodd pastorala, va turna duhul
personal si 1n rugdciunea ceremonialda, va pune in plind valoare uriasa
comoara duhovniceasca a sfintelor noastre slujbe. [...] Aceasta v-o0 pun la
inima, iubiti studenti. Studiati, dar mai ales rugati-va, rugati-va neincetat!
Rugati-va pentru mantuirea voastrd si pentru mantuirea si pacea lumii in
aceste vremuri involburate, cAdnd numai Dumnezeu mai poate ajuta.
Numai aga puteti deveni acele mult agteptate randuri sfinte de preoti, care
sa schimbe la fatd sufletul Romaniei”?®*. In pastoratie e nevoie in primul
rand de propria intarire spirituald, de dobandirea Duhului Sfant, pe care
poporul 1l simte in slujirea preotului. “Cu alta cheie se deschid sufletele;
prin alt mijloc se prinde in ele cutremurdtor siamanta credintei vii,
innoitoare. Este cheia Duhului. Si numai daca este deschisa in noi aceasta

283 |bidem, p. 276.

84 D, Staniloae, Cuvdnt la deschiderea anului scolar la Academia Teologicd

“Andreiana”, TR, an LXXXVI, nr 39, 25 sept. 1938, pp.2-3, in op. cit., vol.2, p. 325.
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camara, daca locuieste in noi Duhul, se intinde si la altii. Focul nu se
aprinde decat prin foc. [...] Nu existd mijloc de induhovnicire ca
rugiciunea. Cine nu se roagd, nu are credintd. Rugaciunea este inima
credintei. Ea este mai principald in acest lacas de pregatire duhovniceasca
decét orice altceva. Cine dintre voi, iubiti studenti, va ajunge sa se roage
din necesitate, cu bucurie, cum apuca infometatul painea, cu convingerea
ca Dumnezeu 1l vede, il asculta, cutremurat de aceasta siguranta, acela va
fi adeviratul preot”?®,

Misiunea preotului este continua si de aceea pregétirea spirituala
si culturala a preotului trebuie sa fie temeinic implinite. Inceputul trebuie
pus 1n scoala de teologie, in tinerete, cand studentul teolog are
disponibilitatea de a cerceta si implini invataturile sfinte. “Daca tineretea
este incordare Tnainte, disponibilitate pentru tot ce-i nou, deci intrebare si
silintd de autodepasire, sete de desavarsire, de impreunare cu toate
valorile in gradul suprem, iar béatranetea, ingradire precautd in cunoscut,
n finit, Tntrebarea cea mai tulburatoare, mai adanca, mai neostenita, mai
contrard automatismului vietii, este firesc sa nasca in sufletul tanarului, si
in el sa-si aiba mediul favorabil. Numai cine si-a pus serios in tinerete
aceastd intrebare §i-o pune toata viata, ramanand prin aceasta mereu
tanar. Numai cine a avut adevirata tinerete, nu imbatraneste”?,

Périntele profesor D. Stdniloae aduce in atentia cititorilor
Telegrafului Roman, incercarile, lipsurile si nevoile preotimii si a
dascalilor, sacrificiile pe care le savarsesc pentru a-si implini misiunea la
catedrd sau amvon. “Grele sunt pentru invatatorii si profesorii care isi
inchind toate puterile catedrei, grele sunt pentru magistratii care nu vor sa
pentru a le indrepta spre vreun alt izvor de castig, grele sunt pentru toti
aceia de la care societatea si natura misiunii cere idealism, iar ei iau in
serios acest imperios postulat. Dar deosebit de grele sunt timprile de azi
pentru slujitorii altarului”®®’. In repetate randuri, parintele Staniloae
aducea 1n atentia autoritatilor bisericesti si de stat, veniturile insuficiente
de care beneficiaza dascilii de teologie de la Academia “Andreiana” din
Sibiu, cu toate ca, “profesorii academiilor, teologice sunt posesorii celor
mai inalte titluri stiintifice si autorii unor lucrdri de importanta

285 |bidem, p. 324.
26 D, Staniloae, Intrebarea intrebarilor, cuvdnt rostit in Catedrala din Sibiu la
deschiderea anului universitar 1941-1942, TR ,an LXXXIX, nr 46, 9 nov.1941, p.2, in
op. cit., vol 2, p. 851.
287 D. Staniloae, Suferintele tagmei preotesti, TR, an LXXXIV, nr 8, 16 febr. 1936, p. 2,
n op. cit.,, vol 1, p. 801.
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valoare”?®, De asemenea, pirintele cunostea neajunsurile preotilor care
isi implineau misiunea cu devotament in mijlocul unor comunitati foarte
sdrace. De aceea 1i incuraja pe viitorii preoti sd primeasca cu incredere
misiunea ce va trebui implinitd in lume, indiferent de cat de mari vor fi
obstacolele slujirii preotesti.

Parintele Staniloae era Tmpotriva oricaror forme de exagerare, in
societate, in scoala sau in bisericd. Vremurile grele prin care trecea
societatea romaneasca de atunci au generat tot felul de pareri extremiste.
Acest extremism s-a simtit si in domeniul economic, dar si in reformele
scolare “ce s-au succedat la intervale foarte scurte, unde toata lumea a
fost cuprinsa de furia intelectualizirii, ca singura cale spre fericire. In
privinta economicd, toatd lumea a voit sd se Tmbogateascd accelerat,
numai vizand si nemaiavind vreme pentru nimic altceva. In sfarsit,
oriunde te-ai uita, in presa, in literatura, nu vezi decat atitudini radicale,
de dreapta sau de stdnga, luptand sa scoatd lumea din tatanile ei, prin
mijloace cat mai rapide, cat mai violente. Toti sunt exaltati, toti sunt
fanatici, toti sunt agresivi cu celelalte puncte de vedere, nimeni nu vede
decat dreptatea lui si se sufoca de indignare ca pot exista oameni care nu
viad cum vad ei”?®, Biserica trebuie si tempereze asemenea forme de
manifestare, sa propovaduiasca echilibrul si respectul fata de orice om.
Adevaratii slujitori trebuie sa se delimiteze de orice formd de fanatism,
inclusiv cel religios. “Dar e gresit a crede ca un suflet pios, o gindire
atintitd frecvent la voia lui Dumnezeu trebuie sd fie numaidecat aprinsa
de flacarile fanatismului ale unilateralitatii, ca trebuie sa-si dea o valoare
exagerata si sa priveasca de la indltime pe ceilalfi; ca trebuie sa respinga
toate formele anterioare ale vietii religioase si sd creeze el altele mai
bune. Exaltatii se provoaca mereu la o experienta religioasa, la un contact
nemijlocit al lui cu Dumnezeu, ceea ce le-ar da dreptul sa se raporteze la
toate cele ce nu vin dinlauntrul lor cu indiferenta, ba chiar cu dusmanie,
si sa caute sd impund In toate, In chip violent, ceea ce le dicteaza
interiorul lor”?®°, Parintele Stiniloae ne reaminteste ci apropierea de
Dumnezeu se prezinta ca liniste netulburata, ceea ce determina o purtare
calma si blanda si fata de cei buni, si fatd de cei rai. “Spiritul de toleranta,
care € o notd a Bisericii Ortodoxe si a poporului nostru, nu e ceva
negativ, lipsa de putere combativa si de afirmare, ci e tocmai expresia

28 P, Stiniloae, Academiile teologice, TR, an LXXXIX,nr 47, 16 nov 1941, p. 1, in op.
cit., vol. 2, p. 856.
29 D, Staniloae, semnat Diorates, S fim exaltati?, TR, an LXXX nr. 60-62, 5 oct. 1932,
pp. 1-2,in op. cit., vol. 1, p. 257.
2% |bidem, pp. 257- 258.
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acelei convingeri adanci si linistite, acelei intelegeri largi si iertatoare,
care nu condamna la repezeala, ci stie cd Dumnezeu in marea lui bunatate
poate cd va ierta si pe acela care noud ni se pare de neiertat, ca in orice
om sunt puteri bune pe care poate noi nu le vedem, caci nu orice putere
sufleteasca se manifestad in afard, caci daca un om e rau fata de noi, e din
vina noastra, care nu-i arataim destuld iubire, si alte multe cate mai stie
omul bun pentru justificarea si indreptarea celui rau’?%*,

4. Raportul dintre Biserica si cultura

O a patra directie pe care o putem distinge in grija parintelui
Staniloae, pentru Invatimantul romanesc, o constituie misiunea pe care
va trebui sa o implineasca Biserica in spatiul cultural, prin identificarea
problemelor aparute in dialogul dintre credintd si stiintd. “Trebuie sa
dezvoltam 1n Invatamantul nostru teologic acele preocupari care pot face
adevarul crestin evident omului de azi, care a parcurs drumul stiintei si al
filozofiei din ultimele veacuri. Ne trebuie multd filozofie si apologetica
crestind, ne trebuie o miscare puternicd de gandire crestind pentru a
lamuri si intemeia, in lumina si in fata noilor forme de gandire, a noilor
progrese ale stiintei, Adevarul crestinismului”?®. Tn perioada in care
Universitatea din Cluj a functionat la Sibiu, parintele Staniloae, In
calitate de rector al Academiei “Andreiene”, a fost invitat sa participe la
deschiderea anului universitar de mai multe ori. Au fost organizate
conferinte si meditatii duhovnicesti la initiativa mitropolitului Nicolae
Balan si a rectorului Iuliu Hateganu, iar studentii teologi aldturi de
ceilalfi studenti ai universitatii clujene au putut audia conferinte sustinute
de dr. Valeriu Bologa si Eugeniu Sperantia, de fata fiind profesorii Victor
Papilian, D. D. Rosca, Onisifor Ghibu si Constantin Daicovici,?®® iar
corul teologilor a interpretat mai multe partituri muzicale bisericesti
pentru publicul prezent.

Périntele Staniloae, cu ocazia unui congres studentesc tinut la
Brasov?® la care au participat si studenti teologi, a retinut dorinta
exprimata a tinerilor de a se infiinta la fiecare universitate din tara cate o
capela studenteascd cu un duhovnic desemnat, dupa modelul

29 1hidem.
292 D, Staniloae, Culturda si duhovnicie, TR, an XC nr. 39, 27 sept. 1942, in Culturd si
duhovnicie, op. cit., vol.3, p.280.
2% D, Stiniloae, Hristos in Universitate, TR , an XC, nr 8, 22 febr.1942, p.1, in op.cit.,
vol. 3, p. 49.
294 D, Stiniloae, O altd chemare, TR, an LXXX nr 80-81, 15 dec 1932, p.2, in Culturd si
duhovnicie, op.cit., vol.1, p. 275.
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universitatilor din Apus. “In Bucuresti, Cernauti, lasi se poate pune fara
nici o greutate, cate o biserica la dispozitia studentimii si se poate destina
cate un duhovnic sau doi unde sunt mul{i studenti. Ca duhovnici sa fie
desemnati ce-avem mai distins ca sfinfenie si cultura in intreg clerul.
Odata facut acest prim lucru, duhovnicii respectivi vor cauta sa inventeze
si sd creeze toate mijloacele care pot atrage studentimea la biserica si la
sezatori crestine; vor chema 1n ajutor pe toti profesorii universitari de
conceptie crestina; vor initia publicarea de scrieri potrivite pentru
studenti. Vor face, cu un cuvant, tot ce le va dicta rdvna si priceperea
lor2%,

Din nefericire, in plina activitate didactica, o datd cu schimbarile
politice din Romania, parintele Stiniloae va avea multe de suferit. In 17
lanuarie 1945 va aparea ultimul lui articol din Telegraful Roman,
Biserica in Uniunea Sovietica, dupa marturiile din Biserica Ruseascad, iar
un an mai tarziu, sub presiunea autoritatilor politice, parintele Staniloae e
obligat sa-si dea demisia din functia de rector al Academiei de la Sibiu si
este transferat la Facultatea de Teologie din Bucuresti. Va reusi sa
publice cateva volume din Filocalia, dar va fi apoi arestat si condamnat
impreuna cu alfi intelectuali si teologi, dupda un proces inscenat de
regimul politic din Romania. Abia dupa anul 1965, parintele Staniloae
este solicitat sa scrie articole si studii pentru a arata occidentului
imaginea unei libertdti religioase. De acum finainte va fi invitat sa
conferentieze la prestigioase universitati din Germania, Anglia, Italia si
Grecia. Tn 1981 este numit Doctor Honoris Causa al Institutului Ortodox
“Saint-Serge” din Paris, in 1982 1 se conferda acelasi titlu de catre
conducerea Universititii din Belgrad. In 1991 este numit Doctor Honoris
Causa al Facultatii de Teologie a Universitdtii din Atena, in 1992 acelasi
titlu 1l primeste din partea  Facultdtii de Teologie Ortodoxa a
Universitatii din Bucuresti, iar in 1991 este este numit membru titular al
Academiei Romane?®®.

Dupa o viatd inchinata slujirii cuvantului la altar si la catedra,
parintele profesor D. Stdniloae, cu ocazia decernarii titlului de Doctor
Honoris Causa al Facultatii de Teologie Ortodoxa al Universitatii din
Bucuresti, In cuvantarea rostitd spunea urmatoarele: “Cand terminand
liceul, m-am hotarat sa merg la teologie, indemnat staruitor de mama
mea, sord si nepoata de preot, un coleg m-a intrebat: Ce vei face acolo?

2% |bidem, pp. 276-277.
2% D Stiniloae, Biserica in Uniunea Sovieticd - dupd marturiile din Biserica Ruseascd,
TR, an XCIII, nr 24-25 , 17 iunie 1945, pp. 1-3, in Cultura si duhovnicie, op.cit. vol 3,
p. 719.
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N-ai ce invata o jumatate de zi. Acum cativa ani i-am marturisit: Am
studiat teologia zeci de ani. Si sunt mereu la inceput, atat in aspiratia spre
cunoastere, cat si in cea a progresului moral. Ai dreptate, mi-a raspuns el
acum, dupa ce functionase o viata intreagd ca profesor la o alta
facultate™?’,

Peste sase decenii inchinate nvatamantului teologic romanesc,
tinerilor si teologilor au marcat teologia romaneasca si au facut-o
cunoscuta peste hotare, iar parintele Staniloae e considerat printre cei mai
mari teologi ai secolului al XX-lea. Tntr-un interviu acordat cu putin timp
fnainte de mutarea sa la cele vesnice, parintele Staniloae spunea: “Sa stie
ca 1i iubesc pe toti si ma bucur de iubirea tuturor fatd de mine, fara ca
aceasta sd ma scoatd din constiinta smereniei si din constiinta
picitoseniei mele”?®®. Cu aceasti convingere a plecat dintre noi parintele
Dumitru Staniloae, daruind teologiei romanesti o opera ce va dainui peste
veacurl.

Z"Dumitru Staniloae, Spiritualitate integrald, Cuvdnt rostit la decernarea titlului de
Doctor Honoris Causa al Universitatii din Bucuresti, TR, an CXL, nr.27-30, 15 iul.-1
aug. 1992, pp.1-4, in Cultura si duhovnicie, op.cit., vol 3, p. 812.
2%Monahul Ignatie, Un mesaj de dincolo de zare. Sibiul — intre laudd si nostalgia
Parintelui Staniloae, TR, an CXLI, nr 41-42, 1 nov. 1993, p.1, in Culturd si duhovnicie,
op.cit., vol.3, p. 826.
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Simbolismul liturgic la Parintele

Dumitru Staniloae

Pr.lect. univ.dr. Vasile ITINEANT

Abstract: Etymologically, the symbol denotes a material sign that evokes
the mental level, a different reality than seen, a pointer to what is
beyond. The symbol itself is not a reality but it exists by another reality
that sends and that makes present. The symbol participates in the reality
of the power they represent, making it present when the sign is not taking
part. The symbol participates in the reality of the power they represent,
making it present when the sign is not taking part. In ancient Greek
symbol was a sign of recognition or identification. Transcendence is the
characteristic correlation Christian symbol. Enveloping religious
symbol, but also reveals a spiritual presence, revealing the fundamental
dimension of reality, because all we see is only the image icon divine
prototype. Art is the essence of the Church, liturgical art, which not only
provides space for expression and expression of worship, but also
complements the plenary. The sacred art and liturgy make up a whole,
both by content and by symbols expressing. Rituals and liturgical
documents received its own symbolism of re-presentation in the
Eucharistic Liturgy saw in the sacramental fulfilled.

Keywords: symbol, liturgical, icon, image, Eucharist

Etimologic, simbolul semnifica un semn material care evoca, la
nivel mental, o altd realitate decat cea vazuta, un indicator spre ceea ce
este dincolo de el. Simbolul nu este o realitate pentru sine, ci el exista in
functie de o altd realitate la care trimite si pe care o face prezenta.
Simbolul participa la puterea realitatii pe care o reprezintd, facand-o
prezentd, pe cand semnul nu are aceastd participare. Simbolul uneste
relativ doud planuri, cel senzorial si cel spiritual, Intrucit cele doua
realitati nu sunt identice, ci se face o trecere de la vazut la nevazut, de la
material la spiritual, pe care o cere si o presupune simbolul. El nu este un
simplu semn, chiar dacd ambele trimit la o realitate care este dincolo de
ele.
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In antichitatea greacd, simbolul era un semn de recunoastere, sau
de identificare. Corelatia cu transcendenta este nota caracteristica
simbolului crestin. Ca si semn de recunoastere apar in paleocrestinism
diferite semne simbolice, cum ar fi, de pilda, simbolul pestelui, prin care
cineva dovedea cd este crestin. Simbolul religios invaluie, dar si
dezvaluie o prezenta spirituald, descoperind dimensiunea fundamentala a
realitatii, Intrucit tot ceea ce vedem nu este decat chipul, icoana
prototipului divin. Parintele Dumitru Staniloae, precizeaza: ,,Simbolul si
simbolizarea presupun existenta a doua Ilumi, a doud ordine de
existenta... Simbolul este puntea intre doua lumi... el arata nu numai ca
exista o alta lume, ci si ca e posibila o unire intre cele doua lumi.
Simbolul deosebeste dar si leagd doud lumi”>®,

Simbolul descoperira altceva, o altd lume, cuprinzand in sine doua
realitati, vazuta si nevazuta (spirituala), care sunt unite epifanic, nu logic.
Esenta simbolului este depasirea prin el a dihotomiei realitatii si a
simbolismului ca nerealitate, intrucat realitatea se cunoaste, inainte de
toate, ca implinire a simbolului, iar simbolul ca implinire a realitatii. O
realitate poate descoperi o alta realitate, numai in masura in care ea insasi
poate lua parte la realitatea spirituald la care trimite si pe care o poate
intrupa®®.

Sfanta Liturghie reprezinta, in esenta spatiul privilegiat al Parusiei
liturgic-sacramentale a Mantuitorului Hristos, fiind unica teofanie,
transfigurarea lumii si icoana Imparatiei Sale.

Valoarea simbolico-mistica a Sfintei Liturghii a cunoscut, le-a
lungul vremii doud modalitati de exprimare: cea specifica scolii din
Alexandriasi cea impartasita de scoala din Antiohia. Prima vedea in
Biserica, Taine si in Sfanta Liturghie, in special imaginea unor realitati
ceresti (mystagogia alexandrind) caracterizatd prin anagogie, si Infatisa
celebrarea liturgicd ca pe o pregustare a Imparatiei cerurilor. Cea de a
doua, cea antiohiana, accentua latura istorica si tipologicd, insistdnd mai
mult pe relatia dintre Sfanta Liturghie si evenimentele vietii pamantesti
ale Mantuitorului Hristos®®!. Parintele Dumitru Stiniloae valorifici in
opera sa intreaga mostenire patristicd, in care predomina, in primul rand,
speculatia teologicd. Atunci cand trateaza, de pilda, despre locasul
bisericesc, impartaseste, cu precadere, viziunea mystagogicd a Sfantului

299 Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Simbolul, anticipare si temei al posibilitdtii icoanei,
Studii Teologice X (1957), nr. 7, p. 431.
300 | dem.
301 ect. dr. Ciprian Streza, Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur-Icoand a impdrdtiei si
prezentd sacramentald, Revista Teologica, Sibiu, nr. 4, 2007, p. 183.
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Maxim Marturisitorul, iar cand subliniaza valoarea simbolico-mistica a
Sfintei Liturghi face apel si la argumentatia Sf. loan Gura de Aur, a
Sfantului Nicolae Cabasila si a unor teologi din epoca moderna.

Nevoia spatiului bisericesc este nevoia spatiului consacrat, care
asigurd intensitatea maxima a dialogului intre persoane. De aceea pentru
ortodocsi, spatiul bisericesc este spatiul liturgic prin excelenta, in care nu
numai ca se actualizeaza evenimentele esentiale ale istoriei mantuirii,
facandu-i participanti, ci in ea se experiaza istoric Tmparatia Sfintei
Treimi. Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ideea ca locasul bisericesc
este chip al creatiunii cosmice si al omului, ca biserici In devenire
posibila:”intreg cosmosul, fiind in chip intelegdator o biserica nefdacuta de
mdnad, indica prin aceasta biserica facuta de mdnd. Exista in ea un loc
sfant al preotimii, intrucat are lumea de sus, care s-a dat puterilor de
SUS ; si are naosul, intrucdt cuprinde locul de jos, care s-a rezervat
acelora, cdrora li s-a randuit viata simturilor”3%,

Parintele Staniloae foloseste pentru locasul bisericesc sintagma
“cerul pe pamant sau centrul liturgic al creatiei“3®, in care”se
infaptuieste continuu paradoxul: prin cruce la inviere, prin mormadnt la
viatd, prin impartasania prezenta la unirea cu Cel ce prin jertfa S-a
inaltat la marire’?%*. Numai biserica, ca si comunitate, are constiinta
inaintdrii ei spre Dumnezeu oferind spatiului liturgic caracter de biserica
actualizata®®®. Partea vizuti a creatiunii cosmice numai in solidaritate cu
locasul bisericesc si cu sinaxa poate “ajunge in starea de biserica
actualizatd sau de bisericd extinsa” °%. In spatiul liturgic in care se
reuneste comunitatea rugatoare, Dumnezeu se afld pe masa Sfantului
Altar, in trupul si sangele lui Hristos.

Arta Bisericii este prin esentd, o artd liturgica, care nu numai ca
asigura spatiul de manifestare si de exprimare al cultului, ci si il
completeazd in mod plenar. Arta sacra si Liturghia alcdtuiesc un
intreg, atdt prin continutul lor, cat si prin simbolurile prin care se
exprimd. Textul decurge din imagini, ea 1i imprumutd temele sale
iconografice si modul de a le exprima. Intregul ritual liturgic este o icoani
a vietii Mantuitorului Hristos, In perspectiva mantuirii.

302 pr.Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd,
Craiova, 1985, p. 10.

303 |bidem, p. 27.

304 1bidem, p. 48.

305 |bidem, p. 13.

306 |bidem, p. 14.
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Conditia umana are menirea unei conexiuni intre lumea vazuta si
cea nevazuta, iar legatura dintre cele doua realitati se face prin utilizarea
de tipuri, imagini, analogii si simboluri, in conformitate cu modul nostru
de gandire si de exprimare. In acest sens, Sfantul Ioan Damaschin
precizeaza: ,In dumnezeiasca Scripturd gdsim foarte multe expresii
analogice si simbolice, antropomorfice, dupa modul nostru omenesc de
gandire. Trebuie sa se stie ca noi fiind imbracati in trupul acesta gros nu
putem intelege §i exprima activitatea dumnezeiasca fara a intrebuinta
imagini. Toate, cate s-au spus in modul nostru de gdndire, exprima
antropomorfic pe Dumnezeu §i sunt spuse in mod analogic si simbolic,
avand un sens mult mai inalt, pentru ca dumnezeirea este simpla, fara
forma si nenumitd, astfel suntem pusi in situatia de a exprima lucrurile
care sunt mai presus de noi in modul nostru de a fi”%’.

Icoana precum si Evanghelia apartin Liturghiei. In orice icoana a
lui Hristos, precum si in Sfanta Scripturd se poate ,,privi” iconomia
Domnului Intrupat. In Liturghie insa, lucrarea de mantuire nu este numai
reprezentatd, ci si actualizatd. Totul in cult, prin lucrarea Sfantului Duh,
este ntr-o armonie deplind: cuvantul, cantarea, arhitectura, cultul.
Precum nu se oficiazd Sfanta Liturghie fara rugdciuni, tot la fel nu se
savarseste fara icoane.

In cadrul Sfintei Liturghi, scrie Parintele Staniloae, ”...intalnirea
tainica cu persoanele reprezentate in icoane este un fel de pregatire spre
intdlnirea mai deplind cu Hristos in Taina Euharistiei”®%. Icoanele
sugereaza prezenta lui Hristos si a sfintilor in spatiul liturgic, facilitand
comuniunea obstii rugdtoare cu Sfanta Treime, cu Maica Domnului si cu
sfintii. Prezenta euharistica, nefiind din randul celor vazute este o
prezenta mistica. Ceea ce se vede, painea si vinul, dupa prefacere, devin
pur si simplu identice cu Trupul inviat, ceresc al lui Hristos, fara sa se
opereze nsd, ceva si in planul vazut. De aceea Euharistia nu poate servi
nicidecum ca icoana, deoarece este numai "Cina Domnului”, care trebuie
consumata si nu contemplatd. Din acest motiv, icoana isi pastreaza un rol
liturgic si epifanic permanent si care nu este suprimat de prezenta
euharistica a Mantuitorului.

Hristos este marturisit si actualizat in diferite moduri, astfel incat
omul i-a parte la realitatea spirituald cu intreaga sa fiinta%*. Pentru a se
armoniza, “fiecare dintre elementele componente ale unei biserici

307 Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, I, 13, trad. rom. de Pr. Cicerone Iordichescu,
Bucuresti, 1936, p. 38.
308 pr.Prof. Dr. D.Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd , p. 70.
309 |_ect. dr. Ciprian Streza, op.cit., p. 185.
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trebuie, inainte de toate, sa fie subordonate ideii generale si sa renunte,
prin urmare, la orice ambitie de a juca un rol propriu, de a se pune in
valoare prin el insusi. Icoana, cantarea, inceteaza de a mai fi arte, ce au,
fiecare in parte, o cale proprie, independenta de a celorlalte, pentru a
deveni forme diferite, exprimand - fiecare in felul sau — ideea generala
de , biserica”, adica un univers transfigurat, prefigurarea pdacii care va
sa vind. Aceasta este singura cale prin care fiecare artd ce constituie o
parte a unui tot armonios poate sd atingd plenitudinea.”'°

Gandirea teologicd, cu referire la Sfanta Liturghie a determinat
interpretarea fiecarui act liturgic in parte. Ritualurile si actele liturgice au
primit o simbolisticd proprie, de re-prezentare in mod vazut a ceea ce
Liturghia euharistica implinea sacramental.

Sfanta Liturghie Tmplineste pregatirea personald a fiecdruia si
pregatirea comunitatii pentru Euharistie fiind ultima s$i cea mai
importantd etapa a acestei pregditiri, o impreund inaintare a Bisericii,
calauzitda de Hristos, spre recunoasterea si primirea Mirelui. Fiecare
Liturghie este astfel o actualizare a drumului spre Emaus (Lc. 24, 13-35):
Hristos vine Tn mijlocul nostru si ni se daruieste mai intai prin cuvintele
Sale facand sa "arda inimile in noi" (Lc. 24, 32) si sd se nasca in noi
credinta care sd ne ajute sa-L recunoastem si sa-L primim in Euharistie.
Sfanta Liturghie este urcusul creatiei spre desavirsirea ei si spre
preaslavirea Treimii prin jertfa Fiului lui Dumnezeu facut om si prin
impartasirea de ea.

Intruparea Domnului ca om netrecitor si diruirea Sa vesnica
Tatdlui Tmpreund cu noi este conditia desdvarsirii creaturii si a
preamdririi lui Dumnezeu de catre ea. Receptarea misterului euharistic si
initierea in Intelegerea si experierea lui a fost una din preocuparile cele
mai importante ale Bisericii. Pornind de la ritualul euharistic, Parintele D.
Staniloae reuseste nu doar sa ofere o explicare unica a actelor Sfintei
Liturghii, cat mai ales sd integreze intelegerea misterului prezentei lui
Dumnezeu in Bisericd in cadrele teologiei rasaritene, mentindnd un
echilibru perfect intre viata liturgica, exprimarea dogmatica si experienta
ascetica a Bisericii. Dimensiunii ascetice 1 se oferda o deschidere liturgica
prin cultul Bisericii, ca baza a ascensiunii mistice.

Unirea lui Dumnezeu si a omului Tn Persoana divino-umana a lui
Hristos este modelul, scopul ultim si sensul existentei creatiei. Liturghia
este Tn esenta o iesire a iubirii lui Dumnezeu spre lume, pentru a atrage
prin iubirea Sa toate fapturile la viata de comuniune intratreimica. Ea

310 |_eonid Uspensky, Icoana, vedere a lumii duhovnicesti, in: Leonid Uspensky, Boris
Bobrinskoy, Stephan Bigam, Ioan Bizau, Ce este icoana?, Alba lulia, 2005, p. 20.
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contine acel dinamism universal care Indreapta tot cosmosul spre unirea
cu Dumnezeu.

Ritualul Proscomidiei simbolizeazd, deopotrivd Nasterea
Domnului precum si jertfa Sa mantuitoare. Proscomidia se oficiaza pe
baza faptului Tmplinit al intruparii si rastignirii lui Hristos. Hristos
intrupat si rastignit continua sa fie cu cei ce cred in El, prin rugaciune si
prin acte simbolice. Parintele D. Staniloae afirma:”Hristos nu este
prezent in Sfanta Liturghie numai in momentul prefacerii pdinii si a
vinului in trupul si sangele Sau. Din acest moment incepe o prezentd a
Lui ca a celui ce se uneste cu noi dupd ce si-a terminat lucrarea Sa
mdantuitoare pe pamant si se afla inaltat la cer, prin chipul pdinii si
vinului. Dar pdna la aceasta unire El ne face oarecum contemporani cu
Sine in drumul Sau implinit pe pamdnt pentru noi. Aceasta impreund
cdldtorie cu noi are in ea o anumitd tainnicd realitate®'”.

Hristos este prezent in mod actual atét in actele Proscomidiei cat
st in cele ale Sfintei Liturghi in grade de prezenta si de lucrare diferite,
care se succed si chiar uneori se suprapun: “’In Hristos Domnul cel etern
este lucrator trecutul, prezentul si viitorul care sunt condensate, nu
despartite. Credinciosii traiesc toate actele lui Hristos ca prezente §i ca
viitoare. Eternitatea lui Hristos nu este un gol lipsit de faptele savarsite
de El in timp, ci este plina de ele. Toata Sfanta Liturghie nu este numai o
istorisire a ceea ce a facut Mdantuitorul Hristos in trecut, ci si o prezentd
a lui, lucrdtor acum. In Sfanta Liturghie totul este prezent, fard insd a se
anula trecutul3*2,

Prima parte a Sfintei Liturghi propriu-zise, Liturghia celor
chemati sau a chemarii si invataturii, reprezintd, pentru Parintele Dumitru
Staniloae inaintarea comuna in imparatia Sfintei Treimi”, in care
incetdm sd mai voim ceva contrar voii lui Dumnezeu, cum se exprima
Sfantul Maxim Marturisitorul®'®, Tntr-un sens mai larg, toti credinciosii
sunt mereu chemati de a nu rdmane in starea in care se gasesc ci de a
accede spre conditia spirituald care sd-i invredniceasca de a participa la
aducerea jertfei euharistice, in sensul in care Sfantul Grigore de Nyssa
considera ca toata viata crestinilor este un sir de “epectaze”, de inaintare
spre trepte superioare. Tnaintarea in Liturghie spre momentul suprem al
impartasirii cu Trupul si Sangele Domnului presupune o schimbare

811 Pr.Prof. Dr. D.Staniloae, op. cit. pp. 110-111.
312 |bidem, p. 113.
313 Sf. Maxim Mirturisitorul, Ambigua, PSB, 80, trad. rom de Pr. Prof. D. Stiniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 1983, cap. 70, p. 95.
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launtrica treptatd prin primirea hranei teologice, mancarea §i bautura
Cuvantului.

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, cuvintele care incheie
Liturghia celor chemati:”cei chemati iesiti”, au un sens mereu actual si
pentru ca reprezintd pe cei ce desi chemati, nu trec la starea de
credinciosi adevarati si de aceea la Judecata finald, vor fii despartiti de
cei ce au crezut (Ca multi sunt chemati, dar putini alesi, Matei, XXII,
14)%1 Intreaga Sfanta Liturghie este miscarea comunititii in duhul de
jertfa a lui Hristos, spre unirea deplind cu El, dar si spre jertfirea
reciproca intre ei, din puterea jertfei Lui®'®. Toate momentele timpului
liturgic umplute cu slava lui Dumnezeu, cu sfintirea de catre preot si
credinciosi a numelui Lui, 1si cer aratatd aceastd calitate, astfel incat
timpul liturgic devine un timp binecuvantat. in timpul liturgic intrd prin
Hristos eternitatea, in care, in mod paradoxal Tnaintam si noi, datorita lui
Dumnezeu, facut om3*.

A doua parte a Sfintei Liturghi, Liturghia credinciosilor sau a
Jertfei si a Sfintei impatrasanii are in centru Sfanta Euharistie care
transcede succesiunea timpului, astfel incat conditia umana este plasata,
prin arvuna, in eshatologie, in viata vesnica viitoare, transfigurata prin
Duhul lui Dumnezeu. La vohodul mare comunitatea rugatoare, pregatita
priveste in ticere uimitd Taina cea mare, pe Impiratul care se arati,
acoperit de smerenie, In lerusalim, sd se jertfeascd dus pe Golgota
compdtimirii §i spre mormant, Inconjurat si slavit in mod nevazut de
ostile ingeresti®'’. Liturghia euharistica este celebrarea Liturghiei ceresti
vesnice Intr-o formd vazuta, sub chipurile materiale ale lumii acesteia,
fiind totodatd pregustarea inci de aici a fericirii Imparitiei cerurilor. Ea
uneste pe om cu Dumnezeu si pe oameni intre ei si descoperd sensul
eshatologic al existentei umane.

Rostirea in comun a simbolului de credintd este semnul vesnicei
multumiri avand o orientare eshatoligica si “fainica ce o vom aduce in
veci preainteleptei purtari de grija a lui Dumnezeu prin ratiunile si
modurile uimitoare prin care ne-am mantuit”!8. Euharistia implici o
deschidere eshatologica si universala. Puterea transfiguratoare a lui

314Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, trad. rom de Pr. Prof. D. Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 20.
315pr Prof. Dr. Ene Braniste, Explicarea Sfintei Liturghi dupd Nicolae Cabasila,
Bucuresti, 1943, p. 78.
316 Pr.Prof. Dr. D.Stiniloae, op. cit. p. 210.
317 |bidem, p. 235.
318 Sf. Maxim Mirturisitorul, Mystagogia, p. 21.
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Hristos vine din jertfa Lui din iubire. Jertfa uneste cerul cu pamantul, iar
in mielul injunghiat este unit Dumnezeu cu omul. Hristos devine jertfa in
Euharistie in momentul prefacerii. Hristos este prezent cu trupul si
sangele Sau pe Sfinta Masa, insa, dincolo de infétisarea vazuta este El
insusi ca jertfd intelegitoare de impicare in fata Tatilui®®®.

Prin Sfinta Impirtisanie se incheie circuitul real ontologic al
dialogului de dragoste intre Tatal, Fiul si noi, prin jertfa Mantuitorului
Hristos. Fiecare dintre cei care se impartasesc primesc din Trupul lui
Hristos ceeea ce se potriveste lui. Se poate spune ca fiecare primeste
intreg trupul lui Hristos dar actualizeaza in sine acele puteri ale Trupului
lui Hristos care sunt mai potrivite cu insusirile lui, dar in solidaritate cu
ceilalti. Astfel, prin Sfanta Impartasanie, act de suprema iubire, omul are
acces la asemanare si identitate, dupa participare, cu Dumnezeu; Sfanta
Impartisanie este arvuna a vietii viitoare3?°,

Tn acest mod complex de a intelege si a experia ritualul euharistic,
descoperim sensurile lui ascunse prin despatimire, asceza si viata
virtuoasa, dar, mai ales, faptul ca realismul divin eshatologic imbraca in
Sfanta Liturghie haina simbolului. Astfel, celebrarea euharistica, ca
eshatologie realizatd, dar in curs de implinire, ca ,,umplere a lumii de
sus”, nu poate fi astfel experiata, In toata profunzimea ei, decat de cei
care si-au subtiat simfurile prin asceza si s-au configurat prin har dupa
chipul lui Hristos. Biserica, fiind o imagine a lumii, privitd atat din
interior, cat si din exterior, vorbeste, intr-o maniera simbolica, despre
realitatea creascd si celebrarea ei liturgicd eshatologica. La baza
simbolismului liturgic epifanic sta realitatea obiectiva a Patimii de viata
facatoare.

Parintele D. Staniloae realizezd o fericitd sinteza speculatv-
teologica a principalelor teme si motive a celor mai importanti teologi
patristici, neopatristici si moderni. Simbolismul liturgic este la Parintele
Dumitru Stdniloae mai mult o preinchipuire decat o iconizare,
impartasind, cu precddere viziunea misticA a Sfantului Maxim
Marturisitorul. Functia principald a simbolului liturgic nu este de a crea
»emotii”, de a pune in scend evenimente istorice trecute, ci sa dea
marturie despre prezenta lui Dumnezeu in fiecare act sacramental.

Simbolul este mediul de intdlnire prin credintd a omului cu
Dumnezeu este posibilitatea de accedere spre Tmpdaratia vesnicd si un
mijlocesc de pregustare a fericirii ei, incd din aceasta viata. Toate actele
cultice au valoare in planul ascetic si in cel eshatologic, culminand in

319 |bidem, p. 24.
320 Pr Prof. Dr. D.Stiniloae, op. cit. p. 316.
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impartasirea dumnezeiasca cu preacuratele si de viatd facatoare taine si
aducand identitatea si comuniunea asemanarii dupad participare cu
Dumnezeu®?!.  Simbolismul euharistic nu este un anti-realism.
Simbolismul si realismul euharistic, nu numai ca nu se exclud reciproc, ci
se cheama unul pe altul. Realitatea tainicd euharistica este semn al unei
plenitudini viitoare. Indumnezeirea, pe care Taina o opereazi
sacramental in noi, anunta unirea deplind cu Dumnezeu in veacul viitor.

32 |bidem, p. 399.
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Rationalitatea lumii §i ratiunea umand exprimate in teologia
Parintelui Dumitru Staniloae — punti de legdtura in dialogul
dintre teologie si stiintd

Conf. univ. dr. Adrian LEMENI

Abstract: The relationship between man and cosmos, between the
rationality of the world and human reason, are significant coordinates
for Orthodox. Tradition and very well expressed in the theology of
Father Dumitru Staniloae. The deepening of the dynamic reciprocity
between the world’s rationality and human reason could contribute to
the articulation of a dialogue between theology and science. The
internal relationship between natural and supernatural, and respectively
the dynamic reciprocity between the world’s rationality and man’s
reason evidenced by the theology of Father Dumitru Staniloae could be a
good interface in the dialogue between theology and science in the
contemporary epistemological context.

Keywords: rationality, ecclesial theology, science, natural,
supernatural, revelation

Parintele Dumitru Staniloae rdmane o personalitate coplesitoare a
teologiei contemporane prin felul in care a asumat, actualizat si
aprofundat dimensiunea cuprinzitoare a Traditiei patristice si eclesiale.
El a dezvoltat o teologie marturisitoare, ancoratd in viata Bisericii si
raspunzand nevoilor concrete si adanci ale omului si ale societatii,
depasind totodata orice pozitie unilaterala si atitudine izolationista.
Teologia Péarintelui Staniloae este una care genereazd si intdreste
constiinta dialogului. Dar dialogul nu inseamna eludarea identitatii sau
monotonie, ci exprimarea identitatii intr-o perspectivd deschisa si
capabila de asumare a alteritatii.

Périntele Dumitru Staniloae intrupeaza prin personalitatea si
teologia sa geniul de sinteza si de echilibru, capacitatea de a stabili punti
de legatura intre diferite traditii a ortodoxiei romanesti, dar si puterea

* Acest studiu este preluat din cartea Adevdir si comuniune, Ed. Basilica, Bucuresti,
2011, pp. 139-164. Multumim autorului pentru permisunea de-a relua acest studiu Tn
volumul de fata.
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cuprinzdtoare a ortodoxiei universale. Teologia Parintelui Dumitru
Staniloae nu este una gratuita prin care sunt etalate informatii intr-un
mod artificial. Ea nu este un pretext de afirmare egoista si orgolioasa, ci o
expresie a unui efort staruitor si jertfelnic prin care s-a Tncercat
recuperarea si valorificarea dimensiunii eclesiale a teologiei. In aceasti
perspectiva, teologia este deschisa problemelor reale ale lumii.

In conditiile in care paradigma stiintei contemporane ofera
mutatii epistemologice semnificative, prin cercetarile de varf in diferite
domenii stiintifice, limita demersului stiintific fiind recunoscuta si
asumata, exista sansa unei deschideri oneste a cunoasterii stiintifice catre
cea teologicd. Una din responsabilitatile eclesiale ale teologiei
contemporane este de a raspunde acestor deschideri oneste din partea
unor savanti redutabili, realizandu-se astfel cadrul dezvoltarii unui dialog
dintre teologie si stiintd, cu pastrarea si valorificarea competentelor
specifice. Parintele Dumitru Staniloae a fost interesat si foarte deschis
fata de noile rezultate din stiintd, Tn mod special din fizica. El a intuit ca
prin aceste cercetdri contemporane din stiintd se depaseste o pozitie
ideologizatd 1n relatia dintre teologie si stiintd. Relatia dintre teologie si
stiintd a fost deturnatd si parazitatd datoritd diferitelor tendinte
ideologice.

Teologia ortodoxa nu are de aparat nici un fel de ideologie, ci de
marturisit Adevarul deplin §i mantuitor al lumii. Parintele Dumitru
Staniloae, prin teologia sa cuprinzatoare poate oferi repere semnificative
pe calea dialogului dintre teologie si stiintd. O sa ma opresc in materialul
de fata la doua aspecte sugestive din teologia Parintelui Dumitru
Staniloae, care pot fi corelative unor rezultate din cercetarea stiintifica
actuald, conturandu-se astfel posibilitatea unui dialog intre teologie si
stiintd. Este vorba de relatia internd dintre natural si supranatural,
respectiv despre reciprocitatea dinamica dintre rationalitatea lumii si
ratiunea omului.

1. Relatia dintre Revelatia naturala si cea supranaturala

Stiinta contemporana, prin diferite cercetari evidentiaza faptul ca
realitatea lumii nu se epuizeazd intr-o materie grosierd, cad structura
profunda a lumii nu poate fi explicitata exclusiv prin experiment empiric.
In mod special, cercetirile din fizica cuantici au permis intuirea unei
realitdti mai profunde decat cea perceptibila prin experiment empiric.
Prin implicatiile cercetarilor din fizica cuantica, este posibila
relationarea fizicii cu metafizica intr-un efort de cunoastere care
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recupereaza valentele gandirii simbolice specifice pentru cunoasterea
traditionala.

In acest sens, Max Planck recunostea: ,,Cercetarea stiintifici ne
ajutd sa constientizam faptul ca lumea fenomenologica nu constituie
decat o aproximare, un model mai mult sau mai putin al unei realitati mai
adanci decat cea observabild. Desi stiintele naturale se bazeaza pe
experimentul empiric si utilizeaza impresiile senzoriale, cercetarea de azi
ne ajutd sa recunoastem existenta unei realitati metafizice in orizontul
experimentului empiric. Multi savanti s-ar putea considera ofensati de
aceasta idee si ar avea mari rezerve n a o admite. Vor riposta spunand ca
in stiintele exacte toate masuratorile si toate notiunile se raporteaza la
perceptiile date de simturile noastre. In ultimd analizi, rezultatele
stiintifice se aplica la lumea fenomenologica si la acceptarea altei realitati
in spatele fenomenelor respective, care se dovedeste a fi nelegitima sau
superflud din punct de vedere stiintific, deoarece realitatea metafizica
scapa oricarui control empiric. Noi vom raspunde la aceste obiectii,
spunand ca realitatea metafizicd nu trebuie inteleasd in mod spatial, ca
situdndu-se Tn spatele lumii naturale. Realitatea metafizici nu se
localizeaza in spatele experientei empirice, ci se situeaza chiar in adancul
ei, structurdnd-o si determinand-o pe aceasta. Tot ceea ce vrem sa
spunem este ca lumea sensibila nu este singura care exista, ci mai exista
si o altd realitate superioard, inaccesibila experimentului empiric, dar pe
care stiinta o intuieste si o recunoaste. Cunoasterea stiintifica a lumii il
pune pe savant sd cerceteze si sd descopere aceste structuri adanci ale
existentei”3%,

Aceasta legatura intre fizica si metafizica, recunoscuta in cadrul
cercetarilor din fizica actuald, poate fi o interfatd in dialogul dintre
teologie si stiintd. In aceasti perspectivd ar putea fi valorificata relatia
internd dintre natural si supranatural existentd n Traditia ortodoxa si
afirmatd sugestiv in teologia Parintelui Dumitru Staniloae. Traditia
ortodoxa nu face o separatie intre Revelatia naturala si supranaturald. Nu
existd un natural pur, deoarece naturalul este fundamentat si structurat de
supranatural.

Sub influenta unei viziuni dualiste s-a promovat o teologie
exclusivistd care favoriza o percepfie separatistd i fragmentara a
Revelatiei. Se poate vorbi totusi de o Revelatie naturalda si una
supranaturala deoarece Revelatia supranaturald pune in lumind mai clara
si expliciteazd Revelatia naturala. Pe de o parte omul §i cosmosul sunt

323 Max Planck, L’image du monde dans la physique moderne, Ed. Gonthier, Zurich,
1949, p. 174,
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realitati ale lumii naturale, deci sunt componente ale Revelatiei naturale.
Pe de alta parte, atat rationalitatea cosmosului cat si ratiunea omului sunt
determinate si recapitulate de Ratiunea suprema, Logosul Hristos care e
Arhetipul si Telosul intregii creatii.

Parintele Dumitru Staniloae 1incepe Teologia Dogmatica
Ortodoxa cu urmatoarele afirmatii: ,,Biserica Ortodoxa nu face o
separatie intre revelatia naturald si cea supranaturald. Revelatia naturala e
cunoscutd si inteleasa deplin in lumina Revelatiei supranaturale...Cele
doud Revelatii nu sunt despartite: Revelatia supranaturala se desfasoara si
isi produce roadele in cadrul celei naturale, ca un fel de iesire mai
accentuata in relief a lucrarii lui Dumnezeu, de conducere a lumii fizice
si istorice spre finta care a fost creata... Ca atare, Revelatia supranaturala
pune doar in lumind mai clara insisi revelatia naturala”3?4,

Sensurile existentei naturale oricat de evidente ar fi nu se impun
printr-o metodologie de tip pozitivist, instrumentale care sa identifice
empiric si eventual sd masoare aceste sensuri. Acceptarea sensurilor
lumii presupune o intelegere superioara care implica realitatea credintei.
Revelatia supranaturala reprezintd o readucere a naturii umane la starea
el adevarata, dandu-i 1n acelasi timp putere pentru a ajunge la tinta finala,
spre care aspird in mod firesc. Astfel, Revelatia supranaturald aratd si
implineste adevarata identitate a Revelatiei naturale.

Nu exista o ierarhizare formala si artificiala a Revelatiei, insa
dupa caderea in pdcat, revelatia supranaturald restabileste adevarata
conditie a omului si a lumii. Sfantul Maxim Marturisitorul arata ca
Revelatia naturalda are aceeasi valoare cu Revelatia supranaturala, dar
precizeaza ca acest lucru este valabil pentru sfinti. Pentru ei, legea scrisd
nu e decat legea naturald vazutd in tipurile personale ale celor ce au
implinit-o, iar legea naturald nu e decat legea scrisa vazuta in sensurile ei
duhovnicesti, dincolo de aceste tipuri. Ambele sunt una cand sunt traite
duhovniceste, conducand spre acelasi Hristos si spre harul vietii vesnice.

Exista o convergenta intre Revelatia naturala si cea supranaturala.
Dumnezeu vorbeste atdt prin maretia naturii, cat si istoria mantuirii.
(Psalmul 18, 1-4; lov 33, 14-26). Insa Revelatia supranaturala precizeaza
tinta revelatiei naturale si modalitatile de realizare a ei. Crestinii observa
in lumina Revelatiei supranaturale, cum Dumnezeu 1i conduce prin
lucruri, imprejurari bune sau rele din viata lor, prin constiinta proprie sau
prin ideile lor, la o tot mai adanca si vie comuniune cu El. Aceasta
comuniune se realizeaza deplin in Hristos intrucat in El se implinesc

324 Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 11.
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toate sensurile creatiei, Hristos fiind temelia adevaratei uniri intre
Dumnezeu si om.

in cadrul Revelatiei supranaturale caracterul personal al lui
Dumnezeu este evidentiat mai sugestiv si se insistd ca legatura dintre
Dumnezeu si om se fundamenteaza pe relatiile interpersonale. Adancirea
relatiei personale cu Dumnezeu s§i constientizarea existentei lui
Dumnezeu ca o comuniune desavarsitd intre Persoanele dumnezeiesti
conduce la o0 mai autentica traire a relatiilor interumane.

Relatia interna dintre Revelatia naturala si cea supranaturala arata
ca intreaga creatie (cosmos si om) este adusd la existentd, sustinuta si
implinita prin acelasi unic Dumnezeu. Incercarea de a explica realitatea
lumii §i a omului, excluzandu-L pe Dumnezeu reprezintda o mare
amagire. ,,Detasarea de Dumnezeu a naturii prin care El vorbeste si
lucreaza, sau vorbeste lucrand si lucreaza vorbind, a dus usor la felurite
conceptii care au voit sd explice lumea exclusiv pe baza unei realitati
imanente. Dar Revelatia naturald e nedespartitd de cea supranaturala si
credinciosul se simte si prin ea intr-o legatura imediata cu Dumnezeu...
Dumnezeu vorbeste si lucreaza continuu prin lucrurile create si carmuite,
prin crearea de Tmprejurari mereu noi, prin care cheama pe fiecare om la
un dialog cu El §i cu semenii sdi. Lucrurile si imprejurarile acestea sunt
tot atatea ganduri manifestate ale lui Dumnezeu, deci tot atatea cuvinte
plasticizate... Prin toate, Dumnezeu ne conduce, ca printr-un dialog
continuu, spre desavarsirea noastrd, deschizdndu-ne perspectiva spre
implinirea sensului existentei noastre in comuniunea cu Dumnezeu cel
infinit”32°,

Pentru Sfantul Maxim contemplarea lui Dumnezeu in creatie este
o treaptd premergitoare a contemplarii Lui nemijlocite. Insd cunoasterea
lui Dumnezeu prin naturd nu are o valoare trecatoare, deoarece ratiunile
dumnezeiesti ale lumii rdman pentru toatd vesnicia. Ratiunile lucrurilor
din lume, departe de a deveni de prisos dupa vederea descoperita a lui
Dumnezeu, ne vor ajuta sd adancim mai bine fecunditatea Ratiunii
divine. Sfantul Maxim scrie: ,,Cel ce s-a ridicat de la parerea mincinoasa
despre lucruri a jertfit formele cele vazute, si, mancand ratiunile
nevazute, a dobandit contemplatia naturald, cea in duh”. Lumea este un
pedagog spre Hristos.

Relatia dintre natural si supranatural exprima faptul ca prin lume
omul se inaltd citre Dumnezeu. In aceastd perspectivd ratiunea nu este
anulata ci transfigurata. ,,Existenta lumii insasi ca drum spre Dumnezeu e

325 |bidem, p. 26.
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o dovada ca suprema cunoastere de Dumnezeu nu e un act irational, ci
suprarational, adica nu se realizeaza prin renuntarea prematura la ratiune,
printr-un salt direct in afara ratiunii, ci prin depasirea ratiunii, la un nivel
care nu o desfiinteaza, ci o implica, dupa exercitarea cea mai deplina a
puterilor ei. Noi ne ridicim la o cunoastere suprarationald de Dumnezeu,
dar nu antirationald, dupa ce prin insasi ratiunea noastra exercitata la
maximum intelegem cd domeniul in care am patruns depaseste puterile
limitat rationale ale noastre, printr-un plus de lumina, nu printr-un minus.
Pe culmile cunoasterii lui Dumnezeu sesizdm prea multe sensuri §i intr-0
forma prea luminoasa, iar nu prea putin pentru pretentiile rafiunii. Acesta
e faptul care ne opreste sa pretindem ca aceasta abundenta isi are izvorul
numai in ratiunea noastrd. Ea isi are izvorul si intr-o supraratiune care
inaltd ratiunea noastrd mai presus de puterile ei, fard sa o anuleze. Dar
pentru a ajunge la aceasta prea multa inteligibilitate, trebuie sa fi ajuns a
ne cunoaste limitele de sus ale puterii noastre de intelegere”32°.

Pentru a evidentia si mai mult superioritatea persoanei in fata
naturii, Dumnezeu se face cunoscut pe Sine in Revelatia supranaturala si
prin acte supranaturale care nu pot fi identificate cu fenomene ale naturii.
Dar niciodatd un act supranatural nu desfiinfeazd naturalul, ci il
transfigureaza. Istoria mantuirii este marcatd de numeroase acte
supranaturale, dar acestea aratd doar menirea finala a creatiei: aceea de a
fi transfiguratd in Hristos.

Atat prin perioadele noi ce le inaugureaza, cat si prin
perspectivele ce le deschid spre tinta finala, actele Revelatiei
supranaturale si cuvintele care le explicd au un caracter profetic. Hristos
implineste Revelatia supranaturald (Evrei 1, 1), dar aceasta nu Tnseamna
o intelegere staticd a revelatiei, deoarece fiecare dintre noi suntem
implicati in istoria mantuirii, fiind chemati sa ne asumam roadele
biruintei lui Hristos asupra pacatului si a mortii. In acest sens avem o
dinamica a Revelatiei, dar nu in sensul ca ar exista ceva superior lui
Hristos.

Dinamica Revelatiei este data de unirea tot mai deplina cu Hristos
in Duhul Sfant intr-o perspectiva eshatologica. De asemenea dinamismul
mai este asigurat de caracterul personal al lui Dumnezeu si de pastrarea
distinctiillor personale in unirea dintre Dumnezeu si om. Pdrintele
Staniloae afirmad: ,Hristos prezintd ultima etapda a Revelatiei
supranaturale si implinirea planului ei. Din El iradiaza forta implinirii
acestui plan cu Intreaga creatie si cu tot universul. De aceea perioada de

326 \dem, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, EIBMBOR, 1992, p. 169.
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dupa Hristos este ultima etapa a istoriei mantuirii. Istoria in Tntregimea ei
este rastimpul inaintarii in realizarea acestui plan, dar desdvarsirea
acestei Tmpliniri se face dincolo de istorie, n veacul viitor. Astfel Hristos
reprezintd culmea Revelatiei supranaturale si deplina confirmare si
clarificare a sensului existentei noastre prin implinirea acestei existente in
El, in care se realizeaza unirea maxima a noastra cu Dumnezeu si, prin
aceasta desavarsirea noastra. Dar odata cu aceasta se¢ arata ca absolutul
spre care aspiram nu are un caracter impersonal, ci e Persoana. Iar noi
intrand In comuniune maxima cu Absolutul ca persoana ne impartasim si
noi de absolut. Intruparea lui Dumnezeu ca om duce la desdvarsire
absoluta aspiratie a noastra prin participare. De aceea dincolo de
intruparea si invierea Fiului lui Dumnezeu ca om nu mai pot fi alte acte
esential noi ale Revelatiei supranaturale. Istoria mantuirii are acum rostul
sa dea celor ce cred ocazia de a se face capabili pentru participarea
deplini la Absolutul personal, impreuni cu Hristos sau in Hristos"%?’.
Dinamica si actualizarea Revelatiei nu inseamna renuntarea la
actele constitutive ale crestinismului, la limbajul specific experientei
eclesiale. Actualizarea Revelatiei nu presupune o acomodare la
exigentele logicii lumii, la teoriile unei epoci sau alta. Inclusiv, din
perspectiva articuldrii unui dialog onest si constructiv intre teologie si
stiintd este esenfiald asumarea constiintei eclesiale conform careia
teologia se fundamenteazd pe Revelatie. Exigentele logicii dialogului nu

327 |dem, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 31. Teologia ca reflexie a credintei
mogtenite si trdite in cadrul Revelatiei are o responsabilitate eclesiald. Parintele
Staniloae aratd ca o teologie autenticd dezvoltatd in strinsa legatura cu viata Bisericii
trebuie sd ramana fideld Revelatiei, sd rdspundd nevoilor concrete §i prezente ale
credinciosilor din orice epocd, sid fie deschisd eshatologic spre viitor. Dinamica
Revelatiei nu Tnseamna modificarea continutului ei Tmplinit in Hristos, ci actualizarea
Revelatiei Impartagite in Hristos prin Duhul Sfint de fiecare credincios in viata
Bisericii. Astfel este asumata dimensiunea eshatologicd a Revelatiei si a teologiei.
,leologia trebuie sd fie ca Biserica, apostolicd, contemporand cu fiecare epocad si
profetic-eshatologica. Dar ea nu trebuie sa se rupa de Biserica in progresul ei, ci sa
inainteze cu Biserica, care este condusa fnainte spre Imparatia cerului. Ea trebuie sa fie
apostolica, pentru ca trebuie si fie necontenit o marturie despre Hristos, Revelatia
definitiva. Ea trebuie sa fie in acelasi timp eshatologicd, pentru ca in Hristos si in
predica apostolicd se cuprinde si eshatologicul. Dar ea nu trebuie sd fie profetica in
sensul cd ar prezice o treaptd viitoare mai inaltd decat cea a Revelatiei in Hristos, ci in
sensul ca schiteaza pasi viitori in descoperirea comorilor ascunse in Hristos. Ea poate fi
profetica explicind pe Hristos cel inviat, dar nu promitand o treapta viitoare dincolo de
Hristos. Acest caracter poate fi numit profetic-eshatologic, si nu profetic pur si simplu,
pentru faptul ca nu profeteste altceva decat un viitor dat in Hristos, de care ne vom
impartasi si noi” (Ibidem, p.75).
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presupun o adaptare a Revelatiei la capacitatea de intelegere umana,
dovedita adesea ca fiind neputincioasa in fata tainei lumii si a omului.

Faptul cd Revelatia este completd si definitivdi in Hristos nu
presupune o viziune statica. Fiecare este chemat sa se Tmpartaseasca in
mod continuu de actele si puterea duhovniceasca a Revelatiei. ,,Revelatia
completa s-a realizat intr-un anumit sens prin actele intruparii, rastignirii,
invierii, inaltarii lui Hristos si coborarii Duhului Sau in lume. Noi facem
actuald aceasta Revelatie In Hristos care e totodata starea lui Hristos-
Omul realizati prin actele amintite ale Revelatiei. In aceasta se arati ca
Revelatia nu este numai o simpld comunicare de invataturi, ci o stare
continud, noud a omului, prin apropierea de Dumnezeu. Revelatia in
Hristos e o stare noud a umanititii asumate de Fiul lui Dumnezeu, iar
Revelatia vietii viitoare e o stare asemandtoare cu cea a lui Hristos-Omul
in toti cei ce vor crede. Prin aceasta se aratd ca Revelatia crestina e data
intr-o persoana, in persoana divino-umana a lui Hristos, ca e efectul
actelor Fiului lui Dumnezeu de intrupare in om, de rastignire, Inviere si
inaltare ca om, de trimitere a Duhului sdu in lume. Crestinism fara
Revelatia astfel inteleasa nu poate fi. O adaptare a crestinismului la lume,
prin respingerea acestor acte ale lui Hristos, actele esentiale ale
Revelatiei crestine, echivaleaza cu o parasire a crestinismului. Un limbaj
teologic care, in dorinta de a adapta crestinismul, n-ar mai exprima
continutul acestor acte ale Revelatiei, n-ar mai fi limbaj teologic
crestin®?8,

2. Reciprocitatea dinamica dintre om s§i cosmos, dintre
rationalitatea lumii si ratiunea umana

In cosmologia contemporani este evidentiati legitura strinsi
intre om si lume, faptul cd universul este pentru om. Este formulat
principiul antropic prin care se precizeaza ca variantele cosmologice nu
au valori arbitrare si cd universul este n asa fel incat sa permita existenta
observatorului uman. Principiul antropic este unul al complexitatii si
coerentei. El dezvaluie coerenta intregii lumi, in care atdt omul cat si
cosmosul sunt realitdfi asumate impreuna.

Principiul antropic oferd coerentd si unitate complexitatii realitatii,
care integreaza atat existenta universului, cat si a omului. ,,Universul
poate fi numit antropic deoarece acest fenomen unificat si complex care

328 1dem, Revelatia prin acte, cuvinte si imagini in volumul Teologia icoanei, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2005, pp. 18-19.
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este omul intemeiaza coerenta stiintelor pe care le detine. Cosmologia
fizica a universului si fizica microparticulelor nu pot fi unificate decat
plecand de la un centru de perspectiva care sa faca fatd complexitatii.
Cheia unificarii relativitatii generalizate si a mecanicii cuantice se
situeaza 1n centrul unei stiinte mai complexe. Universul antropic este o
maniera de a exprima coerenta cosmosului. Omul este un centru de
complexitate, iar fundamentul ultim al stiinelor si unitatea maximala a
lumii se prezinti, traversind complexitatea umana’*?°,

Perspectiva teologica depaseste implicatiile principiului antropic,
intrucat temeiul si sensul creatiei nu il constituie complexitatea umanitatii
ca eveniment fondator in istoria cosmosului, ci Logosul Creator si
Mantuitor al Intregii creatii: lisus Hristos. Traditia ortodoxd subliniaza
reciprocitatea dintre om §i cosmos, care se intemeiaza §i se implineste
prin Hristos. O interpretare teologicd a principiului antropic aratd ca
legatura dintre perspectiva teologica si cea stiintifica, plecand de la
principiul antropic nu se epuizeaza in granitele ordinii exclusiv naturale:

,Legatura teologicd dintre univers i umanitatea ca eveniment nu este
in intregime naturald. Cand vorbim de planul de mantuire al umanitaii,
noi ne asumam faptul cd acest plan este Intrupat in scopul creatiei
contingente [...] Provocarea stiintei este de a identifica prezenta
contingentei in teoria stiintifica si care nu poate fi explicata in Intregime
de stiinta. Mai departe, metodologia teologica poate sa ofere un demers
care sa intre in dialog cu stiinta [...] Prezenta fenomenului uman in
univers, analizat in contextul argumentelor antropice din cosmologie,
este in esenta contingent si finit, el putand fi explicat doar prin apelul la
teologia creatiei. Asertiunile despre forma slaba sau tare a principiului
antropic pot fi interpretate ca indicatii a contingentei fundamentale
prezente in teoriile cosmologice, deschisa spre o mai deplind intelegere
din perspectiva teologiei”3%,

Relatia dintre om si cosmos, dintre rationalitatea lumii si ratiunea
umana sunt coordonate semnificative ale Traditiei ortodoxe si foarte bine
exprimate 1n teologia Parintelui Dumitru Staniloae. Aprofundarea acestei
reciprocitafi dinamice dintre rationalitatea lumii si ratiunea omului ar
putea contribui la articularea unui dialog intre teologie si stiinta.

Inteligibilitatea universului §i posibilitatea ca lumea sa fie
cunoscutd sunt lipsite de sens in absenta ratiunii umane. Numai omul, ca

329 Jaques Demaret, Dominique Lambert Le principe anthropique, Ed. Armand Colin,
Paris, 1994, p. 258.

330 Alexei Nesteruk, Light from the East. Theology, Science and the Eastern Orthodox
Tradition, Ed. Fortress Press, Minneapolis, 2003, pp. 207-208.
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subiect cunoscator, constient de propria ratiune, poate prin contemplarea
rationalitatii dumnezeiesti a cosmosului sa se ridice la Ratiunea vesnica
si adevarata, Hristos. Existd o interdependenta intre Dumnezeu-om-lume
si omul isi adanceste constiinta propriei identitati numai in masura in care
isi asuma in mod adecvat rationalitatea lumii, dar rolul de subiect il are
omul. Lumea este chemata sa fie transfigurata prin sfintirea omului si nu
invers, omul sd-si diminueze personalitatea prin contopirea cu indefinitul
naturii. In felul acesta omul isi lucreazd autentic adevirata ratiune,
intrand In comuniune de viatd cu Persoana infinita.

Rationalitatea lumii este valorificatd pozitiv de om, existand o
reciprocitate intre ratiunile lucrurilor si ratiunea umand. Parintele
Staniloae afirma: ,,Fiind singura fiintd din lume constientd de sine, noi
suntem totodata constiinta lumii si factorul de valorificare a rationalitatii
lumii si de prelucrare constienta a ei in favoarea noastra... Noi nu putem
fi constienti de noi ingine fard a fi constienti de lume si de lucrurile din
ea. Cu cat cunoastem mai bine lumea, sau suntem mai constienti de ea,
cu atdt suntem mai constienti de noi Insine... Ratiunile lucrurilor isi
descopera lumina lor in ratiunea si prin actiunea rationald si constienta a
omului. Ratiunea noastrd de asemenea isi descopera tot mai bogat puterea
s1 adancimea ei prin descoperirea ratiunilor lucrurilor. Dar in aceastd
influenta reciproca, ratiunea umana este cea care are rolul de subiect...
Faptul ca lumea se lumineazd in om si pentru om si prin om, aratd ca
lumea e pentru om, nu omul pentru lume; dar faptul cd omul insusi
luminand lumea se lumineazad pe sine pentru sine prin lume, aratd ca si
lumea e necesara pentru om. Lumea e facutd pentru a fi umanizata, nu
omul pentru a fi asimilat lumii, naturii”®%.

Absenta Revelatiei produce o grava lipsa de sens autentic in
existenta noastrd. Omul este o fiinta Tnsetatd dupd sens si el tanjeste dupa
identificarea si indeplinirea sensului ultim, absolut. In orice lucru, cat de

331 Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, pp. 12-13. Sensul
rationalitatii naturii este deslusit prin ratiunea umana. ,,Numai in om rationalitatea de
indefinite virtualitati ale naturii capatd un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin la
implinirea ei. Numai omul, ca fiintd constient rationald care cunoaste din ce in ce mai
bine rationalitatea naturii si sensurile ei, devine prin ea el insusi mai rational, sau isi
actualizeaza din ce in ce mai mult ratiunea lui. Descoperind si pundnd in valoare
rationalitatea multiplu suprapusa a lumii, in mod liber, impreund cu semenii sdi pentru
intelegerea sensurilor ei inepuizabile, sporeste in comuniune cu acestia; iar acest lucru e
o sursid de cunoastere a altor sensuri mereu mai inalte. In cunoasterea rationalitatii
naturii prin ratiunea sa, omul isi descopera responsabilitatea sa fata de ea, fatd de semeni
si de Dumnezeu; si dezvoltarea acestei responsabilitati echivaleazad cu descoperirea
crescanda a sensurilor lumii si ale existentei umane” (Ibidem, p. 238).
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mic se cautd un sens, cu atat mai mult atunci cand e vorba de realitati
mult mai cuprinzdtoare existd o ierarhie a sensurilor si Revelatia
raspunde nevoii ultime de sens sadite in om, Intrucat depaseste granitele
stramte si perisabile ale lumii dominate de pacat si moarte.

Prin deschiderea in fata vesniciei, Revelatia raspunde adanc
necesitatii de sens, dand consistenta fiecarui act, oricat de minor ar fi si
plasandu-1 in perspectiva vesniciei. Omul nu poate suporta sa traiasca
fard o constiintd a sensurilor si fara o incercare de implinire a lor,
intrucat ele culmineazd 1intr-un sens final ce depdseste moartea.
Contestarea constantd a sensurilor si refuzul Revelatiei conduce la
nihilism, la o existenta nefericita si mutilata.

Fiind deschis catre sensuri superioare, omul ridica odata cu el si
lumea spre un alt plan de existentd care depaseste monotonia si
relativitatea ordinii imanente. In aceastd perspectivd, naturalul este
deschis spre supranatural si se Tmplineste doar in planul vesniciei unde
existenta se poate dezvolta la infinit, intr-o nesfarsita noutate, care este in
acelasi timp o continud plenitudine. lerarhia sensurilor nu apartine
exclusiv lumii imanente.

Prin aspiratiile existente in om, ordinea sensurilor nu e produsul
psihicului uman. Aceasta ordine se implineste doar prin lucrarea legaturii
indisolubile existente intre Persoana suprema si persoana umana.
Implinirea persoanei umane are loc in comuniunea libera si constienti cu
infinita bogatie spirituald a Persoanei supreme. Astfel Revelatia, departe
de a atenta la libertatea omului, dimpotriva, o Tmplineste si 1i descopera
adevarata natura.

Rationalitatea lumii si ratiunea omului nu pot fi expresii ale unei
realitdfi absurde. Atat sensul rationalitdfii lumii cat si cel al ratiunii
umane se Tmplinesc in taina Persoanei supreme, Logosul Hristos care
structureaza si implineste intreaga creatie. ,,Rationalitatea universului nu
poate fi absurdd. Dar ea 1si capatd sensul deplin cand e considerata ca
avandu-si izvorul intr-o persoana rationald, care se serveste de ea pentru
un dialog etern al iubirii cu alte persoane. Deci rationalitatea lumii
implicd pentru Tmplinirea ei existenta unui subiect superior... Lumea ca
obiect e numai mijlocul unui dialog de ganduri si de fapte iubitoare intre
Persoana rationald suprema si persoanele rationale umane, ca si intre
acestea insesi. Universul poartd marca pe care i-o da originea sa in
Persoana creatoare rationala si destinatia sa de a fi mijlocul unui dialog
interpersonal dintre acea Persoand §i persoanele umane, in vederea
eternizdrii lor in acea fericire a comuniunii dintre ele. Tot universul
poartd marca unei rationalitafi personale destinate eternizarii persoanelor
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umane. Numai in participarea eternd la infinitatea acestei Persoane
supreme, fiinta noastra socoteste ci-si va vedea implinit sensul”’**?,

Ratiunile lucrurilor nu pot fi epuizate printr-o cunoastere
discursiva. Ratiunea analiticd cerceteaza doar partial realitatea
inepuizabild a rationalitatii lumii. Acest caracter inepuizabil derivd din
legatura dintre rationalitatea lumii, ratiunea umand si  Logosul
dumnezeiesc. Ratiunile dumnezeiesti ale lumii sunt contemplate
duhovniceste printr-o vedere a mintii despatimite si luminate de har. In
acest tip de cunoastere intuitia evidentiaza o cunoastere mai nemijlocita,
dincolo de procesul specific cercetarii analitice. Inclusiv, in domenii de
varf ale stiintei sunt recunoscute limitele interne ale cunoasterii analitice.
Astfel este asumata taina lumii care nu poate fi epuizata printr-o ratiune
analitica.

Crucea ratiunii analitice este vederea duhovniceasca luminata prin
credinta. Efortul duhovnicesc pe calea credintei nu anuleaza potentialul
ratiunii analitice, ci 1l transfigureaza prin intuirea unor sensuri mereu mai
adanci, de necuprins pentru ratiunea exersatd exclusiv analitic. Prin
contemplarea duhovniceasca a rationalitatii lumii se dezvolta o
cunoastere unitard a lumii, prin care se evidentiaza sensul comun atat al
rationalitdtii naturii cat si a ratiunii umane. Acestea se Implinesc 1n sensul
deplin al Logosului Hristos. Ratiunea analitica cerceteaza fragmentar
lumea si rezultatele cunoasterii ei sunt mereu depasite si integrate in
viziuni mai largi.

Sensul comun si profund al rationalitétii intregii creatii (cosmos si
om) este Tmpartasit de cel constient de limitele ratiunii analitice si angajat
cu consecventd pe calea credintei. ,,Existd un sens comun inepuizabil al
lucrurilor, un sens care le leagd, un sens de indefinita bogatie spre care
inainteaza omul. Sensul lor unic este Logosul divin. in El sunt sensurile
tuturor. Numai Acesta le explica pe toate, numai in El omul isi gaseste
propriul sens al existentei sale. Mai ales cel ce crede sesizeaza acest sens
suprem printr-un act general de intuire... Cel ce crede isi va descoperi
sensul sau suprem in masura apropierii sale de Dumnezeu, in lumina

332 1bidem, p. 18. Sensul profund al rationalitatii lumii se implineste in taina persoanei.

Sensul fundamental descoperit de noi in rationalitatea lumii este ca ea vine de la
Persoana suprema si este adresata ca unei alte persoane, adicd faptul importantei cu
totul deosebite pe care o acordda Dumnezeu persoanei umane. Rationalitatea este modul
inteligibil al unei persoane de a se comunica altei persoane, pentru realizarea si
dezvoltarea comuniunii intre ele. Persoana e mai mult decat rationalitatea, prin
intentionalitatea ei fard sfarsit indreptatd spre altul, prin iubirea ei nelimitatd. Dar
acestea nu sunt lipsite de sens. Rationalitatea e modul de comunicare al sensurilor
profunde implicate in acestea” (Ibidem, p. 245).

108

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



revelarii mai depline a lui Dumnezeu. La fel va descoperi sensul oricarui
lucru prin aceasta. Potrivit credintei noastre, lumea se lumineaza in
relatia ei ontologicd cu Dumnezeu, care e sensul ei suprem. Lumea e
deosebitd de Dumnezeu, dar nu ¢ despartita de El nici in existenta ei, nici
in sensul ei. Sensul lumii e implicat in sensul lui Dumnezeu”3%,

Din perspectiva Traditiei patristice existd o interdependenta intre
ratiunea analiticd si contemplatie. Sesizarea ratiunilor divine din lucruri
presupune o contemplare care permite intuirea rapidd a sensului
duhovnicesc al lucrului. Dar contemplarea poate fi rezultatul unui proces
staruitor in care ratiunea analitica este exersatd din plin. Contemplarea
aduce un plus de cunoastere care nu poate fi captat si exprimat prin
concepte. Puterile de cautare si de cercetare ale lucrurilor sunt sadite in
fireca oamenilor. De aceea este firesc demersul ratiunii umane de a cerceta
si de a exprima rationalitatea lumii.

[luminarea produsa prin contemplarea duhovniceasca nu apare
spontan, fara nici un angajament al omului pe calea cunoasterii rationale
si a vietii duhovnicesti. Omul duhovnicesc pe toate le raporteaza la
Dumnezeu si le gandeste 1n legaturd cu El. Astfel, el prin contemplatie
transcende ratiunea analiticd, dar fard s-o excluda. ,,Omul crescut
duhovniceste pe toate le raporteaza indata si continuu la Dumnezeu, prin
toate contempld pe Dumnezeu. Desigur, el nu leapada cugetarea
discursiva. Dar aceastd operatie o face de cele mai multe ori dupa ce a
contemplat intr-o clipa in mod simultan lucrul si relatia lui cu Dumnezeu.
Aceastd desfasurare in componentele sale si aceastd demonstratie
rationald a unei viziuni fulgeratoare directe o duce la randul ei pe aceasta
si mai departe asa cum a pregatit-o si mai Tnainte. Rationamentul
discursiv si contemplatia fulgeratoare nu se exclud, intrucat ultima a
crescut §i din primul, fiind din nou punct de plecare pentru el.

333 1bidem, pp. 239-240. Cunoasterea ratiunilor divine din lucruri nu poate fi epuizati in

concepte. Dinamica vietii duhovnicesti presupune un efort constant prin care se intuiesc
ratiuni tot mai adanci ale lucrurilor cunoscute. ,,Ratiunile din lucruri nu sunt decat
ratiunile din Dumnezeu, proiectate in oglinda lucrurilor de energiile divine intentionate.
De la ratiunile oglindite in mod imperfect in lucruri se deschid pentru noi perspective de
a urca pe firul energiilor divine pand la rafiunile din Dumnezeu. Dar pe acestea
niciodatd nu le putem margini in concepte. Evidenta nu poate fi cuprinsa niciodata in
marginile conceptelor si ale judecatii rationale, pe de o parte, pentru ca inca nu e destul
de clara, pe de alta pentru cad ea virtual e infinitd si-i simtim in toata clipa lipsa de
hotar... Ratiuni care pareau Inainte ultimele trimit dupd noi progrese in viata
duhovniceasca spre ratiuni tot mai adanci. Prin exercitiu se ascute tot mai mult puterea
de observatie, de sesizare a sensurilor lucrurilor, a intentiilor lui Dumnezeu prin ele”
(Idem, Spiritualitatea ortodoxa, p. 177).
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Contemplatia este un rationament sau o serie de rationamente plus un
element necuprins in ele, dar prilejuit de ele, iar rationamentele sunt o
contemplatie desfasuratd pand la un punct in ceea ce are ea ca sensuri
posibile de definit”33,

Rationalitatea lumii centratd in Logosul Hristos indica
ambivalenta lumii. Aceastd ambivalentd a lumii a fost evidentiata de
Traditia asceticd si duhovniceasca ancoratd in viata Bisericii. Pe de o
parte, prin rationalitatea ei dumnezeiasca are un sens pozitiv si constituie
o scard prin care omul urcd spre Dumnezeu. Asumatd duhovniceste,
lumea devine un mediu transparent, un factor de sporire a comuniunii
interumane si de asemenea a legaturii dintre Dumnezeu si om. In aceasta
situatie lumea nu se prezintd amagitor ca avand o realitate in sine, ci Il
indica pe Dumnezeu in calitate de Creator si Proniator al ei.

Pe de altd parte, daca lumea este privitd si asumatd egoist si
patimas, devine sursd de dezbinare, de potentare a orgoliului. Astfel ea
este opacd, blocand accesul omului catre semen si Dumnezeu. Omul este
chemat sa adune lumea in el insusi, dar nu ca pe o realitate opaca, ci ca
pe una deschisa spre transparenta dumnezeiasca. Doar logica Crucii
permite asumarea lumii in stare de jertfa care ne conduce citre
comuniunea transparenti cu Dumnezeu si cu aproapele nostru. In aceasti
logica fiecare lucru in parte si lumea in general sunt percepute ca daruri
primite de la Dumnezeu. Lucrul ca dar trimite la Daruitor, nu ne
blocheaza la el insusi. Astfel lucru si lumea devin realitati transparente
care ne trimit catre Dumnezeu.

Fara sa existe o atitudine negativista sau de dispret fata de lume,
prin logica Crucii care presupune infranare si masurd, lumea este asumata
pozitiv. Ea 1si descopera adevarata sa ratiune de a fi care se implineste
prin transfigurarea ei prin prezenta omului duhovnicesc. Lumea

334 |dem, Spiritualitatea ortodoxd, pp. 178-179. Ratiunile lumii recapitulate in Logosul
divin formeazd un tot unitar asumat deodatd si in mod reciproc prin ratiune si
contemplatie. Pentru Traditia patristica ,,raportul dintre ratiune si contemplatie nu este
unul de excludere, ci ele se intregesc, se conditioneaza, se nutresc reciproc. Dumnezeu e
dincolo de ratiunea discursiva, dar nu e lipsit de ratiune, ci El este Ratiunea suprema,
Ratiunea din care pornesc ratiunile tuturor lucrurilor §i ratiunea noastra, desi ¢ mai mult
decat acestea si acestea, mai mult decat putem cuprinde vreodatd in concepte rationale.
Daca Dumnezeu e Ratiunea suprema, de ce n-ar fi prezentd in contemplatia umana si
ratiunea, sau de ce ratiunea umand n-ar fi contemplatie desfasurata, iar contemplatia,
ratiune a ce s-a adunat din aceastd desfasurare? Rationamentul uman e un mod temporal
al contemplarii lui Dumnezeu, pe cidnd contemplatia umana e o anticipare a vietii
netemporale, o apropiere de Dumnezeu ca Persoand mai presus de orice explicitare”
(Ibidem, p. 181).
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pecetluitd prin Cruce evidentiaza aspiratia creatiei de a se Tmpartasi de
slava dumnezeiasca, exprima insuficienta lumii considerata ca realitate
de sine statdtoare. Lumea transfiguratd si recapitulatd in omul
duhovnicesc cultiva logica daruirii, depasindu-se egoismul exacerbat al
mentalitatii consumiste de astazi.

Lumea ca dar al lui Dumnezeu ne intareste sa ne depasim si sa ne
daruim. Exersand logica daruirii, nu mai suntem robii lucrurilor.
,Daruindu-le ne unim prin ele cu semenii nostri, depasindu-ne; si ne
unim prin ele cu Dumnezeu, prin aceeasi depasire. In acest caz, prin
lucruri ne devine transparent Dumnezeu, ca Daruitor iubitor al lor si ne
facem transparenti prin ele unii altora. Cand privesc la un lucru daruit
mie de altul, 1l vad pe acela. Cand vad lucrurile ca daruite de Dumnezeu,
i1 vad pe El Trebuinta de diruire a lucrurilor o exprima crestinii ficind
peste ele semnul crucii. Caci crucea Inseamnd renuntare, infranare,
despatimire, eliberare de ele, inaltare la Dumnezeu. lar in asumarea crucii
ni s-a facut model Fiul lui Dumnezeu. Crucea inseamna transcendere
peste ele si peste noi la Dumnezeu, transcendere de la persoana proprie la
celalalt, vazut in lumina lui Dumnezeu. O lume fara cruce devine o lume
netransparentd, realitatea ultima de care ne alipim cu aviditate egoista, ca
neavand ceva mai presus de ea. Prin cruce ne dam pe noi si lumea unii
altora si lui Dumnezeu. De aceea crucea ne face si face lumea
transparentd Intre noi si pentru Dumnezeu. Crucea o face transparentd si
usor de depasit intre om si om, deveniti §i ei transparenti pentru
Dumnezeu. Crucea sfinteste lumea, ne sfinteste pe noi, Intrucit nimic
patimas nu mai intineaza raporturile noastre cu lumea; nimic egoist nu ne
mai inchide in lume si in noi ingine, vazuti ca realitati materiale si
ultime™3%,

Avand constiinta ca lumea este un dar de la Dumnezeu, omul nu
se opreste la lume ca la ultima realitate. Dimpotriva prin asumarea
duhovniceascd a lumii este actualizatd dinamica eclesiald a intregului
cosmos i astfel prin creatie devin transparente ratiunile dumnezeiesti ale
lucrurilor. In aceasta perspectiva omul prin ratiunea sa nu mai considera
rationalitatea lumii ca fiind exclusiv obiectiva si neutra, ci o raporteaza in
legaturd cu Izvorul rationalitatii lumii §i a ratiunii umane, Logosul
Hristos, Ratiunea suprema de a fi a intregii existente.

Existd o reciprocitate intre om §i lume, dar omul este chemat sa
depaseasca o alipire egoistd de lume. Omul ,,e In lume si vrea sa fie mai
presus; are nevoie de lume, dar ca de un drum in care nu se fixeaza

335 |dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 126.
111

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



niciodatd definitiv intr-o etapa, ci urca spiritual mereu mai sus. Trebuie
sa depaseasca lipirea egoistd la ea, dar neanuland-o, ci facand-o
transparentd si sfinfind-o pe ea si pe sine prin despatimirea de ea si prin
folosirea, ca dar pentru altii si ca mijloc de patrundere si de vedere prin
ea a Absolutului, mijloc tot mai patruns de Duhul Sfant prin duhul
propriu, caci in masura despatimirii de ea ne devine tot mai
transparentd”3%®,

Reciprocitatea si relatia neconfundatd dintre om si lume sunt
implinite in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Omul prin experientd
eclesiala transfigureazd cosmosul, personalizdndu-l prin prezenta sa
duhovniceasca. Universul personalizat si marcat de unitatea de
neconfundat a oamenilor adunati in Hristos este recapitulat Th Hristos
pentru ca Dumnezeu si transpari prin toate. In acest sens Sfantul Apostol
Pavel marturiseste: ,,Iar cand toate vor fi supuse lui Hristos, atunci si Fiul
Insusi se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu si fie
toate in toti” (I Corinteni 15, 28).

Legatura interna si afirmarea reciproca dintre om si lume, dar si
faptul ca atat omul cat si lumea nu reprezinta realitati ultime si suficiente
in sine, trimit impreund la un Subiect superior, Hristos, Creatorul si
Atotiitorul intregii creatii. ,,Omul isi dd seama cd lumea nu poate fi
ultima realitate, datoritda nu numai faptului ca nu-i poate asigura o viata
deplin multumita si vesnica, ci si faptul ca intr-un fel el este superior ei,
avand constiinta de ea, datorita faptului ca el este subiect, iar ea obiect.
Pe de o parte omul o admird, deci vede ca nu poate fi de la el, pe de alta
vede ca prin insuficientele ei nu poate fi nici de la ea, ci de la un Subiect
superior si lui si ei. Intr-un fel e mare el ca om, in alt fel e mare ea ca
lume, dar nici el nu poate fi de la ea, o data ce are ceva ce n-are ea, nici
ea de la el, o datd ce este independenti de el. Intr-un fel, nici ea nu-i
poate da omului totul, nici omul n-o poate face desavarsiti. Se
influenteaza, dar sunt Tn mare parte $i neputinciosi, ea fata de el si el fata
de ea. Lumea e facutd pentru om, caci el nu s-ar putea dezvolta fard ea,
iar omul pentru lume, caci lumea n-ar avea rost fara om. Dar nici omul
nu se poate dezvolta deplin prin lume, nici lumea nu se poate elibera de
toate insuficientele prin om. impreuna trimit la un Subiect care i-a facut:
pe ea pentru om §i pe om pentru lume, ca sd se desavarseasca si lumea

336 |dem, lisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 24.
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pentru om si omul pentru lume, mai bine zis el si ea pentru Creatorul
lor”337,

Transfigurarea reciprocd a omului si a lumii prin har in dinamica
inaintarii intregii creafii catre Dumnezeu nu presupune schimbarea
ratiunilor lucrurilor. Ratiunea firii ramane neschimbata, innoirea creatiei
fiind actualizata prin modul de a fi. Modul de a fi innoit dar cu pastrarea
ratiunii dupa fire exprimd posibilitatea dinamicii creatiei. Aceastd
dinamica nu trebuie inteleasd ca o transformare naturalistd sau ca o
modificare a lumii prin lucrarea exclusiva a omului. Practic, perspectiva
crestind oferd o conceptie echilibrata referitoare la relatia dintre om si
lume, depdsindu-se deodatd intelegerea innoirii lumii ca un rezultat
exclusiv al unor legi naturale, sau la polul opus ca urmare a activitatii
exclusive a omului.

In aceasta dinamicd a creatiei, omul riméne un partener al
dialogului cu Dumnezeu. Parintele Dumitru Staniloae, comentand un text
al Sfantului Maxim Marturisitorul care afirma ca ratiunea lucrului nu se
schimba, ci modul de a fi al lucrului respectiv, evidentiaza perspectiva
relatia dinamica dintre Dumnezeu-om-lume: ,Ratiunea lucrului nu e
schimbatd. Doar modul poate fi schimbat... in teoria Sfantului Maxim
despre modurile schimbatoare ale lucrurilor se exprima faptul ca lumea e
data de Dumnezeu omului ca o realitate contingenta, elasticd in moduri,
dar ferma si destinata vesniciei in ratiunile ei, care poate fi actualizata in
feluri diverse de om, mai bine zis de Dumnezeu si om, intr-un dialog
liber de acte. Dar in faptul ca in ratiuni ea ramane neschimbata se
exprima faptul ca omul nu poate anula sau altera cu totul lumea ca dar al
lui Dumnezeu 1n activitatea sa, adica nu poate trece in aceastd activitate
peste Dumnezeu ca partener in dialog, socotindu-se singurul facator si
creator. Conceptia aceasta std la mijloc intre conceptia extrema care
considerd lumea ca radical transformabild prin om, si cea care considera
ca totul se desfasoara in lume intr-o Inlantuire strictd in care omul nu
poate interveni. Conceptia crestind este o ingenioasd impdcare a
statorniciei creatiei cu libertatea lucrarii lui Dumnezeu si a omului in
ea...Ratiunile fapturilor sunt neschimbabile, dar elastice. Elasticitatea lor
permite lucrarea libera a lui Dumnezeu sau a omului asupra lor, dar
fixitatea ratiunilor nu permite alterarea lor fiintiald. Lumea poate fi
indumnezeita, dar triieste indumnezeirea ei ca lume. Si omul, la fel”3%,

337 |dem, Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1991, pp. 244-245.

3% Sf Maxim Mirturisitorul, Ambigua, traducere, introducere si note de Pr. Dumitru
Staniloae, PSB 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1983, pp. 291-292.
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Lucrurile sunt plasticizari ale ratiunilor divine si in acest sens ele
reprezintd cuvinte prin care Dumnezeu se adreseaza omului. Astfel, omul
prin ratiunea sa scruteazd rationalitatea lumii, sesizadnd ratiunile
dumnezeiesti ale lucrurilor. Oamenii impartasesc si comunica experienta
rationalitatii lumii si a lucrurilor ca realitati plasticizate ale ratiunilor
divine prin cuvinte. In aceastd perspectiva, omul raspunde chemarii lui
Dumnezeu, lumea fiind un mediu al dialogului dintre Dumnezeu si om.
Fiecare lucru este un cuvant prin care Dumnezeu se adreseaza omului,
asteptand raspunsul din partea lui.

Reciprocitatea dintre rationalitatea lumii §i ratiunea umana
intareste si actualizeazd permanent condifia omului de a fi partener de
dialog cu Dumnezeu. ,,Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza
in om; nu omul este pentru rationalitatea lumii. O persoana s-a gandit la
persoana omului cand a creat lumea... Dumnezeu a dat oamenilor prin
lucruri atat posibilitatea sd gandeasca si s vorbeasca, prin faptul ca El a
gandit ratiunile lor si le-a dat credndu-le mai intdi o imbracaminte
plastica la nivelul lor, cat si trebuinta sa le gandeasca si sa le exprime si
prin aceasta sa se realizeze intre ei si El dialogul pe care 1-a voit El cu ei,
adica pentru ca ei sa raspundi Lui prin gandirea si vorbirea lor. in aceasta
isi gasesc toate sensul lor... Cuvintele adresate de Dumnezeu noud prin
lucruri ne stimuleaza la intelegerea lor. lar intelegerea provoacd un
raspuns din partea noastra... Dumnezeu acceptd numele pe care omul le
pune lucrurilor, in dialog cu El, pentru cd aceste nume au fost date
lucrurilor de Dumnezeu Insusi. Punand nume lucrurilor, fiinta noastra a
inceput sd se actualizeze si sa se dezvolte ca partener al dialogului cu
Dumnezeu”**°.

Ratiunile lucrurilor pot fi sesizate de ratiunea comund a omului.
Astfel rationalitatea cosmosului este facutd pentru ratiunea umana, insa
aceste ratiuni ale lucrurilor ii apropie pe oameni in efortul lor de
cunoastere si de adancire a sensurilor ratiunilor lucrurilor. In aceasti
perspectiva rationalitatea lumii devine punte de legatura intre oameni si
mijloc de adancire a chipului dumnezeiesc din om ca asumare si
experiere a tainei persoanei deschisa spre comuniune. Ratiunea umana
sesizeaza rationalitatea lumii, fiind in stransa legatura cu ea, dar totodata
o transcende, fiind angajata pe calea care conduce la Ratiunea suprema a
lumii si a umanitatii.

Rationalitatea lumii este o cale de comuniune interpersonald intre
oameni, dar si un mijloc de sporire a constiintei necesitatii pentru

339 Pr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 242.
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ratiunea umand de a transcende rationalitatea cosmosului in aspiratia sa
de a se impartasi de Ratiunea vesnica si nepieritoare. ,,Fiecare se
transcende prin ratiunea sa aplicatd lumii spre Izvorul creator al ratiunii si
spre semenii sdi, ca spre cei cu care sa o actualizeze pe ea in explicitarea
lumii si in intuirea Absolutului creator. Dar toti traiesc ca fiinte ce se
transcend in comun si se ajutd in aceasta transcendere de ratiunile aflate
Tn comun n lucruri de catre ratiunea lor, spre Cel ce le-a dat lucrurile ca
ratiuni plasticizate, pe masura ratiunii lor, ca drum amplu spre Cel ce este
cunoscatorul prim al lor si Izvorul lor; spre Cel ce nu le-a primit de la
nimeni, avand 1n Sine, deci avand o existentd personala si cunoaste din
veci resursele ratiunii umane si bogatia ratiunilor lumii, a céror origine
este. Cu ratiunea sa, capabilda de nenumarate nuantari, impletiri si sinteze,
omul tese cuvintele ca pe niste fire variat colorate, in nesfarsite
combinatii de forme fine si frumuseti conforme cu combinatiile
elementelor din cosmos, dar nu numai cu ele, ci si cu bogatia de aprecieri
si de simtiri ale sufletului, aratand si in aceasta cat de mult e facut
cosmosul sd fie similar spiritului uman si spiritul uman capabil sa se
actualizeze ntr-o tot mai mare bogitie prin experienta cosmosului”3%.

340 |dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 123.
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Parintele Dumitru Staniloae si sinteza neo-patristica in
teologia romaneasca

Lect. univ. dr. Daniel LEMENI

Abstract: The paper will outline the Neo-Patristic contribution of Father
Staniloae in the Romanian theology. We believe that the Father Staniloae
has offered, originally, a model of Neo-Patristic synthesis. Thus, the
Romanian theologian places himself within Orthodox theology — with
Russians like G. Florovsky and V. Lossky, with Greeks like John
Romanides, and J. Zizioulas, Ch. Yannaras, with Father I. Popovici — as
a representative of the Neo-Patristic current. In this sense, Staniloae’s
monumental Orthodox Dogmatic Theology is perhaps the first attempt to
work out in detail what the Neo-Patristic synthesis might be. All the time
Fr. Staniloae seeks always to indicate the inner coherence of dogmatic
truth and the significance of each dogma for the personal life of the
Christian. It is the theologian’s task to make manifest the link between
dogma and personal spirituality, to show how every dogma responds to a
deep need and longing in the human heart, and how it has practical
consequences for every human person.

Keywords: Neo-Patristic Synthesis, theology, spirituality, Fr. D.

Staniloae, living experience

1. Programul ,neo-patristic” initiat de G. Florovsky in cadrul
Congresului de Teologie Ortodoxa de la Atena (1936)

Un reper extrem de important in elaborarea miscarii neo-patristice n
teologia secolului XX I-a constituit primul Congres International al
Facultatii de Teologie Ortodoxa din Atena in anul 1936. In cadrul acestui
Congres, teologul rus G. Florovsky va tine douad comunicari exceptionale
(,,Influentele occidentale in teologia rusa”, respectiv ,,Patristica si
teologia modernd”®*! in care va evidentia doudi coordonate esentiale ale
programului neo-patristic:

- Respingerea influentelor eterodoxe exercitate asupra teologiei

rasaritene Tn epoca postbizantina;

1 fn cele doud comuniciri G. Florovsky concentreazi liniile directoare din
monumentala sa lucrare Cdile teologiei ruse (1937).
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- Imperativul vital al revenirii la sursele patristice (premisa
fundamentala a reinviorarii teologiei ortodoxe contemporane).

Mai ales in comunicarea ,,Patristica si teologia moderna”, Florovsky

prezintd un vast program de asumare teologica a patrimonului patristic:
,»Chemarea de reintoarcere la Parin{i poate fi cu usurinta rastalmacita. Ea
nu inseamna o intoarcere la litera vechilor documente patristice. A urma
pasilor Parintilor nu inseamna <jurare in verba magistri>. Ceea ce se
vizeaza si se cere realmente prin aceasta chemare nu e deloc o imitare
oarba si servila sau doar repetitii, ci, mai degraba, o dezvoltare n
continuitatea doctrinei patristice, in mod omogen si congenial. Trebuie sa
reaprindem iarasi focul creator al Parintilor, si sa restauram in noi insine
spiritul patristic. Cultul nostru crestin e in esentialul lui elenic. Acelasi
lucru trebuie spus despre icoanele noastre. Acelasi lucru e adevarat si
despre formulele noastre doctrinare. Tntr-un anumit sens insi Biserica e
elenica, ¢ o formatiune elenicd, sau cu alte cuvinte elenismul e o
categorie permanentd a existentei noastre. Si astfel orice teolog trebuie sa
treacd cu necesitate printr-o experientd a reelenizarii spirituale. Multe
deficiente in dezvoltarile istorice moderne ale Bisericii Ortodoxe, depind
in mare masura tocmai de pierderea acestui spirit elenic. Si deci
postulatul creator pentru viitorul apropiat (al teologiei ortodoxe) ar fi
acesta: sa devenim mai eleni, spre a fi mai sobornicesti, spre a fi in
adevar ortodocsi!”3%.

Tn lumina acestor consideratii se pot desprinde doud concepte-cheie

ale teologiei neo-patristice:

a. Congenialitatea — defineste realizarea fuziunii la nivel de
constiintd a gandirii teologiei contemporane cu duhul patristic al
Bisericii vechi si nedivizate, adica:

- Aspectul istoric: necesitatea reactualizarii creatoare a duhului
patristic (Predania Apostolilor nu e doar o transmitere de texte si
practici liturgice, ci o realitate vie si dinamica, ce consta in ,,insasi
prezenta §i petrecerea permanentd a Duhului Sfant” in Biserica;
urmasii Apostolilor, adica Sf. Parinti au dezvoltat Kerygma
apostolica prin elaborarea unui monumental corpus doctrinar si
liturgic. Astfel, inspiratia patristica nu s-a sfarsit si nu se va
sfarsi niciodata (lucrarea sporitoare a Duhului Sfant va fi activa
in mod continuu Tn cadrul Bisericii).

- Aspectul existential: caracterul existential al congenialitatii
decurge din statutul ontologic fundamental al principalelor

342 Apud Toan 1. Ici jr, ,, Patristica §i teologia modernd”: semnificatia §i actualitatea
unui program teologic (G. Florovsky), Th Mitropolia Ardealului, 1982.
117

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



realititi vizate de teologie (Dumnezeu, Intruparea, Invierea,
Biserica, harul), care se prezinta toate ca taine vii §i inepuizabile,
personale si comunicabile in Duhul Sfant. Drept urmare la acest
nivel congenialitatea e participare mereu adancitd in puterea
Duhului Sfant, si deci in taina prezentei eclesiale a lui Hristos.
Aceasta adancire permanenta este cea care da posibilitatea
adancirii multiplelor semnificatii duhovnicesti ale tainei
Logosului intrupat si revelat in textele Scripturii.

Pe scurt, congenialitatea nu se epuizeazd Intr-o simpla
redescoperire experimentala a textelor (absolut necesara, dar
insuficientd pentru o reinnoire efectiva si creatoare a teologiei),
care ar putea cadea sub acuzatia de conservatorism §i paseism
anacronic®?®. | Nu poate fi vorba de simple repetitii, nici de o
intoarcere napoi. A merge inspre Parinti va marca Intotdeauna un
progres, si nu un recul. Nu poate fi vorba de o fidelitate decat fata
de spiritul patristic, si nu fata de litera numai. Aceasta pentru a fi
cuprins de focul sacru in contact cu flacara patristica, si nu cu
scopul de a alcdtui un ierbar de texte vechi. Continuarea Parintilor
la modul integral nu se poate realiza decat in creatie si nu in
imitatie” (cf., Caile teologiei ruse). Cu acest aspect la creativitate
teologica innoitoare in spirit patristic atingem aspectul esential al
manifestdrii congenialitatii la nivel teologic, si anume cel
metodologic.

Aspectul metodologic: perspectiva specifica a discursului teologic
e determinata in mod esential de natura de mister existential, viu a
realitdfilor la care aceasta se aplica. Astfel, misterul revelat nu
poate fi explicat In sensul riguros al explicatiilor stiintelor exacte,
ci inteles progresiv prin participare existentiald mereu adancita in
puterea iluminatoare a Sf. Duh. Deci, formularea intelegerii tainei
lui Hristos incorporata in textele Scripturii si ale practicii liturgice
nu va avea niciodatd un caracter riguros demonstrativ, ci unul
predominant interpretativ. Procesul interpretarii misterului in
intelegeri succesive, deschide orizontul dezmarginit al unei
progresii nelimitate atdt Tn experierea, cat si in formularea
acesteia. Aportul decisiv al teologiei patristice a constat Tn acest

33 Teologia este un act neintrerupt de mirturisire a revelatiei lui Dumnezeu prin
conversatia cu Scripturile si cu traditia Bisericii, astfel incat ea trebuie sa se hraneasca
de la origini. in acest sens Andrew Louth afirma c3 ,,Ortodoxia nu este conservatoare, ci
radicala” (cf. A. Louth, , Introducere” in John Behr, Drumul spre Niceea, vol. I, trad.
rom. de Mihai Neamtu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004).
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sens tocmai in interpretdri din ce in ce mai cuprinzatoare si
adancite a multiplelor semnificatii ale dogmelor, Scripturilor si
Liturghiei. Deplina intelegere a textelor patristice reclama deci
pentru teolog nu numai comuniunea aceluiagi Duh, ci si angajarea
mereu adancitd ale celor de mai sus.

b. Elenismul patristic crestin

G. Florovsky considera cad realizarea congenialitatii cu spiritul
patristic depinde in mod decisiv de asimilarea constientd a structurilor
discursive si simbolice eline intru care s-a cristalizat istoric formularea
dogmelor.

Potrivit lui ,,cultura anticd s-a dovedit indestul de elasticd pentru a
accepta o <transfigurare> interioara... Crestinii au dovedit ca a fost
posibil sd se redirectioneze procesul cultural, sd restructureze tesatura
culturala intr-un spirit nou. Acelasi proces, descris in diverse chipuri ca
<elenizarea crestinismului>, poate fi conceput mai degrabid ca o
<increstinare a elenismului>"344,

Cu alte cuvinte, in interiorul Bisericii elenismul a primit un caracter
etern, el s-a incorporat in trupul ei. Si, intr-adevar, structurile elenismului
au conlucrat decisiv la configurarea viziunii teologice crestine asupra
misterului Intruparii si mantuirii noastre n Trupul lui Hristos,
implicandu-se inextricabil in formele dogmatice, omiletice, liturgice,
iconografice, dar mai ales in structurile sociale ale comunitatii eclesiale.

Pe scurt, Eclesia crestina a incorporat si valorificat la maximum
mentalitatea elind clasica specific comunitara a Polisului, precum si
idealul suprem de desavarsire colectiva a tuturor, in si pentru comunitate,
cuprins in conceptul ,paideia” care se Intemeiazd pe convingerea in
perfectibilitatea si progresiva desavarsire a naturii omenesti.

344 George Florovsky, Faith and Culture, St. Vladimir’s Quarterly, 4, 1-2 (1955-1956),
p. 40.
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2. Parintele D. Staniloae si teologia neo-patristica
2.1.Actualitatea Par. D. Staniloae sau despre vocatia teologiei

Par. D. Staniloae este figura creatoare cea mai de seama pe care
Biserica Ortodoxa Romana a dat-0 sub aspect teologic in secolul XX.
Adevirat preot marturisitor®, avand o deschidere culturald
impresionantd, vorbind ,,in cuvinte simple, fird emfazi sau retorica’ 34,
profund absorbit de operele Sf. Parinti, par. D. Staniloae a fost atit prin
scris, cat si prin modul sau de viata un teolog de vocatie.

Tntr-o oarecare masurd perceptia par. Staniloae este blocata din cauza
operei sale masive, la care se adauga stilistica sa care nu este foarte
usoard, deoarece ea este o ,stilistica meditativa” (cf. loan 1. Ica jr), si
deci nu avem de-a face in cazul sdu cu o scriitura analitica, ci mai curand
CU Una sinteticad.

De asemenea, prin opera sa teologul roman ne lasd mostenire un
program de mare anvergurd teologica si spirituald. Opera par. Stiniloae
este rezultatul unui demers programatic, iar acest demers poate fi
circumscris intr-o expresie extrem de folositd, si anume cea de ,,neo-
patristica”*'.

Tn acest context ne punem in mod firesc intrebarea: cum s-a nascut
teologia neo-patristica?

In secolul XIX au existat doud directii fundamentale in ceea ce
priveste predarea teologiei in scolile teologice din Rusia, Grecia,
Romania s.a:

1. O prima directie este cea a asa-numitei ,, feologii de scoald”, care
era cea a unei teologii academice, de manual (mitropolitul Makari
Bulgakov Tn Rusia, Hristos Andrutsos si Panayotis Trembelas in
Grecia). Incepand mai ales cu secolul XIX, in Rusia si Grecia,
teologia ortodoxa a intrat in structura invatamantului academic
din noile universitdti, astfel incat profesori de mare calibru
intelectual au fost obligati sd creeze si sa elaboreze diverse
manuale teologice. Avem de-a face, asadar, cu un demers

345 «“parintele Stiniloae are o intelepciune trecutd printr-o minte traditionald, capabila sa
fie in acelasi timp de mare actualitate” (Sandra Stolojan, Nori peste balcoane, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 111).

346 M. Lovinescu, Jurnal (1981-1984).

347 Miscarea neo-patristicd este cea mai vivace si mai originali miscare din teologia
ortodoxa moderna.
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academic si scolar (de pilda, Dogmatica lui P. Trembelas in 3
volume = 1750 de pagini, Sf. Grigorie Palama era citat de trei ori,
Sf. loan Scéararul o singura data, iar Sf. Simeon Noul Teolog sau
Sf. Isaac Sirul nu erau citati deloc).

2. A doua directie, dezvoltata cu precadere in Rusia, este cea a asa-
numitei filozofii religioase. Avem de-a face aici cu o teologie
ortodoxa facutd de laici. Acesti ganditori laici (Homiakov,
Soloviov, Bulgakov, Florenski s.a) au dezvoltat o gandire
teologica ,,libera”, ,libera” insemnand aici o gandire speculativa
si filozoficd, o gandire bazatd adeseori pe inovatie intelectuala.
Acesti ganditori au vazut in ortodoxie un raspuns la problematica
legata de filozofia contemporana.

Ambele directii erau, asadar, teologii abstracte si speculative, teologii
de mare fortd intr-adevar, dar desprinse oarecum de cadrul eclesial
ortodox, de experienta liturgica si, in genere, de tot ceea ce constituie
spiritualitatea ortodoxa. Astfel, in ciuda anvergurii lor intelectuale, aceste
teologii intelectuale au fost resimtite ca fiind insuficiente.

Ca raspuns la directia scolasticd si speculatia filozofica, a aparut
directia neo-patristica®>® care si-a propus reintoarcerea la textele Sf.
Parinti si la tainele Bisericii, acestea fiind considerate sursele autentice
ale teologiei ortodoxe. Tn acest caz teologia neo-patristica va fi marcata
de experienta Liturghiei si a sfintilor**°.

Asa cum a remarcat la un moment dat par. loan I. Ica jr, cel care a
avansat cel mai mult pe calea credrii si dezvoltarii unei teologii neo-
patristice a fost par. D. Staniloae la noi, iar la sarbi par. Iustin
Popovici®*°. Daci la par. Tustin Popovici predomini aspectul conservator,

38 Termenul de ,,neo-patristici” a fost propus la primul Congres international al
Facultitii de Teologie Ortodoxi din Atena (1936) de G. Florovsky. In comunicarea sa
,Patristica si teologia modernd” el a spus cd pentru secolul XX programul teologiei
ortodoxe va fi formula neo-patristica. ,, Neo-patristic” inseamnd ca trebuie sd ne
intoarcem ad patres, la Parinti, deci la scrierile Parintilor Bisericii, in aceasta expresie
particula ,,neo” sugereaza faptul ca intoarcerea la Parinti trebuie sa fie o intoarcere
creatoare. Redite ad fontes! — indemnul revenirii la surse a fost una din constantele
teologiei neo-patristice. Acest indemn nu rezida in idealizarea scrierilor Sf. Périnti, ci
mai degraba in efortul continuu de mentinere si aprofundare a mesajului crestin. Sub
acest indemn (,,/napoi la Sf. Parinti/” — cum anunta G. Florovsky la Congresul de la
Atena din 1936) sta intreaga miscare neo-patristica.

349 Teologia ortodoxd, dupd ciderea Constantinopolului, a corspuns doar arareori
idealului unei teologii orientate spre experienta liturgica si ascetica a Parintilor (cf. K.
Ch. Felmy).

30 fn 1932 si, respectiv, 1935, Tustin Popovici va publica primele doud volume ale
monumentalei sale opere: Dogmatica Bisericii Ortodoxe. Desi in aceste doud volume
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adica aspectul de reafirmare a traditiei, la par. D. Staniloae regasim
dimensiunea creativitatii si, implicit, raspunsuri deschise la problemele
vremii.

Cu alte cuvinte, par. D. Staniloae a incercat sa regandeasca din
perspectiva Sf. Parinti, dar in limbajul culturii actuale, marile dimensiuni
ale experientei religioase si ale ortodoxiei ca atare.

Pe langda abordarea antropologiei ortodoxe din perspectiva neo-
patristicii (lisus Hristos sau restaurarea omului — 1943 si Chipul
nemuritor al lui Dumnezeu — 1986), par. D. Staniloae a circumscris in
mod integral cele trei dimensiuni fundamentale ale teologiei ortodoxe:

- Dimensiunea mistica (,,Ascetica si mistica ortodoxa”)>?

- Dimensiunea dogmatica (,,7eologia Dogmatica Ortodoxa” — 3

volume)®3

pastreazd formal planul ,dogmaticii” scolastico-istorice ruse din sec. XIX (Macarie
Bulgakov), Dogmatica par. Tustin aduce o cu totul altd abordare si intelegere a dogmelor
Bisericii. Era prima dogmaticd moderna care revenea in fortd la adevarata intelegere
patristicd a Revelatiei si a Bisericii. Intelegerea ,hristologiei ca eclezologie implicita si
a ecleziologiei ca hristologie actualizata” (cf. Ioan I. Icad jr), Iustin Popovici o va
dezvolta Tn voluml 11l al Dogmaticii sale, aparut in 1978. Par. Iustin Popovici este
exponentul cel mai de seama al directiei neo-patristice din teologia ortodoxa sarba
contemporana, deoarece el a depdsit influenta scolasticd sau pietista occidentald
(,,pseudomorfoza” dupa formula lui Spengler preluata de par. Florovsky). Astfel, asa
cum a remarcat par. loan I. Icd jr, in teologia ortodoxa pentru ca cineva sa fie cu
adevarat ,,nou” si Tnnoitor trebuie mai Intdi sa se faca ,,vechi”, intorcAndu-se la Paringii
din vechime, la modul lor de teologhisire (cf. Ioan I. Ica jr, ,,Iustin Popovici: lupta cu
Protagoras sau criteriologia filozofiei ortodoxe a Adevarului”, in Arh. Iustin Popovici,
Omul si Dumnezeul-Om, Ed. Deisis, 1997).

351 par. D. Stiniloae alcituind o involuntari trilogie (Dogmatici-Mistici-Liturghie), ea
reprezenta o ,sintezd neo-patristicd” creatoare: depdsirea scolasticii — raspuns dat
Dogmaticii scolastice a lui Andrutsos — era operata aici in dublu sens: intelectualismul
abstract al acesteia era inlocuit de criteriul experientei mistice de tip isihast si
esentialismului thomist i se opunea personalismul comunitar ca model al comuniunii
trinitare si ecleziale dintre Dumnezeu si creatie.

352 Aceasti lucrare a fost initial predatd sub formi de curs la Facultatea de Teologie din
Bucuresti. Intuitia de principiu a fost cea a unitatii indisociabile in traditia ortodoxa intre
teologie si spiritualitate, intre dogme si experienta mistica de tip filocalic si isihast.

33 Traducerea germand, apartindnd lui Hermann Pitters, este publicatd sub titlul
Orthodoxe Dogmatik, 3 vol, 1984-1985. Primul volum al editiei in limba engleza,
traducere de loan lonitd si Robert Barringer, este publicat sub titlul The Experience of
God, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, MA, 1994. Asa cum a remarcat K. Ware,
volumul este o0 expresie a ceea ce Florovsky obisnuia si numeascd ,,sinteza neo-
patristica”: ,este de datoria teologului sd manifeste legitura dintre dogma si
spiritualitatea personald, sd arate cum fiecare dogma raspunde unei adanci necesitati si
dorinte a inimii omenesti”. Nu intamplator remarca acelasi Kallistos Ware, titlul ales
pentru editia englezeasca este The Experience of God, deoarece termenul de
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- Dimensiunea liturgica (,,Spiritualitate si comuniune n Liturghia

ortodoxa”).

Teologia neo-patristica, asa cum a asumat-o par. Staniloae, este un
program, iar nu o simpld ideologie sau construct. Ea nu este o
,citatologie patristicd” (Ioan Icd jr), deoarece in cadrul acestui amplu
proiect Sf. Parinti nu sunt redati doar sub forma citatelor®*. Pirintele
Staniloae a dezvoltat teologia neo-patristica intr-0 Dogmatica>>, intr-0
Mistica si intr-0 Liturgica. Asa cum a remarcat par. loan Ica jr sunt cel
putin douda dimensiuni care n-au fost dezvoltate de par. Staniloae:

dimensiunea biblica**® si dimensiunea apologetica®®’.

=%

»experientd” (experience) pune foarte bine in lumina un aspect al teologiei care este
foarte important pentru par. D. Stiniloae, care spunea: ,,avem nevoie de o teologie
concretd, de o teologie a experientei”. Mai mult, dat fiind caracterul esentialmente
nesistematic al teologiei patristice, ar putea parea un paradox publicarea unei teologii
dogmatice neopatristice. Tn acest sens, asa cum a remarcat A. Louth, par. Sténiloae ,,este
singurul care a incercat vreodata acest lucru” (A. Louth, ,,Dumitru Staniloae si teologia
neo-patristica”, in Paradoxul teologiei, ed. cit., p. 133).

354 Opera par. Stiniloae nu reprezinti intoarcerea nostalgici la textele Sf. Parinti, in felul
minor al unei teologii a parafrazei, ci este vorba mai ales de conjunctia fericita intre
meditatia Parintilor asupra Scripturii i propria sa cercetare fundamentala.

3% Desi prin continut are o cu totul alti amprentd, structura Dogmaticii parintelui
Staniloae depinde in mare masurd de teologia de scoala, indeosebi de Dogmatica lui
Christos Andrutsos. In chip paradoxal, chiar si aici lipseste o expunere a invatiturii
despre energii a Sf. Grigorie Palama. Desi par. Staniloae citeaza copios aceeiasi Parinti
pe care se sprijina si Sf. Palama (Sf. Grigorie al Nyssei, Dionisie Aeropagitul, Sf.
Maxim Marturisitorul, Sf. Simeon Noul Teolog), numele Sf. Grigorie Palama lipseste
insd cu desavarsire. in ciuda acestui fapt, invatitura despre energii este sugeratd in mai
multe randuri. K.Ch.Felmy considera ca daca ar fi facut o expunere chiar §i succinta a
pozitiei Sf. Palama, par. Staniloae s-ar fi desprins radical de predecesorii sai
,heoscolastici” si ar fi contribuit la o clarificare a pozitiei sale. De pilda, atunci cand
trimite la faptul cd Dumnezeu rdmane intotdeauna Cel cu totul altul chiar si in pogorarea
Sa spre om, si de aceea El nu poate fi comprimat in concepte stramte, par. Staniloae
prezinta insd preocuparea centrald a Sf. Grigorie Palama (cf. K.Ch. Felmy). Tn schimb
par. Staniloae accentueaza, asadar, extrem de puternic apofaza. Pe scurt, Dogmatica
ortodoxa a par. Staniloac marcheaza trecerea de la indiferenta traditionala a teologiei de
scoald fata de Sf. Grigorie Palama la o noua receptie a teologiei acestuia (cf. K.Ch.
Felmy).

36 Se stie insd cd in ultima perioadd a vietii sale par. Stdniloae a Inceput sd schiteze o
abordare neopatristicd a Scripturii, astfel incat daca Dumnezeu i-ar fi dat sd mai
traiasca, astazi am fi avut si un comentariu neopatristic al Bibliei. Acest lucru raimane in
sarcina teologilor din generatia de azi.

357 Aceastd dimensiune a fost de curind valorificatd de un grup de tineri teologi (A.
Lemeni, Pr. Razvan Ionescu, Diac. Sorin Mihalache si C. Ioja) Tn volumul Apologetica
Ortodoxa aparut de curand la Editura Basilica.
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Tn elaborarea sintezei sale neo-patristice, reputatul teolog roman a
plecat in primul rand de la misticd/spiritualitate (Ascetica si mistica
ortodoxa), deoarece sfintii sunt cei care au vorbit despre Dumnezeu n
virtutea experientei lor personale.

Altfel spus, par. Staniloae a plecat de la dimensiunea concretd a
teologiei pentru ca tocmai aceastd dimensiune lipsea din cele doua
directii ale secolului XX (,,teologia de scoala” si filozofia religioasa).

Teologia neo-patristica, oricat de curios ar parea acest lucru, nu a fost
si nu este o caracteristici exclusivd a Ortodoxiei*®®. Miscarea neo-
patristica sau de innoire liturgica n-a inceput in Ortodoxie, ci in romano-
catolicism. Acesta e un fapt istoric pe care nu-l putem ignora, deoarece
intoarcerea teologiei la experienta si concret, la traditia Sf. Parinti, au
facut-o in primul rand o serie intreaga de mari teologi romano-catolici,
teologi pe care, de altfel, par. Staniloae nu se sfieste sa-i citeze.

Astfel, miscarea neo-patristica a inceput in cadrul ordinului
benedictin si s-a dezvoltat cu opera lui Otto Kasel (cu asa-numita lui
teologie a misterelor), acesta fiind frecvent citat in articolele par. D.
Staniloae.

De asemenea, accesul la Parin{i a fost o preocupare centrald a asa
numitei Scoli teologice de la Lyon, patronatd de o scoald iezuita, scoald
n care s-au format figurile centrale ale teologiei neo-patristice din sec.
XX. La Lyon a fost lansatd si marea colectie neopatristica Sources
Chretiennes (Izvoare crestine), iar cei care au stat la baza acesteia au fost
teologi romano-catolici atrasi de teologia rasariteana: Henri de Lubac, cu
o monografie capitald despre exegeza patristica, despre Origen, Jean
Daniélou cu o monografie despre Sf. Grigorie al Nyssei, Hans Urs von

38 Tn acest context facem precizarea c¢i teologia neo-patristici nu reprezinti apanajul
exclusiv al ortodoxiei. Oricat ar parea de paradoxal, miscarea de innoire a teologiei n-a
inceput Tn ortodoxie, ci in romano-catolicism. Astfel, miscarea neo-patristicd cu
intoarcerea sa la experientd a inceput in sdnul ordinului benedictin si s-a dezvoltat in
opera teologului Otto Kasel. De asemenea, teologia neo-patristica a fost o preocupare
centrala a Scolii teologice de la Lyon, patronata de scoala iezuitd, scoald in care s-au
format figurile centrale ale teologiei neo-patristice ale secolului XX. Dupa cum stim la
Lyon a fost lansatd si marea colectie neo-patristici Sources Chretiennes (,,Izvoare
crestine”). Intemeiati in 1942, colectia ,Izvoare crestine” isi propunea printre altele
,intoarcerea la izvoarele gandirii crestine”, prin publicarea scrierilor Sf. Parinti. Astfel,
in perioada dintre cel de-al Il-lea Rizboi Mondial si Conciliul vatican II, Biserica
Romano-Catolica s-a caracterizat printr-o puternica miscare de innoire biblica, liturgica
si patristicd, la baza careia s-au aflat Henri de Lubac, Jean Danielou, Don Casel si Hans
Urs von Balthasar.
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Balthasar cu o monografie despre Sf. Maxim Marturistorul (Kosmiche
Liturgie — 1941), toti acestia fiind citati masiv de par. Stiniloae>*°.

Un lucru extrem de interesant este faptul cd par. Staniloae dezvolta
teologia neo-patristica intr-un limbaj extrem de modern. Categoriile cu
care opereaza reputatul teolog roman sunt cele personaliste (eu-tu-el,
adica relatia dintre persoanele umane ca reflex al comuniunii dintre
Persoanele treimice). Limbajul de tip personalist este evident in toate
scrierile sale. Aceasta gandire personalista n-a fost creatia par. Staniloae,
ci el a avut doar geniul de a prelua si interpreta gandirea patristicd prin
intermediul acestor categorii filozofice, care au fost create de Martin
Buber®®® si filozoful francez E. Mounier. Acestia au dezvoltat un
personalism teologic pe care par. Staniloae 1-a preluat si 1-a deschis spre
sensurile teologiei patristice.

Conceptul fundamental cu care opereazd in teologia sa este cel de
comuniune, respectiv de persoana-comuniune. Omul nu exista ca
persoana singura, deoarece orice eu nu este singur, ci orice eu presupune
un tu si un el, adica o relatie de comuniune.

In opinia par. Stiniloae, teologia nu este un sistem abstract, ci
expresia experientei personale, a unei intalniri vii cu Dumnezeul cel viu.
Astfel, vorbind despre Dumnezeu, teologia presupune o relatie personala.
In acest sens Kallistos Ware remarci faptul ca teologia par. Staniloae este
una a comuniunii personale, iar intelegerea persoanei umane ca fiintd
deschisd spre comuniune, este in opinia teologului englez cea mai
semnificativa afirmatie din toatd teologia par. Staniloae.

2.2.Teologia experientei (,, Am vazut lumina cea adevarata)”
In lucrarea Dogmaticd si dogmatism, par. Pavel Florenski scrie la un

moment dat: ,,Se spune ca acum in strainatate Tnotul se invata la aparate
stand pe pamant. Asa poti deveni catolic sau protestant — dupa carti, fara

359 In acest sens A. Louth remarca faptul ca, desi acestia sunt citati in operele sale (mai
ales in Dogmatica), acest lucru nu inseamna neaparat ca el ar fi fost foarte receptiv la
teologia occidentala, atitudinea sa fatd de teologia occidentald este destul de negativa,
chiar neintelegdtoare, spune A. Louth (Paradoxul teologiei, ed. cit., pp. 138-139). Mai
mult, In opinia lui A. Louth, existd o preocupare reald minora fatd de teologia
occidentala in Dogmatica par. Staniloae, desi exista o disponibilitate in a-i arata
deficientele (Paradoxul teologiei, p. 140).

30 I acest context Andrew Louth atrage atentia asupra faptului ci, desi ideile legate de
distinctia dintre individ si persoana (fiinta deschisa spre comuniune) este semnul clar al
influentei Iui Martin Buber asupra par. Staniloae, primul nu este deloc amintit in
cuprinsul Dogmaticii.
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sa fi venit in vreun fel In contact cu viata, In cabinet. Dar pentru a deveni
ortodox, trebuie sa te cufunzi de indatd in insasi elementul OrtodoxXieli,
trebuie sa Incepi sd traiesti ortodox — altd cale nu exista”.

Astfel, par. Florenski vede specificul Ortodoxiei fatd de celelalte
confesiuni in experientd (o experientd traitd in Bisericd). In mod similar,
Vladimir Lossky afirma ca ,,nu exista teologie in afara experientei, iar ca
sd ajungem la aceastd experientd, trebuie sd devenim un om nou,
schimbat. Pentru a cunoaste pe Dumnezeu trebuie sa ne apropiem de El;
nu esti teolog dacd nu pasesti pe drumul care duce la unirea cu
Dumnezeu” (cf. Teologia mistica a Bisericii de Rasarit).

In fine, Christos Yannaras reproseazi teologiei occidentale ,.exilarea
lui Dumnezeu intr-un domeniu inaccesibil experientei, separarea religiei
de viata” (cf. Persoana si Eros).

Insa, astfel de reprosuri sunt aduse, asa cum a remarcat Karl Ch.
Felmy, nu numai teologiei occidentale, ci si teologilor ortodocsi. De
pilda, acelasi Yannaras afirmd ca teologia care se preda la Universitatea
din Atena la sf. sec. XIX si inceputul sec. XX era ,strict separatd de
experienta si spiritualitatea ecleziala, liturgicd si mistica”, iar acest lucru
este valabil mai ales pentru Christos Andrutsos (1869-1935) si P.
Trembelas, acestia fiind reprezentantii cei mai de seamd ai directiei
,»scolastice” din teologia greaca: ,,Formularea dogmatica nu mai are nici
cea mai mica referire la experienta sfintilor si la evlavia Bisericii.
Adevarul dogmelor nu este empiric, nu are nici o raportare la etosul
Bisericii, el este exclusiv ideologic’36L,

Pentru ortodocsi dogma exprima insda experienta Bisericii, iar nu
simple principii teologice, ceea ce inseamna 1n opinia lui Pavel Florensky
ca ,,experienta religioasd vie reprezinta unicul mod legitim de cunoastere
a dogmelor®®?, Insi acest lucru nu caracteriza teologia ortodoxa de la
Tnceputul secolului XX, iar acest fapt impunea reintoarcerea ei la
radicinile experientei ecleziale®®,

%1 Ch. Yannaras, | theolojia, apud K.Ch. Felmy, Dogmatica experientei ecleziale.
Tnnoirea teologiei ortodoxe contemporane, Editura Deisis, Sibiu, 1999, pp. 48-49.
Ruptura teologiei neo-patristice si liturgice contemporane de teologia abstractd a
Dogmaticilor si Manualelor de la sfarsitul sec. XIX si inceputul sec. XX, este tema
centrald a cartii lui K.Ch. Felmy, Dogmatica experientei ecleziale.

362 Cf. Pavel Florensky, Stdlpul si temelia adevirului, Bditura Polirom, lasi.

363 Aceastd idee a teologiei orientatd spre experientd e dezvoltatd de Ch. Yannaras in
Abecedar al credintei, Editura Bizantind, Bucuresti. Experienta nu inseamna aici o
experientd generald sau misticd a lui Dumnezeu, care ar putea fi accesibila oricarui om,
chiar si unui crestin. Ea nu inseamnd nici experienta personald a credintei prin
convertire ca 1n pietism (doctrina religioasa a unei secte protestante, care promoveaza
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Aceasta experienta ecleziala a scolii neo-patristice trimite la Biserica,
la Sfintele taine, la rugdciune si asceza, ea putand fi subsumata
termenului de ,,eclezialitate” (cerkovnost).

Pe scurt, asa cum a remarcat K.Ch. Felmy, ,,in teologia neo-ortodoxa
experienta trebuie inteleasd ca experientd ecleziald®%*, deoarece numai
in acest fel se poate distinge infelegerea ortodoxa despre experienta de
intelegerea pietista. Experienta in pietism nu trebuie sd fie inteleasd ca
experientd eclezialda, ci mai Tnainte de toate ca o experientad personala. De
pilda, asa cum a remarcat Felmy, daca in teologia trinitara, scoala neo-
patristica porneste de Ipostasurile concrete ale Treimii, evlavia pietista
porneste in schimb de la relatia personald cu lisus ca ,,Mantuitor
personal”.

Din perspectiva scolii neo-ortodoxe experienta personald e un proces
continuu de crestere si maturizare, de sporire in experienta Bisericii. In
pietism predomind, dimpotriva, elementul emotional si, prin aceasta,
elementul trairii, astfel incat in loc de experienta (Erfahrung) ar trebui sa
vorbim mai bine de triire (Erlebnis). In teologia ortodox, desi notiunea
de ,,experienta” abia daca apare la Sfintii Parinti, avem de-a face cu o
»teologie a experientei”, deoarece ea sta intr-o relaie permanenta cu
Sfintele Taine (mai ales cu Botezul si Sf. Euharistie), precum si cu viata
ascetica.

Existd, asadar, in cadrul scolii neo-patristice o legatura indisolubila
intre nvatatura, teologie si experienta liturgica. Aceastd legatura
transpare si la V. Lossky care in lucrarea sa fundamentald — Teologia
mistica a Bisericii de Rasarit — problema cunoasterii lut Dumnezeu si a
experientei lui Dumnezeu e tratatd mai ales in contextul scrierilor
ascetice3®. De altfel, cartea lui V. Lossky reprezinti o etapa esentiald in
eliberarea teologiei ortodoxe din captivitatea ,,academismului” scolastic
si reorientarea ei patristica.

In Cdile teologiei ruse, par. Georges Florovsky aminteste cu elogii
nelimitate doi teologi: par. Ioan Serghiev din Kronstadt (1829-1908),
trecut de Biserica Ortodoxda Rusa in randul sfintilor, si mitropolitul
Filaret Drozdov (1782-1867), figura cea mai marcantd din istoria
Bisericii Ruse a sec. XIX. Ambii se disting prin faptul ca gandirea lor
teologica sta pe terenul experientei bisericcesti vii.

respectarea riguroasd a unor practici religioase, cum ar fi pietatea si misticismul
extrem). Pe scurt, experienta nu trebuie inteleasd aici In termenii unui pietism
sentimental sau a unei mistici individuale.
364 K. Ch. Felmy, Dogmatica experientei ecleziale, p. 50.
365 Vezi, Tn acest sens, V. Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, ed. cit.
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Astfel, teologia ascetica si misticd, scrierile ascetice ale monahilor nu
sunt doar o anexa ziditoare la specificul teologiei sistematice, ci parte
integrantd a teologiei. Acest lucru il aratd limpede V. Lossky in cartea sa
Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, in care problema ,teologica”,
adica problema cunoasterii lui Dumnezeu, e tratata plecand de la scriitori
predominanti ascetici. Un alt exemplu e vol. Il din Teologia morala
ortodoxa scris de par. D. Staniloae, care poarta subtitlul: Spiritualitatea
ortodoxa (aici avem de-a face cu teme ca: despatimirea, iluminarea si
ndumnezeirea).

2.3.Par. Dumitru Staniloae — unitatea tripticului teologic: Dogmatica-
Spiritualitate-Liturgica

Tn cadrul sintezei neo-patristice si a miscarii de renastere liturgica, un
element fundamental 1l constituie unitatea gandirii teologice. V. Lossky
accentua faptul ca teologia este mistica si toatd mistica e teologica si ca
nu se poate concepe o gandire teologica fara o experienta spirituala, dar
nicio experientd duhovniceasca fard o fundamentare teologica.

Acelasi lucru il putem intalni si la par. D. Staniloae, care in prefata la
Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa afirma ca a plecat de la
mistici, deoarece acestia au vorbit despre Dumnezeu plecand de la o
experientd ecleziala si de la o mistica personala. Ei n-au facut o teologie
plecand de la cartile altora, ci au facut o teologie plecand de la experienta
misterului Bisericii, de la Scripturd, de la Liturghie si de la propria lor
experientd personald: ,,Teologul reda experienta lui cu Dumnezeu ca
experientd proprie. Cand experienta nu e a lui proprie, ci a altuia,
teologul care face reflexiuni asupra ei, face o teologie moarti’3®,

Cu alte cuvinte par. D. Staniloae a plecat de la dimensiunea concreta
a teologiei, deoarece aceasta lipsea din abordarile specifice sec. XIX. In
Dogmaticile si Manualele din sec. XIX nu exista capitole despre
experienta lui Dumnezeu. In aceste Dogmatici se vorbeste despre
Dumnezeu ca despre un mineral ce poate fi disecat si abordat fie din
perspectiva atributelor si insusirilor Sale, fie din perspectiva lucrarilor
Sale. Deci, avem de-a face aici cu o teologie fard viatd. Sinteza neo-
patristica inseamna, asadar, in opinia teologului romén a pleca de la
experienta personald si de la concretul experientei Bisericii Intruchipate
in sfinti si in misterul liturgic.

36 Pr. Prof. D. Stiniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia Ortodoxd,
EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p. 15.
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Tntr-un interviu cu F. Strazzari si L. Prezzi, par. Stiniloae afirma ci
Sfintii Parinti au fost cei care i-au revelat profunzimea autenticei
intelegeri a lui Dumnezeu®®’. In anul 1978 apare monumentala sa opera,
si anume Dogmatica, unde se spune inca din prefata ca ,,programatic am
incercat sd vorbesc despre dogme, nu plecand de la teze si propozitii, ci
incercand sa arat ca dogmele raspund aspiratiilor sufletului omenesc, deci
sd pun in valoare semnificatia duhovniceasca, personald, vie a dogmelor,
sd nu fac o dogmatica abstractd, ci o dogmatica, care, plecand de la
traditie, sa fie 1n acelasi timp si actuala”.

De asemenea, in interviul cu F. Strazzari, par. Staniloae afirma ca
prin scrierea Dogmaticii sale el a vrut sa scoatd aceasta disciplina din
cadrul stramt si rigid al scurtelor definitii scolastice, §i, totodata, sa
propund continutul viu, profund si bogat in semnificatii dupa modelul
Parintilor, punand in evidentd continutul spiritual cuprins in mod virtual
n ea. Intr-un cuvént, teologul roman a vrut sa prezinte in Dogmatica sa
pe ,,Dumnezeul cel viu, venit la noi si lucrator in noi, si nu definitii
rationale inchise in ele insele”>8,

Specificul patristicii constd in faptul ca experienta personald si
experienta Bisericii sunt doud fete ale aceleiasi realitdfi, ale aceluiasi
mister. Acesta e un lucru asupra caruia nu se insistd, poate, suficient
atunci cand se vorbeste de ,trdirea” ortodoxiei, fapt pentru care se
derapeaza adeseori Intr-un trairism ieftin, care nu mai are niciun continut
dogmatic, niciun continut liturgic si eclezial, ci este un fel de efuziune
sentimentald. Insd, in defintiv, misticul este adjectivul misterului (in
sensul cd el exprima o insusire a misterului). Taina sau misterul e in prim
plan, iar Taina e Hristos. Prin urmare, sfantul (misticul) traieste viata lui
Hristos, el nu se trdieste pe sine insusi, ceea ce inseamna ca misticul
trebuie sd devind o transparentd, o icoand, o prezentd vie, o intrupare a
duhului si a luminii lui Hristos printre noi. Pe fata sfantului — afirma par.
Staniloae — se poate vedea (lumina) lui Hristos®°.

In lumina acestor conideratii putem spune ca Par. D. Stiniloae face
parte din categoria asa-numitilor teologi ,neo-ortodocsi”. Aceastd
miscare teologica e adeseori identificatd cu doud curente: unul dezvoltat
indeosebi in scoala teologica rusd din diaspora europeana (S. Bulgakov,

37 F. Strazzari si L. Prezzi, Una teologia filocalica: intervista con Padre Staniloae, n
,,Biserica Roméaneasca”, Milano, 1989, nr. 51, pp. 10-23. Interviul a fost reluat in
Mitropolia Ardealului, nr. 1, 1990.
368 ¥ Strazzari si L. Prezzi, Una teologia filocalica: intervista con Padre Stdniloae, p.
35.
369 Pr. Prof. D. Stiniloae, Bréviaire hésychaste, in Irénikon, nr. 1, 1979.
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N. Afanasiev, A. Schmemann, V. Lossky, L. Uspensky, C. Andronikov)
si americana (G. Florovsky, A. Schmemann si J. Meyendorft), iar celalalt
in Grecia (P. Nellas, Ch. Yannaras, N. Nissiotis, I. Zizioulas, M.
Matsoukas).

Ambele curente sunt adeseori mentionate ca reprezentand o teologie
sau o sinteza ,,neo-patristicd” din pricina importantei acordate inspiratiei
patristice (si prin aceasta elenistice) si a confruntdrii acestor izvoare cu
problemele actuale ale lumii.

A doua caracteristicd a acestei teologii ,,neo-ortodoxe” e faptul ca ea
a fost si e practicata, dezvoltata si predata in universitati, care au Inceput
sd joace un rol important in viata si formarea Bisericilor Ortodoxe.

Par. D. Staniloae apartine acestui ,,panteon teologic” redutabil al
teologiei neo-patristice din sec. XX. Mai ales prin principala sa
contributie care priveste curentul neopalamit reaparut in teologia
ortodoxa a sec. XX°'°. Tn introducerea sa la The Experience of God,
Kallistos Ware afirmd cd prin abordarea distinctiei palamite dintre
esenta/fiinta incognoscibild a lui Dumnezeu si energiile prin care El este
cunoscut, par. Stdniloae aduce o noutate In manualele de dogmatica
ortodoxd. In acest sens, asa cum a remarcat Kallistos Ware, teologul
roman este un notabil deschizator de drumuri.

De asemenea, Filocalia romaneasca (in traducerea par. Staniloae) ar
putea fi considerata ca un rod al renasterii patristice din epoca noastra. In
1935, par. Staniloae, pe atunci profesor la Academia Teologicad din Sibiu,

370 Tn acest sens neopalamismul ca doctrind alternativd la suprematia neotomismului
apusean a fost determinant pentru teologia neo-patristica. In dialogul cu F. Strazzari,
par. Staniloae aminteste faptul ca Sf. Parinti au fost cei care i-au revelat adevarata
intelegere a lui Dumnezeu, iar cel care gi-a pus amprenta Tn mod decisiv a fost Sf.
Grigorie Palama caruia i-a dedicat si o monografie: ,,Sf. Grigorie Palama m-a facut sa
vad un Dumnezeu viu, personal”, deoarece ,,in teologia palamitd gidseam imaginea unui
Dumnezeu care vine spre om”. ,,Accentul pe care Sf. Grigorie Palama il pune pe
energiile divine necreate care lucreaza in noi, deosebite de fiinfa divinad care raméane
incomunicabild, m-a facut sa inteleg importanta pe care Sf. Parinti o acorda lucrarii lui
Dumnezeu in credinciosi, transformarii necontenite pe care o savarseste Dumnezeu,
indumnezeirii. Am inteles ci Dumnezeu nu e inchis in El Insusi si ci oamenii nu sunt
separati de El si intre ei” (Una teologia filocalica/O teologie filocalica, p. 34). De
asemenea, un alt imbold spre sinteza neo-patristicd a fost in opinia lui A. Louth
traducerea de catre par. Staniloae a Dogmaticii lui Andrutsos. Spre sfarsitul anilor 1920
(doctorand fiind la Atena) tadnarul student incepe sa traduca lucrarea lui Andrutsos —
Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene. in timp ce o traducea a ajuns si perceapi
inadecarile acestei abordari ,,scolastice” a teologiei ortodoxe, iar acest fapt il conduce —
la fel ca pe par. G. Florovsky — catre izvoarele teologiei ortodoxe: Parintii greci ai
Bisericii.
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s-a gandit s inceapa un studiu despre viata si opera Sf. Grigorie Palama.
Acest pas, semnificativ, a fost primul pe calea care trebuia sa conduca la
realizarea Filocaliei romanesti. Mentalitatea istoricistd care domina
mediul teologic al vremii a diminuat sensul si semnificatia teologiei
spirituale propriu-zise. Astfel, prin traducerea Filocaliei se reinvia in
cadrul cercetarii teologice primatul dimensiunii duhovnicesti Tn dauna
celei academice®’!,

Traducerea Filocaliei are o dubld semnificatic: pe de-0 parte ea
sugereaza o noud perspectiva pentru miscarea teologica romaneasca, iar,
pe de alta parte, ea poarta semnele vremii si ale mediului sau. Filocalia
romaneasca este o editie esentialmente comentatd, insofitd aproape
neincetat de o reflectie orientata dublu: pe de-0 parte spre text, pentru a-I
lamuri sau nuanta, iar, pe de alta parte, spre lume pentru a proiecta asupra
ei discernamantul spiritual.

Astfel, spre deosebire de editia greceasca alcatuitd de Sf. Nicodim
Aghioritul si Sf. Macarie din Corint (publicatd la Venetia in 1782), par.
Staniloae a imbunatatit substantial textele Filocaliei originale nu numai
prin faptul ca a anexat propriile sale introduceri, dar a si insotit textele de
comentarii®’?. Insi importanta comentariului asupra Sf. Parinti merge si

371 Par. Staniloae e principalul autor al renasterii filocalice din Romania de dupa rizboi.
El a exercitat o influenta pozitiva in mediile teologice in care domnea spiritul scolastic.
Tanar student el si-a dat seama din primul sau contact cu dogmatica, de discordanta
dintre stiinta teologicd cu definitiile sale metafizice (Dumnezeu imuabil, omul
schimbator), astfel incét a ajuns sa aprofundeze teologia palamitd despre care va scrie o
carte: Viata si invagitura Sf. Grigorie Palama, 1938. Tn acest sens el este unul din
pionerii renasterii studiilor palamite in epoca moderna. Potrivit lui Oliver Clement, par.
Staniloae este alaturi de Vasili Krivochein, initiatorul renasterii studiilor palamite in
ortodoxia sec. XX.De asemenea, in 1943, par. Staniloae a publicat lisus Hristos sau
restaurarea omului, o carte care aduce o contributic semnificativd la intelegerea
soteriologiei ortodoxe. Mantuirea este inteleasd inainte de toate ca o restaurare
ontologica a naturii umane in Persoana lui Hristos si nu ca doar o banala ,,ameliorare
etic a caracterului” (cum credea P. Trembelas). intre anii 1947-1948 apar primele patru
volume ale Filocaliei romanesti, iar ultimele opt intre anii 1976-1992. Aceasta Filocalie
romaneasca isi are ,,originalitatea” fatd de celelalte editii filocalice prin aceea ca textul
ei este insotit de ample comentarii, inat acestea ar putea alcatui un volum distinct. Pe
aceeasl linie a spiritualitatii filocalice se inscrie cursul de teologie mistica pe care par.
Staniloae I-a tinut la Facultatea de Teologie din Bucuresti in anii cincizeci si pe care 1-a
tiparit in 1981 ca al treilea volum al manualului Teologia morald ortodoxa (D.
Staniloae, Teologia morald ortodoxd, vol. |, Spiritualitatea ortodoxd, Bucuresti,
1981).

372 Filocalia romaneasci este insotiti de ample comentarii si note. Lipsa oricirui
comentariu din Filocalia originalda nu a fost o scapare, deoarece volumele nu erau
destinate lecturii particulare, ci se doreau un ajutor pentru cel care se afla deja sub
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mai departe la par. Staniloae: aici ne referim la modul sau predilect de a-i
interpreta in acord cu sec. XX. ,,Fiecare element al acestei <conceptii> -
alegerea insdsi a Filocaliei, Tmbogatirea ei §i comentariile — este
semnificativ pentru felul in care par. Staniloae concepea sa reinnoiasca
teologia ortodoxd in lumea moderna”3"®. Filocalia era asa cum spun
editorii versiunii engleze, ,,un fel de cale prin desertul si desertaciunea
vietii, cu deosebire a celei moderne”, or, o intoarcere la Parintii greci ai
Bisericii intr-un astfel de spirit era mai mult decidt o academica
,reintoarcere la surse”, era recuperarea unei intelegeri a teologiei care
cauta sa 11 aseze pe oameni pe calea deschiderii catre Dumnezeu si a
trairii harului Sdu mantuitor. Era in acelasi timp o teologie duhovniceasca
si pastorala.

Concluzii

Din pacate, noi, ortodocsii — cum spune la un moment dat
Arhiepiscopul Vasili Krivosein — 1i iubim mult pe Sf. Parinti, nsa 1i citim
prea putin. Sf. Parinti sunt adeseori invocati si citati, dar nu sunt studiati
(in mod similar, par. Stdniloae e mai des citat decat citit). Noica spunea
despre exegeza lui Eminescu ci s-a ,,odihnit” in G. Cilinescu. In mod
similar teologia romaneasca s-a ,,odihnit” in pér. Stiniloae®’*. A tine un
ganditor viu inseamna nu numai a-1 studia si analiza, ci mai ales a-i
dezvolta gandurile si aspiratiile, iar acest lucru ne revine noua.

Teologia adevarata si vie, potrivit par. Staniloae, se desfagoara in
mod simultan n trei directii: trecut, prezent si viitor. Ea este in acelasi
timp apostolica, contemporana si profetica. Specifcul ei, afirma teologul
roman, este ,,fidelitatea fata de revelatia lui Hristos data in Sf. Scriptura

indrumarea unui parinte spiritual. Dupa cum stim, istoria Filocaliei in lumea slava se
suprapune practic cu istoria restabilirii institutiei parintelui spiritual, a starefului.

37 Cf. A. Louth, ,,Dumiru Staniloae si sinteza neo-patristicd”, in Th Baconsky, Bogdan
Tataru-Cazaban (eds.), Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, Ed. Anastasia,
Bucuresti, p. 124.

374 Grandoarea par. Staniloae se bazeazd pe o dubli singularitate: €l a fost primul om al
Bisericii noastre care, confruntandu-se cu patristica greaca, nu a facut doar arheologie,
iar, n al doilea rénd, el a fost primul teolog care nu s-a limitat la un discurs specializat,
ci s-a angrenat intr-un dialog cu cultura vremii sale (vezi disputa cu Blaga, citérile sale
din Heidegger, Sestov, Berdiaev sau Jaspers): a innoit discursul teologic prin
revalorizarea izvoarelor patristice in general si a spiritualitatii filocalice in particular (cf.
T. Baconsky). Asa cum a remarcat T. Baconsky, pand la par. Staniloae, jonctiunea
dintre dogma si cultura profana era de neconceput
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si Traditie... responsabilitatea pentru credinciosii care sunt contemporani
cu teologia si deschiderea catre viitorul eshatologic™.

Acestea sunt, de altfel, in mod exact trasaturile care disting
exceptionala sa lucrare, si anume Dogmatica. Dogmatica sa este n
primul rand bazatd cu fermitate pe tradifia apostolici asa cum au
interpretat-o Sf. Parinti. Dar ea este in acelasi timp o expresie a ceea ce
Florovsky a numit ,sinteza neo-patristica”. Scriitorii patristici sunt
intotdeauna tratati de par. Staniloae ca si contemporani ai sai, in calitatea
lor de martori vii a cror marturie pretinde din partea noastrd o continua
auto-examinare si regandire in acord cu preocupdrile actuale. Fidela
trecutului, responsabild pentru prezent, Dogmatica (The Experience of
God) este, de asemenea, o carte profetica, deschisa viitorului, creativa,
indreptata spre cdi Inca neexplorate.

Par. D. Staniloae este vazut ca cel mai mare teolog ortodox, iar
Dogmatica constituie cea mai mare realizare, desvarsirea muncii sale de-
0 viata.

Prima sa lucrare majora a fost Viata si invatatura Sf. Grigorie
Palama (1938). In aceasti perioadd teologia palamiti era total
necunoscuti in lumea ortodoxd. In renasterea palamismului, care a
influentat si transformat teologia ortodoxa in sec. XX, Par. D.Staniloae a
fost vazut ca un pioner decisiv, alaturi de V. Krivocheine a carui lucrare
Invétatura ascetica si teologica a Sf. Grigorie Palama a aparut in Rusia
cu doi ani in urma (1936). Insi Krivocheine s-a bazat exclusiv pe
domeniul limitat al scrierilor Sf. Palama care erau deja publicate, insa
par. Staniloae a fost capabil sd atragd atentia si asupra lucrdrilor sale
nepublicate pe care el le-a consultat in manuscris Tn timp ce sa afla la
studii la Paris.

In editia englezd nu a fost retinut titlul de Teologia Dogmaticd,
deoarece in mintea multor cititori occidentali termenul ,,dogmatica”
(invatatura obligatorie impusd de o autoritate exterioard) are o conotatie
negativa. In orice caz in aceasta lucrare autorul nu are in vedere asa ceva.
Par. D. Staniloae cautd intotdeauna sa indice coerenta interioara a
adevarului dogmatic si semnificatia fiecarei dogme pentru viata
personald a crestinului. Aceasta este In definitiv sarcina teologului, si
anume de a face manifestd legatura dintre dogma si spiritualitatea
personald, sd arate cum fiecare dogma raspunde unei nevoi adanci din
inima omului, si felul in care ea are consecinte pentru societate.
Dogmele, este convins teologul roman nu finrobesc, ci elibereaza:
teologia este in mod esential liberatate.
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Astfel, titlul ales pentru editia engleza, The Experience of God,
evidentiaza un aspect al teologiei care este intru-totul important pentru
par. D. Staniloae: ,,Noi avem nevoie de o teologie concretd,”, insista el,
,,0 teologie a experientei”. In ochii sii, teologia, inteleasa corect, nu este
un sistem abstract, nu este o teorie filozofica, ci expresia unei experiente
personale, a unei intalniri vii cu Dumnezeul cel Viu.

In incheiere putem spune ci in opinia parintelui Staniloae
teologia, adica vorbirea despre Dumnezeu, nu este o ,,stiinfa” (in sensul
fizicii sau geografiei), deoarece Dumnezeu nu este un ,,0biect” de
cercetat, ci El prespune in primul rand o relatie personala. El prespune
credintd si despatimire asceticd, cautarea rugaciunii continue si a
sfinteniei. Astfel, adevaratii teologi sunt, pentru par. Dumitru Staniloae,
sfintii. De aceea, atunci cand el vorbeste in Dogmatica sa despre
tandretea si delicatetea sfintilor, in mod cu totul neintentionat el a
zugravit o icoana si despre el insusi. Dupa cum stim fata lui era plind de
lumina, luminatd de un suras ce izvora deopotriva din ochii si de pe
buzele sale. El are darul pretios, asa cum numai sfintii il au, de-a trimite
prin simpla sa prezenta la bunatate si pace: ,,el este un om care poate reda
cuiva increderea in viatd”, asa cum a remarcat un prieten de a-1 sau,
Donald Allchin.

Viata sa a fost consacratd cercetarii, cautarii, scrierii §i Invatarii,
dar niciodata in sensul ,,academic” al cuvantului. El a fost nu doar
profesor ci preot care a iubit Liturghia, nu doar un exeget ci si un parinte
duhovnicesc. Legatura dintre teologie si rugdciune, atat de des subliniata
in lucrarile sale, este evidenta si in propria sa persoand. Teologia nu este
numai ceea ce el studiaza, ci si ceea ce el traieste. El a vorbit si scris nu
numai cu intelepciunea extrasa din Sf. Parinti, ci si cu intelepciunea
inimii sale.

Chipul bland al marelui teolog va fi pastrat ca o icoana in
memoria noastrd (cf. Oliver Clement). El va rdimane pentru noi un reper
teologic si duhovnicesc, deoarece par. Dumitru Staniloae nu numai ca a
vorbit despre Dumnezeu, dar a si vorbit cu El, iar acest lucru inseamna ca
a intrat Tn comuniune cu El, traind in si prin El.

Dacd ar fi sd sintetizez intr-0 singura propozitie atitudinea
teologica a par. Staniloae, as spune impreuna cu Pavel Florensky ca
,,sfintii sunt vii pentru cei vii si morti pentru cei morti”.
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Raze de lumina in antropologia parintelui Dumitru
Staniloae

Masterand, Cella Cristescu-LOGA

Abstract: The present paper foregrounds aspects that can be found into
the anthropology of the fr. prof. Dumitru Staniloae, one of the most
proeminent personalities of the XX™ century. This study makes an
incursion into the domain of the anthropology, highlighting some of the
definitions that had been given up to the present, but drawing attention to
the fact that one of the most exhaustive renderings of the intimation of the
human’s birth has been argumentatively pointed out by fr. prof. Dumitru
Staniloae, who alleged that there is a unequivocal connection between
The Holy Trinity, the creation of the Universe and the man.

Keywords: Dumitru Staniloae, anthropology, definitions, Holy Trinity,
creation of the world

Domnul Dumnezeu ne-a dat viatd pentru a ne putea bucura de

slava Lui, pentru a putea fi fericiti, multumindu-I ca ne invaluie cu
bundtatea Sa infinitd. Dragostea Tatdlui Creator este hrana sufletului
nostru fara de care noianul ispitelor ar fi biruitor asupra omului, I-ar
inrobi si n-ar putea scdpa decat tot prin lumina rugdciunii, prin cheia
imparateasca ce sfarma usile abisului: Crucea lui Hristos.
Insa, de la ciderea in picatul strimosesc si pani cand ceasul veacurilor
impardtiei lumesti se va opri, de nenumadrate ori, firea umand ingroapa,
fara de regret, cele mai pure si suave trdiri In recele mormant al inimii
pline de patimi. Pacatele ucid frumusetea trupului, il cotropesc, 11 rapesc
fericirea cea adevaratd, iar, in acest crunt razboi al simtamintelor, omul
va pierde daturile Divinitatii...Caci e mult prea dureros sa te pierzi in
neantul timpului fara sa poti simti caldura facliei sfinte dinduntru-ti, ce se
va ineca printre lacrimi, in uitare

Problematica ,,nasterii” fiintei umane a preocupat omul din
imordiale timpuri. Astfel, o posibila definitie a ,stiintei omului”,
antropologia, 1n ,,acceptiunea” ,,de zi cu zi”, ar fi ca ea reprezintd acea
ramura care se ocupa cu studiul fiintei umane sub aspectele generale ale
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acestuia, urmarind sd arate originea si constitutia fiintei umane, cat si
rostul si finalitatea vietii sale.®”

Fiecare sistem ideologic ce a implicat sfera umana a propus o
antropologie proprie care sa il reprezinte si prin care sa isi afirme
credinta in fata celorlalte conceptii existente. Prin urmare, omul a fost
perceput in foarte multe feluri, multe fiind si mintile preocupate de acest
subiect. Astfel, curentele filosofice s-au distins de cele politice, cele
crestine de cele eretice si, nu in ultimul rand, toate intre ele.

Din orice unghi ar fi privit omul, nu se poate nega faptul ca
acesta, atat prin constitutia fiintei lui, a naturii sale, cét si prin rostul sau
in lume, este de la inceput asezat pe cel mai privilegiat loc intre realitatile
existente pe pamant.

Daca ar fi sd definim din punct de vedere crestin antropologia, am
spune ca ea este invdtitura despre om, intemeiatd pe Revelatia
dumnezeiasci. Insi diferenta majora dintre antropologia crestind si
celelalte incercari de a contura definitia si de a stabili granitele acestei
stiinte, este aceea ca in crestinism, pentru a se putea vorbi despre om,
este studiat Hristos, in timp ce in celelalte se vorbeste despre om
studiindu-1 direct pe acesta (pe fiinta umana in sine).

Desi cele trei mari ramuri ale crestinismului au ajuns, in cele din
urma, la unele diferente in legaturd cu invatdtura despre om, toate il
trateazd pe acesta urmand acelasi traseu. Astfel, putem afirma ca
antropologia crestind urmareste trei mari teme principale: originea
omului, constitutia fiintei umane si menirea omului.

Facand o incursiune in istorie, se poate constata ca in perioada
Evului Mediu, ipostaza omului imperfect are rolul de a-1 determina sa
devina perfect, homo universalis; astfel ca, in epoca Umanismului, putem
indrazni sa afirmam ca raportul Eu-Dumnezeu tinde spre perfectiune
(intelegand aici ultimul termen drept o ,,maximizare” in limitd umana a
raportului amintit). Odatd cu Iluminismul, curent in care lexemul
revolutie este o implinire falsd, prin antifeudalism si anticlericism se
renunti, in cea mai mare parte, la formele traditionale de adorare. In acest
context, antropologia capata noi sensuri si dimensiuni; cu toate acestea,

375 Antropologia, din punct de vedere etimologic, derivd din doi termeni grecesti:
antropos, care inseamna om si logos, Tnsemnand cuvant sau relatare, stiintd. Privita din
acest punct de vedere, antropologia poate fi definita ca studiu al omului. Daca am depasi
aceastd viziune etimologica, am putea spune ca antropologia este un conglomerat sau,
mai bine zis, o configuratie de directii diferite de studiere a omului. Deseori, definitiile
date antropologiei implica sintagma fiintele umane, respectiv considerandu-se ca
antropologia este studiul fiingelor umane”. Achim Mihu, Antropologia Culturala, Ed.
Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 13.
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putem spune, fard a exagera, cd o ,,definitie” ,,completd” si temeinic
argumentatd a antropologiei, cu citate cheie din operele Sf. Parinti, o
reprezinti cea dati de pirintele profesor Dumitru Stiniloae.3’®

In opera teologica a Parintelui Stiniloae invatitura despre fiinta
umand ocupa un loc privilegiat, fiind situata indata dupd invatatura de
credinta despre Sfanta Treime si cea hristologica. Permanenta relationare
cu dogma trinitard, precum si cu cea hristologica constituie, In primul
rand, noutatea perspectivei antropologice. Se remarca, asadar,
,neputinta” parintelui profesor de a teologhisi despre Hristos, fard a face
referire la om; nu poate adanci dogma Sfintei Treimi fard sa reveleze
valoarea persoanei umane®”’.

Antropologia ortodoxa a parintelui Stiniloae se evidentiaza prin
temeiul ei trinitar si cel hristologic, la care se adauga de cele mai multe
ori si cel pnevmatologic®’®. Putem considera antropologia parintelui
Staniloae ca fiind o reinnoire facuta in si prin Fiul lui Dumnezeu devenit
Om. Modelul antropologic propus de parintele profesor potenteaza ideea
ci in alcituirea fiintei umane intrd sufletul alituri de trup®®. Omul va

376 Despre chipul si activitatea parintelui profesor, vrednicul de pomenire patriarh
Teoctist nota: ,,Timp de mai bine de sase decenii, Parintele Profesor Dumitru Staniloae
a zabovit cu ravna la altarul scolii teologice romanesti, pe care a slujit-o cu daruire si a
imbogatit-o cu lucrdri de mare profunzime si originalitate, cu traduceri din Sfintii
Parinti ai Bisericii §i cu un numar impresionant de studii si articole in presa bisericeasca
din tara si strainatate(...) A fost darul si binecuvantarea lui Dumnezeu pentru scoala
teologica romaneasca, pentru a carei intarire in credintd a ostenit o viatad. Adapandu-se
la izvorul predaniei Sfintilor Parinti, a stdruit pentru reagezarea culturii noastre teologice
in albia spiritualitatii practice si pe coordonatele mistice ale trairii filocalice, daruind
Bisericii stramosesti, pentru prima datd in literatura noastra bisericeasca (...) cele mai
importante si necesare opere ale Sfintilor Parinti, a carei opera este unanim recunoscuta
in insemndtatea ei de exceptie”. Patriarhul Teoctist, Un slujitor devotat al Bisericii si
Teologiei Ortodoxe, un mare teolog ortodox al epocii noastre, coloand a Teologiei
Ortodoxe contemporane, in Corneliu Muha, Religie, Clasa a Xll-a. Auxiliar didactic
pentru elevi, Ed. Sf. Mina, p. 39.
877 Ciprian Florin Apetrei, Teologia creatiei in gandirea Parintelui Dumitru Staniloae si
conceptiile cosmologice moderne, sub indrumarea pr. prof. univ. dr. loan Icd, Cluj-
Napoca, 2011, p. 11, disponibila online la
http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teclogie/apetrei_ciprian_flo
rin_ro.pdf.
378 Stefan Buchiu, Cunoasterea apofaticd in gandirea Parintelui Dumitru Stiniloae, Ed.
Libra, Bucuresti 2002, p. 117 C. F. Apetrei, op. cit., p. 12.
379 Dumitru Stiniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987,vol. I, p. 257.

137

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro


http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_florin_ro.pdf
http://doctorat.ubbcluj.ro/sustinerea_publica/rezumate/2011/teologie/apetrei_ciprian_florin_ro.pdf

depasi ordinea materiald gratie sufletului sdu care nu poate fi coborat si
redus la materie3®°,

Coordonata om-cosmos este exceptional subliniatd de Parintele
Staniloae care desluseste anvergura materiald, precum si pe cea de ordin
spiritual a intregii creatii, sensul alaturi de finalitatea ei fiind cuprinse in
planul vointei Preasfintei Treimi si fiind legate de transcendentului
necreat. Caracterul dihotomic al omului creat de catre Divinitate isi va
afla ,,intregirea” in chipul dumnezeiesc care cuprinde atat trupul cat si
sufletul. In aceasta calitate a a sa de chip al lui Dumnezeu, omul a fost
creat si triiascd in comuniune cu Tatil Ceresc si cu intreaga creatie. In
aceasta directie, taina omului este taina persoanei, fiindcd a fost creat
dupa chipul lui Dumnezeu. Prin constitutia lui dihotomica, omul face
legatura intre lume si Dumnezeu si este chemat sa Tnainteze impreuna cu
creatia spre cerul si pamantul nou, transfigurate, ale Imparatiei lui
Dumnezeu3®,

Prin urmare, putem afirma cu certitudine ca intelegerca
antropologica a parintelui Staniloae este claditd pe pilonii ce sustin
cugetarea dogmatica si patristicd: Treimea si Intruparea. Pe fundamentul
lor suntem introdusi in taina Persoanei, cheie ermineuticd a paradoxurilor
viziunii crestine, tema ce ocupa locul central in tot parcursul teologic al
Périntelui Staniloae. Din descoperirea dumnezeiasca asupra Sfintei
Treimi si Intruparii decurge intelegerea persoanei Tmplinite ca subiect
desivarsit al dragostei Tn comuniune®?,

Cugetarea antropologica a Parintelui Staniloae se desfdsoard in
ntriunghiul liturgic™ al relatiilor dintre Dumnezeu, om si natura. In acest
sens, viziunea patristica sintetizatd de Sfantul Maxim Marturisitorul este
aprofundata de parintele Staniloaec cu un accent special pe teologia
persoanei si comuniunii®®?,

Restaurarea firii omenesti in Hristos si indumnezeirea omului prin
partasia la comuniunea Treimica presupun, din partea fiintei umane, un
raspuns liber §i o inaintare sinergicad in taina comuniunii cu Dumnezeu.
Fiinta umana se deschide, asadar, prin liturghisirea sa spre lucrarea in el a

Duhului Sfant, prin acceptarea mortii ca jertfa si inviere in Hristos4,

380 |bidem, p. 258.

381 C. F. Apetrei, op. cit., p. 12.

32 Florin Caragiu, Antropologia iconici reflectatid in opera Pdrintelui Dumitru
Staniloae, Ed. Sophia, Bucuresti, 2008, p. 7.

383 |bidem, p. 8.

384 |bidem, p 9.
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Parintele Staniloae afirma in ,,Teologia Dogmaticd Ortodoxa” ca
,»dupa credinta crestind, lumea si omul au un inceput si vor avea si un
sfarsit™38°, Pentru parintele profesor lumea trebuie privitd intre inceputul
si sfarsitul ei, de aceea nu poate vorbi despre inceput fara sfarsit, vede
totul in sintez si aceasta este una din caracteristicile gandirii sale®®®. Tn
acest sens, referindu-se atat la motivul, cét si la scopul creatiei, ¢l uneste
inceputul si sfarsitul.

Motivul si scopul creatiei sunt unite in Dumnezeu. Parintele
Staniloae arata relatia strictd intre Dumnezeu si lume. Asa cum nu poate
concepe Tnceputul lumii fara sfarsitul ei, tot astfel nu este capabil sa vada
lumea fara relatia ei cu Dumnezeu, care este Cel ce garanteaza unitatea
dintre motivul si scopul creatiei. Pentru el creatia nu a avut loc dintr-0
necesitate exterioarda sau interioard a lui Dumnezeu, ci din libertatea,
iubirea si bunitatea Sa®’.

Iubirea dintre cele trei Persoane Dumnezeiesti este singura
explicatie a credrii unei alte existente decat cea proprie Lor, plenard si
necreata dinainte de veci. Dumnezeu n-ar fi Creator daca n-ar fi bun, n-ar
putea fi, daca n-ar fi Persoana, in relatie constienta cu alte persoane, din
veci. N-ar fi Creator, daca n-ar fi Treime, dar si lumea n-ar fi creata, daca
n-ar exista un Dumnezeu bun, constient si libere®,

Parintele Staniloae afirma ca ,,Dumnezeu a creat lumea dintr-un
motiv §i cu un scop389. Dumnezeu creeaza lumea nu din necesitate, ci din
bunatatea Lui, de aceea El a creat-o ca sa o facd partasa de eternitatea Lui
sau de comuniunea sa, nu prin fiinta ei, ci prin har, prin impartisirea de
ea. Prin prisma sensului anterior lumea trebuie perceputd ca dar, astfel
aceasta afirmatie ne va conduce catre motivul crearii Universului. Scopul
credrii lumii din atotbundtatea dumnezeiasca este ca si alte fiinte sd se
poata ,,impartasi” din iubirea divina.

In monumentala lucrare ,,Teologia Dogmatici Ortodoxa”,
parintele profesor subliniazd faptul ca, prin aducerea la existenta a altor
persoane, Dumnezeu ,cheama alte si alte persoane la continuarea
dialogului cu Sine si a 1naltarii lumii la starea de mediu transparent al

35 D. Staniloae, Sfdnta Treime Creatoarea si Mdntuitoarea si tinta vesnicd a tuturor
credinciosilor, In Ortodoxia, nr. 2, 1986, p. 14-42. Cf. C. Florin Apetrei, op. cit., p. 8.
386 Maciej Bielawski, Parintele Staniloae, o viziune filocalica despre lume, p. 155. Cf.
Pr. Ciprian Florin Apetrei, op. cit., p. 8.
387 Cuvantarea Catehetici cea mare, PG. 45, col. 21. Apud Pr. Prof. Dr. Dumitru
Staniloae, Teologia Dogmatica... vol. |, p. 232.
38 D, Staniloae, Sfanta Treime §i creatia lumii din nimic in timp, In Mitropolia Olteniei,
nr. 3, 1987, p. 41.
389 |dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 11, p. 232.
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Sau%%, Mai mult decat atat, ,,in comuniunea cu semenii se dezviluie cel
mai mult insi si misterul prezentei divine interpersonale”®®!. Iar parintele
Staniloae conchide prin faptul cd ,,(...) numai din iubirea intre Persoanele
divine iradiaza forta iubirii noastre interpersonale”, intrucat ,,comuniunea
interpersonald e un chip al comuniunii treimice si o participare la ea”3%,

Putem conchide ca, pentru domeniul antropologiei este de un
maxim interes pentru omul contemporan, care in ,,daramaturile” gandirii
postmoderniste cautd punti de intelegere spre refacerea propriei identitati
si unificarea viziunii despre Dumnezeu, lume si om. De altfel, in toate
scrierile sale, Parintele Staniloae a pus in lumind modernitatea absolutd a
viziunii  biblic-patristice, contemporaneitatea eternd a Revelatiei,
adevirul ca singurul lucru nou sub soare este Intruparea Cuvantului lui
Dumnezeu (Sfantul loan Damaschin).3® Textele Pirintelui Stiniloae
despre antropologie scot in evidentd un teolog care patrunde cu dibacie
pana la esenta lucrurilor, enuntand insemnate ,,postulate” ale credintei; in
acest sens, putem face referire la faptul cd parintele a dat, in pagini
intregi, o definitie quasi ad litteram a antropologiei. Astfel, parintele
profesor Dumitru Staniloae poate fi considerat, fara a exagera, ca fiind
cel mai important teolog ortodox roméan daruit de Dumnezeu neamului
omenesc n veacul al XX-lea.

3% Ppirintele profesor continui tot in acest loc: ,,Dar in aducerea noilor persoane la
existentd El colaboreaza cu actul de iubire al persoanelor umane, care se angajeaza cu
raspunderea lor cea mai serioasd in aducerea la existentd si la cresterea altor persoane
umane pand la starea lor de libertate constientda, transmitdndu-le dialogul lor cu
Dumnezeu si cu semenii si toate invatamintele Lui. Astfel fiecare persoana venita la
existenta reprezinta o modalitate noud si continud de manifestare a libertatii umane in
dialogul cu Dumnezeu si cu semeni, prin naturd, pe care o organizeaza i o dezvolta in
mod corespunzator, dar reprezintd si o Incadrare in responsabilitatea comuna atuturor
pentru acestd opera.” Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, p. 404.
391 |bidem, p. 419.
392 |bidem, p. 419.
3% ,Si fiind Dumnezeu desdvarsit, se face om desdvarsit si sdvarseste cea mai mare
noutate din toate noutatile, singurul lucru nou sub soare, prin care se aratd puterea
infinita a lui Dumnezeu. Caci ce poate fi mai mare decat ca Dumnezeu sa se facd om? Si
Cuvéntul S-a facut fara schimbare trup din Duhul cel Sfant si din Maica Sfanta Pururea
Fecioard Nascatoarea de Dumnezeu. Si singurul iubitor de oameni se face mijlocitor
intre om i Dumnezeu, fiind zamislit in preacuratul pantece al Fecioarei, nu din vointa
sau din poftd sau din legatura barbateasca sau din nastere voluptuoasa, ci de la Duhul
Sfantsi in chipul celei dintai faceri a lui Adam. Si se face supus Tatalui, prin luarea firii
noastre, vindecand neascultarea noastra si faicAndu-ni-se pilda de ascultare, in afard de
care nu este cu putintd sa dobandim mantuire”. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, Ed. a
I11-a, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Scripta, Bucuresti, 1993, p. 96-97.
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Credinta Tn Domnul nostru Creator mereu ne va scdpa din nevoi,
chiar dacd noi alegem, deseori, calea gresita a vietii. Ea este o iubire
nesfarsitd, care ne Tnaltd spre absolut, ne hraneste setea sufletului cu perle
de roua purd, lacrimi ale sincerei pareri de rau pentru pacate si lae cdintei,
cea care pedepseste asemeni fulgerului, dai din nimicnicie ne conduce la
viata vesnica.

Quo vadis, homine?... Quo vadis, ecclesia?... Quo vadis, mundi?...
Rastignit in desertul mintii, prizonier in inchisoarea gandului pacatos,
sufletul strivit de patimi apune si un trist acord funerar invialuie inima
fiintei umane. Interpret fidel al batranului timp, vechiul orologiu este
neiertator.

nsa puterea divind e infinita, Prea Inaltul Tata Ceresc, simtul
absolut ce imbratiseazd Universul, lumina eternd a creatiei straluceste si
pentru noi. Omul are puterea sd atingd cele mai inalte culmi ale
infinitului, sa stdpaneasca cele mai ascunse porti ale lumii.

Cum?... Prin credinta... Prin nddejde... Prin dragoste...

Mantuitorule, lisuse Hristoase, Fiule al lui Dumnezeu,
invredniceste-ne, Doamne, ca in lumina fetei Tale sd vedem strélucirea
cerestii slave! Amin!
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Un posibil dialog intre teologia Logosului divin si bosonul
Higgs in contextul teologiei parintelui Dumitru Staniloae

Pr. prof. univ. dr. Dumitru MEGHESAN

Abstrakt: Die letzten Entdeckungen in der Naturwissenschaft zeigen
uns, dass wir in einer anderen Welt leben, ein Leben viel verschieden als
vor hundert Jahren. Das ist der Grund, dass die Theologie soll bewusst
sein, dass sie auch in einer anderen Welt lebt. Die junge Leute, die in
dieser Welt leben und unter diesen Bedingungen sind, werden unsere
zukinftige Glaubigen sein. In einer sekularisierten Welt, die Kirche soll
eine Glaubwurdigkeit haben, im Sinne, dass sie nicht in einer Ecke bleibt
und getrennt von dem Volk lebt, sondern diese neue Problemstellung der
Welt versteht.Es sollte einen wichtigen Dialog zwischen der Kirche bzw.
Glaube und dem Volk und besonders Naturwissenschaft entstehen, damit
sie etwas fur die junge Leute sagenzu kénnen. Ein mdglicher Dialog
wirdndtzlich fir den Glauben und die Wissenschaft. Die Fors chungen in
der heutigen Fisik sind nicht gegen dem Glauben, sondern kénnen eine
Briicke zwischen zwei Ebenen sein. Die Entdeckung der Higgs-Partikel
kann zu einen Dialog fuhren.

Stichworte: Higgs-Partikel, Die Energie, Kraft, gottlicher Logos, logoi,
die Materie, Vergottlichung

1. Problematica temei pentru Apologetica crestina de astazi

Abordarea acestei teme constituie o modesta incercare de a realiza
punti care sa ne apropie de oamenii de stiintd, precum si de cei ce nu ne
impartisesc ideile noastre, ca teologi. In lumea aceasta nu triiesc doar
teologi sau crestini care avem, desigur, o credintd in ce priveste existenta
lui Dumnezeu si felul cum ne raportam la aceastd realitate, cum se
reflecta aceastd credintd in viata noastrd cotidiand. Pentru aceasta e
nevoie sd vedem mai departe decat ne-am obisnuit pana acum, deoarece
noua generatie de credinciosi nu poate sau nu este dispusa a accepta toate
pe care Biserica incearca sa le ofere. Aceastd ofertd e necesar sd tind
seama de problematica lumii contemporane, de nevoile acesteia si mai
ales de impactul pe care stiinta si tehnica le are asupra lor. Desigur, toate
acestea exercitd o presiune de neimaginat asupra tinerilor din epoca
noastra care se manifestd pe varia paliere. De la secularismul umanizat
sub o formd comoda, din punct de vedere existential, si pand la
problemele legate de noile paradigme ale secolului XXI, cu o inflatie de
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legate de obtinerea unui loc de munca, tinerii acestor decenii si viitorii
credinciosi, sunt adeseori intr-o derutd. Ce le ofera Biserica ? O teologie
incartiruita doar in sisteme medievale depasite si fara o practicabilitate in
timpul lor, toate intr-un limbaj si cu practici de mult depasite si care nu le
mai spun nimic, in cel mai bun caz i amuza, ei se departeaza de Biserica,
fiindca aceasta nu le mai transmite niciun mesaj care i-ar putea interesa.

Ramanand la practici medievale, in varia modalitati, Biserica nu
mai are ce oferi acestor tineri, pe care nu-i mai intereseaza o lume care
este apusa de multe decenii.

Consider cd sansa Bisericii noastre este in a putea merge catre
acesti tineri si a le oferi o altad viziune a credintei crestine.

Abordarea acestei problematici intr-un context legat de stiinta este
o invitatie facuta intelectualilor de a se apropia de Biserica. In acest sens
aceasta are posibilitatea de a deveni demna de crezare in fata acestor
oameni care nu sunt credinciosi In acceptiunea ce era valabild pana acum
cativa ani. Aceastd noud abordare a religie ar putea constitui si o baza
pentru o apologetica crestind care sd corespunda cerintelor actuale.

2. Despre bosonul Higgs

Bosonul Higgs este o ultima particula cu totul speciald prezisa de
teoria oficiala a universului mic din Modelul Standard al particulelor
elementare si interactiilor lor. Este ultima caramida dintr-o constructie
care de peste patru decenii, cea mai cautatd particuld, necontrazisa
decisiv de niciun experiment si ale carei predictii au fost confirmate de
experiment. Numele acestei particule ,,Higgs” ii vine de la faptul ca ea
este prezisd de mecanismul Higgs, care este oarecum o presupunere
veche de 45 de ani a teoriei Modelului Standard, pentru a permite
particulelor elementare sd aibd masa (adicd masa lor de repaus sa fie
diferita de zero), asa cum ne aratd experimentele.

Particula de lumina (fotonul) nu are masa si atunci calatoreste, este
tot in univers cu viteza luminii. Daca nici electronii nu ar avea masa, asa
cum ar prezice Modelul Standard fara acea presupunere, atunci electronii
ar zbura prin Univers cu viteza luminii i nu s-ar mai deplasa cu viteze
relativ mici in jurul nucleelor, iar atunci atomii nu ar mai fi stabili si noi
pur si simplu ... nu am exista. Dar electronul are o masa, stim aceasta
experimental, iar mecanismul Higgs explicd cum poate electronul sa
obtina masa sa.

143

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Mecanismul Higgs afirma ca spatiul intreg si chiar vidul este plin
cu un camp Higgs, care are un efect ,,vascos” asupra particulelor. La o
energie totala data, cu cat ele se ,,freaca” mai mult de acest camp Higgs,
cu atat particulele merg mai incet si atunci au masa mai mare. Pentru a
testa dacad acest mecanism Higgs este adevarat, trebuie ca toate
afirmatiile lui sa fie testate experimental. Iar rezultatul cel mai important
este existenta unei noi particule elementare - particula Higgs. intregul
rationament a fost facut de fizicianul scoatian Peter Higgs acum 45 de ani
si de atunci a devenit ,,Sfantul Graal” al fizicii particulelor.

Acceleratorul de particule, L.H.C construit la Cerne-Geneva arata
intentia oamenilor de stiintd de a afla un raspuns cu privire la ceea s-a
intimplat in creatie, imediat dupa marea explozie Big-Bang. Particula
speciala numitd Bosonul Higgs, sau dupa unii fizicienii, particula lui
Dumnezeu, care dupa parerea lor, da masa tuturor celorlalte particule; ea
le tine pe toate Tn masa si ajuta la existenta creaturilor.

Fara a identifica aceasta particula cu Fiul lui Dumnezeu, trebuie sa
spunem ca asistam aici la doud niveluri de limbaj. Stiinta vorbeste in
limbajul ei, un limbaj ce se deosebeste de cel teologic, dar realitatea este
destul de asemadnatoare cu cea descrisa de teologie. Bosonul Higgs e
particula ce le tine pe toate in masa. Interesant este faptul cd in epistola
catre Coloseni a Sfantului Apostol Pavel gdsim o afirmatie care pe noi,
teologii, ne pune pe ganduri. Cand afirm acest lucru, ma gandesc la faptul
ca nu doresc sd fac vreo asemanare intre particula Higgs cu Logosul
divin, Fiul lui Dumnezeu, ci, In mod constient si responsabil, as dori sa
propun un posibil dialog dintre teologie si oamenii de stiinti. In acest
demers, dialogul propus ar tine seama de importanta stiintifica a
descoperirii particulei Higgs, dar ca teologi e necesar sd afirmam ca
Teologia vorbeste despre importanta Logosului divin privind inchegarea
energiilor in masa, deci a particulelor intr-o masa proprie. Logosul divin
este Cel prin care Dumnezeu Tatdl creeaza tot ce existd, si aceasta prin
Cuvantul Sau, dar care si proniaza existentele tinute in masa de Logosul
divin suprem si apoi le calauzeste pe acestea spre telul pus in ele de la
inceputul creatiei. Intentia mea este de a arunca o punte intre Teologia
Ortodoxa si oamenii de stiinta.

Textul amintit mai inainte din epistola cdtre Coloseni suna in felul
urmator: ,,El este chipul nevazutului Dumnezeu, Intdi Nascut a toatd
zidirea, pentru ca — intru El au fost zidite toate, cele din ceruri §i cele de
pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie Tronuri, fie Domnii, fie
Incepatorii, fie Stapanii. Toate prin El si pentru El s-au zidit si El este
mai inainte decdt toate, si toate — intru El se tin impreund. Si El este
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capul trupului, al Bisericii, El care este Tnceputul, Tntaiul-Néscut din
morti ca sa fie El Cel dintai intru toate. Caci in El a binevoit (Dumnezeu)
sa salasluiasca toata plinatatea si prin El pe toate - ntru El sa le impace,
fie cele de pe pamant, fie cele din ceruri, pace facand prin el, prin
sangele crucii Sale” (Col.1,15-20). Tot in acest sens se cuvine sa
amintim si pozitia unor Sfinti Parinti, cum sunt: Sfantul Justin Martiriul
si Filosoful, Sfantul Atanasie cel Mare, Sfantul Maxim Marturisitorul
care afirma despre Logosul divin ca tine toata existenta, pentru ca aceasta
sd nu cada spre nefiinta. El este Cel prin Care s-a creat totul si Cel care le
proniaza si le da o directie, pastrandu-le in fiinta lor.

Sfantul Atanasie cel Mare s-a ocupat de aceasta realitate intr-un
mod special, cand a vorbit despre intruparea Cuvantului, precum si
despre inviere: ,,Cuvantul lui Dumnezeu nu este samanta Logosului —
spermatikos Logos — ca la stoici, ci este Cel prin care se fiinfeaza creatia
si o ordoneazad pe aceasta. Logosul stapaneste si mentine universul prin
Cuvantul Sau prin care existd toate [...]. El era cu Dumnezeu, ca
intelepciune si egal, consubstantial cu Tatil si cu Duhul Sfant”3%4,

Revenind la Sfantul Maxim Marturisitorul e necesar sa mentiondm
ca el face din aceastd realitate un punct forte in opera sa si vorbeste
despre Logosul divin ca despre Cel prin care s-a creat totul: Existentele
isi au logoi-urile lor din Logosul divin. La Dumnezeu este adevarul
tuturor ratiunilor, spune Sfantul Maxim in opera sa, Ambigua®®. n
acelasi timp, el afirmd cd lucrurile sunt limitate, pentru ca ele exista
datoritd propriilor concepte individuale prin care, ca si prin acelea ale
fiintelor din preajma lor, se definesc si sunt Intru totul circumscrise. Pe
de altd parte, ca Logosul cel unu este o multitudine de logoi-uri, Insd pe
de alta parte, toate ratiunile — logoi-urile subzistd etern in planul lui
Dumnezeu®%.

Logosul este sdlasul tuturor ratiunilor creatiei diversificatd in
regnuri §i specii. Ideea aceasta este deosebit de interesantd, fiindca
Sfantul Maxim face o afirmatie dubla: ,,Cineva care priveste cu

394 Sfantul Justin Martirul vorbea despre Logosul divin, care, dupa el, le tine pe toate

intru existentd, Izvorul logoi-urilor este, dupa Sfantul Justin, Cuvantul lui Dumnezeu ca
izvor suprem ale acestora.
3% Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, , trad. note si comentarii de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in P.S.B, vol. 80, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 85; Sfantul
Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvantului si despre ardtarea lui noud,
prin trup, in P.S.B. vol.15, Bucuresti, 1987, p.79.
3% Sfantul Maxim Mirturisitorul, op. cit. col. 1080. A, apud Lars Thunberg,
Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul. Macrocosmos §i Mediator,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2005, p. 92.
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intelepciune la multitudinea fapturilor, va vedea Logosul ca si multe
logoi si va vedea acesti multi logoi ca pe singurul Logos, cici Intr-nsul,
adauga el, referindu-se la Coloseni 1,16, adica in Hristos-Logosul toate
au fost create”®’. Toate existentele, spune Sfantul Maxim si de la el si
Parintele Dumitru Staniloae, 1si au sursa lor de fiintare, de indreptare spre
Imparatia lui Dumnezeu din Logosul divin. Lumea aceasta este o adunare
de logoi-uri care stau intr-o legatura ontologica si existentiald cu Logosul
divin.

3. Infogeneza Logosului divin

Pentru Parintele Dumitru Staniloae, lumea este darul lui Dumnezeu
pentru om sau locul intélnirii lui Dumnezeu cu omul intr-o iubire cu totul
speciald. Creatia lui Dumnezeu nu este doar o simpld lume, pe care
Creatorul a adus-o in fiinta, apoi din cand in cand cauta spre aceasta, ci e
tocmai ,,expresia unui preaplin de iubire 3%,

El a fost influentat de gandirea grandioasd a Sfantului Maxim
Marturisitorul pentru care creatia are la baza Logosul divin suprem care a
coborét prin Intrupare pani in cele mai de jos si a stribatut prin iniltare,
cu omenitatea Lui, dincolo de toate, cuprinzandu-le pe toate, ca pe toti
cei ce vreau, si-i mantuiascd, indumnezeindu-i**°. In acest sens si ca
urmare a celor afirmate, creatia si prin ea materia Tn mod special poarta
in ea amprenta Logosului divin, putandu-se vorbi de o logositate a
materiei si a creatiei.

Desi Parintele Dumitru Staniloae nu a folosit termenul de
logositate, in schimb el vorbeste de rationalitatea creatiei si de intelegerea
existentei, in intregimea ei, ca despre o extindere a rationalitdfii
Logosului divin suprem, atat in ce priveste lumea, cat si omul. Cand fac
aceste afirmatii ma refer si la pozitia teologului Christos Yannaras care
vorbeste despre o dimensiune logica a creatiei si implicit a materiei:
Alcatuirea ,rationald” (logike) a materiei anuleaza dintru inceput
caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor; materia nu este ce-ul realitatii
fizice, materialul din care ia ,,chip” si ,,forma” pentru a face manifesta
esenta, ci este conlucrarea insusirilor ,,rationale” (al unitatilor de energie,
am spune astazi), co-ordonarea lor in cumul-ul unei armonii unice, care
constituie ,,chipul” sau ,,forma” lucrurilor. intreaga realitate a lumii,

397 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua, 7 P.G. | 1, 1077 C, apud Lars Thunberg,
op. cit. pp. 92-93.

3% Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, Ed. Assab, Bucuresti, 2004, p. 167.
3% Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Cuvant Tnainte la Filocalia, vol. 11, Sibiu, 1947, p. XIII.
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nesfargita varietate a ,.eide”- lor (esente), nu este ce-ul observatiei
obiective si al conceperii rationale, ci este cumul-ul armoniei ,,personale”
a insusirilor ,,rationale”, ,,muzica este 0 armonie care constituie un imn
de slava, o cantare interna si dumnezeiasca a puterii care strabate prin
tot .

Numai 1n acest sens putem afirma ca materia are o alcatuire logica
si ca la baza fiecarui lucru std un logos provenit din Logosul divin
suprem, un logos al lucrurilor. Termenul de idee — eidos inseamna in
filozofie o reprezentare abstractd elaborata de gandirea unei fiinte, a unui
raport intre lucruri, a unui efect: ideea de frumos, de bine. Alcatuirea
logica a materiei, avand la baza materialitatea primordiala, sugereaza un
tablou minunat al acesteia, mai ales prin penetrarea si amprentarea ei de
catre spirit.

Parintele Dumitru Staniloae spunea cd materia nu se poate intelege
fara Spiritul care a organizat-o si o patrunde in mod tainic, combinand
ratiunile diferitelor elemente materiale, in sistemul de ratiuni ale trupului,
prin care se manifestd ratiunile Spiritului. Materia e adaptatd continuu
Spiritului sau e imprimati in mod particular de Acesta®®?,

In acest sens, putem afirma ca fiecare lucru creat isi are ,,logosul”
sau provenind din Logosul divin care da lumii create nu numai ordinea,
facutd cunoscutd prin numele Sau, ci insdsi realitatea ei ontologica.
Logosul este vatra divina din care se raspandesc razele creatoare, acei
,logo1” specifici fapturilor, cuvinte intemeietoare ale lui Dumnezeu, care
trezesc la viata si dau nume tuturor fiintelor. Prin urmare, fiecare fiinta isi
are ,,ideea” sau ,,rafiunea” sa in Dumnezeu, in gandirea Creatorului care
creaza nu din capriciu, ci din ,,ratiune”. Ideile divine sunt realititi vesnice
ale fapturilor. In acest sens creatura avand in ea ,amprenta” divina
,.participa” intr-un mod tainic la lucririle Fiului®®?. Sfantul Atanasie cel
Mare ferindu-se de pozitia ariana a unei transformari treptate a Fiului lui
Dumnezeu in lume, accentueaza clar faptul cd lumea este “informata” de
catre Logosul divin care std la baza ei si prin urmare aceasta ,,participa”
la dezvoltarea ei proprii si la lucrarea Logosului intrupat, primind Tn acest
fel o dimensiune eshatologico-logosica*®.

400 gfantul Grigorie de Nissa, Despre scrierea psalmilor, P.G. 44, 4419, ed. I. Mc.
Donogh — P. Alexander, p. 32, 46, apud Chr. Yannaras, Persoand i eros, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2000, p. 104.
401 Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit. vol.l, p. 376.
402 pr_ stefan Buchiu, Tntrupare si unitate, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, p. 21.
403 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdntul al doilea cdtre arienilor, apud Pr. Stefan
Buchiu, op. cit. pp.15-16.
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Cand vorbim despre crearea lumii prin Logosul divin si mai ales
faptul ca materia primordiala este ,,amprentata”, in sensul de informatie,
de catre El, ajungem la concluzia ca de fapt conceptia biblicd este
energeticd, fiindca Dumnezeu este inteles ca lumina. Altfel spus,
conceptia biblicd vede 1n lumind si energie relatia dinamicd intre
Dumnezeu si creatie, intre lumea materiei si lumea spiritului®®.

Potrivit gandirii teologice rasaritene, ratiunile nevazute ale
lucrurilor au fost create dupa ratiunile divine vesnice tocmai prin
energiile necreate, care constituie pentru lume un fundament divin etern,
atat in interiorul creatiei, cit si in exteriorul acesteia®®.

Materia este ,,esentializarea” (in-fiintarea) vointei lui Dumnezeu
care primeste fiinta, este rezultatul Lucrarii personale a lui Dumnezeu, si
ramane lucrdtoare ca logos prin care se aratd lucrarea dumnezeiasca.
Dumnezeu nu este doar cauza ,chipurilor” sau a ,ideilor”, sau a
,formelor” materiei, ci materia insasi, legata indisolubil de infatisare sau
de formd (adicd de logos-ul specific din fiecare esentd), constituie
esentializarea vointei divine*®®.

Materia, asadar, constituie in-fiintarea vointei divine, iar logos-ul
materiei, adica ,,chipurile” si ,,formele”, sunt o reflectare a logos-urilor
creatoare ale gandurilor si vointelor divine. Alcatuirea rationald a
materiei anuleaza dintru inceput caracterul ontico-obiectiv al lucrurilor;
materia nu este ce-ul realitatilor fizice, materialul care ia ,,chip” si
,»forma” pentru a face manifesta esenta, ci este conlucrarea insusirilor
,rationale”, co-ordonarea lor in cum-ul unei armonii unice, care
constituie ,,chipul” sau ,,forma” lucrurilor®®’,

Parintele Dumitru Staniloae, plecind de la teologia Sfantului
Maxim Marturisitorul care considera creatia prefigurata intr-o0 adunare de
ratiuni eterne ale lui Dumnezeu care se ramificd din unitatea lor originara
in opera de creare a lumii si de desavarsire a ei, apoi se Intorc in unitatea
lor, aratd cd materia, respectiv creatia, are inscrisa in straturile ei intime o
rationalitate speciala din Ratiunea suprema. Astfel, se poate vorbi si de
un dialog al creatiei cu Dumnezeu, desigur un dialog prin logosul
creatiei, care este omul.

Legat de materia primordiald si de faptul cum aceasta este
perceputd de Sfintii Parinti, de teologii de-a lungul istoriei, precum si de
oamenii de stiintd din zilele noastre, e necesar sa amintim ca aceasta este

404 Pr, Stefan Buchiu, op. cit. p.16.
405 1dem, p. 109.

408 Chr. Yannaras, op. cit. p. 104.
407 | bidem.
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inteleasd doar stand in stransa legatura cu Logosul divin suprem, ca Fiu
al lui Dumnezeu — Informatia suprema din creatie.

Unul dintre cei mai prolifici autori sfinti care s-a ocupat de aceasta
problema si a mers catre miezul ei, a fost Sfantul Maxim Marturisitorul.
Pentru el, creatia iInseamna o adunare de ratiuni eterne a lui Dumnezeu
care apoi se ramifica si se dezvolta din unitatea lor primordiald prin
lucrarea de creare a lumii si apoi printr-0 intoarcere a acestora spre
unitatea initiald in procesul de desdvérsire. Insdsi intoarcerea lor citre
unitate este cauzatad de telul pus in existente prin logoi-urile sau ratiunile
lor, cauzandu-le acestora fericirea. Unii autori zabovind asupra acestei
idei geniale au ajuns a spune cd e vorba de o 1ndltare a creaturilor cétre
telul acestora, care este Dumnezeu. Procesul acesta tine de tendinta pusa
n ele in mod firesc, tendinta care da ,,normalitatea” existentiald a lor, iar
ele 1si justifica existenta si toatd truda lor de indltare catre ceva ce le
atrage. In acest sens, teologul Urs von Balthasar a scris o carte numita
Liturghia cosmica in care se aratd toatd miscarea existentelor spre scopul
lor suprem care e Dumnezeu“%,

Ne gandim la acest lucru datorita faptului ca intre constitutia fiintei
umane, ca trup, dar mai ales ca suflet si intre Dumnezeu ca realitate total
transcendentd, existd o legatura spirituala. Aceasta si prin faptul cd insasi
trupul fiintei umane nu este decat o ,,inchegare” de energii; desigur
acestea provenind de la Dumnezeu si de aceea aceasta legatura dintre
Spiritul pur si energiile cuantificate a fiinfei umane. Prezenta lui
Dumnezeu in materie prin aceasta modalitate este tratatd in mod deosebit
de catre Sfantul Maxim Marturisitorul: ,,Ascunzandu-Se pe Sine pentru
noi In chip negrait in ratiunile lucrurilor, se face cunoscut in chip
proportional prin fiecare din cele vdzute ca prin nigte semne scrise,
intreg, deodatd, in toate atotdeplin si intreg in fiecare si nemicsorat; Cel
nediversificat si pururi la fel in cele diverse; Cel simplu si necompus, in
cele compuse; cel fard de inceput in cele supuse inceputului; Cel nevazut
in cele vizute si Cel nepipiit in cele pipaite”®.

Datorita faptului ca fapturile au imprimate in ele ratiunile Ratiunii
supreme ca Logos divin, Acesta le este sursd a lor, fundament si finta:
»lerarhia existentelor create implica o incadrare a treptelor inferioare in
cele superioare. Treptele inferioare sunt o conditie pentru treptele
superioare, iar treptele superioare au menirea sd spiritualizeze pe cele
inferioare. Toate treptele existentei create participa in ultima analiza la

40%8Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe und
Krise der griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg im Breisgau, 1941, p. 1.
409 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Ambigua... , p. 247.
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Ratiunea divind cea una. $i pe masurd ce creaturile participa la
Dumnezeu, treptele inferioare ale lor sunt tot mai luminate iar cele
superioare in ultimi instanti indumnezeite de Logosul divin”°,

Pare deosebit de important faptul ca aici Sfantul Maxim face unele
indicii catre un fel de dematerializare a creatiei, dar intr-un mod subtil de
purificare a ei, incercand a arunca punti catre materia primordiald si
totusi paradoxal, materia in gandirea lui primeste o valoare deosebita, dar
numai dacd depinde de Dumnezeu. Aceasta nu ramane anchilozata sau
cuprinsd de monotonie, ci in ea lucreazd ratiunile Ratiunii supreme,
luminand-o si daruindu-i si un dinamism special si prin ea, intregii
creatii. In acest cadru, Sfantul Maxim a dezvoltat o teologie a ,,miscarii”
creatiei catre Dumnezeu, combatand conceptia origenista despre starea
paralizanta prin care se afirma ca cele create sunt nemiscate, iar universul
ar fi anchilozat intr-o monotonie angoasanta. Potrivit celor afirmate de
Sfantul Maxim, Dumnezeu aducand la existentd fapturile din materia
primordiala ,,ingreunatd” cu logoi-urile sau ratiunile lor existente in
Logosul divin, sadeste in acestea miscarea prin care ele se vor
,conforma” cat mai deplin cu ratiunile lor care isi aveau izvorul in
Dumnezeu, dar si sa se uneasca cu El ca Persoana. Creatia face posibila o
impresionanta ramificare a ratiunilor ei (a creatiei) din unitatea lor in
Logosul divin, iar migcarea din ea (din creatie) realizeaza readucerea lor
intr-o unitate ce este si scopul miscarii pe care Creatorul l-a asezat in
materie ca tendinti fireasci a acesteia spre Logosul divin®!?,

Cand vorbim de ratiunile existentelor ne gandim si la ratiunile
oamenilor care sunt in Cuvantul lui Dumnezeu din veci si Care le da
acestora o putere deosebita pentru a creste in El in mod duhovnicesc, ca
indumnezeire sau infiere pentru viata viitoare*'?. Cuvantul lui Dumnezeu
este un ipostas rational, este Ratiune personald, si de aceea cuvantatoare
supremd. Taina lumii acesteia si a profunzimilor ei se explicd prin
Logosul divin Care da sens vietii omenesti si umple de ratiuni toate
lucrurile si materia lumii.Conform firii sale, omul prin logosul din sine
este In legaturd cu Logosul divin si cu ratiunile lucrurilor. Dar prin
caderea 1n pacat atat ratiunea personala, cat si ratiunile din lume isi pierd
mult din acuratetea si vigoarea lor. Omul cazand in zona ingustd a
simtirii rimane doar la suprafata sensibild a lucrurilor®®. Prin urmare,

410 Dionisie Pseudo — Areopagitul, lerarhia cereascd... pp. 19-20.

411 Sfantul Maxim Marturisitorul, op.cit. p. 86.

412 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 409.

413 Sfantul Maxim Mirturisitorul, ,,Raspunsurile citre Talasie”, in Filocalia, vol. 111, pp.
29-30.
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Invierea lui Hristos este inteleasd ca purificare a materiei si scoaterea ei
din starea de coruptibilitate. Aceasta presupune impacarea dintre logoi-
urile deteriorate, intunecate, si Logosul divin suprem devenit om adevarat
aratandu-ne tocmai de aici o legatura stransa dintre intruparea, patima si
mai ales, invierea Sa din morti.

Pentru Sfantul Apostol Pavel, spune Jean Michel Maldame, “viata
crestind nu exista decat In Hristos, adica 1n legatura organica cu EI”. Fara
Hristos, cosmosul se prabuseste. Imaginea aceasta isi are sursa din
Scripturi, care vorbesc si de piatra unghiulard de care se leagd orice
edificiu.

Parerea pe care Maldame vrea s-o introduca este tocmai acea idee
de intermediere: “Hristos este mediatorul creatiei, este Cel care tine
creatia prin care se fiinteaza, tocmai avand sursa din El si o tine in
existenta*',

Finalitatea universului, spune autorul citat, este asociata cu invierea
Logosului divin intrupat. Cosmologia si istoria mantuirii sunt vazute prin
Hristos in Inviere. Aceasta, de fapt, di putere creatiei si tindd spre
invierea ei printr-o purificare. Hristos este centrul universului, centrul
istoriei care are o legatura directa cu invierea Sa, fiindca El tine si opreste
de la distrugere cele create, fapt pentru care ea are aceastd legatura
speciald cu creatia. Istoria se deruleazi tocmai din puterea Invierii lui
Hristos, care tinde spre desavarsire si spre luminare, spre o dezvoltare
spirituala, in sens de cer nou si pamant nou (Apoc, 21,1). Aceasta se
petrece din puterea venita din Lumina Invierii, care se imprima in creatie,
fiindcd se produce o legatura stransa dintre lisus Hristos, Cel inviat si
logoi-urile din creatie, pe care le lumineaza, iar prin ele intreaga materie
ce compune lumea. El este Pantocratorul, adicd Cel ce {ine toate, avand o
legatura directa cu legile ce guverneaza lumea in care trdim. Termenul
acesta se refera la pleroma hristica ce vine tocmai din trupul inviat a lui
Hristos. O pleroma ce se indreaptd spre creatie. Aceastd actiune se
deruleaza prin medierea umanitatii ce sta in legatura cu lisus, tocmai prin
inrudirea trupului asumat prin intrupare si acum inviat. Din Invierea lui
Hristos izvoraste o putere care ajuta lumea sa constientizeze realitatea
eficientd si sfintitoare a trupului lui Hristos aflat in stare de deplina
transfigurare indumnezeitoare, stare veniti din Inviere si care duce la o
revigorare a acesteia, in care Hristos va fi recunoscut tot mai accentuat ca
este pantocrator, dominand peste un nou univers, ca Imparitie a lui
Dumnezeu. Faptul cad este pantocrator, Care le tine pe toate, dand si

414Jean Michel Maldame, Hristos pentru Tntreg universul, Ed. Cartimpex, Cluj- Napoca,
1999, pp.39-40.
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dimensiunea harismatica a Bisericii care se innoieste neincetat, mai ales
prin evenimentul sfant al Pastilor si Rusaliilor. Dimensiunea pascald pe
care o putem atribui si eclesiologiei e tocmai aceasta innoire si alimentare
cu lumind a Bisericii, care vine de la Hristos Cel inviat, si apoi
multitudinea de daruri care vin de la Cincizecimea ce nu ramane numai la
timpul acela, ci se prezentifica, devenind una perpetud, una prezenta si
roditoare in Sfanta Bisericd. Faptul acesta, ca El este Pantocrator ne arata
legatura directa dintre Hristos si creatie, in care El a actionat si dupa
caderea ei in pacat, dar mai ales in creatia noud, dupa Inviere. El este Cel
ce std intr-o legdtura deosebita cu materialitatea acestei lumi, cu cele mai
mici particule din creatie si le fine pe acestea in fiinta si le da in acelasi
timp o directie de miscare, deoarece si In atom este o miscare speciald
care nu se incurcd cu nimic. Particulele sunt calauzite prin legile speciale
ce nu provin din ele insele, ci de altundeva.

El le tine pe acestea ca sa nu se distrugd. Universul si materia dupa
ce intra intr-0 stare de coruptibilitate, au o tendinta spre distrugere care
aluneca spre neant, fiindca prin cddere, ele poartd un morb in acestea, ca
stare de mortalitate (nekrotes-Sein zum Tod), fiind infestata cu acest virus
al distrugerii, care o atrage in mod special spre stricaciune. Creatia este
mentinuta in echilibru sa nu alunece spre extremele distrugerii si a non-
armoniei prin lisus Hristos, ca Pantocrator. Ea este condusa spre invierea
ei, fiindca energiile Invierii Mantuitorului lumineaza si revitalizeaza
legatura dintre logoi-urile existente in creatie si Logosul intrupat, inviat si
transfigurat. Asa putem spune cd ideea de Pantocrator ne aratd si faptul
ca El pe langa realitatea gandirii creatiei intr-0 stare de echilibru, materia
din ea 1si pastreazd masa acesteia, care nu vine de la particulele ce o
compun, ci de la Logosul divin. Pentru aceasta, am amintit anterior de un
posibil dialog privind particula Higgs si Logosul divin, ca Fiu al Lui
Dumnezeu, cu o putere spiritualda speciald. Acest fapt constituie
mistagogia tinerii in existentd si a fnaintirii spre inviere. Invierea lui
Hristos are o atingere 1n acest sens cu istoria lumii, fiindcd trupul uman
preluat de catre Logosul divin din Fecioara Maria, ca reprezentantd a
neamului omenesc, a naturii umane are o legdtura cu materia
inconjurdtoare. Este acelasi trup ce se inrudeste ontologic cu firea, cu
natura umana, doar ca in Hristos nu a actionat pacatul. El si-a impropriat
firea umand ce std sub influentele naturale biologice, dar fara pacat.
Aceasta stare e cea de coruptibilitate, dar nu poartd in ea pacatul la modul
concret, ci efectele firii umane. Legatura aceasta este ontologica, in
sensul ca trupul lui Hristos poartd in intimitatea si profunzimea lui,
amprenta Logosului divin. Sfantul loan Evanghelistul spunea despre
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Logosul intrupat ca “a venit intru ale Sale” (In.1,11), adica a venit intru
adunarea de logoi, dar acestea din cauza pacatului stramosesc nu L-au
putut recunoaste.

Invierea lui Hristos este revenirea la starea originard, dar cu o
putere mult mai accentuata, fiindca firea Sa dumnezeiasca e in stransa
legatura cu Tatal, iar trupul Sau transfigurat este n stransa legatura cu
firea cea omeneascd. In acest sens putem spune ci trupul inviat si
pnevmatizat sfinteste materia si creatia, o scoate pe aceasta de sub o
repetifie monotond si ucigdtoare si ii ajutd sd revind la conditia sa
incoruptibila, aratandu-i si telul la care trebuie sa ajunga, la cel
eshatologico-pascal.

Dualitatea materiei este astazi indeobste cunoscutd, nu numai de
oamenii de stiintd, ci si de teologi. Mantuitorul nostru lisus Hristos,
trecAndu-si trupul Sau preluat in Ipostasul dumnezeiesc prin toate etapele
indumnezeitoare, culminénd cu invierea, I-a transfigurat intr-un mod
special. Asa ca dupa inviere, El putea intra prin usile incuiate, fiindca
acesta era strabatut si luminat de energiile dumnezeiesti la cel mai inalt
nivel.

Nu am dori sa facem aici afirmatii hazardate care teologic ar putea
sa fie chiar blasfemiatoare dar si stiintific nefondate si farda sens,
afirmadnd cd Hristos avea dupa invierea Sa un trup cu un caracter
ondulatoriu mai pregnant, care I-a permis sa intre prin usile incuiate si sa
nu aiba nici o stavild materiala. Trupul lui Hristos, dupa cum se afirma de
catre invatatura Bisericii, este la fel ca trupurile noastre, in afard de
pacatul stramosesc. Dupd inviere aceastda materie care compunea trupul
sfintit prin intrupare, prin viata Sa in conformitate cu perceptele morale si
mai ales prin legdtura Sa cu Ipostasul dumnezeiesc, deofiintial cu
Tatdl,va deveni o materie transfigurata despre a caror proprietd{i nu se
cunoaste nimic stiingific. Trupul material transfigurat este plin de slava
lui Dumnezeu si patruns de energiile necreate ale lui Dumnezeu. Aceste
energii sunt cu totul altceva, radical diferite de orice exista n aceastad
lume, substantd, cdmp sau alte asemenea. A incerca explicarea acestei
stari duhovnicesti supra-mundane din punct de vedere stiintific fizical ar
duce la o denaturare a unui adevar cu adevarat metafizic.

Cercetarile fizicii moderne sunt deosebit de importante si pentru
perspectiva teologicd, deoarece ne aratd materia ca energie cu o
constitutie duald.in acest fel, intelegem ci esenta ei este energetica si
poate fi transfigurata prin darurile Duhului Sfant.

Prin Tnvierea lui Hristos se produce iluminarea creatiei, datorita
faptului ca Logosul intrupat cuprinde in Ipostasul Sau intreaga creatie si
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in acelasi timp umanitatea In ansamblul ei. Ratiunile lucrurilor, care, desi
s-au intunecat prin pacatul stramosesc si prin pacatele personale ale
oamenilor sunt prin invierea lui Hristos luminate, in sensul ca ele se
revigoreaza prin intdlnirea acestora cu Cel inviat. Asa cum la inceput
Dumnezeu a creat materia primordiala care se afla intr-un raport strans cu
Logosul divin — Fiul si Cuvantul — lui Dumnezeu, acum, dupa Inviere,
aceiasi logoi care erau prezenti in materia primordiald sunt purificati si
iluminati, incit poate fi vorba de o noua creatie. Este ceea ce a voit
Dumnezeu prin lucrarea mantuitoare a Logosului intrupat. Ce este
important acum, e tocmai faptul de a redescoperi logoi-urile lucrurilor in
mediul nvierii — campul invierii — care nu are sfarsit. Redescoperind
sensul acestor logoi-uri ale lucrurilor, redescoperim de fapt materia cu
toata profunzimea acesteia.

Constientizand faptul cd lumea este ,,plind” cu Hristos cel inviat,
ne este tot mai clar faptul ca omul, ca ,,Jogos” al creatiei, se inrudeste cu
materia cosmosului, fiindcd §i ea are sorginte divind iar omul se
restabileste In comuniunea eterna si a-tot-intima cu Dumnezeu, urcand
spre Hristos, Care este “usa” ce duce la Tatal, ca pe niste scari ce se afla
in materia creatd, realizand in acest fel o con-formare cu El prin virtuti,
ca expresii ale vointei si lucrarii omenesti cu ratiunea Lui aflatd in veci in
Dumnezeu. Pe de o parte, omul este condus in acest urcus de Ratiunea
divind intrupatd, spre o tot mai mare asemanare a ratiunii sale umane cu
Ea, fiind sustinut si de eforturile sale libere, dirijate si insufletite de
ratiunea sa, aflatd in cAmpul potential energetic si duhovnicesc al Ratiunii
divine. Prin acest urcus, ratiunea personalda umana — din care facem parte
si noi — se ridica spre Ratiunea suprema diriguind ratiunile tuturor
creaturilor spre Ratiunea supremad, dupa ale carei ratiuni ele au fost
create. De aceea, odatd cu ratiunea personald umana urcad si trupul si
implicit ratiunile cosmosului insusi.

Aceasta, deoarece virtutile ca rezultate rationale ale vointei
personale sfintesc trupul si purifica cosmosul, il largesc si-l adancesc prin
vederea si folosirea ratiunii noastre voluntare, devenitd curata,
neingustatd si neintinatd de pofte interioare. In acest urcus duhovnicesc
se sfinteste si materia, fiindcd suntem ca si oameni cu trup si suflet, intr-0
relatie ontologicd cu aceasta.

Prin virtuti insusi trupul si creatia sunt ridicate de catre si prin
Ratiunea suprema, spre Tatdl si In acelasi timp sunt amprentate de
Aceasta. Astfel, Sfantul Maxim Marturisitorul, vede lupta contra lipirii
exclusive de placerile simturilor realizdndu-se prin virtufi, ca rafiuni
culminante si prin iubirea de Dumnezeu, incadratd intr-un urcus cosmic
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spre Dumnezeu*'®. Pitruns de lumina divind a invierii si constientizand
valoarea acesteia pentru viata lui personald, crestinul poate experia, in
urcusul duhovnicesc amintit, profunzimea noii creatii spirituale. Pentru el
materia care 1l inconjoard constituie mediul originar reconfigurat si, ca
atare, experiaza in mod special frumusetile acesteia.

Viziunea logosica*'® a materiei pe care Parintele Dumitru Stiniloae
o are in legatura cu creatia, este tocmai datorita faptului ca aceasta este
legata in mod special de Logosul divin suprem creator. E vorba aici de
vointa Sfintei Treimi pentru aducerea la existentd a Imparatiei Sale care
de fapt este lumea, prin Logosul divin,Care ca si Cuvant suprem o si
amprenteaza existential cu ratiunile Sale. De aici rezultd ideea ca
amprentarea logosica a creatiei o ,, Inrudeste ontologic” cu Dumnezeu, nu
in sens panteist, ci tindnd seama de Invatatura patristica.

Lumea creatd de Dumnezeu avand aceasta amprentd logosica este
intr-o miscare de desavarsire. Aceasta nu este un efect al caderii de la
Dumnezeu, ca In conceptia lui Origen, ci tine de insasi firea celor create,
manifestand aspiratia de la existenta simpla la existentd fericita si de la
existenta fericiti la existenta fericitd vesnic, spune Pirintele Stiniloae 4.

Logositatea creatiei este un termen pe care l-am preluat de la
Sfantul Iustin Popovici, pentru a ardta ca lumea creatd de Dumnezeu prin
Logosul divin este marcatd de Acesta, stind in masa prin puterea Lui prin
care o conduce spre desdvarsirea eshatologicd, fiindca are o legatura

415 1dem, p. 32.

418 Termenul de logositate este folosit prima dati, in acest sens, de citre cuviosul Iustin
Popovici, teolog sarb, prin expresia logosnost si arata puterea si energia Logosului lui
Dumnezeu in cele create de El, dumnezeiasca Sa pecete si dumnezeiasca Sa
intelepciune pe care mina Sa cea ziditoare a pus-o in toata zidirea, facuta prin El, prin
Logos (In. 1,3, Col.1.16). Acest logosnot mai trebuie inteles ca o prezentd divina in
creatie, dupa cum citim la Sfantul Apostol Pavel: “Cele nevazute ale Lui se vad de la
facerea lumii, intelegdndu-se din fapturi, adicd vesnica Lui putere si dumnezeire”
(Rom.2,9). Logosul divin e temeiul profund al zidirii. El invaluie creatia cu o lumina cu
totul speciald, chiar daca nu toate fiintele o sesizeazad pe aceasta. Logositatea de care
vorbeste Sfantul Iustin Popovici e legatd si de inobilarea pe care Logosul divin o
exercitd asupra fiintei umane, cédreia 1i dezviluie profunzimile sale de nebanuit:
“Logositatea (logosnost) este prima caracteristica a simtirii. Daca indepartati logositatea
(logosnost) din simtire, aceasta se transforma indati in iad. [...] Intr-adevir, iad este
simtirea farda Dumnezeu (ne-indumnezeitd) simtirea purd, in timp ce rai este simtirea
logosificata, hristificatd, divino — umanizata” (Sfantul lustin Popovici, Abisurile gandirii
si simtirii umane, trad. de pr.dr.Gabriel Mandrila si Laura Mandrila, Ed.
Sophia/Metafraze, 2013, pp.149 si 58).

417 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Cuvant fnainte la Filocalia, vol. I1, p.XVI.
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speciald cu aceasta prin logoi-urile Sale care ilumineaza materia si ii dau
acesteia o conotatie logica*'8,

Cu o delicatete deosebitd si intr-un limbaj poetic, Parintele
Staniloae aratd ca Logosul divin aseaza la baza creatiei acele ratiuni sau
logoi-uri care fac posibila inaintarea acesteia spre iluminarea
eshatologica: ,,In sanul lumii, dar totusi neidentificate cu natura ei creata,
sunt ascunse ca forte efective energiile divine, trecand prin toate fazele
de dezvoltare ale ei [...]. Cel ce le tine toate la un loc si le calauzeste atat
pe planul mai general al Providentei cat si pe planul mai special al
mantuirii este Dumnezeu prin Logosul si Duhul Sfant, adicd Ratiunea
divind ca Ratiunea cea mai generald ce imbratiseaza toate ratiunile
fapturilor si Viata divind, prin care se sustine si se inaltd calitativ viata
tuturor”4%9,

Logositatea creatiei si Indumnezeirea omului constd 1in
redimensionarea lor spre treapta cea mai inalta a existentei prin Logosul
divin. Cel ce se 1naltd din prima fazd a purificarii de patimi si a
dobandirii virtutilor, la cunoasterea ratiunilor divine din lume, nainteaza
in mediul Logosului, intrucat aceste ratiuni sunt razele Ratiunii supreme
divine. Ratiunile acestea nu pot fi vdzute insa decat in duh, dupa lucrarea
de purificare, deci este o cunoastere haricd si ca atare are In ea ceva
intuitiv. Cel ce le vede pe ele, vede si dincolo de ele. Ele sunt ,,oglinzi”
ale Logosului [... ], ne spune Pirintele Dumitru Stiniloae*?°,

Acest progres duhovnicesc are o vaditd dimensiune logosica a
creatiei $i a omului si aratd rolul deosebit pe care Logosul divin 1l are in
aceasta ridicare de la cele sensibile la cele inteligibile.

El este o prezentd de netagaduit in creatie, deoarece nu numai ca
std la baza existentelor prin ratiunile acestora, dar le si cheama pe acestea
sa se Tnalte spre El. Aceasta trebuinta dupa Dumnezeu, inscrisa firesc in
existente, este reliefatd de Parintele Stdniloae In acord cu alti Sfinti
Pirinti de seama, cum ar fi Sfantul Maxim Marturisitorul®?! si teologi de
seami, printre care se numird si Hans Urs von Balthasar*?2. Ea arati, pe
de o parte, atractia irezistibila pe care Logosul divin o exercita asupra
creaturilor si implicit asupra omului, pe de altd parte raspunsul acestora

418 Sfantul lustin Popovici, Abisurile gandirii si simtirii umane, Ed. Sophia/Metrafraze,
Bucuresti, 2013, p. 149; vezi si Chr. Yannaras, Persoand si eros, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2000, pp. 103-104.
419 I1dem, p. XVII.
420 Pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., p. XVIII.
421 Sf. Maxim Mirturisitorul, Ambigua, p. 84.
422 Hans Urs von Balthasar, Kosmische Liturgie..., 1941,
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prin progresul duhovnicesc si eshatologic pe aceasta ,,scard cereasca”
fara de sfarsit.

Tabloul magnific logosic al Intregii creatii si a existentei pe care il
intreprinde Parintele Dumitru Staniloae aratd un Hristos ca putere
centrald, 1n sensul de centralitate cosmicd, idee ce provine de la Sfantul
Maxim Mirturisitorul*?® si de la Sfantul Atanasie cel Mare care spunea
ca Ratiunea supremd std in centrul atentiei ca Logos divin, creand in
acest fel un dialog cu creatia, nu numai prin ratiunile existentelor, ci mai
ales prin ratiunea umana. Prin rationalitatea cosmosului ni se descopera
Hristos ca Logos creator, care atrage si imbogateste ratiunile lucrurilor,
actiune care va fi mult accentuati prin intruparea si invierea Sa*?4,

Aceeasi idee e reliefatd de Sfantul Irineu: ,,Caci Creatorul lumii
este intr-adevar Cuvantul lui Dumnezeu. El este Domnul nostru. El Insusi
in timpurile din urma S-a facut om. Atunci cind lumea existd deja, In
planul nevazut El sustinea toate lucrurile create si se gasea intiparit in
forma de cruce in creatia Intreaga, Cuvantul lui Dumnezeu, conducand si
aranjand toate lucrurile. lata pentru ce El a venit intr-o forma vazuta,
intru ale Sale, S-a facut trup si S-a spanzurat pe cruce, ca sa recapituleze
toate lucrurile in El insusi”*?°.

Sfantul Irineu 1l aratd pe Mantuitorul lisus Hristos ca fiind Cel care
creeazi lumea si o sustine pe aceasta: ,,Si pentru ci Hristos este Insusi
Cuvantul lui Dumnezeu, Cuvantul Care, in plan nevadzut, se intinde
asupra Iintregii creatiii $i sustine lungimea, ldtimea, indltimea si
adancimea, caci prin Cuvantul lui Dumnezeu universul este condus. El S-
a rastignit de asemenea in cele patru dimensiuni, El, Fiul lui Dumnezeu
care se gisea deja intiparit in forma de cruce in univers”4%,

Dupa Sfantul Irineu, Hristos nu este numai punctul central din care
pornesc toate, dar este si punctul gravitational si puterea care intoarce
toate existentele spre Sine. Prin intrupare si prin invierea Sa din morti
restaureazd chipul lui Dumnezeu din om si reiconizeazd intreaga
creatie*?’.

423 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit. p. 84.
424 Sfantul Atanasie cel Mare, Despre Intruparea Cuvantului, in P.S.B, vol. 15, trad. si
note de Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed.IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 142.
425 Irinee de Lyon, Controles les heresies, in Sources Chretiennes, Les Editions du Cerf,
Paris, 1969, vol.5, partea a Il-a, p.245, apud Adrian Lemeni, Sensul eshatological
creatiei, Ed. Asab, Bucuresti, 2004, p.205.
426 gfantul Irineu, op.cit., p. 298, apud A. Lemeni, op.cit., p. 206.
427 A, Lemeni, op.cit., p.210.
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Conceptul de logosificare a creatiei asa cum il intelege Sfantul
Irineu nu poate fi despartit de activitatea soteriologica a Logosului divin
ntrupat.

Innoirea creatiei si conducerea ei spre scopul final are pentru
Sfantul Irineu o dimensiune logosica-eshatologica.

Potrivit celor spuse, Logosul divin este Cuvantul creator si
proniator al Tatdlui, care prin ratiunile divine puse in existente are o
relatie speciald cu creatia. Asa, centralitatea lui Hristos din creatie ne
aratd cd El este Cel care nu numai ca o tine pe aceasta in masa sau in
existenta, ci si Cel ce intoarce existentele spre acest punct, ca centru
cosmic, ca atractie maxima intr-o Liturghie cosmica a existentelor si care
constituie o baza solida pentru progresul duhovnicesc al omului.

Acest spatiu il putem numi, cu sigurantd, locul eternizarii
umanului, cu o dimensiune vadit eshatologica. Dimensiunea logosica a
spatiului nu o putem desparti de progresul duhovnicesc de indumnezeire
al omului si de sfintirea si transfigurarea creatiei, ci este tocmai urmarea
acesteia.

4. Hristificarea creatiei si a omului

Faptul ca Tatal a creat universul prin Cuvantul Sau, adicd prin a
doua Persoana a Sfintei Treimi, inseamna ca El pune in materia rezultata
din ,,neoranduiala energetica initiala”*?8 logoi-urile tuturor existentelor
aflate in informatia-energie primordiala, care stau la baza fiecarui lucru.
Existentele virtuale prin logoi-urile lor vor constitui realitatea lumii
acesteia, iar atunci cand Duhul s-a purtat peste materia inca neorganizata,
vor inflori si vor veni la existentd sub caldura de viata facatoare a
Acestuia. Logoi-urile, despre care am amintit, s-ar putea numi ganduri
sau prezente ale lui Dumnezeu in lume, care vorbesc despre realitatea
Divinititii, precum si de vointa Acesteia*?®. Ele duc la o intelegere mai
usoara a realitatii creatiei, filndca ea se poate defini ca 0 adunare a
cuvintelor Cuvantului suprem care erau prezente In materia inca
neorganizata, fapt pentru care creatia va primi o conotatie rationala, deci
va purta in ea o rationalitate, ce va arata mai clar inrudirea ei cu Ratiunea

4%8Jean Guitton, G. Bogdanov, |. Bogdanov, Dumnezeu si stiinta, Ed. Albatros,
Bucuresti, 2000, p. 38.
429pr, Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol |, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 346.
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supremd, iar pe baza consubstantialititii celor trei Persoane treimice*,
aceasta inrudire va fi legata de prezenta Sfintei Treimi la actul ei initial.
Asadar, creatia si materia insdsi au o legaturd speciald cu Sfanta
Treime*!, aceasta tocmai prin logoi-urile din materie, aidoma unor
luminite din materie, care se afld Intr-un mediu intunecat. Aceste ratiuni
sau prezente ale Lui Dumnezeu, puse in materie, ne reveleaza pe
Dumnezeu Tatil, pe Dumnezeu Fiul si pe Dumnezeu Duhul Sfant*3?, ce
au avut un rol cu totul special la aducerea in existenta a lumii. Putem
afirma ca universul in general si creatia in mod special, datoritd acestor
prezente ale lui Dumnezeu in ele si deci si in materie, poartd in ele in
mod special o amprentd a Ziditorului lor. Daca Platon vorbea despre
logos ca de un pattern sau ca de un mod informational a lumii, ca
samanta a celor create si sens al fiecarei existente, din punct de vedere
teologic, putem spune ca existentele din creatie poartd in ele amprenta
divinitatii, ce constituie si baza lor, dar in acelasi timp si telul lor. In acest
sens trebuie sa mergem mai departe si sd afirmam ca am putea vorbi de o
prezentd cu totul speciald a lui Dumnezeu in creatie, in general, si in
materie in special, deoarece din punct de vedere al Bisericii Ortodoxe si
al Sfintilor Parinti, materia nu este o entitate negativa, cum era de
exemplu la Platon. Acolo materia avea mai mult rolul de inchisoare
pentru spirit, era un fel de incarcerare in care spiritul isi expia gresala
ciderii de la starea lui primordiala*®®. Era dualismul platonic care se mai
vede pe alocuri si astdzi, chiar si in teologie. Majoritatea Sfintilor Parinti
s1 autorii scrierilor teologice s-au ocupat intens de aceastd realitate si au
vazut materia intr-o lumina pozitiva acordandu-i acesteia o valoare
deosebitd, fiindcad ea devine creatia lui Dumnezeu, cu o prezenta divina
speciald in ea. Tinand cont de aceasta prezenta, prin logoi-urile divine in
ea, putem vorbi si de o dimensiune hristologici a acesteia*®*, in sensul ci
ea fiind creatd prin Logosul divin, poartd in ea 0 atare dimensiune
spirituald, iar dupd intruparea Logosului si preluarea lumii in Ipostasul
sau dumnezeiesc, se poate afirma cd aceastd creatie, virtual cuprinsa in
lisus Hristos, poartd in ea aceastd dimensiune, care, pe de o parte, da sens
creatiei, pe de altd parte o hraneste pe aceasta, mai ales dupa inviere,

40Dr, Octavian Udriste, Cum a creat Dumnezeu universul, Editura Tabor, Rm. Valcea,
1884, pp. 42-43.

41pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit. p. 349.

42|dem, p. 351.

43Alain de Libera, Cearta Universaliilor. De la Platon la sfarsitul Evului Mediu, Ed.
Amarcord, Timigoara, 1998, p. 53.

434 Christos Yannaras, Persoand si eros, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, p.104.
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cand Cel inviat este prezent in lume, devenind un punct central in ea**®.
Asa, Cel Inviat si transfigurat constituie baza existentei acesteia si 11 da,
in acelasi timp, o directie noud. In mod special El alimenteazi noua
Imparatie care se intemeiaza prin aparitia Bisericii si acordd darurile Sale
celor ce-1 urmeaza si traiesc dupa invatatura Lui, botezati in numele Lui
alcatuind, ca madulare speciale, Trupul tainic al Domnului care tinde
spre Imparatia lui Dumnezeu, Tntr-o modalitate eshatologica. Acest trup
trebuie mentinut In viata duhovniceasca, motiv pentru care Hristos ne-a
lasat toate modalitatile de fiintare ale acestuia si a madularelor Lui prin
Biserica Sa, atat in mod special, ca locas de cult, cat si in afara de
acesta®®. Din aceastd cauzi, putem afirma ci Hristos Cel inviat cu natura
umand pnevmatizata, nedesfiintdndu-0 pe aceasta, devine Capul trupului
tainic al Bisericii, conducand-o pe ea, asemenea ca intr-o corabie a
mantuirii pe cei toti incorporati in ea si care traiesc dupa invatatura Lui,
hranindu-se din Tainele Sale sfinte, ca din 7 izvoare minunate si primind
apoi putere a se finainta, in aceasti corabie, spre Imparitia lui
Dumnezeu®®’. Ei isi pot de pe acum impropria starea de inviere al
Capului-Hristos si pot in acest sens pregusta in mod tainic bunatatile si

43%5Hans-Werner Schroeder, Christosul cosmic, O contributie la cunoasterea lui Christos
si la trairea Iui Christos, Bucuresti, 2011, p. 200; Pr. Prof. Dumitru Popescu,
Centralitatea lui Hristos in teologia ortodoxd contemporand, Tn rev. Ortodoxia,
Bucuresti, 2002, nr. 3-4, p16.
Prin Tnvierea lui Hristos, ca si cap al trupului Sau tainic, madularelor Lui li se imprima
starea Sa de inviere ce duce spre viata de veci. Duhul modeleaza sufletele lor spre a fi
capabile de primirea gi lucrarea darurilor invierii i mai ales de modelarea sufletelor si a
trupurilor, pregitindu-le pentru invierea lor. in acest sens, Biserica este ,,locul” in care
se inainteaza spre inviere sau ,,laboratorul Invierii” intr-o dimensiune eshatologica unde
se va oglindi fata Domnului, inaintand din slava in slava (2 Cor. 3, 18); Vezi si Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxda, vol 11, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1978, p. 228.
4% Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, trad. de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste si Pr.
Prof. Dr. Teodor Bodogae, Buucuresti, 1992, p. 138: Darurile ce vin de la Duhul Sfant
prin Sfintele Taine sunt efluvii de lumina si energie divine ce il lumineaza pe om si il
fac capabil pentru a se purifica si mai mult si pentru a ajunge la starea de deformitate.
Ele sunt porti ale cerului ce ne faciliteaza apropierea duhovniceasca de Dumnezeu si ne
deschid o alta priveliste decat ne deschid oricare alte porti din aceastd lume, ele sunt
numite §i porti ale dreptatii, pp.138, 140, 143.
437Sf, Chiril al Alexandriei, Despre Sfanta Treime, VIII, P.G, 1089 D, apud Pr. Drd.
Alexandru Joita, Lucrare sfintitoare a Sfantului Duh in Biserica, p.644. Sfintele Taine
sunt o continud epiclezd a Bisericii §i o continud Cincizecime. Ele sfintesc viata
madularelor trupului tainic al Domnului si constituie un dialog ontologic intre
Dumnezeu si acestea, in vederea mantuirii si a indumnezeirii. Ele nu desfiinteaza si nici
nu lezeaza omenescul, ci 1l innobileaza, 1l purifica si 1i dau stabilitatea In indltarea
acestuia spre Dumnezeu, potrivit firii.
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frumusetile noii Imparatii*®. In acest sens am vorbit despre prezenta
reald a Celui inviat in creatie, prezenta ce duce spre o inflorire rodnica a
acesteia, fiindca Invierea lui Hristos constituie sensul adevarat al creatiei.
Dumnezeu este peste tot in aceasta. Psalmistul marturiseste aceasta
realitate: ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mdinilor Lui o
vesteste taria”’(Ps.18,1). In epistola citre Romani, Sfantul Apostol Pavel
spune la fel :, Incd de la facerea lumii, cele nevizute ale Lui - adicd
vesnica Sa putere §i dumnezeirea - prin cugetare se vad din fapturi...”
(Rom.1,20). Dar nu numai atat, acestea sunt indicii mai mult naturale si
rationale care ne duc cu gandul la Dumnezeu. In epistola citre Coloseni
vedem atat de clar ca prin Hristos s-au creat toate si de asemenea ele se
mentin in fiintd prin El. E vorba aici despre Fiul lui Dumnezeu, Logosul
divin, Cel prin care s-au creat toate si Cel ce le tine pe toate, si le uneste
pe toate intru sine, fara sa se identifice fiintial cu ele: ,,El este chipul
nevizutului Dumnezeu, Intdi Ndscut a toatd zidirea, pentru cd —intru El
au fost zidite toate, cele din ceruri si cele de pe pamdnt, cele vazute si
cele nevizute, fie Tronuri, fie Domnii, fie Incepdtorii, fie Stapanii. Toate
prin El si pentru El s-au zidit si El este mai inainte decdt toate, si toate —
intru El se tin impreuna. Si El este capul trupului, al Bisericii, El care
este nceputul, Tntaiul-Ndascut din morti ca sa fie EI Cel dintai Intru toate.
Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa salasluiasca toata plinatatea §i prin
El pe toate-ntru El sa le impace, fie cele de pe pamdnt, fie cele din
ceruri, pace fdacdnd prin el, prin sangele crucii Sale” (Col.1,15-20).
Textul acesta este de-a dreptul fascinant, daca putem spune asa, deoarece
in primul rand ne prezintd pe Mantuitorul Iisus Hristos ca si chip al lui
Dumnezeu, prin faptul cd prin intrupare, El, Fiul lui Dumnezeu,
consubstantial cu Tatal ceresc si cu Duhul Sfant, coboara in lume si intra
in starea noastrda, ia trup omenesc devenind o persoand istorica bine
definita, care se lasd vazutd de citre oameni. In El si prin El, oamenii
vad pe Dumnezeu Tatél, deoarece Mantuitorul a spus. "Cine M-a vazut
pe Mine, a vazut pe Tatal” (In.14,9). Fiul este chipul Tatidlui. Pe
Dumnezeu si realitatea Lui il vedem atunci cand il vedem pe Fiul la
Sfanta Liturghie si simfim prezenta Lui. Pe Dumnezeu Tatal il vede
lumea, fiindcd Fiul e usa ce duce la Tatal, dar este si usa prin care
Dumnezeu Tatal vine in lume. Sfantul Apostol Pavel continua si spune :
,pentru ca intru El au fost zidite toate...(Col.1,16)”. Intru El, adica prin
El, Dumnezeu Tatél creaza lumea vazutd si nevazutd. Toate prin El si
pentru El s-au zidit, adici e vorba de lumea vizuti ca Imparitia lui

438 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol III, Editia II, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 26-57.
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Dumnezeu, o Tmparatie creatd prin Fiul, dar si pentru Fiul, pentru ca
Imparatia initiald s-a indepartat de la sensul ei originar. Cea mai
frumoasa parte din aceastd expunere ne aratd cd El este mai inainte decat
toate. Sigur, El nu este o creatura, nici o existenta oarecare, ci Cel prin
care se creeazd si se fin toate intr-o existentd speciald prin El. Nu de
putine ori, Mantuitorul Iisus Hristos a spus ca este Capul Trunchiului ce
uneste toate intru Sine si le tine unite 1n acest fel. Cu ocazia unei parabole
in care vorbeste despre faptul ca El reprezinta piatra din capul unghiului,
fiindca aceasta este cea care tine legatura dintre doi pereti: “Piatra pe
care au nesocotit-o ziditorii, aceasta a ajuns in capul unghiului , de la
Domnul s-a facut aceasta si minunata este in ochii nostri”(Mt. 21,42).
Aici se face referire la faptul ca o piatra ce este pusa peste un colf, are
rolul de a uni cei doi pereti si constituie puterea speciald ce uneste mai
multe realitati. El este cel ce le tine pe toate Tmpreuna ca si cap al
Bisericii. El le impaca pe cele dispersate, fiindca le fine pe toate intru
Sine. Altfel, acestea ar aluneca spre nefiintd. Toata creatia este tinuta de
Logosul divin, fiindca ea are o tendintd spre aneantizare, de aceea
spunem ca El este realitatea suprema care da echilibru existential intregii
lumi. Datorita faptului ca logoi-urile — ,,cuvintele ce stau la baza lumii
acesteia” — au o inrudire cu El, sunt cuvintele Lui, puterile Lui. Din acest
motiv, Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca: ,,Ratiunea este multe
ratiuni §i ratiunile cele multe sunt o Ratiune”. Dupa procesiunea
binevoitoare, facdtoare si sustinatoare spre fapturi, Ratiunea cea una e
multe ratiuni, iar dupa referirea si pronia care le intoarce si le calauzeste
pe cele multe spre Unul, ca spre obarsia lor sau spre centrul liniilor
pornite din El, care are in Sine de mai Tnainte inceputurile lor si le adund
pe toate, ratiunile cele multe sunt una”*%°,

Prin aceasta intelegem cd lumea este o adunare de ratiuni sau
cuvinte ale Ratiunii (Cuvantului) supreme, pe care El (Logosul Divin,
Fiul lui Dumnezeu) le tine pe toate intru existenta si nu le da voie sa se
dezintegreze. In acest sens, El este capul creatiei si le tine intru existenti
prin El insusi intr-un mod cu totul special.

439 gfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, p. 84.
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Fenomenul religios in viziunea parintelui Dumitru

Staniloae
Pr. conf. univ. dr. Nicolae MORAR

Abstract: In the present study, we intend to show that, beyond the well-
known themes of Father Dumitru Staniloae’s theology, it is interesting to
analyze our illustrious theologian’s attitude to the religious phenomenon.
Researching the way in which the remarkable theologian operated with
the ideas of faith, Divinity, revelation and immortality, the conclusion we
reached is that for Father Dumitru Staniloae the religious sphere is
superior to any other ideational construct, the saving truth acting in the
field of religion.

Keywords: religion, faith, Divinity, revelation, immortality

Dincolo de temele cunoscute ale teologiei Parintelui Dumitru
Staniloae, textul de fatd urmareste sa surprinda cateva aspecte privind
atitudinea ilustrului nostru teolog fata de fenomenul religios.

In opinia marelui nostru teolog, religia e desemnati drept singura
cale de acces a fiintei umane in mediul de viati divin*. Ea este
,substanta fundamentald” a sufletului omenesc**!. Spre deosebire de
oricare altd preocupare culturald, inclusiv cea filosofica, experienta
religioasa surprinde integralitatea constiintei umane si as€aza omul sub
gandul lui Dumnezeu**,

Fenomenul religios, preciza Parintele Stiniloae, nu e un construct
mintal oarecare, un discurs al subiectivitatii pure; dimpotriva, el e un
complex de realititi de ordin istoric, psihologic si social 443, Acesta este
motivul pentru care Intelegerea lui presupune un atent studiu al
elementelor de structurd, elemente care-i dau persistenta si consistenta,
autenticitate si specificitate®*,

Analizand structura fenomenului religios, marele nostru teolog
atragea atentia asupra faptului cd cercetarea stiintifica in domeniu
presupune utilizarea unui etalon minimal si anume raportarea la acea

40 D, Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, pp. 8-9.

41 D. Stiniloae, Pozitia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu,
1942, p. 14.

42 1bidem, p. 9.

43 1bidem, p. 30, 39, 42.

44 1bidem, p. 42.
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religie a cirei elemente de bazd sunt exprimate explicit**®. Aspectul
evocat I-a determinat sa insiste asupra religiei crestine ca fenomen in care
sunt relevate precis si concis structurile fundamentale ale religiozitatii,
fara Insa a desconsidera alte atitudini si forme de religiozitate.

1. Credinta, element bazal al religiei

In spiritul vechilor si noilor abordari stiintifice, dascilul teolog
proclama ca element-cadru al religiozititii credinta*®. Credinta este
receptata ca fiind actul prin care constiinta vizeaza un Ceva, un Ceva
transsubiectiv, un Ceva prin care omul se transcende pe sine**’. Credinta
nu e un produs personal, un construct al subiectivitati proprii; dimpotriva,
e 0 presiune exercitata de catre o Prezenta de care spiritul se simte cucerit
— cuprins, atins. Credinta nu e o simpla ,,facultate sau atitudine”; e ceva
profund, e acel Ceva ce raporteaza fiinta umana la o Suprarealitate si
ordine, altele decat realitatea si ordinea cunoscute rational. Credinta e
putere tainici, e 0 intuitie profundi a spiritului uman*4,

Credinta apare Tn chip minunat. Certitudinea despre Realitatea
divina se iveste altfel decat cunoasterea lumii naturale. Credinta profunda
se naste prin predica sau prin viata altui om: de la parinti — in copilarie —,
sau de la oamenii din jur — la maturitate. Credinta nu e generata de
contactul, cu lumea vazuta, cu realitatea impersonala. Primita in faza in
care nu avem o perceptie elaboratd despre naturd, chiar pierduta, poate fi
reactivata oricand prin contemplarea naturii*4°,

Desi natura-L indicd pe Dumnezeu, sugestia imbiatad nu e nici clara,
nici sigura — natura indica un temei, un izvor, o Cauza dincolo de ea; e un
,,stimulator” pentru intuitie, nu un revelator de insusiri ale Temeiului (de
aici fie receptarea panteisti, fie pseudopersonali a Divinititii)*.
Impulsul de-a cauta dincolo de lume Temeiul ei, de-a transcende cele
vazute e expresia predispozitei funciare spre credintd — un dat ce apartine
umanului. De aceea, credinta poate fi dislocata din om doar prin

degenerarea lui spirituald, doar prin coborérea lui in animalitate®!,

445 |bidem, p. 31.
446 |bidem, p. 35.
47 D. Stianiloae, lisus Hristos..., p. 8.
48 D, Staniloae, Pozitia..., p. 39.
49 D, Stiniloae, lisus Hristos..., pp. 10-11.
450 |bidem, p. 12.
41 |bidem, pp. 12-13.
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Credinta e convingerea in veridicitatea invataturii ce se transmite
cu privire la Realitatea divina, e certitudinea ca raportarea la Realitatea
nevizutd di sens vietii omenesti, aici si dincolo de limitele existentei*®.
Pe plan universal, credinta afirma ideea salvarii omului de sub forta
stihiald a naturii sau a altor forte negative si aseaza natura umana
deasupra spatiului si timpului cronofag®®3.

leri si azi, credinta a afirmat si afirma cd Realitatea ultima e o
Fiinta personald, chiar daca specificul personal al Divinitatii nu este
explicit in toate traditiile religioase**. Ea relevd, pe de o parte,
capacitatea Fiintei divine de-a dialoga cu omul, iar pe de altd parte,
posibilitatea omului de-a comunica si de-a se apropia de Divinitate**®.

Evaluand credinta din perspectiva Invataturii crestine, Parintele
Dumitru Staniloae arata ca ea e certitudinea pe care credinciosul o are
despre existenta lui Dumnezeu, ca Realitate personald suprema**®. Ea e
cea care proclami invititura despre Realitatea divind, om si lume®’. E
obstreticeanul spiritului prozelito-apologetic.

Credinta e relatia personald a omului cu Fiul lui Dumnezeu, e forta
,,prin care iradiazi in om puterea lui Hristos”**®, Credinta echivaleazi cu
unirea treptata cu lisus, cu un proces de comunicare intima cu tainicul
Mantuitor. E modalitatea prin care Hristos cel nevazut sildsluieste in noi,
prin care puterea Lui, aflat in noi, ne da forta de a duce o viata noua din
El si cu El. E taina cresterii persoanei din viata Persoanei lui Hristos,
plini de infinitatea Dumnezeirii*®®. Credinta e instrumentul ce misoari
tensiunea noastra duhovniceascd, e energia ce ne propulseaza dincolo de
timp si spatiu*®. Prin credinta in Hristos dispare opozitia dintre subiect si
Obiect*,

Credinta antreneaza fiinta umand in difuzarea religieir sub aspect
doctrinar, moral si cultual. Astfel, doctrina angajeaza religia cultural. Ea
promoveazd credinta ca realitate obiectivd, ca structurd a constiintei

42 1bidem, p. 39.

43 D. Staniloae, Pozifia..., p. 62.

44 1bidem, p. 51.

455 1bidem, pp. 43-44.

4% D, Staniloae, lisus Hristos..., p. 7.

47 D. Staniloae, Pozifia..., p. 39.

48 D, Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa, vol. |1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1978,
p. 365.

49 1bidem, pp. 365-366.

460 M. Costa de Beaurengard, Dumitru Stiniloae, Mica dogmaticd vorbitd. Dialoguri la
Cernica, Ed. Deisis, Sibiu, 1995, p. 150.

461 1bidem, p. 86.
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religioase*®®. E mediul in care se verificdi proba fidelititii: omul

credincios fata in fata cu alegerea sa, cu religia imbrétisata. E ambientul
continuitatii, e campul din care religia iradiaza catre umanitatea pasiva si
dezorientatd*®3,

Pe plan moral, credinta afirmd dimensiunea etica si estetica a
spiritului, dar si capacitatea omului de a actiona pozitiv in relatia sa cu
semenii si cu Intreaga creatie. Credinta e, concomitent, uitare de sine
pentru ceilalti, dupa pilda lui Hristos. Nu e iubire incruntatd, nu e efort
individual, nu e trufie. Credinta adevaratd e inceputul deschiderii si
increderii umanului Tn infinitatea iubirii lui Hristos*%4. E excelsitate spre
Temeiul suprem al lumii.

In sfarsit, practicile cultuale relevd conectarea omului la temele
credintei, adica la vointa si la randuielile stabilite de catre Divinitate.
Toposul sacru e mediul gestatiei ucenicilor marturisitori, iar timpul
liturgic este cadrul actualizarii marilor evenimente hierofanice. Mai mult,
pentru crestin timpul sacru nu e doar un memorial, ci e intrarea in
prezentul Insusi al evenimentului, In Tnsasi realitatea comuniunii care este
viata vesnica®®®

Prin urmare, credinta este cea mai profundd realitate a fiintel
umane si cel mai sigur semn al existentei unei Obiectivititi
transsubiective. Este o realitate umana si divina, in acelasi timp, in
atmosfera cireia omul coabiteazi cu Dumnezeu*®®. lar ca relatie cu
Absolutul, credinta da valoare doctrinei, moralei si formelor de cult si le
face mantuitoare. Iar ele sporesc demnitatea omului, facandu-I din ce n
ce mai bun; ele transferd bunatatea celui ce le sdvarseste in fiinta celui ce
se bucuri de ele, reveland taina iubirii lui Dumnezeu in lume.

2. Realitatea absolutdi

Realitatea ultima, nevazuta, absoluta e un alt element fundamental
al religiei si, bineinteles, Sursa credintei.

Tn etapele istoriei religioase formele cele mai pure ale religiei au
coexistat cu cele mai evidente deviatii, Fiinta suprema fiind denaturata de
imaginarul omenesc, prin antropomorfizare sau mitizare. Dincolo de
aceste aspecte nedorite, in religii Temeiul existentei apare ca un Strafund,

462 |bidem, p. 65.
463 |bidem, p. 86.
464 D. Staniloae, Teologia..., vol. 11, p. 367.
465 M. Costa de Beaurengard, op. cit., p. 151.
466 |bidem, pp. 164-165.
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ca o Putere, ca o Vointa, ca o Instanta superioara, la care se reduc toate
structurile creatiei. E o Putere localizata in cer, de unde poate vedea totul,
si are grija ca lumea sa nu se destrame. E, pentru unii credinciosi, Un zeu
mai degraba conservator decat creator, la care nu se recurge decat in
cazuri extreme*®’.

Fiinta suprema e superioara naturii si detine coordonatele subtile
ale existentei*®®, fiind altceva decat natura in ea insisi”*®°. Desi caracterul
personal al Divinitatii nu este exprimat clar in toate religiile, Profesorul
teolog arata ca Realitatea supraexistentiala e conceputa ca avand anumite
trasituri personale*’®. Asa se face ca, inclusiv in mediile dominate de
panteism, religia populard continua sa-si reprezinte Divinitatea intr-0
manierd personald, intr-un mod relational*’*; un mod in cadrul ciruia
Divinitatea il revendicd pe om si se manifestd protectiv fati de el*’2.

In ceea ce priveste religia crestind, ilustrul teolog sublinia ci
aceasta se remarca prin invatitura despre transcendenta si caracterul
personal al Realititii ultime*’3. Bazat pe traditia teologiei risiritene,
Parintele Staniloae a accentuat caracterul apofatic al Divinitatii, aratand
cd, inca din perioada precrestind, acest fapt I-a sugerat numele lui lahve=
Eu sunt cel ce sunt, nume pe care evreii nu-1 rosteau, data fiind diferenta
dintre nimicnicia omului si nobletea Fiintei divine*’*. Dumnezeu e
supraesential si supraexistential*”® si nu poate fi inteles, explicat. Tatil
este Tata si e nendscut. Fiul este Fiu si e ndscut. Iar Duhul este martorul
iubirii Lor. Dumnezeu este o Fiintd si o comuniune de Persoane*’®. E
inefabil, pentru ca insdsi Persoanele comuniunii se exprima ca taine
inepuizabile*’’.

Persoanele divine traiesc intr-0 referinta absoluta una fata de alta si
fiecare daruieste tot ce are si pe Sine celorlalte, raimanand si in cea mai
desavarsita daruire si de aceea Subiecte. Ele simt doar dragostea de a da.
Desi fiecare dand totul primeste totul, Ele nu au sentimentul unei lipse ce
va fi implinita prin dragostea de Celelalte persoane. Plenitudinea de

47 D, Staniloae, Pozifia..., pp. 54, 100-101.

468 1bidem, p. 54.

469 1bidem, p. 55.

470 1bidem, p. 43.

471 1bidem, p. 51.

472 1bidem, p. 43.

473 1bidem, p. 44.

474 D. Stiniloae, lisus Hristos..., p. 67.

475 D, Staniloae, Teologia..., vol. I, p. 146.

476 M. Costa de Beaurengard, Dumitru Staniloae..., pp. 52-54,

477 D. Staniloae, Teologia..., vol. I, p. 165.
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existenta (Fiinta divind) este neseparata de fiecare, incat simultan darea
este si o luare. Intentionalitatea persoanelor Sfintei Treimi nu ¢ generata
de o absentd — ca la om —, ci de manifestarea celei mai depline existente
posedata in unitate. Unitatea de fiinta exprima faptul ca fiecare Persoana
poseda continuu intreaga existentd. Faptul cd in doctrina despre
Dumnezeu se accentueaza nu numai Unitatea, ci si Trinitatea, arata ca
chiar la Dumnezeu bucuria este o expresie a comuniunii: desi fiecare
Persoana este plenitudinea existentei, fericirea nu std in posesiunea
singuraticd a Ei, ci In posesiunea comund. Bucuria si fericirea nu pot
exista decat impreuna cu generozitatea, cu afirmarea Altuia®’®.

Fiind Personal, Dumnezeu poate trdi pe doua registre: al existentei
in sine si al actiunii in sine si pentru altul. Si totul se petrece prin
intermediul energiei Sale, a harului care iradiazi din fiinta Sa*”®. Cum
omul este o persoana si e constient de sensul Intregii ordini, el isi gaseste
Tmplinirea sensului lui Tntr-o Persoana constienta de acest sens si de toate
sensurile din lumea ce 1i este inferioara. Persoana suprema nu proiecteaza
fortat sensul existentei Sale asupra omului, ci il transmite ca unei
persoane care si-L Insuseste in mod constient, si prin aceasta 1isi
imbogiteste constiinta si toati fiinta sa*®’. De aceea, Dumnezeu se cuvine
a fi experiat ca o Realitate, ca o Existenta de suprema intensitate, deci nu
ca Obiect pasiv al gandirii noastre, ci ca Subiect voluntar, care ne
copleseste. Pe Dumnezeu il experiem mai adecvat atunci cand auzim ca
El vorbeste la persoana intai, iar noi tdcem cu frica si cu cutremur. Cand
incepem sd vorbim noi despre Dumnezeu, am iesit din nemijlocita

478 D, Staniloae, lisus Hristos..., p. 77. Toate doctrinele despre Dumnezeu care
argumenteazd ca El, spre deosebire de oameni, are in Sine fericirea unei
autocontemplatii infinite, neavand nevoie de nimic altceva, sunt depasite de crestinism:
crestinismul e singurul care a inldturat din aceasta fericire egoismul, singurul care nu o
lipseste de elementul esential al generozitatii, fard ca sa fie necesar pentru aceasta o
creare din veci a lumii. La Dumnezeu fericirea e legatd nu numai de posesia existentei,
ci de comuniunea subiectelor. Caracterul personal al Ilui Dumnezeu implica
pluripersonalitatea, pentru cd persoana fara bucuria comuniunii si a dragostei nu e
deplina. Iar cum lui Dumnezeu nu I-a putut lipsi niciodata fericirea si dragostea, nu I-a
lipsit nici caracterul personal si deci treimic. Teoria dupa care personalitatea, respectiv
tripersonalitatea lui Dumnezeu e o etapa ulterioard, e un proces de devenire nu
corespunde duhului crestin. in Rasarit — spre deosebire de Apus unde s-a incercat, dintr-
o tendinta filosofica si panteizanta unificatoare a se deduce caracterul personal si treimic
al lui Dumnezeu dintr-o substantd impersonala — s-a afirmat constant coexistenta eterna
a unitatii si a trinitatii lui Dumnezeu (Ibidem, pp. 71-72).

479 D. Stianiloae, Teologia..., vol. I, p. 175.

480 |bidem, p. 18.
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experientd a prezentei si a existentei Lui de supremi intensitate®sl,

Dumnezeu e capatul aspiratiilor umane. Este desavarsirea Insasi.
3. Revelatia sau revelarea Fiintei divine

Al treilea element prin care se defineste o religie este fermitatea
credintei in revelarea Fiintei divine. E o convingere universald, a
credinciosilor tuturor religiilor: Divinitatea s-a revelat sau se reveleaza,
dand informatiile despre Ea. Revelatia nu e un construct al mintii sau al
fanteziei omenesti, NU e 0 autorevelare a spiritului uman*®?. Cum mediul
divin este tarAmul misterului, al neexprimabilului, accesul acolo se
realizeaza doar prin straluminarile Lui, prin autorelevarea Lui*®,

Religia subzista din autorevelarea Divinitatii si, in consecinta, din
certitudinea Tntalnirii cu Divinitatea. E un aspect evocat de catre
constiinta umana universald, prin proclamarea cunostintelor despre
Realitatea transsubiectiva. Cee ce rezulta e ca Realitatea ultima se
reveleaza din proprie initiativa si ca spiritul uman poseda capacitatea de a
intra in contact cu Ea*®4,

Revelatia lui Dumnezeu prin natura, oricat de evidenta pare, este
echivoca: mai intdi, fiindca opereaza prin simfuri, analizatori afectati
profund in urma esecului in existenta al naturii umane; apoi, pentru ca
orice concept speculativ, subiectiv despre Dumnezeu este atins de
relativitate. Asa se explicd necesitatea imperativd a revelatiel
supranaturale: fiind superior omului, Dumnezeu nu se lasa imaginat, Ci se
reveleaza, descoperirea divind constand, pe de o parte, in autoritatea
stapanirii Lui absolute, iar pe de alta parte, n faptul ca natura nu poate fi
consideratd Dumnezeu*®®.

Revelatia supranaturald intdreste evidenta punctelor credintei
naturale, in care licareste un sens superior si etern al existentei, si le
completeazd atdt prin cunostinta ce o aduce omului despre pacat si
moarte, cat si prin ajutorul ce i-1 da in a invinge starea actuald. Ea
reprezintd o readucere a naturii umane la starea ei adeviratd; ea 1i da
puterea sa ajunga la tinta finala, spre care aspira in mod firesc. Revelatia
supranaturala confirma si reface credinta naturald, ca revelatie naturala.
Ea restabileste natura noastra si a lumii si face sigura evidenta credintei

481 D, Staniloae, lisus Hristos..., p. 67.
42 D, Staniloae, Pozifia..., p. 57.
483 1bidem, p. 58.
484 1bidem, p. 73.
485 1bidem, pp. 109-110.
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naturale privind tinta omului si a lumii, fiind ca o scapare a naturii umane
din slabiciunea in care a cazut*®.

Afectarea omului prin pacat impune revelatia supranaturald, pentru
punerea in lumina a revelatiei naturale. De fapt, revelatia supranaturalad a
insotit de la Tnceput — mai intai in viata oamenilor, apoi, in mod special,
in viata poporului Israel — revelatia naturala. Acolo unde Revelatia
supranaturald n-a insofit revelatia naturald si unde aceasta a ramas
singurd, au aparut grave intunecari ale credintei naturale Tn Dumnezeu.
Asa s-au ivit religiile pagane, cu doctrine neclare despre Dumnezeu, care
fac o confuzie intre El si naturd si fac nesigurd persistenta persoanei
umane n eternitate*®’.

lisus Hristos este auto-revelatia deplind a lui Dumnezeu. In El
trdim certitudinea realitatii, nu nesigurantele inchipuirilor proprii; trdim
din increderea deplind in ajutorul dumnezeiesc si din constiinta
necesitatii raportarii la vointa descoperita a lui Dumnezeu. El apropie de
om ceva cu totul de dincolo de lume, de Divinitate. Un Dumnezeu
plasmuit de om este un idol*®,

Revelatia supranaturala arata ca Hristos este prezent ih mod real,
prin Duhul Sfant, in lume prin credinta pe care o produce. E o prezenta in
care lucreaza Hristos prin cuvantul Sau, sau prin cuvantul despre Sine. E
o prezenta 1n Bisericd, unde se aude cuvantul Lui, sau cuvantul despre El.
O data auzit, cuvantul Lui produce credinta in umanitate: oamenii vad
cuvantul divin in persoanele din lume, in lucruri si in imprejurarile vietii
traite, 1n relatia cu celelalte persoane. Cuvantul revelatiei nu este numai o
ingtiintare despre faptele mantuitoare ale lui Hristos; El este o asigurare
despre actiunea mantuitoare actuald a Lui in cel ce crede si creste in
desavarsire, spre viata vesnicd. Desi transcendent pentru constiinta,
Hristos e prezent credintei, ca imprtasitor al Ei, prin Duhul Sfant*3, Prin
urmare, revelatia supranaturala face ca prezenta lui Hristos Domnul in
lume sd nu depinda de fidelitatea in credinta a insilor singuratici, ci de
marturisirea credintei fidelilor Bisericii in descoperirea dumnezeiasca.
Hristos este Cuvantul cuvantitor care se adreseazd umanitdfii prin
cuvintele cuvantitoarelor create*®.

48 D. Staniloae, Teologia..., vol. I, pp. 25-26.
487 |bidem, pp. 26-27.
488 |bidem, p. 109.
489 D. Stiniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 89.
4% |bidem, pp. 90-91.
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Religiile mitice raman, asadar, la o prezentare obscura a fondului
religiei. Credinciosii lor intuiesc ca ele ar dori sa le daruiasca ceva, dar
nu in mod deplin. La fel stau lucrurile si in celelalte doua religii ale
traditiei monoteiste: iudaismul si islamul, care prezintd in mod
nesatisfacator raportul dintre Divinitate si om, Dumnezeu ramanand fie
invaluit de lege (in iudaism), fie un despot absolut (in islam).
Crestinismul, n schimb, vine cu Invataturd noud despre participarea
ubitoare si iertatoare a lui Dumnezeu la viata omului si a omului la viata
divind, prin daruirea totala de sine. Prin aceasta relatie, fiinta umana vine
la starea de constiintd a ceea ce este, la tonalitatea gravd a trairii
responsabile®®?,

4. Implinirea existentiald a fiintei umane

Ultima caracteristica a religiei, potrivit conceptiei Dascalului
teolog, o constituie efortul de a raspunde eficient dorintei omului de a se
desavarsi si de-a transgresa realitatea inevitabila a mortii, de a salva
existenta de sub puterea fortelor malefice*®?.

Omul — scria Parintele Staniloae — aspira dupa Infinitate, dupa
Absolut. Iubeste si doreste sa fie iubit si tinde spre o iubire desavarsita.
Tinde sa descopere si sa realizeze frumusetea ideald, sd cunoasca
profunzimile realitatii, sd inainteze Intr-o noutate continud. Prin toate
acestea, tinde spre infinit, pentru ca e o persoand. Prin urmare, numai
eternitatea unei comuniuni personale cu o Sursd personala de viata
absoluta ofera persoanei umane implinirea sensului ei, adica posibilitatea
unei vesnice si perfecte comuniuni 493,

Omul are nevoie de un scop final etern, pentru ca el insusi, prin
toate lucrurile ce le face, e un scop final etern. Omul se cuvine sd vada
scopul fiintei sale proiectat dincolo de viata terestra, trecatoare, intrucat
dacd moartea ar incheia definitiv existenta sa, toate scopurile urmarite si
toate lucrurile ar deveni fard sens*%,

Prin constiinta sa, omul nu se multumeste sa fie o fiinta al carei
sens e sa serveascd unei trepte superioare fara sd-si dea seama de
caracteristicile acesteia. El urmareste Tn mod constient sensurile sale si,
in ultima analiza, un sens final, care e mentinerea si desavarsirea lui in

41 D. Stiniloae, Pozifia..., p. 101.

492 1bidem, p. 62.

4% D, Stiniloae, Teologia..., vol. I, p. 14.
4% 1bidem, p. 15.
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eternitate. El e facut pentru eternitate, avand in sine valoare netrecatoare,
care e sporitoare continuu®®.

Sensurile existentei nu-si pot gasi incoronarea Intr-o viata spirituala
imanenta, pentru ca relativa ei varietate se migca tot in cadrul monoton si
sfarseste cu moartea trupului, cu un fenomen natural repetitiv. De aceea,
sensul existentei consta in Tnnobilarea ei Tn cadrul unei Vieti
transcendente, libere de orice monotonie, de orice relativitate. Numai in
acel plan viata se poate dezvolta la infinit, intr-o nesfarsita noutate, care
este 1n acelasi timp o continud plenitudine.

Omul e deschis sensului superior lumii si, prin el, lumea Tnsasi.
Prin intelegere, prin libertate, prin actiune, prin aspiratie faptura umana e
deschisa spre o Ordine superioare celei naturale, desi se foloseste de
aceasta din urmd 1n vederea realizdrii de sine, in vederea atingerii
desavarsirii spre care a fost creat. Si cum viata pamanteasca ¢ numai o
pregitire spre Ordinea eternd, intrarea in ambianta Ordinii sublime e
darul exclusiv al acesteia, adus omului de catre lisus Hristos si impartasit
continuu de Duhul Sfant. lar Ordinea desavarsita nu e produsul naturii, ci
Ea organizeazd intregul cosmos pentru a-i sluji omului, ca acesta sa
atinga scopul siu supraterestru®®. Ordinea absolutid se impune ca un
orizont personal, infinit si superior, care cheama fiinta umand la
impirtasire de Ea, inci din existenta pimanteasca*®’.

Nicio ideologie si nicio alta religie nu-i da omului asigurarea de a
trece peste moarte si de a ddinui Tn veci ca persoand in integralitatea sa
spiritual-trupeasca. Crestinismul, n schimb, prin invierea lui Hristos
Domnul si prin invatatura Sfintilor Parinti i daruiesc omului mantuirea
inteleasa ca victorie asupra mortii. lar liturghia e aceasta asigurare, pusa
in lucrare. E laboratorul invierii si scoala deprinderii iubirii Tntre oameni;
e manifestarea bucuriei comune cd vom invia §i vom fi toti impreund in
veci, cu paringii, cu fratii, cu copiii nostri, comunicand prin trupurile
noastre luminoase. De aceea, Sfanta Liturghie incepe cu binecuvantarea
Sfintei Treimi si sfarseste cu cererea milei si a mantuirii de la Hristos cel
Tnviat*®,

Pornind de la invatatura Sfintilor Paringi, marele nostru teolog
arata ca in cadrul Liturghiei sensul mistic al existentei, in dubla ei
dimensiune, temporala si eterna, este explicit si releva intelesul ultim al
fenomenului religios. Particelele, sau miridele care reprezintd membrii

4% |bidem, p. 16.

4% 1dem.

497 |bidem, pp. 16-17.

4% D, Staniloae, Spiritualitate §i comuniune..., p. 437.
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Bisericii, releva, pe de o parte, izvorul vietii noastre biologice, iar pe de
alta parte, taina profunda a ontologiei noastre spirituale. Ele dezvaluie ca,
familia crestina afirma existenta celor disparuti asezata in vesnicie, ca cei
adormiti existd plenar, prin atenfia pe care le-o acordd Dumnezeu si
semenii lor. Persistenta celor pomenifi si reprezentati prin mirida se
uneste cu aducerea vietii lor lui Hristos, reprezentatd prin painea
liturgica. Fiecare credincios se daruieste astfel si pe sine insusi lui
Hristos, dar 11 daruieste si pe toti cei cunoscufi si dragi, vii si morti, stiind
ci prin aceasta ii va avea cu adevirat alituri in veci®®®.

Liturghia ofera cadrul propice intalnirii viilor cu adormitii in
Domnul, fie ei drepti, fie pacitosi. in atmosfera liturgici se vorbeste
despre cei ce au atins plinatatea lumii lui Dumnezeu, adica Sfintii, dar si
despre cei ce nizuiesc spre aceasta. In liturghie se arata explicit cd sfintii
exista si au un rol in viata noastra si sunt vii i continud sd ne fie de ajutor
pe drumul spre Imparatia vesnica. Maica Domnului e incadrati de sfinti
langa Hristos, care 1si innoieste iarasi si iarasi trdirea si aducerea jertfei
pentru a antrena pe cei ce cred in El. Preotul liturghisitor pomeneste pe
cei ce nu s-au ridicat la sfintenie, dar au adormit in nadejdea adormirii si
a vietii vesnice, rugandu-l pe Dumnezeu sd-i odihneasca acolo unde
straluceste lumina fetei Lui. E o odihna in atentia, sau in lumina fetei lui
Hristos, care-i scapa de chinul intunericului sau al nonsensului unei
existente nefericite si golite de substanta prin uitarea lor de cétre toti. Prin
Biserica de pe pamant se prilejuieste oferirea lui Hristos cel jertfit si
pentru cei adormiti in credintd dar neajunsi la sfintenie. Jertfa euharistica
cere sd-1 tinem solidari cu noi pe cei savarsiti din viata in drumul spre
impdaritia cerurilor®®.

[lustrul teolog roman aratd ca se poate vorbi despre religie doar
atunci cand Invatatura respectivd opereazd cu conceptele de credinta,
Divinitate, revelatie si nemurire, idei ce se regasesc atat formele simple,
cat si In cele elaborate ale religiozitdtii, si in baza carora fiecare religie
pledeaza pentru adevarul tuturor celorlalte religii. Persistenta acestor
elemente releva convingerea omului in posibilitatea mantuirii sale, dar si
dorinta Divinitatii de a salva natura umana de la esecul existential in care
se afla.

Asadar, Parintele Dumitru Staniloae a sesizat si subliniat in opera
sa structurile religiei, delimitand Tn mod clar sfera religiosului de oricare
alte constructii ideatice: daca in sfera culturii opereaza logicul si
rationalul, in campul religiei, subliniazd teologul nostru, actioneaza

4% |bidem, p. 127
500 |hidem, pp. 304-305.
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dogma ca tezaur al adevarului mantuitor, care nu satisface curiozitatea
intelectuald a omului, ci contribuie la desavarsirea lui spirituala si morala
n Hristos.
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Amintiri despre parintele Dumitru Staniloae
Pr. prof. univ. dr. Vasile MUNTEAN

Abstract: This is my homage on Father Dumitru Staniloae. For me this
has been an icredible learning experience. | can only pray for all that
gave me, finallz, for mz own spiritual journey.

Keywords: Dumitru Staniloae, theology, the spiritual father, Church,
experience

Ascultdind indemnul ,,Apostolului neamurilor” de a ne aduce
aminte de ,,mai-marii nostri, cei care ne-au grait cuvantul lui Dumnezeu”
(Evrei 13,7) si acceptand, totodatd, sugestia unui stimat coleg de la
Teologia timisoreana, voi depana 1n comunicarea de fatd anumite
amintiri, legate de personalitatea complexa a dogmatistului (calitatea
principald) Dumitru Stiniloae®®!. Rog sd mi se scuze includerea — poate
dincolo de firesc — a unor date personale; le socotesc insa utile pentru
fixarea contextului diacronic.

Imi amintesc ci pe cand eram student la Sibiu, dansul — prin anii
>70 — a insotit un teolog german si, in aula facultatii sibiene, a tradus ceea
ce comunica conferentiarul-oaspete. Noi, studentii, ne Intrebam in sinea
noastrd cum de nu a fost indicat renumitul dogmatist bucurestean ca si
coautor al manualului de Dogmatica si Simbolica in uz (din anul 1958),
desi a contribuit la el cu capitole importante®®?. Mult mai tarziu am aflat
de ce s-a procedat in asa manierd, autentica damnatio memoriae: din
cauza detentiei politice care a inceput in acelasi an 1958 (luna noiembrie
si a durat pana in ianuarie 1963). In consecinti, nu au temei asertiunile
regretatului teolog André Scrima, potrivit carora Par. Stdniloae ar fi fost
eliberat in 1962 si repus imediat in drepturi bucurdndu-se in plus de
anumite onoruri, in urma colaborarii cu articole la revista ,,Glasul
Patriei”, difuzati printre romanii din striinitate®®. De subliniat ci la acea
publicatie au colaborat si alti teologi fara sa fi fost cindva privati de

%01 O prezentare sinteticd a vietii si operei celui ce a fost: preot, profesor de teologie,

dogmatist, filosof, istoric, ziarist, traducator, in ,,Enciclopedia Ortodoxiei romanesti”,
Ed. Patriarhiei, Bucuresti, 2010, sub voce (medalion elaborat de Par. acad. Mircea
Pacurariu).

502 Dumitru Radu, “Coordonate si permanente in opera pir. prof. D.Stiniloae ”, Tn vol.
Prinos de cinstire, Ed. Arhiepiscopiei, Sibiu 1993, p. 143 (in continuare: Prinos).

503 A, Scrima, Timpul rugului aprins, Ed. Humanitas, Bucuresti,, 2000, p. 162, n. 66.

175

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



libertate®®*, iar restabilirea Tn drepturi nu s-a ficut ,,imediat”. Pe urma,
,onorurile” nu au fost acordate de regimul politic, ci de facultati strdine.
Realmente, devansarea datei eliberarii Parintelui — cum sustine un
discipol de-al sau — s-a datorat venirii, in capitala Romaniei, a unui grup
de teologi occidentali, acestia insistand sa dialogheze cu reputatul teolog
roman care in acel moment nu se bucura de libertate, dar era foarte
cunoscut peste hotare. Pentru John Meyendorff (SUA), Par. Staniloae
insemna ,,savantul editor al Filocaliei roméne§ti”505. ,,Geniu teologic” —
il va numi teologul parizian Olivier Clément>*. Metafizicianul
existentialist german Martin Heidegger 1l pretuia ca pe un ,,al doilea
ganditor crestin al secolului”. Tn 1993, regretatul mitropolit Antonie
Plamadeald considera ca ,,probabil Heidegger n-a putut renunta pentru
sine la locul intai”®%’.

Tn toamna lui 1972, cand am dat admiterea la cursurile doctorale la
Bucuresti, Sectia istorica, specialitatea Bizantinologie, Prof. D. Staniloae
— fiintdnd acum un climat politic mai liberal — era plecat in Grecia si pe
acest motiv candidatii au fost examinati la disciplina Dogmatica de cétre
prolificul teolog (si prozator) Petru Rezus®®. Este de remarcat ci la
Bucuresti, cu toate ca urmam Sectia istorica, eu participam regulat —
impreuna cu alti colegi de la celelalte sectii — la cursurile comune de
Dogmatica si de Drept canonic, pe care le preda Parintele Staniloae,
respectiv canonistul de marca Liviu Stan®®. Nu o dati observam ci, in
sala in care il ascultam pe ilustrul dogmatist, intrau discret unele
persoane din oras, interesate de prelegerile sale deosebite, rostite
intotdeauna cu o voce domoald. La un moment dat, Parintele se opreste
din expunere (ne vorbea despre lisus — darul si cuvantul suprem al lui
Dumnezeu) si face un scurt excurs, prezicand ca ,,va veni o vreme cand
omenirea va fi spiritualizata fortat”, altfel zis oamenii vor posti de voie si
de nevoie. Adaug o digresiune de altcdndva; parafrazez: spre deosebire
de Constantinopol — Istanbul, unde preotilor ortodocsi nu li se permite sa

504 Constatare personald, din 1972, cand un coleg mi-a ardtat un numir din publicatia cu
pricina.
595 J. Meyendorff, Biserica ortodoxd ieri si azi (trad. rom.), Ed. Anastasia, Bucuresti,,
1996, p.139.
%06 Antonie Plimadeald, mitropolitul Transilvaniei, ,, Generatia Staniloae”, in Prinos, p.
XI.
507 Ibidem, p. XVIII.
508 M. Pacurariu, Dictionarul teologilor romdni, ed. 2, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti,
2002, pp. 417-418.
509 |bidem, pp. 448-450.
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se deplaseze prin oras in reverendi®l®, la noi insusi mersul preotului pe
stradd in vesmantul sdu specific echivaleazd cu o misiune crestind in
surdind; cel putin unii semeni, care il remarcd pe respectivul preot, este
posibil sd se gandeascda la transcendent, la cele netrecatoare,
,,neimbitranitoare” — dupi o frumoasi expresie dintr-o carte cultici®t. O
importantd definitie a fiintei plasmuite de Creator, staruie Tn memoria
mea: ,,omul este un dar daruitor, care daruieste si se desavarseste prin
daruire”, crestinismul 1nsusi fiind ,,marea taind a comuniunii
personale’™!?,

Intr-o zi din 1973, cercetand biblioteca Institutului teologic
bucurestean, fara sa vreau (salutandu-l) I-am surprins la 0 masa pe Par.
Staniloae talcuind din colectia Migne®!3; Tn stanga era deschis volumul in
cauza, iar 1n partea cealaltd Sfintia Sa scria direct, traducand deci fara
dictionar, si conducandu-si grafia in susul filei, pe dreapta. Dupa
aprecierea grafologilor, autorului ce practica un atare mod de scris, i se
deceleaza trasaturile unui ins meditativ, ganditor, preocupat mereu de
sferele 1nalte, perene, predispozitie ce s-a transmis — cred — fiicei
Parintelui, D-na Lidia, o sensibild poeta (macar ca e specialista in Fizica
atomica)°L,

In altd zi, cautand o carte a renumitului bizantinist miinchenez H.
G. Beck (Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich =
Biserica si literatura teologica in imparitia bizantina)®*®, bibliotecarul (fiu
al unui ex-membru din grupul Antim al ,,Rugului aprins”) m-a informat
ca este imprumutatd de Par. D. Staniloae. Avand nevoie de ea pentru o
lucrare de seminar, I-am rugat pe dascalul nostru — in caz ca a terminat sa
0 consulte — sa mi-o puna la dispozitie. Cu multa amabilitate, mi-a zis sa
vin la Sfintia Sa acasa ca sa-mi dea cartea solicitatd. Evident, cu emotie
m-am indreptat spre str. Cernica, nr. 6 (astazi, ii poartd numele), si —
acolo intr-un apartament modest — am intélnit-o pe delicata presbitera
Maria (era cu o prietend). Parintele m-a condus indata intr-un balcon
inchis, unde exista o micd masd, iar pe masa stitea manuscrisul
dactilografiat al Dogmaticii, restituit de catre Departamentul Cultelor.

510 Interdictie in vigoare si in actualitate.
511 Aghiasmatar, Ed. Patriarhiei, Bucuresti, 1984, p. 267.
12 Vezi si D. Stiniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, I, ed. 2, Ed. Patriarhiei,
Bucuresti, 1997, pp. 181, 203, 213, 241 et passim.
513 Anume Patrologia Graeca. Unii critici ii reproseazi traducitorului — mai mult sau
mai putin justificat — lipsa de acribie din unele pasaje.
514 A se vedea Prinos, p. 639, ca si unele aminunte de pe internet privind viata,
tribulatiile, dar si izbanzile dansei.
515 Cartea a aparut la Miinchen, in 1959.
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Suficient de afectat fiindca asa-zisii specialisti cenzori de acolo au
intervenit in text, uneori modificand pana si sensurile stabilite de autor,
Parintele Staniloae mi-a declarat franc ca a reflectat — in situatia data — sa
nu mai publice manuscrisul de ,, Teologie dogmatici ortodoxa”>®. Eu,
atunci, am 1indraznit sa-i sugerez a fi de acord cu unele inofensive
compromisuri, ca Dogmatica totusi sa apara, fiind asteptata nu doar de
studentii teologi, de preoti, ci si de citre destui intelectuali din Stat. M-
am bucurat cd, in final, a acceptat ideea mea. Deodata suna telefonul si
dansul dialogheaza un minut sau doua cu cineva. La sfarsitul convorbirii,
cerandu-si scuze mi zice cd un tanar fizician 1-a cautat si i-a confirmat ca
ceva din campul lui de cercetare se racordeazd cu ceea ce spunea
Parintele intr-un studiu tiparit.

Atunci, o astfel de asociere mi s-a parut insolitd, incredibila. in
acele clipe nu stiam ca lucrurile se prezinta altfel. ,,Distanta” dintre
Fizica si Metafizica s-a micsorat intr-atat incat fizicianul german Werner
Heisenberg (11976), distins cu premiul Nobel, a putut declara ca se simte
mai apropiat ca oricand de Platon®'’, cel ce a exercitat o anume influenti
nu numai asupra unor curente idealiste, ci si in directia gandirii pur
stiintifice, prin conceperea stiintei ca doctrind a universalului si prin
matematismul sdu®!8, Si nu uitim cd au fost autori crestini din Risarit,
implicit bizantini, care au privit cu comprehensiune platonismul ce
promova ideea de imortalitate etc®'®. Tot lui Werner Heisenberg {i apartin
s1 memorabilele cuvinte:,,Constiinta si spiritul pot fi, in sférsit, integrate
in noua conceptie stiintifica a epocii noastre”. Sa amintesc cd, in tinerete,
Par. Staniloae a audiat la Miinchen lectiile bizantinistului de renume
August Heisenberg (11930), tatdl celebrului fizician de care am vorbit
mai Tnainte. Biblioteca bizantinistului neamt a fost cumparata de statul
romén. La fel, in 1989, biblioteca vestitului bizantinist francez Paul
Lemerle (cu care a corespondat smerenia mea) a fost achizitionata de
statul nipon®?, japonezii dovedind inci o dati — daci mai era necesar —
ca sunt ahtiati dupa o cunoastere cat mai cuprinzatoare, desi nu au in

516 Manualul e de fapt un tratat; cf. D. Radu, op.cit., p. 143.

17 Detalii la Corneliu Mircea, Discurs despre fiintd, Bd. Cartrea Romaneascd,
Bucuresti, 1987, pp. 37-38.

18 Mic dictionar filozofic, ed. 2, Ed. Politicd, Bucuresti, 1973, p. 439.

18 A, Louth, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul,
Ed. Deisis, Sibiu 2002, p. 257; Literatura Bizantului (antologare, traduceri si prezentare
de N.-S. Tanasoca), Ed. Univers, Bucuresti, 1971, p. 135 (cazul Ioan Mavropus). Sa se
vada si Endre von Ivanka, Plato Christianus, Einsiedeln, 1964.

520 Stire primitd, in acelasi an 1989, de la regretatul bizantinist Petre Nisturel de la
Paris.
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acest caz motivatia romanilor: legdturi nemijlocite cu ,,Bizantul marilor
adancuri”®?!, conform nimeritei sintagme lansati de poetul crestin Ioan
Alexandru pe cand orizonturile erau ,,rosii”. Si acum o constatare
deconcertanta: comparativ cu atitudinea laudabild a Japoniei, in cateva
state zise ,,moderne” unii fideli ai lui Hristos sunt sistematic urmariti in
zilele noastre si chiar martirizati®?2.

Pe langad cartea bizantinistului H. G. Beck, Par. Stiniloae mi-a
inméanat cu autograf volumul al Ill-lea din Filocalie®?; este vorba de
erminiile Sf. Maxim Marturisitorul, cel mai profund cugetdtor bizantin
din secolul al Vll-lea. Vazandu-ma, la despartire, cu o oarecare
timiditate, Parintele — cu blandetea-i caracteristici — m-a povatuit ca in
tot ceea ce fac sau scriu, de facto in viata, sa dovedesc curaj, sd am
indrazneald, spre a izbuti in intreprinderile mele.

Nu pot trece cu vederea interventia Par. Stdniloae cu prilejul
conferentierii la noi, in 1973, a teologului apusean Oscar Culmann.
Acesta, intre altele, a dat o explicatie speciald versetului 17 din
Evanghelia dupa Matei, cap. 18: ,,... iar dacd nici de Bisericd nu va
asculta, sa-ti fie tie ca un pagan si ca un vames”. Culmann nu s-a gandit
la ,,totala ignorare a celui indiritnic”®?*, ci, dimpotriva, la reluarea — de
la capat — a actiunii de convingere, de indreptare, a individului inflexibil,
neinduplecat. Parintele Staniloae, desi e intrucatva fortatd, a agreat
aceastd interpretare.

Rememorez si faptul cd dupa examenul ce-mi diadea posibilitatea sa
lucrez la teza de doctorat, intr-un cadru mai restrans, dascalii prezenti au
adus in discutie, inter alia, varsta la care si-a luat fiecare doctoratul (de la
27 de ani 1n sus). La urma de tot, Par. Staniloae, zdmbind, a dezvaluit ca
deja la 25 de ani si-a trecut doctoratul cu o teza in compartimentul istoriei
ecleziale (,,Viata si activitatea patriarhului Dositei al lerusalimului si
legiturile lui cu Tarile romanesti”’)*?°. Toti am rimas plicut impresionati.

Sa reamintesc si aceea cd, In 1977, dupa ce am sustinut proba de
plecare in straindtate la Mdnastirea Antim (era prezent in comisie si un
director din Departament), Par. Staniloae in curte m-a luat la o parte si m-

21 Cum e cunoscut, poetul loan Alexandru prezenta adesea, in ,,Flacira”, lucriri de
spiritualitate ortodoxa, neuitdnd de fiecare data sa aminteasca de ,,Logosul intrupat in
istorie”.

522 Unii dintre mucenicii contemporani noud s-au invrednicit si de acatiste, in vederea
cinstirii lor dupa cuviinta.

523 Tiparit la Sibiu, in 1948.

524 Bartolomeu Valeriu Anania, Noul Testament comentat, Ed. Patriarhiei, Bucuresti,
1995, p. 34, n. 4.

525 A apirut la Cernduti, in 1929.
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a sfatuit s ma duc exclusiv pentru studii, si nu in calitate de cleric cu
responsabilitati de paroh. Pe urma, a amintit de articolul meu aparut in
,,Magazin istoric”, referitor la stramosii nostri din al XII-lea veac, de pe
timpul lui Manuil I Comnenul care, In expeditia sa antimaghiara, a
traversat si Banatul®?®. Ulterior, am descoperit o sursi in latineste ce
informa ca tocmai bazileul constantinopolitan pomenit a facut donatii
manastirii banatene dinspre Dunare, numita Toson sau Rosani, ctitoria
voievodului local Glad, traitor Tn preajma anului 900; este cea mai veche
ministire cunoscutd din Banat®®’. De retinut ci Par. prof. si acad.
Staniloae (in Dictionarul Academiei e trecut ca ,,preot-filosof”)*?8, nu a
putut sa publice in Magazin istoric decat dupa anul 1989, desi se
impusese anterior si in domeniul istoriografic cu lucrari bine intemeiate,
aparute in edituri bisericesti.

Intr-o perioaddi cand nu terminasem disertatia doctorald, in
decembrie 1981, Par. Dumitru Staniloae m-a instiintat epistolar: ,, Ti-am
adus o lucrare de la Ciobotea (actualul patriarh Daniel, pe atunci dascal la
Bossey- Elvetia) in legitura cu teza de doctorat a Fratiei Tale”. Dupa ce
mi-a indicat modalitatea de a intra in posesia cartii, a incheiat cu
cuvintele: ,,Nasterea Domnului si Anul Nou cu bucurie”.

Dupad mai multi ani, crezand (eronat) cd reputatul dogmatist m-a
uitat, intr-o scrisoare i-am amintit cine sunt, la care Sfintia Sa — n
februarie 1987 — mi-a raspuns in termenii urmatori: ,Iubite parinte
Vasile. Te cunosc prea bine, nu era nevoie sa te prezinti. Din pacate nu
am niciun exemplar din Dogmatica (...). Ea este epuizata. Poate faci un
xerox. Explicarea Liturghiei, iesitd de curdnd, o ai? Cu drag, Pr. D.
Staniloae”. Dogmatica, n 3 volume, personal mi-o procurasem din timp,
insa prea tarziu m-a rugat un intelectual sd i1-o procur si dumnealui, si am
apelat — ca o ultima speranta — la autor. De asemenea posedam si
volumul Explicarea Liturghiei, editat la Craiova; titlul sdu complet este:
Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd.

Tnainte de a termina, si-mi fie ingiduit a invoca aprecierea
ganditorului Constantin Noica, pretuit teologhisitor. In una din scrierile
sale, in chip just releva adevarul ca Alexandru Elian (neintrecutul
bizantinist al nostru; fost coleg de liceu cu Noica) si Dumitru Staniloae
(cel mai mare dogmatist ortodox) n-ar fi ajuns ce au ajuns daca nu stiau

5% E vorba de ,,Mag. istoric”, X, 1, 1976.
527\, Muntean, Monografia Arhiepiscopiei Timisoarei, 1, Ed. Mitropolitand, Timisoara,
2012, p. 28, n. 97.
528 Dorina Rusu, Membrii Academiei Romane (1866-1996). Mic dictionar, Ed. A92,
lasi,, 1996, p. 344.
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limba greaca. De la acest marcant filosof (cdlugarit inainte de a trece la
Domnul) detin trei scrisori, iar o multime de epistole de la regretatul
academician Al. Elian care mi-a fost profesor indrumitor>?°.

Nu pot incheia fara a arata, in primul rand, ca disputa Par. Staniloae
cu Lucian Blaga nu l-a indepartat pe preopinent, iremediabil, de
crestinatate. latd ce a notat — undeva — poetul, dramaturgul, filosoful si
eseistul mentionat: ,,Ortodoxia favorizeaza, mai mult decat catolicismul
si protestantismul, o existentd spiritual-organica, profunda ca atare,
profundi in ea insisi...”>*. Iar Pirintele Galeriu ne-a incredintat — bazat
pe marturia unui apropiat — cad L. Blaga a trecut la cele vesnice ca un
crestin®?, In al doilea rand, pe internet gisim informatia ci patrologul
Andrew Louth — cleric al Bisericii ortodoxe ruse — a imputat Parintelui
Staniloae ca, in Dogmatica sa, a dezbatut in chip nefiresc problema celor
sapte Taine in mileniul I, de vreme ce numarul lor s-a stabilit abia Tn sec.
XIHI**2, Nimic mai fals: de pildi insesi Bisericile necalcedoniene,
desprinse dupa Sinodul de la Calcedon (451) din Ortodoxie, au cele 7
Taine>*,

In incheiere, sa precizez (chiar dacd, in mare, se stie) ci o parte
insemnatd din vasta opera a Par. Staniloae s-a tradus n alte limbi.
Bundoard, pe cand se gasea in Occident, insusi P. F. Daniel a talmacit
partial Dogmatica in franceza, sub titlul Le génie de [’Orthodoxie,
traducere vazuta inainte de tipdrire de catre recunoscutul teolog ortodox
Olivier Clément de la Paris®**. Inca un exemplu: un alt coleg, elvetianul

529 O misivd de la filosoful C. Noica; am publicat deja in cartea proprie, Scrieri
teologice i istorice, Ed. Diecezana, Caransebes 2012, p. 288 (articolul despre
teologhisirea sa, pp. 192-198). O scrisoare de la Prof. Al. Elian am redat-o in acelasi
volum, p. 287; a se vedea Al. Elian, Bizantul, Biserica si cultura romdneasca, Ed.
Trinitas, lasi, 2003, precum si prefata déansului la teza mea, Byzantium and the
Romanians. A Comparative Research concerning the Organization of the Monasteries,
Ed. Patriarhiei, Bucuresti, 2009, pp. 10-15.
530 . Blaga, Opere, X, Ed. Minerva, Bucuresti, 1987, p. 445.
%81 Dialoguri de seard, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991, p. 79.
582 Cr. Badilitd discutd — Tntr-un expozeu inchinat Par. Stiniloae, in ,,Rost”, nr. 9
(nov.2003) si pe internet — volumul editat de L. Turcescu (din Canada), Dumitru
Staniloae. Tradition and Modernity in Theology, adica articolele cuprinse in el, intre
care si cel al patrologului A. Louth (displac unele accente de subiectivism ale
comentatorului roman).
533 D, Radu, Sfintele Taine, in ,,indrumari misionare”, Ed. Patriarhiei, Bucuresti, 1986,
p. 511.
5% Conform marturisirii traducatorului dintr-0 scrisoare ce mi-a adresat-o in anul
imprimarii ,,Geniului Ortodoxiei” (1985).
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Daniel Neeser®® a tradus, comentat si tiparit la Geneva, in 1980, studiul
Par. D. Staniloae ,,.Dumnezeu este iubire” — Dieu est amour, totalizand
122 de pagini.

Am evocat in comunicarea prezentd mai multe chestiuni si aspecte
— sper — de interes, care aruncd noi lumini asupra personalitatii
inegalabilului dogmatist ce meritd negresit admiratia, neuitarea si
recunostinta noastra. Fie-i memoria binecuvantata!

535 1n Dictionarul teologilor romani (cit.), p. 459, numele de familie al lui Daniel e scris
gresit: Nesser, cand in realitate este Neeser, cum apare intr-un autograf, pe care mi l-a
dat, in anul 1973.
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Gnosis si theosis.
Modelul neo-patristic palamit in teologia parintelui
Staniloae

Pr. lect. univ. dr. NichiforTANASE

Abstract: Dumitru Staniloae start, long before Meyendorff, the neo-
hesychast orthodox movement in twentieth century theology, being the
most important representative from the contemporary Orthodox
theologians who valued the Palamite hesychasm as an authentic orthodox
thinking. To emphasize both mystical union with God and God's otherness,
Staniloae introduced the concept of two apophaticisme. Referring only to
the apophatic knowledge, Staniloae observed three levels: the
apophaticisme of the positive and negative knowledge, the apophaticisme
at the end of the pure prayer and the apophaticisme of the divine light
vision. The revealed knowledge of divine energies is the work of the grace
in viewing of the divine light. For Lossky the apophaticisme seems bound
and co-extensive with theological personalism. The father Staniloae’s
criticism to Lossky's approach is the overemphasis of the apophaticisme
(there is no distinction between apophaticisme of the union and
intellectual apophaticisme) in the detriment of the light vision. Apophatic-
cataphatically method, the theosis, and the distinction between being and
works of God, represents the guidelines of his epistemology. Lossky
pointed out exclusively the apophatic knowledge and, consequently,
increased the distance between theologia and oikonomia._Father Staniloae
rejected both extremes: Lossky’s metaontology and the ontological
character of personhood claimed by Zizioulas. Patristic model of Staniloae
is rather Palamite, focusing primarily on apophaticisme and on the
relationship between person - energies.

keywords: theology, Palama, deification (theosis), epistemology,
uncreated light

1. Introducere

Interesul fatd de gandirea parintelui Staniloae este, indeobste,
encomiastic-muzeala si nu viu critica. De aceea, dialogul teologic dintre
Staniloae, Meyendorff si Romanides 1-am considerat extrem de important
in contextul interpretarii controversei palamite, pentru a raporta teologia
neopatristica-palamitd, mult mai echilibrata, a parintelui Stiniloae, la alte
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lucrari de acelasi gen. Receptia specializatd a ideilor prezintd un non
sequitur evident fatd de opera si risca sa se epuizeze infertil in spatiul
admiratiei cultural-teologice. In termenii lui Mihail Sora, schimbul de idei
trebuie si fie un ,.dialog generalizat™®®. In elaborarea cunoasterii
elementele decisive sunt: evaluarea critica, preluarea critica, transmiterea
creatoare. Potrivit lui H.-R. Patapievici, ,,orice cultura vie este un organism
care functioneazd ca o piatd de idei”, insd toate criteriile asigurarii
fertilitatii cognitive depind de realizarea ,.criteriului masei critice”
(numirul participantilor la schimbul de idei si fie suficient de mare)®’.
Tot el face o paraleld intre ,,sentiment” ca instrument al culturii generale
generator de ,,stari de constiinta si de emotii culturale” si ,,argument” ca
operatie a culturii ideilor prin care publicul avizat rdmane cu ,,informatii,
cunostiine §i structuri argumentative™®. Am sesizat faptul ci rolul
profetic al parintelui Stiniloae pentru teologia ortodoxd romana si intregul
parcurs al realizarii acestei lucrari std sub semnul cuvintelor lui Al
Paleologu ,,Parintele Stiniloae mi-a luat atunci solziii de pe ochi”5%,

In centrul teologiei ortodoxe ,neopatristice” sti reinterpretarea
experientei ecleziale in multiplele ei dimensiuni: mistic-palamita (Lossky,
Staniloae si Romanides), liturgic-euharisticd (Afanasiev, Schmemann si
Zizioulas) si istoric-patristica (Florovsky si Meyendorff). Astfel, in anul
1938 parintele Dumitru Stdniloae, cu ajutorul fotocopiilor codicelor
manuscrise din Paris asupra operei Sfantului Grigorie Palama, inaugura
receptarea modernd a teologiei palamite prin realizarea primei monografii
stiintifice asupra vietii si invataturii arhiepiscopului isihast al
Tesalonicului, apiruti la Sibiu>*°. Intuitia isihastd a unititii dintre teologie
si spiritualitate, intre dogma si mistica are asupra parintelui Staniloae un
puternic impact, soldat cu traducerea Filocaliei si sinteza Ascetica si
Mistica ortodoxa din 1947. lar prin cele trei volume: Teologia Dogmatica
(1978), Spiritualitate Ortodoxa (1981) si Spiritualitate §i comuniune in
Liturghia Ortodoxa (1986) e realizata de teologul roman o trilogie, care
reprezintd veritabila sinteza neopatristica intr-0 viziune creatoare, unde
intelectualismului abstract, in care revelatia vie era ocultata de scheme
intelectuale, 1i este opusa experienta mistica isihasta relizata prin coborarea

536 Mihail Sora, Eu, tu, el, ea... sau Dialogul generalizat, Cartea Romaneasca, Bucuresti
1990.

%37 Horia-Roman Patapievici, Despre idei si blocaje, Editura Humanitas, Bucuresti 2007,
p. 47.

538 |bidem, p. 65.

5% Al. Paleologu, Mostenirea crestind a Europei, Editura Eikon, Cluj-Napoca 2003, p. 10.
540 Dumitru Stiniloae, Viata si invitdtura Sfantului Grigorie Palama cu trei tratate
traduse, Sibiu 1938.
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lui Dumnezeu si urcusul personal si liturgic-comunitar al credinciosului
care inainteazi spre Imparitia lui Dumnezeu. De asemenea, un tAnir
teolog grec, ucenic al parintelui G. Florovsky, stabilit In America, isi
publica Tn anul 1957 teza de doctorat despre Pdcatul Stramosesc in
manierd antiaugustind severa de demascare a scolasticii ortodoxe,
atragandu-si polemica neinduplecatd a lui P. Trembelas. El va activa ca
profesor la Holy Cross, Boston din 1965 si la Atena din 1984. In aceeasi
perioadd, mai exact in anul 1959, tanarul teolog Jean Meyendorff isi
sustinea si el teza de doctorat la Sorbona, publicatd ca a doua monografie
inchinata teologului isihast Grigorie Palama ale carei Triade le-a tradus si
editat pentru prima data intr-o limba moderna. Intitulatd Introducere in
studiul Sfantului Grigorie Palama, lucrarea interpreta in categoriile
intelectuale ale vremii teologia palamitd ca ,existentialism crestin”,
,,misticd a intrupérii” si ,,teologie a istoriei”. Anacronismul acestui tip de
»aggiornamentto”, explicabil in atmosfera de innoire biblica, liturgica si
patristica ce caracteriza miscarea lucrarilor de pregatire a Conciliului II
Vatican (1962-1965), a fost categoric respins si sanctionat teologic de catre
parintele Romanides prin doua articole ale sale: Notes on the Palamite
Controvery and Related Topics (GOTR nr. 6/1959-1960 si nr. 9/1963-
1964).

Orientarea spre teologia Sfantului Grigorie Palama a marcat si
pentru Parintele D. Staniloae intoarcerea sa definitiva de la asa-numita
»teologie de scoald” care purta, sub influentd occidentala, o amprenta
rationald. Cu lucrarea sa despre Viata §i invatatura Sfantului Grigorie
Palama (1939) si inceputul traducerii Filocaliei Tn anii 40, parintele
Dumitru Staniloae a declansat, cu mult inainte de Meyendorff, miscarea
neoisihasta ortodoxa in teologia secolului XX, miscare care in prezent are
reprezentanti Tnsemnati in personalitati cum sunt episcopii Kallistos Ware
sau mitropolitul Serafim Joanti®*'. Cu toate acestea drept ,.cel mai
important cercetator al lui Palama din deceniile trecute” trece pana astazi
parintele John Meyendorff cu teza sa din 1959, acest studiu raméane pana
astazi drept ,lucrarea-standard despre Palama®*?. Unii cercetitori si
»adversari” occidentali ai isthasmului (Fairy von Lilienfeld i1 numeste intre

%41 R. Joantd, Roumanie, tradition et culture hésychaste (Spiritualité orientale), Abbaye de
Bellefontaine, 1987.

%2 R. Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrang zum okumenischen
Gespréach (Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theologie 78), Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1997, pp. 50 si 69. Flogaus il numara pe parintele Dumitru
Staniloae intre ,teologii palamiti” (p. 283) si, spre deosebire de Podskalsky si
Wenderbourg, trimite la lucrarea parintelui Dumitru Staniloae (p. 68).
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altii pe G. Podskalsky si D. Wendebourg) socotesc din contra isihasmul
palamit drept o inovatie fata de Paringii greci ai Bisericii, inovatie care e
cel putin problematica, daci nu chiar eretici. Insi pentru Fairy Lilienfeld,
parintele Staniloae e cel mai insemnat reprezentant dintre teologii
ortodocsi contemporani care valorizeaza isihasmul palamit drept o
gdndire autentic ortodoxa>*®. Teologii ortodocsi actuali, spre exemplu K.
Sawvidis®*, se straduiesc si astizi mereu si demonstreze si si afirme
impotriva criticii occidentale autenticitatea ortodoxa a Sf. Grigorie Palama.

Parintele Staniloae se dovedeste drept un teolog neopatristic al
experientei care da o sintezd teologica dezvoltatd si argumentatd cu texte
patristice, reusind sa puna intr-un dialog fertil pozitia ortodoxa cu abordari
occidentale moderne (Blondel, Koepgen), care 1ii ofera un ajutor
terminologic (Heidegger si Binswanger cu a sa ,,fenomenologie a iubirii”).
Reflectiile parintelui Staniloae privitoare la relatia dintre indumnezeire si
natura umani atestd si o limitd a indumnezeirii®*® pentru a nu deraia in
filozofie plotiniana si panteism. Oamenii sunt indumnezeiti doar prin har,
nu in esenta naturii lor. Dialectica ontologica a indumnezirii din om, ca
viatd in Duh, se concretizeaza in esentd in faptul cad omul vede lumina
dumnezeiasca. Paul Evdokimov cunoaste o astfel de dialectica ontologica
in Dumnezeu Insusi: ,,(sunt) doud aspecte care structureaza unirea mistica:
prezenta realda a lui Dumnezeu in sufletul indumnezeit si transcendenta
absoluta a aceluiasi Dumnezeu Care <in se> ramane vesnic inaccesibil si
infinit distant®¥®. Aici, périntele Stiniloae se dovedeste un teolog al
iubirii. Indumnezirea e interpretatd ca un eveniment relational dinamic si
nu e conceputa ca identitate statica intr-o conceptie ontologica
substantiald. In timp ce iubirea — cheia teologicd a acestei interpretdri —
descrie fenomenologia indumnezeirii, ancorarea hristologica trateaza
despre fundamentele acestui eveniment — Hristos ,,modelul” indumnezeirii.
Astfel, el caracterizeaza indumnezeirea nu in categorii substantiale, ci ca
eveniment spiritual si transfigurator, ca relatie dinamic-relationald intre

53 F. Von Lilienfeld, Hesychasmus, in <<Theologische Realenzylopadie>> 15, Berlin
1986, p. 285.
54 Kyriakos Savvidis, Die Lehre von der Vergéttlichung des Menschen bei Maximos dem
Bekennerund ihre Rezeption durch Gregor Palamas, in <<Veroffentlichungen des
Instituts fur Orthodoxe Theologie>>, St. Ottilien, Minchen 1997.
545 Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera périntelui Dumitru Staniloae,
Editura Deisis, Sibiu 2003, p. 169-173: ,,indumnezeirea ca <viata in Duh> — definire si
rezerva ontologica a Indumnezeirii”, iubirea, e cheia teologica a intelegerii Indumnezeirii
la parintele Dumitru Staniloae.
546 paul Evdokimov, Ortodoxia, trad. De Rom. Irineu Popa, Bucuresti, 1996, p. 123. cf.
Ibidem, p. 172.
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subiecte care se daruiesc reciproc si nu substantial-identica intre mistic si
Dumnezeu®*'.

Rolul decisiv al Filocaliei pentru intreaga teologie a parintelui
Dumitru Staniloae 1-a determinat pe parintele benedictin Maciej Bielawski
sa vorbeascd despre o ,viziune filocalicd despre lume in teologia lui
Dumitru Staniloae” si despre o ,,teologie a Filocaliei” si sa afirme: ,,La
parintele Dumitru Staniloae toate ideile se misca in interiorul acestor
traditii”.>*® Prin aceasta el creazi o metoda speciali care ar putea fi

denumita drept ,,argumentul filocalic”.

2. Baza epistemologici a indumnezeirii din perspectiva
sintezei apofatic-catafatic si a distinctiei esenti-energii.
Cunoasterea revelata a energiilor divine ca lucrare a
harului Tn vederea luminii

Unui apofatism pe deplin intelectual si metafizic, veritabil nihilism
intelectual, parintele Staniloae 1i opune apofatismul experierii directe a
lumimii dumnezeiesti, care nu exclude caracterul inteligibil al trairii.
Teologia parintelui Staniloae promoveaza o pozitie moderatd, in care
apofatismul si catafismul nu sunt alternative care se exclud. In apofatism,
“subiectul uman traieste prezenta lui Dumnezeu intr-un mod mai presant
ca persoana”. Pentru a sublinia atat unirea misticd cu Dumnezeu, cat si
alteritatea lui Dumnezeu, par. Staniloae introduce conceptul celor doua
apofatisme: ,,apofatismul a ceea ce se experieaza, dar nu se poate defini;
si apofatismul a ceea ce nu se poate nici macar experia. Ele sunt
simultane™®°.

Referindu-se numai la cunoasterea apofatica, Staniloae observa
trei nivele: apofatismul cunoasterii negative si pozitive, apofatismul de la
capatul rugaciunii si apofatismul vederii luminii dumnezeiesti. Teologia
negativa, in ciuda faptului cd este o operatie rational-didactica, contine un
element intuitiv i anume imposibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu.
Afirmatiile pe care le facem despre Dumnezeu descriu energiile divine
care vin la noi. Dincolo de aceste energii este “ascunsul” divin.
Apofatismul de la capatul rugaciunii curate, extazul tacerii interioare, este
o incetare totald a gandirii inaintea coborarii luminii dumnezeiesti. In

547 |bidem, pp. 178-179.

548 Maciej Bielawski, Pdrintele Dumitru Staniloae — o viziune filocalicd despre lume,
Editura Deisis, Sibiu 1998, p. 127.

%9 D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol 1, EIBMBOR , Buceresti, 1978, pp.
120-123
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cuvintele sfantului Grigorie Palama “inima este organul gandirii” (Triads
2.2, 27-29),°% mintea primeste in persoana lui lisus Hristos un ,,continut
unificator”. Périntele Staniloae retine aici distinctia maximiana Intre minte
(nous) si ratiune (logos). Mintea Il primeste pe Cel fara forma dincolo de
orice cunoastere. Aceasta e etapa indumnezeirii, prezenta in minte a
divinitatii experimentatd ca relatie nemediatd a inimii cu Dumnezeu si
unire inseparabild. In aceastd fazi a apofatismului ‘mintea se opreste’,
fixata intr-o imobilitate totala. Oprirea mintii este determinata de
experierea infinitei prezente divine. Dar aceasta nu este capatul. Ceea ce
urmeazi este starea rugiciunii dincolo de rugiciune (hesychia)®®!. Din
perspectiva lui Staniloae asupra apofatismului, etapa finald este vederea
luminii dumnezeiesti. Unirea cu Dumnezeu este dincolo de rugdciunea
curatd. Exodul mintii in afara ei insasi, abandonandu-si activitatea naturala
si inlocuind-o cu activitatea divind, este ontologic. Mintea vede cu ajutorul
luminii dumnezeiesti, care coboara in ea si care, apoi, o ilumineaza astfel
incat, in final, mintea se umple de lumina. Se uitd in sine si il vede pe
Dumnezeu direct. Lumina divina se revarsa din suflet si ‘se raspandeste
peste fata si peste trupul omului’®®2. O cunoastere dincolo de cunoastere,
vederea luminii dumnezeiesti este o vedere §i o cunostintd a unei energii
dumnezeiesti. Vederea luminii este personald, o intdlnire in dragoste ce
transforma acea relatie in lumina. Cunoasterea revelata a energiilor divine
este lucrarea harului in vederea luminii dumnezeiesti®>>.

Périntele nu urmeaza metodologic calea apofatica radicald a lui
Vladimir Lossky. Pentru a clarifica relatia dintre gnosis si theosis Lossky
foloseste doud perechi de concepte: katabasis-anabasis si oikonomia-
theologia>*. Pentru el abordarea apofatica si cea catafatici nu sunt doar
complementare sau egale, ci apofatismul este triumfitor asupra
catafatismului®®®. Reciprocitatea in cunoastere, presupune o relatie intre

550 K. Ware, The Power of the Name: The Jesus Prayer in Orthodox Spirituality, Oxford:
The Fairacres Publication 43, 1986, ,,Praying with the Body: The Hesychast Method and
Non-Christian Parallels”, Sobornost 14.2, 1992, pp. 6-35.

%51 D. Staniloae, Spiritualitatea ortodoxd, Ed. IBMBOR, Buceresti, 1981, pp. 243-247.

52 Gregory Palamas, Capita 30, 81 and Triade 1.2 5-11, 2.2. 11-19. Cf., Filocalia VII,
Ed. IBMBOR, Buceresti, 1977, p. 328.

58 D. Staniloae, Spiritualitatea ortodoxd, Ed. IBMBOR, Buceresti, 1981, pp. 284-291.

54 R. Motley, From Word to Silence. The Way of Negation, Christian and Greek, 2 vol.,
Bonn: Peter Hanstein Verlag, 1986; D. Turner, The Darkness of God. Negativity in
Christian Mysticism, Cambridge University Press, 1995; A. H. Armstrong (ed.), The
Cambridge History of Later Greek and Early Medieval Philosophy, Cambridge
University Press, 1967.

%5 Vezi R. D. Williams, ,,The Via negativa and the Foundations of Theology: An
Introduction to the Thought of V.N. Lossky”, p. 105; R. D. Williams, The Theology of
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persoane si este determinati de agape>®. Apofatismul rezultd din statutul
ontologic al omului, de fiintd creatd si personal. In filosofia religioasa
apofatismul nu exista. Pentru Lossky apofatismul pare legat si co-extensiv
cu personalismul teologic revelational. Legdtura dintre transcendenta si
imanenta este vazutd din perspectiva perihorezei intratrinitare si a
distinctiei fiintd-energii. Emil Bartos afirma: ,.[n versiunea lor clasicd,
gandirea pnevmatologica alexandrina si gandirea hristologica antiohiana
au fost sintetizate de teologia bizantind, reprezentata de apofatismul lui
Dionisie. Dupa Dionisie, Parintii bizantini au dezvoltat in mod succesiv
aspectul hristologic al vederii lui Dumnezeu (Maxim Marturisitorul, loan
Damaschin, Teodor Studitul) si cel pnevmatologic (loan Climax, Simeon
Noul Teolog, isihastii). Isihasmul si palamismul au savdrsit sinteza finala,
in contextul unei noi treziri eleniste (Varlaam, Gregoras)”>®’. Pe langi
Lossky, parintele Staniloae il mentioneaza pe Yannaras, care ,,nu atribuie
nici o valoare teologiei afirmative, in vreme ce noi Ti recunoastem o
anumitd necesitate in exprimarea experientei apofatice, desi mereu cu
constiinta insuficientei ei”®®. Ceea ce critici parintele Stiniloae in
abordarea lui Lossky este supraaccentuarea apofatismului (nu distinge
intre apofatismul unirii si apofatismul intelectual) Tn defavoarea vederii
luminii.

Metoda apofatic-catafatic, theosis-ul, si distinctia dintre fiinta si
lucrarile lui Dumnezeu, reprezinta resortul epistemologiei sale. La baza
energiilor, scrie Staniloae, “se afld esenta subzistenta personal”. El intelege
energiile ca relatii In interiorul fiintei divine, forte vii, personale,
manifestdri ale unui Dumnezeu personal, o manifestare a fiintei Sale ca
“vesnica iradiere a ei”. Inaintarea progresivi in cunoastere, coincide cu o
actualizare a energiilor in mod treptat. De fapt, pentru Staniloae, distinctia
existentd intre esentd si energii explicd misterul persoanei,®®® modul in care

Vladimir Nikolaievich Lossky. An Exposition and Critique, p. 91; Irénée Hausherr, ,,Les
Orientaux Connaissent-ils les «Nuits» de Saint Jean de Croix?” in Orientalia Christiana
Periodica 12, 1946, pp. 5-46.

5% V. Lossky, The Vision of God, Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press , 1983,
p. 31.

57 Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Staniloae, Editura
Cartea Crestind, Oradea, 2002, pp. 75-76.

58 D, Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol 1, Ed. IBMBOR , Buceresti, 1978, p.
114 (n.1).

59 Energiile lui Dumnezeu sunt Dumnezeu Insusi in relatia cu lumea (vezi Kallistos
Ware, "God Hidden and Revealed: The Apophatic Way and the Essence-Energies
Distinction," Eastern Christian Review, vol.7, 1975, p.130).
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. flinta si devenirea, ramanerea in sine si iesirea din Sine, transcendenta si
coborarea la noi, nu se exclud reciproc 77560,

Parintele Staniloae opereaza cu ideea dinamica a “comuniunii de
energii”’. Energiile umane “sunt chemate sa faca loc energiilor divine,
pentru a deveni impreund energii teandrice”®!. El il interpreteazi pe
Maxim in termeni palamiti si nu tomisti>®?>. Dumnezeu Se impartiseste pe
Sine nu in conformitate cu fiinta si nici cu ipostasurile, ci cu energiile
necreate care iradiaza din fiinta divina®®,

Acuzatia cd energiile sunt impersonale este respinsa cu tarie de
teologii ortodocsi. Yannaras sustine cd “acceptarea distinctiei dintre
esentd si energii inseamnd intelegerea adevarului ca relatie personald’®*,
Sfantul Grigorie Palama insusi introduce conceptul de enhypostas
referitor la energii, prin care dorea sa sublinieze faptul ca Dumnezeu este
intru-totul prezent in energiile Sale necreate. Astfel, si in epistemologia
parintelui Staniloae energiile necreate sunt definite ca personale, ,,revelatia
crestini este data intr-o persoana”®®,

560 H. Kiing, The Incarnation of God: An Introduction to Hegel's Theological Thought as
Prolegomena to a Future Christology, Translated by J.R.. Stephenson, T&T Clark, 1987,
p. 533.

%61 D. Stiniloae, ,,Dumnezeu este iubire”, Ortodoxia 3, 1971, pp. 366-402, aici 389.

%62 Nu poate echivala distinctia palamita fiintd-energii, cu cea tomistd esentd-existentd, de
unde ar rezulta o echivalenta a existentei cu energia. Vezi si Joost Van Rossum, Palamism
and Church Tradition: Palamism, its use of Patristic Tradition, and its Relationship with
Thomistic thought, Fordham University, Dissertations Publishing, New York, 1985.

563 Pentru receptarea de citre Sfintul Grigorie a invititurii despre logoi ca energii
necreate ale lui Dumnezeu, Lars Thumberg face legitura intre Logoii preexistenti in
Dumnezeu si care sunt uniti In Logos si ratiunile creatiei care sunt intim legate de
ratiunile iconomiei mantuirii si de Intruparea lui Hristos (Lars Thumberg, Antropologia
teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul. Microcosmos si Mediator, Editura Sophia
2005, p. 93-97). Sfantul Maxim vorbeste despre coexistenta (Symphyia) si unirea
(henosis) energiilor legate fiecare de propria natura. Astfel, Dumnezeu Fiul intrupandu-se,
energia legatd de natura omeneasca este indumnezeita, fara a inceta sa fie ceea ce este in
sine. Sfantul Chiril pe care il interpreteazd Sfantul Maxim nu afirma o singura energie
amestecata (,,0 energie a ambelor naturi in dualitate”, cf. In loann. 4; PG 73, 577 CD), ci
afirma o perihorezd intre energia dumnezeiasca si cea omeneascd. Fiecare energie
ramane ceea ce este si in acelasi timp se transcende (Ibidem, p. 61).

%64 Christos Yannaras, “The Distinction Be-tween Essence and Energies and Its
importance for Theology,” St. Viadimir’s Theological Quarterly 19 (summer 1975): 232-
45, aici p. 241.

%65 D, Staniloae, ,,Revelatia prin acte, cuvinte si imagini”, Ortodoxia 3, 1968, p. 358.
Hans Urs von Balthasar criticd palamismul pentru revelarea incompleta a lui Dumnezeu,
esenta lui Dumnezeu s-ar retrage sau ar fi acoperitd cu energiile Sale. Pentru von
Balthasar, subliniaza R. Gawronski, ,,Dumnezeul dragostei este apofatic nu printr-o
«retragere» Intr-o esentd ascunsd, asa cum sustine Palama ci, mai degrabd, Dumnezeul
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Lossky a subliniat exclusiv cunoasterea apofatica si, In consecinta,
a marit distanta dintre theologia si oikonomia. Trebuie insa evitat atat
apofatismul impersonal, cat si “logolatria” catafaticd. In cadrul distinctiei
dintre apofatismul esentei occidental si apofatismul persoanei din traditia
rasariteana, apofatismul lui Staniloae este un apofatism al persoanei.
Parintele Staniloae vede in apofatismul esentei pericolul unei dezvoltari
continue a relativismului si agnosticismului®®.

Distinctia teologica dintre esenta lui Dumnezeu si lucrarile Sale
este si premisa apofatismului. Asemeni lui Florovsky si Meyendorff,
parintele Staniloae adoptd existentialismul §i apofatismul ca si cheie
hermeneutica pentru interpretarea experientei ortodoxe. Teologii greci
Zizioulas si Yannaras aplica Tnsa axiomele personalismului existential in
contextul patristic neo-elenist si liturgic (euharistic), in timp ce Lossky
sustine caracterul apofatic si metaontologic al persoanei. Parintele
Staniloae se dezice de o reducere a ontologiei la stiinta despre persoana
sau la mentaontologie®®’. Departe de a minimaliza importanta ousiei,
teologul roman incearca sa evite orice fel de reductie existentialista.
Viziunea sa ontologica despre caracterul de persoana apare mai inainte in
cartea sa de hristologie (lisus Hristos sau restaurarea omului, 1943).

Lossky permite existenta unei opozitii partiale intre persoana si
naturi. ,,Parintii nu fac distinctie de continut intre persoani si naturd”,
Pentru Staniloae relatia dintre naturd si persoand are un caracter analogic si
complementar. Staniloae respinge ambele extreme: metaontologia lui
Lossaky si caracterul ontologic de persoana sustinut de Zizioulas. Modelul
patristic al lui Staniloae este mai degraba palamit, concentrdndu-se n
primul rand asupra apofatismului si asupra relatiei persoand-energie.

Pe de alta parte, parintele Stdniloae observa cd in gandirea
dialecticd a lui Maxim existd o congruentd intre natura umana §i harul
divin: ,,natura umana nu e umplutd de la inceput, in mod actual, de tot

dragostei este apofatic prin faptul ca El «il aduce pe cel patruns de El intr-0 stare de
liniste plind de veneratie»” (R. Gawronski, Word an Silence. Hans Urs von Balthasar and
the Spiritual Encounter between East and West, Edinburg: T&T Clarck, 1995, pp. 56-60 )
%6 O paraleld interesantd cu gandirea lui Stiniloae este si analiza lui Christos Yannaras in
Heidegger si Areopagitul, Anastasia 1996, pp. 61-82.

%7 André de Halleux, “Personnalisme ou essentialisme trinitaire chez les. Péres
cappadociens? Une mauvaise controverse,” Revue théologique de.Louvain, 17, 1986, pp.
129-155. Vezi si loan 1. Icd jr., ,,Persoand sau/si ontologie in gindirea ortodoxa
contemporana”, in Persoand si comuniune. Prinos de cinstire Parintelui Prof. Acad. D.
Staniloae la 90 de ani, Sibiu, 1993, pp. 359-385.

58 D, Stiniloae, ,,Image, Likeness and Deification in the Human Person”, Communio 13,
1986, pp. 64-83, aici p. 80.
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continutul ratiunii ei preexistente in Dumnezeu, ci e chemata sa realizeze
acest Continut prin eforturile ei voluntare”®. Natura umani este o
realitate dinamica, se misca inspre telul ei, theosis, printr-o miscare dubla,
vazutd ca o tendintd naturald si ca o atractie a harului. Starea de
indumnezeire este astfel, rezultatul harului care restaureazd natura.
Dinamismul indumnezeirii reiese din relatia ontologica dintre natura si har.
Persoand nu este cu adevarat liberd, decat reconstituitd ontologic prin har.
Taina persoanei nu este o entitate inchisa, afirmandu-se inseparabilitatea
dintre lucrarea harului si a naturii indumnezeite®’®. Stiniloae mentioneazi
faptul ca harul creeaza ambianta in care natura isi castigd subzistenta in
libertate. Harul constituie libertatea. Desi natura si harul sunt distincte, ele
alcatuiesc o unitate. Harul considerat ca fiind lucrarea personala a Duhului
Sfant, e o relatie interpersonala.

3. Lossky si Staniloae — o conceptie neopalamitd moderna
despre Energiile necreate

Sfantul Grigorie Palama a consacrat un dialog intitulat Theophanes
problemei dumnezeirii care nu se poate impartasi si care totusi se
impartdseste. Nu putem sa participam nici la firea, nici la ipostasurile
Treimii. Trebuie asadar sd marturisim in Dumnezeu o distinctie negraita,
alta decat cea existentd intre fiinta si persoana. Este distinctia dintre fiinta
lui Dumnezeu sau natura Sa propriu-zisa, inaccesibila si energiile sau
lucrarile dumnezeiesti, adica acele puteri naturale si inseparabile de fiinta,
in care Dumnezeu purcede in afara, Se daruieste. “Iluminarea si harul
dumnezeiesc si indumnezeitor nu este fiinta, ci energia lui Dumnezeu”, o
,putere si o lucrare comuna Treimii” (Sf. Palama). Putem participa la
natura dumnezeiascd, nu in Sine, ci in energiile Sale®™.

Prezenta lui Dumnezeu in energiile Sale trebuie sa fie inteleasa in
sens realist. Energiile arata un mod de fiintare a Treimii in afara de fiinta
Sa. Asadar,Dumnezeu ar exista totodata in fiinta Sa, dar si in afara fiintei
Sale. Doua pareri gresite: 1. Energia nu este decdt o functiune divind fata
de creaturi! Creaturile ar putea sa nu existe, Dumnezeu S-ar arata totusi in
afara fiintei Sale. Apoi, expresiile ,,a se ardta” si ,,in afard” sunt nepotrivite
aici, pentru ca ceea ce este in afara nu incepe sa existe decat o datd cu

569 D. Staniloae, ,,Naturi si har”, Ortodoxia 3, 1974, pp. 292-439, aici 393-394.
570 D. Staniloae, ,,Relatiile treimice si viata Bisericii”, Ortodoxia 4, 1964, pp. 503-525,
aici 513
571 Vladimir Lossky, Teologia Misticd a Bisericii de Rasdrit, trad. Vasile Riducd, Editura
Bonifaciu, f.a., capitolul 4: ,,Energiile necreate”, pp. 63-64.
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creatia si ,,aratarea” nu poate fi conceputa decat intr-un mediu strain de Cel
care Se aratd. 2. Dar lumea creatd nu devine fara de sfarsit si vesnica
alaturi de Dumnezeu pentru faptul cd purcederile din fiintd sau energiile
dumnezeisti sunt astfel? Energiile nu presupun necesitatea creatiei, este un
act al vointei lui Dumnezeu stabilind un subiect nou in afard de fiinta
dumnezeiasca, ex nihilo. ,,Mediul” aratarii Sale va incepe in felul acesta.
In ceea ce priveste insidsi ardtarea Sa, aceasta este vesnicd: ea este slava
lui Dumnezeu. In acestd slava proprie, prin sine, Dumnezeu triieste in
fericire, fara sa aiba nevoie de vreun martor. El o da, ea se intoarce la El si
in acest ciclu perpetuu al slavei dumnezeiesti std viata si fericirea
fapturilor®’2,

Dupa Varlaam, energiile ar fi sau esenta insési in calitate de act pur
sau produse ale actelor exterioare ale esentei, adica niste efecte create
avand esenta drept cauza. Potrivit conceptiei lui filosofice cu privire la
fiinta, trebuia sa treaca 1n randul creaturilor slava lui Dumnezeu, lumina
schimbirii la fatd si harul. Indumnezeirea reald era imposibila. Deosebind
in Dumnezeu cele trei ipostasuri, fiinta cea una si energiile firesti, teologia
ortodoxa nu admite in El nici un amestec. Ca si persoanele, energiile nu
sunt elemente ale fiintei dumnezeiesti care ar putea fi socotite aparte, in
mod separat de Treimea a cdrei manifestare comuna sunt, ca o vesnica
iradiere. Energiile nu sunt accidente ale naturii, in calitatea lor de energii
pure, neimplicand nici un fel de pasivitate Tn Dumnezeu. Ele nu sunt nici
fiinte ipostatice, in felul celor trei persoane. Nici nu se poate atribui o
energie oarecare Tn chip exclusiv numai unuia dintre ipostasurile divine®”.

Spre deosebire de teologia apuseana, traditia Bisericii de Rasarit nu
desemneaza niciodata relatiile dintre persoanele Sfiintei Treimi cu numele
atributelor. Sfantul Grigorie Palama aplicd uneori energiilor — atribute
reale ale lui Dumnezeu ntrucat ele sunt posterioare Treimii — numele de
,dumnezeire de jos”, spre deosebire de fiinta, ,,dumnezeirea de sus”.
Expresia este legitima, ea referindu-se la aratare, care in mod logic este
posterioard Celui care Se arata ,,caci Dumnezeu desemneaza pe Cel care
lucreaza, iar dumnezeirea (in inteles de energie) desemneaza lucrarea Sa”.
Energiile ar ocupa un loc de mijloc: pe de o parte, ele apartin teologiei, ca
niste puteri vesnice si cu neputintd de despartit de Treime, existand
neatarnat de actul crearii lumii; pe de alta parte, ele tin, de asemenea, si de
domeniul iconomiei, fiindca Dumnezeu se arata fapturilor in energiile Sale
,care pogoard pani la noi”, dupa cuvantul Sfantului Vasile. In ordinea
manifestarii iconomice a Treimii in lume, orice energie provine de la Tatal,

572 |bidem, pp. 67-68.
573 |bid., p. 72.
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comunicandu-se prin Fiul in Duhul Sfant. In ddruirea energiilor
revelatoare, Tatal va aparea ca Stapanitor al atributului aratat, Fiul ca
descoperire a Tatdlui, iar Duhul Sfant ca Acela care descopera. Caracterul
iconomic al numelui de ,,Logos”, aratarea in afara a naturii Tatdlui prin
Fiul il exprima si Sf. Irineu : ,,Nevazutul Fiului este Tatdl si vazutul
Tatalui este Fiul”. Fiul care arata in chip vazut natura cea ascunsa a Tatalui
este aproape identificat aici cu energiile revelatoare. La fel Sfantul Vasile
spunand: ,,Fiul arata in Sine pe Tatal in intregime tasnind in toata slava Sa
prin stralucire” pune accentul pe caracterul energic (,,slava”, ,stralucire”)
al aratarii Tatilui prin Fiul®’.

Dumnezeu, cu neputintd de atins 1n fiinta Sa, este prezent in
energiile Sale ,,ca intr-o oglinda”, rdimanand nevazut in ceea ce este El;
,»asa cum chipul nostru se poate vedea in oglinda, raimanand totusi nevazut
pentru noi ingine”, dupa comparatia Sfantului Grigorie Palama. Energiile
Sale nu impart fiinta in doua parti — cognoscibila si incognoscibila — Ci
arata doua moduri distincte ale existentei dumnezeiesti in fiinta si in afara
de fiintd. Nu este o prezen{d cauzala, asa cum este omniprezenta
dumnezeiasca in creatie; nu este nici macar prezenta dupa fiinta insasi
care, prin definitie, nu se poate impartasi; ci este un mod dupa care
Treimea ramane in noi, in chip real, prin ceea ce se poate impartdsi din Ea,
prin energiile comune celor trei ipostasuri, adica prin har, caci asa se
numesc energiile indumnezeitoare pe care ni le comunica Sfantul Duh.
Expresia Sfantului Petru: ,, partasi la dumnezeiasca fire” — unirea la care
suntem chemati nu este nici ipostatica, dupa cu firea umana a lui Hristos,
nici fiintiala, cum este intre cele trei persoane dumnezeiesti; este cum este
unirea cu Dumnezeu Tn energiile Sale sau unirea prin har. Tn Tndumnezeire
avem prin har, adica prin energiile divine, tot ceea ce Dumnezeu are prin
fire, in afara de identitatea de fiinta, dupa invatatura Sfantului Maxim
Marturisitorul. Ramanem creatura, devenind insd dumnezeu prin har, asa
cum Hristos a rimas Dumnezeu, devenind om prin Intrupare®’®.

Conceptia apuseana despre har presupune ideea de cauzalitate,
harul prezentandu-se ca un efect al Cauzei divine, ca si in actul creatiei, in
timp ce pentru teologia rasariteana el este o purcedere fireasca, energiile,
iradierea vesnica a fiintei dumnezeiesti. Numai 1in actul creatiei,
Dumnezeu lucreaza in calitate de cauza, producind un nou subiect chemat
sa participe la deplinitatea dumnezeiasca, acordandu-i harul. n energii,
El este, El exista, El se arata. Este un mod dumnezeiesc de a fi la care
avem acces primind harul. Prezenta Luminii necreate si vesnice,

574 Ibidem., pp. 73-75.
575 |bid., pp. 77-78.
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omniprezenta reald a lui Dumnezeu in toate lucrurile este mai mult decat
prezenta Sa cauzala®’®.

Tn studiul Dumnezeu este iubire®” (despre atributele lui
Dumnezeu), Parintele Staniloae dezvolta tema imutabilitate si devenire
(sau istoricitate) la Dumnezeu, unde aratd cd ramanerea in sine §i iesirea
din sine nu se exclud. Este momentul sa faca si o expunere interesanta
despre energiile necreate.

Teologia occidentalda mai noud, spune el, se indeparteaza in mod tot
mai general de conceptia vechii filosofii grecesti crestine despre
Dumnezeu, ca substanta eterna, imobila, conceptie care, prin scolastica, a
influentat capitolul despre Dumnezeu. Nu vom trece nici la conceptia
radical opusa a unui Dumnezeu intreg in devenire (Hans Kiing), cum tinde
sd faca azi o parte din teologia occidentald, sub o influentd hegeliana. O
foarte categorica ontologie dinamicd, in care e incadrat si Dumnezeu,
propune Paul Tilich. I. Eichrod, citat de parintele Staniloae, zicea: ,,Acolo
unde vorbeste abstractia filosofica, dispare mobilitatea vie a lucrarii lui
Dumnezeu cu omenirea... dezvoltarea omeneasca nu e pentru Dumnezeu
un spectacol gol si indiferent, ci ca tocmai imobilitatea interna a fiintei
Sale exclude acea neschimbabilitate moartd...”"®.

Un alt teolog occidental este utilizat de catre parintele Staniloae,
anume N. Brox, pentru a arata conceptiile diferite despre Dumnezeu in
filosofia greaca si in Scripturi: ,,Astfel S-a accentuat foarte mult ca
Dumnezeu e neschimbabil in fiinta Sa, dar neschimbabilitatea a fost
inteleasa nu in sensul biblic al fidelitatii lui Dumnezeu fata de actiunea Sa
libera, ci in sens filosofic al imobilitatii si simplitatii lipsite de insusiri...
De aceea, modul deosebit de a fi al lui Dumnezeu in raport cu lumea e
vazut de Biblie in libertatea Lui manifestata in timp si in istorie...
Dumnezeul teologiei filosofice poarta in sine totdeauna structurile
realitatii nedivine (...), in timp ce Dumnezeul biblic poarta in Sine, in locul
trasaturilor Dumnezeului cautat si cunoscut pe cale deductiva, trasaturile
Dumnezeului cel cunoscut pe neasteptate si mereu nou §i altfel...””™"°.

Teologul catolic Hans Kiing cduta sa concilieze in Dumnezeu
insusirile cu posibilitatea de a le manifesta in cele contrare: ,,Deoarece

57 1bid., p. 79.
577 Dumitru Staniloae, Dumnezeu este iubire, in Ortodoxia, nr. 3 iulie-sept., 1971.
578 |. Eichrod, Theologie des Alten Testaments I, p. 183 s.u. la Hans Kiing,
Menschwerdung. Eine Einflhrung in Hegels Theologisches Denken als Prologomena zu
einer kunfitgen Christologie, Herder, 1970, pp. 643-644 apud, D. Staniloae, art. cit., p.
366.
579 N. Brox, Antworten der Kirchenvater, p. 141, la Hans Kiing, op. cit., pp. 645-646.
Apud, Ibidem, p. 367.
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Dumnezeu devine in Cuvant om..., se poate face inteleasa credinta cd o
astfel de speciala <devemire> a Ilui Dumnezeu n se infaptuieste in
infidelitate, ci in fidelitate fatd de Sine si de fiinta Sa... In devenirea sau in
chenoza intruparii, Dumnezeu nu se pierde, dar nici nu dobdndeste, ci se
confirma si se reveleazd ca Cel ce este. In aceastd speciald <devenire> (e
vorba de substantivizarea expresiei <s-a facut> trup”. Dumnezeu se
predd, dar nu se desfiinteaza. El intra intr-0 devenire nu prin pierderea
dumnezeirii Sale, ci in virtutea dumnezeirii Sale. El devine (se face) om
intr-un mod unic, nu din cauza fiintei Sale, dar nici contrar fiintei Sale, ci
potrivit fiintei Sale... Fiinta neschimbabila a lui Dumnezeu contine in
libertatea Sa suverana <posibilitatea> de a deveni. <Posibilitatea> nu
sensul unei stari inca neimplinite, potentiale, ci a suveranitdtii, a
supraplindtdtii, a atotputerniciei. Fiinta lui Dumnezeu este in devenire™®.

In acest moment parintele Stiniloae vede in teologia palamiti o
cheie hermeneutici: “In zbaterea sa de a concilia imutabilitatea lui
Dumnezeu cu <devenirea> sau cu <istoricitatea> Lui, teologia
occidentala moderna se misca spre conceptia Sf. Palama a deosebirii intre
fiinta neschimbabila si energiile necreate schimbatoare ale lui
Dumnezeu™®®!,

Energiile necreate ale lui Dumnezeu inseamnda pe de o parte

ege e,

........

PR

<potente> ale lui Dumnezeu care isi cer implinirea, ci dovada unei
plinatati, a unei plindtati de ocean nesfarsit de existenta si de putere, total
actualizat care poate produce si alte existente. Putere si lucrare uneori se
intrebuinteazad pentru acelasi continut. In mod special insi lucrarea
inseamna Intrebuintarea puterii.

Urmeaza expunerea catorva puncte esentiale in exprimarea
teologiei energiilor necreate la parintele Staniloae:

1) In primul rind e de observat ci energiile nu trebuie intelese ca
niste forte care se manifestd automat, dupa o anumitd ordine prestabilita
din veci. In acest caz ar avea si ele un caracter de naturd, de naturd

%80 H, Kiing, op. cit., p. 552.
%81 bid., pp. 368-369: ,.Ne aflim inaintea impenetrabilului mister al Celui ce n-are
inceput §i totusi incepe. Dumnezeu are atotputernicia de-a se naste ca Dumnezeu, cum
are atotputernicia de a muri ca Dumnezeu. Orice formulare a acestui mister il
deformeaza i aici, ca oriunde in altd parte, se impune tdcerea apofatica” (Paul
Evdochimov, La femme et le salut du monde, Paris 1958, p. 207).
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dinamica care se manifesta treptat. Deosebirea dintre fiinta si energii ar fi
in acest caz numai ca intre nucleul in care aceste forte stau concentrate si
fortele Tnsesi in tasnirea lor treptatd. Si in acest caz Dumnezeu ar fi prins in
suvoiul unei deveniri fard voie, ceea ce ar contrazice ideea despre un
Dumnezeu deplin liber, despre un Dumnezeu adevarat.

Energiile, cum arata sensul grecesc al cuvantului, sunt lucrari, acte.
Ele se deosebesc de fiinta nu atat prin faptul ca sunt mai putin concentrate
ca fiinfa, cad sunt o tasnire treptata a fortelor incluse in fiinta, ci in primul
rand prin faptul cd nu sunt tasniri necesare mereu la fel sau evolutive, nu
sunt tasniri involuntare independente de vointa divina, ci sunt manifestari
voluntarea. Ca atare, ele presupun Persoana sau Persoanele divine au un
caracter personal.

Lucrarile sau actele acestea nu decurg dintr-o necesitate de
completare a fiingei divine, dintr-o nedesavarsire a ei. Ele nu reprezinta
forme noi la care trebuie sd ajungd divinitatea pentru a se realiza deplin,
pentru a-si arata toata virtualitatea ei, ca in filosofia lui Hegel. Dumnezeu
traieste in Sine plenitudinea actualizata din veci.

2) In al doilea rand lucririle acestea nu sunt totusi cu totul goale de
un continut care provine din fiinta divind, cum rezultd din hristologia
protestantd. Ci Dumnezeu cel personal manifesta ceva din fiinta divina in
lucrarile Sale. Continutul fiintei divine nu ramdne strict in afara miscarii,
pe care o reprezintd actele lui Dumnezeu, caci aceste acte nefiind in afara
sau contrare fiintei divine, sunt ca niste iradieri voluntare ale fiintei divine.

3) n al treilea rand, aceste acte nu sunt totusi una cu fiinfa divind.
Ele nu poarta in ele toata fiinta divina. Fiinta divind nu e intreaga decat a
celui ce o are, in manifestari sau comunicari nu s eda Intreaga.

4) In al patrulea rand, ceea ce comunica cineva din fiinta sa poarti
totusi specificul intregii fiinte. In grade restranse energiile divine portd in
ele specificul fiintei divine intregi.

5) In sfarsit, in al cincilea rand, ceea ce se comunici de citre cineva
altcuiva se modeleaza intr-un fel oarecare dupd starea celui ce i se

comunica®.

%82 |bid., pp. 369-370: De aici rezultd un paradox: Dumnezeu cobordnd la relatia cu

omul, intrd pe de o parte cu tot specificul Lui in relatie cu el, pe de alta intra numai prin
anumite energii ale Lui; pe de o parte modelandu-se dupd om intra intr-o devenire sau
istoricitate, prin participarea la devenirea si istoricitatea lor; pe de alta devenirea sau
istoricitatea aceasta si-0 Tnsuseste numai in planul energiilor sau lucrarilor Sale, nu in
planul fiintei Sale. In relatia cu noi, Dumnezeu se conformeazd pe de o parte cu noi, pe de
alta ramane in Sine neschimbat. Suntem 1n fiinta noastra mai mult decat orice posibilitate
de con-formare. in aceeasi formi dubla trdiim pe altul in relatie cu noi: accesibil si
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Un alt aspect subliniat in studiul sau se refera la taina persoanei,
care nu numai la Dumnezeu ci si la om pe de o parte se comunica, pe de
alta ramane nediminuata in sine, ramane intreagd aceeasi. S-ar putea spune
ca persoana traieste simultan pe doud registre: In sine si in relatie cu altii.
Trairea in al doilea registru e o coborare, o conformare cu cel cu care a
intrat in relatie. O mama se joaca cu copilul devenind asemenea lui, dar pe
de altd parte ea ramane cu constiinta §i seriozitatea de mama. Jocul cu
copilul si constiinta de mama se interfereaza. Persoana nu e persoana in
afara relatiei. Relatia o defineste. In relatiile lui concrete se manifestd ca in
niste energii fiinta lui.

Dumnezeu poate trdi ca persoana si El pe acest dublu registru: in
Sine si in relatiile cu creaturile Sale. Dar relatia ce o are in Sine e o relatie
intre Persoanele treimice. Fiinta Lui nu s edefineste in relatie cu persoanele
umane create. El intra cu totul benevol in relatie cu creaturile Sale. Totusi
relatia Tn registrul acesta extern isi are baza in relatia sa interna, fiintiala si
cele doua relatii se interfereaza.

Teologul catolic H. Miihlen (Entsakralisterung, 1971, Schoningh
Paderborn, pp. 81-89) vede aceasta posibilitate a persoanei de a fi in sine si
in acelasi timp progresiva cu alte persoane, in fenomenul paradoxal al
atractiei §i sustragerii ce se manifesta in relatiile dintre persoane. Fiecare
persoand exercita o atractie asupra altei persoane, dar in acelasi timp se
sustrage aceleia. Astfel pe de o parte, ea iese din sine, pe de alta raméane 1n
sine, ba chiar 1si accentueaza constiinta identitatii sale in relatie cu alta
persoand. In acelasi timp, persoana triieste in relatie cu altd persoana un
sentiment a ceva nemarginit, dar §i constatarea ca acest nemarginit 1 se
sustrage mereu. De aici speranta continud ca prin alte intalniri va atinge
acel nemarginit, concomitent cu sentimentul continuu ca acel nemarginit 1
ramane transcendent: ,,Sardcia reciprocad, sustragerea reciproca, deschid
un orizont al sperantei, cdaci orice intalnire tinde spre o realizare §i
intregire personald...”.

inaccesibil, participand la devenirea noastra i mai presus de ea, cu intreg specificul lui in
relatie cu noi si totusi comunicandu-ne nesfarsit mai putin decét fiinta lui.

%83 |bid., pp. 371-372. Dar dorinta aceasta dupd o intregire nelimitatd, arati ci omul
credincios este intr-un fel de legdtura virtuala cu un tu nemadrginit. Este exprimata in
aceasta remarcd intr-o alta forma ideea Sf. Grigorie de Nyssa despre progresul infinit in
realitatea apofatica a lui Dumnezeu si constatarea ci orice progres in cunoasterea Lui este
un progres in necunoastere si odatd cu aceasta recunoasterea cd Dumnezeu desi se
coboard prin energiile Sale raméne in Sine inepuizabil. Pornind de la faptul c¢d Fiul lui
Dumnezeu nu s-a unit cu o naturd constituita, ci Si-a constituit-o El insusi, Miihlen zice:
»Chenoza intrupdrii poate §i trebuie sd fie cugetatd — dacd trebuie pdstrat misterul ei —n
sensul ca cealaltd realitate se constitue ca realitate a lui Dumnezeu care se goleste;
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Este analizata in continuare conceptia lui Hans Kiing care vorbeste
si el de paradoxul devenirii si neschimbarii lui Dumnezeu, dar fara a
incerca o explcare a lui. El spune ca Dumnezeu e intreg in starea de
chenoza, avand parca nevoie sa se manifeste si in aceasta stare, pentru a se
arata in totalitatea posibilitatilor Sale. El nu aratd destul de explicit ca
maretia lui Dumnezeu se stravede prin chenoza Lui, ci pare a cugeta ca
insdsi chenoza este o forma a maretiei lui Dumnezeu, care se alterneaza cu
forma directd a manifestarii maretiei Lui. E aici o anumita influenta
hegeliana, desi Kiing contestd aceasta, afirmand ca aceastd chenoza
voluntard nu ¢ un moment din procesul devenirii involuntare a lui
Dumnezeu. Aceastd impresie rezultd din felul insuficient de explicit cum
vorbeste Kiing: ,,Nicaieri nu putea sa-si reveleze Cel vesnic mai covdrsitor
vesnicia Sa ca intr-un inceput temporal, mai covarsitor atotstiinta sa ca in
tdcerea mutd, mai covdrgitor atotputernicia Sa §i infelepciunea Sa ca in
neputinta §i nebunia crucii. Nicdieri nu putea sa-si arate mai covarsitor
atotsapdnirea Sa ca in slujirea Sa, mai covdrgitor viata sa ca in moarte...
Fiinta lui Dumnezeu cel viu are in Sine posibilitatea unei autoumiliri din
gratie.” ,,Dumnezeu cel viu al crestinismului este, agadar, acesta: un
Dumnezeu care nu exclude contradictia Sa, ci 0 include”. ,Misterul ar
putea fi mai degraba exprimat in aceea ca Dumnezeu, caruia
metafizicienul ii contestd viata §i devenirea din teama de a-l socoti
nedesavarsit, vietuieste lucreaza si devine tocmai din desavarsire si in
desavarsire. Aceasta ar trebui sa aiba ca urmare in orice caz o revizuire a
conceptiei parmenidiene, statice despre Dumnezeu. Nu dintr-0 decizie
pentru o filosofie a devenirii impotriva unei filosofii a fiintei, ci dintr-0
luare in considerare serioasda celuilat Dumnezeu, in care fiinta §i
devenirea, ramdnerea §i sine si iesirea din sine, transcendenta si
coborarea nu se exclud”®,

Un ultim aspect, cel al temporalitatii, este privit de asemenea in
legaturd cu energiile necreate si cu posibilitatea participarii lui Dumnezeu
la timp. Astfel, asa cum remarcd parintele Staniloae, o a doua cauza a
neputintei teologiei occidentale de a explica si exprima clar paradoxul
neschimbabilitatii si relatiet reale a lui Dumnezeu cu creaturile
schimbatoare sta in faptul ca “nu vede capacitatea creaturii de a sta in
legatura cu Dumnezeu cel supratemporal, de a se umple tot mai mult de
eternitate, de a se face medii iradiante ale eternitatii. Se poate spune chiar
ca teologia occidentala de azi are oroare de eternitate si ridica in slavi

trebuie inteleasd in sensul ca Dumnezeu aduce la existenta si infiinteaza cealalta realitate
a Sa, fard ca El sd inceteze de a fi fundamentul realitatii deosebite de Sine”.
584 |bid., pp. 373-374.
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temporalitatea”, fiind foarte tributara filosofiei existentiale, care desi a
pornit incepand cu Kiekegaard de la o opozitie fatd de Hegel, e totusi sub
acest raport foarte influentatd de Hegel. Din cele doud cauze amintite, dupa
ce secole de-a randul teologia occidentala a afirmat o imutabilitate a lui
Dumnezu care 1l face incapabil sa intre intr-o relatie reald cu creaturile
temporale, azi o parte a ei trece 1n cealaltd extrema si tinde sa considere
insdsi fiinta lui Dumnezeu vesnic schimbatoare, identificand imutabilitatea
cu neincetata Sa schimbare, care nu-L diminueaza dar nici nu reprezinta
ceva real nou. In ambele cazuri prin creaturd nu iradieazd eternitatea
divind, deosebita de temporalitate si transcendentd ei, ci creatura apare
exclusiv ca temporala.

Studiul reprezinta dezvoltarea unei teologii a energiilor necreate nu
din perspectiva participarii omului la misterul transcendent al lui
Dumnezeu, ci, invers, de posibilitatea lui Dumnezeu de a fi prezent intr-o
lume in devenire fard ca El sa devina, in sens hegelian, supus devenirii i
schimbarii.

Vom observa, de asemenea, ca in volumul II al Dogmaticii, atunci
cand trateazd despre lucrarea Duhului, face iarasi referire la Grigorie
Palama si la doctrina energiilor necreate. Astfel, pentru inceput, parintele
Staniloae arata ca lucrarea generald a Duhului lui Hristos in Biserica se
efectueaza prin harul dumnezeiesc, sau ea Insasi este harul dumnezeiesc.
Dupa invatatura Sfintei Scripturi si a Sfintilor Parinti, harul dumnezeiesc
nu e un bun in sine, detasabil de Dumnezeu®®: “Aceastd invatdaturd si-a
atins cea mai clara expresie in formularea Sfantului Grigorie Palama ca
farul este o energie necreata, izvordtoare din fiinta dumnezeiasca a Celor
trei ipostasuri §i e nedespartita de ea, sau de aceste ipostasuri. Termenul
grecesc ,,energeia’ se traduce in romdneste prin ,,lucrare”. Aceasta pune
in evidenta faptul ca in har ca lucrare este prezent insusi subiectul
dumnezeiesc care o savarseste. Cdaci nu exista lucrare fara lucrator”.

De aceea, precizeaza parintele Staniloae, intelegaind harul ca
»energie” dumnezeiasca, il Infelegem pe de o parte ca energie actualizata
a Duhului Sfant ca lucrare, pe de alta, in sensul de energie ce se imprima
in fiinta celui in care Duhul Sfant lucreaza:

- Vorbind despre har trebuie sa accentuam deopotriva calitatea lui de
putere inepuizabila ce ne vine din dumnezeirea infinita salasluita in
umanitatea lui Hristos.

%85 Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd vol. 11, EIBMBOR, Bucuresti 1996, pp. 199.
Despre aceastd temd vezi in mod deobebit: Teologia Dogmatica si Simbolicd, vol. I,
1958, pp. 659-699.
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- Harul e fereastra deschisa spre infinitatea lui Dumnezeu ca
persoand, sau ca $i comuniune treimicd de persoane, odatd ce
Dumnezeu ne-a pus prin har in relatie cu Sine.

- Harul ne da putinta implinirii noastre ca ,,chip al lui Dumnezeu”
sau ne ajutd In inaintarea noastra in asemanarea cu El.

Duhul Sfant ca ipostas este activ in diferite chipuri si in diferite
grade in oameni. Dar prin toate El uneste pe om cu Hristos si prin aceasta
il face sa se impartaseasca de sfintenia si de indumnezeirea infinita care
este in trupul lui Hristos sau in firea omeneascd a Lui. Hristos Insusi e
prezent in harul ce ni se comunici prin Duhul Sfant. Intr-un fel, insa, harul
este simtit de om ca prezenta si ca lucrare a Duhului Sfant Insusi.

Exista oarecum doud forme sau grade de prezenta a harului Tn om:

- imprimarea lui In om, ca putere, desi si aceastd prezentd este o
lucrare a Duhului;

- si o prezentd deplin asimilatd si simtitd de om ca lucrare prin
lucrarea sa°®®.

Prin harurile Tainelor uneste Duhul Sfant in mod fundamental pe
om cu Hristos, tnzestrandu-1 cu niste puteri care-l ridica deasupra puterilor
stricte ale naturii lui, sau pundndu-l pe om in relatia de conlucrare cu
Hristos Insusi prin actualizarea acestor puteri in lucrari. Astfel harul Tainei
inseamna in general inceputul lucrarii Duhului intr-un om. lar lucrarea
Duhului persistand produce in om o putere §i mai mare, sau o stare
permanentd, care rodeste in fapte bune....0 stare de har. Omul e
transformat cu timpul Tn Tntregime prin har, sau prin lucrarea Duhului,
daca colaboreaza cu El; el poarta in toata fiinta sa pecetea activa a harului,
ca pecetea lui Hristos, ca vesmant din ce in ce mai luminos, ca lumina
trasparenta ce se revarsa din interiorul lui plin de Hristos si 11 imbraca toata
infatisarea exterioara. Harul ca lucrare produce si o stare ontologica,
duhovniceasca. Sfantul Simeon vorbeste si de o pecete a harului (“m-ai
pecetluit cu pecetea harului Tau”). Harul e, deci, o stare de prezenta
continua §i activa a lui Hristos insusi in fata omului si a omului in fata lui
Hristos, o stare de nemijlocita relatie dialogica, dinamica, vie.

Harul Tmpreund cu toate darurile, este deci nu numai al Duhului ci
si al lui Hristos. Inainte de Hristos, natura noastrd era inchisa lucrarii lui
Dumnezeu in ea; adica harului.... De aceea, acum, harul si toate darurile nu
sunt decat aducerea bunurilor cuprinse in natura indumnezeita in Hristos,
in interiorul nostru insugsi prin Duhul Sfant. Harul si darurile nu sunt
lucrdri dumnezeiesti incolore, indeterminate. Intrucdt Duhul lucritor

586 |bid., p. 200.
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iradiazd din Hristos, Care S-a umplut de Duhul si ca om, lucrérile Duhului
ne aduc starile naturii noastre desavarsite in Hristos, facandu-ne dupa
chipul lui Hristos, realizat ca om desavarsit. El pune totodatd in sufletul
nostru fortele care il vor face capabil sa-si invie trupul.

Nu exista alta cale pe care credinciosul sa se desavarseasca, decat
cea urmata de Hristos si din puterea lui Hristos, Care a asimilat in
umanitatea Lui energiile divine nesfarsite, facandu-le energii ale acesteia,
dar, in acelasi timp, accesibile noua. Duhul nu are alt rol decat acela sa ne
faca proprii aceste energii ale lui Hristos si darurile care ne apropie de
aseminarea cu EI%¥

4. Concluzii: sinteza logicului cu apofaticul

Cheia intregii teologii a parintelui Staniloae o constitue persoana
§i comuniunea, deoarece ,,in comuniunea dintre persoand §i persoand sta
viata persoanei”,*®® putand fi, astfel, caracterizati drept o ,,ontologie a
iubirii” (S. Rogobete). Gheorghios A. Galitis plaseaza si el teologia pr.
Staniloae in ,sinteza logicului cu apofaticul”. Patriarhul Calist de
Constantinopol din sec. XIV a spus amo, ergo sum, cu mult inaintea lui
Descartes cogito, ergo sum. Avand in vedere exprimarea pr. Staniloae,
mitropolitul Kallistos Ware considera ca ,,iubesc, deci exist”, ar trebui
inteles ca ,,sunt iubit, deci exist”. Persoana nu poate fi conceputd ca o
realitate staticd, ci in relatie, comuniunea fiind o categorire ontologica.
Metoda teologica a pr. Staniloae este caracterizata de o relatie stransa intre
dogma si spiritualitate. Dinamica relatiei dogma si spiritualitate constituie
un element central si al metodei teologice a Sf. Grigorie Palama (de la
teologia energiilor dumnezeiesti la teologia iubirii). Metafizica abstracta
este exclusa treptat spre descrierea marturiei vii, mintea si Revelatia se afla
intr-o relatie liturgica. In acest sens, potrivit lui M. Bielavski, la parintele
Staniloae putem sa vorbim despre o teologie filocalica.

Parintele Staniloae subliniaza intelegerea pozitiei de mijloc dintre
doud extreme, respectiv depdasirea unei mistici a identitatii Sau separatia
ireductibila dintre om si Dumnezeu. Acest lucru se realizeaza prin
evidentierea limitelor ontologice dintre Dumnezeu i om prin prisma
distinctiei palamite fiintd/energie divina. Mistica apuseand citita prin
prisma teologiei lui Georg Koepgen, se afla sub influenta lui Plotin,
ramanand oarecum monoteista, vazand Treimea numai ca unitate a

557 |y, p. 201
%8 D. Staniloae, Spiritualitate si comuniunea in liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova 1986, p. 387.
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Persoanelor si devenind o trdire inchisd in subiectivitate. In acest sens pr.
Staniloae va sublinia aspectul eclesial al misticii ortodoxe ca ,,urcus in
interiorul Bisericii”.

Lumina dumnezeiasca are pentru parintele Staniloae un caracter
trinitar, fiind un reflex al Sfintei Treimi. El critica teologia occidentala
pentru marginalizarea rolului Sfantului Duh, ca si cum ar exista o ruptura
intre Hristos si Duhul Sfant. Stefan Lucian Toma aminteste si efortul lui
Vasile Cristescu de a prezenta in lucrarea sa*® hristologia ca fundament al
intelegerii antropologiei si paralela pe care o face intre W. Pannemberg si
pr. Dumitru Staniloae. Sfanta Treime este definitd de pr. Stdniloae ca
Lstructurd a supremei iubiri”, ,taina perfectei unitati a Persoanelor
distincte”, ,,plinatate a existentei si a iubirii”. M.A. Costa de Beauregard a
semnalat ca la toti teologii ortodocsi ai secolului XX se observa legatura
dintre doxologia trinitard, eclesiologie si antropologie.

Nu putem s nu remarcam supradimensionarea de catre J. Henkel a
influentei terminologiei lui Binswanger asupra lui Staniloae, in timp ce V.
Cristescu®® foloseste in antropologie face o paraleld cu Pannemberg, iar
Daniel Munteanu®® in triadologie comparatia cu Moltmann. Pe de alti
parte, demersul metodologic al lui Stefan Lucian Toma>*? e realizat de
aceastd data prin raportarea la doi teologi ortodocsi. Si aici sesizdm
ineditul: daca ceilalti au simtit oarecum nevoia si ,legitimeze” maretia
teologiei pdrintelui Staniloae prin raportarea la anumiti teologi consacrati
din spatiul teologic apusean, teologul sibian, constient de valoarea
teologiei pr. Staniloae pentru secolul XX, ,,atrage” In descoperirea acestui
opus magnum a teologului roman inca doi teologi ortodocsi: sarbul Tustin
Popovici si rusul Pavel Florovsky. Eu mi-am propus un intermezzo al
parintelui Staniloae pe tema precisd a palamismului, intre J. Meyendorff si
J. Romanides ntr-un volum ce se afla sub tipar.

Situatia religioasa actuald poate fi descrisd cam ca un ,,mozaic de
credinte”, unde apetitul pentru sincretisme face sa varieze indefinit
optiunile si retetele credintei, ceea ce ne face sa vorbim despre o societate
postcrestind, contrangandu-ne la orizontalitate. Religiile insele patimesc,

%89 Vasile Cristescu, Die Antropologie und ihre christologische Begrundung bei Wolfhart
Pannemberg und Dumitru Staniloae, Peter Lang, Heidelberg Univ., 2003.
59 vasile Cristescu, Die Antropologie und ihre christologische Begrundung bei Wolfhart
Pannemberg und Dumitru Staniloae, Peter Lang, Heidelberg Univ., 2003.
591 Daniel Munteanu, Der trostende Geist der Liebe. Zu einer dkumenische Lehre vom
Heiligen Geist uber die trinitarischen Theologien J. Moltmanns und D. Staniloaes,
Neukirchener Verlag, Germany, 2003.
592 Stefan Lucian Toma, Traditie si actualitate la pr. Dumitru Stiniloae, Editura Agnos,
Sibiu 2008.
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impreuna cu noi, din pricina ,,platitudinii” in care ne-am inghesuit, pe de
alta parte, ,,socul dogmatic” al coabitarii cu alte religii, gandirea crestina
nu I-a absorbit inci®%,

De asemenea, subliniind distanta tot mai mare dintre religia traita si
cea propusd de institutiile religioase, Jean Delumeau deplangea
agnosticismul intelectual, amnezia culturala si afazia religioasd a
europenilor care pot simultan sd se declare simultan ,fard religie” si
,credinciosi”. Delumeau se intreaba in cartea sa: ,,Va muri crestinismul?”,
indicind o ,defrisare a memoriei crestine” §i imperativul unei
reevangheliziri neintarziate®®. Riscul este de a ajunge, asemeni
atenienilor, sd ne inchindm zeului ne(re)cunoscut. Prin acel altar fard nume
atenienii sperau sd nu-si atragd mania unui zeu pe care ei uitasera sa-l
cinsteasca nominal, un altar la care puteau sa apeleze cei ce nu stiau sau nu
se hotdrau carui zeu si i se inchine®®. Teodor Baconsky va exclama: ,,Prea
sofisticafi intelectual pentru a mai crede — ,,simplu” — in Dumnezeul
Scripturii §i prea rudimentari (pe plan spiritual) pentru a admite ca
simplitatea aceea ne deosebeste de pietre, ramdanem copiii recalcitranti ai
unui Parinte ceresc de care suntem etern legati prin fascinatie, repulsie,
iubire si revolta ™.

In acest sens, o teologie a reconcilierii mintii cu inima devine calea
iesirii din captivitatea istoriei, iar gandirea teologica a parintelui Staniloae
constitue ,,0 poartd deschisa spre secolul XXI” (I. Bria), care prin mesajul
sdu neopatristic continud sa provoace interes. Prin cele trei Tnsusiri —
traditionalda, contemporana si profetic eshatologica — teologia, pentru
parintele Staniloae, trebuie sa fie fideld trecutului, dar nu inchisa in trecut
si fidela omenirii de azi, dar cu privirea deschisa dincolo de faza ei actuala,
constituind un ferment al progresului in fiecare timp.

%3 Anca Manolescu, Europa si intdlnirea religiilor. Despre pluralismul religios
contemporan, Editura Polirom, Iasi 2005, pp. 13-19.
59 Jean Delumeau, In asteptarea zorilor. Un crestinism pentru mdine, Editura Polirom,
Tasi 2006, pp. 12-15.
5% Teodor Baconsky, Despre necunoscut, Editura Humanitas, Bucuresti 2007, p. 41.
5% Teodor Baconsky, Europa crestind. Metoda cut & paste, in ,,Pentru un crestinism al
noii Europe. Seria Boltzmann” (vol.III), Editura Humanitas, Bucuresti 2007, p. 61.
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Intrupare, Cruce si inviere in viziunea parintilor Georges
Florovsky (1893-1978) si Dumitru Stiniloae (1903-1993)

Lect. univ. dr. Ciprian lulian TOROCZKAI

Abstract: This study presents the reasons for the Incarnation of the Son
of God and exposes the saving work of Jesus Christ, through the cross
and resurrection passions, according to the theologians Georges
Florovsky and Dumitru Staniloae. Both are part of the neo-patristic
Orthodox movement in the twentieth century and their Christological and
soteriological contributions have much in common. Thus, they have
stressed the indissoluble connection between the Cross and the
Resurrection, respectively the salvific value of the two acts of the divine
economy for man. The divine kenosis has as a corollary the human
theosis, for the Church Fathers have repeatedly shown that what Christ
assumed by nature can be saved by grace in man.

Keywords: Incarnation, Cross, Resurrection, salvation, theosis, Georges
Florovsky, Dumitru Staniloae

Introducere

Tn anul 2013 s-au implinit 110 ani de la nastere si 20 de ani de la
trecerea la Domnul a parintelui Dumitru Stéaniloae, respectiv 120 de ani
de la nasterea pdrintelui Georges V. Florovsky. Dincolo de simpla
omagiere comund, asocierea numelor celor doi teologi ortodocsi ai
secolului al XX-lea se legitimeaza si prin apartenenta lor la miscarea
,neopatristici”®’. Dupd cum a demonstrat Cristinel I0ja®%, renasterea

57 In fata provocarilor multiple ridicate de socul cultural si social al modernititii, al

secularizarii, al utopiilor politice sau revirimentelor sentimentale, Bisericile Europei au
reactionat in prima jumatate a secolului XX printr-un recurs la sursele primare ale
identitatii lor confesionale: protestantismul a repus n actualitate prin teologia dialectica
Cuvantul biblic al lui Dumnezeu, iar romano-catolicismul nu doar a relansat filozofia si
teologia lui Toma d’Aquino in neotomism, dar a si redescoperit si valorificat Liturghia,
Scriptura si Sfintii Parinti sub forma miscarii liturgice si a renasterii studiilor biblice si
patristice prin scoala dominicand de la Ierusalim si cea iezuitd de la Lyon. Ortodocsii
din toate Bisericile locale au reactionat si ei — pe urmele deschise inca din secolul al
XVIll-lea de protagonistii miscarii filocalice: Cuviosii Paisie Velicikovski (1722-1794)
si Nicodim Aghioritul (1749-1809) — printr-o miscare similara de reintoarcere la Sfintii
Périnti, secolul XX fiind marcat definitiv de opera teologicad a asa-numitei directii
«neopatristicey, ilustratd, atat in diaspora rusa, cat si in principalele Biserici Ortodoxe,
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neopatristica ortodoxa din secolul al XX-lea nu tine exclusiv de referatele
tinute de Florovsky cu ocazia primului Congres al Facultatilor de
Teologie Ortodoxi de la Atena (1936)°%°. Autorul arati cum ,,intoarcerea
la Parinti s-a hotarat la Bucuresti”, acolo unde, la 16-18 ianuarie 1936, s-
au intrunit delegatii Facultatilor de Teologie din lumea ortodoxa. Aici s-a
aprobat programul viitorului congres de la Atena, fiind amintite si
subiectele pe care le va aborda in referatele sale G. Florovsky (care nu a
fost prezent la Bucuresti). De aceea, se iIntreaba autorul, ,ar parea
indrazneatd ideea potrivit careia, inainte de Georges Florovsky, alti
teologi sa fi gandit in mod organizat lansarea indemnului de intoarcere la
Parinti (s.a.)?%%,

Pentru caracterul nu doar convergent, ci si divergent al teologiei
neo-patristice, subliniem faptul ca, de exemplu, Parintele Staniloae
mersese la Berlin, Paris sau Constantinopol sa cerceteze manuscrisele
Stantului Grigorie Palama inca din anii 1929-1930. Aceastd dezvoltare
initial independenta a miscarii neopatristice — in timp, acesti mari teologi
Vor ajunge sa cunoasca, sa pretuiasca si chiar sa critice in anumite puncte
opera celorlalti — explica si modul diferit in care unul sau altul dintre
membrii ei au abordat anumite teme teologice®?.

de figuri monumentale cum au fost preotul Georges Florovsky (1893-1979) si Vladimir
Lossky (1903-1958) in diaspora rusa, arhimandritul ITustin Popovici (1894-1979) in
Biserica Ortodoxa Sarba, preotul Dumitru Staniloae (1903-1993) in Biserica Ortodoxa
Romana, preotul loannis Romanidis (1927-2001) si Panayotis Nellas (1936-1986) in
Biserica Ortodoxa Greaca”. Vezi loan 1. Ica jr., ,,Prefatd”, in Ciprian lulian Toroczkai,
Traditia patristica in modernitate: Ecleziologia Parintelui Georges V. Florovsky (1893-
1979) in contextul migcarii neopatristice contemporane, Editia a II-a, Ed. Astra
Museum/Andreiand, Sibiu, 2012, p. 7.
5% Cristinel loja, O istorie a dogmaticii in teologia ortodoxd romdnd vol. 2, Ed. Pro
Universitaria, Bucuresti, 2013, pp. 147 s.u.
59 Aceste referate se intituleazi ,Influentele apusene in teologia rusi”, respectiv
,Patristica si teologia modernd”, si au fost publicate in Hamilcar Alivisatos (ed.),
Procés-Verbaux du Premier Congrés de Théologie Orthodoxe, Pyrsos, Atena, 1939, pp.
212-231 i 238-242.
800 pentru schema programului a se vedea Nicolae Cotos, Intaiul Congres de Teologie
Ortodoxa, Atena, 28 Noiembrie-5 Decembrie 19367, in Candela 47 (1936), nr. 1-12, p.
208.
801 Andrew Louth, ,,Prin Parintele Dumitru Stiniloae Ortodoxia a putut si ofere ceva
original teologiei contemporane”, interviu cu Stefan Toma, in Vestitorul Ortodoxiei 15
(1 mai 2003), nr. 311-312, p. 6. A se vedea, cu titlu ilustrativ, Ciprian lulian Toroczkai,
,»Elenism si romdnism: o privire comparativd asupra gandirii parintilor Georges
Florovsky si Dumitru Staniloae”, in Revista Teologica 23 (2013), nr. 3, pp. 130-146. De
asemenea, amintim pozitia diferitd a teologilor neopatristici fatd de implicarea in
migcarea ecumenica: dacd Tustin Popovici nu a luat deloc parte la aceasta, considerand-o
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In acelasi timp insd, existd evidente puncte comune intre opera
celor doi — ca si ai altor autori din aceasta miscare — dintre care amintim
doua fundamentale: 1) in gandirea teologilor ortodocsi de orientare neo-
patristica predominad perspectiva holistica asupra teologiei, Tmpartirea
»scolasticd” a ei in diverse sectiuni independente situdndu-se in opozitie
cu aspectul experiential al unei unice teologii kerygmatice
(marturisitoare); 2) liturgica — dogmatica — spiritualitate: acesta a fost
tripticul sintetizator al teologiei promovate de Sfintii Parintii si de
teologii care au teologhisit in secolul XX urmand ,,duhul” sau ,,ethosul”
lor. Convingerea comuna era aceea ca experienta pe care ei o redau intr-
un limbaj rational-discursiv nu era una ,,naturala”, nici strict subiectiv-
individualistd, ci era chiar experienta conlucrarii (sinergia) vointei libere
a omului cu harul dumnezeiesc, fiind implicata aici deci comuniunea
personald, adica exact mediul comunitar si sacramental al Bisericii.

In studiul de fatd ne vom referi la un astfel de exemplu de ,,sinteza
neopatristica”: vom expune modul in care Florovsky si Staniloae au
analizat relevanta soteriologica a hristologiei. In prima parte vom expune
conceptia despre Intrupare, Cruce si Inviere la Florovsky; in partea a
doua ne vom referi la conceptia lui Staniloae asupra acestor teme

teologice, pentru ca in final sa extragem cateva concluzii.
1. intrupare, Cruce si inviere 1a Georges Florovsky

1.1.  Cur Deus Homo? Scopul Intrupdrii

Mesajul crestin a avut inca de la inceput n centrul sau mantuirea,
eliberarea de sub puterea pacatului si a mortii prin Intreaga viatd si
lucrare a lui lisus Hristos, Mantuitorul. ,,Actul Intruparii — arati Parintele
Florovsky — a fost mai mereu interpretat in teologia crestind timpurie in
perspectiva mantuirii”, iar respingerea ereziilor ivite in decursul timpului
si care se refereau la Persoana lui Hristos s-a facut de catre Biserica exact
pentru a apara realitatea mantuirii umanitagii, caci ea ar fi fost imposibil
de realizat in afara acceptdrii unirii dintre om si Dumnezeu. Exemplele
sunt elocvente: disputa Sfantului Atanasie cel Mare cu Arie sau a

,panerezia” secolului XX, Georges Florovsky si Dumitru Stiniloae au fost delegati din
partea Bisericilor Ortodoxe la intrunirile ecumenice. Pentru detalii a se vedea Pr. Aurel
Pavel, Ciprian lulian Toroczkai, Adevaratul si falsul ecumenism: perspective ortodoxe
asupra dialogului dintre crestini, Ed. Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2010.
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Sfantului Grigorie de Nazianz cu Apolinarie®®?. Expresia Sfantului
Grigorie, ,,este salvat ceea ce este unit cu Dumnezeu”®®, va fi reluati cu
tarie si de alti Sfinti Parinti, demonstrand impactul puternic pe care 1-a
avut la acestia ideea ci Intruparea a avut loc ,,pentru noi si pentru a
noastrd mantuire”. Dar, pe de altd parte, ,,ar fi nedrept s afirmam ca
Parintii au avut in vedere acest aspect mantuitor drept unic motiv al
Intruparii, astfel incat Intruparea n-ar fi avut loc dacd omul nu ar fi
pdcatuit (s.n.).” Aceasta formulare radicala nu s-a intalnit la niciun Sfant
Parinte, desi, trebuie sa recunoastem ca ,,problema asupra motivului ultim
(s.n.) al Intruparii nu a fost niciodatd in mod expres formal pusa in epoca
patristicd”®%, Ceea ce a lipsit este tratarea sistematici a relatiei dintre
misterul Intrupirii si scopul creatiei, o posibild explicatie a acestei lipse
putand fiind aceea ca scrierile Parintilor au avut, in majoritatea cazurilor,
un caracter ,,ocazional”, adesea strict polemic.

Fara a dori sa faca o teologie speculativa, Parintele Florovsky
incearcd sd scoatd la iveald implicatiile teologice ale unei asemenea
viziuni asupra Intruparii, si, in mod cu totul surprinzitor si
,interesant”®®, el va apela nu doar la autori ortodocsi ca S. Bulgakov606,
ci si la o intreagd serie de autori occidentali, in mare parte scolastici:
Reupert de Deutz (m. 1135), Honorius de Autun (m. 1152), ,,doctorii”
din sec. al Xlll-lea Alexander de Hales si Albert Magnus, Duns Scotus
(cca. 1266-1308), Toma d’Aquino (1224-1274), Bonaventura (1221-
1274), teologi din ordinul franciscan ca Dionysius Carthusianus, apoi
Gabriel Biel, John Wessel sau la unul dintre primii reformatori, Andreas
Osiander, trecand de la Fransisc de Sales si Malebranch pana la un teolog
anglican din secolul trecut, episcopul Wescott. Toti acestia au insistat
asupra faptului ¢a Intruparea a ficut parte din planul originar al creatiei si
a fost independenti de ciderea lui Adam. In special Duns Scotus a
incercat sa elaboreze cu atentie premizele logice ale unei astfel de
viziuni, pentru a demonstra ca, in fapt, Intruparea Fiului lui Dumnezeu a
fost chiar adevaratul scop al intregii creatii. Altfel, arata el, actul suprem
al lui Dumnezeu ar fi fost ceva mai mult accidental sau ocazional.
Dimpotriva, Intruparea tine de ,,predestinarea” sau scopul divin, adica de

802 Georges Florovsky, ,,Cur Deus Homo? The Motiv of the Incarnation”, Tn CW vol.
I11, pp. 162-163 (CW= The Collected Works of Georges Florovsky vol. 1-XIV, Nordland
Publishing Company, Belmont, Massachusetts, 1972-1989).
603 Ep. 101, ad Cledonium, PG 37, col. 118
804 G. Florovsky, op. cit., p. 164.
805 Christoph Kiinkel, Totus Christus. Die Theologie Georges V. Florovskys,
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1989, p. 120.
606 Sergei Bulgakov, Du Verbe Incarné, Paris, 1943, p. 191.
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gandurile planului dumnezeiesc fata de creatie. Bonaventura va considera
mai apoi ca ambele opinii tin de considerente diferite — Tn timp ce prima,
referitoare la independenta Intruparii in raport cu caderea lui Adam, este
in consonantd cu judecata de ratiune, a doua, care leagi Intruparea de
cadere, se bazeaza pe pietate si credintd —, iar Malebranche va insista
asupra ,.necesititii metafizice” a Intrupdrii, care exclude relatia cu
caderea, cdci in caz contrar nu ar putea sd se explice scopul sau ratiunea
creatiei insagi®®’.

Desi in aceste indelungate dezbateri privind Intruparea autorii
citati mai sus au apelat si la ,,marturia Parintilor”, in mod cu totul ciudat,
scrie G. Florovsky, singurul Parinte care ,,s-a preocupat in mod direct” cu
aceasta problema, Sfantul Maxim Marturisitorul (580-622), nu a fost
folosit de teologii apuseni. Ideea de baza a sa a fost Insa tocmai aceea ca
Intruparea trebuie priviti ca ratiunea (10gos si Skopos) prima si absoluta a
lui Dumnezeu Tn actul creatiei. Iatd ce scria el despre Intrupare in questio
60 ad Thalasssium, cu referire directd la I Petru 1, 19-20: ,,Acesta este
sfarsitul binecuvantat, desavarsirea a tot ceea ce este creat. Acesta este
Planul dumnezeiesc, care a fost cugetat Thaintea inceperii creatiei [...]
Toatd creatia existd pentru a implini acest plan [...] Acum are loc
implinirea Proniei i a sfatului vesnic. Astfel sunt recapitulate in
Dumnezeu toate cele create de El. [...] Mesagerul, Care este cu adevarat
Cuvantul lui Dumnezeu, se face om pentru a realiza Tmplinirea
planului’®%,

In viziunea maximiani, Intruparea Logosului divin face parte
asadar din planul vesnic al lui Dumnezeu fatda de creatie, {ine de
,iconomia” dumnezeiasca. Sfantul Maxim va reveni si cu alte ocazii la
aceastd dificild problematici teologica®®, ca de exemplu atunci cand
vede Intruparea reflectati, ,,anticipati”, in insisi constitutia hristologica a
omului. Istoria Intregii providente divine se imparte dupa el in doud mari
etape: prima culmineaza in Intruparea Logosului (descendenti), si a doua
care priveste ridicarea umanitatii la slava indumnezeirii, sau, cu alte
cuvinte, extinderea Intrupdrii in intreaga creatie (ascendenti). Intruparea
este deci centrul istoriei, privitd ca iconomie a mantuirii de la Creatie si
pana la Judecata finald. Totusi, prin sublinierea ,hristocentrica” a
scopului prim al Intruparii Sf. Maxim nu ascunde sau ocoleste realitatea
pacatului si tragismul existentei pacatoase a omului; el priveste insa
tragedia caderii si a apostaziei creatiei in perspectiva planului originar al

807 \Vezi G. Florovsky, op. cit., pp. 165-167.
608 PG 90, 621A-B.
609 Vezi de exemplu PG 90, 320B-C.
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lui Dumnezeu. Importanta ,,intelepciunii” Sfantului Maxim constd in
aceea cd, desi ,,ipoteza” Intrupiarii dincolo de cidere raimane pe tirdamul
,teologumenelor”, ea sugereaza ca ,,motivul” intrupérii poate fi inteles
corect ,,numai in contextul doctrinei generale despre creatie”®*°.

Tntruparea nu a fost un act prin care s-a distrus libertatea umana,
,auto-determinarea” (to autexousion) sa. Tn Persoana lui Hristos are loc o
,recapitulare” (recapitulatio, anakephalaiosis), o ,,insumare” a intregii
naturi umane sau, in formularea Sfantului loan Damaschin, in Intrupare
se produc concomitent trei lucruri: asumarea, existenta si indumnezeirea
umanitatii de catre Cuvantul. Chiar daca Acesta a asumat natura umana
de dinainte de cadere si a dus o viata in conformitate cu ea, in acest mod
nu se distruge deplinatatea naturii umane, caci pacatul nu apartine de
natura originard, este ,ceva” parazitar, nefiresc. Sfantul Maxim
Miarturisitorul scria ¢a in Intruparea Logosului se asuma natura umana
asa cum a fost ea creatd initial, ,,dupa chipul”, si in acest fel chipul lui
Dumnezeu este restabilit in om®™,

Taina intrupérii, mai aratd Parintele Florovsky, nu a fost inteleasa,
cel putin In Rasarit, ca un ,,miracol metafizic”, ci a fost perceputa
intotdeauna ca o ,afirmatie existentiald” ce tine de Biserica si este
exprimatd prin dogmele Bisericii. Expresia ,$1 S-a facut om” din
Simbolul niceo-constantinopolitan a accentuat realitatea Intruparii
dumnezeiesti, fard insa a se preocupa si de modul in care ea a avut loc.
Dogma hristologica a fost definitd mult mai profund (fara insa a epuiza
misterul Intrupirii) la Sinodul al IV-lea Ecumenic de la Calcedon (451),
unde s-a incercat realizarea unui acord intre cele trei mari scoli teologice
ale vremii — Alexandria, Antiohia si Roma. In esentd, aici s-a evidentiat
cd in Intrupare nu doar initiativa a fost divin, ci Insusi Domnul Iisus
Hristos a fost o Persoana divina. Printr-un act de ,,smerire”, ,,desertare”
(kenosis), care nu echivaleaza cu o renuntare a caracterului dumnezeiesc,
Dumnezeu intra in istorie, ceea ce descopera ,,adevaratul caracter al lui
Dumnezeu”, iubirea ca fiintd a Sa, si vointa de a intra intr-o relatie
personald iubitoare cu omul®'?. Tisus Hristos nu este asadar experiat ca
naturd divind si umand, ci ca a Doua Persoanda din Sfanta Treime

>

inomenita. ,,Unirea ipostatica” (termen care nu apare explicit in formula

610 G, Florovsky, op. cit., pp. 169-170.
611 |dem, ,,Redemption”, in CW III, pp. 97-98.
612 1dem, ,,The Lost Scriptural Mind”, in CW I, pp. 12-13. ,,in Intrupare sunt in mod
limpede evidentiate doua elemente cu adevarat esentiale ale oricarei spiritualitati —
iubirea si smerenia lui Dumnezeu.” Idem, ,Reformation Theology and the New
Testament”, In CW XIII, p. 111.
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calcedoniand) a celor doud naturi, divind si umana, si ,,enipostazierea”
acesteia din urma releva o ,.hristologie asimetrica”, in sensul ca natura
Umana nu are un ipostas al sau propriu; in El nu sunt doua subiecte, caci
Dumnezeu nu a asumat un om in Hristos, ci a devenit El Insusi om®®.

Prin atributele negative utilizate pentru a exprima modul unirii
celor doud naturi in Hristos — ,,nemestecat, neschimbat, neimpartit,
nedespartit” —, Calcedonul a reusit sd respingd atdt minimalismul
antropologic, sustinut de erezia apolinaristd, cat si maximalismul
antropologic, specific scolii antiohiene si promovat de ereziile nestoriana
si pelagiana®. Relevanta dogmei hristologice de la Calcedon este pentru
Florovsky deosebit de importantd pentru ca ea ,,poate schimba intreaga
perspectiva duhovniceasca a omului modern”. Acesta este inca prizonier
terminologiei monofizite si diofizite®’®, ceea ce duce la o continuare si
repetare a ereziilor hristologice si in zilele noastre. Astfel, pe de o parte
existd aceeasi ispitd pentru extrema nestoriand, care nu ia in serios
intruparea, ,hu Indrazneste sa creada ca Hristos este o Persoana
dumnezeiasca. Ar vrea sa aiba un mantuitor omenesc, care sa fie doar
asistat de Dumnezeu. Omul modern este mai preocupat de psihologia
umand a Manuitorului decat de taina iubirii dumnezeiesti”’; pe de altd
parte, asistam la o reinviere a tendintelor ,,monofizite” in teologie, cand
omul este redus la o ,,totala pasivitate”, fiindu-i ingaduit numai sa asculte
si si spere®®®,

Plinatatea Revelatiei este lisus Hristos si Evanghelia este istorie, o
,istorie sfanta” in care intmparea, Rastignirea, Invierea si Iniltarea sunt
fapte istorice, evenimente, nu in acelasi sens sau de acelasi nivel ca
intamplarile vietii noastre de zi cu zi, dar nu mai pufin evenimente sau
fapte istorice®’. Viata terestri a Mantuitorului apare ca un ,intreg
organic” si opera Lui rdscumparatoare nu poate fi legata exclusiv de un

613 |dem, The Byzantine Fathers of V-VIII, in CW VIII, p. 297. Vezi si Ch. Kiinkel, op.
cit.,, pp. 114 si urm. Repetarea de sapte ori a pronumelui ,,Acelasi” in formula de la
Calcedon urmarea sa accentueze identitatea dintre Iisus Hristos si Logosul divin. ,,Nu
existd decdt un singur Fiu: Cel ndscut din Fecioara Maria este in sensul cel mai deplin
Fiul lui Dumnezeu. [...] Atunci cadnd Fiul Mariei a fost zamislit si S-a nascut, nu a venit
la existentd o noud persoand, ci Vesnicul Fiu al lui Dumnezeu S-a facut om”. ldem,
»The Ever-Virgin Mother of God”, in CW 111, pp. 173-174.

814 |dem, ,,The Christological Dogma and its Terminology”, in Paulos Gregorios,
William Lazareth, Nikos Nissiotis (ed.), Does Chalcedon Divide or Unite? Towards
Convergence in Orthodox Christology, World Council of Churches, Geneva, 1981, pp.
121-124.

615 |bidem, p. 123.

616 |dem, ,,The Lost Scriptural Mind”, in CW 1, pp. 14-15.

617 |dem, ,,Revelation and Interpretation”, in CW I, pp. 24-25.
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singur moment particular din aceastd viati. Insisi asumarea naturii
umane originare, fara de pacat, a Tnsemnat o opozitie in raport cu lumea
cazuta in pdcat, caci intre bine §i rdu, intre pur si impur, nu poate exista
armonie. In consecintd, intreaga existentdi a Domnului nostru lisus
Hristos a fost o Cruce, a fost marcata de o suferinta ce nu este inca
.intreaga (s.n.) Cruce”. Cu alte cuvinte, ,salvarea este deplina pe
Golgota, nu pe Tabor, si Crucea lui Hristos a fost prevazuta inca de pe
Tabor.” Punctul culminant, climax-ul vietii Mantuitorului a fost moartea
pe Cruce®®®,

1.2. Moartea pe Cruce

Intruparea lui Dumnezeu a fost o manifestare absoluti a lui
Dumnezeu, o revelare a Vietii (cf. I Ioan 1,1: Hristos este Cuvantul
Vietii, 0 logos tes zoes); cu toate acestea, punctul culminant al Vietii
Intrupate a fost chiar Crucea, moartea Domnului Intrupat. ,,Aceasta este
taina paradoxala a credintei crestine: viata prin moarte, viata in mormant
[...], taina mormantului purtitor de viata”®'° Privitai din perspectiva
asumdrii naturii umane fara de picat, incoruptibile, in Intrupare, se
intelege ca libertatea lui Hristos fata de pacat constituie si o libertate a Sa
fata de moarte, care este ,,plata pacatului”. Asemeni ,,primului Adam”
inainte de cadere, El era capabil si nu moara (potens non mori), desi
putea inca sa moara (potens autem mori). Drept urmare, avand o natura
fara de pacat, moartea lui Hristos nu putea fi decat voluntard, nu dintr-0
necesitate a naturii cazute, ci din voia proprie. El trebuia sa moara, dar
acest imperativ trebuie inteles nu ca o ,,necesitate a lumii”, nici ca o
necesitate ce urmirea implinirea unei necesititi legale®®, ci numai si
numai ca ,necesitate a Iubirii Dumnezeiesti”, ca ,,necesitate a ordinii
divine”®?L,

Mantuitorul nu doar ca a permis sa moara, ci chiar a voit acest
lucru. Crucificarea nu a fost un suicid pasiv sau o simpli crimi®?2. La fel

618 |dem, ,,Redemption”, in CW 111, p. 99.

19 |dem, ,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, pp. 224-225; Idem,
,»Redemption”, in CW III, p. 96.

620 Ch. Kiinkel, op. cit., p. 143, afirmd ca Florovsky ii are in vedere aici pe Luther si
Anselm. Vezi G. Florovsky, ,,Redemption”, in CW III, pp. 101-102, cu referire la
imposibilitatea ca moartea pe Cruce sa fie doar o justitia vindicativa sau o satisfactio
vicaria.

821 G. Florovsky, ,,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 225.

522 Florovsky se referd in acest context la moartea martirilor, subliniind insi ci moartea
,,Capeteniei” acestora, a ,,Protomartirului”, se situeaza pe un alt nivel, intrucat lisus
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ca si Intruparea, Crucea a facut parte din planul vesnic al lui Dumnezeu,
Care a prestiut caderea omului, si din aceastd cauza moartea lui Hristos
constituie o ,,prelungire a Intruparii”®?. Ea este ,,eficace”, in sensul ca il
scapa pe om de starea de mortalitate si de moartea insasi, fiindca
mantuirea trebuia si fie o biruintd asupra acestora. In mod necesar,
implinirea acestui fapt reclama ca moartea pe Cruce sa fie una reala, si G.
Florovsky va combate cu tarie erezia dochetilor sau intelegerea elena
asupra trupului si mortii (conceptii pe care, de altfel, le vedea inrudite,
amintind si simpatia lui Celsus fati de cei dintai)®?*. Trebuie si se afirme,
desi ,,in mod cuviincios”, cd Dumnezeu a murit pe Cruce, in propria Sa
omenitate, si cd aceasta ,,a fost o moarte reala (s.n.), si totusi nu in
intregime ca a noastrd, pur si simplu pentru ca era moartea Cuvantului
Intrupat, moartea omenitatii enipostaziate. Aceasta nu slabeste caracterul
ontologic al mortii, ci 11 schimba sensul. Sufletul si trupul, desi despartite
unul de altul, au rdmas 1nca unite prin Dumnezeirea Cuvantului, de care
niciunul dintre ele nu a fost vreodata instrainat”?°. Altfel spus, daca noi
suferim o ,.corrupt death”, moartea Dumnezeului Intrupat este o
»incorrupt death”, dupa cum scrie Sfantul Ioan Damaschin, cici ea nu
este o consecintd a pacatului (ceea ce face sa aiba si un alt rol si efect,
dupa cum vom vedea imediat)626. ,,Unirea ipostatica” nu este distrusa nici
chiar prin pogorarea in iad (sheol)®?’: imparitia lui Satan, care este mai

Hristos a fost si Dumnezeu, iar sacrificiul Sau este in consecintd mult mai valoros — este
justificare. Idem, ,,Redemption”, in CW III, p. 101.
623 1dem, ,,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 226. intr-un singur loc — ceea
ce nu Inseamna 1nsa ca acest aspect nu joacd niciun rol in gandirea sa, aga cum lasa sa se
inteleaga Ch. Kiinkel, op. cit., p. 144 nota 139 — Parintele Florovsky trateaza
problematica mortii lui Hristos in perspectiva trinitard. Vezi ldem, ,,Redemption”, in
CW III, p. 131. Dar intregul sau mod de abordare a Crucii are ca premisd implinirea
sfatului vesnic al Sfintei Treimi ca mantuirea a omului cazut.
624 |dem, ,,Redemption”, in CW IIL, p. 111.
625 |dem, ,, The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 227.
626 Cf. Idem, ,Redemption”, in CW III, p. 136. Tot pe baza gandirii Sfantului loan
Damaschin, Florovsky va diferentia cele doud sensuri ale termenului ,.corupt”
(phthora): ,,starea pasiva a omului” (ta pathe), ca starea de foame, sete, moartea insagi —
si in acest sens trupul Domnului era ,coruptibil” (phtharton) pana la inviere; apoi
coruptibilitatea ca ,distrugere” (diaphthora), stare pe care trupul Mantuitorului nu a
cunoscut-o, ramanand chiar si in moarte ,incoruptibil”. Trupul Sau nu a devenit
niciodatd un simplu corp, un cadavru, ci a fost transfigurat, prin aceea ca sufletul lui
Hristos, chiar coborat la iad, nu a fost separat de natura dumnezeiasca (,,in iad cu
sufletul, ca un Dumnezeu”). Vezi Ibidem, p. 140.
627 Sf. Grigorie de Nazianz era de opinie ci nici micar in moartea omului trupul nu este
in totalitate distrus, printr-o ,,putere de recunoastere” (gnostike te dynamei) mai raman
213

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



mult o stare a sufletelor pervertite de rau decat un loc, si moartea nu au
putut sa-L tind Tn aceasta ,,inchisoare” pe Domnul Vietii, si prin aceasta
moartea insdsi a fost abolitd. Dacd in ,,primul Adam” potentialitatea
mortii a fost concretizata prin cadere, in ,,al doilea Adam” potentialitatea
nemuririi a fost actualizati o datd pentru totdeauna (vezi I Cor. 15, 22)%8,

Pogorarea la iad a insemnat asadar revelarea adevaratei naturi a
Domnului nostru lisus Hristos, ,,Cel neprihadnit”, deopotrivi om si
Dumnezeu. Slujirea pe care El o savarseste pe Cruce este cea de ,,Mare
Preot”, caci se aduce pe sine ca jertfa de bundvoie, punand astfel bazele
unui Nou Legimant®?°, Aceasta este o ,,sacramental action”, o , liturgical
office” care poate fi mai bine inteleasa doar in Biserica, in Sfintele Taine.
Se poate spune chiar ca ,,moartea pe cruce este o Taina (sacrament)”, si
trimiterea pe care Parintele Florovsky o face in continuare este la Cina
cea de Taini. In acel foisor s-a sdvarsit cu adevirat Euharistia, lisus
Hristos le-a oferit Apostolilor insusi Trupul si insusi Sangele Sau, desi
poate parea ciudat ca ea precede Calvarul. Este adevarat ca ,,Euharistia
este Taina Crucificarii”, insa in iconomia Sa Hristos a anticipat ntr-un
anumit fel cele ce vor urma, oferindu-Se ca Preot si Jertfa intr-un act
liturgic®°.

1.3.  Invierea si Inaltarea

Daca ratiunea ultima a mortii lui Hristos pe Cruce trebuie vazuta
in mortalitatea omului®®!, Ristignirea nu are valoare decét in perspectiva
Invierii, ca ,,izvor al invierii” omului. intelegerea filosofiei elene asupra
timpului ca o eternitate de faze ciclice (un perpetuum mobile cosmic)
intre perioade de disolutie (ekpyrosis) si perioade de renastere
(palingenesis), guvernate de ,,destin” sau ,,soartd” (he eimarmene), este
inlocuita de intelegerea crestina asupra timpului ca ,,proces creativ” in
centrul caruia se gasesc Intruparea Invierea si Inal‘;area Domnului ca

elemente ,,legate” oarecum de suflet, care isi pune o ,,pecete” sau un ,,semn” (ta semeia)
asupra lor 1n timpul vietii, §i ele vor constitui fundamentul trupurilor inviate la a doua
Judecata a lui Hristos. Bineinteles, starea de dupa Inviere nu inseamni o intoarcere la
starea de acum, ci un nou mod de existentd, cel ,,normal” omului (din aceasta cauza
termenul corect nu este de apokatastasis, ci de recapitulatio). Ibidem, pp. 124-125.
528 |bidem, p. 143.
629 Cf. Ibidem, p. 131: ,,Astfel moartea pe Cruce este un sacrificial offering”.
830 |bidem, pp. 134-135.
831 |dem, ,,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 226. Este citat aici Tertulian:
forma mortii este cauza nasterii” (forma moriendi causa nascendi est) (De carne
Christi 6).
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victorie asupra picatului si mortii®®2. De altfel, scopul spre care tinde
timpul este chiar invierea universala (generald): ,,Invierea din morti este
singurul si unicul destin al Intregii lumi, a intregului cosmos [...] Nu este
nimic naturalistic in aceasta conceptie. Puterea lui Dumnezeu se va ridica
deasupra mortii. Va fi o noud si ultima revelare a lui Dumnezeu, a
atotputerniciei si slavei dumnezeiesti. Invierea universald este rezultatul
(consummation) Tnvierii Domnului nostru, rezultatul victoriei Sale asupra
stricaciunii (corruption) si mortii”®%,

Taina Crucii are, in prezentarea Parintelui Florovsky, doua
aspecte: este deopotriva un mister al tristetii si un mister al bucuriei, un
mister al rusinii si un mister al slavei®®*. Trasind o paraleld cu cele
afirmate anterior, intelegem acest aspect dublu al mortii lui Hristos prin
aceea ca pogorarea la iad deschide o potentia resurrectionis. Moartea Sa,
desi pe deplin reald, continea o ,,dynamis a invierii”, sufletul Lui nu a
incetat niciodatd si fie ,,puterea vitald” a trupului. In acest fel moartea a
fost pentru totdeauna depasita si toata natura umana ,,co-invie” cu Hristos
in Invierea Sa. ,,Valea mortii” este definitiv abolitd prin puterea de-viati-
datitoare a Mantuitorului®®: »pogorarea la iad” este manifestarea Vietii
in miezul neputintei datda de descompunerea finala, inseamna biruinta
asupra mortii, asa cum sugereaza si ,,Slava” de la Vecernia din Sambata
Mare®®. Aceasti zi semnifici mai mult decit ajunul Pastelui, este
»Sambdta Sfanta” (Sanctum Sabbatum); semnificatia ei transpare din
faptul ca in dimineata Duminicii celei Mari (Pastele) se citeste profetia
lui Ezechil despre invierea oaselor (37, 12-14)%%7.  Cele trei zile ale
mortii” (triduum mortis) sunt chiar tainicele zile ale Tnvierii®®®, Asadar,
»moartea pe Cruce este o biruintd asupra mortii nu numai din cauza ca a
fost urmati de Inviere. Este ea insisi o biruinti. Invierea descopera
numai §i vesteste biruinta castigatd pe Cruce. Aceasta este deja implinita
in insisi adormirea Dumnezeului-Om”%%°. Lemnul Crucii este adeviratul

832 |dem, ,,Redemption”, in CW II1, pp. 128-129.

633 |bidem, p. 130.

634 |id., p. 137.

835 |bidem, pp. 143-146.

636  Acecasta este Sambita cea binecuvantatd; aceasta este ziua odihnei, in care S-a
odihnit de toate lucrurile Sale Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu”.

837 |dem, ,,The Valley of the Shadow of Death”, in CW III, p. 14.

638 |dem, ,,Redemption”, in CW III, p. 139. Pogorarea la iad trimite deja la Inviere.

639 |dem, ,,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 228.
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Pom al Vietii, nu doar simbolul ci chiar ,,puterea mantuirii” si ,,semnul
Imparatiei”t4.

Indltarea la cer a Mantuitorului reprezinti pentru Florovsky
wscopul si implinirea Invierii lui Hristos” — la fel cum Intruparea se
prelungeste in moartea pe Cruce. Ch. Kiinkel®! este de opinie ci teologul
rus nu se preocupa decat foarte pe scurt (knapp) de aceastd tema in
gandirea sa hristologica, totul putdndu-se rezuma 1in patru puncte
esentiale, de inspiratie scripturistica:

1) Inaltarea are in vedere inclusiv ridicarea naturii umane, uniti
ipostatic sau enipostaziatd in Logosul divin, dincolo de ,,portile cele
vesnice ale Imparatului slavei” (Ps. 23, 7-10). ,,Domnul a deschis omului
prin Iniltarea la cer nu doar o intrare in Imparatia cerurilor, nu i-a oferit
doar sfintenia si vederea fetei lui Dumnezeu”, ci I-a si ridicat ,,intr-un loc
mai inalt”, la un alt nivel ontologic de existentd, care coincide cu
,indumnezeirea” (theosis) — adica exact scopul la care fusese chemat
omul chiar de la creatie®*?.

2) Inaltarea, intr-o perspectiva ioaneica, presupune si trimiterea
Paracletului dupa ridicarea Fiului la Tatil, si de aceea ,,Iniltarea este o
pregétire a Cincizecimii, semnul realizarii sale.” Prin depasirea puterii
pacatului si mortii in ,,innoirea si sfintirea lui Hristos cel Inaltat natura
umani este pregititd pentru Duhul”43,

3) Cu referire la Efes. 1, 22 si urm., G. Florovsky numeste
Biserica drept loc unde ,natura umanad este ridicatd in impérétia
cereasca”, unde lucreaza Duhul Sfiant ca trimis al Fiului, unde, in
calitatea ei de Trup al lui Hristos, in Biserica ,, se savarseste neincetat
Inaltarea” prin Tainele ei®.

4) In fine, trimitand la textele lucanice, cum ar fi Lc. 22, 29 si
urm., sau F. Ap. 1, 11, Parintele Florovsky intelege inél‘;area ca ,,semn si
anticipare a celei de-a Doua Veniri” a lui lisus Hristos, asadar intr-un
sens eshatologic. Acel moment va insemna manifestarea plenard a
victoriei Crucii asupra mortii §i pacatului catre toti oamenii §i catre intreg
cosmosul®®.

840 |dem, ,,Redemption”, in CW III, pp. 138-139. Expunerea Périntelui Florovsky este
indatorata mai ales gandirii Sfantului loan Hrisostom, In crucem et latronem, Hom. 1,
PG 49, col. 399.
841 Ch. Kiinkel, op. cit., pp. 154 si urm.
642 Vezi G. Florovsky, ,,And ascended into Heaven...”, in SVSQ 2 (1954), nr. 3, pp. 23-
28, aici p. 26.
643 |bidem, pp. 26-27.
844 |bidem, p. 28. ,,Insasi existenta Bisericii este un rod al Inaltarii”.
645 |bidem, p. 28.
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2. Intrupare, Cruce si Inviere in viziunea lui Dumitru Staniloae

2.1. Despre planul divin de mantuire a omului si despre ratiunea
Intruparii

Referatul biblic al Facerii atestd cd omul a fost =zidit ,,dupa
chipul” lui Dumnezeu, pentru ca omul sa devind partener constient de
dialog cu Dumnezeu. Chemat sé se ridice la asemanarea cu Ziditorul sau,
prin dialogul iubirii, omul este chemat de catre propria sa naturd sa
depaseasca limitele marginite ale creatiei si sd se faca infinit. Astfel,
paradoxul fiintei umane constd in calitatea ei de fiintd creata de
Dumnezeu si in acelasi timp nemuritoare — nu prin sine, ci de la si prin
Dumnezeu. In starea primordiald Adam, inzestrat cu constiinta proprie si
libertate, fusese creat curat de pornirile reale i cu tendintd spre binele
comuniunii cu Dumnezeu si cu semenii, dar nu intarit in aceasta curatie si
n acest bine®®.

Starea sa era una de nepacatuire, constituind ,,baza consistentei
naturii umane si a incoruptibilitatii $1 nemuririi ei dupd har”. Daca prin
persistarea voita in aceastd stare, incoruptibilitatea si nemurirea puteau sa
fie asimilate in mod liber de om, astfel incat sa devina niste insusiri
definitive, prin pacat oamenii s-au departat de aspiratia naturii umane,
fiind ,,redusi la moartea care era si nu era proprie naturii lor”®’. Ciderea
nu a insemnat o distrugere totald a chipului dumnezeiesc — ,,céci
Dumnezeu nu vrea moartea pacatosului, ci sa se intoarca si sa fie viu” —,
de aceea omul, din milostivirea Sa, a fost imbracat in ,,haine de piele”
(Fac. 3, 21)%48,

846 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd vol. 1, Editia a 11-a, EIBMBOR,
Bucuresti, 1997, p. 280.

847 |bidem, p. 284.

648 Cea mai buni prezentare a viziunii (neo) patristice despre ,,tunicile de piele” a ficut-
0 Panayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
ortodoxa, Editia a II-a, Studiu introductiv si traducere loan 1. Ica jr., Editura Deisis,
Sibiu, 1999. Aici s-a aratat ca acestea au un aspect bivalent, deopotriva negativ si
pozitiv. Continutul acestora exprimd mortalitatea (nekrotes); ele nu sunt constitutive
naturii umane ci aratd o stare ulterioara celei primordiale — subliniaza caracterul ,ne-
natural” al omului dupa cadere. Silit sa-si reducd existenta la nivelul supravietuirii, in
opozitie cu chemarea sa ontologicd de crestere in viata harica, omul este ,,imbracat” in
Ltunici de piele”, care reprezintd nu trupul, nici moartea propriu-zisa, ci devierea
patimasa a functiilor spirituale citre materialitate. In consecinti, caracterul lor este deci
unul negativ, de ,,pedeapsa”, netindnd de ,,chip” ci fiind o consecintd a pacatului; in
acelagi timp 1nsd ele sunt transformate de Dumnezeu, in Pronia Sa, intr-0
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Esecul existential al lui Adam, repercutat in Intreaga fire umana si
in Intreaga lume, se cerea a fi rascumparatd printr-un nou legamant:
legdmantul Vechiului Testament exprima o legaturd de la distanta, ca
intre stapanul si sluga condusa prin porunci; legdmantul nou e legatura
filiald, e raportul de dragoste desavarsita intre Dumnezeu si om. Jertfa
omeneasca isi atinge punctul culminant prin varsarea sangelui, iar jertfa
animalului era doar un surogat, era o substituire, minimala si insuficienta
insa, a jertfei de om. Prin animal omul da ceva din ale lui, infranandu-si
egoismul. Dar Dumnezeu il vrea pe el insusi, anulandu-se complet ca
fiintd ruinatd prin pacat, ce nu mai poate fi restabilitd decat printr-0
recreare, dupa o adevarata desfiintare a omului cel vechi.

Pacatul a adus umanitatii dezbinare si neputintd, de aceea
subiectul capabil de o suferintd universal substitutiva trebuia sa fie, in
acelasi timp, om si Dumnezeu. Jertfa lui lisus Hristos e plenitudinea
jertfei nu numai pentru ca ea e in stare sa topeasca tot fondul de pacat din
natura omeneasca, ci i pentru ca ea e capabild sa obtina iertarea de la
Dumnezeu pentru toti oamenii, fard ca acesta sa mai ceara fiecaruia o
suferinta echivalenta pentru pacatul din el. Fiul lui Dumnezeu, prin insusi
faptul ca s-a facut om, a acceptat raspunderea pentru pacatele tuturor si s-
a angajat intr-o ,solidaritate impovardtoare” cu oamenii. ,Iubirea
netarmuitd a lui lisus fatd de semeni il face, de fapt, centrul intim
ontologic al naturii omenesti actualizatd in nenumadratele ipostasuri, il
face intimul profund al fiecdrui om, in stare sa ia de pe umerii tuturor
povoara picatului”®®. Sf. Joan Botezitorul, cu darul siu profetic,
descopera caracterul si misiunea lui lisus in prezentarea sa scurta: ,lata
Mielul lui Dumnezeu, cel ce ridica pacatul lumii” (In. 1, 29).

Intruparea trebuie privitd din perspectiva scopului pentru care a
fost creat omul, comuniunea cu Dumnezeu si indumnezeirea. Cei ,,doi
poli ai iconomiei” — innoirea naturii umane, prin intruparea ipostatica a
Insusi Fiului lui Dumnezeu, si sfintirea ei prin ,,varsarea sangelui lui Tisus
Hristos intrupat §i rastignit — au ca rezultat ,,schimbul ontologic”,

indepirtarea pacatului si a mortii din umanitate®®,

,binecuvantare”, reprezentand si modul prin care consecinta ultimd a pacatului —
moartea — este amanata; drept urmare, omul (si lumea) pot avea sansa de a se intoarce,
prin constientizarea starii decdzute, spre Dumnezeu-Creatorul Parintele Staniloae a
cunoscut si apreciat lucrarea lui Nellas, pe care a recenzat-o laudativ in doua randuri: in
Ortodoxia 32 (1980), nr. 3, pp. 561-564, si Ortodoxia 40 (1988), nr. 1, pp. 148-156.
849 Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd vol. 1, p. 286.
0 lon Bria, Tratat de teologie dogmatici si ecumenicd, Ed. Romania Crestin,
Bucuresti, 1999, p. 139.
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2.2.

Jertfa mantuitoare a lui lisus Hristos

Moartea pe Cruce trebuie privita plecandu-se de la misiunea de
rascumparare si sfinfire. Desi nu purta germenele mortii, fiind fara de
pacat, lisus Hristos si-a asumat moartea pentru cd si-a asumat pacatele
tuturor oamenilor®®!. Crucea este un element esential al Intrupirii pentru
ca fiecare moment din viata Mantuitorului a insemnat o sfintire a fiecarei
etape a umanitatii, totul culminand cu Tnvierea.

Directiile jertfei Mantuitorului sunt in numdr de trei: ea e
indreptata spre Dumnezeu, spre firea umana asumata de Hristos, si prin
ea, spre ceilal{i oameni. Moartea lui lisus nu e doar o manifestare a iubirii
divine, ci si un act impus de dreptatea lui Dumnezeu; aceasta e
subordonatd 1nsa scopului pentru care a fost creat omul, dupa sfatul
vesnic si suprainfinit al lui Dumnezeu, indumnezeirea. In Persoana
Mantuitorului, sinergia dintre iubirea lui Dumnezeu si iubirea omului
este deplind — ,,coborarea” si ,,indltarea” se petrec simultan, fiindca lisus
Hristos nu este doar Dumnezeu si nici simplu om, dar nici un alt fel de
“specie” intermediard, ci Dumnezeu-om deplin, comunicandu-si
permanent insusirile prin Ipostasul comun. ,,Deoarece Fiul Tatalui s-a
facut si Fiul Omului ca sa poata fi ca om Fiul lui Dumnezeu, Hristos este
st raspuns la chemarea oamenilor. Lucrul acesta este o §1 mai mare taina.
Fiul lui Dumnezeu, enipostaziind in Sine firea umand pentru a fi si
raspunsul filial omenesc la chemarea Tatilui, devine El Insusi si purtitor
de fire omeneasca si ca atare raspuns la chemarea oamenilor, Fiu al lor,
asa cum oamenii fiindu-si unii altora fii, sunt obligati sa-si raspunda unii
altora”®2,

lisus Hristos reprezintd plinatatea iubirii. Dar iubirea lui
Dumnezeu trebuie privitd ca o dreptate a iubirii, pentru cd altfel ,.se
introduce un relativism primejdios in ordinea morald. Dacd misiunea
omului este sa pacatuiasca la infinit, iar a lui Dumnezeu sa ierte la infinit,
daca nu se pune nicaieri piciorul in prag in fata pacatului omenesc, ce
autoritate mai are Dumnezeu si ce fortd mai std in sprijinul binelui si al
ordinii morale? Tn cazul acesta nu Dumnezeu e Suveranul, ci omul.

8! Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Editia a II-a, Ed.
Omniscop, Craiova, 1993, pp. 313 s.u. Vezi si Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa Vol.
2, p. 96: ,,Daca Hristos a acceptat moartea in Sine, a acceptat—-o numai din iconomie,
pentru ca sa dea ocazie puterii Sale dumnezeiesti sd se manifeste in aga fel incat sa
reuneasca sufletul si trupul chiar despartite prin moarte. Caci aceasta era situatia la care
ajungea firea noastra de pe urma pacatului”.

852 Idem, ,,Fiul lui Dumnezeu,Fiul Omului”, In Mitropolia Moldovei si Sucevei 56
(1980), nr. 9-12, pp. 733-764, aici p. 734.
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Dumnezeu n-are incotro decat sa tot meargd pe urmele omului, curatind
murdaria lui. In acest caz nu existd o ordine morala pe care si o simti
omul deasupra lui si 1n jurul lui, ci el este legea sa daca mai poate fi
vorba de o lege”®.

Anselm de Canterbury a formulat teza conform careia moartea lui
Hristos pe cruce a fost un act cerut de satisfacerea onoarei jignite a lui
Dumnezeu in urma pacatului, act pe care singuri oamenii nu ar fi putut sa
o satisfaca. Dar daca Dumnezeu ar dori o satisfacere a onoarei sale ca un
fel de cavaler medieval, sau dacd acest lucru ar fi singura conditie a
mantuirii omului, atunci moartea lui Hristos este intr-un raport cu totul
exterior i juridic cu pacatul, iar mantuirea oamenilor ar tine de un
orgoliu divin. Dreptatea satisfacuta prin jertfa Mantuitorului nu implica
un orgoliu sau o ambitie personald a lui Dumnezeu, ci e o grija, ,,0
preocupare” pentru legea morald ca baza a lumii spirituale, in care legea
rasplatii e bine definitd prin binele rasplatit cu bine, iar raul cu rau.

Astfel, prin jertfa lui Hristos ca suferinta ispasitoare substitutiva si
ca dreptate morala ce trebuia indreptatd, Dumnezeu doreste conservarea
ordinii morale, Tnsd noi nu eram in stare sa aducem o astfel de jertfa
curata Tatalui. De aceea Hristos ca om s-a adus Tatdlui ca o asemenea
jertfa curatd. Dar nu pentru a oferi Tatalui un echivalent juridic, ci ca sa
ne imprime $i noud puterea starii de jertfa, prin unirea Lui cu noi, pentru
ca astfel sd putem si noi intra cu El la Tatil®®*. Aceasti jertfa nu putea fi
adusa de catre om, pentru ca trebuia ca jertfa lui sa fie curata, iar jertfa
curatd nu ar fi putut aduce din moment ce dezvoltarea genealogica a
omenirii este cuprinsd de pacat prin transmiterea vinei. Chiar daca ar fi
fost un om in istorie, neatins de pdcat, jertfa lui ar fi rdscumparat doar
persoana. De aceea, pe langa faptul ca trebuia ca un om neatins sa aduca
jertfa, aceasta mai trebuia sd Tmplineascad dreptatea morala pentru
faradelegile intregii umanitafi s1 sd acopere intreaga Intindere a
pacatului®®®.

Iatd ca iubirea si dreptatea nu mai apar ca opuse, iar jertfa
Mantuitorului ne atrage in comuniunea cu Sine prin insdsi firea
omeneascd enipostaziata si prin faptul ca sfinteste firea noastra. Este o

853 |dem, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 261.

84 |bidem, p. 247.

855 Ibidem, p. 272: ,Nu se putea satisface cu o jertfi sau cu o suferin{d mai micd
autoritatea lui Dumnezeu, catd ar fi fost nesocotitd de un singur om sau de cativa.
Rascumpararea sau trebuia adusa pentru toatd omenirea, sau nu era adusa pentru nici un
om. Alta posibilitate nu exista. A suferi echivalent cu pacatul dintr-un singur om, a
satisface pentru pacatul dintr-un singur om este a suferi §i a satisface pentru pacatul
intregii omeniri”.
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jertfa pe care Fiul lui Dumnezeu Intrupat o aduce Tatalui, dar care ne
aduce sau vrea sa ne atraga si pe noi ca jertfa, unindu-se cu noi. Crucea
este jertfa suprema intrucat Arhiereul e tot una cu jertfa, care este adusa
la Tatdl, impreund cu toatd umanitatea asumata: inifiativa Fiului e un
raspuns la initiativa Tatdlui, constituind impreuna implinirea, sfatul cel
vesnic al Tatalui si al Fiului, in Duhul Sfant, iar asocierea fiintei umane
face ca raspunsul lui Hristos sd fie si un rdspuns uman in Intdmpinarea
initiativei Tatalui. ,,In Hristos durerea si moartea si-au schimbat pentru
prima oard Tn mod deplin rostul de pedeapsa pentru pacat, desi El le-a
asumat ca urmari ale pacatului, pentru ca numai in Hristos ele au incetat
si mai fie amestecate cu pacatul. Intre moarte si inviere existd deci o
continuitate; moartea, fiind urmata de inviere, constituie totodati o
definitivare in aceastd stare de renuntare la Sine, de sfintire si de
comuniune cu Tatil”®®. Crucea devine putere si izvor de sfintenie,
extinderea jertfei sfintite a lui Hristos in noi avand rolul de a ne face, nu
fara colaborarea noastra, jertfe sfintite, pentru a ne duce Tnaintea Tatélui.

In ce sens poate atunci fi interpretat strigatul disperat al lui lisus si
sentimentul Lui de parisire din gridina Ghetsimani si de pe cruce? In I
Petru 2, 24 se spune: ,,El a urcat pacatele noastre in trupul Sau pe lemn,
ca noi, desfacuti de pacate, sd vietuim dreptatii”. Este afirmat aici rolul
iconomiei divine, ce mergea de la Intrupare, prin Ristignire, spre Inviere
si Iniltare. Moartea Mantuitorului, El fiind lipsit de pacat, nu mai avea,
ca la ceilalti oameni, rostul de a destrama firea, ci de a dizolva in ea
pacatul. ,,Parasirea” lui lisus de catre Tatdl este o parasire care se
raporteazd, propriu-zis, la pacatul ce-l1 poartd, nu la El personal, desi
pedepsirea pacatului prin pardsire trebuie s o simtd persoana. E o
parasire si o 1ubire in acelasi timp, caci este vorba de un act de suprema
valoare etica, de restabilire a oranduirii divine, si in acelasi timp o
implinire a voii Tatilui, o ascultare a Lui. Tatil paraseste pe lisus, dar Il
paraseste indurerat si aceasta este expresia iubirii Lui paterne. Pe cruce
lisus era, deci, pe de o parte, ,,parasit” de Tatal, supus tratamentului ce-I
merita omenirea pacatoasa, dar, pe de altd parte, era in acord cu voia
Tatalui, in comuniune cu ea.

De obicei patimile Mantuitorului, si in special moartea pe cruce,
se atribuie exclusiv naturii Sale umane, ca o manifestare a chenozei
divine din iubire. Dumitru Staniloae scrie in acest sens: ,,Sentimentul de
parasire si de spaimd numai asa a fost posibil in lisus Hristos, ca
dumnezeirea Lui s-a retinut de la manifestarea puterii Sale Intaritoare”.

8% |dem, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 323.
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Imediat insd tine sd adauge ca ,aceasta nu insemneaza insd ca
Dumnezeu-Omul nu era activ prin dumnezeirea Sa n nici un fel. Prin
dumnezeire sustinea in natura omeneasca iubirea fatad de om, in virtutea
careia suporta chinurile. Tocmai in acele ceasuri si-a ajuns iubirea lui
Dumnezeu fati de om cea mai adanci intensitate”®’,

Invierea a dat adevaratul sens al Crucii, adancimea sacrificiului
dar si maretia iertarii si iubirii divine. Moartea este transformata din
pedeapsa pentru pacat in mijloc de indltare a umanului la Dumnezeu si de
intdrire a lui, caci pe Hristos moartea ca jertfa L-a asezat ca inviat de-a
dreapta Tatalui, lucrand de acolo cu iubirea maxima fata de noi aratata pe
cruce. Tntruparea, Crucea si Invierea reprezinti o unica realitate.

In inviere Hristos nu este obiect, rezultat al unui decret al Tatalui,
ci subiect; mai precis, opunandu-se opiniilor lui K. Barth sau H. U. von
Balthasar, care afirmau ca ,ridicarea”, ,,scularea“ din morti e doar
rezultatul unei sentinte a Tatdlui, par. Staniloae afirma ca atribuirea
alternativa a actului invierii cand Tatalui, cand Fiului, aratd o impreuna-
lucrare a lor, care include si o intensd impreuna-lucrare a Duhului Sfant.

Coboréarea la iad este un moment in care se arata pe deplin
demnitatea Tmparateasca a Mantuitorului, caci El nu a renuntat nici chiar
aici la dumnezeirea Sa, ceea ce a facut ca moartea sa nu aiba nici o
putere: ,,lisus, supunandu-se acestei morti pand la capat, s-a vazut 1in
prima clipa existentei Sale necorporale in iad. Dar, in aceeasi clipa,
puterea sufletului S&u, neinldntuitd de pacatul acumulat in timpul
existentei trupesti si intensificatd de uniunea cu dumnezeirea, a izbucnit
intr-o plenitudine de viata (s.n) si, prin acest fapt, nu s-a numarat nici o
clipd cetatean supus al iadului, coborat in deficienta si abnormitatea
spirituald in care vietuieste cei ce-i apartin”®®,

Icoanele occidentale ale Pastilor aratd pe Hristos inviind
intotdeauna singur, in timp ce traditia iconografica bizantind El invie
tinandu—i de mand pe Adam si Eva, smulgdnd omenirea de sub puterea
mortii. Astfel se aratd latura soteriologica (adica insusirea mantuirii
castigata de Hristos), si sociald a operei de rdscumparare. ,,De fapt
cele doua moduri de reprezentare iconografica a Invierii sunt solidare cu
cele doud conceptii despre mantuire in Hristos. In teologia occidentala
Hristos neavand nici o putere in El Insusi care si se arate in finviere, e
ridicat singur din neputinta extrema a mortii de catre Tatal. Acesta avand
apoi sa atribuie celor ce cred o gratie creata, acordatd lui Hristos pentru
fapta Lui meritorie, dar de care El nu are nevoie. In teologia ortodoxa,

87 |bidem, p. 296.
58 |bidem, p. 336.
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Hristos iradiaza din El Insusi, sau din sufletul si din trupul Lui, energia
necreatd, incepand aceasta iradiere inca in iad, si penetrandu-i prin ea pe
cei ce au naddjduit in venirea Lui dinainte de venirea lui, de fapt, in trup.
Prin jertfa Lui a intrat, indata ce s—a savarsit pe Golgota, nu numai in
comuniune deplind cu Tatdl, ci si cu oamenii, deocamdata cu sufletele
celor fara trupuri, inainte de a—Si invia trupul”®®°,

2.3. Tnvierea — asumarea mortii lui lisus Hristos pentru noi ca act
eclesial mantuitor

In viziunea creatoare a Pirintelui Stiniloae dimensiunea
ontologica si cea personald, dezvaluita de hristologie si soteriologie, sunt
prelungite si dezvoltate in cadrul comunititii ecleziale®®®. Firi a pierde
din vedere aspectul Bisericii ca entitate formata din toti cei ce cred in
Hristos, el prefera sa numeasca Biserica ,, Trupul mistic al lui Hristos in
Duhul Sfant”®®*, Fundamentul Bisericii 1l constituie Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat, cici prin Intruparea ca om se constituie ipostasul care va
deveni ,Ipostasul fundamental al intregii umanitati”. Intreaga fire
omeneasca este asumatd de El si recapitulata pentru a participa la viata
dumnezeiascd infinitd — luand ,,parga umanitatii”, El a ,,asumat trupul
Bisericii”®2.

Punandu-se astfel bazele mantuirii obiective, Biserica reprezinta
tocmai actiunea de trecere a roadelor Intrupdrii, Rastignirii, Invierii si
Inaltarii la toti oamenii, tine de desfisurarea operei de mantuire a lui
Hristos — Cincizecimea aparand ca ultimul act al acestei lucrari inceputa

89 Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxa vol. 2, p. 114.
680 fp cele ce urmeaza vom reda, cu modificari, unele consideratii din studiul nostru
»leologia comuniunii In gandirea Parintelui Dumitru Staniloae”, iIn Dumitru Abrudan
(ed.), Parintele Dumitru Staniloae, teolog al iubirii — La centenarul nasterii sale -,
Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2004, pp. 194-231.
61 Emil Bartos, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stiniloae, Ed.
Institutului Biblic ,,Emanuel” din Oradea, 1999, p. 356. A se vedea si Silviu Rogobete,
O ontologie a iubirii. Subiect si Realitate Personala suprema in gdndirea parintelui
Dumitru Stiniloae, trad. Anca Dumitrascu si Adrian Guiu, Cuvant inainte IPS Nicolae,
Mitropolitul Banatului, Ed. Polirom, Tasi, 2001; Maciej Bielawski, Parintele Dumitru
Staniloae, o viziune filocalica despre lume, traducere si cuvant inainte loan I. Icd jr., Ed.
Deisis, Sibiu, 1998; Jiirgen Henkel, Indumnezeire si etica a iubirii in opera parintelui
Dumitru Staniloae, trad. Ioan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003; Michael Weber, Der
geistig-geistliche Mensch im Konzept der Gnade bei Dumitru Staniloae, LIT Verlag,
Minster, 2013; Radu Bordeianu, Dumitru Staniloae: An Ecumenical Ecclesiology,
Bloomsbury, London — New Delhi — New York — Sydney, 2013.
662 Dumitru Stianiloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 140.
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la Intrupare: ,,prin Intrupare, Rastignire si Iniltare, Hristos pune temelia
Bisericii in trupul Sau. Prin aceasta Biserica ia fiinta virtual. Dar Fiul lui
Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau sa
extindd mantuirea ca viatd dumnezeiascd In noi. Aceastd viata
dumnezeiasci, extinsi din trupul Siu in credinciosi, este Biserica®%3,

Cu toate acestea, Parintele Staniloae accentueaza -caracterul
inseparabil al relatiei dintre Fiul si Duhul in Treimea imanentd si in
iconomia mantuirii. Constituirea Bisericii prin revarsarea Duhului Sfant
la Rusalii este vazuta ca rezultat al cooperarii active a Fiului cu Duhul.
Imaginea lui ,,Hristos in cer” si a ,,Duhului Sfant in Biserica” e falsa,
netinand seama de unitatea Persoanclor Treimice. Trimiterea Duhului
Sfant nu este un act ce ia locul lucrarii lui Hristos, caci ,,prin Duhul Sfant
pitrunde in inimi Insusi Hristos, dar aceasta intrucdt trupul Lui s-a
pnevmatizat Tn mod culminant prin Duhul care a penetrat si coplesit cu
totul trupul lui Hristos”®®*. Conlucrarea Fiului cu Duhul era prezent si in
timpul vietii istorice a lui lisus Hristos, dar atunci Duhul nu era deplin
revelat ca Dumnezeu, cu intensitatea accentuatd a lucrarii Lui, urmarea
fiind ca nici Hristos nu se revela deplin ca ipostas dumnezeiesc. Dupa
Inaltare, prin aritarea deplind a Duhului, este cunoscut in mod deplin si
Hristos ca Dumnezeu; Duhul Sfant s-a pogorat la Cincizecime, iradiind
ca ipostas din omenitatea lui Hristos ,,intr-un mod oarecum mai sensibil”,
din doua motive: pe de-o parte, ca sa convingd pe Apostoli si pe cei ce nu
faceau parte din Biserica de acest inceput al iradierii Lui, pe de altd parte
pentru cd Hristos nu iradiase decat nedeplin in oameni ca ipostas
dumnezeiesc. ,,Din acest punct de vedere se poate spune ca prin
coborarea Duhului Sfant ia fiintd concretd Biserica, intrucat Hristos
coboard pentru prima data in inimi”’®®. Tn locul unei teologii a Duhului,
Parintele Staniloae dezvolta o teologie in Duhul. Biserica este legata
esential de pogorarea initialda, care nu este insd un eveniment singular,
caci Duhul coboara permanent ca ipostas in fiintele umane. Biserica
trebuie privitd ca o ,,Cincizecime continua”, dezvoltdnd dimensiunea ei
personali si comunitara®6®,

Tn primul volum din Teologia Dogmatici Ortodoxd par. Dumitru
Staniloae 1si aduce una dintre cele mai originale contributii prin

%63 |bidem, pp. 129-130.

864 |bidem, p. 131.

%65 |bidem, p. 134.

866 |bidem, p. 135: ,,Duhul si Hristos, Care riman in Biserici si in credinciosi, nu sunt
statici si pentru motivul cd nu sunt puteri impersonale, ci persoane. lar persoanele sunt
mereu in miscare, mereu vor sa se comunice $i mai mult”.
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subcapitolul ,,Lumea ca dar al lui Dumnezeu si crucea pusa pe acest
dar”®’, evidentiind raportul intim intre aspectul dogmatic si cel moral-
ascetic al ,teologiei crucii”. ,,Moartea aruncd un val tragic asupra
existentei umane si un intuneric asupra intregii existenfe create”, spune
par. Staniloae, declardnd ca o moarte definitiva este lipsitd de sens, se
opune aspiratiei fundamentale spre nemurire (continuta in chipul lui
Dumnezeu 1in om). Opera de raspundere si indumnezeire a lui Hristos nu
ramane suspendatd: iubirea divind este har ce se revarsa asupra tuturor
oamenilor, cdci, prin unirea ipostatica intreaga umanitate este asumata,
curdtitd si dusd in stare de jertfd la Tatdl. ,,Moartea ca jertfa, deci
folosirea vietii pentru actul suprem iubirii, pentru care i s-a dat e un act
de suprema naltare a vietii, de cea mai puternica traire a ei. lar acest act
de jertfa trebuie asumat si acceptat cand cei pentru care iti dai viata au
nevoie de aceasti jertfi a ta”®68,

lisus Hristos a schimbat continutul mortii, facand-o, dintr-o
extrema golire de existentd, prin despartireca de Dumnezeu, un izvor al
vietii, printr-o patrundere de har divin. Adam cel nou este reafirmat, in
mod firesc, ca baza si scop al adevaratei umanitati, caci Fiul a murit pe
Cruce si a Inviat pentru a pune ,,in firea Lui inviatd, invierea virtuald a
tuturor”. Toate actele mantuitoare iradiazd catre oameni harul
dumnezeiesc, caci, respingand unele teorii protestante care negau
caracterul istoric al Invierii, D. Stiniloae afirma ca Invierea lui Hristos nu
e doar un fapt verificabil (vezi experierea in mod real la aparitiile
Mantuitorului de un sir de membrii ai primei comunitati crestine), ci ea si
deschide un continut de existentd din alt plan, cu cea mai mare eficienta
asupra istoriei. Acest nou mod de existenta se reflectd in Biserica, ce este
imprimata jertfa lui Hristos s1 prevmatizata prin Duhul lui Hristos cel
Tnviat.

In definitiv, moartea, ca atribut al ,tunicilor de piele®, este o
urmare a pacatului, rezultatul esecului existential in folosirea puterilor
sufletesti umane. Depasirea mortalitdtii, trece de la ,haine de piele* la
,.haine de lumina”, se face in Taina Botezului, cand omul ,,moare si invie
cu Hristos* (Sf. Nicolae Cabasila). Dumnezeu a randuit insa ca in Botez
noi sd murim numai cu sufletul, urmand ca la sfarsitul vietii pdmantesti
sa predam si trupul Tatalui, dupa chipul Fiului, pentru a invia la invierea
de obste®®. Pe Hristos moartea ca jertfd l-a asezat ca inviat de-a dreapta

%67 Ibidem vol. 1, pp. 234-236.

688 |dem , Studii de teologie dogmaticd ortodoxd, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1991, pp. 278-279.

669 |dem, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu vol. 2, Ed. Cristal, Bucuresti, 1995, p. 143.
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Tatalui, lucrand de acolo cu iubirea maxima fatd de noi aratata pe cruce.
In acest mod, Hristos a transformat moartea din pedeapsi pentru pacat in
mijloc de inaltare a umanului la Dumnezeu si de intérire a lui. Ea devine
jertfa prin care omul reintarit spiritual se reuneste cu Dumnezeu si cu
semenii sii in iubire. lar prin aceasta se sfinteste®’°.

Printr-o viziune optimista, ce include deopotrivi Crucea in
Inviere, par. Staniloae depaseste conceptia heideggeriand conform careia
starea metafizica a omului, ce se simte ,,aruncat” intr-o lume ostila si
lipsita de sens, este ,,grija” (die Sorge). Trebuie facuta o diferenta intre
»frica de lume* si ,,frica de Dumnezeu”, ultima avand rolul de a o coplesi
pe prima. Sf. Maxim Marturisitorul spunea asadar ca exista doua feluri de
fricd: una curatd si una necuratd. Cea necuratd are ca obiect teama de a
pierde fericirea produsa de lucrurile acestei lumi si teama de suferinta si
moarte, in timp ce frica curatd este nedezlipitd de gandul la judecata din
urma si urmareste evitarea pacatului (Cuv. Siluan Athonitul adresa
indemnul , tine-ti minte in iad si nu deznadajdui”)®".

Metafizica disperarii, caracteristica filosofiei existentiale moderne
(M. Heidegger, K. Jaspers, G. Marcel), e depasitd de ,,teologia invierii”,
strabatuta de speranta si sfintenie — ,,Sein-zum-Tode* devine ,,Sein-zum-
Leben®. Asumarea mortii Mantuitorului, in vederea invierii, se realizeaza
prin asceza, inteleasd ca mortificare a pornirilor patimase. Farda a fi o
tehnica artificiala i unilaterala, o tehnica psiho-spirituala falsa ce ar
produce prin ea insdsi trdirea unirii tainice cu Dumnezeu, adevarata

670 |dem, lisus Hristos sau restaurarea omului, pp. 262-263. Totusi se pune atunci
intrebarea: de ce mai mor oamenii, $i, mai ales, sfintii? Botezul, spune par. Staniloae,
desi restaureazd in mod deplin comuniunea omului cu Dumnezeu (in cel mai profund
sens ontologic), nu este o ,,jertfa goald”, exterioard, ci o ,,iertare creatoare”, nu o simpla
trecere cu vederea si 0 nesocotire a vinei noastre, ci o chemare la responsabilitatea si
raspunsul liber al omului. ,,Experienta iertarii nu se poate produce fara suferinta pentru
greseald”. Pacatul continud sa fie prezent in lume, actiunea diavolului nu trebuie sa
fie negatd sau neglijatd. Raspunsul deci trebuie sa ia In considerare trei aspecte: 1)
spiritul a ramas intr-o sldbiciune care nu-i permite s revind la stapanirea dintru inceput
asupra materiei trupului (desi sfintii ajung deoparte in stdpanirea ei); 2) materia a
dobandit o rigiditate care nu mai poate fi usor biruita de suflet; 3) coruperea si moartea
au ramas ca legi generale pentru a permite omului botezat sa inainteze si prin eforturile
sale Tntr-o crestere spirituald care sd-1 faca apt pentru invierea intru fericire la sfarsitul
chipului actual al creatiei. Cu atdt mai mult sfantul — care, despartit de toti fizic, este
unit cu toti spiritual — se afla Intr-o responsabilitate si solidaritate cu Intreaga creatie (Sf.
Isaac Sirul se ruga chiar si pentru demoni), in vederea unei comuniuni depline nu doar
cu Dumnezeu ci si cu toti oamenii. Asadar prin moarte, sfantul se vadeste a fi ,,imitator”
al mortii lui Hristos si solidar cu toti semenii sai.

571 |dem, Ascetica si mistica ortodoxd_ vol. 1, Ed. Deisis, Alba-lulia, 1993, pp. 126-129.

226

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



asceza are un dublu aspect: de curatire de patimi si, in acelasi timp, de
dobandire a virtutilor (un aspect negativ, dar si pozitiv, de fortificare a
firii).

Scopul ultim al ascezei crestine consta insd in unirea personala cu
Hristos, ,.fiinta virtutilor”. ,,De aceea, asceza noastrda este o moarte
treptatd cu Hristos, ca desfasurare de putere, o moarte a omului vechi, o
prelungire prin vointd a Botezului. Nu este numai o imitare a lui Hristos,
ca in Apus, ci o mortificare eroici cu Hristos si in Hristos®"2. Practicile
ascetice sunt potentate, prin sinergia dintre chemarea initiatoare a lui
Dumnezeu si raspunsul liber si constient al omului, de harul Duhului
Sfant; trupul si materia trebuie asumate, sfintite si transfigurate si nu
distruse in sens maniheist (crestinismul a respins inca de la inceput
dualitatea platonica trup—suflet, materie—spirit). Tinta spiritualitatii
crestine, care 1si are baza in Sfanta Treime, este realizarea comuniunii si
a dialogului etern al iubirii cu Dumnezeu si cu oamenii, ,,viata in Hristos”
(Sf. Nicolae Cabasila). In acest sens, ,,Taina Botezului nu este numai o
realizare momentand a unei mor{i si Invieri tainice a celui ce se
boteaza, ci si inaugurarea unui proces (s.n.) in care moartea si invierea
aceasta continui pana la desdvarsire”®’3, adicid pani la prezenta totali a
lui Hristos Tn noi ce se va realiza Tn mod deplin Tn Eshaton.

,, Toatd viata crestind se afld sub semnul si sub puterea crucii”®’*,
spunea par. Staniloae, concluzionand parcd afirmatia unui alt important
teolog ortodox contemporan, Vladimir Lossky: ,,Crucea este expresia
concreta a misterului crestin, a victoriei prin infrangere, a gloriei prin
umilintd, a vietii prin moarte”®”®. Nu trebuie uitat ci Sf. Maxim
Marturisitorul a asezat Crucea in chiar inima creatiei — ,,toate realitatile
pe care le percepem cu simturile cer crucea” si ,,toate realitatile pe care le
intelegem cu mintea noastra au nevoie de mormant” —, iar par. Staniloae
a dezvoltat, plecand de aici, o veritabila teologia crucis, subliniind

872 |bidem, p. 12. ,,Sfintii Bisericii de Résdrit nu au avut niciodatd stigmate, amprente

exterioare care i-au facut pe cativa mari sfinti i mistici ai Apusului aseméanatori lui
Hristos Cel suferind. Spre deosebire de acestia, de multe ori sfintii rasariteni au fost
transfigurati de lumina launtrica a harului necreat si au devenit stralucitori ca Hristos in
timpul Schimbarii Sale la fatd”. Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de
Rasarit, trad. Vasile Raduca, Ed. Bonifaciu,1998, pp. 219-220.
673 |bidem, pp. 51-52.
674 Tdem, ,,Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe”, in Ortodoxia 27 (1975), nr.
3, p. 407.
675 Vladimir Lossky, ,.La Croix” , in Le Messager de ['Exarchat du Patriarchie
Russe en Europe Occidentale nr. 26 (1957), p. 68.
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raportul dintre Hristos, Cruce si creatie®’S. Tntregul cosmos este imprimat
de Cruce si trebuie privit ca un dar, ca un mijloc de atragere a omului in
dialogul de iubire. Acest dar are atat un aspect indicativ, de revelare a
iubirii si proniei divine, cat si de imperativ, de apel, de raspuns la
initiativa lui Dumnezeu. ,Intentia darului este ca in sine el ar trebui
transcens continuu’; lumea are o transparentd, o dinamica determinata de
imparatia lui Dumnezeu care lucreaza si se exercitd aici si acum sub
forma Bisericii.

Responsabilitatea crestinului vizeaza tensiunea neincetatd de a
depasi imperfectiunea istoriei, un rol profetic in realizarea anticipata a
realitatilor eshatologice. Ea se manifesta si in relatiile cu toti semenii, in
intelegerea sensului si suportarea (activa, si nu pasiva) a suferintei si
rautatilor, caci Crucea este ,,semnul Fiului Omului”, are o valoare
suprema ca dovada a dragostei, atat a lui Dumnezeu, cat si a oamenilor,
dragostea mai presus de orice®”’.

Coresponsabilitatea face ca ,,proba” existentiald la care sunt supus
mereu sa fie o realitate imposibil de evitat, adica, in fapt, o ,,constrangere
morald” de neocolit. Eu trebuie sa raspund apelului lui Dumnezeu pentru
tot ceea ce am, pentru tot ceea ce exista in jurul meu, pentru mine insumi,
eu trebuie sa intorc lui Dumnezeu tot ceea ce El mi-a daruit; eu trebuie sa
ma Intorc sau sa ma daruiesc pe mine insumi.

Crucea ne aratd deci calea eshatologicd, e izvorul revarsarii
energiilor divine necreate din umanitatea asumata, sfinfita si indltata a lui
lisus Hristos, ca har legata de planul divin de mantuire si Indumnezeire al
omului; orice abordare exterioara, rationald, este exclusa. ,,Biserica nu se
intemeiaza juridic, ci decurge ontologic din trupul lui Hristos, care, desi e
sfintit pe cruce nu e inca umplut de toatd puterea dumnezeiasca decat
prin Inviere si Iniltare. Biserica se actualizeazi prin toate aceste acte,
desi e data virtual odati cu Intruparea. Biserica considerati ca realizata

676 Tnvierea reprezinti o negatie categoricd a raului din lume, dar nu a creatiei insisi:
fapturile nu pot fi intelese deplin decat in planul invierii”, caci invierea este desavarsita
creaturii sau indumnezeirea. ,,Pentru cel drept si sfant moartea nu e decat trecere spre
inviere. La limita extrema a chenozei Mantuitorului insdsi crucea e transfiguratd”. Vezi
Ilie Moldovan, ,Teologia invierii in opera Sf. Maxim Marturisitorul”, Tn Studii
Teologice 20 (1968), nr. 7-8, pp. 515-516 si 522: ,,invierea e mantuirea lumii, nu
mantuirea de lume. E vorba de o mare prefacere, biruinta vietii vesnice, covarsirea noii
randuieli a lumii care sanctificd insusi moartea crestinului, transferaAnd-o Tn intrare in
Impariatia lui Dumnezeu” (p. 523).

77 Dumitru Stiniloae, Victoria Crucii, Casa de Editurd Dokia, Cluj-Napoca, 1994, p.
54. Se poate desprinde de aici si un inteles ecumenic al ,teologiei Crucii”, ca putere
dumnezeiasca de iertare, compasiune si intelegere intre toti oamenii.
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numai sub cruce, dupa achitarea intregii satisfactii, ¢ o Biserica inteleasa
exclusiv ca societate pamanteasca a celor care au aplanat conflictul lor cu
Dumnezeu, prin Hristos. Dar Biserica e comunitate eshatologicd, sau
parga ei, extinsi din trupul Inviat al lui Hristos”78.

In calitatea noastrd de membrii ai Bisericii trebuie si nu uitim
niciodata ca purificarea personala se integreaza efortului in comuniune cu
toti ceilalti credinciosi de a inainta pe drumul desavarsirii si ca acest
drum nu este lipsit de greutati si suferinte. Deseori, ,,crucea” noastra ni se
pare extrem de grea si de aceea vedem in ea un semn al parasirii noastre
de catre Dumnezeu. Insd acest fapt, ca si in cazul lui Iov, este mai de
graba un semn de incercare si de Intdrire a puterii iubirii noastre fata de
El. Nu trebuie uitat cd Insusi Domnul nostru lisus Hristos a avut fatd de
cruce acest sentiment al deplinei parasiri de catre Dumnezeu Tatél. Dar
nici El n-a slabit nici o clipa in dragostea Sa fatd de Dumnezeu. Avand
pururi in fata noastra crucea, intiparita pe toate faptele si lucrurile
noastre, vom sti ca ne aflam pe calea cea stramta dar adevarata!

in loc de concluzii: Crucea si invierea, premiza mantuirii
tuturor oamenilor

In opinia noastra, tratarea temelor teologice esentiale ce tin de
hristologie (Intrupare, moartea pe Cruce si Invierea) au relevat pe deplin
modul similar de abordare la Georges Florovsky si Dumitru Staniloae.
Drept urmare, in finalul studiului nostru ne vom referi la relevanta
soteriologica a acestor teme. Teologul convertit la Ortodoxie, Karl
Christian Felmy, scria, in mod corect, ca soteriologia este echivalenta in
teologia ortodoxa cu insugirea mantuirii castigate de Hristos, dar, desi
recunoaste importanta experientei marilor sfinti si a experientei liturgice
in expunerea mantuirii, el considera ca, spre deosebire de celelalte mari
capitole teologice, ,criteriile experientei ecleziale si experiabilitdtii nu
dau rezultate aici”®’®. Reprezentirile juridice ale operei de riscumpirare
a lui lisus Hristos, specifice viziunii teologice apusene, nu apar doar la
autorii manualelor de Dogmatica influentate de teologia ,,de scoala”, ca
cea a mitr. Makari Bulgakov, ci chiar si la un autor duhovnicesc ca
mitropolitul Filaret Drozdov, o schimbare de optica — cu incercarea de a
respinge deopotriva consecintele romano-catolice si protestante ale

678 |dem, Teologia Dogmaticd Ortodoxd vol. 2, p. 100.
679 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei eclesiale. Innoirea teologiei ortodoxe
contemporane, Introducere si traducere de pr. prof. dr. Ioan Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1999,
p. 193.
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conceptiei juridice, fard Insd sd poatd indica convingdtor o pozitie
ortodoxa de sine statatoare — survenind o datd cu teologul laic slavofil
Aleksei Stefanovici Homiakov®®. Se mai scrie apoi ci mai mult decat
acesta, Parintele Florovsky a stiut sa pund in lumina atat insemnatatea
mantuitoare a Crucii cit si a Invierii lui Hristos, evitand in acelasi timp
ideea de substitutie: mai importante decat categoriile de vind si iertare
sunt in gandirea sa notiunile de viata si moarte®®!,

Intr-un anumit sens teologul evanghelic are dreptate: sub raport
formal, Florovsky (ca si Staniloae, de altfel) reia aceeasi Impartire intre
,,mantuirea obiectiva” si ,,mantuirea subiectiva”, ca la orice autor al unui
manual de teologie sistematici®®?. Apar 1insa si unele puncte divergente
in raport cu acest mod de a face teologie, si de aici decurge, asa dupa
cum vom observa in continuare, importanta gandirii florovskiene, in
special, si cea a teologiei neopatristice ortodoxe, in general.

Daca punctul culminant al doctrinei despre creatie era reprezentat
la Parintele Florovsky de tema ,,indumnezeirii” (theosis) ca scop si tinta a
fapturii umane, mantuirea este la el legatd de realitatea pacatului, cu
accentuarea faptului ca acesta nu este absoluta — caderea nu a fost totala
(imago Dei a fost intunecata, alterata in om, dar nu distrusa complet), iar
omul poate beneficia de opera rdscumpdratoare a lui lisus Hristos.
Eliberand natura umana de pacat si moarte, El (re)deschide astfel calea
indumnezeirii, fiecare om putdnd de acum finainte sa realizeze
,aseminarea” cu Dumnezeu pe misura posibilititilor sale®®. Desigur, si
aici sunt decisive categoriile de libertate §i comuniune: dacd natura
umani a fost curatatd si timaduita prin Intrupare si Inviere, ,.iertarea se
cere a fi primita si asumata in libertate. Nu poate fi atribuita in afara unui

680 |bidem, pp. 196-197.
881 Cf. lbidem, p. 200.
882 Si totusi, avem de ficut o pretioasd distinctie intre vindecarea firii si vindecarea
voingei (s.n.). Natura este timaduita si restauratd cu o anume impunere, prin fora uriasa
a harului atotputernic si nebiruit al lui Dumnezeu. Integritatea este, cum s-ar spune,
<impusa> naturii umane. Caci in Hristos ntreaga naturd omeneasca (<samanta lui
Adam>) este vindecata in intregime si in mod desavarsit de boala si mortalitate. Aceasta
restaurare va fi actualizatd si descoperitd la masura sa deplind la vremea cuvenita, la
Invierea de Obste, la invierea tuturor, atit a celor drepti, cat si a celor nedrepti. Si
nimeni, in ceea ce priveste natura, nu poate sa se sustraga legii imparatesti a lui Hristos,
sau si se instriineze pe sine de puterea irezistibild a invierii. insd vointa omului nu
poate fi tamaduita in aceeasi maniera irezistibild. Vointa omului trebuie sd se intoarca
ea insasi spre Dumnezeu. Se cere un raspuns de iubire si adorare spontan si liber, o
<convertire de bunavoie>. Vointa omului poate fi vindecatd numai 1n <taina libertatii>".
G. Florovsky, ,,The <Immortality> of the Soul”, in CW III, p. 230.
883 Ch. Kiinkel, op. cit., pp. 322 si urm.
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act de credintd si gratitudine, in afara unui act de iubire. In mod
paradoxal, nimeni nu poate fi izbavit de singura iubirea dumnezeiasca,
pana nu i se raspunde de dragostea plind de recunostintd a persoanelor
omenesti”%,

Dupa cum aratd K.Ch. Felmy, in viziunea Parintelui Florovsky
omul dobandeste viata prin aceea ca isi indreapta libertatea sa spre
Dumnezeu, dincolo de simpla alegere intre bine si rdu; vizata este
,libertatea interioara” care nu poate sa se exercite decat in comuniune cu
Dumnezeu. Aceasta libertate, pe care omul o dobandeste in conlucrare cu
harul divin, poartda numele de ,sinergie” (Synergeia), un concept
,provocator pentru crestinii ivifi din Reforma ca urmare a disputei
sinergiste din interiorul luteranismului in secolul XVI”, dar central in
soteriologia patristica si rasariteana, caci fara el doctrina despre theosis ar
fi de neinteles (sau prost inteleasa)®®. In gandirea risariteana importanta
este nu atat indreptarea, cat desavarsirea, sfintirea omului, realizata prin
conlucrarea dintre om si har, implinita in masura in care omul mplineste
activ 1n el intoarcerea spre Dumnezeu (Care il cheama si sustine in acest
proces).

Afirmatiile de mai sus sunt valide si in cazul celuilalt mare
reprezentant al teologiei neopatristice ortodoxe din sec. XX, Dumitru
Staniloae Acesta a ardtat ¢ prin Intrupare sunt ficute cunoscute atét
iubirea, cat i smerenia lui Dumnezeu; dupa cum porunca de a iubi este
inradacinata in iubirea lui Dumnezeu pentru neamul omenesc, stand la
baza credrii acestuia, Intruparea Fiului este cea care reface comuniunea
cu Dumnezeu, 1i (re)da posibilitatea omului de a-L iubi pe Dumnezeu si
pe semenii sdi. Este vorba 1nsa de o ,,iubire rastignitd”! Aceasta conceptie
deschide calea Tndumnezeirii (theosis), un concept ce are ca fundament
urmadtoarele elemente: initiativa care apartine Intotdeauna lui Dumnezeu,
omul fiind cel care doar raspunde chemarii irezistibile a harului;
importanta libertatii, care 1i ofera omului posibilitatea de a accepta sau
refuza comuniunea cu Dumnezeu; impreund-lucrarea dintre cele doud
vointe (care implicd o relatie personald, doi subiecti distincti);
dinamismul spiritualitatii crestine, caci unirea omului cu Dumnezeu si
participarea la viata treimica apare ca un proces nesfarsit; centralitatea
dimensiunii ascetico-mistice crestine pe lucrarea si persoana lui Hristos,
profunzimea ideii de sinergie descoperindu-se in a patimi, muri si invia
impreuna cu EL

%84 G. Florovsky, ,,The Last Things and the Last Events”, in CW III, p. 262.
885 K.Ch. Felmy, op.cit., p. 200.
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,Toate cele vazute se cer dupa cruce, ...si toate cele gandite au
nevoie de mormant” — cu aceste cuvinte Sf. Maxim Marturisitorul aseza
intreaga existenfd sub semnul (auto)jertfirii, asadar al crucii. Daca
Intruparea lui Dumnezeu este sensul si scopul lumii, moartea si Invierea
lui Hristos semnifica ,,legea”, randuiala lumii, intrucat fiinta creatd e
integratd in acest ritm al mortii (pentru sine) si al Invierii (pentru
Dumnezeu). Lumea e destinatd prin natura ei sa fie jertfita lui Dumnezeu,
de aceea mantuirea lui Hristos are forma mortii ca jertfa, prelungita,
sacramental, in Tainele Bisericii (intr-un proces initiat in Botez si avand
punctul culminant in Euharistie), iar ascetico-mistic in efortul personal, la
nivelul rugédciunii si al faptelor bune. Crucea nu mai este, ca in legea
veche, semnul blestemului ci, dimpotriva, dovada faptului ca in Hristos,
Cel care inaugureazd o noud lege, toate sunt circumscrise, dar nu
desfiintate; fiinta creatd este ridicatd in planul relatiei cu El prin har,
mantuite prin iubirea Lui, $i nu prin puterile ei naturale.

Asumarea crucii Mantuitorului este echivalentd cu un proces ce
tinde spre Inviere, trasand coordonatele raportului cu semenii si cu intreg
cosmosul. La Inviere se ajunge nu prin viatd ci prin moarte, nu prin
afirmarea de sine ci prin tagaduirea de sine (Mt. 16, 24) a celui ce
primeste 1n sine crucea si mormantul, rastignirea si ingroparea sa ascetica
fatd de lume si a lumii fata de el (Gal. 2, 20; 6, 14), pentru ca in el sa
invie mistic Insusi Hristos, Logosul divin. Prin aceastd moarte ascetica si
Tnviere misticai Dumnezeu devine transparent pentru creaturi si pentru
om, iar creaturile si omul devin transparente pentru Dumnezeu, intre ele
realizindu-se o dinamici pascald guvernati de iubire®®. Este starea de
indumnezeire specifica sfintilor. Acestia transced, prin har, chiar si
moartea, ea pierzandu-si aspectul negativ, de urmare a pacatului,
reliefand, dimpotriva, un aspect pozitiv, de trecere (pascha) spre
comuniunea deplina cu Sfanta Treime. Concluzionand, intre iubire, cruce
si dar existd o legdturd indisociabild — iar ,,punctul” de legaturd este
Mantuitorul nostru, lisus Hristos.

39 Jean-Luc Marion, Crucea vizibilului, trad. si postfati Mihail Neamtu, cuvant inainte
Ioan I. Ica Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 6-7.
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Fundamentarea teologica a dialogului ecumenic
din perspectiva parintelui Dumitru Staniloae

Pr. conf. univ. dr. Vasile VLAD

Abstract: We believe that only a return to the ancient faith of the
Church, united and indivisible of the Seven Ecumenical Councils, i.e. to
the common heritage, undefiled and unchanged, can lead to the desired
reunification of divided Christians. That only the communion and unity in
common faith of Christians may have as a result their communion in the
Holy Sacraments and their indissoluble unity in love, as members of one
and the same body of Christ's Church ... We need to declare our deep
conviction that only the Orthodox Church has retained, plenary and
intact, “the once shared faith of the saints”. Not because of any human
merit, but because God wanted to preserve “this treasure in earthen
vessels, so that the surpassing greatness of the power will be of God and
not from ourselves ” (2 Corinthians 4:7).

Keywords: ecumenical movement, unity in diversity, churches legged,
koinonia

1. Repere istorice si precizari doctrinare privind Miscarea
ecumenica

In octombrie 1981 Patriarhul lustin Moisescu sublinia, in cadrul
unei intalniri de la Consiliul Ecumenic al Bisericilor de la Geneva:
fenomenul cel mai caracteristic al vietii crestine din secolul nostru este
fara indoiald miscarea pentru refacerea unitdtii Bisericilor, a cérei
expresie pe plan teologic si practic o constituie ceea ce s-a numit cu un
termen general Miscarea ecumenicd. Ea s-a ndscut din nazuinta
Bisericilor spre o mai buna cunoastere, apropiere si conlucrare... si a
exercitat o influentd deosebit de puternica nu numai asupra dialogurilor si
relatiilor interbisericesti, ci si asupra gandirii teologice si a vietii spiritual
crestine din ultima jumdtate de secol”®.

Miscarea ecumenica este consecinta unei inifiative protestante de
la sfarsitul secolului al XIX-lea. Misionarii protestanti plecati in Asia si

686 Cuvantarea rostitd de Patriarhul Iustin Moisescu la sediul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor de la Geneva in 21 Octombrie 1981, publicata in Biserica Ortodoxd Romdnd,
nr. 11-12/1981, p. 1180.
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Africa au constatat ca propovaduiau cu totii pe acelasi Hristos nsa
interpretandu-i invataturile in feluri diferite si adesea prin concurenta si
resentimente reciproce. Refuzau sa se adune la aceeasi masa euharistica
si prelungeau disputele confesionale, incepute odatd cu Reforma din
secolul al XVI-lea, in spatiile pe care voiau sa le evanghelizeze. Lumea
protestanta, intemeiata pe sola Scriptura, Scripturd ce putea fi talcuita in
mod absolut arbitrar si cu deplina dreptate si autoritate de catre fiecare
ins, a intrat intr-o spirala a disolutiei in denominatiuni neoprotestante si
secte care pirea si nu aiba limitd. In fata acestor situatii, oameni onesti,
apartinand diferitelor grupari protestante, au inceput sa caute In comun o
cale catre unitatea crestind, intemeind organizatii interconfesionale locale
si chiar mondiale (la vremea respectiva erau initiative comune din
America si Europa). Aceste organizatii au inifiat asa numitele conferinte
ecumenice. In cadrul lor s-au conturat in timp doua tendinte, una de tip
practic, numitd ,,viatd si munca”, si alta cu accente teologice, numita
,.credinta si organizare”. In cele din urma cele doua linii s-au unit in ceea
ce numim Miscarea ecumenicd. Intre cele doud rizboaie mondiale,
aceasta inifiativa a ramas pe planul actiunilor personale ale unor teologi
s1 misionari protestan{i fraimantati mai acut de credibilitatea mesajului
crestin atit in ochii populatiilor pagane (Africa, Asia) cat si in cei ai
societdtii europene tot mai profund laicizate. In 1948 la Conferinta de la
Amsterdam, a fost creat Consiliul Ecumenic al Bisericilor. De acum
Miscarea ecumenicd aduna 1in dialog ,biserici” crestine, prin
reprezentantii oficiali ai acestora, §i nu doar initiative si voci individuale.
Adunarea de la Amsterdam defineste Consiliul Ecumenic al Bisericilor
drept ,,0 unealtd in slujba Bisericilor, prin intermediul caruia ele pot sa
aducd impreuna o marturie in domeniile care necesita unitate de
actiune”®®’. De asemenea actele Conferintei specificau ci hotirarile luate
fie de Adunarea generala a Miscarii ecumenice, fie de organismele
Consiliului nu aduceau nici o atingere Bisericilor membre care erau
libere sa le accepte sau sda le respingd, iar Consiliul Ecumenic al
Bisericilor nu constituia o ,super-bisericd” si nici nu impunea o
administrare centralizata a bisericilor membre. In aceste conditii 153 de
biserici au acceptat, la Amsterdam, sd facd parte din Consiliu si s
marturiseascd credinta lor comund in ,,Domnul si Mantuitorul Iisus
Hristos”. Din spatiul Ortodoxiei doar Bisericile Constantinopolului,
Greciei si Ciprului au participat si au acceptat sa faca parte din Consiliul
ecumenic. Celelalte Biserici ortodoxe autocefale, desi, incepand cu 1910

7 Jean Meyendorff, Biserica Ortodoxd ieri si azi, trad. de Citilin Lazurca, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 181.
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si-au trimis reprezentanti la marile conferinte ecumenice (Stockholm
1925, Laussane 1927, Oxford 1937, Edimbourg 1937, Utrecht 1938),
totusi cu cateva luni inainte de Adunarca din 1948 s-au intrunit la
Moscova (Bisericile Rusiei, Serbiei, Romaniei, Bulgariei, Poloniei,
Albaniei si Cehoslovaciei), In prezenta unui mitropolit al Patriarhiei
Antiohiei, si au declarat ca intalnirea de la Amsterdam nu ar avea alt scop
decat acela de a crea ,,0 noud Bisericd ecumenicd”, cd problemele
dogmatice nu-si gaseau suficient loc in programul ecumenic in vreme ce
elementul politic, ,,imperialist”, ar fi predominant. Atitudinea de rezerva
a Bisericilor ortodoxe autocefale inceteaza, la nivel oficial, in 1961, odata
cu Adunarea Consiliului Ecumenic de la New Dehli, cand Patriarhia
Rusiei 1si trimite delegati oficiali. Dupa aceastd datd, toate Bisericile
ortodoxe autocefale vor deveni membre ale Consiliului Ecumenic. Era o
schimbare de atitudine nu doar din consideratii teologice dar si din ratiuni
politice. Statele ortodoxe erau cuprinse in blocul comunist iar
reprezentatii Bisericilor vedeau in integrarea lor in Consiliul Ecumenic al
Bisericilor o sansd si o anumitd garantie ca anvergura internationala a
ecumenismului ar putea apdra de incercarea regimului de a lichida
religia, iar regimul se putea folosi de delegatii la acest for apusean ca de
niste propagandisti a caror prezenta afirma implicit libertatea si drepturile
omului din granitele inchise comuniste®3,

Cu toate ca statutele si declaratiile Consiliului ecumenic afirmau
constant ca Bisericile membre 1si pastreaza intreaga libertate doctrinara si
administrativa si, desi in interiorul Miscarii ecumenice au avut loc
constant activitati comune in domeniul teologic si in cel al misiunilor fata
de problemele sociale si internationale (saracie, politicd geo-strategica de
dezvoltare, dezarmare, pace), totusi Biserica Ortodoxa se vede angajata
intr-o institutie (Consiliul ecumenic) care nu o reprezintd. Pozitia
ecleziologica a Bisericii Ortodoxe acorda participarii sale la Miscarea
ecumenica cu totul alte semnificatii decat cele pe care le au bisericile
protestante. Lumea protestantd are nevoie absolutda de Miscarea
ecumenica. Elementele de teologie ecleziala protestanta au generat firesc
ecumenismul. Majoritatea protestantd a Adunarii Consiliului ecumenic
de la Evanston (1954) aproba un document prin care se arita legatura
intrinseca dintre protestantism si ecumenism: ,,Putem vorbi, declara
raportul sectiunii I al Adunarii, de unitatea Bisericii in pribegia sa
pamanteasca ca de o crestere mergand de la unitatea ce este data catre cea
cu care va fi pe deplin manifestati. In acest sens, putem considera

688 |hidem, p. 184.
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Biserica precum o facem in cazul credinciosului individual despre care se
poate spune ci este indreptat si pacatos in acelasi timp (Simul justus et
peccator)...”®®  Ecleziologia protestanti considerd ci dezbinarile
crestinilor 1n istorie sunt dezbindri ale Bisericii insesi. Atributul unitatii
Bisericii, afirmat in Crez, ,,Biserica una”, nu este realizat deplin si nu se
regaseste n nici una dintre confesiunile crestine. Prin urmare, fiecare
confesiune este o bisericd nedeplind §i are datoria sd caute unitatea
initiala a Bisericii. Cu cat fiecare bisericd se apropie de unitate cu
celelalte cu atit devine mai deplin Bisericd. Demersul istoric al
bisericilor trebuie sa fie unul al cdintei pentru pacatul savarsit impotriva
unitatii Bisericii. Dar acest demers nu este cu putintd decat in masura in
care toate bisericile renuntd la orice exclusivism dogmatic, la orice
corpus doctrinar dogmatic definitiv. Acesta ar fi rolul Consiliului
ecumenic al Bisericilor, conform perspectivei protestante: spatiul de
apropiere al bisericilor de Biserica, dar o Biserica a cérei unitate nu se
reazema pe Adevarul dogmatic (doctrinar), ci este o unitate In diversitate
(chiar dacd aceastd diversitate propune inlocuirea Adevarului cu
adevaruri).

Ortodoxia nu se simte, in acest sens, reprezentata de Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si nici nu-l reprezintd la nivelul local al
Bisericilor ortodoxe autocefale. Din acest motiv reprezentantii ortodocsi
au impus Comitetului Central al Consiliului ecumenic Tntrunit la Toronto
in 1950 aprobarea unei declaratii care sa specifice natura si semnificatia
ecleziologicd a Consiliului ecumenic. in declaratie se afirma: ,,Consiliul
n-are nici o dorintd sa uzurpe vreuna din functiile proprii Bisericilor
membre, nici de a le controla ori de a legifera pentru ele... Straduindu-se
in mod activ sa creeze o unitate de gindire si actiune in membrele lui,
Consiliul refuza orice gand de a se transforma intr-o structura
bisericeasca unificata, independentd de Bisericile intrunite in el, sau intr-
Un organism supus unei autoritati administrative centrale... Consiliul vrea
sa-si exprime unitatea sa intr-alt fel. Unitatea izvordste din dragostea fata
de Dumnezeu in lisus Hristos, legdnd de El Bisericile membre, le leaga
in acelasi timp intreolaltd. Consiliul doreste fierbinte sa lege mai strans
Bisericile lui Hristos, apropiindu-le astfel una de alta, si sa se intareasca
mutual in cultul si marturia lor, purtdndu-si sarcinile lor reciproce si
implinind astfel legea lui Hristos...Prin insdsi existenta sa Consiliul
constituie un mod nou, fard precedent, de a aborda problema relatiilor
intre Biserici...El este un raspuns provizoriu la impartirile existente intre

89 |bidem, p. 185.
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Biserici, impartiri care n-ar trebui sa existe, caci ele sunt in contradictie
cu natura Bisericii...Problema este de a formula implicatiile ecleziologice
ale unui organism In sanul cdruia se Infruntd atatea conceptii diferite ale
Bisericii, fard a uza de categorii sau termeni Imprumutati uneia din
conceptiile particulare ale Bisericii”®®; ,,Consiliul ecumenic nu poate si
nu trebuie sa fie fundat pe o conceptie particulara asupra Bisericii,
oricare ar fi ea... El nu rezolvd dinainte problema ecumenica...
Adeziunea unei Biserici la Consiliul ecumenic nu implica faptul ca, din
acel moment, ea considerd propria conceptie asupra Bisericii ca fiind
relativa... Faptul de a lua parte la Consiliu nu implicad faptul ca fiecare
Biserica trebuie sd le considere pe celelalte Biserici in adevaratul si
deplinul sens al cuvantului...”®. Aceastd declaratic a permis Bisericii
Ortodoxe sa participe plenar la Miscarea ecumenicd fard sa renunte la
congstiinta cd este singura adevaratd Biserica, dar, in acelasi timp, fara sa
poatd impiedica celelalte biserici membre sa dezvolte, in perspectiva
proprie, o teologie ecumenica. De aceasta libertate s-au folosit
reprezentatii ortodocsi la Adunarea de la Evanston care s-au delimitat de
declaratia ecleziologicad protestantd semnand separat urmadtoarele:
,»Credem ca doar intoarcerea la credinta vechii Biserici, unitd si
indivizibila, a celor sapte sinoade ecumenice, adicd la mostenirea
comuna, neintinatd si neschimbata, poate sa duca la reunificarea doritd de
toti crestinii dezbinati. Ca doar comuniunea si unitatea crestinilor in
credinta comuna poate avea rezultat comuniunea lor in Sfintele Taine si
unitatea lor indisolubild in iubire, ca madulare ale unuia si aceluiasi trup
al Bisericii lui Hristos... Suntem nevoifi sda ne declardam profunda
convingere cd doar Biserica Ortodoxd a pdastrat plenard si intacta
«credinta Tmpartasita odinioard sfintilor». Nu datoritda vreunui merit
omenesc, ci pentru cd Dumnezeu a dorit sa-si pastreze «comoara aceasta
in vase de lut, ca sa invedereze ca puterea covarsitoare este a lui
Dumnezeu» (II Cor. 4,7)"%%. Pentru ecleziologia ortodoxi, analogia
protestantd intre individ, membru pacatos si Biserica — Trup a lui
Dumnezeu — nu poate fi pusd in discutie. Biserica vazutd, una, sfanta,
soborniceasca si apostoliceasca, are si este deplindtatea Adevarului,
intrucat este Trupul lui Hristos, Templu al Duhului Sfant, Stalpul si
temeiul Adevarului. Cei care s-au despartit de Biserica cea Una au
renuntat la plenitudinea Adevarului si a Vietii. Unitatea crestind este

6% Madeleine Barot, Le mouvement oecuménique, col. Que sais-je?, Paris, 1967, pp. 51-
52

891 J. Meyendorff, op. cit., p. 186.

892 |bidem, p. 187.
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unitatea cu Biserica ortodoxa intrucat este unitatea cu Hristos in Duhul
Sfant si nu o unitate a oamenilor care s-au invrajbit si divizat in istorie
sub forma diferitelor confesiuni. Biserica nu poate fi impartita pentru ca
oamenii nu-L pot imparti pe Dumnezeu si Adevarul Sdu. Oamenii pot sa
pardseasca Adevarul, precum pot si sa revind la El. Biserica Ortodoxa
cheama confesiunile instrdinate de trupul Bisericii tocmai la credinta
Apostolilor si a Parintilor intrucat Ortodoxia le-a pastrat deplin. ,,.Din
aceastd perspectiva, Consiliul ecumenic este un loc al intalnirii, al
marturisirii, al dialogului si eventual al colaborarii practice. Participarea
ortodocsilor nu semnificd deci ca Biserica Ortodoxad, ca realitate
dumnezeiasca in istorie, poate adauga ceva esential la ceea ce are deja, ci
semnifica faptul ca ortodocsii, ca indivizi — imperfecti si pacatosi — pot sa
arate celorlalti crestini adevarata cale catre unitate si, in acelasi timp, sa
invete alaturi de acestia sa se slujeasca mai bine de darul dumnezeiesc pe
care doar ei il posedi pe deplin, ca membri ai Bisericii unice”®%. Asadar,
n participarea sa la dialogul ecumenic, Biserica Ortodoxa se propune pe
sine, Occidentului separat, ca adevarata (deplina) Bisericd si nu va
accepta sub nici o forma punerea in discutie a dogmelor de credinta ori a
schimbdrii a orice din ritul sacramental prin care ea se exprima.

2. Fundamentarea teologica a dialogului ecumenic in
perspectiva parintelui Dumitru Staniloae

Périntele Dumitru Staniloae, alaturi de George Florovsky, este
considerat ,,pioner al ecumenismului” in acceptiunea viziunii Bisericii
Ortodoxe, aratatd mai sus, asupra Miscdrii ecumenice. Participarea
Parintelui Dumitru Staniloae la dialogul ecumenic poate fi Tmpartitd in
trei etape, corespunzatoare unor momente cruciale din viata si devenirea
sa teologicd. Cea dintai acopera perioada afirmarii sale ca teolog de
referintd in problemele dogmatice si de spiritualitate ortodoxa in spatiul
teologiei romanesti si se intinde pand dupd detentia din Inchisorile
regimului comunist (noiembrie 1958-ianuarie 1963). In aceasti vreme
Pirintele Stiniloae a publicat studii asupra Sfintelor Taine®®*, asupra

5% |bidem, p. 186.
69 Dumitru Stiniloae, Dumnezeiasca Euharistie, Tn cele trei confesiuni, in Ortodoxia,
nr. 1/1953, pp. 46-115. Idem, Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, nr.
1/1956, pp. 3-28. ldem, Numarul Tainelor, raportul intre ele si problema Tainelor din
afara Bisericii, Tn Ortodoxia, nr. 2/1956, pp. 191-215.
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antropologiei®®®, soteriologiei®®, mariologiei®®’ si eshatologiei®®. In toate
aceste studii Parintele Dumitru Staniloae oferd aceeasi perspectiva:
invatatura ortodoxa exprima deplindtatea apostolica a credintei, in vreme
ce romano-catolicismul si protestantismul prezintd carente doctrinare pe
care autorul nostru le evidentiaza si le combate punct cu punct. Dupa
1964 incepe etapa a doua din atitudinea teologica a Parintelui Staniloae
fatd de Miscarea ecumenica, etapa 1n care imbratiseaza ideea dialogului
ecumenic participand activ, prin referate, la intrunirile ecumenice (ex.
1971 — Addis-Abeba, 1974 — Cernica, 1979 — Goslar, 1980 — Iasi, 1982 —
Hullhorst, 1982 - Miinchen). Dialogul ecumenic, considera Parintele
Staniloae, poate fi fundamentat teologic prin:

a.Hristos, Logosul vesnic, este fundamentul, sensul §i finalitatea intregii
creatii. ,Hristos este prezent in toatd creatia, dincolo de frontierele
crestinismului vizut, desi este perceput si inteles in grade diferite”%®.
Viziunea Parintelui Staniloae are la bazad teologia Sfantului Maxim
Marturisitorul pe care il traduce si-1 comenteaza. ,,Caci in El (Logosul
sau Ratiunea supremad), scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, sunt fixate
ferm ratiunile tuturor si despre aceste ratiuni se spune ca El le cunoaste
pe toate inainte de facerea lor, in insusi adevarul lor, ca pe unele ce sunt
toate in El si la El chiar daca toate acestea, cele ce sunt si cele ce vor fi,
nu au fost aduse la existentd odatd cu ratiunile lor, sau de cand sunt
cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta efectiva si de
sine la timpul potrivit, dupd intelepciunea Creatorului, fiind create
conform cu ratiunile lor. Fiindca Creatorul existd pururea in mod actual,
pe cand creaturile existd in potentd, dar actuale incd nu”’%. Prezenta
neamestecata dar reald a energiilor divine necreate care sustin si
circumscriu natura fiecarui lucru si a lumii in ansamblul ei, mentin
creatia intr-0 unitate interioara $i o directioneaza $i o tensioneazd spre
Logosul creator: ,,Dumnezeu, dupa ce a facut si a adus toate la existenta

8% |dem, Starea primordiald a omului in cele trei confesiuni, in Ortodoxia, nr. 3/1956,
pp. 323-357. Idem, Doctrina ortodoxd si catolica despre pdcatul stramosesc, n
Ortodoxia, nr. 1/1957, pp. 3-40.
8% |dem, Faptele bune in invatatura ortodoxd si catolicd, In Ortodoxia, nr. 4/1954, pp.
507-533.
87 \dem, Invatdtura despre Maica Domnului la ortodocsi si romano-catolici, n
Ortodoxia, nr. 4/ 1950, pp. 559-609.
6% |dem, Starea sufletelor in invitditura ortodoxd si catolicd, In Ortodoxia, nr. 4/1953,
pp. 545-614.
89 |dem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 11, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 208.
700 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere de Pr. prof. Dumitru Stiniloae,
Ed. I.B.M.al B.O.R., Bucuresti, 2006, p. 122.
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cu putere nesfarsita, le sustine, le aduna, le cuprinde si le strange
intreolalta si la Sine prin purtarea de grija, atat pe cele rationale, cat si pe
cele supuse simturilor. Tindndu-le in jurul Sau, ca pricindg, inceput si
scop, pe toate cele ce sunt distantate Intreolaltd dupa fire, le face sa
concorde intreolaltd prin unica putere a relatiei fatd de El, ca inceput.
Prin aceasta, toate sunt aduse la identitatea nestricatd si netulburata a
miscarii si fiintarii, nici un lucru nerazvratindu-se si nedezbindndu-se la
inceput fata de altul, in temeiul deosebirii dupa fire sau miscare. Toate
exista in impreunare cu toate, fara confuzie, in temeiul legaturii unice si
indisolubile in care le tine inceputul si cauza unica, si al pazei, caci
legatura aceasta domoleste si acopera toate relatiile particulare vazute in
toate dupa firea fiecarui lucru, nu alterandu-le si desfiintandu-le si
facandu-le sa nu mai fie, ci covarsindu-le, si aratandu-le mai presus de
toate cum apare intregul fata de parti sau, mai bine zis, cauza intregului,
in temeiul caruia se aratd si existd atdt Intregul, cat si partile
intregului”’®. Tisus Hristos este masura si tinta tuturor celor zidite:
,aceasta este taina cea mare si ascunsda, scrie Sfantul Maxim
Marturisitorul. Aceasta este tfinta fericita (sfarsitul) pentru care s-au
Tntemeiat toate. Acesta este scopul dumnezeiesc, gandit mai inainte de
inceputul lucrurilor, pe care definindu-1 spunem ca este tinta finala mai
inainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea pentru niCi una. Spre
aceasta tinta finala privind, Dumnezeu a adus la existenta fiintele
lucrurilor. Acesta este cu adevarat sfarsitul providentei si al celor
providentiate, cand se vor readuna in Dumnezeu cele facute de EL
Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile si descopera sfatul
suprainfinit al lui Dumnezeu, care existd de infinite ori infinit inainte de
veacuri. lar vestitor (inger) al ei s-a facut insasi Cuvantul fiintial al lui
Dumnezeu, devenit om. Caci Acesta a dezvaluit, dacd e ingdduit sa
sSpunem, 1nsasi adancul cel mai dinlauntru al bunatatii parintesti si a
aratat in Sine sfdrsitul pentru care au primit fapturile inceputul
existentei. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit
toate veacurile si cele aflatoare inauntrul veacurilor inceputul existentei
si sfarsitul lui Hristos. Caci incd dinainte de veacuri a fost cugetatd si
randuitd unirea hotarului (definitului) si a nehotérniciei (indefinitului), a
masurii i a lipsei de masura, a marginii $i a nemarginirii, a Creatorului si
a creaturii, a stabilitatii si a miscarii”’%.

1 |dem, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, traducere de Pr. prof.
Dr. Dumitru Staniloae, I.B.M.al B.O.R., Bucuresti, 2000, p. 13.
92 \dem, Raspunsuri cdtre Talasie, Filocalia I11, editia a IT a, pp. 331-332.

240

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Asadar, creatia se afla obiectiv in razele Logosului
preincarnational si a Celui Intrupat. Totul are pricind, inceput si scop
Cuvantul creator si totul este chemat sa devind Biserica. Pe de alta parte,
fiecare confesiune crestind, ba chiar toate credintele exprimate in diverse
forme religioase, sunt intr-o atingere oarecare cu Logosul Divin. Plecand
de la aceasta unitate ontologica a tuturor in lisus Hristos, Parintele
Staniloae vede in Miscarea ecumenicd o lucrare dumnezeiasca
providentiald’®® meniti si orienteze confesiunile crestine inspre unitatea
n Hristos, Dumnezeul cel intrupat.

b. Notiunea de koinonia, fundamentala in intelegerea naturii Bisericii,
conduce si ea spre necesitatea dialogului ecumenic. Koinonia exprima
viata impreund a crestinilor din veacul apostolic (Fapte, 2,44.47),
respectiv a fi intr-o inima si intr-un cuget (Fapte 4,32), a avea toate in
comun, a fi si a ramane in Hristos (Ioan 14, 20.23; I loan, 3, 19-24).
Plenitudinea Bisericii este realizata si confirmata de Euharistie. Koinonia
se exprima prin sinaxa euharisticd. Comunitatea euharistica este forma
maxima de exprimare a unitatii Bisericii. Pentru a se ajunge la Euharistia
comuna trebuie, obligatoriu, parcurse niste etape preliminatorii,
respectiv: dialogul iubirii, dialogul teologic (indiferent cat ar dura ca
timp) si unitatea de credinti’%. Aici isi giseste locul Miscarea ecumenici
drept spatiu si cadru de parcurgere a etapelor amintite.

C. Unitate in diversitate si Bisericile nedepline

Sfantul Ciprian de Cartagina a dezvoltat inca din secolul al III-lea
doctrina totalei absente a harului din orice grupare crestina care s-a rupt
din comuniunea Bisericii. Sfintele Taine sunt asezate si sdvarsite doar in
Bisericd, in comuniune si sobornicitate. Separandu-se de comuniunae
ecclesiae sectele se situeaza in afara sobornicitatii i prin urmare in afara
granitelor harice, acolo unde nu exista mantuire (extra Ecclesia nulla
salus). Invatatura Sfantului Ciprian (extra Ecclesia nulla salus) nu a fost
niciodati contrazisi de teologia patristici risiriteand. insi constiinta
patristica a Bisericii a aplicat aceastd invataturd largind granitele Bisericii
dincolo de limitele canonice ale acesteia. Parintele George Florovsky
scria: ,exista ocazii cand, prin insdsi actiunile ei, Biserica da sa se
inteleagd ca tainele sectarilor — si chiar ale ereticilor — sunt valide, ca
tainele pot fi celebrate in afara limitelor strict canonice ale Bisericii.
Biserica primeste in mod regulat membrii proveniti de la alte secte — si

"% D. Stiniloae, Miscarea ecumenicd si unitatea crestind in stadiul actual, n
Ortodoxia, nr. 3-4/ 1963, p. 544.

704 1dem, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox, in Ortodoxia, nr. 4/
1967, pp. 489-500.
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chiar din erezii — nu pe calea Botezului, prin aceasta dand sa se inteleaga
sau presupunand ca ei fusesera deja in fapt botezati in sectele si ereziile
lor. In multe cazuri, Biserica primeste membri chiar si fard mirungere, si
uneori §i clerici in rangurile lor actuale. Cu atat mai mult trebuie sa fie
acest fapt Inteles si explicat ca o recunoastere a validitatii sau realitatii
riturilor corespunzitoare celebrate asupra lor in afara Bisericii... In ceea
ce face, Biserica da marturie despre intinderea teritoriului ei mistic chiar
dincolo de granitele canonice: lumea dinafara nu incepe imediat. Sfantul
Ciprian avea dreptate: tainele se savarsesc numai in Biserica. Dar el a
definit acest ,in” prea grabit si prea ingust. N-ar trebui oare sa
argumentam 1in directia opusa? Acolo unde se sdvarsesc tainele se afla
Biserica. Sfantul Ciprian a plecat de la presupunerea tacitd cd limitele
canonice si harismatice ale Bisericii corespund invariabil §i tocmai
aceastd ecuatie nedemonstratd nu a fost confirmata de constiinta
soborniceasci a Bisericii”’®. Ca Trup tainic al lui Hristos, Biserica nu se
reduce categoric doar la limitele ei canonice. Ca regula, frontiera
canonicd §i cea harismatica se suprapun, dar, frecvent, ,in fiinfa sa
sacramentala, tainica, Biserica depaseste toate normele canonice. Din
acest motiv, un dezacord canonic nu inseamna imediat o sardcie sau
pustiire mistica”.

In acelasi fel argumenteaza si Parintele Dumitru Staniloae. Desi
Biserica Ortodoxa este socotitd Biserica adevarata, deplina, in Hristos,
totusi celelalte confesiuni crestine nu sunt lipsite de valoare. Acestea
alcdtuiesc ,,bisericile nedepline” si ,,s-au format intr-o anumita legatura
cu Biserica deplind si existd Intr-o anumitd legaturd cu ea, dar nu se
impartisesc de lumina si de puterea deplina a soarelui Hristos. Intr-un fel
deci, Biserica cuprinde toate confesiunile despartite de ea, intrucat ele nu
s-au putut desparti deplin de Traditia prezenta in ea. Astfel, Biserica in
sensul deplin al cuvantului este numai cea ortodoxa”’®. Tn teologia
Parintilor rasariteni creatia intreagd are un caracter hristologic si
pnevmatic. Prin aceasta se poate vorbi despre o structurd si orientare
ecleziala a intregii zidiri: ,,creatia Intreaga se afld obiectiv Incadrata in
razele aceluiasi Logos preincarnational, deci in faza Bisericii dinainte de
Hristos, chemata sa devina Biserica lui Hristos. Obiectiv si subiectiv,

%5 George Florovsky, Limitele Bisericii, in vol. Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu
al lui Hristos, trad. de Florin Caragiu si Gabriel Mandrila, Ed. Platytera, Bucuresti,
2005, p. 400.
706 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea creatoare a
Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Ed. Paralela 45, Pitesti — Brasov — Cluj Napoca,
2000, p. 375.
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intreaga omenire de diferite credinte cunoaste intr-o oarecare masurd pe
Logosul preincarnational”. Prin urmare ,,0 anumita biserica” subzista
chiar si in afara crestinismului, pentru ca ,,exista inca legaturi ontologice
ale fortelor umane intre ele si cu Logosul dumnezeiesc”’%’. ,,Caci in El
(Logosul dumnezeiesc), scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, sunt fixate
ferm ratiunile tuturor...”’%; | tindndu-le in jurul Sau, ca pricind, inceput
si scop, pe toate cele ce sunt distantate intreolaltd dupa fire, le face sa
concorde intreolaltd, prin unica putere a relatiei fati de El, ca inceput”’®;
»flindcd pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au primit toate
veacurile si cele aflatoare inlauntrul veacurilor inceputul existentei si
sfarsitul lor: Hristos”’%0. Pe de alti parte ,,Duhul Sfint nu este absent din
nici o faptura si mai ales din cele ce s-au invrednicit de ratiune. El sustine
in existentd fiecare faptura, intrucat Dumnezeu si Duhul lui Dumnezeu se
afla, prin puterea providentiatoare, in toate lucrurile. Si EIl misca ratiunea
naturala din fiecare... §i de aceea se intampla sa aflam si dintre barbari
si nomazi mulfi care duc o viata de fapte bune i resping legile salbatice
care stapaneau odata in ei. Astfel se poate spune in chip general ca in
toti este Duhul Sfant”"™*!. Parintele Dumitru Stiniloae accentueazi ideea
ca daca creatia intreagd poartd in ea in chip natural taina eclezialitdtii cu
atdt mai mult confesiunile crestine nu sunt lipsite radical de o oarecare
prezenta a Bisericii: ,,cu atdt mai mult exista aceastd biserica in celelalte
confesiuni crestine, data fiind legatura lor prin credinta cu Hristos,
Logosul intrupat, si dat fiind ca@ au in parte o credintd comund in Hristos
cu Biserica Ortodoxi, Biserica deplind”’'?. Sfintul Teofan Zivoratul
afirma ca ceea ce da valoare comunitatilor crestine neortodoxe este
tocmai prezenta in ele a unui anumit grad de eclezialitate: ,,plamanii prin
care respird Biserica lui Hristos sunt Sfintele Taine si celelalte lucrari
sfintitoare. Prin ei respira Biserica lui Hristos oriunde se afla crestini.
Dar nu intreaga omenire este partasd luminii datatoare de viata a acestei
respiratii dumnezeiesti. Pentru ca aparatul respirator al unei insemnate

7 D. Stiniloae, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutul Biblic si de

Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 267-268.

798 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2006, p. 122.

9 Idem, Mystagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, trad. de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 200, p. 13.

"0 \1dem, Réaspunsuri cdtre Talasie, 60 in Filocalia IIl, trad. de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 332.

"1 |bidem, 15, p.67.

2D, Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, II, p. 268; Idem, Cdteva trdsdturi
caracteristice Ortodoxiei, in Mitropolia Olteniei, 7-8/1970, pp. 730-742.
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parti a omenirii este vatamat, iar o altd parte — una insemnatd — refuza
aceastd respiragie. Acolo unde aceste asezaminte (Sfintele Taine) sunt
afectate, respiratia Duhului Dumnezeiesc nu este deplind si, prin urmare,
efectele ei raman partiale. Astfel, la catolici, toate tainele sunt afectate,
iar multe ierurgii mantuitoare sunt denaturate. Papalitatea este un plaman
ulcerat, sau chiar supurat. Luteranii nu recunosc majoritatea tainelor si
ierurgiilor sau in cel mai bun caz acestea sunt denaturate in semnificatia
si forma lor. Ei se aseamana cu cei carora li s-au necrozat trei sferturi din
plamani, iar restul este pe cale de a se necroza. Aproape de ei, dar
vatimati intr-o si mai mare masurd sunt si schismaticii...”*3. Asadar,
dupa Sfantul Teofan Zavoratul, acolo unde sunt crestini, Biserica lui
Hristos isi manifesti prezenta. In unii deplin (in ortodocsi), in altii partial
— mai mult la catolici, mai putin la protestanti, si abia simftit n ceilalti.
Comunitatile catolice si cele protestante, subliniaza dogmatistul Andrei
Kuraev, sunt incd organisme vii, desi afectate de boli periculoase.
Tuberculosul este un om viu. Oricat de bolnav ar fi, el nu poate fi socotit
un cadavru. Adica puterea datitoare de viatd a Duhului lui Dumnezeu
mai palpita in comunitatile neortodoxe. Chiar cu sincope, cu dificultati,
dar palpita’*. _In diferite confesiuni crestine, scrie Parintele Staniloae,
sunt multi credinciosi a caror viata nu s-a redus la formulele doctrinare
oficiale ale confesiunilor lor. Traditia veche crestind a fost mai tare
decat inovatiile de doctrina aduse de intemeietorii lor §i sustinute in mod
oficial pana azi de acele formatiuni §i de teologii lor... desi acesti
credinciosi s-au pomenit in cadrul acelor denominatiuni cu credinte
despre un Hristos care nu e prezent cu toata eficienta lui mantuitoare in
sanul lor, participarea lor nedeplind la Hristos, §i aceasta in mare masura
fard vina lor, poate avea ca urmare o participare nedeplina la El si in viata
viitoare, conform cuvantului Méantuitorului: in casa Tatalui Meu multe
locasuri sunt”™°. In crestinitatea eterodoxi, la nivelul vietii reale a
credinciosilor, Taina Bisericii poate fi o prezentd mai profunda decat
apartenenta credinciosilor la o anumita confesiune. Viata bisericeasca a
Bisericii celei una si apostoleasca se poate manifesta in comunitatile de
credinciosi si acolo unde episcopii au adoptat o doctrind eterodoxa.
Profesorul V. Bolotov prezintd o astfel de situatie cu referire la
nestorienii din Persia asa numitii aisori. Stramosii aisorilor s-au pomenit

"3 Sfantul Teofan Zavoratul, Despre Ortodoxie si cum sd prevenim pdcatul impotriva
ei, Moscova, 1991, p. 18. Cf. Andrei Kuraev, Provocarile ecumenismului, trad. de Boris
Buzila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 39.
4 A, Kuraev, op. cit., p. 40.
"5 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd..., pp. 268-269.
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in afara ortodoxiei si declarati nestorieni fara vointa si fard stiinta lor. In
jurul anului 484 nestorianismul a fost impus oficial ca doctrina crestinilor
din Persia fara ca acest lucru sd fie pornit din sanul Bisericii persane.
Decizia a fost luata la interventia lui Bar Sauma care i-a prezentat sahului
persan doctrina nestoriand ca pe un mijloc de a crea o barierd
impenetrabila intre crestinii din Persia si cei din Bizant. Declarandu-i
nestorieni pe crestinii din Persia, autoritatile politice puteau fi sigure de
loialitatea si stabilitatea supusilor. Cu sprijinul puterii seculare, uneori
chiar prin represiuni sangeroase, Bar Sauma a redus la tacere rezistenta
destul de puternicd a poporului. In chip oficial Biserica din Persia era
nestoriand in vreme ce poporul trdia in chip firesc Traditia ortodoxa de
dinaintea rupturii impusa prin fortad de stapanirea seculara. Peste aproape
doua secole cand crestinii din Persia (nestorienii) au fost martirizati, cei
care si-au jertfit viata n-au facut-o pentru acele tendinte nestoriene
eretice, ci pentru Hristos Cel propovaduit de apostoli si de Biserica
Universala. In secolul al XIX-lea s-a pus problema reunirii nestorienilor
cu Biserica Ortodoxa Rusa. Profesorul V. Bolotov noteaza: ,Nu o data a
fost exprimatd parerea ca unirea aisorilor cu Ortodoxia trebuie sd se
produca treptat, pe masurd ce adepfii denominatiunii respective vor fi
pregatiti pentru asimilarea adevarurilor ortodoxiei. Totusi oricate scoli va
fi organizat 1n acest scop Biserica Rusa pentru aisori, nu va fi niciodata in
stare sd dea fiecarui unit o pregatire teologicd academica. lar dogmatica
nestorianismului este atat de obscurd si de complicatd incat revenitii ar
avea nevoie de o cultura teologica superioard pentru a-si judeca ei ingisi
vechile rataciri... Pentru a combate nestorianismul, care rdmaéane
necunoscut chiar pentru aisori, ar trebui ca mai intai acestia sa-1 invete.
Aisorii armeano-gregorieni nu au nevoie de o intoarcere la credinta, ci de
impartisirea bisericeasca”’*®. Exemplul relatat, nu este o exceptie pentru
lumea crestind. De aceea inainte de a fi antiecumenisti radicali ar trebui
sesizat cd incriminarea unei doctrine teologice eretice nu trebuie sd aduca
dupa sine condamnarea unor oameni §i comunitdfi crestine si izolarea
dialogului ortodox cu acestia, doar pentru ca le-a fost dat sa se nasca in
sfera geografica si istoricad a unei erezii (nu din dorinta si alegerea lor) si
in afara cdreia ei n-au cunoscut altceva si poate din a cdror traditie
crestind de viata eclezialitatea Bisericii celei una si apostolice a constituit
un dat implicit. Stim ca in afara Bisericii nu este mantuire. Dar cine poate

16 lerom. Stefan (Sado), Profesorul V. V. Bolotov si problema modalititii reunirii
nestorienilor cu Biserica Ortodoxd Rusa la sfarsitul secolului al XIX-lea. Lectura
crestind, In Revista Academiei Teologice Ortodoxe din Sankt-Petersburg, nr. 14/1997,
p. 122. Cf. A. Kuraev, op. cit., pp. 33-34.
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stabili matematic si contabil pand unde se intinde Biserica si ce teritoriu
cuprinde? Cine ar putea sa spuna ca la cativa pasi mai incolo de hotarul
unei jurisdictii canonice ortodoxe incepe un pustiu lipsit cu desavarsire
de harul dumnezeiesc? Sau ca o anumita eclezialitate (viata bisericeascd),
fie si de cea mai mica intensitate, care porneste cu certitudine din
Biserica Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostolica, nu adie si peste
comunititi din afara Ortodoxiei! Y. Iatd, asadar, unde se inscrie obligatia
teologica a Bisericii Ortodoxe de a participa la dialogul ecumenic, fie
crestin, fie interreligios. Pe un anumit nivel, ecumenismul poate fi inteles
drept un efort teologic prin care Ortodoxia isi identificd felul 1n care
semintele dreptmaritoare ale Cuvantului Intrupat si imprastiate in ogorul
lumii de catre Apostoli au rodit in toate locurile, timpurile si culturile
umanitatii, un efort teologic, dar dialogic si comun cu celelalte confesiuni
crestine, de-a separa graul de neghind, o lucrare a Duhului Sfant prin care
Ortodoxia canonicd 1si recunoaste propria eclezialitate in viata
,,bisericeasca” a diverselor comunitati crestine eterodoxe si incearca sa o
sporeasca spre a dospi framantatura lumii.

Etapa a treia din atitudinea Parintelui Dumitru Staniloae fata de
dialogul ecumenic incepe dupa anul 1980, data de la care se retrage din
participarea activa la Miscarea ecumenici. Intre anii 1980-1990 nu a mai
publicat nimic pe tema dialogului ecumenic. In atitudinea sa, rezultatd
din interviurile acordate, se simte o notd de amaraciune si dezamagire
fatd de progresele aproape de neobservat pe calea realizarii unitatii
crestinilor divizati.

In 1988 Pirintele Ioanichie Bilan consemneaza un dialog cu
Parintele Staniloae pe tema Miscarii ecumenice. Marele teolog roman
subliniaza ca de viata ecleziala autentica si deplind se impartdsesc doar
cei care cred drept in lisus Hristos si peste care se odihneste Duhul Sfant,
Singurul care asigura accesul la unirea cu Sfanta Treime prin Sfintele
Taine. Acestia sunt ortodocsii. Ceilalti crestini sunt ,,in jurul casei Lui”,
nu in interiorul ei, mai aproape sau mai departe, dupa specificul fiecarei
confesiuni, si primesc ,,0 lumini imputinati si nedeplin clard”’*8, Desi
doar la ortodocsi Euharistia este deplina, totusi se poate vorbi Intr-un
oarecare fel despre un caracter real al Liturghiei si la romano-catolici si
la protestanti’*®. Miscarea ecumenici a realizat deschideri spre un dialog
real Intre ortodocsi si catolici pe teme sensibile din punct de vedere

7 A. Kuraev, op. cit., p. 35.

18 Toanichie Bilan, Convorbiri duhovnicesti, vol. 11, Ed. Episcopiei Husilor, 1988, p.
20.

19 |bidem, p. 39.
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doctrinar precum cele legate de Filioque, purgatoriu, momentul prefacerii
darurilor, primatul papal, in care viziunea ortodoxa a cantarit greu. De
asemenea conferintele ecumenice au mijlocit protestantilor apropierea
teologica de viziunea ortodoxa asupra caracterului real al Sfintelor Taine.
,»Ortodoxia oferd crestinatatii de toate formele, afirma Parintele
Staniloae, unitatea cea mai satisfacatoare si mai eficienta — unitatea
misticad In Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, jertfit si nviat pentru noi,
prezent in continuare in noi si, prin acesta, In unitatea noastra ca
impreund-fii cu El ai Tatdlui ceresc si frati intre noi, Insufletiti In
dragostea noastrd de fii ai Tatdlui si de frati cu Hristos si Intre noi prin
Duhul cel Sfant, Care Se odihneste din veci in Fiul si in cei ce se unesc
cu Fiul dupd intruparea, jertfa si invierea Lui. Nu in ascultarea de un
ierarh unic, nici in credinta acceptatd de o suma de indivizi neuniti n
intelegerea ei, ci in trairea fratietatii si comuniunii in El se poate realiza
unitatea crestind’?°.

Tn 1992 Sorin Dumitrescu publica 7 dimineti cu Parintele
Staniloae in care afirmatiile marelui teolog sunt preponderent critice la
adresa devierilor doctrinare crestine occidentale. Astfel crestinismul
apusean, tributar unui rationalism accentuat, cantoneaza in rataciri
doctrinare precum Filioque, primatul papal, azimele, imaculata conceptie,
doctrina satisfactiei, si devieri pietiste ale eticii precum stigmatele, cultul
inimii i mistica ,,intunerecului absolut” accentuat depersonalizanta,
promovati de Meister Eckhart si Jakob Béhme’?*. Tn cadrul dialogului
ecumenic ortodocsilor le revine sarcina nu doar de a arata ceea ce i
apropie pe crestini ci si ,,s8 pund accentul principal pe adevar, pe
adevdrul in Hristos, pe adevarul Treimii. Périntii erau foarte ingaduitori
cu toate pacatele, insd cand vedeau o erezie, cand vedeau ca este atacat
adevirul lui Hristos, atunci sireau cu toatd puterea, ca arsi”’?%. Miscarea
ecumenicd nu a Inregistrat pasi vizibili Inspre unitatea confesiunilor
crestine pentru cd foarte adesea dialogul din cadrul intalnirilor a fost
confiscat de problemele sociale in detrimentul celor teologice propriu-
zise’”. Pe de alti parte dialogul interconfesional a fost permanent

20 |bidem, p. 93.
2L Sorin Dumitrescu, 7 dimineti cu Parintele Staniloae, Ed. Anastasia, pp. 95-96. 150.
722 |bidem, pp. 98-99.
72 la un congres al ecumenistilor unii dintre reprezentantii lor (romano-catolici,
promotori ai teologiei eliberdrii) au sustinut ideile socialiste. Eu i-am combadtut, spune
Périntele Staniloae, si vorbeam mereu de Hristos. lar ei mé intrebau: «de ce tot vorbiti
de Hristos? Aici este vorba de altceva, nu de Hristos». S-au suparat teribil si, dupa ce
am plecat, m-au criticat foarte tare pentru cd vorbeam de Hristos si nu de probleme
sociale”, Ibidem, p. 65.
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subminat de nesinceritatea catolicd ce se entuziasma aparent de
propunerile teologice dar care sustinea si promova pe teren practic
prozelitismul prin metoda uniatistd. Din aceastd pricind, desi mai
apropiati dogmatic de romano-catolici, dialogul ecumenic este mai
fructuos cu protestantii care, in lipsa invataturii despre infailibilitate, se
apropie mai cu usurinti de spiritualitatea ortodoxa’?*.

Ultima interventie a Parintelui Staniloae fatd de problema
ecumenismului o gdsim relatatd Intr-un interviu inregistrat si apoi tiparit,
acordat Domnului Costion Nicolescu in noiembrie 1992. , Ecumenismul
este rau inteles. Trebuie sa observi imediat ce-i lipseste unei Invataturi,
unde este erezia in invatatura despre Hristos — si sd critici. Trebuie sa
spui nu numai ce este adevarat in invatatura ta, ci si ceea ce este gresit in
invititura altora”’®; ,eu am fost pe la multe universititi, mai ales
protestante si am expus invatitura ortodoxa. Protestantii au multe lipsuri,
n-au biserica, preotia, dar sunt, asa, mai largi, nu m-au contrazis. Cu
catolicii este mai greu; daca le spui cd le lipseste ceva, atunci ei se supara
si refuzd si mai discute...”’?®. Unitatea mult doritd si ciutati de cei
angajati sincer in dialogul ecumenic va fi greu de realizat: ,,e greu daca
ne gandim la Apocalipsa...E greu pentru ca sunt multe porniri
egocentrice. Fiecare ar trebui sa pretuiasca ceea ce are celdlalt in el si sa
ia mai mult de la altii. Nu stiu cum va fi. Toatd chestiunea e foarte
complicatd. Oamenii sunt ficuti sd se si intregeascd, nu numai sa se
afirme fiecare; sa aducd fiecare ceva propriu, sd fie deschisi altora. Este
greu!”’?,

Teolog complex si complet, Parintele Dumitru Staniloae poate fi
lecturat doar n Tntregul scrierilor sale, scrieri care trebuie Tn mod
obligatoriu descifrate 1n legatura cu viata liturgicd si de rugacine intima a
sa si a Bisericii pe care a iubit-o si de care nu s-a despartit in nici una din
afirmatiile sale. Orice decontextualizare a teologiei Parintelui Staniloae
din cadrul dogmatico-liturgic al Bisericii si din ansamblul intreg al
demersului sdu teologic duce inevitabil la distorsiondri ale gandirii
acestui inegalabil teolog fara de a carui cugetare nu se va putea face, de
acum Tnainte, teologie autentica In scoala teologicd romaneasca.

24 |bidem, pp. 196-197.

2 Costion Nicolescu, Teologul in cetate. Pdrintele Stdaniloae si aria politicii, Ed.
Christiana, Bucuresti, 2003, p.112.

726 |bidem, p.113.

27 |bidem, p.118.
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