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PARINTELE PROFESOR UNIVERSITAR DR. VASILE MUNTEAN
O VIATA CONSACRATA CREDINTEIL, EVLAVIEI SI CUNOASTERII
De pr. conf. dr. Nicolae MORAR

Parintele Profesor Vasile Muntean s-a nascut la 28 septembrie 1949
in localitatea Boldur (jud. Timis), ca al doilea copil al Anei si al lui Vasile
Muntean. Scoala generald a facut-o In comuna natald, dupd care a urmat
cursurile Seminarului Teologic din Caransebes, pe care le-a finalizat in anul
1968. In acelasi an a fost admis la Institutul Teologic de Grad Universitar din
Sibiu, pe care I-a absolvit in anul 1972, iar intre anii 1972-1975 a urmat
cursurile de doctorat la Institutul Teologic Universitar din Bucuresti, Sectia
istoricd, avand ca indrumator pe viitorul academician Alexandru Elian
(bizantinolog).

fn anul 1974 a fost hirotonit ca preot in municipiul Lugoj, la biserica
,»Adormirea Maicii Domnului”, iar la 3 octombrie 1985 a sustinut, la
Bucuresti, examenul de doctorat, cu teza: ,Organizarea manastirilor
romanesti in comparatie cu cele bizantine pana la 1600,

Ca preot, Parintele Muntean a desfasurat si o intensa activitate de
cercetare stiintificd, concretizatd in studii, dintre care amintim: ,,Pictura
religioasd bizantind 1n epoca Paleologilor”l, »Edictele religioase ale lui
Teodosie cel Mare”z, »lzvoarele bizantine in opera lui Petru Maior”e‘, L, otiri
despre Biserica bizantina in istoriografia romaneasca pana la D. Cantemir’™,
,,Romanii si Bizantul in sec. XI-XII”S, ,,JJconoclasmul bizantin in lumina
noilor cercetéri”6, ,Colectia muzeald bisericeasca din Lugoj”7, LSfantul
bizantin”s, ,Despre obiectivele societdtii secrete «Constitutia»”9 s.a., dar si

L'V. Muntean, Pictura religioasd bizantind in epoca Paleologilor, in Glasul Bisericii, nr. 5-
6/1973, p. 577-589.

2 Idem, Edictele religioase ale lui Teodosie cel Mare, in Mitropolia Banatului, nr. 4-6/1974,
p. 21-32.

3 Idem, Izvoarele bizantine in opera lui Petru Maior in Mitropolia Banatului, nr. 4-5/1975,
p. 177-187.

* \dem, Stiri despre Biserica bizantind in istoriografia romdneascd pand la D. Cantemir, in
Mitropolia Banatului, nr. 7-9/1975, p. 356-367.

® |dem, Romanii si Bizantul in sec. XI-XIl, in Mitropolia Banatului, nr. 1-4/1976, p. 223-226.
6 ldem, Iconoclasmul bizantin in lumina noilor cercetari, in Biserica Ortodoxa Romand, nr.
8-10/1984, p. 684-689.

" \dem, Colectia muzeald bisericeascd din Lugoj, in Mitropolia Banatului, nr. 3-4/1985, p.
229-239.

8 1dem, Sfantul bizantin in Biserica, in Biserica Ortodoxd Romdnad, nr.3-4/1986, p. 102-110.
° Idem, Despre obiectivele societdtii secrete ,,Constitutia” in Studii de Istorie a Banatului,
vol. XI1I, 1987, p. 79-90.
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lucrari de autor si in colaborare, cum ar fi ,,Contributii la istoria Banatului”

si ,,Monumente istorice-bisericesti din Lugoj” (in colaborare)™.

Paralel cu acribia carturareasca si cu activitatea liturgico-pastorald, pe
care si le-a asumat cu constiinciozitate si reala vocatie sacerdotala, Parintele
Muntean s-a remarcat, in cadrul Oficiului Protopopesc din Lugoj, prin
laborioasa munca de organizare a unei colectii muzeal-eclesiale, care s-a
bucurat si se bucurd de aprecierea vizitatorilor romani si straini — ea face
obiectul unui documentar realizat de studioul bucurestean ,,Al. Sahia” si este
introdusa 1n ,,Museums of the World” (a XIII-a editie).

Odata cu infiintarea sectiei de ,,Teologie Ortodoxa” in cadrul
Universitatii de Vest din Timisoara (1993), Parintele Vasile Muntean a fost
solicitat sa predea, in calitate de cadru didactic asociat, disciplina
»Bizantinologie”, iar dupa trecerea la cele vesnice a Parintelui Profesor
Universitar Aurel Jivi (1943-2002), disciplina: ,Istoria Bisericeasca
Universala”. Tot din acelasi an (2002), a functionat ca profesor universitar
titular'? la specializarea ,,Teologie+Istorie” a Universitatii ,,Eftimie Murgu”
din Resita, la disciplinele: ,Istoria Bisericeascd Universald” si
,Bizantinologie”. Mai mult, incepand cu anul universitar 2009-2010, a
predat, la Timisoara, ,Istoria Bisericii Ortodoxe Romane”, generand si
cursuri esentiale, pana la retragerea din activitate — octombrie 2014.

Ca universitar, Parintele Profesor Vasile Muntean a innobilat, cu
texte esentiale, cunoasterea teologica. In cei 21ani de activitate didactica a
elaborate 7 lucrari de specialitate — ,,Bizantinologie” (II V01.)13, ,,Istoria
crestinatatii de la Hristos pana la Reforma™**, | Istoria crestind general” (II
V0|)15, ,.Istoria Bisericii Roméanesti” (11 Vol.)16 — s1 6 volume conexe — ,,Arta
si culturs”?’, »Organizarea manastirilor roménesti iIn comparatie cu cele
bizantine pana la 1600”18, »Exegeze istorice §i teologice”lg, »Byzantium and

0 \dem, Contributii la istoria Banatului, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1990, 288 p.
1 1dem, Monumente istorice-bisericesti din Lugoj (in colaborare), Ed. Mitropoliei Banatului,
Timigoara, 1981, paginile 68-177 si 208-225.

'2 Ordinul Ministerului Educatiei, nr. 3571/2002.

13/, Muntean, Bizantinologie, vol. I-II, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1999 si 2000,
212 +200 p.

Y \dem, Istoria crestindtatii de la Hristos pdna la Reforma, Ed. Sophia, Bucuresti 2004, 430

p.

5 \dem, Istoria crestina generala, vol. I-11, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, 360+484 p.

% \dem, Istoria Bisericii romdnesti, I-l, Ed. Marineasa, Timisoara 2009 si 2010, 192+182 p.
17 \dem, Arta si culturd, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1996, 188 p.

8 | dem, Organizarea manastirilor romdnesti in comparatie cu cele bizantine pdnd la 1600,
Ed. Trinitas, lasi, 2005, 238 p.

% 1dem, Exegeze istorice i teologice, Ed. Marineasa, Timisoara 2005, 214 p.
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the Romanians””", ,Scrieri teologice si istorice”, ,,Monografia

Arhiepiscopiei Timigoarei (I Vol.)”22 — toate aceste opuscule avand ca suport

un numar valoros de studii istorice, cultural si teologice, dupa cum urmeaza:

N . . 09923 . . . 24
»Fizica si Metafizica””, ,Interesul lui Eminescu despre Bizant™,

=9

,,Leatralitatea sacra 2 , »Statul si Biserica la roméni”%, ,Despre romani in
izvoarele byzantine”27, ,Cuvinte romanesti In acte neroménesti”zg,
»Crestinism primar la Dundrea inferioard. Noi revizuiri”zg, ,Epirul si
tinuturile roménesti”go, ,,Mistica résériteané”sl, ,Zamolxe 1n viziunea unor
autori crestini”32, »Adnotari privind literatura crestind a mileniului ntai”®,
,,Ortodoxia contemporané”34, ,Precizari privind istoria crestind medieval”®,
,Filosoful Constantin Noica si teologhisirea”36, ,Banatul si Bizantul (sec.
IV—XV)”37, ,»,Vechi interpretari ale Apocalipsei”38, ,Reconsiderari i precizari

privind viata si anumite acte ale lui Constantin % s.a.

% 1dem, Byzantium and the Romanians, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, Bucuresti, 2009, 212 p.

2L \dem, Scrieri teologice si istorice, Ed. Diecezana, Caransebes, 2012, 300 p.

22 |dem, Monografia Arhiepiscopiei Timisoarei (I), Ed. Invierea, Timisoara, 2012, 339 p.

2 |dem, Fizica si Metafizica, in Altarul Banatului, nr. 4-6/1993, p. 18-27.

* |dem, Interesul lui Eminescu despre Bizant, in Altarul Banatului, 1-3/1995, p. 34-44.

* \dem, Teatralitatea sacrd, in Altarul Banatului, nr. 10-12/1995, p. 37-46.

% |dem, Statul si Biserica la romdni, in Revista de Istorie, nr. 5-6/1996, nr. p. 437-451.

2 |dem, Despre romdni in izvoarele bizantine, in Revista de Istorie, nr. 9-10/1996, p. 772-
774.

2 |dem, Cuvinte romdnesti in acte neromdnesti, in Altarul Banatului, nr. 10-12/1997, p.
169-173.

2 |dem, Crestinism primar la Dundrea inferioard. Noi revizuiri, in vol. Pr. prof. univ. dr. M.
Pdcurariu, Cluj-Napoca 2002, p. 203-210.

% 1dem, Epirul si tinuturile romdnesti, in Studia Historica et Theologica, lasi, 2003, p. 477-
480.

3 |dem, Mistica rdsdriteand, in Altarul Banatului, nr. 7-9/2004, p. 52-58.

%2 \dem, Zamolxe in viziunea unor autori crestini, in Altarul Banatului, nr. 1-3/2005, p. 67-
69.

% \dem, Adnotari privind literatura crestind a mileniului intdi, in Altarul Banatului, nr. 4-
6/2006, p. 12-15.

% 1dem, Ortodoxia contemporand, in Altarul Banatului, nr.7-9/2007, p. 183-186.

% \dem, Precizari privind istoria crestind medievald, in Altarul Banatului, nr. 10-12/2007,
p. 32-40.

% Idem, Filosoful Constantin Noica si teologhisirea in Altarul Banatului, nr. 10-12/2008, p.
105-109.

3 \dem, Banatul si Bizangul (sec. IV-XV), in vol. Romdnii in Europa medievala. Studii in
onoarea Prof. Victor Spinei, Braila, 2008, p. 295-302.

%8 |dem, Vechi interpretari ale Apocalipsei, in Altarul Banatului, nr. 4-6/2009, p. 7-12.

% |dem, Reconsiderdri si precizari privind viata si anumite acte ale lui Constantin I, in
Altarul Banatului, nr. 1-3/2013, p. 137-147.
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Despre ce vorbeste ingiruirea aceasta de titluri? Despre o munca
intensd, despre un studiu extensiv si intensiv, despre vocatia autorului de a se
informa gi de a actualiza datele istorice, extrase din varii lucrari vernaculare,
dar si din articolele de specialitate, aparute in limba romana si in limbile de
maxima circulatie, texte in spatele carora stau specialisti cu o incontestabila
recunoastere in domeniul istoriei bisericesti. Si tot textele Parintelui Profesor
sunt cele ce 1l asaza in panoplia istoriografiei roménesti, personalitatea si
lucrarile sale fiind evocate, ca surse cardinale, de catre cercetatori ca
Andronikos Falangas®, Victor Spinei*’, Rizvan Theodorescu®’, Emilian
Popescu43, Petru Nésturel“, Nicolae Chifar® pentru modul in care sunt
abordate temele majore ale crestinismului istoric. In sfarsit, prestigiul de care
se bucurd Parintele Muntean e confirmat si de invitatiile de a comunica in
cadrul colocviilor, simpozioanelor, conferintelor si congreselor nationale si
internationale, dintre care amintim doar ,,Forty-First International Congress
on Medieval Studies™*® si ,,XX Congres international d'études byzantines™’,

Preot autentic smerit, cu o vastd culturda, cercetitor si profesor
apreciat, universitarul Vasile V. Muntean a oferit Bisericii Ortodoxe Romane
si Invatdmantului teologic importante volume consacrate istoriei, teologiei si
spiritualitdtii roménesti; o operd de analiza si sinteza, un construct in care
valorile perene ale Ortodoxiei dau sens omului credincios. Tristetea noastrad e
cd un carturar despre care se afirma, de catre intelectuali cu un mare prestigiu
cultural, ca este ,,cel mai prolific teolog ortodox al locului” si a carui lucrari
sunt inregistrate in ,,Dictionary of International Biography” (35* Edition,
Cambridge, Marea Britanie, 2010), nu a putut fi incadrat ca profesor titular la
Universitatea de Vest, institutie academica pe care a slujit-0 cu patos si
devotement, si ca, dupa cum marturiseste cu mahnire, a fost ,,denigrat” de
nefericiti misionari ai culturii reziduale.

Intru multi si fericiti ani, iubite Parinte Profesor Universitar Dr.
Vasile V. Muntean!

0 A Falangas, Présences grecques dans les Pays roumains (XIVe — XVlIe siécles), Bucarest,
20009.

*1'\/, Spinei, Universa Valachica, Chisinau, 2006.

* R. Theodorescu, Roumains et balkaniques dans la civilisation sud-est européenne,
Bucuresti, 1999.

** Em. Popescu, Christianitas Daco-Romana, Bucuresti, 1994.

* p. Nasturel, Le Mont Athos et les Roumains, Roma, 1986.

5 N. Chifar, Istoria crestinismului, vol. 1, Sibiu, 2008.

*® Forty-First International Congress on Medieval Studies, May, 4-7, 2006 (Western
Michigan University).

Y XX Congrés international d'études byzantines, 19-25 aug. 2001, Pré-Actes, 111, Paris,
2001.
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CATEVA MARTURISIRI
De pr. prof. dr. Vasile MUNTEAN

La insistentele unor colegi, voi face niste destdinuiri, desi — sincer sa
fiu — Tmi este greu sa vorbesc despre mine insumi.

Existand la noi o epoca stalinista in prelungire, la gimnaziu adesea ni
se amintea, noud scolarilor, interdictia de a frecventa biserica. Totusi, eu
provenind dintr-o familie crestina si avand un unchi tocmai cantor bisericesc,
am urmat teologia, In pofida zvonurilor ca institutia Bisericii n-ar avea vreun
viitor. La Seminar m-a impresionat chipul luminos al Parintelui prof. (viitor
universitar) Sorin Cosma care a predat limbile clasice; regretatul arhid.
Silviu Anuichi — cu studii la Beograd — ne-a expus cu pasiune istoria laica si
cea ecleziastica.

La Sibiu, ca recunoscut stilist, dascalul neotestamentar Grigorie T.
Marcu mi-a publicat primele recenzii (Dumnezeu si Golem de N. Wiener -
intemeietorul Ciberneticii speciale, et alia). Tot acolo, in acel rastimp, urca
treptele didactice Par. acad. de acum Mircea Pacurariu, cu care am pastrat
legdtura gratie preocupdrilor istoriografice comune; in ultima perioada,
prolificul istoric sibian sistematic ma chema in comisii de doctorat ca si
coreferent.

In Capitald m-a atras intr-un mod aparte personalitatea de exceptie
care a fost indrumatorul meu de pioasd amintire, dupa 1990 Acad. Alexandru
Elian, neintrecutul elenist si bizantinolog care mi-a scris o postfata la teza si
o prefatd la versiunea strdind a aceleiasi lucrdri; reeditarea disertatiei
doctorale in roméana si engleza s-a datorat bunavointei actualului patriarh al
nostru, Dr. Daniel. Imi aduc aminte c3 in octombrie 1985, dupa ce am trecut
examenul cu pricina, am tinut la rectorat un scurt cuvant in care n-am omis
aforismul platonician: ,,O de anexetastos bios u biotos anthropo” (O viata
nedemnd nu meritd a fi trditd); a placut Indeosebi Dascalului meu. De la
dansul posed o valoroasa corespondenta si o micro-biblioteca de specialitate,
unica — zic eu — in sud-vestul tarii noastre, biblioteca fara de care nu puteam
sd scriu ceva In domeniu. E adevarat ca am fost sprijinit si de alti specialisti,
oameni de bine, in procurarea de carti, xeroxuri s. a. m. d. Ii mentionez in
acest context pe deja amintitul Dr. Dan-Ilie Ciobotea (pe cind era in Occident
doctorand si apoi, dascal la Bossey-Geneva), la fel pe profesorul sorbonez
Petre Nasturel (de o noblete sufleteasca impresionantd), pe losif-Constantin
Dragan (om de afaceri si cunoscut publicist), universitarul atenian Spiridon
Troianos et alii. In Bucuresti, fiind incadrat la Sectia istorici de pe langi
Institutul teologic de grad universitar, am urmat si cursurile canonistului de

11
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marca Liviu Stan (insd scurt timp, dansul trecand la Domnul pretimpuriu),
audiind totodata prelegerile ilustrului dogmatist Dumitru Staniloae. Sfintiile
lor, si nu numai, au constituit pentru noi, invaticeii, modele de inalta
competenta, de acribie. Cand a fost cazul, am primit de la dumnealor si
sprijin moral, mai ales cd viefuiam cu totii in asa-zisd ,,epocd de aur”.
Bundoard, cand a trebuit sa plec in 1977 la studii in Apus, am renuntat la
aceasta plecare (datorita conditiilor impuse de unii indivizi din afara Ecleziei
si care nu concordau cu constiinta mea). M-a incurajat atunci insusi
indrumatorul meu, Prof. Elian, asigurandu-ma cd voi putea intocmi teza si cu
bibliografia ce o gdseam in tara (la Biblioteca Academiei etc.).

Pe parcursul timpului, cu ajutorul Celui-de-Sus am publicat 16
volume proprii (plus doud dedicate operei si memoriei dascalului meu),
straduindu-ma de fiecare data sa aduc o mai mica sau mai mare contributie in
ce priveste temele tratate. La un moment dat, acum cativa ani, o surpriza
nepldcutd: un atac imund din directia unui pripasit in cele ale Teologiei
(secondat de un cirac al sau), care au lansat destule calomnii la adresa mea,
in timp ce cel mai mare bizantinist francez contemporan noua, regretatul
Paul Lemerle, mi se adresa epistolar cu ,,Mon collégue...” Si cand ma
gandesc ca anterior, acelui ,,binefacator” al meu, i-am facut un bine nu mic!

Cei apropiati mie, cei care-mi pretuiesc scrisul, la Tmplinirea acestei
varste (de 65 ani) intentionau sd imi ofere un volum omagial, gandindu-se la
faptul ca unii teologi din Romania s-au invrednicit de chiar 2-3 asemenea
»prinoase de cinstire”. Din parte-mi, reflectind in spiritul Parintilor ca
inceputul virtugilor este smerenia, nu am acceptat; de aceea s-a recurs la
formula prezenta, ca si in cazul altor confrati. Insa recunostinta mea nu e mai
mica pentru bunele intentii ale ,iubitilor frati intru Domnul”, pentru
colegialitatea dovedita.
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LIBERTATEA IN RELIGIILE TRADITIEI MONOTEISTE
De pr. conf. dr. Nicolae MORAR

Abstract. Religion (from the Latin religio, religionis and relligio, redligio, derived
from legere=to gather) reveals the ontological substratum of the world and answers man’s
ultimate questions, resorting to traditions and to the permanent order of things, or it doesn’t
necessarily answer them in current life. Starting from these remarks, in this material we aim
at catching some aspects that concern the problem of freedom in Judaism, Islam and
Christianity.

We will refer, therefore, to the way in which the three monotheist religions evoke the
theme of freedom, and also to the way in which they propose the intangibility of the free
will, with an emphasis on the fact that only Christianity speaks about freedom as an
expression of the human being’s transfiguration through the divine grace.

Keyword: Religion, Monotheist, Judaism, Islam, Christianity, Freedom, Divine
grace, Free will, Transfiguration, Human being’s

Religia (de la latinescul religio, religionis si relligio, redligio, derivat
de la legere =a aduna') releva substratul ontologic al lumii si rispunde la
intrebarile ultime ale omului, recurgand la traditii si la ordinea permanentd a
lucrurilor, sau nu rispunde numaidecat in viata curenta®. Pornind de la aceste
remarci, in materialul de fatd ne propunem sa surprindem cateva aspecte
privind problema libertétii in iudaism, islam si crestinism.

Prin urmare, ne vom referi la modul in care cele trei religii monoteiste
evoca tema libertdtii, dar si la felul in care propun inafectarea liberului
arbitru, cu accentuarea faptului ca doar crestinismul vorbeste despre libertate
ca expresie a transfigurarii fiintei umane de cétre harul dumnezeiesc.

1. Aspecte antropologice monoteiste

Antropologia celor trei religii monoteiste — iudaica, crestina si islamica
— evoca in comun faptul cd omul este opera lui Dumnezeu. Filonul de baza il
constituie textul toraic: ,,S1 a zis Dumnezeu:«sd facem om dupd chipul si
dupa asemanarea Noastra, ca sa stdpaneasca pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietitile ce se tardsc pe pamant si tot pamantul!».
Si l-a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau™ ,,Atunci, luand Domnul
Dumnezeu tarana din pdmant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de
viata si s-a facut omul fiintd vie™, mici nuantdri aparand in idiomul coranic

= Braniste, E. Braniste, Dictionar de cunostinte religioase, Ed. Diecezana, Caransebes,
2001, art. ,religie”, p. 410.

2 C. Bernard, S. Gruziknski, Despre idolatrie. O arheologie a stiintelor religioase, traducere
de Beatrice Stanciu, Ed. Amarcord, Timisoara, 1998, pp. 6-7.

® Facerea, 1, 26-27.

* Ibidem, 2, 7.
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,-..am creat pe om din apa aleasa venita din lut, apoi l-am facut o picatura
intr-un loc sigur. Apoi am creat din picatura un cheag si am facut din cheag o
bucata de carne si am facut din bucata de carne oase si am imbréacat oasele cu
carne. Apoi l-am scos la iveala ca o alta fépturé”s; sau: ,,Oare nu vad cei care
nu cred ca cerurile si pamantul au fost impreuna si ca Noi le-am despartit si
din apa am facut tot ce este lucru viu (inclusiv omul)?ﬁ, ori: ,,Noi l-am facut
pe om din lut tare, provenit dintr-un nimol moale™”.

in iudaism si crestinism ,,chipul = telem” si ,,aseménarea = demuth”
definesc corespondenta spirituald a omului cu Dumnezeu, respective vointa
de a fi ca Celalalt — exceptie face vechiul iudaism, unde chipul a avut un
inteles concret, fizic, revelatorii fiind informatiile despre aparitiile Divinitatii
in ipostaza umana: ,,lar cand voi ridica mana Mea, tu vei vedea spatele Meu,
iar fata Mea nu o vei Vedea!”B, sau: ,,Cu el graiesc gura catre gura, la aratare
si aievea, iar nu in ghicituri, si el vede fata Domnului”®. Omul este ,,neamul
lui Dumnezeu”®°, este inrudit cu Dumnezeu. Fiind chip al lui Dumnezeu,
omul 1l reprezintd in lume pe Creator ca partener si ca manifestare a slavei
divine. Chipul nu este o oarecare calitate, un ,,ceva” situat ,,undeva” — peste
sau In constitutia omului, ori Intr-o laturd a acesteia —, ci definitia ultima si
destinul sau ontologic.

Asemanarea cu Dumnezeu vizeaza initiativa lui Dumnezeu de a se
descoperi si impdartdsi omului, dar si raspunsul omului, concretizat in
actiunea de proiectare a dimensiunii sale teologice la nivel existential.
Réspunzand initiativei divine, omul actualizeazd conditia asemanarii. Dat
fiind ca are o structura fiintial-teologica, omul se aseamana cu Modelul sau,
trdind si purtdndu-se dumnezeieste. Asemdnarea nu Inseamnda doar
reverentiozitate fata de Creator; asemanarea implicd comuniunea cu
Dumnezeu, relatii interumane exemplare si raporturi sacre cu ecosistemul.

Islamul pe de alta parte, evoca prezenta in om a duhului divin: ,,Cand
Eu il voi fi plasmuit si voi fi suflat in el din duhul meu, voi sa cadeti Tnaintea
lui, prosternﬁndu-vi!”ll, sau: ,,Noi v-am creat si v-am dat chip si le-am zis

® Coranul, traducere si editare de Asociatia Studentilor Musulmani din Romania, editia I,
Ed. Islam, Timisoara, 1998, 23, 12-16.

® Ibidem, 21, 30.

" Ibidem, 30, 20.

8Iegirea, 33, 23.

*Numerii, 12, 8. Ideea credrii omului dupa chipul fizic al lui Dumnezeu a fost comuna
popoarelor care au trait in Orientul Mijlociu — liturghia sumeriana (scriere mesopotamiana)
relata despre modelarea de catre zeita Nintu din Kish a barbatului dupéd chipul zeului
Asshirghi, iar a femeii dupa chipul ei.

°Faptele Apostolilor, 17, 29.

" Coranul, 38, 72.
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apoi ingerilor: «Prosternati-va inaintea lui Adam!»”'2. Naturi teomorfa,

omul (insuflat cu spirit divin, in care se reflectd numele si calitatile lui Allah)
a dispus de un dar divin special si anume de inteligenta pe care o purta in
suflet, abilitate Inndscuta in a recunoaste Creatorul si a se intoarce spre El.
Totodata, el sta sub autoritatea credintei (amdnah) pe care nicio alta creatura
nu a indriznit s-0 accepte™, iar asumarea acestei virtuti denota libertatea de
atitudine si responsabilitatea fatd de Dumnezeu, fatd de sine si de ansamblul
creaturilor. Cum omul era khalifah (autoritate in care se reflecta numele si
calitatile divine), el a avut dreptul sa domneasca asupra pamantului — este
vorba de o autoritatea si o putere de ,,imprumut”, care insa se coroboreaza cu
insusirea denumita abd, respectiv calitatea de a se afla permanent intr-0
deplina supunere fata de Allah.

Ceea ce rezultd din cele aratate mai sus, e faptul ca toate cele trei
scenarii antropologice aratd ca omul este un proiect divin distinct de toate
celelalte realitati create, o fiintd cu un destin existential profund, o faptura in
care se ascunde 1nsasi taina Creatorului ei.

2. Tipologii ale libertatii in iudaism, islam si crestinism

Toate cele trei religii monoteiste subliniazd ca Dumnezeu i-a plasat pe
Adam si Eva in gradina Edenului, ca i-a atentionat sa nu mance fructele unui
anumit pom si ca diavolul i-a ispitit: ,,Hotarat ca nu veti muri: dar Dumnezeu
stie ca, 1n ziua cand veti manca din el, vi se vor deschide ochii, si veti fi ca
Dumnezeu, cunoscand binele si rﬁul”“, sau: ,,S1 zis-am noi: «O, Adam,
salasluieste tu Tmpreund cu soata ta in aceastd gradind! Mancati din ea pe
indestulate, ori de unde voiti, dar sa nu va apropiati de acest pom, pentru ca
sd nu fiti dintre cei nedrepti!» Seitan i-a ademenit (s manance) din el si i-a
scos pe ei de unde se aflau”™.

Cele intamplate in Eden au fost un real proces de evaluare a constiintei
umane, o incitare a acesteia la responsabilitate. Raspunsul pozitiv al omului
la provocarile lui Satan/Lucifer/Seitan/Iblis a relevat labilitatea constiintei
umane. lar consecinta celor intdmplate a produs o ruptura majora intre
creaturd si Creator, a generat esecul omului n existenta, respective pacatul
originar.

in ciuda gresite-i administrarii de catre om a libertatii, Dumnezeu a
continuat sa fie interesat de Adam, de situatia sa existentiald — ,, Si a strigat

2|bidem, 7, 10.
Blbidem, 33, 72.
“Facerea, 3, 4-5

5 Coranul, 2, 35-37.
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Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis: «Adame, unde esti‘?>>”16. In schimb,
Adam L-a abandonat pe Dumnezeu. In loc si-si fi exprimat regretul profund
pentru eroarea comisa, Adam a preferat retragerea in sine, ascunderea faptei
comise 1n universul propriului sau gand.

Iudaismul si crestinismul invatd cd dupa caderea protoparintilor,
Dumnezeu nu si-a abandonat creatura, ci, dimpotriva, s-a interesat de ea, de
situatia ei existentiala: ,,Si a strigat Domnul Dumnezeu pe Adam si i-a zis:
«Adame, unde esti?»”*" Chemarea lui Adam nu a fost altceva decat o incitare
a constiintei lui la responsabilitate, la reconciliere. Adam nsa nu a raspuns
apelului prin cdinta: ,,Raspuns-a acesta: «Am auzit glasul Tau 1n rai $i m-am
temut, cici sunt gol, si m-am ascuns»”*®. Mai mult, in loc sd-si recunoasca
vina, a transferat responsabilitatea asupra Evei si asupra Creatorului:
,Femeia pe care Tu mi-ai dat-o, sa fie cu mine, aceea mi-a dat din pom si am
mancat”®, adicd: ,Pe care Tu mi-ai dat-o!” In loc si fi declarat: Am
pacétuit!, sau: Da, am gresit nesocotind cuvantul Tau! Ai mila de mine!, el
nu si-a revenit in sine. Ce a urmat? ,,Prin osteneli si sudoare sa-ti mdnanci
painea ta! Spini si palamida sa-ti rasard pémﬁntul!”zo si la sfarsit: ,,Pamant
esti si in pamant te vei intoarce!”**

Replica Iui Adam a produs o rupturd majora intre Creatura si Creator.
Daca Dumnezeu a continuat sa fie interesat de Adam, Adam in schimb L-a
abandonat pe Dumnezeu. in loc si-si fi exprimat regretul profund pentru
eroarea comisd, Adam a preferat retragerea in sine, ascunderea faptei comise
in universul propriului sdu gind. Ceea ce a urmat a fost dramatic si tragic
totodata: Adam a pierdut starea paradisiacd si si-a desfigurat conditia
ontologicd, devenind din nemuritor muritor.

Putin diferit evoca textul coranic evenimentul caderii, vorbind despre
céinta primilor oameni si despre iertarea divina: ,,51 cand ei au gustat din acel
pom, li s-au descoperit goliciunile lor si au inceput sd-si pund peste ele
frunze din Gradina. Si Domnul lor i-a chemat. Si au raspuns ei: «Doamne,
am fost nedrepti cu sufletele noastre si daca nu ne ierti si nu Te induri de noi,
vom fi printre cei pierdu‘gi»”zz. (...) ,,S1 le-am zis lor: «Coborati si dusmani
va veti fi unul altuia! Si veti avea pe pamant un salas si cele trebuincioase

% Facerea, 3, 9.

7 Ibidem, 3, 9.

'8 |bidem, 3, 10.
®lphidem, 3, 12-13.
2|pidem, 3, 18.
pidem, 3, 19.

22 Coranul, 7, 22-25.
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pana la un timp!». Adam a primit de la Domnul sau cuvinte (cu care sa se
roage) si (el) l-a iertat, caci el este iertator, indurator”?,

Dincolo de aceste nuante, cert ¢ cda, intrat in istorie, omul a
constientizat trista experientd generatd de asumarea anarhicd a libertatii. A
descoperit suferinta si boala — in ambele lor ipostaze: fizicd si psihica —, iar
peste toate moartea®*. Pacatul s-a afirmat ca o povara pentru trup si suflet, iar
cainta a fost privita ca fiind factorul restaurator al conditiei umane.

Pentru a-si salva creatura, Dumnezeu a adus in sprijinul acesteia o serie
de legi in vederea ghidarii in viatd si a apropierii de EI”®. Asa se face ci
legile vetero-testamentare i-au ajutat pe israeliti sa-si exerseze libertatea, sa
disjunga intre bine si rau, sa actioneze in conformitate cu voia lui Dumnezeu.
Cu toate acestea, au fost momente cand, dupd o perioadd petrecuta in
ascultare fatd de Dumnezeu, israelitii au sfidat legea, atitudinea lor fiind
sanctionata de lahve. Sfantul Ioan Gura de Aur, referindu-se la acest aspect,
scria: ,,De multe ori Dumnezeu, cand nu ne convinge cu cuvintele, ne lasa sa
ne invatam minte cu faptele. Asa facea cu iudeii. Cand nu-i convingea si nici
nu-i abatea de la rautatea lor cu miile de cuvinte graite prin prooroci, i lasa
sd fie instruiti prin pedepse si le spunea: «lepadarea ta de credintd te va
pedepsi si rautatea ta te va mustra» (leremia, 2, 19). Ar fi trebuit ca iudeii sa-
L creadad pe cuvant, inainte implinirii amenintarilor; dar pentru ca erau atat
de neintelepti, cd nu credeau in Indemnurile si sfaturile Lui, de aceea a
ingaduit sa fie instruiti prin fapte, ca asa sa-i redobandeasca jarasi”?.

Chiar si in islam se afirma ca, desi pacatul comis in Paradis a fost iertat
de catre Allah, pacatul a continuat si continud sa produca efecte in umanitate.
Si aceasta pentru cd diavolul este dugsmanul declarat al omului, tolerat de
Allah pentru a evalua capacitatea creaturii sale de a alege intre bine si rau:
»-..cine te va urma pe tine (Iblis) dintre ei, Gheena va fi rasplata voastra —
bogata rasplata! Tulbura-i cu glasul tdu pe aceia care poti dintre ei si adu-i
impotriva lor pe calaretii tai si pe pedestrasii tdi! Fa-te partas cu ei la
bunurile lor si la copiii lor si fi-le lor fagaduinte!» Insa nu fagaduieste Seitan
decdt numai ca sd insele! «Asupra robilor mei tu nu vei avea putere! $i
Domnul tau este de ajuns ca ocrotitor!»”?’. Prin urmare, de sfidarea libertatii
s-a facut si se face vinovat raspunsul favorabil al omului la provocarile lui
Seitan/Iblis. Rezistand insd provocarilor daiavolului, oamenii pot atinge

% |bidem, 2, 38-39.

?* Romani, 5, 12.

*N. Neaga, Decalogul, in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-3/1957, p. 36.

**Sfantul loan Gura de Aur, Omilii despre pocdingd, traducere de Dumitru Fecioru, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, Bucuresti, 2006,
p. 22.

“’Coranul, 17, 61-65.
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virtutea, adicd adevarata onoare. Asa se face ca, in rugiciune, musulmanii
solicitd de la Allah iertarea de pacate: ,,Cu smerenie mi-am intors fata spre
Cel care a creat cerurile si Pamantul si nu ma aflu printre cei care-i fac
asociati lui Allah. Cu adevarat, rugiciunea mea, jertfa mea, viata mea si
moartea mea sunt pentru Allah, Stapanul lumilor, care nu are pe nimeni egal;
aceasta mi-a fost poruncit si sunt dintre cei care se supun. O, Allah, Tu esti
Stapanul Absolut, nu exista alta divinitate in afard de Tine. Tu esti Domnul
meu si eu sunt robul Tau. Mi-am nedreptatit sufletul si mi-am recunoscut
pacatele, asa cd iartd-mi toate pdcatele, cdci nimeni nu iartd (pacatele) in
afard de Tine. Condu-ma spre cele mai minunate dintre virtuti, cici nimeni
nu ma poate conduce spre ele in afara de Tine, si Indeparteaza-ma de cele
mai josnice dintre Tnsusiri, caci nimeni nu ma poate indeparta de ele in afara
de Tine. Iata-ma, raspund chemarii Tale, fericit sa te slujesc. Tot binele se
afla in mainile Tale si raul nu vine de la Tine. Exist prin voia Ta si la Tine
ma voi Intoarce. Slavit si Preamarit esti Tu, caut iertarea Ta si ma cdiesc la
Tine”?

Ca si in iudaism, in islam din (legea) e conditia necesara pentru o
deplind umanitate. Lipsit de din, omul ar fi uman doar accidental. Legea
apropie continutul credintei (amdnah) pe care o reprezinta si care defineste
conditia umana. Amnezic din fire, omul are, prin urmare, permanent nevoie
de revelatia si gratia divine®.

Ceea ce este paradoxal in islam e faptul ca, pe de o parte, e evocatad
calitatea fiintei umane de a fi libera (khitiyar), iar pe de alta parte, se afirma
cd Allah cunoaste din veci destinul fiecarei persoane si determina faptele
acestora®®: | Nicio nenorocire nu se indreaptd pe pamant si nici in sufletele
voastre fard ca ea sa nu se afle intr-o carte, inainte ca Noi sa o pricinuim”31,
sau: ,,Oare nu stii cd Allah cunoaste ceea ce este in cer si pe pamant? Acestea
sunt intr-0 Carte (Tablele Pdstrate) si aceasta este pentru Allah (un lucru)
usor!”sz. Cu toate acestea, omul trebuie sid-i ceara lui Allah si-1 faca
mulfumit cu alegerea sa, chiar si atunci cand Allah poate sa aleaga ceva ce nu
ii este pe plac, robul sdu nestiind ca acest lucru este un bine pentru el:

2Pomeniri si rugi din Coran si Sunna pentru credinciosii musulmani. Ruga de inceput a
rugdciunii (dupa takbir - rostirea ,,Allahu Akbar!”), p- 21-22.
http://www.islam.ro/pdf/32878874Rugi-si-pomeniri.pdf

2K, Armmstrong, O istorie a lui Dumnezeu. Iudaism, crestinism, islam, traducere de Fraga
Cusin, Ed. Cartea Roméaneasca, Bucuresti, 2001, p. 56-58.

*H. Frederik, Man in Eastern Religions, The Epworth Press, London, 1946, p. 71-72.
*!Ibidem, 57, 22.

*Ibidem, 22, 70.
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»Probabil voi urdti un lucru care este bun pentru voi; si probabil voi iubifi un
lucru care este riu pentru voi. Si Allah stie, in timp ce voi nu stiti”>>.

Spre deosebire de iudaism si islamism, blocate pe figura monarhica a
lui Dumnezeu, crestinismul oferd perspectiva comuniunii intre Dumnezeu si
umanitate §i a comuniunii umanitdtii In Dumnezeu. Fiind creat de catre o
Fiintd cu expresii personale, omul este o persoand, o fiinta constientd de sine
insasi, o fapturd capabild sa se autodetermine si, evident, sa actioneze liber.
Liber prin creatie si in mijlocul creatiei, omul nu a fost in sine perfect,
desavarsirea sa fiind conditionatd de maniera in care avea sd rdaspunda
generozitatii divine, prin actiuni conforme cu voia lui Dumnezeu si prin
conlucrarea cu harul dumnezeiesc.

Teologia crestind pune accentul pe har si pe perspectiva divino-
umanitatii lui lisus ca finalitate a intregii oikonomii dumnezeiesti. De altfel,
revelatia divind aratd cd Dumnezeu a descoperit vointa Sa concreta privind
standardul de comportare pentru oameni si ca oamenii, in general, sunt
capabili si recunoasci vointa lui Dumnezeu®; ¢ Dumnezeu nu a predestinat
pe nimeni spre a face raul, adica Dumnezeu ofera fiecdruia oportunitatea de a
duce la bun sfarsit vointa divind, cd oamenii au libertatea sa faca sau sa
refuze vrerea dumnezeiasca.

Prin fire fara pacat, prin vointa liber, omul avea puterea s ramana si sa
progreseze in bine, dupa cum si putere s se intoarcd de la bine si sd ajunga
la rau®. Alegerea binelui ori a raului este determinatd, este expresia
consimtamantului: il consideri bun, gandind ca merita sa ti-| insu§e§ti36. Cum
raul este expresia nesupunerii, a incalcarii poruncii lui Dumnezeu, alegerea
lui aici, in deplina cunostinta, produce efecte si aici si dincolo, deopotrivé37.

Libertatea confera omului capacitatea de a transcende toate nivelurile
existentei si de a ajunge la prezenta divina. Dar libertatea mai inseamna si
posibilitatea omului de a se razvrati, de a nega Realitatea ultima. Maretia
conditiei umane sta tocmai in caracterul sublim al telului care poate fi atins si
in groaza abisala la care poate ajunge. Oricare ar fi calea aleasa, omul nu se
poate sustrage de la maretia conditiei sale — situarea la intersectia

=9

dimensiunilor ,,orizontald” si ,,verticald” ale realitatii. Chiar si atunci cand se

*Coranul, 2, 216.

*Romani, 1, 18-19.

% Sfantul loan Damaschinul, Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru si Olimp Caciula,
Ed. Librariei Teologice, Bucuresti, f. a., II, 12.

% Clement Alexandrinul, Stromatele, traducere de Dumitru Fecioru, in Scrieri. Partea a
doua, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, 1,
84, 4.

% A. Plamadeald, Cd fofi s fie una, Ed. Institutului Biblic §i de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979, p. 388.
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straduieste sd uite de aceastd naturd si se considera pe sine doar un animal
care se Intdmpla sd gandeasca, el tot nu poate evada din dimensiunea sacra a
fiintei sale.

Asadar, raul nu este un al doilea principiu, iar cum noi avem puterea
liberului arbitru tocmai pentru ca suntem un intreg in care coexista pacatul
(raul) si virtutea, suntem n masura sa alegem, sa ne alegem, sd ne construim,
sub lucrarea harului, in mod fericit, prezentul si vesnicia.
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VALENTELE SPIRITUALE ALE
POCAINTEI SI MARTURISIRII
De pr. lect. dr. Vasile ITINEANT

Abstract. The Sacrament of Confession the sins fulfills a vital role in living and
Orthodox spirituality. It is the sacrament through which the Christian relationship with God
is restored, after it was interrupted by the sin of disobedience. Confession is the Sacrament
in which, following the forgiveness of sins confessed, is harmonizing our relations with
God, with others and with ourselves. Repentance leads from a painful and tragic monologue
with himself in dialogue with the living God. Through repentance, self-condemnation and
humility, spiritual experiences emotions changed. Sacrament of Confession has a variety of
meanings depending on the overall context of the liturgical life of the Church, and the
personal context of each believer.

Keywors: sacrament, confessed, humility, disobedience

Marturisirea péacatelor indeplineste un rol vital in trdirea si in
spiritualitatea ortodoxa, restabilind legdtura crestinului cu Dumnezeu,
intrerupta prin pacatul neascultarii si reinnoind haina luminoasa a Botezului,
intinata prin pacate. Viata crestinului nu se poate concepe fara spovedanie,
dacd avem 1In vedere cd toti pacdtuim, conform celor spuse de Sfantul
Apostol si Evanghelist loan: ,,Daca zicem ca pdcat nu avem, ne amagim pe
noi ingine §i adevarul nu este intru noi. Daca marturisim pdcatele noastre, el
este credincios §i drept ca sa ne ierte pacatele si sd ne curdteasca pe noi de
toatad nedreptatea” (1 loan 1, 9-10).

Spovedania este Taina in care, in urma iertarii pacatelor marturisite se
armonizeaza din nou relatiile noastre cu Dumnezeu, cu semenii §i cu noi
ingine. Dumnezeu a creat lumea intr-o stare de normalitate, prin faptul ca
toate se sustin in naturd pentru supravietuire, intr-o conexiune armonioasa. El
a oferit omului o stare de normalitate, de sanatate, precum si repere ce permit
acestuia sd se mentind in aceasta stare de echilibru. Greselile fata de
Providenta Divina alcatuiesc caracterul bolnav sau dezechilibrat al omului,
conduc in timp, la formarea deprinderilor negative. Marturisirea pacatelor
este rezultatul convingerii existentei lor reale in viata noastrd §i a
constientizarii pervertirii modului nostru de gandire si faptuire, sub influenta
lor. Pocdinta inseamnd mai multd exigentd cu noi insine si mai multd
ingdduintd cu altii, asa cum Invata Sfantul loan Gura de Aur: ,,Aceasta este
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pricina tuturor relelor, ca iscodim cu multa luare-aminte pacatele altora, iar
pe cele ale noastre le trecem cu multa nepdsare”l.

Spovedania nu este un sfarsit, ci un inceput de viatd noud. Pocdinta
(,,metanoia”) inseamna “schimbarea mintii”’, a modului de viata si al felului
de a simti, in colaborare stransa cu harul lui Dumnezeu. Sa nu confundam
pocdinta cu regretele obignuite, cu remuscarea, vinovatia, rusinea sau
mustrarea de cuget. Toate acestea sunt oportune si necesare in masura in care
ne conduc spre noi moduri de a percepe realitatea si de a o reflecta. Pentru a-
si atinge scopul duhovnicesc, spovedania trebuie sa fie expresia durerii
sufletesti, a regretului pentru trecutul nostru tenebros. Cuviosul Teognost
marturiseste: ,,Nu vom fi pedepsiti si osdnditi in veacul ce va sa vie pentru ca
am pdcatuit, odata ce am primit o fire nestatornica si schimbdcioasd, ci
fiindca pacatuind, nu ne-am intors de la calea cea rea spre Domnul, dupd ce
am primit putere §i vreme pentru pocdintd... 2

Nu trebuie omisa relatia ce existd intre Botez si Marturisire. Botezul
este nastere la viata n Hristos, este innoirea omului dupa chipul Ziditorului,
iar aceasta innoire se produce in urma iertdrii pacatului stramosesc si a
tuturor pacatelor savarsite pana la Botez. Pacatele sdvarsite dupd Botez, se
iartd prin Taina Marturisirii, de aceea Spovedania apare ca Taina ce
reinnoieste sau renaste. Sfantul Isac Sirul constata ca pocdinta este: ,,
parasirea celor de mai inainte si intristarea pentru ele” 3 si 0 ascaza ca
inceput, ca prima treapta in procesul de crestere duhovniceasca, fiind urmata
de curatie, ca treapta de mijloc si desavarsire. Taina Spovedaniei poseda o
multitudine de valente in functie de contextul general al vietii liturgice a
Bisericii, dar si de cel personal al fiecarui credincios.

Admiterea cinstita si sincerd a imperfectiunii noastre si a perfectiunii
lui Dumnezeu nu determind sentimente de vinovatie, ci de recunostinta.
Marturisirea si rugdciunea sunt mijloace si circumstante pe care ni le ofera
Biserica pentru a birui pacatul si moartea. Sesizarea aliendrii noastre de
Dumnezeu, de noi ingine si de aproapele nostru determind dorinta de a
renunta la pacat. Acesta este momentul in care trebuie sd ne Indreptam spre
pocidinta si marturisire. Sf. Simeon Metafrastul se intreba : ”Sa credem oare
ca marturisirea este lucru mai mare si de mai multa cinste decdt
dumnezeiasca Impartisanie? Fireste, nu, in ceea ce priveste darul primit.

! Sfantul Toan Gurd de Aur, S nu déam in vileag pdcatele fratilor nostri si sa nu-i blestemam
pe dusmani. Despre desfatarea celor viitoare, trad. Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al B.O.R. , Bucuresti, 2008, p. 44.

2 Cuviosul Teognost, Despre faptuire, contemplatie si preofie, trad. de D. Stiniloae,
Filocalia, 4, editia a Il —a, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994, p. 284

® Sfantul Isaac Sirul, Cuvdnt despre sfintele nevoinge, Filocalia, 10, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 392
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Prin cea dintdi primim iertarea, prin cea din urmd pe Insdsi lertitorul, pe
Hristos Domnul. Dar daca ne gdndim la faptul ca accesul la Hristos
euharistic nu se dobdndeste decdt numai dupd iertarea datd in scaunul
marturisirii, atunci nu exista lucru mai mare si mai de cinste ca
marturisirea”™.

Biserica are rolul cel mai important in cadrul societatii actuale,
prezenta ei trebuind sa fie cat mai vizibild, acesta realizadu-se mai ales prin
Taina Sfintei Spovedanii. Secularizarea progresiva a societatii crestine a avut
un rol esential in denaturarea slujirii pastorale si a continutului central al
spovedaniei. Notiunile crestine fundamentale de pacat si pocdintd, impacare
cu Dumnezeu si innoirea vietii par a fi devenit neinteresante. Daca acesti
termeni mai sunt inca folositi, intelesul lor este cu siguranta diferit de cel pe
care intreaga credintd crestind ar trebui si se fundamenteze. In timpurile
noastre, Taina Pocdintei a devenit greu de inteles de catre unii, chiar daca ne
este cunoscut tuturor cd spovedania are ca tel curatirea constiintei pacato-
sului care se caieste.

Omul, creat de Dumnezeu dupa chipul si asemanarea Sa (Facerea
1, 26-27), a cazut din starea de desavarsire originara prin pacat, ajungand sub
robia mortii. ,,Esenta cdderii in pdcat este intotdeauna aceeasi: cineva vrea
sa devina bun prin el insusi; cineva vrea sa devind desavarsit prin el insugi,
cineva vrea sa devina Dumnezeu prin el insugi... Esenta pdcatului asadar,
pdcatul total, constd in aceastd iluzie de infumurare”.’  Spovedania,
dintotdeauna, a fost recunoscuta ca o lucrare sfanta, tainica si harica, Taina in
care, prin dezlegarea vazutd a pacatelor, datd de preotfi penitentilor, se da
acestora in mod neviazut aceeasi dezlegare de la Insusi Domnul nostru lisus
Hristos. Ca o conditie esentiald din partea penitentilor pentru dezlegarea
pacatelor, totdeauna s-a considerat sincera si deplina lor cdinta, pentru care s-
au dezlegat si cele mai grele pacate si fard de care nu s-au iertat nici cele mai
usoare.

Terapia nu este o problema psihologica sau morald, ci una ontologica.
Scopul terapiei nu este acela de a oferi numai tdmaduire pentru simptomele
de boala ale oamenilor, ci acela de a asigura renasterea lor, prin transferul din
spatiul iubirii de sine, in care se nasc patimile, in spatiul dragostei fratesti,
acolo unde se giseste adevirata terapie prin iubire.® Metodele terapeutice ale
Bisericii sunt: postul, rugiciunea, spovedania, impartasania, rabdarea,
milostenia in relatiile cu aproapele, implinirea poruncilor. Medicina,

* Sfantul Simeon Metafrastul, Parafrazi la Macarie Egipteanul, trad. de Pr. D. Staniloae
Filocalia, 5, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1976, p. 367

® |. Popovici, Omul si Dumnezeul -Om, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 162.

5T Mada, ,,Boald si terapie in teologia ortodoxa” ,,Altarul Banatului”, nr. 7-9, 2012, p.31.
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deasemenea a identificat influenta pozitivdi a rugiciunii asupra starii
fiziologice a persoanei.

Scopul pocidintei urmareste repunerea omului in starea haricd de
dinainte de caderea paradisiaca, adica transformarea din omul cel vechi in
unul nou, dupd cum zice si lezechiel ,,si voi da lor inima noua si duh nou”
(36, 26). Teolipt al Filadelfiei marturisea: ,,precum cdnd apare lumina,
intunericul se imprastie, asa lumina marturisirii sterge gdndurile patimilor,
fiind i ele intuneric”.” Parintele Dumitru Stiniloae, traducatorul Cuvantului
despre ostenelile vietii calugaresti, comenta: ,,Mdarturisind gandurile rele, le
tintuim la stdlp si le luam puterea, cdci le facem de rusine, cum ne facem pe
noi ingine daca le-am da salas in noi mai departe. De aceea, prin
marturisire, ne detasam de ele. Lumina in care sunt puse prin marturisire, le
arata in urdciunea lor §i le ia puterea ispititoare. A le tine in noi, inseamnd a
ne ascunde intr-un intuneric; a le marturisi, inseamnd a voii sd fim deschigi
si a nu mai ocroti in noi ganduri pe care, din rugine, le tinem ascunse”

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, sanatatea spirituald a omului se
mentine pastrand legatura cu acest chip, adica cu Hristos. Puterile sufletului,
cand activeaza conform firii, sunt sanatoase. Toate cele zidite de Dumnezeu
au Inceput si sfarsit. Totusi, Dumnezeu a dorit s zideasca si sa faca sufletul
nemuritor. Astfel, sufletul este nemuritor prin har. Prin urmare, nu putem
concepe ca sufletul si fie si sanatos, si independent de Dumnezeu.

Psalmul 50 a fost 1nsotitorul tacut al tuturor pacatosilor convertiti,
a fost biografia secreta a sufletelor sensibile, a fost oglinda constiintei vii a
omului indurerat de propria mizerie, a fost capul de acuzare mpotriva
oricarei forme de ipocrizie.

Pocainta ne conduce de la un dureros si tragic monolog cu sinele,
la dialogul cu Dumnezeul Cel Viu. Prin pocaintd, osandire de sine si
smerenie, preschimbam emotiile in experiente duhovnicesti. Cu cat mai
bolnav emotional este cineva, cu atit mai mult vadeste moartea si
intunecarea mintii sale. Si cu cat mai mult sunt preschimbate emotiile
omului, cu atdt mai luminata 1i este mintea. El se afld pe treapta luminarii.
Numai adevarata si deplina pocdintd poate curati toate starile sufletesti,
facandu-le duhovnicesti. Si, fireste, duhovnicul este cel care ne ajutd la
aceasta; el este raspunzator de discernerea si timaduirea acelei stari. Astfel,
ajutati si de Indrumatorul nostru duhovnicesc, mintea ni se tamaduieste; este
adusa de la migcarea potrivnica firii la migcarea dupa fire, ba chiar la cea mai

7 Teolipt, Mitropolitul Filadelfiei, Cuvant despre ostenelile calugdresti, trad. de D. Sténiloae,
Filocalia, 7, ,Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.,Bucuresti, 1977, p. 65
8 ibidem, p. 66
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presus de fire. Atunci mintea este luminatd si unitd cu Dumnezeu si
tamaduitd de inchipuiri si emo‘;ii.9

Perioada Triodului are un caracter penitential pronuntat. De
asemenea, unele Laude mici precum Pavecernita dar mai ales Miezonoptica,
care are caracter si simbolism eshatologic, unde gandul intalnirii cu Hristos,
Care revine pentru a judeca lumea, redesteapti sentimentul pociintei. In
Stanta Liturghie, se cere ,,rdspuns bun la infricosata judecata a lui Hristos”.

izbavirea de pacat nu este ceva ce omul poate obtine singur, la fel si
constienta starii gresite in care se afld. Insd exercitiul ficut in biserica, atunci
cand suntem in prezenta lui Dumnezeu este ceva ce ne face sa intelegem ca
nu suntem singuri si ca aceasta dispozitie de a fi iertati si de-a ierta este ceva
ce trebuie exersat in fiecare zi a vietii. In plus, penitenta in fata lui
Dumnezeu va ajunge astfel sa fie o ugurare de povara vinovatiei, nu o povara
in sine. In al treilea rAnd, marturisirea pacatelor aduce innoire.

Marturisirea este si un mijloc de crestere duhovniceasca. Pocdinta
este dorinta arzatoare de eliberare de omul cel vechi si imbracare in cel nou.
Concretizatd in marturisirea pacatelor, ea aduce folos sufletesc: ,,Nimic nu
pricinuieste stergerea gresalelor ca pocdinta §i taierea raului, nici sporirea
mai grabnica a sufletului ca tdierea voilor §i cugetarilor proprii”lo, observa
Sf. Petru Damaschinul.

Motivele pentru care oamenii vin la spovedanie sunt diverse.
Unii 1si cautd linistea sufleteasca, altii vor sd-gi stingd vapaia, altii ca etapa
premergatoare primirii Sfintei Impartisanii. In sfarsit, unii vin la spovedanie
pentru a se impaca cu Dumnezeu, cu propria lor constiinta, cu aproapele,
pentru a termina cu trecutul si a incepe o noua viata. Marturisirea pacatelor
este 1n realitate etapa ultimd a unui lung proces de introspectie, de cercetare
de sine, de stringere a puterii de a se recunoaste vinovat, de gisire a
curajului necesar rostirii pacatelor in fata preotului. Este poate lucrarea cea
mai grea n terapeutica crestind, lucrare extinsa in timp si adancime sufleteasca,
prin care omul se conduce pe sine la intdlnirea cu Dumnezeu.

Stergerea pacatelor face sd se rupa legatura dintre cauza si efectul
bolii sufletului, se desfac nodurile pe care omul le are in inima si nu le mai
poate dezlega singur, se recapata harul vindecarii si puterea Duhului Sfant.
Dupa Efrem Sirul, pocdinta este un leac minunat care aduce sandtate,
mangaiere si linigte. Harul pocéintei mangaie durerea sufletului si calauzeste
spre mantuire. Sfantul loan Gurd de Aur marturiseste: ,,Sunt doud lucruri:
pdcatul si pocdinta, pocdinta este leacul... in pdacat puroi, in pdcat ocard, in

® V. Hieroteos, Boala si tamaduirea sufletului in tradifia ortodoxa , Ed. Sofia, Bucuresti,
1993 p. 11

% p. Damaschinul, Invataturi duhovnicesti, trad. de D. Staniloae, Filocalia, 5, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1976, p. 80
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pdcat ras, in pocdingd incredere, in pocdinga libertate, in pocdinta curdtire
de pc?cat”.11

Un efect important al marturisirii pacatelor il reprezintd usurarea
sufleteascd a crestinului care a primit dezlegarea de pacate. Acesta se simte
mai aproape de Dumnezeu si de oamenii cel Inconjoard. De acum simtindu-
se mai linistit are mai multa tarie sa paseasca pe drumul virtutiilor. Nu exista
nici un alt mijloc, 1n afara spovedaniei frecvente, prin care sa obtinem curatia
sufletului.

Spovedania este un nou inceput. Pacatele marturisite sunt iertate
de Dumnezeu, dar ranile pe care le-au cauzat sufletului raman in suflet. Ele
trebuie vindecate prin rugaciune si canon, dar si printr-o prezenta ritmica si
atentd la scaunul de spovedanie, pentru a eradica radacinile si prilejurile de
pacatuire. A trata pacatul fara a lua in considerare izvorul lui, este echivalent
cu a trata efectele, fara a inlatura cauza bolii.

Taina Sfintei Marturisirii este un moment pregatitor si hotarator
in vederea Tmpartasirii reale cu Hristos pentru vindecarea bolilor sufletesti si
trupesti, pentru intarirea si sporirea in virtute, pentru curatirea pacatelor, si
mostenirea vietii vesnice, cum invatd Didahia: “Cdnd va adunati in
duminica Domnului, frangeti pdinea si multumigi, dupa ce mai intii v-ati
mirturisit pacatele voastre, ca jertfa voastra sa fie curata. Tot cel care este
certat cu aproapele sau sa nu vind impreund cu voi pdnd nu Se impacd,
pentru ca sa nu se pangareasca jertfa voastra” 12 Spovedania, prin insesi
natura ei, ne ajuta sa dobandim treptat o curatie tot mai desavarsita a inimii,
principala dispozifie necesard primirii darului desavarsit al iubirii
dumnezeiesti.

N, Balca, Etapele psihologice ale Marturisirii, ,Studii Teologice, 1995, nr. 1-2, p.29.

12 Didahia (Invagdturd a celor doisprezece apostoli), in Scrierile Paringilor Apostolici, trad.
Pr. D. Fecioru, col. PSB, 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1979,
pp. 30, 31.
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RELATIILE DINTRE BISERICA SI STAT
iN VIZIUNEA
SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL*
De lect. dr.Remus Mihai FERARU

Abstract: Saint Maximus the Confessor (580 — 662) was the most remarkable
theologian of his time. After the conquest of Syria, Palestine and Egypt by the Arabs, many
Orthodox monks, priests and bishops took refuge in Northern Africa, which became the
Orthodox resistence center against monothelite heresy, supported by the imperial power and
the patriarchate of Constantinople. Among the refugees who arrived in the Orient was Saint
Maximus the Confessor. In short time, he became leader of the Orthodox opposition and the
tenor of Byzantine theology. Starting from 634 until his arrest in 653, Maximus the
Confessor got zealously involved in fighting monothelithism. In 655, imperial authorities in
Constantinople put Saint Maximus on a political trial. He was accused of high treason and
damages against the imperial majesty. Trial documents evoke his vision regarding the
relationships between the Church and state. In his opinion, Church dogma should not, under
any circumstances, be modified for the purpose of concession and compromise, and the
Emperor must leave leadership of the Church to the bishops. Saint Maximus starts from the
premise that in faith and dogma there can exist only exactness and rigorousness, with no
place for concession and compromise. The Emperor is a layman and has no right to make
decisions in matters of faith, that being solely the duty of the Church. These ideas were put
in practice on the occasion of the VI-th Ecumenical Synod of Constantinople (680-681)
which condemned monothelitism and rehabilitated Orthodoxy.

Keywords: Church, state, synod, monothelitism, Saint Maximus the Confessor

Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) a fost o personalitate
emblematica a secolului al VII-lea. El ni se infatiseazd astizi ca cel mai
remarcabil teolog bizantin al epocii sale. Teologii contemporani il considera
pe Maxim Marturisitorul drept ,,adevaratul parinte al teologiei bizantine” si
,spiritul cel mai universal al secolului al VII-lea”. Opera maximiani
acopera toate spectrele teologiei crestine: invatatura despre Sfanta Treime
hristologie, soteriologie, pnevmatologie, cosmologie, antropologie,
spiritualitate, eclesiologie si exegeza. Pe de alta parte, Sfantul Maxim s-a
distins ca ,,un om de actiune” si un adevarat marturisitor al dreptei credinte.
In paralel cu redactarea operei sale teologice, Maxim Marturisitorul s-a
implicat activ in conflictul dintre Biserica si stat care s-a declansat in timpul
domniei imparatului Heraclius (610-641) si a atins apogeul in timpul
succesorului sau, Constant al ll-lea (641-668). llustrul monah s-a manifestat ca

* Acest articol este publicat in limba francezd in Actele Colocviului international
Comunicare §i culturd in Romania europeand, editia a I11-a, 03-04 octombrie, 2014, Szeged
(Ungaria).

! Jaroslav Pelikan, Tradifia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrine, vol. II: Spiritul
crestindatatii rasaritene (600-1700), traducere si note de Pr. Prof. Nicolai Buga, Ed. Polirom,
Tasi, 2005, p. 37.
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un important factor de decizie pe scena vietii politico-religioase a Bizantului,
intr-un moment in care Imperiul era scindat in interior de conflictele
religioase provocate de criza monotelismului si amenintat la hotare de
expansiunea araba. Bogata corespondenta maximiana si Actele procesului
Sfantului Maxim Marturisitorul evoca actiunile sale — care au vizat apararea
dreptei credinte si combaterea ereziei — gandirea sa politica si perspectiva sa
inovatoare cu privire la relatiile dintre sacerdotium si imperium. Aceasta din
urma problematicd face obiectul studiului nostru care isi propune sd abordeze
viziunea maximiana referitoare la relatiile dintre Biserica si stat.

1. Circumstantele declansarii conflictului intre Biserica si stat

Indata dupa infringerea definitiva a persilor (ianuarie 628), imparatul
Heraclius (610-641) a urmarit sa refaca unitatea Imperiului, slabit din pricina
disputelor religioase dintre calcedonieni si necalcedonieni (in special
monofizitii, care erau foarte numerosi in Siria, Palestina si Egipt). Heraclius,
de comun acord cu patriarhul Constantinopolului, Sergius nazuiau sa obtina
ralierea calcedonienilor si a comunitdtilor monofizite din Armenia, Siria,
Palestina si Egipt la o formuld de credintd care recunostea existenta a doua
naturi sau firi in Hristos, insa a unei singure lucrari — m..a ™nsrgelia —

(monoenergismul). In Egipt, la fel ca in celelalte provincii orientale,
imparatul Heraclius nu a intarziat sa-si pund in aplicare planul sdu de unire a
monofizitilor cu Biserica imperiali. In 630/631, imparatul 1-a numit patriarh
al Alexandriei pe Cyrus, fostul episcop de Phasis, castigat pentru cauza
monoenergismului. La 3 iunie 633, patriarhul Cyrus a reusit sd realizeze
unirea unei fractiuni a monofizitii moderati (Teodosienii) cu Biserica melkita
calcedoniand, pe baza formulei despre o singurd lucrare in Hristos?. Unirea
savarsitd de Cyrus la Alexandria a generat reactia promptd a monahului
palestinian Sofronius care I-a implorat pe patriarh sd nu publice decretul de
unire care proclama monoenergismul. Sfantul Sofronie sustinea ca trebuie
neaparat sa se admita doud «lucrari» in Hristos si nu una, lucrarea situdndu-
se la nivelul firilor (naturilor) si nu la nivelul persoanei Mantuitorului. Indata
dupa instalarea sa pe scaunul patriarhal al Ierusalimului (la inceputul anului
634), Sfantul Sofronie a trimis o scrisoare sinodala (Sinodikon) patriarhului

2 Pauline Allen, Sophronius of Jerusalem and Seventh-Century Heresy. The Synodical Letter
and other documents, Oxford University Press, Oxford, 2009, (Document 3), pp. 170-172
(abreviat infra, Sophronius of Jerusalem); Christian Lange, Mia Energeia. Untersuchungen zur
Einigungspolitik des Kaisers Heraclius und des patriarchen Sergius von Constantinopel,
Tiibingen, Mohr Siebeck, 2012, pp. 575-581; Louis Bréhier, René Aigrain, Histoire de I'Eglise
depuis les origines jusqu’d nos jours, Vol. V: Grégoire le Grand, les Etats barbares et la
conquéte arabe (590-757), Bloud et Gay, Paris, 1938, p. 118.
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Sergius si tuturor celorlalti patriarhi si episcopi ai pentarhiei in care
marturisea dualitatea lucrarilor in Iisus Hristos®.

Raspunsul Constantinopolului la scrisoarea sinodalda a Sfantului
Sofronie I-a constituit promulgarea de catre imparatul Heraclius a decretului
imperial Ekthesis (septembrie-octombrie 638). Decretul Ekthesis interzicea
folosirea expresiilor o lucrare (m..a ™nsreia) sau doua lucrari (dUo

™nsreial) in Tisus Hristos, insd cerea s fie marturisitd o singurd vointa in
Hristos (»n gslhma toa Kur.ou ’'min 'lhsoa Cristoa toa
¢lhginoa Qeoa Bmologoamen)’. Prin favorizarea expresiei o singurd

vointd, Ekthesis-ul ,,a contribuit la transformarea monoenergismului in
monotelism™. Totodati, decretul Ekthesis a contribuit la izbucnirea
conflictului dintre Bisericd si stat. Ekthesis-ul a fost acceptat de catre
majoritatea episcopilor rdsariteni, insa a fost respins de Biserica Romei®.

2. Sfantul Maxim Marturisitorul si monotelismul

Rezistenta impotriva monotelismului, sustinut de catre puterea
imperiald de la Constantinopol, s-a concentrat, intr-o prima faza, in Africa de
Nord. in urma cuceririi Siriei, Palestinei si Egiptului de citre arabi (intre 636
si 640), multi calugdri, preoti si probabil chiar episcopi s-au refugiat in
Africa de Nord care a devenit nu numai locul unor tulburari religioase — caci
printre refugiati se aflau si numerosi monofiziti — ci mai ales centrul de
rezistentd ortodoxa mpotriva monotelismului’. Printre refugiatii din Orient
care trdiau 1n Africa se afla si Sfantul Maxim Marturisitorul. Dupa biografia
traditionald (Viata greaca), Stantul Maxim s-ar fi nascut la Constantinopols.

8 Christoph von Schénborn, Sofronie al Ilerusalimului. Viata monahald si marturisirea
doctrinara, traducere de Mariuca si Adrian Alexandrescu, Ed. Fundatia Anastasia,
Bucuresti, 2007, p. 118, 226.

* pauline Allen, Sophronius of Jerusalem, (Document 9: Ekthesis), p. 214.

® V. Grumel, Recherche sur I'histoire du monothelisme, in *Echos d'Orient, no. 29, 1930, p. 20.
® Charles Joseph Hefele, Histoire des conciles d’aprés les documents originaux, trad. Par
Dom. H. Leclercq, vol. 111/1, Editeurs Letouzey et Ané, Paris, 1909, pp. 390-392. Venance
Grumel, Les Regestes des Actes du Patriarcat de Constantinople, vol. I: Les Actes des
Patriarches, Fasc. I: Les Regestes de 381 a 715, Socii Assumptionistae Chalcedonenses,
Constantinople-Istanbul, 1932, pp. 117-118, nr. 293 (abreviat infra Les Regestes)/

" Charles Diehl, L Afrique byzantine (533-709). Histoire de la domination byzantine en
Afrique, Ed. Ernest Leroux, Paris, 1896, p. 543; vezi si Hans-Georg Beck, Istoria Bisericii
Ortodoxe din Imperiul Bizantin, traducere din limba germana si studiu introductive Vasile
Adrian Caraba, Ed. Nemira, Bucuresti, 2012, p. 136.

8 Stfantul Maxim Marturisitorul (580-662) si tovarasii sdi intru martiriu: papa Martin,
Anastasie Monahul, Anastasie Apocrisiarul. ,, Vieti” — actele procesului — documentele
exilului, traducere si prezentare de diac. loan 1. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2004, cap. 2, p. 60
(abreviat infra Sfantul Maxim si tovarasii sai); 0 altd biografie scrisa in siriaca de catre
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Viata greaca ne informeaza ca Sfantul Maxim a fost secretarul imparatului
Heraclius. In jur de 613/614, el a intrat in monahism, retrigandu-se la
manastirea Chrysopolis (Scutari), in apropierea Constantinopolului. Prin 626,
ca urmare a invaziei persane, Maxim a emigrat in Africa de Nord, stabilindu-
se la Cartagina; in 633 l-a reintdlnit aici pe monahul Sofronie — viitorul
patriarh al lerusalimului (634-638) — pe care il cunoscuse anterior in
Palestina’. Dupa moartea mentorului sau Sofronie (638), Sfantul Maxim s-a
angajat Intr-o lupta deschisa impotriva monotelismului, pe care 1-a combatut
cu vigoare, sustinand marturisirea neconditionata a diotelismului, drept
criteriu al dreptei credinte. Incepand de acum viata sa se va confunda cu
istoria ereziei monotelite pe care el a descoperit-o destul de tarziu (prin 634).
In scurt timp, Maxim Miarturisitorul a devenit liderul opozitiei ortodoxe si cel
mai remarcabil teolog al epocii sale™.

Incepand din 640, Sfintul Maxim s-a implicat direct in disputa
monotelitd. El se bucura de notorietate si de un imens credit spiritual atat la
Constantinopol cat si in Africa de Nord si Italia; era o persoand foarte
influentd, nu doar datoritd autoritatii sale spirituale si competentei sale
intelectuale, ci si datoritd stranselor relatii pe care le avea cu o serie de
persoane de la curtea imperiala din Constantinopol™. Insi este evident ci
retcaua sa de relatii era mult mai extinsa la Cartagina decéat in capitala
imperiald. In scurt timp, Maxim a devenit consilierul teologic al
guvernatorilor Africii bizantine Petru, Gheorghe si Grigorie de care il lega o
stransa prietenielz. In 645, exarhul Grigorie a prezidat dezbaterea publica de
la Cartagina dintre Maxim si Pyrrhus, fostul patriarh al Constantinopolului
(638-641); aceasta disputa teologica — castigata de Sfantul Maxim — s-a
incheiat cu un rezultat destul de surprinzator: convertirea formald a lui

monotelitul Gheorghe de Reshaina ii atribuie lui Maxim o origine palestiniana, ibidem
(Viata siriaca), p. 209.

° Sfantul Maxim §i tovaragsii sai, pp. 62-63; 65-66; vezi si Gilbert Dagron, Pierre Riché,
André Vauchez, (coord.), Histoire du Christianisme des origines a nos jours, Vol. IV:
Evéques, moines et empereurs (610-1054), Les Editions Desclée, Paris, 1993, p- 50.

19 Gilbert Dagron, Pierre Riché, André Vauchez, (coord.), op. cit., vol. 1V, p. 50.

! Sfantul Maxim i-a adresat doud scrisori eunucului loan Cubicularul, un om foarte influent
la curtea imperiala, cerandu-i sa obtina revenirea la Cartagina a fostului prefect Gheorghe,
care fusese revocat din functie. Insi tentativa sa nu a avut sorti de izbanda. in locul lui
Gheorghe a fost numit exarh al Africii Grigorie, Jacques-Paul Migne Patrologia Graeca;
Patrologiae cursus completus, series graeca, 91, Paris, 1863, col. 641-648 (abreviat infra,
PG); Christian Boudignon, Maxime était-il constantinopolitain ?, in B. Janssens, Roosen si
P. van Deun (ed.), Philomathestatos. Studies in Greek and Byzantine Texts Presented to
Jacques Noret for his Sixty-Fifth Birthday, ,,Orientalia Lovaniensia Analecta”, nr. 137,
2004, pp. 26-27 ; vezi si Charles Diehl, op. cit., p. 525; 543-552.

12| ars Thunberg, Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul. Microcosmos §i
Mediator, traducere din limba englezd de Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005; vezi si
Chr. von Schonborn, op. cit., pp. 92-93.
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Pyrrhus la ortodoxie si plecarea sa la Roma (sfarsitul lui 645 / inceputul lui
646)". Sfantul Maxim Marturisitorul 1-a insotit pe Pyrrhus la Roma, unde a
ramas pand in 653/655; el va locui la manastirea refugiatilor palestinieni
Sfantul Savva (Cellae Novae) de pe colina Aventin®*.

Incepand din 646, rezistenta antimonotelitd s-a concentrat in vechea
capitald imperiala, avandu-l ca lider necontestat pe Sfantul Maxim
Miarturisitorul. In 646, cu siguranta la instigarea Sfantului Maxim, episcopii
africani din Numidia, Byzacene, Mauretania si Africa Proconsulard au
convocat sinoade in mai multe orase nord-africane, care au condamnat in
unanimitate ca ereticd doctrina monotelitd favorizatd de citre guvernarea
bizantina; sinoade similare contra ereziei monotelite s-au intrunit in Sicilia si
Sardinia®®. Sinodalii africani au cerut, cu acordul exarhului Grigorie, abolirea
decretului Ekthesis. Ei le-au adresat scrisori patriarhului Pavel al Il-lea, pentru
a-1 indemna sa revina la credinta formulata de catre primele cele cinci sinoade
ecumenice, imparatului Constans al II-lea, pentru a-i cere anularea Ekthesis-
ului si papei Teodor, pentru a-l informa despre masurile luate de aceste
sinoade. Episcopii africani l-au rugat pe papa sa-si foloseasca autoritatea
pentru a-1 determina pe patriarhul Pavel al Constantinopolului sa renunte la
erezie, iar in caz contrar, ,el sa fie indepartat ca un membru bolnav al
trupului Bisericii lui Hristos™*®.

Opozitia fatd de puterea imperiald bizantind nu a intirziat sd ia o
turnura politica extrem de primejdioasa. Exarhul Africii de Nord, Grigorie s-
a revoltat impotriva imparatului, gasind sprijin nu doar la populatia imperiala
nord-africana, ci si la triburile maure vecine. El insusi a fost proclamat

18 Sfantul Maxim Marturisitorul, Disputatio cum Pyrrho, in PG 91, col. 287-288; vezi si
Sfantul Maxim si tovardsii sai, cap. 14-15, pp. 71-74; Friedhelm Winkelmann, Die Quellen zur
Erforschung des monoenergetisch-monotheletischen Streites, in ,,Klio”, 69/2, 1987, p. 534, nr.
92; Ioan 1. Ica, Probleme dogmatice in Dialogul Sfantului Maxim Marturisitorul cu Pyrrhus,
in ,,Ortodoxia”, nr. 3, 1960, pp. 350-374; Pr. Prof. I. G. Coman, ,,Si Cuvdntul Trup S-a
Facut”. Hristologie si mariologie patristicd, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1993, pp.
271-291.

Y Sfantul Maxim si tovardsii sdi, p. 41, 219-220. Minastirea Sfantul Savva de pe colina
Aventin a fost una dintre cele trei manastiri din Roma care adaposteau monahi rasariteni
refugiati aici in urma invaziei arabilor in Palestina; cf. L. Bréhier, R, Aigrain, op. cit., vol.
V, p. 164, care afirma ca Sfantul Maxim Marturisitorul a ramas la Roma pana la sinodul de
Sansterre, ,,Le Monachisme byzantin a Rome”, in Bisanzio, Roma e ['ltalia nell’Alto
Medioevo, Settimane di studio 34, Fondazione Centro Italiano di Studi SullAlto Medioevo,
Spoléte, 1988, p. 704. pp. 701-746.

> Sfintul Maxim si tovardsii sdi, cap. 14, pp. 71-72.

16 John F. Haldon, Byzantium in the Seventh Century. The Transformation of a Culture,
Cambridge, Cambridge University Press, 1990, p. 307; L. Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol.
V, pp. 164-165; Ch. J. Hefele, op. cit., vol. I11/1, pp. 426-430; F. Winkelmann, art. cit., pp.
535-536, nr. 98, 99, 100, 101.
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imparat de catre trupele sale. Guvernarea monotelita de la Constantinopol a
perceput evenimentele derulate In Africa ca un complot Impotriva statului, in
care ar fi fost implicati exarhul Grigorie, Maxim si papa Teodor (642-649).
Banuielile autoritatilor bizantine au fost confirmate de revolta lui Grigorie
impotriva lui Constant al II-lea (646). In plus, relatia dintre exarhul Grigorie
si Sfantul Maxim Marturisitorul era de notorietate publica. De asemenea se
stia ca Grigorie I-a primit la curtea sa pe patriarhul Pyrrhus — depus din scaunul
patriarhal constantinopolitan de catre Constant al II-lea (641) — pe care dorea
sa-1 castige drept patriarh legitim'’. In ciuda acuzatiilor lansate la adresa lui
Maxim ca i-ar fi acordat sprijin exarhului Africii, Sfantul Parinte a negat
orice implicare in revolta lui Grigorie®®. Arabii vor scipa guvernarea
bizantind de consecintele nefaste pe care ar fi putut sia le aiba revolta
exarhului Africii pentru stat. in 647, dupa cucerirea Egiptului, trupele arabe
au lansat un atac neasteptat impotriva exarhatului Africii de Nord;
uzurpatorul Grigorie isi va gasi moartea in luptele cu arabii de la Sufetula;
dupa victorie, acestia din urma au jefuit Sufetula, resedinta lui Grigorie si s-
au retras, pretinzand in schimb un tribut consistent. Exarhatul Cartaginei va
raméane in continuare in stdpanirea Imperiului Bizantin®®,

Evenimentele derulate in Africa au avut un puternic ecou la Roma.
Incurajat de deciziile sinoadelor africane si sfituit de catre Sfantul Maxim
Marturisitorul, papa Teodor a rupt formal comuniunea cu patriarhul Pavel al
Constantinopolului. In urma unui schimb de scrisori, in 642/643, pontiful
roman l-a excomunicat pe patriarhul Pavel; acesta din urma a reactionat cu
violentd, demoland altarul de la resedinta constantinopolitana a apocrisiarilor
papali, aflata in palatul Placidia®’. Esecul politicii monotelite devenea din ce
in ce mai evident chiar si la Constantinopol. Sperantele de a-i uni pe
calcedonieni si necalcedonieni prin formula monotelitd fuseserd naruite de
victoriile arabilor in Siria si in Egipt. In schimb, Italia si Africa, care se
impotriveau monotelismului, se aflau in conflict deschis cu puterea imperiala
de la Constantinopol?".

In aceasta conjuncturd politico-religioasa deosebit de defavorabila
pentru Imperiu, imparatul Constant al Il-lea si-a dat seama de necesitatea

7 Jean Meyendorff, Unité de I’Empire et divisions des Chrétiens. L'Eglise de 450 d 680,
traduction de I'anglais par Francoise Lhoest revue par l'auteur, Les Editions du Cerf, Paris,
1993, pp. 384-385 ; Jan Louis van Dieten, op. cit., p. 84; Hans-Georg Beck, op. cit., p. 136.
18 Sfantul Maxim si tovarasii sai (Viata greaca), p. 118.

19 Georgije Ostrogorski, Histoire de I’Etat byzantin, traduit de I'allemand par J. Gouillard, Les
Editions Payot, Paris, 1996, pp. 148-149; Hugo Rahner, L’Eglise et [’Etat dans le
christianisme primitif, Les Editions du Cerf, Paris, 1964, pp. 278-281; cf. L. Bréhier, R. Aigrain,
op. cit,, vol. V, p. 165.

% Gilbert Dagron, Pierre Riché, André Vauchez, (coord.), op. cit., vol. IV, p. 43.

2 Jean Meyendorff, op. cit., 385.
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unei reconcilieri religioase intre calcedonieni si monoteliti. Pe de alta parte,
curtea imperiald, Intelegdnd primejdia unei rupturi de Roma, a avut in vedere
céutarea unei solutii imperative in vederea unei reconcilieri cu papalitatea.
Acesta a fost momentul in care, la recomandarea si cu sprijinul patriarhului
Pavel, imparatul Constant al II-lea a promulgat decretul Typos (septembrie
648). Typos-ul anula Ekthesis-ul imparatului Heraclius si interzicea orice fel
de discutie despre una sau doud lucrdri, respectiv una sau doud vointe in
persoana Mantuitorului lisus Hristos?.

Roma a ripostat fara intarziere fatd de decretul Typos, prin
organizarea sinodului de la Lateran in 649, in timpul papei Martin I. De
altfel, acest sinod antimonotelit fusese planuit de catre papa Teodor, in
timpul caruia s-a concentrat la Roma opozitia fatd de decretul Typos. Sfantul
Maxim a participat activ la lucrarile sinodului. El a pregétit o parte din
documentatia patristica necesara; a luat parte la dezbaterile din cadrul
sinodului, redactdnd unele documente si, desi era simplu calugar, a semnat
unele decizii sinodale?. In definitia dogmatica a sinodului se marturiseste
existenta a doud vointe si doud lucrari in Hristos, care corespund celor doud
firi ale Mantuitorului si care sunt unite intr-unul si acelasi ,lucrator” sau

. 24
»subiect operant”™".

2], D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, vol. X, Graz-Austria,
Akademische Druck-U. Verlagsanstalt, 1960-1961, col. 1029-1032 (abreviat infra, Mansi);
vezi si Pr. Nicolae Chifar, Istoria crestinismului, vol. 1I, Ed. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, Iasi, 2000, p. 237; Ch. J. Hefele, op. cit., vol. I11/1, pp. 432-433; F. Winkelmann,
art. cit., p. 537, nr. 106.

% Jean-Claude Larchet, Sfdntul Maxim Marturisitorul, mediator intre Rdsarit si Apus,
traducere din limba franceza de Marinela Bojin, editie ingrijitd de preot Dragos Bahrim, Ed.
Doxologia, Tasi, 2010, pp. 164-165; semnatura Sfantului Maxim (,,Maximus monachus”)
apare alaturi de cea a ucenicului sau, Anastasie Monahul (,,Anastasius monachus”) pe
,libelul” sau petitia monahilor greci din Roma adresatd sinodului de la Lateran, prin care
acestia solicitau condamnarea Typos-ului; o dovada in acest sens ne-o furnizeaza Discufiile
de la Bizya si Rhegium dintre Sfantul Maxim si emisarii patriarhului Petru: ,,Raspunzandu-i
cu glas foarte aspru, Epifanie i-a zis: «Ai semnat libelul?». Si avva Maxim a spus: «Da, 1-am
semnat»”’; petitia monahilor greci din Roma se regéseste printre actele sinodului de la
Lateran (Mansi X, col. 910), vezi Diac. loan 1. Ica jr., Sfantul Maxim si tovarasii sai, p. 162,
n. 24; despre implicarea Sfantului Maxim Marturisitorul in cadrul lucrarilor sinodului de la
Lateran, vezi studiul vechi dar foarte util al lui E. Caspar, Die Lateransynode, von 649, in
,.Zeitschrift fiir Kirchengeschichte”, 1932, pp. 75-137, la care se adauga studiile mai recente
ale lui R. Riedinger, Aus den Akten der Lateran-Synode von 649, in ,,Byzantinische
Zeitschrift”, 69, 1976, pp. 17-38; Idem, Grammatiker-Gelehrsamkeit in den Akten der
Lateran Synode von 649, in ,,Jahrbuch der 6sterreichischen Byzantinistik”, 25, 1976, pp. 57-
61; Idem, Die Lateransynode von 649 und Maxim der Bekenner, in F. Heinzer, Christoph
von Schonborn (éd.), Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime le Confessor,
Fribourg (Suisse), 1982, pp. 111-121; F. Winkelmann, art. cit., p. 538, nr. 110.

 H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, Verbessert, erweitert, ins Deutsche iibertragen und unter Mitarbeit von Helmut
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Actele sinodului de la Lateran au fost acceptate fara proteste in Apus,
insd basileul bizantin le-a respins, reactionand cu brutalitate Tmpotriva
Bisericii romane. Un nou exarh, Olympius a fost trimis in Italia, avand
misiunea sd obtine adeziunea clerului apusean la decretul Typos si sa-I
aresteze pe papa Martin. Ajuns la Roma, Olimpiu s-a confruntat cu o puternica
opozitie populard. El a profitat de dispretul populatiei Romei fatd de
Constantinopol si in loc sa-si indeplineascd misiunea s-a proclamat, cu
acordul papei, sef politic al Italiei pe care astfel o scotea de sub dominatia
bizantina (650). Bizantul nu a luat masuri impotriva lui Olimpiu, a carui
rebeliune a fost de scurta durata, luand sfarsit odatd cu moartea initiatorului
ei in 652, intr-o luptd impotriva arabilor in Sicilia®®. La 17 iunie 653 noul
exarh al Ravennei, Teodor Kalliopas a intrat cu armata in Roma si 1-a arestat
pe papa Martin I. In noaptea de 18 spre 19 iunie 653, papa a fost scos pe
ascuns din Roma, luand drumul exilului spre Constantinopol, unde a ajuns in
17 septembrie 653%.

3. Procesul Sfantului Maxim Marturisitorul

Dupd arestarea papei Martin | de catre exarhul Ravennei Theodor
Calliopas®’ (17 iunie 653), Sfantul Maxim Marturisitorul a preluat, pentru
scurt timp, conducerea rezistentei ,ortodoxe” impotriva guverndrii
monotelite de la Constantinopol. Se pare ca, la scurt timp dupa arestarca
pontifului roman, imparatul Constant al Il-lea a poruncit sa fie arestat si
Sfantul Maxim (foarte probabil in cursul anului 653). Acesta din urma se afla
pe atunci la Constantinopol, unde revenise probabil prin 651 sau 652, pentru
a apara deciziile Sinodului de la Lateran si pentru a incerca sa convinga mai

Hoping heraugegeben von Peter Hiinermann, 39. Auflage, Herder, Freiburg im Breisgau,
Basel, Rom, Wien, 2001., p. 228; E Amann, s. v. ,,Martin I (Saint)”, in Dictionnaire de
Théologie Catholique, Paris, vol. X/1, Paris, 1928, col. 190-191; Ch. J. Hefele, op. cit., vol.
111/1, pp. 445-446; Hans-Georg Beck, op. cit., pp. 137-138.

%], F. Haldon, op. cit., pp. 309-310; Jean Meyendorff, op. cit., p. 387; L. Bréhier, R.
Aigrain, op. cit., vol. V, pp. 169-170; F. X. Murphy, P. Sherwood, Constantinople Il et
Constantinople 111, Editions de 1’Orante, Paris, 1974, pp. 182-183.

% Stantul Maxim si tovardasii sdi, p. 95; cf. Charles Diehl, Etudes sur I'administration
byzantine dans ['exarchat de Ravenne (568-751), (Bibliotheque des FEcoles Frangaises
d’Athénes et de Rome, fascicule cinquante-troisieme), Ed. Ernest Thorin, Paris, 1888, p- 407.
2" Martin | a fost judecat si condamnat la moarte. In urma interventiei patriarhului Pavel al
Il-lea, pedeapsa cu moartea i s-a comutat in exil. Martin T a fost exilat la Chersones in
Crimeea (17 martie 654), unde a si murit ca martir la 16 septembrie 655, Sfantul Maxim si
tovaragsii sai, pp. 104-106; Jean Claude Larchet, Sfintul Maxim Marturisitorul. O
introducere, traducere din limba franceza de Marinela Bojin, editie ingrijitd de preot Dragos
Bahrim, Ed. Doxologia, lasi, 2013, p. 34; J. F. Haldon, op. cit., p. 310; H. Rahner, op. cit.,
pp. 278-281; L. Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol. V, p. 172.
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multe personalitati din capitala, Intre care si pe patriarhul Pavel, sd renunte la
monotelism?,

Sfantul Maxim a fost intemnitat inainte de a comparea pentru prima
oarda in fata completului de judecatd intrunit la palatul imperial din
Constantinopol, in mai 655, din ordinul impératuluizg. Sfantul Maxim
Marturisitorul si ucenicul sau Anastasie Monahul au fost interogati de catre
patriciul Troilos si de catre Serghie Eukratas, in prezenta senatului si a
patriarhilor Petru al Constantinopolului (654-668) si Macedonie al
Antiohiei*’. Procesul a debutat prin acuzatii politice lansate impotriva lui
Maxim. El n-a fost acuzat de erezie, ci de lezarea maiestatii imperiale.
Judecatorii i-au fixat trei capete de acuzare. In primul rand, Sfantul Maxim a
fost acuzat ca a predat arabilor Egiptul si Africa; mai precis, i s-a reprosat ca
a favorizat, cu doudzeci si doi de ani inainte (mai exact in 633), cucerirea
Egiptului de catre arabi, incitandu-1 pe patriciul Petru, prefectul Numidiei sa
nu le opuni rezistenta sarazinilor®. Prima acuzatie contra Sfantului Maxim

% Sfantul Maxim i tovarasii sai (Viata greaca), pp. 78-79. Potrivit Vietii grecesti, Sfantul
Maxim a ajuns la Constantinopol mai devreme decat papa Martin; in 653, Maxim se afla
deja in capitala imperiala impreund cu discipolii sdi, Anastasie Monahul si Anastasie
Apocrisiarul; ibidem (Viata siriaca...), p. 220; Jean Claude Larchet, op. cit., (Sfantul Maxim
Marturisitorul....) p. 34; Idem, op. cit. (Sfantul Maxim Marturisitorul mediator...), pp. 170-
171; Friedhelm Winkelmann, Der monenergetisch-monotheletische Streit, Peter Lang,
Frankfurt am Main, Berlin, 2001, p. 140 (nr. 132); p. 242; L. Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol.
V, p. 173; Venance Grumel, Notes d’histoire et de chronologie sur la vie de Saint Maxime le
Confesseur, in ,.Echos d’Orient”, Tome 26, nr. 145, 1927, p. 31; E. Montmasson, La
chronologie de la vie de Saint Maxime le Confesseur (580-662), in ,,Echos d’Orient”, Tome
13, nr. 82, 1910, p. 151; cf. Charles Joseph Hefele, op. cit., vol. I11/1, p. 461.

% Conform Vietii siriace, pe perioada sederii sale la Constantinopol (651/652), Maxim
Marturisitorul a locuit la palatul Placidia (ta Plakidias), resedinta apocrisiarilor romani. El a
profitat de lipsa imparatului din capitald — Constant al ll-lea era plecat intr-o expeditie
militard in Armenia — straduindu-se sd castige cat mai multi sustinatori de partea deciziilor
formulate de catre Sinodul de la Lateran (649), Sfdntul Maxim si tovardsii sai (Viata
siriaca), p. 220. Dupd intoarcerea sa din Armenia (653), imparatul Constant al II-lea a
convocat un sinod local care I-a condamnat pe Sfantul Maxim pentru nestorianism. Acesta
din urma a fost inchis intr-o méanastire de maici pe care le-a convertit la diotelism. Toate
calugdritele care au Tmbratisat diotelismul au fost arse pe rug din ordinul impéaratului, Michel
le Syrien, Chronique, vol. II, éditée pour la premiére fois et traduite en frangais par J.-B.
Chabot, Paris, Ernest Leroux Editeur, 1901, XI, 9, pp. 435-436; vezi si Friedhelm
Winkelmann, op. cit., pp. 139-140, nr. 131b; p. 242.

%0 Sfantul Maxim si tovardsii sai (Audierea de la palat [655]), p. 115, 124, 131; Friedhelm
Winkelmann, op. cit., pp. 140-141, nr. 132; textul primului interogatoriu al Sfantului Maxim
Marturisitorul se gaseste in PG 90, 109C-129D, fiind cunoscut sub numele de Relatio
motionis.

8 Sfantul Maxim si tovarasii sdi (Audierea de la palat [655]), p. 116: ,, [...] urasti pe
impdrat si statul lui, fiindcd tu singur ai predat sarazinilor [arabilor] Egiptul, Alexandria,
Pentapole, Tripolis si Africa. [...] Acum 22 de ani [Heraclie], bunicul imparatului de acum,
a poruncit raposatului Petru sa ia armata si sd plece in Egipt impotriva sarazinilor. Si el
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este total nefondata, deoarece se stie cd Alexandria n-a fost cuceritd decat in
642, iar Africa bizantind in 647. Pe de alta parte, nu se poate invoca un
presupus sfat epistolar pentru a explica caderea Egiptului si Africii®2,

De asemenea, Maxim a fost invinuit de a fi Incurajat si favorizat
rebeliunea exarhului Africii Grigorie impotriva imparatului Constant al II-
lea, in anul 646>. Serghie Magudan, unul dintre martorii acuzarii declarase
ca, la randul sau, papa Teodor |-a incurajat pe Grigorie sd se razvrateasca
impotriva autoritatilor imperiale, dupa ce aflase cd Sfantul Maxim ,,vazuse in
vis” cete de heruvimi care ovationau victoria exarhului. Pontiful roman 1l
instiintase pe exarhul Grigorie ca Dumnezeu insusi incuviintase revolta lui
impotriva basileului, garantand succesul acesteia®. Al doilea cap de acuzare
pronuntat impotriva Sfantului Maxim nu are niciun temei real, desi se pare
cd ilustrul monah n-ar fi fost deloc strain de razvratirea exarhului Africii
impotriva lui Constant al II-lea. In acest sens, s-ar putea stabili o legaturd
intre convocarea sinoadelor africane, in 646, la iIndemnul lui Maxim si cu
aprobarea exarhului Africii si razvratirea lui Grigorie®.

In al treilea rand, Sfantul Maxim a fost acuzat ci a proferat cuvinte
jignitoare la adresa mparatului si a negat caracterul sdu sacerdotal de
»~impadrat si preot dupa randuiala lui Melchisedec”. Refuzul Sfantului Maxim
de a-i recunoaste imparatului demnitatea de arhiereu a generat o veritabila
disputa intre el si acuzatorii sai, referitoare la atributiile religioase ale
imparatului, la statutul sdu in cadrul Bisericii si la limitele implicarii
basileului in treburile bisericesti.

Primul lucru care i se reproseaza Sfantului Maxim este insa faptul de
a nu fi crestin adevarat, fiindca il uraste pe imparatul Constant al Il-lea:
,»Cum poti fi crestin, daca-l urdsti pe impérat?”%. Maxim a raspuns ca nu-I|
uraste pe imparat, dar nu poate sa iubeasca decat adevarul. Or prevederile
Typos-ului impus de Constant al 1l-lea sunt in contradictie cu Simbolul de
credintd niceo-constantinopolitan, si cu dogmele primelor patru Sinoade
Ecumenice si ale Sinodului de la Lateran. Tacerea impusa de Typos duce la
suprimarea dogmelor, care constituie singura baza reala de unire a
Bisericilor®’. In opinia Sfantului Maxim, Typos-ul este inacceptabil si de

[Petru] ti-a scris [...], [intrebandu-te] daca-1 sfatuiesti sa plece. Iar tu i-ai scris raspunzandu-i
si zicandu-i s@ nu facd nimic asemandtor, pentru ca lui Dumnezeu nu-i place sa se dea ajutor
statului romanilor pe vremea imparatiei lui Heraclie si a neamului sau”.

% Christian Boudignon, art. cit., p. 42.

% Sfantul Maxim si tovarasii sai (Audierea de la palat [655]), p. 117; L. Bréhier, R. Aigrain,
op. cit., vol. V, p. 173; Charles Diehl, op. cit. (L Afrique byzantine...), p. 556.

3 Sfantul Maxim si tovardsii sdi (Audierea de la palat [655]), p. 117; L. Bréhier, R. Aigrain,
op. cit., vol. V, p. 173; Charles Diehl, op. cit., p. 556.

% Jean Meyendorff, op. cit., p. 384, 388 ; Christian Boudignon, art. cit., p. 42.

% Sfantul Maxim i tovardsii sdi (Audierea de la palat [655]), p. 115.

% |bidem, cap. 4, pp. 120-121; cap. 6, p. 125.
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aceea a fost pe buna dreptate anatemizat de sinodul de la Lateran si de catre
papa Martin |, care a fost depus si persecutat pe nedrept®. Singura solutie
este ca imparatul sa se delimiteze de Typos, asa cum a facut-o la sfarsitul
vietii si Heraclie de Ekthesis®. De asemenea este necesar ca Constant al Il-
lea sa accepte pozitia dogmatica deja formulatd la sinodul de la Lateran®.
Asadar, Sfantul Maxim se opune cu fermitate aplicarii deciziilor Typos-ului
pe care puterea politica dorea sa-1 impuna pentru a salva unitatea Bisericii si
existenta Imperiului. Maxim recunoaste ca a subscris la anatemizarea Typos-
ului de catre Sinodul de la Lateran, precizand ca acelasi sinod roman n-a
anatemizat si pe mparatul Constant al I-lea*. Astfel, se poate remarca ca,
desi a condamnat Typos-ul si a negat demnitatea de arhiereu a imparatului,
Stantul Maxim n-a contestat niciun moment institutia imperiald in sine, nici
n-a recuzat rolul imparatului in treburile Bisericii®.

Sfantul Maxim Marturisitorul considera ca acceptarea Typos-ului de
catre Biserica ar insemna un COmpromis cu puterea politica si, inevitabil, o
concesie facuta ereticilor. ,, Typos-ul nu facea altceva decéit sa sacrifice
credinta si adevarul de dragul unitatii si pacii Bisericilor si Imperiului, care
trebuiau realizate cu orice pret si prin orice mijloace, inclusiv ale represiunii
politienesti si compromisului cu erezia si ereticii”®, Sfantul Parinte
reproduce discutia purtatd la Roma cu patriciul Grigorie — trimisul
imparatului Constant al II-lea — care avea misiunea sda mijloceasca impacarea
dintre papa Teodor si patriarhul Constantinopolului Pavel al II-lea®; la
sfarsitul anului 648 sau la inceputul lui 649, pontiful roman il excomunicase
pe Pavel al ll-lea datorita adeziunii sale la monotelism. Patriciul Grigorie a
propus ca unirea celor doud Biserici sa se infaptuiasca pe baza decretului
Typos, adaugand ca ,,Typos-ul nu face o suprimare a rostirilor sfinte, ci doar
0 tacere, ca sd ajungem la pace prin economie”™®. Grigorie invoca aici

* Ibidem, cap. 12, p. 134.

* n mod indirect, Sfantul Maxim condamna si decretul Ekthesis promulgat de catre imparatul
Heraclius prin care s-a impus monotelismul. De altfel, atat decretul Ekthesis, cat si Typos-ul
nu au fost acceptate de cétre Biserica ca fiind In sine o expresie autorizatd a Invataturii
ortodoxe. Cele doud decrete au fost percepute mai degrabd ca o expresie evidentd a
cezaropapismului imperial, John Meyendorff, op. cit., p. 215.

“® |bidem, cap. 9, p. 130.

1 Ibidem, cap. 10, p. 132: ,,Eu pe imparat nu l-am anatemizat, ci o hértie straina de credinta
ortodoxa a Bisericii”.

#2 Jean Meyendorff, op. cit., p. 41.

s Sfantul Maxim si tovarasii sdai (Audierea de la palat [655]), cap. 4, pp. 121-122: ,lar daca
de dragul «economiei» [compromisului] impreund cu credinta cea rea este suprimata si
credinta mantuitoare, atunci o astfel de forma de pretinsa «economie» este de fapt o separare
totala desavarsitd de Dumnezeu si nu o unire. [...].

# Jan Louis van Dieten, op. cit., p. 95.

% Sfantul Maxim si tovardsii sdi (Audierea de la palat [655]), cap. 4, p. 120.
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termenul oikonomia care defineste o notiune complexa, tipic bizantina, a
cdrei origine urcd la Parintii Bisericii; ea isi gaseste definitia sa cea mai
riguroasd in secolele IX-X*®. Deoarece prevederile Typos-ului implicau
acceptarea de catre Biserica a unui compromis (oikonomia) in materie de
invataturd de credinta, in sensul desfiintarii dogmelor sale, Stantul Maxim se
opune aplicarii principiului canonic al economiei in materie de dogme si
credinti. In numele acestui principiu, Maxim rezisti in 655 presiunii
monotelitilor. Argumentul invocat In acest sens de catre Sfantul Parinte este
cd, in materie de dogme, nu poate exista decat rigoare si exactitate (akribeia)
si niciodatd concesie si compromis (oikonomia)*’. Prin urmare, Maxim se
dovedeste a fi un adversar ferm al acomodarii de conjunctura pe care puterea
politicd intentiona sa o impuna Bisericii prin decretul Typos, in numele
armoniei pretinse de interesele salvarii unitatii religioase si a insasi existentei
Imperiului®®. Sfantul Maxim adoptd o atitudine intransigentd, afirmand ca
prefera mai degraba schismd in BisericdA si comuniune in erezie $i
heterodoxie decat suprimarea dogmelor, fard de care nu existd in principiu
Hristos si Biserica®. Recunoasterea si marturisirea a doud vointe si doua
lucrari in Tisus Hristos sunt absolut obligatorii, fiindca absenta lor duce la
desfiintarea celor doud naturi, divina i umana, ale Mantuitorului®.

Pe de alta parte, prin forma sa, Typos-ul reprezintd o imixtiune
imperiald inacceptabild in dogmele de credintd. Imparatul nu este si preot si
doar Biserica are autoritatea de a formula, in sinoadele proprii, invatitura de
credinta. Cu alte cuvinte, Sfantul Maxim a enuntat principiul ca imparatul
este un laic si nu are niciun drept s ia decizii in materie de credintd, aceasta

% 1n dreptul canonic, cuvantul oikonomia are sensul de adaptare, acomodare, ajustare,
compromis, acord. Oikonomia semnificd modul in care Biserica aplica canoanele, fie cu
strictete si rigoare, fie cu ingaduintd si blandete. De aici rezultd un alt inteles al termenului
oikonomia si anume acela de dispensa de la aplicarea strictd a canoanelor, ceea ce trimite la
ideea de concesie si compromis. Mai precis, prin economia ecleziastica, Biserica era in masura
sd-si reducd rigoarea canoanelor sau chiar sia suspende aplicarea lor, pentru comunitatea
crestinilor, in cazul in care interesele superioare 0 impuneau; Andrew Louth, Greek East and
Latin West. The Church AD 681-1071, St Vladimir’s Seminary Press Crestwood, New York,
2007, pp. 37-38; vezi si P. Rai, L’économie dans le droit canonique byzantine des origines
Jusqu’au Xle siécle. Recherches historiques et canoniques, in ,,Istina”, 18 (1973), pp. 272-
273; 292-294.

4 Sfintul Maxim si tovardsii sdi (Audierea de la palat [655]), p. 122: ,.Dar nici un imparat
n-a reusit sa-i convinga pe de Dumnezeu purtatorii nostri Parinti sd se impace prin expresii
intermediare [de compromis] cu ereticii de pe vremea lor, ci ei s-au folosit de expresii clare,
proprii si corespunzatoare dogmei aflate in cercetare...”.

“ Ibidem, cap. 7, p. 128: ,Dar sa nu-l intristezi pe imparat care a facut Typos-ul numai
pentru pace, iar nu pentru suprimarea a ceva din cele intelese in Hristos si care pentru pace a
poruncit « economia » tdcerii asupra expresiilor care creaza diviziune”.

* Ibidem, p. 123.

% |bidem, p. 128.
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fiind treaba exclusivd a Bisericii. El contestd in mod explicit dreptul
imparatului de a defini dogmele®. Ilustrul monah apiri ideea ca dogmele
sunt de resortul preotilor; asadar, imparatii nu pot sd intervind si sa
foloseasca oikonomia in domeniul invataturii de credintd, insa cei care au
facut acest lucru au cézut in erezie sau ar fi dus Biserica pe cai gresite fara
curajul si sacrificiul episcopilor52.

La intrebarea — capcana care ii este adresatd de catre patriciul
Grigorie: ,,Nu este oare orice imparat crestin si preot ?”, Sfantul Maxim
raspunde cd impdratul este un personaj sacru, insd el nu are caracter
sacerdotal, in ciuda formulei retorice care 1l asimileaza cu Melchisedec ,,rege
si preot”. Asadar, Maxim tagiduieste functiei imperiale orice caracter
sacerdotal. Imparatul nu sivarseste Sfintele Taine. El este pomenit in
Biserica dupa clerici, in fruntea laicilor. Imparatul n-a primit puterea ,,de a
lega si a dezlega”. El se supune Bisericii ca rob al lui Dumnezeu; este
membru al comunitatii eclesiale prin botez si participa la savarsirea Sfintelor
Taine pentru mantuirea sa>. Melchisedec, »rege si preot” in Vechiul
Testament este o prefigurare a lui Hristos si nu un model al imparatului
crestin. Imparatul trebuie si lase episcopilor conducerea spirituald a
Bisericii>*.

! |bidem, p. 122: [...] preotilor [episcopilor] le revine cercetarea si definirea dogmelor
mantuitoare ale Bisericii universale... ”.

*2 Gilbert Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le « césaropapisme » byzantin, ouvrage
publié avec le concours du Centre national du livre, Editions Gallimard, Paris, 1996, p-182.
>3 Totusi, imparatul nu are in Biserica un statut similar unui laic obisnuit. Canonul 69 emis
la sinodul 1l Trulan (691/692) interzice intrarea oricarui laic in altarul lacasului de cult, cu
exceptia Tmparatului caruia i se recunoaste privilegiul de a intra aici atunci cand aducea
daruri pentru sfantul altar, vezi Arhidiacon Prof. Dr. Ioan N. Floca, Canoanele Bisericii
Ortodoxe. Note si comentarii, Sibiu, 1992, p. 145. in comentariul sau pe marginea canonului
69, canonistul Teodor Balsamon precizeazi faptul ci impératul nu este un laic obisnuit. in
calitatea sa de Uns al Domnului, basileul poate s intre in sfantul altar, si foloseasca
cadelnita, sd binecuvanteze cu tricherul si sd rosteascd omilii, toate aceste functii fiind
interzise laicilor, vezi Jean-Claude Cheynet, (coord.), Le monde byzantin, vol. Il: L’ Empire
byzantin (641-1204), Presses Universitaires de France, Paris, 2007, p. 98.

** Sfintul Maxim si tovardsii sdi (Audierea de la palat [655]), p. 122: ,.Si atunci tu ai zis: «
Ce deci? Nu este oare orice imparat crestin si preot ? » Iar eu am zis: « Nu este, fiindcd nu
sta in preajma jertfelnicului, iar dupa sfintirea Painii nu el o inalta zicand: Sfintele Sfintilor!,
nici nu boteaza, nici nu savarseste mirungerea, nici nu hirotoneste ori face episcopi, preoti
sau diaconi; nici nu sfinteste Biserici, nici nu poartd simbolurile preotiei: omoforul si
Evanghelia, cum le poarta pe cele ale imparatiei: coroana si purpura ». [...] Iar eu am zis: «
Melchisedec a fost o prefigurare unica a Unului Dumnezeu a toate Care, fiind prin fire
Imparat, S-a facut dupa fire Arhiereu pentru mantuirea noastri». [...] La sfinta Anafora
[euharistica rostitd] deasupra Sfintei Mese, imparatul este pomenit dupa arhierei, diaconi si
tot cinul preotesc, impreuna cu laicii [...] si asa si pe imparatii in viata i pomeneste dupa
toti cei sfintiti [cu harul preotiei]”.
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Refuzand sa cedeze si ,,sa colaboreze” cu anchetatorii, cei doi batrani
monahi au fost trimisi In exil: Sfantul Maxim la Bizya, iar Anastasie
Monahul, ucenicul siu, la Perberis (ambele forturi in Tracia)®. Imparatul si
patriarhul inca sperau sa-l castige de partea lor pe Maxim si sa-l1 faca sa
accepte Typos-ul. In acest scop, in august-septembrie 656, ei au trimis la
Bizya o delegatie condusa de episcopul Teodosie al Cezareei Bithyniei, care
a avut o lunga discutie teologica cu Sfantul Maxim. Aceasta discutie a fost
consemnata si pastrata sub titlul de Disputa de la Byzia. Acum s-a facut o
noui incercare de a-1 determina pe Maxim si admiti monotelismul. Intrebat
de ce nu std in comuniune cu Biserica Constantinopolului, Maxim raspunde
ca din cauza inovatiilor dogmatice proclamate aici incepand din 633 prin
impunerea monoenergismului®®. Trecerea sub ticere a celor doua vointe si
lucrari in Iisus Hristos — asa cum prevede Typos-ul — echivaleazda cu
desfiintarea sau inexistenta lor®’. Sfantul Maxim afirmd ca ,.corectitudinea
dogmelor” emise asigurd ortodoxia sinoadelor si nu convocarea sau macar
ratificarea lor de catre imparat sau papa; ajunge ca un sinod sd nu se abata de
la dogmele ortodoxe pentru a fi recunoscut de catre Bisericd si nu este
neapareatd nevoie ca un sinod sa fie convocat de catre imparat pentru ca el sa
fie ratificat de catre Biserica™.

Basileul si patriarhul nu au decét o singura cale canonicé de a iesi din
impas, si anume sd se smereascd, imitand pogorarea lui Hristos; de
asemenea, ei trebuie sd scrie Romei, acceptand credinta ei. Sfantul Maxim {i
indeamnd pe impdrat si patriath sid imite smerenia lui Hristos pentru
mantuirea crestinilor si pentru adevarata pace a Bisericii.

Stantul Maxim 1si declara deschis comuniunea cu Biserica Romei
care, in opinia lui, se identificA cu Biserica universala, deoarece ea
mdrturiseste  credinta ortodoxd. Astfel, el considerda cd Biserica
Constantinopolului care se gisea in erezie, nemaimarturisind credinta
ortodoxa, este lipsitd de comuniunea cu Dumnezeu si separatd de Biserica
universala, cu care se afla in comuniune doar cei care marturisesc dreapta
credinta. De aceea, Sfantul Maxim i-a indemnat pe imparat si patriarh sa intre
in comuniune cu Biserica Romei, el considerdndu-l1 pe papa — pe atunci
reprezentantul singurei Biserici care marturisea dreapta credintda — drept
singurul in masurd sd primeasca marturisirea de credintd ortodoxa a

> |bidem, cap. 13, pp. 134-135; L. Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol. V, p. 174.

% Ibidem, (Discutiile de la Byzia si Rhegium), cap. 4, p. 141.

% Ibidem, p. 143.

%8 |bidem, pp. 146-147.

% Ibidem, p- 153:,,Si imparatul si patriarhul sa accepte s imite pogorarea condescendenta a
lui Dumnezeu si sa facd primul o ordonantd sub forma de rugaminte, iar celdlalt o suplica
sinodald catre papa Romei, si negresit se va gédsi o modalitate bisericeascd care permite
aceasta, se va Impéca cu voi pe aceastd tema din pricina dreptei marturisiri a credintei”.
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patriarhului Constantinopolului si a imparatului si sa pronunte reintegrarea
lor in comuniunea Bisericii®®. Teodosie si Sfantul Maxim se despart
imbratisandu-se, dupa care, la 9 septembrie 656, Maxim este transferat la
mandstirea Sfantului Teodor de langd Rhegium, in imediata vecinatate a
Constantinopolului, In asteptarea hotararii impératuluim.

In septembrie 656, delegatia revine cu mesajul lui Constans al II-lea
care-i cere lui Maxim, in schimbul acordarii unor onoruri imperiale la Sfanta
Sofia, sa adere la Typos ca astfel sd se refacd unitatea imperiului. Maxim a
refuzat incd o datd propunerea impdratului, pentru cd tacerea edictului,
spunea el, este erezie sau apostazie. El este batut si amenintat ca va avea
soarta papei Martin fiind trimis 1n exil la Perberis®.

La Perberis, Sfantul Maxim ,,a fost vizitat la 18 aprilie 658 de
emisarii patriarhului Petru (654-666) care l-au anuntat ca prin noul papa
Vitalian (ales in iunie 657) Biserica Romei a restabilit comuniunea cu
Biserica Constantinopolului. Patriarhul Petru l-a invitat pe Maxim sa se
asocieze si el reconcilierii tuturor patriarhiilor facuta pe baza unei formule de
credintd de compromis, potrivit céreia in Hristos ar exista o singurd lucrare
(«din pricina unirii lor») cat si doud lucréri (« din pricina diferentei lor »)”63.

In mai-iunie 662, Maxim, Anastasie Apocrisiarul si Anastasie
Monahul au fost adusi la Constantinopol unde au fost judecati si anatemizati
de un sinod monotelit care i-a predat autoritatilor civile pentru a fi pedepsiti.
Cei trei monahi au fost flagelati si mutilati in mod barbar, smulgandu-li-se
limba si tdindu-li-se méana dreaptd, iar dupa ce au fost plimbati in deradere
prin oras, au fost exilati pe viatd In Lazica, situatd intre muntii Caucaz la
nord si raurile Rioni si Kodori la sud si aflatd sub protectorat bizantin.
Sfantul Maxim Marturisitorul a murit in 13 august 662 1in castrul
Schemaris®.

Concluzii

Actele procesului Sfantului Maxim Marturisitorul evidentiaza noua
viziune maximiana referitoare la relatia dintre Biserica si stat. Interogatoriile
Sfantului Maxim Marturisitorul scot in evidentd doua idei fundamentale care
vor fi enuntate de acum Tnainte in Orient cu ocazia fiecarui conflict dintre
Biserica si stat, si anume: dogmele Bisericii nu trebuie in niciun caz

% Jean-Claude Larchet, op. cit., (Sfantul Maxim Marturisitorul, mediator...) p. 172, 183,
184-185.

6 Sfantul Maxim si tovardsii sdi (Discutiile de la Bizya si Rhegium), cap. 9, pp. 157-158; L.
Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol. V, pp. 174-175.

%2 Ibidem, cap. 13, pp. 165-166.

% |bidem, p. 24, 169-170.

8 Sfintul Maxim si tovardsii sdi, p. 168, 183; J. Meyendorff, op. cit., pp. 388-389; H.
Rahner, op. cit., pp. 281-283; L. Bréhier, R. Aigrain, op. cit., vol. V, p. 175.
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modificate in scopul concesiilor si compromisului, iar impératul trebuie sa
lase pe seama episcopilor conducerea spirituala a Bisericii. Viziunea politica
a Sfantului Maxim se dovedeste a fi total opusa fatd de cea a imparatului.
Pentru Sfantul Parinte, Imperiul este subordonat spiritului de dreptate, in
timp ce pentru impdratii Heraclizi, credinta este subordonatd salvarii
Imperiului. In viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul, imparatul este un
laic si nu are niciun drept si ia decizii In materie de credinta, aceasta fiind
treaba exclusiva a Bisericii. De altfel, din acest punct de vedere, viziunea
maximiana referitoare la relatiile dintre Biserica si stat se situeaza pe aceeasi
linie cu cea a Parintilor Bisericii care 1-au precedat, precum Ambrozie de
Mediolanum, Atanasie cel Mare sau loan Hrisostomul; toti acestia au insistat
ca Impdratii sd nu ia decizii Tn materie de credintd si dogme. Proclaménd
autoritatea sacerdotiului in raport cu puterea politica, Sfintii Parintii militau
pentru iesirea Bisericii de sub tutela puterii temporale. Martiriul Sfantului
Maxim Marturisitorul a conferit pozitiilor sale teoretice o valoare de
exemplum. Aceste idei au fost puse in practica cu ocazia Sinodului al VI-lea
ecumenic de la Constantinopol convocat de catre Constantin al IV-lea care a
condamnat monotelismul si a reabilitat ortodoxia. Definitia dogmatica
elaboratd de catre sinodali interzice formularea unor marturisiri de credinta
in scopul reconcilierii cu iudeii, paganii sau ereticii de orice fel®®. Cu ocazia
Sinodului ecumenic din 681 s-a realizat reconcilierea dintre Biserica si stat,
iar Tmparatul Constantin al IV-lea si-a reluat rolul sdu de conducator
temporal al Bisericii si aparator al ortodoxiei.

8 Jaroslav Pelikan, Valerie Hotchkiss, Creeds and Confessions of Faith in the Christian
Tradition, vol. I, Yale University Press, New Haven and London, 2003, pp. 218-229.
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FUNDAMENTELE TEOLOGICE
ALE ANTROPOLOGIEI ORTODOXE
O SCURTA INTRODUCERE
De lect. dr. Daniel LEMENI

Abstract: It is very important for the comprehension of holiness to understand that
it has two poles: Christ and the man. When we speak of the Incarnation of the Son of God,
we are saying that He became a perfect man. He is perfect because he achieved the fullness
of everything that Man can be, and He became one with God. We clearly see that He
became a descendent of Adam, and that the flesh which belongs to Him is our flesh. And
this flesh which is taken from the earth makes Him kin both with us.

Keywords: anthropology, sin, deification, holiness, Eucharist, the vocation of man.

,Epoca noastrd — sublinia intr-un amplu studiu Cardinalul Christoph
von Schonborn — e marcata profund de aspiratia omului spre divinizare.
Homo secundus deus (omul, al doilea dumnezeu) e laitmotivul acestei
cautari. Unele curente de gandire, ideologii, miscari religioase exalta aceasta
aspiratie si invitd pe om sa-si recunoasca adevarata naturd divina sau sa
creeze pe sine insusi ca subiect al istoriei printr-o practicd demiurgica. Alte
curente denuntd aceasta aspiratie ca sursa a tuturor relelor epocii: dorinta de
divinizare e dezvaluitda ca o lipsa de masurd narcisicd si ca o iluzie
periculoasd, opunandu-i-se acceptarea intr-un spirit de solidaritate a unei
finitudini radicale si de nedepésit”l.

Ideea ca omul este divin in esenta lui si ca trebuie sid-si elibereze
aceasta divinitate naturala de toate instrainarile materiale care o voaleaza este
omniprezenta in gandirea si aspiratiile modernitatii®. Astizi se accentueaz
aproape la unison patosul finitudinii, refuzul infinitului si absolutului si se
exaltd, totodatd, experienta corelativa a relativitatii. Aceastd mentalitate
reprezintd esenta ocultatd a spiritului modern pentru care ,,finitul” devine in
fapt ,,absolutul”.

! Christoph von Schonborn, ,,Uber die richtige Fassung des dogmatischen Begriffs der
Vergottlichung des Menschen”, apud P. Nellas, Omul-animal indumnezeit. Perspective
pentru o antropologie ortodoxd Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 11.

% Semnalam in acest context analiza pe care Andrei Cornea o consacra acestei problematici.
in ,,Schitd pentru un umanism”, autorul (contra)opune umanismului de tip ,.gnostic”,
,»pozitiv’, ,ofenisv’ nu modelul umanismului divin, ci modelul unui umanism de tip
agnostic”, ,,negativ”’ si ,,defenisv”’. Acest din urma tip de umanism propune in nuce o
autodeificare camuflata, chiar daca actualizata ,,nu prin exces, ci prin deficienta, nu ofenisv,
ci defenisv” (cf. A. Cornea, ,,Schitd pentru un umanism”, in Penumbra. Eseuri, Ed. Cartea
Romaneasca, Bucuresti, 1991, pp. 79-94 si 143-149). Vezi, de asemenea, si H.-R.
Patapievici, Omul recent. O critica a modernitatii din perspectiva intrebarii ,,Ce se pierde
atunci cdnd ceva se castiga”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008.
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Absolutizarea  finitudinii  radicale a omului, neacceptarea
»creaturalitatii” si uzurparea funesta a conditiei absolute a Creatorului, intr-
un cuvant ,,autonomizarea omului” se revendica de facto de la mitul ,,caderii
in timp”. Dacd pe de-0 parte, absolutizarea dimensiunii finite a omului
constituie in esentd o ,formad ascunsa de autodivinizare” in care Sse
perpetueaza esenta caderii in pacat, in mitul caderii se poate citi insd, pe de
alta parte, In mod ,,rasturnat”, altitudinea originara a existentei umane.

Precizam din start ca studiul de fatd nu se vrea neaparat o ,,contributie
stiintifica”, c¢i mai curand un efort de a reabilita un mit. Intentia ce ghideaza
acest efort este aceea de-a supune problema pacatului originar unui demers
hermenutic menit sa releve o conceptie care poate capata alura unei ,,pozitii”
ortodoxe cu privire la episodul vetero-testamentar invocat mai sus.

1. Pacatul §i falsificarea relatiei Dumnezeu-om

In interiorul traditiei crestine am asistat la diferite incercdri de
intelegere a pacatului si la diferite abordari ale problematicii referitoare la
aceasta. Ne gandim in primul rand la Fer. Augustin, care a numit pacatul lui
Adam ca fiind ,,pacat originar”, la Sf. Ansel din Canterbury si la dezvoltarea
temei indreptérii, la Conciliul de la Trento care a fost un important moment
de reflectie asupra harului, si nu in cele din urma la recentele distinctii intre
»pacatul originar” (notiune teologica care indica situatia in care se naste orice
om), ,,pacat originant” (pacatul lui Adam) si ,,pacat originat” (adica pacatul
pe care 1l faptuim fiecare si care are legatura cu pacatul lui Adam).

Textele scripturistice ne vorbesc despre pacatul lui Adam in tonalitati
aparent dramatice, prezentandu-1 nu ca pe o simpld greseald, ci ca pe un
eveniment care atinge esenta insisi a omului. Intr-o inspirati talcuire a
modului 1n care s-a facut caderea lui Adam, Sf. Maxim Marturistorul descrie
unitatea potentialda, conforma naturii umane: ,,exista — spune Sf. Maxim — 0
corespondentd conformd naturii intre facultatile sufeltului si simturile
trupului, intre, de exemplu, facultatea intelectuald a sufeltului, intelectul
(mintea) si simtul vizual, Intre facultatea concupiscentd a sufletului i simtul
tactil etc...; vointa — ca facultate a sufletului — este o putere fireasca ce se
indreapta catre ceea ce e conform naturii, putere care imbratiseaza toate
insugirile firesti ale naturii”.

Atunci cand puterile sufeltului se abat de la aceastd directie, omul
»cade” In starea contrard naturii si dupa cum ne spune textul Facerii,
inclinatiile deiforme ale omului deviaza de la directia si functionalitatea lor
naturala deformandu-se. Adam nu s-a miscat catre Dumnezeu, Arhetipul si

% Vezi Sfantul Maxim Marturisitorul, ,,Talcuire duhovniceascd a modului in care s-a petrecut
caderea lui Adam”, in Ambigua, EIBMBOR, Bucuresti, pp. 232-234.
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Principiul lui natural, ci intr-o directic opusa, fapt care a rasturnat
functionalitatea organismului sau psihosomatic.

Cu alte cuvinte schimbandu-se punctul de referintd sau de atractie al
omului, facultitile sufletului s-au deformat, si ,,in loc ca sufletul sa se
concentreze in el si, in continuare, in Dumnezeu si sa unecasca astfel toate
cele divizate de natura lor, el se lasa atras de cele sensibile si in cele din urma
e Inrobit prin intermediul simturilor de acestea™.

O datd cu refuzul actiunii conforme naturii si supunerea omului,
contrara naturii, lumii sensibile, omul care este ca o ,,legatura (Syndesmos)
naturald” a toate, a scindat unitatea potentiald in univers. Sufletul se afld la
mijloc Intre Dumnezeu si materie si are puteri unificatoare fatd de amandoua.
Folosindu-se rau de puterea naturala data lui pentru unirea celor divizate, el a
creat mai degraba diviziunea celor ce erau unite.

Or, Adam avea drept scop ca, utilizdnd corect ,,puterile lui
unificatoare” sa realizeze in act unitatea potentiald, unificind si astfel
»suprimand cele patru mari diviziuni ale universului: diviziunea omului in
barbat si femeie, a pamantului 1n paradis si lume locuita, a naturii sensibile in
cer §i pamant, a naturii create in sensibila si inteligibild si, in fine, cea de-a
cincea, cea mai inaltd, diviziunea intre creatie si Creator™.

Punctul de vedere conturat pand acum se poate rezuma in felul
urmator: Adam dezorganizeaza alcatuirea psihosomatica si functionalitatea
omului, ordinea §i armonia creatiei. Natura umana continua sa functioneze,
dar acum 1n mod dezorganizat si rasturnat, aceasta functionalitate inversata
conducand in cele din urma la transformarea functiilor naturale ale omului in
patimi. Cand mintea a refuzat miscarea ei naturala spre Dumnezeu, sufletul
isi Intoarce/rastoarna (katastrephei)® toatd lucrarea lui spre cele sensibile,
nascocind prin aceasta manii, pofte si placeri necuvenite. Aceasta se
intdmpla pentru ca tendinta omului e orientatd spre Dumnezeu, iar in acest
sens vointa reprezintd In om puterea centrald de miscare. Vointa orienteaza
atat tendintele trupului, cat si miscarea sufletului, dar si orice actiune in
genere. Viata spirituala ne apare astfel ca fiind dezvoltarea si actualizarea
deplind a functiilor omului. Insi, dacd existenta omului e inteleasi ca
existand doar 1n interiorul lumii, impasul e inevitabil din moment ce directia
si evolutia spre Dumnezeu este intrerupti. In acest caz elementul deiform din

*P. Nellas, op. cit., p. 95.

® Vezi Sfantul Maxim, op. cit. Opera aceasta pe care n-a facut-o Adam a realizat-o Hristos.
Un rezumat al doctrinei Sf. Maxim despre cele cinci diviziuni ale creatiei si depasirea lor,
vezi V. Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rdasarit, Ed. Anastasia, Bucuresti, pp. 163-
185.

® Termenul desemneazi o turnurd opusd naturii, o rasturnare, agsa cum se rastoarna un
vehicul cu rotile in sus si, de aceea, ea implica o alterare, o distrugere.
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natura umani este amputat. In consecintd, omul este limitat la o existenta
doar in interiorul lumii, iar functiile somatice care nu mai sunt hranite de
harul lui Dumnezeu decad la rangul de simple functii biologice.

In acest context se cuvine sa accentuim faptul ci tema chipului nu
este staticd, ci ea introduce o miscare. ,,Chipul” trebuie sd devina
»asemanare” prin eforturile conjugate ale harului si libertatii. Doctrina despre
caracterul mintii ca si chip al lui Dumnezeu (capax Dei) este exprimatd de
Parintele D. Staniloae 1n felul urmator: ,,Omul, fara sa fie el insusi infinit, nu
numai ca este capabil dar este si insetat de infinit §i tocmai de aceea este
capabil si insetat de Dumnezeu, adevaratul si singurul infinit (homo capax
divini)..., el este capabil si insetat de infinit in sensul ca poate si trebuie sa se

alimenteze spiritual din infinit si la infinit”".

2. Contextul pacatului

Majoritatea teologilor sunt unanimi in a accepta faptul ca esenta
pacatului lui Adam constd intr-o miscare autonomad spre autoindumnezeire.
»~Adam putea dori in chip firesc indumnezeirea — fiindca fusese creat dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu — el a pacatuit, insd cautand aceasta
indumnezeire nu in unire cu Dumnezeu, ci prin ruperea de EI®,

Transgresarea interdictiei divine a produs ruptura care se va extinde
ulterior Intre existenta omului dinlduntrul harului si existenta lui la marginea
Paradisului. Pierdera centrului extramundan (Dumnezeu)
inverseaza/rastoarna alcatuirea psihosomaticd a omului, astfel incat acesta
decade dintr-o fiinta teologica intr-una biologica. Cadrele antropologice in
care are loc acest proces de dezorganizare si inversare le putem schematiza
reprezentand structura trihotomicd a omului prin urmatoarea schema:

A. Existenta omului dinlauntrul harului B. Caderea in
pacat
Spiritul Trupul
Sufletul Sufletul
Trupul Spiritul

D. Staniloae, Spiritualitatea ortodoxa. Ascetica si Mistica, EIBMBOR, Buucresti, 1992,
pp. 56-57.
8 Arhimandritul Sofronie, Rugdciunea — experienta viefii vesnice, Ed. Deisis, Sibiu, 1998,
pp. 39-40.
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Spiritul, asa cum se vede din schema de mai sus, este un fel de
receptcaol prin care omul primeste harul — ceva vital pentru economia
psihica si fizicd a omului — apt a contamina sufletul si apoi trupul si prin
aceasta structura intregii fiinte umane.

Altfel spus, prin intermediul spiritului, harul penetreaza intreaga sfera
psihica si corporald a omului. Harul e pentru om o realitate de acelasi rang cu
hrana si aerul, e nutritiv si ca atare vital. ,,Sufletul omenesc, spune Sf. Tihon
de Voronej (sec. XVII), fiind un duh facut de Dumnezeu nu-si poate gasi
multumirea, linistea, pacea, mangaierea nici bucuria in nimic decat in
Dumnezeu, Care l-a creat dupa chipul si asemanarea Sa. Odata despratit de
El, sufletul incearca sa-si gaseasca placerea in fapturi si se hraneste din
patimi ca din roscove — hrana pentru porci — dar negasind adevarata sa liniste
nici adevarata mulfumire, moare pana la urma de foame. Cici sufletului i se
potriveste o hrana duhovniceasca™.

Cu alte cuvinte, spiritul (mintea) trebuia sad-si afle hrana in
Dumnezeu, sufletul trebuia sa se alimenteze din minte, iar trupul trebuia sa
traiascd din suflet. Omul — fiintd centratd in Dumnezeu — e prin natura lui
mai aproape de Dumnezeu decit de lume; pentru a se mentine in
proximitatea lui Dumnezeu, omul trebuia sa realizeze, cu extrema intensitate,
teantropia. Caderea a prsupus tocmai pervertirea teantropiei prin
autonomizarea egocentrica: ,,intorcandu-se de la Dumnezeu, mintea in loc sa
comunice hrana sa sufletului, incepe sa trdiasca pe socoteala sufletului,
hranindu-se din substanta sa. Sufletul, la randul sau, incepe sa traiasca din
viata trupului; aceasta este obarsia patimilor; 1n sfarsit, trupul fiind silit sa-si
caute hrana in afard, in materia neinsufletitd, afld pana la urma moartea.
Compusul omenesc se destrama”™*°.

In aceste conditii postlapsariene, omul a obturat in sine posibilitatea
de a primi harul — ,,energie edificatoare si fortifianta” — a inchis ,,calea prin
care harul trebuia sa curga peste toatd faptura”, sau dupa expresia Mit. Filaret
al Moscovei: ,,omul a oprit in el curgerea harului dumnezeisc”. Mintea, ca
,»oglinda rasturnatd”, ,,in loc sd oglindeascd pe Dumnezeu, primeste in ea
chipul materiei fara forma, unde patimile rastoarna ierarhia primordiald a
fiintei omenesti”ll.

Omul nu poate exista decat prin har, aceastd ,revarsare a divinului”
(Sf. Grigorie de Nazianz) care, de la cadere pana in ziua Cincizecimii, a fost
,straiind de firea omeneasca si nu a lucrat asupra ei decdt din afara,

producand in suflet efecte create™*?.

® Sfantul Tihon de Voronej, apud P. Nellas, op. cit., p. 156.
0v. Lossky, op. cit., p. 156.

' |bidem, p. 160.

2 Ipid., p. 161.

47

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



3. Dialogul fisurat

In realitatea pacatului originar vedem cum ispitirea il determina pe
Adam sa-si mute privirea de la Dumnezeu spre pom, adica de la o Persoana
(sau Persoane) la un obiect (lumea), fixdndu-se pe obiect. Interlocutorul
ontologic al omului nu mai e o Persoana, ci o realitate obiectuala.

In genere, omul devine ceea ce contempli, ceea ce inseamni ci dupi
cum e interlocutorul siu tot asa va fi si omul. Intrucit omul este o fiintd
dialogicd, asta inseamna ca el nu se poate lipsi de dialog, 1nsa totul depinde
de cine anume este interlocutorul sdu in acest dialog. Daca e un obiect, omul
va deveni tot mai mult un obiect ce se va percepe pe sine ca un obiect, iar
relatia sa fata de ceilalti va fi ca fatd de anumite obiecte.

In acest caz orice picat comis dupi pacatul originar va fi un pas
inainte pe calea reificarii depersonalizante a omului. Consecinta unei
asemenea pervertiri a persoanei in obiect e faptul ca Dumnezeu Insusi devine
obiect al omului®,

Armonia initiald era posibild tocmai pentru ca se traia potrivit
adevarului in care Dumnezeu este Dumnezeu (Creatorul e recunoscut ca si
Creator), iar omul este om (creatura este conceputd doar ca si creaturd). Se
poate observa imediat ca armonia ¢ data de modalitatea de raportare a unuia
la celalalt, de aceea, intr-un anumit fel pomul coincide cu relationalitatea cu
Dumnezeu.

Textul biblic spune ca ,,femeia a vazut ca rodul pomului este bun de
mancat si placut ochilor la vedere si vrednic de dorit, pentru cd da
cunoasterea/stiinta” (Facere 3,6). Ceea ce aflam de aici e ca Eva considera
pomul bun, frumos si adevarat, adicd tocmai cele trei atribute ale Fiintei
absolute. Dand curs ispitei, Eva isi schimba viziunea asupra realitatii, si chiar
realitatea se schimba, asa Incat totul se citeste in cheia exterioritatii. Astfel,
,.inebunitad de dorinta frumosului, a bunului si a adevarului, Eva devine o
fiinta ce se consuma 1n obiectele de la care asteapta atare atribute divine™*.

Ispita omului este, Tn acest context, ,,de a se face ca Dumnezeu in
atribute, nu Insd i in fiintd: omul doreste pentru sine adjectivele lui
Dumnezeu, dar ii lipseste substanta, adica substantivul. Cata vreme el este n
relatie cu Dumnezeu, participd la substantiv si toate adjectivele lui
Dumnezeu sunt oarecum si adjectivele sale. Acum insd omul isi atribuie

adjectivele divine aplicandu-le unui substantiv diferit, adica obiectelor™®®.

B3 N. Berdiaev spunea ci dialogul dintre sarpe si Eva este imaginea unei ,.cvasii-teologii”
care vorbeste despre Dumnezeu in loc sd vorbeasca cu Dumnezeu si lui Dumnezeu.

¥ M. I. Rupnik, Cuvinte despre om, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 16.

' Ibidem, p. 170.
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Orice realitate pe care omul o va pune in locul lui Dumnezeu e ceva
ce se epuizeaza. Dat fiind faptul ca izvorul vietii nu mai este relatia, omul va
cduta mantuirea in posesiunea tot mai multor lucruri®.

Intelegem, prin urmare, ci dupa pacatul originar omul face o continui
experienta a caderii. El neincetat poseda lucruri si neincetat este posedat de
ele, perpetudnd prin aceasta gestul primului om. Nu Incape indoiald ca el ,,nu
pacatuieste pentru a face raul, ci pentru a se mantui. E ca si cum si astazi Eva
ar incerca sa culeaga fructul, sperand ca de data aceasta sa fie bun. Ca si
cum, dupa fructul care a provocat atata rau, Eva ar vrea sa spuna: iatd, nu era
fructul potrivit, sd incercadm altul. Omul pacatuieste pentru ca si astdzi in
urechea sa simte soptita fagaduinta de a fi ca Dumnezeu”’

4, Dinamica creatie — mantuire

Influentati de perspectiva juridica asupra pacatului originar, de cele
mai multe ori consideram pécatul ca fiind o neascultare fatd de poruncile lui
Dumnezeu, iar urmadrile sale drept pedepse ale lui Dumnezeu.

Se cuvine sa acceptim insa cd pacatul stramosesc se situeaza in
principal in cadre de ordin natural. in aceste cadre se plaseazi si evolutia pe
care o urmeaza omul pacitos in dezorganizarea si ruperea lui de Dumnezeu.
In timp ce in starea conformd naturii materia isi afli compozitia si
functionalitatea cea mai Inaltd in organismul uman, ale carui dimensiuni
psihice se deschid spre Dumnezeu, in starea contrara naturii, prin respingerea
si ruperea de instanta supremad, sufletul se supune trupului si acesta materiei.

Functiile sufletului, lipsite de harul divin, se sclerozeaza si, hranite
fiind de pacat, se intorc de la functionalitatea lor corecta si se deformeaza. O
primé concluzie ar fi aceea ca spiritul uman nu se Implineste decat in mediul
divin. De aceea, mintea, care in omul conform naturii teonome reprezinta
anasmablul functiilor cognitive si centrul unitdtii lor, prin indepartarea de
Dumnezeu, functioneaza ca simpla intelegere discursiva.

Din aceasta perspectivd, inceputul si temelia méantuirii sunt date de
intoarcerea omului la Dumnezeu. Omul care vrea sd se mantuiasca e chemat
sd realizeze in el, prin vindecarea premergatoare si reconstituirea functiilor

18 par. D. Staniloae explicd in termini similari faptul ca esenta patimilor consti in faptul ca
in ele se manifesta o sete infinita care isi cautd epuizarea (satietatea) si nu si-o poate gasi.
Parafrazandu-1 pe M. Blondel, reputatul teolog roman afirma ca patimile reprezinta setea
dupa infinit a omului intoarsa intr-o directie in care nu-si poate afla satisfactia: ,,obiectele pe
care patimile le cauta nu pot sa le satisfaca, pentru céd ele sunt finite §i, ca atare, nu
corespund setei de nemarginit a patimilor...iar setea infinitd a patimilor se explica prin faptul
ca fiinta umana, avand o baza spirituald, are o tendinta spre infinit care se manifestd si in
patimi; dar in patimi aceastd tendinta este intoarsd de la autenticul infinit care este de ordin
spiritual, spre lume, care da numai iluzia infinitului” (Pr. Dr. D. Staniloae, op. cit., p. 56).
Y'M. 1. Rupnik, op. cit., p. 171.
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lui psihice, o ,revenire” (anadrome), o intoarcere la integritatea lui
originarélg.

Privita din perspectivd antropologica, mantuirea echivaleaza cu o
prefacere, cu o schimbare a mintii (metanoia). Dar transformarea omului e cu
putinta datorita ,,unirii, con-locuirii, ingaduirii alaturi de Dumnezeu, care se
realizeaza 1n spatiul care este trupul lui Hristos, Biserica™®,

Antropologia ortodoxa se realizeaza, astfel, ca ontologie a deificarii.
Prin Sf. Liturghie, Biserica este locul acestei metamorfoze care atesta viata
dumnezeiasca in om. Imaginea biblica a unui fruct consumat nu este asadar
intamplatoare, ea este in mod cert de naturd euharistica. Ca urmare, pacatul
originar nu poate fi raiscumparat decat prin gestul de o ,,divina vehementa” al
Intruparii: ,induiosarea divind fati de adinca striciciune omeneascd a
dezlantuit iconomia Rascumpararii noastre”®. Pe scurt, existd o legatura
indisolubila Intre Sf. Euharistie si pacatul originar.

In acest sens, asa cum a remarcat Marko I. Rupnik, omenirea se poate
recunoaste in femeia cu scurgere de sange din Evanghelie, care simtea cum i
se scurge viata. In Sf. Euharistie se intAmpla insa contrariul, deoarece insasi
»painea vietii” misca pe cel ce se hraneste si-1 schimba si-1 transforma in ea
insisi. Spatiul Euharistiei e spatiul Imparitiei lui Dumnezeu, iar Sf.
Impartisanie asigura regasirea starii originare a paradisului si, in consecinta,
restaurarea si indumnezeirea omului.

8 In limba greaca adjectival sés (derivat din substantivul soteria — mantuire) corespunde
latinescului sanus si desemneaza regasirea sanatatii. Expresia ,,credinta ta te-a mantuit”, de
pilda, este sinonima cu ,.credinta ta te-a vindecat”. ,,Pacatosul este un bolnav care ignora
natura malignd a starii sale. Mantuirea lui ar putea veni din eliminarea germenului coruptiv,
mantuire care ar echivala cu o revenire la starea normativa a naturii, la starea de sdnatate
ontologicad” (cf. P. Evdokimov, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, p.
103).

9p_Nellas, op. cit., p. 205.

2 B, Ghius, Taina Rascumpdrarii in imnografia ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p.
21.
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INVATATURA DESPRE SFANTA TREIME
A SFANTULUI ATANASIE CEL MARE
De pr. lect. dr. Daniel ENEA

Abstract. One of the basic teachings of Christianity. the mystique of Saint-thirds,
has been crystallised in the period called the gold patristica, i.e. centuries IV and V .one of
teoreticienii but her defenders of St. Atanasie the Great. Just this aspect | have been trying to
expose in this study.

Keywords: Holy, dogma, third, the church, teolog.

In contextul anului omagial al Sfintilor imparati Constantin si mama
sa Elena si implinirii a 1700 de ani de la promulgarea Edictului de la
Mediolanum (313) prin care s-a putut manifesta in libertate credinta
crestind, am incercat sd surprind un crampei din maretul veac patru, mai
precis din creionarea dogmei de bazd a crestinismului, Sfanta Treime.
Sfantul Atanasie cel Mare (296-373), arhiepiscopul Alexandrie, mare
aparator al credintei niceene si marturisitor al dogmei Sfintei Treimi,
supranumit de Sfantul Grigorie de Nazianz ,,Stalpul Bisericii”, iar de catre
Biserica de mai tarziu ,,Parintele Ortodoxiei” sau ,,invincibilul luptator de pe
prima linie a batiliei”, a fost unul dintre cei mai mari teologi crestini.
Teologia lui este foarte bogata si adanca, precum apa din izvorul mai adanc e
mai bund, asa si teologia lui este mai purd. A vorbi despre Sfantul Atanasie
cel Mare, Inseamna a evoca unul din capitolele cele mai glorioase ale
gandirii si vietii crestine a veacului al patrulea’. Atanasie cel Mare este
simbolul triumfului ortodox niceean asupra marelui dusman al Bisericii lui
Hristos, Arie si erezia sa.

1. Atanasie, alesul lui Dumnezeu

Chiar daca tema este invatatura despre Sfanta Treime, nu putem sa
trecem sub tacere unele intdmplari din viata lui Atanasie, unde tocmai se
oglindeste doctrina despre Sfanta Treime. Sfantul Atanasie s-a nascut in
Alexandria, Egiptul de Jos, intr-o familie greaca crestina, in anul 296. Inca
din frageda lui copildrie a iubit viata duhovniceasca®. In timpul patriarhului
Alexandru al Alexandriei (a condus Biserica alexandrina intre anii 312-326,
fiind un aparator si sustinator al Crezului niceean si opozant al ereziei ariene
), cand aceste, din intdmplare privind de la un loc Tnalt spre malul marii si
vazand niste copii care se jucau se mird de cele ce faceau acestia. Vede

LI, M. lelciu, Hristologia Sfantului Atanasie cel Mare, in Credinta Ortodoxi, nr.3, 1996,
p.136.
? Sfantul Nicolae al Jicei, Prolog, Linz (Austria), 2001, p.40.
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botezul ce se facea de copilul Atanasie. Sunt adusi toti copiii in fata sa si
cercetandu-i, ,, i-a intrebat ce ficeau 1n jocurile lor? lar ei, ca si copiii, se
temeau, iar dupd aceea au spus toate, cum pe Atanasie l-au pus episcop si
cum acela a botezat pe copiii cei elini. lar patriarhul, cercetandu-i cu
dinadinsul, se sarguia sa stie pe care i-a botezat, cum 1i intreba el inainta
botezului si ce raspundeau aceia; si a cunoscut cd se savarsisera toate dupa
legea credintei noastre. Deci, sfatuindu-se cu clerul sau, patriarhul a socotit
ca bun Botezul copiilor si adevarat, apoi I-a intérit prin ungerea cu Sfantul
Mir.”?

Acest minunat moment din viata Sfantului Atanasie® ne aratd ci
insusi Dumnezeu I-a ales pe Atanasie pentru a deveni acel ostas curajos in
apararea dreptei credinte, descoperindu-i cele mai adénci taine ale acestei
lumi. Ne putem mira doar, cum de Atanasie incd de mic copil intelegea atat
de clar taina unui singur Dumnezeu in trei Persoane, pe cand marii filosofi
crestini au Incercat cu tot felul de doctrine eronate sd explice trinitatea
persoanelor, fiind dependenti de filosofia pagana, neputindu-si dovedi
propriile cunostinte filosofice. Dintre acestia amintim pe: Teodot Curelarul
(el e fost initiatorul antitrinitarismului dinamic §i avea convingerea cd lisus a
fost doar un om), Pavel de Samosata episcopul Antiohiei(260-269)° , Noet,
Praxeas, Sabelie, Arie, Macedonie si multi altii, ,,plini de mandrie care s-au
autoproclamat mari invatati fard a se smeri in fata adancului intelepciunii lui
Dumnezeu. Ei nesocoteau Scriptura si ignorau cunoasterea ei, rastalmacind-o
dupa bunul lor plac, iar nu dupd indreptarul credintei adeviarate pastrate in
Biserica. Cei ce numesc pe acestia crestini se inseald mult si tare.® Dar, si
revenim, din momentul in care episcopul Alexandru a aflat un astfel de copil,
I-a luat in vizorul sau indrumandu-1 sd urmeze cele mai bune scoli filosofice
si teologice ale vremii. Mai tarziu Atanasie va deveni diacon si secretarul
episcopului Alexandru, urmandu-1 si in scaunul episcopal.

2. Confruntarea doctrinara dintre Sfantul Atanasie cel Mare si
ereticul Arie

® Sfantul Justin Popovici, Zitija Svetih za januar(Vietile Sfinfilor din ianuarie), Beograd,
1975, p.555.

* Despre acest moment din viata Sfantului Atanasie cel Mare ne relateaza Rufin de
Aquileea(+ 410). D. Maric, Patrologija Il (Patrologia 1), Sremski Karlovci, 1996, p.10.

® Pavel de Samosata a promovat antitrinitarismul dinamic.El invita ¢ Dumnezeu este o
singura persoana, iar Logosul, numit si ratiunea sau intelepciunea divind, locuieste in El nu
ca persoand ci ca atribut. Logosul nu este o persoana si nu are un ipostas propriu, ci este
impersonal la fel ca si ratiunea in om.

®1. M. lelciu, art.cit, p.152.
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Sfantul Atanasie a participat la primul sinod ecumenic din
Niceea(325), insotindu-l pe episcopul sdu Alexandru, in calitate de diacon.
Insa chiar daci a fost un diacon, Sfantul Atanasie, nu a fost adus intamplator
la acest prin sinod ecumenic, unde a jucat un rol decisiv in combaterea
arianismului si In condamnarea ereziei lui Arie’. El a contribuit si la
formularea Crezului, marturisirii sau Simbolului de credinta, care contine
invatatura despre Sfanta Treime. Simbolul de credintd, completat la sinodul
al 1l- lea ecumenic(381) cu celelalte cinci articole privitoare la invatatura
despre Sfantul Duh, a fost introdus in randuiala Sfintei Liturghii, ca o
marturisire solemna a adevaratei invataturi a Bisericii Ortodoxe. ,,Mareata sa
contributie teologica, Sfantul Atanasie cel Mare a pecetluit-0 cu jertfa sa,
fiind aproape toatd viata prigonit si de cinci ori exilat.”® Putini au fost sfintii
care au suferit atatea prigoane precum Sfantul Atanasie cel Mare, ne spune
Sfantul Nicolae al Ohridei.’ In aceste exiluri Atanasie a primit parci mai
multd putere de la Dumnezeu, fiind ca o stdncd de neclintit in apararea
invataturii despre Sfanta Treime. ,,A luptat in continuare vitejeste Tmpotriva
arianismului, scriind mult impotriva lor, reusind sd impiedice inlocuirea
simbolului niceean printre episcopii africani. Acest mare om al lui
Dumnezeu, care a fost un luptator neinfricat in Biserica lui Hristos, a dus o
lupta vitejeasca impotriva adversarilor credintei si invataturii ortodoxe. El a
facut fatd puterilor coalizate ale stdpanirii lumesti si ale arianismului,
trecand la Domnul la 2 mai 373, dupd un episcopat de 45 de ani, din care mai
mult de 17 au fost petrecuti in exil.”*®

Arie, promotorul arianismului, a fost un preot din Alexandria,
discipol al preotului Lucian din Antiohia, care a fost adept al
antitrinitarismului dinamic sau subordinationismului, promovat de Pavel de
Samosata. Scrierile lui Arie nu s-au pastrat pana la noi, in afara de cateva
fragmente din poemul sdu teologic Thalia, citate de catre Sfantul Atanasie
cel Mare, cu scopul de a le combate in tratatul sdu Cele trei cuvdntdri
impotriva arianismului. Ea este opera dogmatica de maturitate a lui Atanasie
si desigur cea mai importantd. ,,Daca Sfantul Atanasie nu ar fi scris nimic

’ 1. G. Coman, Patrologie, Sfinta Méanastire Dervent, 1999, p.94.

® H.-I. Marrou, Biserica in antichitatea tdrzie(303-604), traducere din francezd de Roxana
Mares, colectia Logos, Ed. Teora, Bucuresti, 1999, p.56. Primul exil, sub imparatul
Constantin (11 iulie 335-22 noiembrie 336, sedere la Treves); al doilea exil, sub Constantius
(16 aprilie339- 21 octombrie 346, sedere le Roma); al treilea exil, sub acelasi imparat (9
februarie356-21 februarie 362, sedere in desertul Egiptului); al patrulea exil, sub imparatul
lulian Apostatul (24 octombrie 362- 5 septembrie363, cu sedere tot in desertul Egiptului) si
al cincilea exil, sub Tmparatul Valens (5 octombrie365-31 ianuarie366, cu sedere iardsi in
desertul Egiptului).

°Sfantul Nicolae al Jicei, op.cit., p.40.

“H. 1. Marrou, op. cit.,p.34.
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altceva afara de aceastd opera, ea ar fi suficienta pentru a-1 numara intre cei
mai mari Parinti si teologi ai Bisericii Ortodoxe din toate timpurile.”*!

Arie nu a lasat un sistem propriu-zis de gandire. In domeniul trinitar,
el sustine ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt prin naturd impartiti, instrainati,
izolati si in necomuniune unii cu altii. Ei sunt infinit de neasemandtori unii
cu altii, atdt sub raportul fiintei, cat si sub acela al slavei.'? Logos si
Intelepciune prin deductie, Fiul a fost ridicat la un nume mai presus de orice
nume. Dupd Arie, Fiul sau Logosul lui Dumnezeu nu era Dumnezeu, pentru
ca nu avea ,, nici nenasterea, nici eternitatea, nici deofiintimea, nici slava lui
Dumnezeu”.® Cu alte cuvinte Fiul existi doar prin vointa Tatilui si
inseamnd ca Hristos nu este Dumnezeu, dupa conceptia lui Arie. In decurs de
cativa ani, ,arianismul se impartise in trei directii sau scoli: anomeii, care
sustineau cd ntre Tatal si Fiul nu era nici o asemanare, invatatura predicata
de Arie si mai ales de Eunomius; homeenii sau homeii, care proclamau o
simpld asemanare generalda intre persoanele trinitare, pozitie de centru
reprezentatd de Acaciu al Cezareei, spre 355, episcopul got Ulfila etc.;
homoousienii, care admiteau o asemanare de substantd intre persoanele
trinitare, pozitia cea mai apropiatd de ortodoxie reprezentatd de Eusebiu al
Nicomodiei, Asterius Sofistul, Theogon de Niceea etc. Erau asa numitii
semi- arieni ---- pe care unii ortodocsi i-au primit in randurile lor.”** Acestia
din urma, semi-arienii, ei Insisi se ldsau pringi in aceastd confuzie, dandu-se
drept ortodocsi si provocau o si mai mare confuzie, intrigi si sminteli.

Aceasta situatie a putut fi depasitd gratie luptei neincetate duse de
sfintii Parinti ortodocsi, in frunte cu marele Atanasie.

3. Sfanta Treime in conceptia Sfantului Atanasie cel Mare

Sfantul Atanasie cel Mare nu a scris o lucrare speciala despre Sfanta
Treime, dar aproape in toate operele sale vorbeste despre aceasta, In scopul
apararii crezului niceean, provocat de erezia ariana si pnevmatomahd. Din
cele prezentate anterior am inteles ca arianismul sustinea cd Fiul lui
Dumnezeu sau Logosul era o creaturd a Tatalui, facuta ca sa creeze, la rindul
sdu lumea. Aceastd conceptie gresitd a fost combatutd si condamnatd la
Sinodul I ecumenic de la Niceea(325). Sfantul Atanasie cel Mare afirma ca
existd o ,,Treime Sfantd si desdvarsitd, recunoscutd ca Dumnezeu, in Tatal,
Fiul si Sfantul Duh. Ea nu contine nimic striin, nici amestec din afara. Ea nu

Y A. Jevtici, Patrologija II,(Parinfi si scriitori rasariteni , sec. 1V-V, de la Niceea la
Calcedon, 325-451), Beograd, 1984, p.42.

2 1. G. Coman,Patrologie vol.Ill, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p.80, aput.(P.G. 26,24B;
Thalia, v. 23).

 Ibidem, p.80.

' Ibidem, p.81-82.
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este formata din Creator si creaturd, ci este in intregime Putere creatoare,
producatoare, asemenea Ei insisi, nelmpartita prin firea Ei, unicd in actiunile
Ei. Tatal savarseste toate lucrurile prin Logos in Duhul Sfant si astfel
unitatea Sfintei Treimi este pastratd, iar in Biserica este predicat un singur
Dumnezeu, care ,,este mai presus de toate, lucreaza prin toate si este in toti”
(Efeseni 4, 6): mai presus de toti, ca Tata, principiu si izvor, prin toate, ca
Logos, in toti, in Sfantul Duh. Sfanta Treime existd, Ea nu e limitatd la un
nume sau la aparenta unui cuvant, ci Ea e Treime 1n adevar si in realitate.
Dupa cum Tatal este Cel ce exista, tot astfel si Logosul Séu este Cel ce exista
si Dumnezeu mai presus de toate, iar SfAntul Duh exista si El cu adevarat.”

Dar Sfantul Atanasie cel Mare nu vorbeste de Persoanele sau
Ipostasele Sfintei Treimi, deoarece pentru el cei doi termeni erau identici.
Citre finalul vietii el face o distinctie Intre usia(fiintd) si ipostasis(persoana) .
In triadologia lui el tine sa explice Dumnezeirea Fiului si deofiintimea lui cu
Tatél, celebra formuld niceeand. Daca lisus Hristos nu e Fiul si Logosul lui
Dumnezeu, crestinismul devine o simpla sectd, ca si cea a arienilor. ,,Arienii
nu stiu ca Tatal, pentru a fi Tatd, nu poate fi despartit de Fiul, intrucat acest
lucru std la originea lucrurilor Lor. Nici Fiul nu poate fi separat de Tatal,
pentru cd denumirea de Tata inseamna comuniunea Lor. Sfantul Duh sti la
indemana Celor doi, pentru ca nici Cel ce-l trimite, nici Cel ce-l duce nu pot
fi separati sau lipsiti unul de altul...Astfel noi intindem Monada in Triada si
iarasi contragem in Monadd Triada, care nu poate fi impuginate“l”16

In apararea unitatii Tatilui cu Fiul, Sfantul Atanasie cel Mare explicd
textul ,,Eu sunt in Tatal si Tatal in Mine”(Ioan14, 10) folosindu-se de
elemente concrete: stralucirea vine din lumind, fluviul vine din izvor.
Unitatea de fiintd nu pare a fi la nivelul identitatii de fiintd. Dumnezeirea este
un atribut de sacralitate, pe cand unitatea de fiinta este un atribut de esenta
sau am spune ontologic. Si astfel, Sfantul Atanasie cel Mare face un pas mai
departe cand scrie ,, Tatal si Fiul sunt unul, nu in sensul ca unul a fost Impartit
in doud parti, care nu sunt nimic afard de unul, si nici in sensul cd unul e
numit de doud ori, acelasi fiind cand Tata, cind Fiu, conceptie care a adus lui
Sabelie osandirea ca eretic. Ci Ei sunt doi, pentru ca Tatél e Tata, nu Fiu, iar
Fiul este Fiu si nu Tatd. Ei sunt o singurd Fire. Caci Cel Nascut este
asemenea Nascatorului, El este chipul Sau si toate ale Tatalui sunt ale Fiului.
De aceea Fiul nu este un alt Dumnezeu, caci El n-a fost inventat din afara.
Daca ar fi inventatd o divinitate din afara, straina de Tatal, atunci ar fi mai
multi zei. Desi Fiul ca nascut este altul, totusi El este identic ca Dumnezeu.

1. G. Coman, Patrologie vol. 111, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, 183-184.
'® Sfantul Atanasie cel Mare, Despre parerea episcopului Dionisie al Alexandriei, P. G. 25,
504 CD- 505, apud. I. G. Coman, Patrologie vol. Ill, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p.184.
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El si Tatal sunt una prin proprietatea firii si prin identitatea unei singure
Dumnezeiri.”"’

Impotriva conceptiei arianismului, care sustinea ci Fiul este o
creaturd, Sfantul Atanasie cel Mare prezintd nasterea Fiului din Tatil nu ca
pe un act 1n vederea credrii lumii prin acest Fiu. Nasterea Fiului a avut loc la
modul divin, in cadrul naturii divine care este simpld, indivizibild si
nepdtimitoare, fard influxuri din afard, ca la oameni. Nasterea Fiului din
Tatél se deosebeste net de aceea a oamenilor. Fiul nu este numai asemenea
Tatalui, ci El este indivizibil de fiinta Tatalui. De aceea pe baza explicatiilor
Stantului Atanasie cel Mare, Sinodul I ecumenic a scris ca Logosul(Fiul) este
deofiinta cu Tatal.

Despre cea de a treia Persoanda dumnezeiasca, Duhul Sfant, Sfantul
Atanasie cel Mare sustine conceptia ortodoxa, cé este intr-o unitate absoluta
cu Tatdl si cu Fiul, purcede din Tatal, este propriu Fiului si nu este o
creaturd. El foloseste o serie de atribute prezentate de Sfanta Scriptura. Spre
exemplu, Duhul Sfant este numit Duhul Sfintenie si al reinnoirii cum afirma
Apostolul Neamurilor: ,, Voi ati fost sfintiti, ati fost indreptati prin numele
Domnului nostru lisus Hristos si prin Duhul Dumnezeului nostru.”(1
Corinteni 6, 11). Deci lucrarea fundamentald a Duhului Sfant este aceea de a
reinnoi si Incepe 1n baia botezului, si se continud prin toate tainele savarsite
in Biserica. Plecand de la textul biblic ,, Unde voi merge spre a ma ascunde
de Duhul Tau? ”(Psalmul 138, 7), Sfantului Atanasie cel Mare spune ,,Duhul
de aici nu este nici cel heracliteean, nici cel stoic, ci Duhul de viatd facator
care, prin Logos, este prezent in toate lucrurile”.*®

Sa spunem, o alta trasatura a Duhului Sfant este unicitatea, Sfantul
Atanasie cel Mare opunandu-1 multiplicitatii indivizilor. Sfantul Duh este
unic si propriu Logosului, dar este de asemenea propriu lui Dumnezeu, care
este unic si de aceeasi fiintd cu ambii. Multitudinea lucrarilor Duhului sunt
exprimate prin termenul de har, care este unic desi vine de la trei: de la Tatal,
prin Fiul si se sdavarseste in Duhul Sfant. Participand la darurile Duhului
Stant, noi primim harul Logosului si in El, dragostea Tatalui, dupa cuvantul
Sfantului Apostol Pavel adresat corintenilor: ,,Harul Domnului nostru lisus
Hristos, dragostea lui Dumnezeu Tatal si impartasirea Sfantului Duh sa fie cu
voi cu toti”(Il Cotintenil3, 13), text folosit si Tn cadrul Sfintei Liturghii, ca
binecuvéntare.In pofida smerenie cu care isi prezenta lucririle, a conditiilor
grele 1n care le-a redactat(multe scrise in cele cinci exiluri), Sfantul Atanasie
cel Mare ,, are meritul exceptional de a fi dat Bisericii o doctrind inchegata

Y7 |dem, Cuvdntare contra arienilor, 3,3 P. G. 26, 328, apud I. G. Coman, Patrologie vol.
111, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p.185.

'8 \dem, Scrisori cdtre Serapion — Despre Duhul Sfant, 1, 26, apud 1. G. Coman, Patrologie
vol. 11, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p.188.
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despre Sfanta Treime, cu frumos profil patristic, doctrina ce va sta la baza
dezvoltarilor ulterioare acordate problemei de catre Parintii capadocieni. El a
eliminat dyada sau trinitarismul, integrand definitiv pe Duhul Sfant in
Sfanta Treime, recunoscutd ca Dumnezeu in Tatal si Fiul si Sfantul Duh.”*®

Concluzii

Stantul Atanasie cel Mare se considera a fi una dintre personalitatile
patristice cele mai puternice ale fraimantatului veac al patrulea. Fiind un bun
cunoscator al culturii si filosofiei grecesti, dar si al Sfintei Scripturi, putem
spune ci este un vrednic urmas al marilor invatatori din scoala alexandrina
reprezentatd de ilustrii dascdli: Clement, Origen, Dionisie si Teognostit.”
Dar si pe plan duhovnicesc, Sfantul Atanasie a atins perfectiunea, avand o
viatd monahald asceticd foarte severd, nevoindu-se un timp si in pustia
Egiptului sub indrumarile invatitorului sau si parintelui sau duhovnicesc
Sfantul Antonie cel Mare.?*

Lucrarea de evanghelizare si o operda misionara continud au constituit
inima nsdsi a ecumenismului Sfantului Atanasie. Participarea lui activa la
primul sinod ecumenic dar si la alte sinoade locale, unde prezenta si cuvantul
sdu puternic, dar mai ales documentatia cu care venea inarmat, provocau nu
doar mutenia ci si fuga arienilor. Ecumenismul atanasian nu era doar o
viziune simpld asupra realitdtii Bisericii, ci un complex urias de stiinta, de
credintd, de rugaciune si de actiune neobosita pentru a lamuri pe eterodocsi si
pagéani. Biruinta lui a fost smerenia lui, pentru ca el s-a purtat bland si simplu
cu toti, exceptdnd pe arieni, calomniatori, mincinosi si ticalosi de toate
nivelurile, inclusiv cei din aparatul de stat si de la curtea imperiala. 2
Secretul adanc al trdinicie si al frumusetii ecumenismului sdu a fost
dragostea lui caldd de Dumnezeu si de semeni, singura fortd nemuritoare
intre noi, cdci ea vine de la Dumnezeu si Dumnezeu este dragostea.

1. G. Coman, Patrologie vol. 11, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p. 188- 189.

*°D. Maric, op.cit. p.9.

*! Sfantul Antonie cel Mare(251-356), numit si parintele monahilor, este cel mai popular
ascet si considerat a fi incepatorul vietii monahale.

?|. G. Coman, Patrologie vol. 11, EIBM al BOR, Bucuresti, 1988, p.218.
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‘EIIEKTAXI> SAU TEOLOGIA TINDERII CATRE DUMNEZEU
LA SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA — O ANALIZA
ESHATOLOGICA
De pr. asist. univ. dr. Adrian D. Covan

Abstract.By the concept of epektasis, Saint Gregory of Nyssa has its place among
the Holy Fathers who developed, specifically, the mistical theology. His originality, his
innovative ideas and the fact that he anticipated the further concerns, give us all reasons to
consider him the Father of Mistical Theology. The human been, with the grace of Holy
Trinity, has the force to be free from sin, death and hell. In the same time, he is moving
toward the union with God through a spiritual climb witch approached him continually.

Keywords: Erextaoig, purification, lighting, union, eternal life, kingdom of God.

Nu putine au fost momentele cand Parintii Bisericii au disecat
chestiuni teologice, ce poarta amprenta spiritualitatii crestine de factura
mistica si care privesc angajamentul crestinilor de a pastra nestirbit intregul
adevir mantuitor revelat si de a trii Evanghelia Imparitiei lui Dumnezeu la
dimensiunea adevaratei vieti.

Studiul de fata propune prezentarea unei teme doctrinare, care devine
normativa pentru intreaga teologie mistica rasariteand ulterioard. Tema a fost
pusd in circulatie de catre Sfantul Grigorie de Nyssa (+394) care, datorita
profunzimii gandirii, a Tndfimii duhovnicesti i a caracterului a%)ologetic, va fi
declarat, la Sinodul al V1I-lea ecumenic, Pdrinte al Pdrintilor-. Aportul adus
de marele capadocian constd, pe langa terminologia aferentd, din oferirea
unor solutii optime ce vizeazd Inscrierea omului in parcursul duhovnicesc
spre Indumnezeire.

In general, conceptul de epectazd sti in stransi legiturd cu
trinitarismul lui Dumnezeu, doctrina crestind, insdsi, descriind miscarea
revelationala care porneste de la Tatal, trece prin Fiul, developandu-se lumii
prin Duhul ipostatic. Pe scara inversa, actul cunoasterii lui Dumnezeu Incepe
odata cu invocarea Duhului Sfant, trece la randu-i prin Fiul, oprindu-se in
cele din urma, la Tatél, Ipostasul-Cauza. Ansamblul teologic de structura
revelational-gnoseologica pozitioneaza, totusi, actul epectazei intr-o lumina
verbiald, avandu-L ca subiect pe Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, in calitatea
Sa de Ziditor al creatiei nevizute si vizute®.

O alta versiune crestina a epectazei este cea isaianicd, interpretatd in
erminie ioaneica. Astfel, in concordanta cu textul aferent®, serafimii se misca,

L A. Attrep, From the Old to the New: Some of St. Gregory of Nyssa’s Teachings and the
Modern Era, in G.O.Th.R., vol. 42, nr. 3-4/1997, p. 288.

2 Adyoc mommiv, de la verbul oiéw care inseamni a lucra, a sdvarsi, a face. Cf. Psalmul 32,
6; loan 1, 3; Coloseni 1, 16-17.

% |saia 6, 3.
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zboard® indicandu-L pe Dumnezeu-Logosul®, persoana teoptiei proorocului
Isaia. Atat serafimii’, asezati ca o genune de foc in jurul tronului
Dumnezeului Preainalt, cat si heruvimii’, descrisi ca fapturi pline de ochi,
adancesc misterul lui Deus absconditus, ca Solus Sanctus®, ,Dumnezeu
Atottiitorul, Cel ce era si Cel ce este si Cel ce vine”®, zburand in aceeasi
migcare circulard si slavindu-L neincetat pe Cel ce sade pe tronul vesniciei.
,»Caci acelea sunt puterile bine oranduite care domnesc pururea, Domniile
stapanesc deplin, Scaunele sunt fixate in chip neclintit, Cépeteniile
(incepdtoriile) raman nerobite, Puterile binecuvinteazd neincetat pe
Dumnezeu, zborul Serafimilor nu inceteaza si starea lor nu se schimba,
Heruvimii nu sfarsesc sd sustind Tronul inalt si ridicat si slujitorii nu
inceteazd de a-si face lucrul si de a auzi cuvintele. Dat fiind deci cé puterile
acestea sunt susfinute in randuiald de Dummnezeu si ordinea puterilor
inteligibile supralumesti ramane netulburatd in veci, nicio patima
nerasturnand buna lor randuials™°.

Sfantul Grigorie de Nyssa nu s-a bucurat de privilegiul de a fi
considerat un teolog mistic, prin excelentd. De multe ori, cu referire la mistica
sa, Parintele capadocian a fost aldturat in mod eronat liniei deschise de Filon
din Alexandria si traditiei neoplatonice. Teologhisirea este creionatd de
episcopul Nyssei ca o relatie de iubire dintre Dumnezeu §i om. Pdrintele
indurdrilor ramane pentru suflet o permanentd taind in fiinta Sa si se
descopera in masura in care sufletul poate recepta. De aceea, miscarea
sufletului spre Dumnezeu nu este perceputd ca miscare spre lumina, ci spre
intuneric, spre necunoscut. Sufletul intrd in nor, asemenea lui Moise, si de
acolo vede doar spatele lui Dumnezeu. Ceea ce este specific gandirii
Stfantului Grigorie de Nyssa este faptul ca el accentueaza, dincolo de ceea ce
reprezintd procesul de desavarsire a omului, cu fazele si mecanismele lui de
dezvoltare, insusi progresul vietii duhovnicesti ca trdire aprofundatd in
Hristos.

In doctrina despre progresul spiritual nesfarsit se afla radacinile
teologiei apofatice, dezvoltate de Dionisie Pseudo-Areopagitul (1 500).

4 Eréravro=zboara, de la verbul zérouai=a zbura; intdlnim uneori forma verbald exexreivor= a
te intinde mereu sau din ce in ce mai mult. Apoi, emexteivery ov opfaiudv inseamnd a te
holba, a privi cu atentie. Alteori, exexreiverv semnifica efortul spiritului care aspira spre ceva
invizibil, iar in mod exceptional al celui care se straduieste sa cuprinda esenta divina.

*loan 12, 41.

® Seraphim, de la verbul ebraic saraph=a arde, cf. Levitic 4, 12.

" Kerubim, de la verbul acadian karabu=a binecuvanta.

8 ,»Quoniam tu solus Sanctus, tu solus Dominus, tu solus Altissimus, Jesu Christe, cum
Sancto Spiritu in gloria Dei Patris”.

% Apocalipsa 4, 8.

19 Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Céantarea Cantdrilor, Omilia XV, PSB
29, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 320.
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Miezul problemei epectatice constd din aceea ca destinatia vietii crestine, aici
si in vesnicie, nu este privitd ca loc sau timp, ci rezida dintr-un progres infinit
al sufletului in neintelegerea si neimpartasirea de fiinta divina, dintr-un act in
care intalnirea sufletului cu Cel cautat si dorit nu este niciodata satisfacatoare
si deplind. Prin urmare, in majoritatea operelor sale, episcopul capadocian
face o analizd amanuntita a dorintei progresive de Tnaintare in harul lui
Dumnezeu si a reinnoirii constante pe care o propune viata enteosicd. In
aceasta unire cu Dumnezeu, sufletul, in chipul miresei care se umple de
mireasma Nuntii, ,,dupa ce s-a impartasit de bunatati cat a putut, ¢ atrasa
iarasi printr-un nou inceput, ca si cand nu s-ar fi impartasit inca de bunatati,
asa incat, pe masura fnaintarii spre ceea ce 1i apare inainte, 1i creste si dorinta
si, din pricina marimii covarsitoare a bunatatilor, ce se afla totdeauna
deasupra, pare sa inceapa pentru prima oara urcusul™.

Preambulul abordarilor sale mistice constd din urmétorul verset biblic:
,uitand cele ce sunt in urma mea si tinzand (ézxexzeivouar) catre cele dinainte,
alerg la tinta, la rasplata chemarii de sus, a lui Dumnezeu, intru Hristos
lisus™*2. Hristos, centrul Sfintei Treimi si al cosmosului intreg, este Persoana
in care Dumnezeu Se reveleazd si Se comunica creatiei printr-o explozie
invariabila de energii necreate'®. Sfantul Grigorie de Nyssa a fixat distinctia,
amplificatd mai tarziu de catre Dionisie Pseudo-Areopagitul si Sfantul
Grigorie Palama, intre fiinta dumnezeiascid (odoia), incomunicabila si
inexprimabila, si energiile divine (évepyeia), adica insusirile reale,
manifestate intr-o dinamicd aparte, ce fac accesibild cunoasterea lui
Dumnezeu, fara a-l anula, totusi, impenetrabilitatea Sa dupa natura. Un suflet
imaculat, o inima curatd, va avea acces la vederea Celui nevazut prin fire, dar
vizut ,,prin energiile Sale, care apar oarecum imprejurul firii”**.

Sufletul, inscris in traiectul magnetismului divin, se gédseste intr-0
continua miscare pe ,,scara virtutilor catre treptele superioare ale plenitudinii
harului, pana la indumnezeire™. Urcusul necontenit spre piscurile Taborului
haric este compus din trei etape, asociate cu stérile fiecarei triade angelice:
purificare, iluminare si desdvarsire. Practic, epectaza permite saltul de la
statutul de chip™ la cel de asemdnare’’, acesta din urmi desemnéind
dinamismul ontic al coroanei creatiei. Altfel spus, ,se giseste intre
transformare si schimbare si niciodatd el nu raiméane in aceeasi stare, fie ca se

™ |bidem, p. 185.

2 Filipeni 3, 14.

*Joan 1, 16; 11 Corinteni 13, 13.

¥ Sfantul Grigorie de Nyssa, De beatitinibus, VI, Migne, P.G. 44, 1269 A,

5 D, Stelian-Alin, Sfintul Grigorie al Nyssei — teologul contemplativ al Capadociei, in
Altarul Banatului, nr. 7-8/2014, p. 91.

1811 ebraica felem, iar in greceste eicov.

Y7 Ebraicul demut si grecescul opoiwaig.
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inald spre bine, fie ci ar cidea din participarea la bine”'®. Trecerea de la
statutul de microcosmos, cu care a fost investit omul la zidirea sa, la cel
superior de microtheos se realizeaza prin Hristos, Subiectul si obiectul
transformarii chipului in asemdnare. Asadar, epectaza consta din progresul
infinit al urcarii noastre catre Dumnezeu. Sfantul Grigorie de Nyssa il
prezintd pe Moise ca tipar al unui proces progresiv de purificare a sufletului si
ca prototip al Logosului intrupat. Emblema urcusului duhovnicesc este
virtutea, cartea de vizitd a unei vieti neprihanite. Viata lui Moise este privita,
prin ochii ierarhului capadocian, ca o inaintare 1n virtute spre desavarsire,
care trebuie sa insufle pe fiecare in parte. Sensul firesc al migcarii este
urcusul duhovnicesc, dar prin schimbarea directiei miscarii initiale se poate
aluneca spre rdu, omul putdndu-se inchide in ,,genunea absentei lui
Dumnezeu™®.

Acest urcus (dvapooig) este impulsul necontenit catre Dumnezeu ce
impune atat despatimirea (GmdOein) cat si dezvoltarea spirituala neintrerupta
spre ,,masura varstei deplinatatii in Hristos™%. Despatimirea se cuantifica din
renuntarea la autonomie si asumarea teonomiei®* ca singura forma de libertate
absolutd. Doud veacuri mai tarziu, Sfantul Maxim Marturisitorul a accentuat
alaturarea dintre har si libertate, aripile cu ajutorul carora omul se inaltd spre
Dumnezeu®. AndOsio se realizeaza prin dezbrdcarea de omul cel vechi®,
egoist §i egocentrist, si imbracarea ,,in vesmintele luminoase ale Domnului,
ca cele aritate pe muntele Schimbarii la fati ...in Insusi Domnul nostru Iisus
Hristos si in iubirea, adicd in haina Lui, si v-ati facut in chipul Lui, ajungand
nepatimasi si dumnezeiesti”24. Momentul de debut al despétimirii este actul
baptismal, care aduce cu sine ingroparea vechiului Adam, ce poate fi
mentinuta prin efortul ascetic Personal al omorarii patimilor si dobandirea
continud a harului dumnezeiesc®.

Iluminarea este starea de ueropidé (granita, hotar) dintre despatimire
si desavarsire, dintre materialitatea patimilor si spiritualitatea pnevmatica, a
carei dobandire este exprimata printr-o constantd oranticd de tipul: Kyrie
eleison. Acestd etapd se manifesta ca o constientizare permanenta a dorintei

8 v. Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1996, p.
131.

1 p. Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere, prefatd si note de Teodor
Baconsky, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 19.

20 Efeseni 4, 13.

?! loan 15, 4-6.

?2 Sfantul Maxim Mirturisitorul, De temporum ratione, LXI, Migne, P.G. 90, 512B.

2 Coloseni 3, 9-10.

24 Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor, Omilia 1, PSB 29,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982, p. 118.

% N. Fer, Cunoasterea lui Dumnezeu si ideea de epectazd la Sfintul Grigorie de Nyssa, in
Ortodoxia, nr. 1/1971, p. 85.
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de unire cu Dumnezeu. Odihna intalnirii cu Cel necuprins, caracteristica
fundamentala a desavarsirii, incepe sa se facd simtitd, intreaga fiintd a omului
vibrand sub firmamentul iluminarii divine.

Urcusul prin har nu implicd o evaluare cronologica, dat fiind faptul ca
la polul superior al scdrii virtutilor sti Insusi Dumnezeu invesmdntat in slava
Sa infinitd. Arena timpului, in care sufletul aleargd pentru a primi cununa
Vietii%, comportd, asadar, o referinta meta-cronologica, fapt pentru care ,,este
absolut cu neputintd sa atingem desavarsirea, pentru ca, dupa cum s-a stabilit,
desdvarsirea nu e cuprinsd intre limite, iar virtutea nu are decat o limita:
nesfarsitul (16 Gopiotov)”™’. Si geneza lumii cuprinde in sine taina timpului
ascuns, pentru ca zilele creatiei nu vadesc timpul de lucru al Treimii
sinergice, in sensul unei periodicitati cantitative epuizatd prin instaurarea
Sabatului ca repaos, ci aratd progresul si desavarsirea calitativa, orientate spre
lungmetrajul Zilei a opta, prin Sabatul care echivaleazd cu iconomia
proniatoare a lui Dumnezeu®. Pirtile zilelor hexaimeronice, seara si
dimineata, desemneaza veacul acesta si veacul care va sa fie. Punctul de
intalnire a acestora il constituie momentul magistral al miezului noptiizg,
simbolul infricosdtorului Advent eshatologic. in limba ebraici este folosit
cuvantul olam pentru a desemna vesnicia; termenul are mai mult intelesul de
perpetuu decat de etern®. Privind inspre a-sfintitul creatiei, observam cé nici
eshatologia crestina nu opereaza cu notiunea de sfdrsit, in sensul de finalitate
a lumii si a timpului istoric, care ar urma sé se produca, la un anumit moment,
printr-un dezastru de proportii, ci cu cea de innoire (transformare) a creatiei,
care debuteazi odati cu Ziua Domnului®. ITadiyyeveoia®® sau innoirea lumii
trebuie privitd ca 0 punte intre starea lumii actuale, rdvdsitd de actiunile
prejudicioase ale stapanitorului ei® siceaa Imparatiei cerurilor, inteleasa ca
ordine si armonie plenard, experimentate in lumina vietii plind de iubire a
Preasfintei Treimi. Asezat la liziera (hotar) — uetopiév dintre timp si vesnicie,
dintre pamantul pedepsit pentru neascultarea lui Adam si devind ,,spini si
pélémidé”34 si lerusalimul ceresc avand slava lui Dumnezeu drept luminator,
Fiul lui Dumnezeu, la ceasul celei de-a doua Sa veniri, 1i va indlta pe dreptii

26 | Corinteni 9, 24; 11 Timotei 4, 8.

27 Sfantul Grigorie de Nyssa, De vita Moysis, Migne, P.G. 44, 301AB.

2. Kovalevsky, Taina originilor, traducere de Dora Mezdrea, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1996, p. 41.

2% lar la miezul noptii s-a facut strigare: Iatd, Mirele vine! Iesiti in intimpinarea Lui” (Matei
25, 6).

% A. Mioc, Problema timpului in opera lui Mircea Eliade, Ed. Marineasa, Timisoara, 2001,
p. 199.

31| Tesaloniceni 5, 2.

%2 Apocalipsa 21, 5.

% Joan 14, 30.

% Facerea 3, 17-18.
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aflati in viat la nori, spre a-L intdmpina in vizduh® si spre a petrece pururea
cu El.

La sfatul de taind (trialog), derulat zilnic sub forma constructului
tripartit: Dumnezeu-om-cosmos, reflectic a ecuatiei relationale trinitare:
Tatal-Fiul-Duhul, in masura in care Dumnezeu se descoperd, creste si dorinta
omului de a-L cunoaste, departe, insa, de a produce o saturatie sau de a
plictisi, ci de a spori acestuia dorinta de unire cu El: ,,Sufletul ce se uneste cu
Dumnezeu nu se mai saturd de ceea ce gustd. Cu cat se umple mai mult de
gustare, cu atat se aprinde mai mult de doruri”*®. Dumnezeu pre-vede37, pre-
dispune si pro-curd® facilitind omului accesul la cirarea care conduce la
Imparitie. Mai mult decat atat, Sfantul Grigorie de Nyssa considera ci
Hristos se naste in fiecare om care urcd muntele sfinteniei®, stabilindu-se o
sintonie teandricd in dinamica vietii indumnezeite.

In concluzie, putem afirma ci tema epectazei, expusd in mai multe
randuri si cu particularitatile aferente ideaticii fiecarui Sfant Parinte sau
teolog care a analizat-o, constituie un deziderat aparte pentru cercetarea
teologica crestind. De ce? Pentru faptul cd wuzeazd de chestiuni diametral
opuse, de tipul: Dumnezeu-om, suflet-trup, transcendenta-imanenta, vesnicie-
temporalitate, suflet-trup, miscare-liniste, care indicd aparent presiunea
rezultatd in urma interactiondrii dintre unime si doime. In realitate insd, ele
convietuiesc in mod armonios. Aceste elemente sunt componentele cardinale
ale epectazei, fiind folosite de cétre ierarhul Nyssei intr-0 cromaticd multipla
de sensuri. Dat fiind faptul ca urcusul spre culmile vesniciei fericite este un
proces inepuizabil de dobandire a asemandrii cu Protoeikon-ul Treimic, cu
toate ca omul se desavarseste apropiindu-se de El, distanta nu se micsoreaza,
ci fiecare etapd parcursa deschide vederii calea spre o treapta superioara.

35| Tesaloniceni 4, 17.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, In Cantica Canticorum, Omilia I, Migne, P.G. 44, 777D.

%7 | atinescul providentia, ae inseamnd prevedere.

% 1n limba latind, verbul curo, are, avi, atum inseamna a ingriji, a trata din punct de vedere
medical. Vezi A. Scrima, Timpul rugului aprins. Maestrul spiritual in traditia rdsdriteand,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 31.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, In Sanctum Ephraim, Migne, P.G. 44, 863D.
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CULEGEREA DE SFATURI A DIACONULUI AGAPET
De asist. dr. Gabriela RADU

Abstract.The paraenesis written by Deacon Agapetus, around 530 A.D., along with
other specific works of Byzantine Literature, is part of a larger historical and cultural
process. This sort of writing that belongs to advice literature, is liable to different ways of
interpretation. The present work aims to bring to the public attention again a new
Romanian (partial) translation of the byzantine text. The work itself pleads for such an
undertaking, because Agapetus’ ,,Advice to the Emperor Justinian” belongs to a distinct
rhetorical tradition where the text has became a vehicle of political ideology.

Keywords: paraenesis, advice literature, translation

Tratatul Diaconulului Agapet, "Exfecig Kepolaiov IMapavetikdy,
oyxedocbeioa mopa ATAIIHTOY Awxovov i aywwtdtng tod ®Ogod
Meyding Exikinoiog, [poc Baséa IOYSTINIANON™, este alcatuit dintr-
o serie de saptezeci si doud de capitole de sfaturi adresate imparatului
Iustinian (ca. 527) in care sunt prezentate indatoririle morale, politice si
religioase pe care trebuie sd le Implineascd un conducator. Ca in majoritatea
scrierilor didactice, si 1n acest text, Agapet urmareste expunerea unui model
si, simultan, a unui antimodel monarhic pe care imparatul trebuie sa-l imite
si, respectiv, sa-1 evite. Dintre cele doua tipuri de literaturd de sfituire?, cea
de tip practic, vizand problemele interne sau externe ale statului si cea
alcatuita din xepalozoi, adica dintro suitd de paragrafe in care sunt expuse
teme morale §i religioase, celui de-al doilea tip 1i este circumscris textul Iui
Agapet, acesta fiind structurat in fragmente alcatuite din doar cateva randuri.
Desi e scrisa intro maniera retorica din care nu lipseste emfaza, lucrarea are o
structura iscusit elaborata.

»Fard a fi o mare literatura, 1si pastreaza semnificatia sa ca oglinda a
civilizatiei bizantine. Nu trebuie judecatd dupa criterii pur estetice sau
literare. Scriitorul bizantin stie ca el este mostenitorul unui trecut care a creat
modele literare, la care el trebuie sd adere in modul cel mai loial si
ingenios"®. Acest tip de literaturd de sfatuire, alcatuiti dintr-un set de

! patrologia Graeca 86a.1164-1186 (Expunerea capitolelor de sfaturi alcdtuite de Agapet,
Diacon al Preasfintei Mdrite Biserici a lui Dumnezeu catre imparatul Iustinian).

ZN. S. Tanasoca clasifica literatura de sfatuire sau de povatuire astfel: pareneze care au ca
tema ,,imparatia” si culegeri de ,,apoftegme formulate concis”, adicd sfaturi si indemnuri
structurate in capitole, alcatuite 1n asa fel incat sa poata fi obtinut un acrostih cu semnatura
autorului si numele destinatarului. Vezi Creatie si traditie literard bizantind: studii si texte,
Editura UNARTE, Bucuresti, 2009, p. 147.

*F. H. Marshall, Bizantium, in O. Drimba, Istoria culturii i civilizagiei, 11, Ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti 1987, p. 206.
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precepte, isi are izvorul in felurite surse”, pe care le amintim doar 1n treacat:
surse precrestine: Isocrate cu discursul Ad Nicocles (11)°, adresat regelui
Ciprului, surse elenistice: Platon, ,,motivul impéaratului filozof*®, surse
pagéane: Philo din Alexandria, surse biblice, din Vechiul Testament,
Intelepciunea lui Solomon si Proverbele lui Solomon dar si ,,gnomologia
crestind Patericul sau Limonariul’, Proverbe, 21,1., surse crestine: Dio
Chrisostomul, cu patru discursuri adresate imparatului Traian despre
indatoririle unui monarh si Synesios din Cyrene cu discursul adresat
imparatului Arcadie, Despre Impdrdtie. In secolele urmitoare, in traditia
amintitd, numerosi autori bizantini vor cultiva acest tip de literaturd de
sfatuire sau de povatuire: Vasile I Macedoneanul (867-886), autorul unei
importante pareneze bizantine®, Katakalon Kekaumenos (sec. al Xl-lea),
autorul unei culegeri de sfaturi si povestiri adresate urmasilor sai, incluzand
o parte intitulatd Sfaturi cdtre imparatf®, Teofilact, arhiepiscopul Ohridei
(1090-1108) care, in timp ce era tutor al lui Constantin Dukas, fiul
imparatului Mihail al VII-lea Dukas, scrie tratatul ,,Educatia printilor”
Paideia basilike'®, Nichifor Blemmydes (1197-1272), reprezentant al
umanismului niceean de dupa caderea Constantinopolului sub latini, autorul
unei lucrari™ cuprinzand sfaturi adresate viitorului imparat Teodor al II-lea
Laskaris, Toma Magistrul (cca 1270-1325) care adreseaza o culegere de
povete lui Constantin Paleologul, discipolul siu, si Imparatul Manuel al II-
lea Paleologul (1391-1425), autorul unei indrumar imparatesc, Boaoiléwg
apetn, adresat fiului sau, viitorulului imparat loan al VIII-lea Paleologul.

* Vezi Marius Vasileanu, Despre pareneza bizantind in ,,Convorbiri literare”, Editia 200:
,,Din perspectiva altor cercetatori precum Dan Horia Mazilu, Demostene Russo, Ariadna
Camariano-Cioran si Cornelia Papacostea-Danielopolu, acest gen literar are radacini tocmai
la greci prin Hesiod (Munci si zile) si Phocylides.”

5 Cf. Isocrates, Orations Vol. I, translated by J. H. Freese. London: George Bell & Sons,
1894.

® Platon, Opere, V (Republica, 1-7), editie ingrijiti de Constantin Noica si Petru Cretia,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1986.

" Cf. N.-S. Tanasoca, op. Cit.

& Ale imparatului romeilor Vasile LXVI capitole povdatuitoare pentru fiul sau Leon
traducere 1n romand din greaca de Prof. Dr. Nicolae-Serban Tanasoca, Institutul de Studii
Sud-Est Europene al Academiei Roméne, Universitatea Nationala de Arte Bucuresti.

® Gabriela Bistriceanu (Radu), ,,Kekaumenos, Sfaturi catre Imparar”, Altarul Banatului —
Revista Arhiepiscopiei Timisoarei, Episcopiei Aradului si Episcopiei Caransebesului, Anul
VIl (XLVII), serie noud, nr. 10 — 12, octombrie — decembrie 1997, pp. 92 — 101, ISSN:
1220-8388.

PG, vol. 126, col. 257-86.

' Pareneza lui Blemmydes poarti titlul Basilikos andrias sau Regia statua (statuia
imperiald).
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Textul parenetic scris de catre Agapet Diaconul in jurul anului 530
reprezintd, alaturi de alte tipuri de texte predilecte in literatura bizantina, o
componenta a unui proces istoric si cultural mai amplu. Capitolele de sfaturi
apartin unei traditii retorice clare in care textul a devenit un vehicul al ideilor
politice. Alcatuita ca discurs hortativ-persuasiv, pareneza bizantind trebuie
perceputd ca un instrument de transmitere a unei ideologii dar, in acelasi
timp, si ca o posibila piedicd in calea prezentarii aspectelor reale ale
societatii. Destinatd publicarii, cu un pronunfat caracter propagandistic,
pareneza lui Agapet nu iese din sfera abstractiilor retorice, insd stilul
accesibil al redactérii textului justifica, in bund masura, popularitatea de care
s-a bucurat secole de-a randul.

Orice traducere nu este decat una dintre versiuni, ca atare $i cea
prezentata (partial) mai jos nu reprezintd o versiune unicd si definitiva, ci
incercarea de a transforma textul original, in bun al limbii romane®?,

Capitolele de sfaturi ale Diaconului Agapet

1. fmpdrate, desi ai un rang mai inalt decdt oricare altul, cinsteste, mai
presus de toate, pe Dumnezeu care te-a invrednicit cu acest rang, cdci fi-a
daruit sceptrul puterii pamantesti dupd asemdanarea Impardtiei ceresti, ca tu
sa-i deprinzi pe oameni pazirea dreptatii §i sa infranezi insultele celor care o
vrajmasesc, stapanit de legile dreptatii si domnind, dupa lege, si asupra
supusilor tdi.

2. Ca un cdrmaci vegheazda pretutindeni mintea atotcuprinzdtoare a
imparatului, tindnd fard sovdiala cdrma ordinii si respingdnd cu putere
torentele faradelegii, asa incdt corabia guverndrii intregii lumi sa nu fie
zdrobita de valurile nedreptitii.

3. Noi, oamenii, deprindem cea dintdi si dumnezeiasca lege, pentru a ne
cunoaste pe noi ingine. Cdci, cel care s-a cunoscut pe sine il va cunoaste pe
Dumnezeu §i, cel care L-a cunoscut pe Dumnezeu va ajunge sd fie asemenea
Lui. Asemenea lui Dumnezeu va ajunge sa fie acela care a ajuns demn de
Dumnezeu. Demn de Dumnezeu este acela care nu savarseste nimic nedemn
de Dumnezeu, acela care cugetd la cele ale Domnului, care spune ceea ce
cugetd §i care savdrseste ceea ce spune.

4. Sa nu se mandreasca nimeni cu vita nobila a stramosilor, caci doar lutul
este stramosul fiecarui neam: si al celor care se laudd cu purpura si vizonul,
si al celor care sunt dobordti de sardcie si boald, §i al celor care se

12 Cf. St. A. Doinas, ,,Pe mine umbra pe care o aruncd asupra mea orice mare poet ma
lumineaza”, interviu cu Daniel Cristea Enache, in Adevarul literar si artistic, nr. 582/28
august 2001.
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incoroneaza cu diademe, §i al celor care zac [spre miluire] pe ldnga casele
acestora. Nu cu neamul din lut sa ne mandrim, ci cu omenia firii.

5. 8d stii, o, podoabad a evlaviei faurita de Dumnezeu, cd esti datoare a unei
rasplati cu atdt mai mari, cu cdt ai fost invrednicit de Dumnezeu cu daruri
atdt de marete. Restituie, asadar, Binefacatorului tau datoria mulfumirii, El
primeste datoria ca pe un dar si-ti daruieste in schimbul darului tdu, alt dar.
Cdci Dumnezeu stapdaneste vegnic daruind si, ca pe o datorie, ifi va
recompensa binefacerile. De la noi asteapta drept mulfumire, nu cuvinte
binevoitoare, ci fapte evlavioase.

6. Nimic nu-/ face pe om mai demn de cinstire ca puterea de a savdrsi ceea
ce voieste, pe de-o parte, si de a vrea §i a savarsi mereu fapte marinimoase.
Dat fiind ca ti-a fost daruita de Dumnezeu puterea de care bunavointa ta
fatd de noi avea nevoie, voieste si savdrseste toate, aga incdt sd fie pe placul
Celui care ti-a daruit aceastd putere.

7. Bogatia nestatornica a avutiilor pamdntesti este asemenea cursului apelor
curgdtoare: se revarsd, pentru pufin timp asupra unora care isi inchipuie ca
o stapdnesc, la scurt timp se retrage, revarsandu-se peste altii. Statornica
celor care au dobandit-o este doar comoara binefacerii, cdaci rasplata
faptelor bune se intoarce la aceia care le savarsesc.

8. Avand in vedere ca, datorita inalfimii impardfiei pamdntesti esti
inaccesibil oamenilor, fii totusi apropiat de cei care au nevoie in puterii
impardtiei ceresti. Apleacd-ti urechea la cei care, din pricina sdrdciei
trdiesc in nevoi, pentru a gasi ascultare de la Dumnezeu. Cdci, asa cum
suntem pentru tovarasii nostri de robie, tot asa il vom afla pe Domnul fata
de noi.

9. Trebuie ca dreptatea sa curefe ca pe-o oglinda, sufletul impovdrat de griji
al imparatului, asa incadt acesta sa scapere neincetat de razele dumnezeiesti
si, de acolo sa deprinda judecarea lucrurilor. Cdci nimic nu te face sa vezi
mai lamurit cele cuvenite, decdt pazirea, fara incetare, a acelei curdtenii [a
sufletului].

10. La corabieri, daca greseste vreunul dintre acestia, pricinuieste o mica
paguba celor care caldtoresc laolalta cu el, insd, daca greseste carmaciul,
pricinuieste pieirea intregii corabii. Tot asa se petrec lucrurile si in ce
priveste statele: daca vreunul dintre supusi greseste, isi face rau, mai
degraba siegi, decdt semenilor sdai, dacd insd greseste insusi domnitorul,
atunci pricinuieste nenorocire intregii tari. Ca unul care vei da socoteald
mare, daca vei neglija ceva dintre indatoriri, graieste i savarseste totul cu
multa grija.

11. O roata invdrteste lucrurile omenesti, acum pundndu-le in miscare, acum
rasturndndu-le. Existda schimbare in ele panda-ntr-atdat, incdt nu ramdne
nimic din identitatea celor ce sunt in momentul acela. De aceea, trebuie ca
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tu, preaputernice imparate, sa ai mintea cucernica §i neabdtutd in aceasta
rapida prefacere a lucrurilor.

12. Fereste-te de vorbele viclene ale lingusitorilor, cum te-ai feri de
comportamentul hraparet al corbilor. Unii scot ochii trupului, ceilali insd,
tocesc judecata mintii, ca sa nu vezi adevarul lucrurilor cu care ai de-a face.
Acestia fie lauda uneori lucruri vrednice de ocard, fie defdimeazd, adesea,
lucruri mai vrednice de lauda ca oricand, ca urmare, dintre doua cai, sa
greseascd una: fie laudand raul, fie batjocorind binele.

13. Judecata imparatului trebuie sa ramanda mereu cumpanita. Schimbarea
acesteia odatd cu schimbarea lucrurilor este dovada unui cuget nestatornic.
Insa, ceea ce este trainic inraddacinat in bine, asa cum este instauratd §i
cucernica voastra autoritate §i, nici nu se inalta spre trufie, nici nu se
coboara la lasitate, acela este sufletul neclintit inaintea celor ce vin si
netulburat inaintea celor ce sunt.

14. Cine are cugetul neintinat de inselaciunea omeneasca g§i vede
neinsemndtatea firii sale, scurtimea §i vremelnicia vietii de aici §i josnicia ce
insofeste carnea, nu se va prabusi in prapastia trufiei, chiar daca s-ar gasi
pe o treapta deosebit de inalta.

15. Mai presus decdt toate onorurilor impdrdtesti, imparatul are drept
podoaba, diadema cucerniciei. Bogatia trece i faima o urmeazd, insa slava
Cetatii dumnezeiesti ddainuieste peste veacuri, nepieritoare, si-l aseaza pe cel
care o stapdneste, dincolo de uitare.

16. Mi se pare cdt se poate de neobisnuit ca atat oamenii bogati, cat si cei
saraci indura aceeasi suferingd, insa din pricini diferite. Unii pleznesc din
pricina ghiftuielii, altii se prapadesc din pricina foamei. Unii stapdnesc
hotarele lumii, altii nu au unde sd-gi pund talpa piciorului. Pentru a dobdndi
salvarea, si unii, §i altii, trebuie sa le porti de grija, ludnd de la unii, dand la
altii, si astfel sa prefaci inegalitatea in egalitate.

17. Vremea vietii fericite ti-a fost dezvaluitd tie, vreme despre care unul
dintre cei de demult a prezis ca va fi atunci cand, fie vor domni filosofii, fie
vor filosofa domnitorii. Cdci, tu, cel care esti filosof, esti demn de camuire si
tu, cel care camuiesti, nu te indepartezi de filosofie. Daca filosofia inseamna
iubire de intelepciune, iar inceputul intelepciunii este frica de Dumnezeu, pe
care o pastrezi in inima ta, atunci ceea ce am spus este limpede.

18. Pe tine te numesc impdrat, dupd adevar, ca unul care poate sa
carmuiasca §i sda-gi pund frau poftelor, ca unul care s-a incununat cu
diadema cumpatarii si s-a invegmantat cu purpura dreptatii. Orice altd
autoritate are moartea drept urmare, insd o asemenea cdrmuire are
nemurirea drept ldcag, una piere in acest veac, alta este salvata de la
pedeapsa vesnica.
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19. Daca vrei sd te bucuri de preguire din partea tuturor, fa-te binefacatorul
lor, caci nimic nu aduce dupa sine bundavointa, ca darul binefacerii, oferit
celor care au nevoie. Lauda izvordtd din teamd inseamnd lingusire care,
alcatuindu-se cu numele cinstei plasmuite, i insald pe cei care-o pretuiesc.
20. Impdrdtia noastrd este vrednici de cinstire, pe drept, cdci videste
autoritate fatd de vrajmasi, ramdne binevoitoare fatd de supusi, cdstigandu-i
pe unii prin puterea armelor, §i este infrantda de cei care fac parte din ea,
printr-o neinarmata iubire. Prin urmare, pe cdt de mare este deosebirea
dintre o fiarad si o oaie, tot asa de mare este deosebirea dintre cele doud.

21. In privinta trupului, impdratul este asemenea tuturor oamenilor, in
privinta puterii autoritdtii sale este asemanator lui Dumnezeu, cdci nu exista
cineva mai presus decdt imparatul. Trebuie asadar, ca muritor, sa nu fie
trufas si, ca Dumnezeu, sd nu se mdnie. Cu toate cd a fost cinstit cu chip
dumnezeiesc, totusi a fost amestecat cu lutul pamdntesc, pentru care motiv
sd invefe ca este la fel cu tofi ceilalfi.

22. Primeste-i pe cei care vor sd te indemne sa faci bine, dar nu pe cei care
se grabesc sa te linguseasca cu orice ocazie. Unii cautd, cu adevarat, ceea
ce e folositor, altii insa urmaresc opiniile celor puternici si imitand umbrele
trupurilor acestora, ingdnd doar cuvintele lor.

23. Fii in aga fel pentru supusii tai, dupd cum te rogi sa fie Domunul fata de
tine. Cdci asa cum ascultam, asa vom fi ascultati si, asa cum privim, asa vom
fi priviti de ochiul atotvazator al lui Dumnezeu. Sd rasplatim asadar, mila cu
mild, ca sa primim ceva asemandtor cu cee ce am dat.

24. Asa cum limpezimea oglinzilor dezvaluie rasfrangerile chipurilor,
fermecdtoare pe ale celor fermecatori, incruntate pe ale celor incruntati, asa
§i dreapta judecatd a lui Dumnezeu este pe masura faptelor noastre.

25. Reflecteaza indelung asupra faptelor, dar savdrseste repede cele ce le-ai
decis, cdci e foarte periculos sa fii nesabuit in fapte. Cel care va reflecta la
relele izvoradte din lipsa de judecatd, va aprecia foloasele cumpadtarii, asa
cum cineva apreciaza darul sanatatii, dupa incercarile bolii. Trebuie, prin
urmare, imparate preaingelept, sa cauti cu grija cele folositoare lumii, prin
rugdciune ardentd §i prin cumpdnire prudentd.

26. Vei administra foarte bine de-a lungul bunei tale carmuiri,daca te vei
stradui sa veghezi asupra tuturor lucrurilor si daca nu vei permite sa
neglijezi nimic. Cdci ceea ce pare sd fie mdarunt in comparatie cu tine, nu
este marunt pentru tine, deoarece §i o vorba neinsemnata de-a imparatului,
are o insemndtate mare pentru tofi.

27. Impune-ti obligatia de a pazi legile, deoarece nu este pe pamant unul
capabil sa te oblige. Cdci, in acest fel, vei ardta respect fata de legi, tu insuti
respectandu-le inaintea celorlalfi i se va ardta supugilor ca nu este in afara
primejdiei sd faci abstractie de lege.
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28. Considerda cda a pdcdtui este egal cu a nu ii impiedeca pe cei ce
pacatuiesc. Cdaci, daca cineva guverneaza dupa lege, insa permite altora sa-
§i trdiascd viaga in fardadelege, e judecat in fata lui Dumnezeu ca partas la
rele. Dacad vrei sa fii pretuit indoit, cinsteste-i §i pe ce savarsesc lucruri
minunate, §i pedepseste-i pe care care savarsesc lucruri foarte rele.

29. Socotesc ca e foarte de folos sa eviti sa traiesti laolalta cu cei rai, cdci
cel care isi petrece tot timpul intre oamenii netrebnici, neindoielnic, fie
suferd, fie invata ceva rau. Insa, cel care Isi petrece viata alaturi de cei buni,
este Invatat fie sd imite lucrurile bune, fie este educat sd faca mai
neinsemnate lucrurile rele.

30. De vreme ce i s-a incredintat de catre Dumnezeu impardtia lumeascd,
nu te folosi, in niciun chip, de nelegiuiti pentru administrarea treburilor.
Caci, daca unii ar actiona in mod ticalos, va da socoteala lui Dumnezeu cel
care le-a dat lor puterea. Prin urmare, indlfarea in rang sa fie facuta dupa
minutioasd cercetare.

31. Consider ca e la fel de rau §i sa te lagi pradd mdniei din pricina
rautatilor vrajmasilor si captivat de lingugirile prietenilor. Caci trebuie sa te
opui ferm si unora §i altora §i sa nu stai deoparte niciodata de ceea ce se
cuvine, nici apardand uguratica rea vointd a unora, nici rdsplatind
bunavointa necinstita a altora.

32. Considera ca prietenii cei mai adevarati nu sunt cei care aplauda toate
cele zise de tine, ci cei care se intrec sd facd toate potrivit corectei judecati,
pe de-o parte bucurdndu-se laolalta cu tine de cele folositoare, pe de alta
parte, intristandu-se de cele potrivnice. Acestia, intr-adevar, dau dovada de
cea mai sincera prietenie.

33. Importanta unei asemenea autoritdfi lumesti sa nu-ti schimbe cugetul
generos, ci, de vreme ce dispui de o putere trecdtoare, menfine-fi cugetul
neschimbat in mijlocul lucrurilor schimbdtoare, nici de bucurii exaltat, nici
de mdhniri deznadajduit.

34. Dupa cum aurul, preschimbat in mod diferit prin mestesug, de fiecare
data, si prefacut in diferite feluri de podoabe, ramdne ceea ce este §i nu
sufera transformare, tot astfel si tu, prea gloriosule imparat, schimbdnd un
rang cu altul si ajungdnd la cel mai inalt rang, ramadi tu insuti, pastrandu-ti
cugetul curat si la bine si la rau.

35. In mod cert, considerd atunci cd domnesti doar asupra oamenilor care
vor [acest lucru]. Caci cel supus impotriva voingei lui, se va razvrati,
profitand de orice ocazie, insa cel care este condus prin legile bunavointei,
are statornicd bundcredingd fatd de stapanire.

36. Ca sa faci faimoasa puterea cdrmuirii tale, cata manie ai fata de supusii
care gresesc, tot atdta sa ai fata de tine insufi cand gresesti. Caci nimeni cu
atdt de inalta autoritate nu e in stare sa-I pedepseasca pe [cel care greseste],
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doar daca propria judecatd [a aceluia] ar fi tulburatd, din pricina propriei
greseli.

37. Cel care a obtinut o putere mare, sa imite, dupa puteri, pe Cel care i-a
dat puterea. Caci, daca poarta chipul lui Dumnezeu, Cel mai presus de
toate, §i de la El detine stapdnirea asupra tuturor lucrurilor, il va imita pe
Dumnezeu, mai cu seamd in privinfa acelui lucru in care nimic nu va fi
socotit mai vrednic de cinstire decdt marinimia.

71

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



UN ASEZAMANT MONAHAL DISPARUT: MANASTIREA CERNA (NEGOIU) .
De pr. conf. dr. Florin DOBREI

Abstract. At the western border of the old district of Hateg, where Hunedoara
country meets Banat country, on a depression plateau at the edge of the village of Negoiu,
stand the vestiges of a long-forgotten Orthodox monastic establishment: Cerna monastery.
Previously mentioned only by historiographical sources (especially Greek-Catholic ones), its
traces were uncovered during 1984 — 1985 in the course of systematic research conducted by a
team of archeologists led by historian Adrian Andrei Rusu. Although its existence was short,
this monastic establishment gave Transylvanian Church two important hierarchs, namely
bishops Spiridon and loan of Vad.

Keywords: monasticism, Cerna monastery, Negoiu, Hateg Country, Hunedoara, the
bishops Spiridon and John of Vad.

La limita apuseand a vechiului district Hateg, la limita geografica a
Hunedoarei si a Banatului, se gaseste, intr-o tainica izolare, catunul Negoiu al
comunei Lunca Cernii de Jos. La marginea asezarii, pe un platou depresionar
inconjurat de coline cu pante accentuate, se afla ruinele altui stravechi
asezamant manastiresc, Cerna sau Negoiu, indicat pe harta iosefina a
Transilvaniei prin hidronimul ,,Valle[a] Monasteri[i]*. Ales cu buna stiinta,
acest loc izolat i-a ferit pe monahi de amestecul suparator al mai-marilor
vremii, conferindu-le tihna sufleteascd necesara meditatiei si rugaciunii’.

Pana in urma cu cateva decenii, doar mentiunile sumare ale vicarului
Stefan Moldovan® semnalau urmele materiale ale acestei mandstiri. Abia
cercetarea sistematica a sitului, intreprinsa in anii 1984-1985 de un colectiv
condus de istoricul Adrian Andrei Rusu, a regasit si precizat planimetria
asezamantului medieval. In cadrul complexului, biserica ocupa locul central,
fiind inaltatda pe fundatii din piatra de rau si stancd, legate cu mortar. Din
pricina demantelarii sistematice a zidurilor, lungimea locasului a putut fi, cel
mult, aproximata, altarul si peretele sudic al navei disparand in totalitate. Doar
asupra latimii si grosimii (0,90 m) zidurilor s-au putut face unele aprecieri,
stabilindu-se astfel dimensiunile probabile — de 10 x 6 m — ale edificiului.

“ Universitatea ,,Eftimie Murgu” din Resita

! http://ro.wikipedia.org/wiki/Fisier:Josephinische Landaufnahme pg214.jpg.

2 A, A. Rusu, Ctitori si biserici din Tara Hategului pand la 1700, Satu Mare, 1997, pp. 101-
102; Mircea Pacurariu, Istoria mandstirii Prislop, ed. a ll-a, Arad, 2006, pp. 125-126.

% St. Moldovan, fnsemnare. Protocolul vizitafiunei canonice a vicariatului Hategului incepdnd
de la 15 no[i]embrie anul 1852 pdnd la 13 ianfuarie] 1853 respectiv pdna la 31 ianfuarie]
1853, ziua in care s-a inchis vizitatiunea prima cu vizitarea bis[ericii] din Hateg, in
addenda la Camelia Elena Vulea si Luminita Wallner-Barbulescu, Vizitatiuni canonice in
Tara Hategului (1852-1885), Cluj-Napoca, 2003, pp. 231-232.
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Peretii fusesera tencuifi si pictati, dar nu s-a pastrat nicio urma de fresca. La
mica distantd, spre nord, calugdarii ridicaserd o altd cladire (7,50 % 4,50 m),
identificatd, pe baza pozitiei, dimensiunilor si a dotarilor interioare (soba de
cahle, frumos decoratd), cu vechea staretie. Peretii, din lemn, fusesera lipiti cu
chirpici; acoperisul era din sindrild, iar podeaua din lut batatorit. Au mai fost
semnalate arheologic, intr-un perimetru de circa 70 x 60 m, si alte cladiri din
lemn (chilii, anexe gospodaresti etc.), fard a se putea stabili insa vreun raport
cronologic intre ele. Clopotnita si cimitirul nu au fost identificate, desi
toponimele locale le atesta, alaturi de o stupina si o livada, existenta”.

Manastirea apare in documente abia la sfarsitul secolului al XVI-lea,
intr-o perioadd in care politica religioasd tolerantd a principilor Bathoresti
ingdduise chiar o anumitd descdtusare a initiativelor edilitare ortodoxe®.
Atestarea a fost prilejuitd de preluarea bunurilor imobiliare ale lui Francisc
Mursinai, ultimul descendent al nobililor locali din Rachitova, de catre nobilul
loan Galffy de Cucerdea, slujbasul principelui Sigismund Bathory, intre
acestea fiind enumeratd, la 13 martic 1585, si ,,Chiarna Zarda”, adica
ministirea Cerna. In rest, cu exceptia unui singur izvor scris, nedatat insa, sirul
mentiunilor manastirii provine exclusiv din surse externe, directe sau
indirecte®.

Ctitorii asezamantului sunt, fara indoiald, membrii familiei nobiliare
Musina sau Manjina din Rachitova, stapanii domeniului feudal de la Lunca
Cernii si ai imprejurimilor. La inceputurile existentei sale, Cerna functionase,
probabil, ca metoc al manastirii Prislop. In sprijinul acestei afirmatii stau
hramul comun — ,,Sfantul Ioan Bogoslovul” (Evanghelistul) —, similitudinile
arhitecturale, existenta aga-numitului ,,drum al Sfantului” care lega cele doua
mandstiri, precum si mostenirea pamanturilor de la Lunca Cernii de catre
obstea Silvasului, in urma disparitiei Cernei’.

Intre bineficitorii mandstirii s-au numdrat, alituri de ctitori, Ioan
Keserii (fiul Zamfirei), Velica (fiica nobilului Ioan Norocea din Pitesti) si
poate unii membrii ai familiei Keresztessy, originari din Banat®. Nu se cunosc

* A. A. Rusu, op. cit., pp. 102-104 (in extenso, a se vedea Mdndstirea Cerna, in ,,Anuarul
Institutului de Istorie si Arheologie”, Cluj-Napoca, an. XXVII, 1985-1986, pp. 323-347; o
variantd abreviata, cu acelasi titlu, si in rev. ,,Mitropolia Banatului”, Timisoara, an. XXXVI,
1986, nr. 4, pp. 34-44); Dictionarul mandstirilor din Transilvania, Banat, Crisana i
Maramures (coord. Adrian Andrei Rusu), Cluj-Napoca, 2000, pp. 182-183.

® Istoria romdnilor V. O epocd de innoiri in spirit european (1601-1711/1716) (coord. Virgil
Candea), Bucuresti, 2003, pp. 780-782; N. Serbanescu, Politica religioasa a Iui Mihai
Viteazul, Targoviste, 2001, p. 113; P. Teodor, Politica ecleziastica a lui Mihai Viteazul in
Transilvania, in ,,Revista de Istorie”, Bucuresti, an. IV, 1993, nr. 5-6, pp. 480-482.

® A. A. Rusu, op. cit., p. 106.

1. Radu, Istoria Vicariatului greco-catolic al Hategului, Lugoj, 1913, p. 369; M. Pacurariu,
op. cit., p. 126.

8 A. A. Rusu, op. cit., p. 106.
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imprejurarile in care insusi domnul Tarii Roméanesti, Mihnea Turcitul (1577-
1583; 1585-1591), intelegea necesitatea ajutorarii sfantului agsezamant, la 10
ianuarie 1588 acesta redactand o ,,porunca a Domniei mele, sfintei manastiri
numitd Cerna, careia 1i este hramul Sfantului i a tot slavitului Apostol si
Evanghelist Toan Bogoslov, din Tara Ungureasca, ca sa-i fie obroc de la
Domnia mea pe an cate 2.000 de aspri, pentru ca am miluit-0 Domnia mea in
viata Domniei mele; si incd pe urma Domniei mele pe cine va alege
[Dumnezeu n.n.] sa fie domn din neamul Domniei mele sau din alt neam,
iardsi sa aiba sfinta manastire mai sus scrisd obroc 2.000 aspri pe an™. Peste
patru ani, un alt domn roman, Stefan Surdul (1591-1592), intarea, la 15
ianuarie 1592, dania boierului Radu Buzescu si a mamei sale Maria, pe care
»au dat-o si au miluit sfinta i dumnezeiasca manastire care se numeste Cerna,
hramul Sfantului, Prealdudatului Apostol si Evanghelist Ion Bogoslovul din
Tara Ungureasca, pentru sufletul parintilor lui si pentru sufletul fratelui sau
Vilsul logofat, de buna voia lui, ca sa le fie lor pomana in viata vesnica”, cu
partea lor de ocina din Cioroboreni (com. Jina, jud. Mehedinti)lo.

Vremurile erau insa tulburi. Dupa decapitarea lui Ioan Galffy, vechiul
domeniu al Musinestilor — o data cu el si mandstirea — a trecut succesiv in
mainile mai multor proprietari. De la vaduva aceluia, Elisabeta Pernyeszi,
recasatorita cu Stefan Keserli, fiul Zamfirei, manastirea a trecut, pentru scurt
timp, Tn mainile negustorului italian Fabio Genga, a cdrui sotie, Velica
Norocea, se bucura de increderea lui Mihai Viteazul. Sub urmatorii proprietari,
familia Keresztessy, manastirea este atestatd pentru ultima oara (1627). La
mijlocul secolului al XVII-lea, sfantul asezamant era parasit'’. Traditia sustine
ca nobilii reformati Csermenyi, urmasii pe linie feminind ai Musinestilor, ar fi
provocat plecarea ultimului staret*?.

Totusi, chiar si in cazul in care s-ar accepta ca veridica istorioara cu
,pogacele” otravite, pe care, cu totul intamplator, le-ar fi consumat fiii acelei
familii, iar nu singurul calugarul ramas la acea data in manastirea Negoiululi,
prigonirea monahilor s-a dovedit a fi zadarnica, atata timp cat domeniile Lunca
Cernii si Negoiu au fost mostenite de o altd chinovie, anume Prislop. Pe cale
arheologicd, urme de incendiere ori de distrugere intentionatd nu au fost
constatate. Recuperarea sistematica si integrala a bunurilor mobile — carti,
odoare bisericesti etc. — marcheaza, mai degraba, finalul asezamantului

® Documente privind istoria Romdniei B. Tara Romdneascd, vol. V, Bucuresti, 1952, nr. 363,
pp. 345-346.

1% 1bidem, VI, nr. 35, pp. 28-29.

A A. Rusu, op. cit., p. 107.

12 St. Moldovan, op. cit., pp. 232-233; Dieceza Lugojului. Sematism istoric, Lugoj, 1903, p.
450; 1. Radu, op. cit., pp. 295-296; St. Metes, Mandastirile romdnesti din Transilvania §i
Ungaria, Sibiu, 1936, pp. 128-129; M. Pacurariu, op. cit., p. 126, n. 23.
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monastic ha‘;eganB; vicarul unit Stefan Moldovan consemna o mai veche
traditie, potrivit careia, la ridicarea vechii biserici din Boita (com. Rachitova)
s-ar fi folosit si barne recuperate de la ruinele vechii manastiri Negoiu™. in
forme mai simple, sihdstresti, este posibil ca viata manastireasca s fi continuat
tocmai in hotarul satului Rachitova, locatia unei alte asezari pustnicesti
medievale™.

Intr-adevir, manastirea detinuse un important fond de carte liturgica de
vreme ce a fost necesard numirea unui cdlugér bibliotecar, atestat in persoana
calugarului Varlaam. Aceasta zestre libresca, produsa in Transilvania ori adusa
de peste munti, a fost cu atat mai importantd cu cat ea a acoperit si absenta
cartilor de cult si din parohiile invecinate, ba chiar din indepartatul Banat. Spre
exemplu, un monah, Mitrofan, preciza pe o fild a unui Tetraevanghel slavon ca
I-a dat ,,in mana invatatorului si staretului si duhovnicului meu, egumenul
ieromonah Spiridon din méandstirea numitd Cerna, unde este hramul Sfantul
Apostol si Evanghelist loan Bogoslovul, cici el se plangea pentru fratii nostri
de la Berinau, anume popa Petru si popa Simeon, ca nu au Tetraevanghel.
Astfel ca 1l lasai in mainile lor, pAna cand vor fi in viata; iar cand vor iesi din
aceasta lume, cartea sa fie dusa din nou la manastire, la Cerna”®®.

Renumele manastirii s-a datorat Insa mai ales staretilor sai, doi dintre
acestia ajungand in fruntea Episcopiei ortodoxe a Vadului. Cel dintai este
vladica Spiridon (c.1576-1599; 1605-c.1614). Pornind de la indelungata
traditie a alegerii titularilor scaunului mitropolitan al Ardealului, respectiv ai
celui episcopal al Vadului, din mediul monahal hategan, in care ideea
episcopalda a reprezentat o constantd a Iintregului Ev Mediu bisericesc
transilvanean'’, arheologul clujean Adrian Andrei Rusu l-a identificat pe
staretul Spiridon al Cernei, mentionat de calugarul bibliotecar Mitrofan pe
filele amintitului Tetraevangheliar slavon®®, cu ocarmuitorul de mai tirziu al
eparhiei nord-ardelene’®. Confirmat ca episcop al roménilor din partile
Clujului de catre principele catolic Sigismund Bathéry in jurul anului 1576%,
el a fost Tnlocuit, la Inceputul domniei transilvanene a lui Mihai Viteazul, cu
succesorul sau la egumenia manastirii Negoiu, anume loan, si reales apoi in
scaun in 1605, la moartea aceluiasi. Sub arhipastorirea sa, Episcopia Vadului a
atins maxima intindere teritoriala, caci prin actul de numire din anul 1576 erau

B3 A. A. Rusu, op. cit., pp. 107-108.

14 St. Moldovan, op. cit., pp. 221, 233.

> Dictionarul mandstirilor..., p. 182.

M. Pacurariu, op. cit., p. 129.

7 A. A. Rusu, op. cit., p. 72.

8 M. Pacurariu, op. cit., p. 129.

¥ A. A. Rusu, Mandstirea Cerna..., p. 345.

2 |dem, Raporturile curtii principelui  Sigismund Bathory cu ierarhia romdnilor din
Transilvania la inceputul ultimului deceniu al secolului al XVI-lea, in rev. ,,Acta Musei
Porolissensis”, Zalau, an. XII, 1988, p. 312.
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puse sub ascultarea ierarhului hunedorean parohiile ortodoxe din comitatele
Turda, Cluj, Dobaca si Solnocul Dinlauntru; la 6 februarie 1585 s-au adaugat
Solnocul de Mijloc si Crasna, iar la 29 aprilie 1608, Maramuresul. In plus, la
23 septembrie 1605, i s-a acordat, in mod exceptional, si intdietatea onorifica
fatd de ocupantul scaunului mitropolitan al Transilvaniei, Teoctist (1605-
1623); noua sa titulaturd era aceea de ,,superintendent suprem al bisericilor din
Ardeal si Maramures si celelalte parti din Tara Ungureasci”21.

Celalalt egumen, loan, a fost, ca ierarh al Vadului (1599-c.1605),
contemporanul mitropolitului Ioan de la Prislop si, prin urmare, martor al
evenimentelor legate de domnia transilvaneand a voievodului Mihai Viteazul.
Datorata particularitatilor de redare a antroponimelor in limba maghiara, acest
vladica roman a fost cunoscut mult timp 1n istoriografia bisericeasca®” ca loan
»Cernea”; in fapt, supranumele de ,,Chyernay” sau ,,Csernay”, tradus
,Cerneanul”, nu arata altceva decat apartenenta sa anterioara, ca egumen, la
obstea monahala a Cernei®.

Potrivit vechii istoriografii, confirmarea in scaun a acestui ierarh
hunedorean s-ar fi datorat mijlocirii domnitorului Stefan Razvan al Moldovei —
vaduva sa, Marinca, detinea domeniul Zapart (jud. Cluj), aflat in apropierea
localitatii Vad —, cindva in intervalul scurtei sale domnii din lunile aprilie-
august ale anului 1595%*. Mai degraba insa alegerea a fost rezultatul stranselor
relatii existente intre Mihai Viteazul si domnita munteana Velica Norocea —
sotia fostului favorit princiar, arhitectul italian Fabio Genga —, stapana vastului
domeniu al Musinestilor densusieni, pe care se afla si manastirea Negoiu25. in
acest caz, ocuparea scaunului epicopal, vacantat prin inlaturarea lui Spiridon,
s-a produs in toamna anului 1599, curand dupa stralucita victorie munteana de
la Selimbar din 28 octombrie®®. Spre aceeasi concluzie indeamnd si un
document domnesc din 11 decembrie 1599, din cuprinsul ciruia reiese ca
»otefan Ciurea, servitorul lui loan Cerneanul, episcopul sarbesc al unor biserici
romanesti si egumen al manastirii Preacuratei Fecioare Maria din Vad”, a
intervenit, In numele ierarhului sau, in procesul de introducere a Elenei Kordsi
(vaduva nobilului Christofor Kereszturi de Szent Benedek) si a fiicei acesteia,
Catarina (Ecaterina), in posesia mosiilor din Olpret si Szasz-Nyires, aflate in
apropierea proprietatilor eparhiei ardelene; trimisii voievodului romén I-au

2L M. Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, ed. a lll-a, vol. 1, Tagi, 2004, pp. 445-446.

2 Ibidem, p. 446.

B A, A. Rusu, Ctitori si biserici..., p. 107.

2 N. lorga, Stefan cel Mare, Mihai Viteazul si Mitropolia Ardealului, in vol. Studii asupra
Evului Mediu romdnesc (ed. ingrijitd de Serban Papacostea), Bucuresti, 1984, p. 375; St.
Metes, Istoria Bisericii §i a vietii religioase a romdnilor din Transilvania si Ungaria, ed. a
11-a, vol. I, Sibiu, 1935, p. 88.

% A, A. Rusu, op. cit., p. 107.

% N. Serbanescu, op. cit., p. 123.
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indemnat pe loan, prin trimisul sau, sa se Infatiseze naintea lui Mihai Viteazul
la Alba lulia pentru a-si valida drepturile?’. Precizarea care se impune este
aceea ca detaliul prezent in textul documentului nu se refera la originea
»Sarbeasca” a episcopului — asa cum s-a sus;inut28 —, c¢i la limba slavona
folosita la slujbele oficiate in bisericile transilvanene®.

Din punct de vedere administrativ-canonic, jurisdictia Episcopiei
Vadului se intindea, in acea perioada, peste comitatele nord-transilvanene ale
Turdei, ale Clujului, ale Dobéacai, ale Solnocului Dinlauntru, ale Solnocului de
Mijloc, ale Crasnei® si, probabil, peste cel al Maramuresului®!. Ca sufragan al
mitropolitului loan al Transilvaniei, episcopul de la Vad se supunea si el
aceleiasi obladuiri ,,exarhiale” a scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei;
anterior, acest rol il detinuse Mitropolia Moldovei®”,

In privinta perioadei sale de arhipastorire s-au emis mai multe ipoteze.
In vechea istoriografie s-a sustinut cd loan ,,Cernea” si-a pastrat scaunul
ierarhic al Vadului doar pe durata domniei ardelene a lui Mihai Viteazul,
protectorul sau; infrangerea de la Miraslau (18 septembrie 1600)* sau uciderea
miseleasca a acestuia din vara anului urmator®® au fost considerate, alternativ,
limitele cronologice superioare ale vladiciei sale. Informatiile transmise de
cronicarul maghiar Szamoskozy Istvan (c.1565-1612) 1l atesta insa ca titular al
Episcopiei Vadului®*® si dupa aceste evenimente: ,,In cetate era si un episcop
roman despre curajul ciruia se minunau toti. Acesta se lupta cu un palos mare
nemtesc si in locul unde lovea nu lovea in zadar. In cele din urma a fost
impuscat tocmai prin mijloc si a murit. Acest episcop, mic de staturd si cu

plete lungi, a fost si aci in Cluj, la Basta; purta toiag suflat in argint”36.

2T A, Bunea, lerarchia romanilor din Ardeal si Ungaria, Blaj, 1904, pp. 30-31, 293-300.

2N, lorga, op. cit., p. 375; Spiridon Candea, loan Cernea, episcopul Vadului, luptator pentru
dreptate i Ortodoxie, in rev. ,,Mitropolia Ardealului”, Sibiu, an. X, 1965, nr. 11-12, p. 944.

» A, Bunea, op. cit., p. 31.

% M. Pacurariu, op. cit., |, p. 445.

1 N. Serbanescu, op. cit., p. 124.

%2 Nicolae lorga, Istoria Bisericii romdnesti, €d. a ll-a, vol. I, Bucuresti, 1928, p. 222.

% |, Craciun, Stiri despre episcopii loan Cernea al Vadului, Teodor al Varsetului si Sava al
Indului la cronicarul ardelean Stefan Szamoskézy, in vol. Inchinare lui Nicolae Iorga cu
prilejul implinirii varstei de 60 de ani, Cluj, 1931, p. 125.

¥ N. Serbanescu, op. cit., p. 124.

% M. Pacurariu, op. cit., I, p. 446.

% |. Craciun, Cronicarul Szamoskozy si insemndrile lui privitoare la romani. 1566-1608, Cluj,
1928, p. 185. Aceeasi informatie se gaseste si intr-un alt manuscris al cronicarului maghiar
(cf. Magyar nyelvii kortdrsi feljegyzések Erdély muiltiabdl. Szamoskozy Istvdan torténetird
kézirata, ed. Abaffy Erzsébet, Kozocsa Sandor, Budapest, 1991, pp. 133-134 apud A.
Dumitran, B. Gudor, Innobilarea romdnilor in epoca principatului autonom al Transilvaniei
si semnificatiile sale religioase, in rev. ,Mediaevalia Transilvanica”, Satu Mare, an. III,
1999, nr. 1-2, p. 35, n. 8). In traducere romaneasci, fragmentul de text privitor la episcopul
Ioan de la Cerna a fost introdus intdia oard in istoriografia bisericeasca de catre cunoscutul
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Mentionarea ierarhului de origine hunedoreand a fost prilejuitd de relatarea
asedierii Satmarului de trupele principelui maghiar Stefan Bocskay (1604-
1606); inceput la 14 ianuarie 1605 — data de 16 ianuarie este gresit transmisa
de cronicar —, asaltul, intins pe o perioada de ,,zece luni si doua zile”, s-a
finalizat cu cucerirea orasului. Intre aparatorii filohabsburgi ai cetitii s-a aflat,
asadar, si loan, colaboratorul generalului George Basta®’. Initial, pe baza
detaliului privitor la carja argintatd, episcopul a fost identificat eronat cu
contemporanul sau, mitropolitul Toan III al Transilvaniei (1585-c.1605)%.

Acesta este, pe scurt, istoricul unui asezimant manastiresc ce va fi
reprezentat in trecutul ecleziastic al spatiului intracarpatic, secole de-a randul,
un important punct de reper. Pustiitd de vitregiile vremurilor si apoi cazuta
intr-o nemeritatd uitare, vechea ,,monastire din Negoi” mai este cunoscuta
astazi, din nefericire, doar istoricilor.

Pentru Insemnaétatea lor istoricd, redam mai jos, sub forma de anexe,
patru descrieri ale stravechiului asezamant monahal, asa cum se regasesc
acestea in istoriografia consacrata amintitei manastiri; reeditam mai jos textele
amintite (si deja citate), cu specificarea ca s-au operat interventii minime, in
sensul unor intregiri de cuvinte (redate intre paranteze drepte) sau al inserarii
unor semne de punctuatie.

Daramadturile Monastirii din Negoiu

Urmdnd povatuirea numitului losif Toderescu si a crasnicului Mihai
Popa, am suit pe o carare pana in varful dealului. Aci ajungdnd, striga Iosif:
,Acum pasim pe locul monastirii! latd, aici au fost loc de aratura a
calugarilor! Vezi cum se cunoagste razorul? Apoi, mai in jos, zice, acum am
ajuns pe calea sfantului. Vezi cum se cunoaste de frumos, printre tufe, taietura
ei, ca [si] cum o ar fi taiat-o numai de 10 ani?”’. Apoi, mai in vale, la un piept
a[l] dealului, striga: ,,Acum sa stam pe loc. Aici, iata zidurile! Aci au fost
clopotnita monastirei, de unde sunetul clopotelor domne[a] preste viile
acestea, pdna in apa Cernii, la vale. Apoi, zise, acum pogordm la vale pe unde
au umblat calugarii si sfantul, cantand si rugandu-se lui D[umne]zeu”. Apoi |-

carturar iluminist Gheorghe Sinca (G. Sincai, Cronica romdnilor, ed. ingrijita de Florea
Fugariu, vol. III, Bucuresti, 1978, p. 411; cf. si T. Cipariu, Acte §i fragmente latine
romanesci pentru istoria Besericei romane mai alesu unite, Blaj, 1855, p. 194).

1. Craciun, Stiri..., p. 125, n. 4.

*® A. Bunea, Vechile Episcopii romdnesti ale Vadului, Geoagiului, Silvasului si Balgradului,
Blaj, 1902, p. 68; N. lorga, op. cit., I, p. 228; 1. Criciun, Cronicarul Szamoskozy..., p. 185, n.
4.
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am intrebat ce sapaturi sunt acestea langa fundamentul turnului. ,,0, aicl,
raspunse, SUnt oreundeva ingropate clopotele monastirei, carele, se
povesteste, a[r] fi fost de aur, si crestinii au sapat dupa ele, dar, fiind
pdcatosi, nu le afla”.

Sosind dedesupt, striga: ,,Acum trecem preste santul acesta. latd, pe aici
curge apa la moara monastirei! Vezi, colea mai in jos, au fost moara si §i acum
N-ar trebui mai mult decdt sa se curete santul si sa aseze moara iarasi la loc, ca
repezisul sta gata ca cum nu de mult s-ar fi parasit”. Apoi, trecdind pe dupa
salagul lui, strigd sa dam caii in mdna orecui sd-i tie si ,, Vino, domnule, de
vezi locul cel sfant, cum oamenii dstia pdcatosi l-au parasit!”. Apoi,
suspindnd, adause: ,, De as avea eu vreun mod, cum m-as apuca, si pe zidurile
acestea ag cladi iarasi acele sfinte locasuri, ca aici incd §i iardsi sa se laude
numele lui D[umne]zeu!”.

Deci, cercetdnd istoria risipirii acestei monastiri, asa mi s-au povestit,
cum ca au fost in Rdchitova una doamna numita Csermenyore §i ace[a]sta,
voind a cuprinde banul monastirei, au sculat pe oamenii sdi si au alungat pe
sfantul de acolo, iar ca sa motiveze, a spus asa, ca dfoam]na aceasta au avut
2 feciori si, chemdnd pe sfantul la sine, i-au dat o pogace inveninatd, ca sd
mandnce si s moard. Insd sfantul o au luat in straitd si s-au dus la monastire.
Tocmai in acea zi, feciorii dfoam]nei au fost la vdnat si, obositi, au tras la
monastire si, cerdnd ceva de mancare de la sfdnt, acesta le-au dat pogacea de
madna mamei lor facutd. Deci, aceastia mancand, unul au murit pe cale si altul
daca au sosit acasa si asa vicleniile dfoam[nei acesteia s-au intors asupra
capului pruncilor ei.

Din aceasta dara, intdardtatd, S-au pornit cu oamenii ei asupra sfantului,
ci acesta, viind la monastire, pana la chiliile ce le avea pe dealul Rdachitovei
deasupra pdraului Mdcicasului, tocma pe pieptul coastei a caror fundamente
si acum se cunosc §i se pot afla dacad, suind de la Rdchitova pe calea dosului
pdna deasupra, de la cotul suciturei drumului ce apuca pe culme catra vest si
duce mai incolo catre Lunca Cernei, vei sta in loc §i, cautand catra vest oblu
pe fanate, te vei pogori pana la pieptul dealului unde se incep rupturile coastei
la vale, spre adancime; acolo, in marginea unei poienite, la capatul tufelor, de
catra sud-vest, au fost chiliile. Aci, dara, |-au intampinat si I-au gonit spre a-I
ucide, ci sfantul, cu iuteald, au apucat inainte spre cale si de la cale in sus
pdna in varful coastei; aici au sdgetat lancea unui romdn, lovanescu, de tot
farame S-au facut si l-au blestemat ca neamul lui sa nu mai scape din prinsori
si asa sfantul au scapat si s-au dus in Tara Romdneascad, dara la Tismana.
Omul lovanescu au fost din Mesteacan si pdna azi au ramas blestemul pe
familia lui. lar d[oam]na Csermenyoie S-au pustiit din Rdchitova i astdzi se
vad daramaturile curtilor ei.

Aici, spre raspandirea a orecarei lumini asupra povestii, doud vin de
insemnat:
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a) Cum ca boitienii [locuitorii satului Boita, com. Rdchitova n.n.] se
lauda ca bisericuta lor este cladita din ramasgitele lemnelor acestei monastiri
si ldcasuri daramate.

b) Cum ca rdachitovenii [locuitorii satului Rachitova n.n.] spun ca piatra
ce e in fruntea zidului bisericei lor ar fi piatra de la capul unuia din acei feciori
a d[oam]nei Csermenyoie, carea are acest inscris, cu litere mari taiat: ,,Mors,/
Quam amara est memoria/ Tua./ Hic jacet generosus/ D[om]nus Sigismundus/
Csermeny de Reketye/ falva, obiit die/ 2 ianuarii, Anno/ 1693, vitae sua 63"
Insd mie mi se vede cd acesta ar fi tatdl acelora si asa intamplarile decdderii
monastirei tot atunci, pe la sfarsitul secolului afl] 17-lea, se pot computa.

Deci si eu, din pie curiozitate, spre dovedire cum ca in vechime inca pe
aici, prin codrii acestia, S-au preamarit numele lui D[umne]zeu prin oameni
evilaviosi §i ca sa nu se stingd memoria acestor locuri sfinte, dupd cum am
putut la ochi am adumbrat aici i situatiunea locului daramaturilor
monastirei*’.

[Mandstirea de Negoiul Rachitovei]

De ace[a]sta parochie [Rdchitova n.n.] se tine Negoiul Rechitovei,
situat in apropiere de Lunca Cernei, unde, fiind fenatele locuitorilor de la
Rechitova, s-a[u] facut salase si iarna se adund aci cu vitele. La Negoiul
Rechitovel, in vechime, a fost manastire supusa manastirei Prislopului de la
Silvas. Inca si azi se ved urmele bisericei, locuintei si morei de la mandstire si
se arata calea santului. Traditiunea poporului tine ca familia Csermenyi din
Rechitova ar fi voit sa cuprinda locurile mandstirei §i, ca mai usor sa ajungad
la scop, ar fi incercat sa otrave[a]sca pe stariful aceleia, dandu-i 0 pogace.
Stariful a luat pogacea si a dus-o la mandstire. Dupa intimplare, apoi chiar
atunci umblau pe acolo la venat doi feciori de ai familiei numite, cari,
abatindu-se la manastire, calugarul li-a dat pogacea primita de la mama lor,
din care, mdncdnd ei, unul a murit pe cale, iar celalalt la casa parinteascd.
Din causa aceasta, familia Csermenyi a resculat pe o[a]menii sei si i-au
pornit asupra mandastirei. Pe calugar nu [-au putut prinde, cdaci a fugit, si,
trecand muntii, a scapat la manastirea Tismana din Muntenia. Familia
Csermzﬁ)nyi, tot dupa credinta poporului, cazand sub blastamul calugarului, s-a
pustiit™.

% St. Moldovan, op. cit., pp. 294-297.
“° Dieceza Lugojului..., p. 450.
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[Urmele unei vechi mandastirif

Aici, in Negoi, a vazut vicarul Moldovanu la anul 1852 urmele unei
vechi mandstiri, intemeiata poate de acelasi Nicodim care a intemeiat §i
manastirea Prislopului. Neobositul vicar a descris cu de-amanuntul si a
desamnat locul unde a fost mandstirea, situatd intr-o poiand frumoasd, straba-
tuta de un pdarauag, care invdrtea mereu §i ciutura unei mori. Astazi insa
aproape nimic nu mai aratd locul vechii manastiri §i numai o toaca de fier,
aflata de catra un prunc la anul 1894, mai pdstreazd amintirea vechiului
lacas, pustiit de lacomia unei familii stansa si, ca apoi, lovita de blastamul
cazut asupre ei prin aceea faptd nelegiuitd.

Spune adeca traditiunea insamnata tot de catra vicarul Moldovanu in
protocolul sau, ca o Doamna nobila din Rachitova, cu numele Csermenyi sau
Csermenyionie, a voit sa cuprinda pamdntul mandstirii, dar i sta in cale un
calugar evlavios, care trdia acolo si avea mare cinste la popor, in pomenirea
caruia a ramas panda azi sub numirea de ,,Sfantul”. Ca sa se scape de el, Dna.
Csermenyi, pe cale ascunsd, a fdacut 0 pogace (turtd, cocd) si a pus in ea
otravd, apoi o chiemat la sine pe Sfintul si i-a dat pogacea si o mance. Insa
Sfantul nu o a mancat, ci o a dus acasa, i tocmai atuncia erau la vanaroare,
in partile mandstirii, doi feciori ai ddnsei si, obosindu-se, s-au abatut pe la
mandstire si, fiind flamdnzi, au cerut ceva de mdncare, iar Sfantul le-a dat
pogacea otravita, primita de la mama lor, si astfel s-au otravit; si unul a murit
pe drum catra casa, iara celalalt acasa, in bratele mamei sale. Asa a pedepsit
Dumnezeu gdndul cel rau al Csermenyioaei, ca i-a Stans odrazlele §i neamul
pe vecie!

Dar de aci a urmat §i peirea totald a manastirii. Caci pierderea
tragica a feciorilor ei a intaritat si mai tare pe Csermenyioaie §i a trimis
oameni asupra Sfantului ca sd-i omoare §i sa cUprindd madndstirea. Acei
oameni l-au aflat pe Sfantul la o casa ce o avea mandstirea intre Rachitova si
Ableu [sat hategan disparut n.n.], si au navalit asupra lui, dar el a scapat
preste deal si nu s-a mai oprit pana la mandstirea Tismana in Romdnia, de
Care mandstire se vede ca atdrna ea §i Prislopul de la Silivas si cea din Negoi.
Cu departarea calugarului s-a pustiit §i mandastirea asupra cdreia isi va fi
varsat veninul razbundrii Dna. Csermenyi. Dar §i pe ea o a ajuns mdnia lui
Dumnezeu, caci s-a pustiit cu tot neamul ei din Rachitova, si acum numai
putine ruine mai aratd locul unde au stat curtile ei cele bogate.

Cat adevar se cuprinde in aceastd altcum interesantda tradifie
poporala, din lipsa altor documente istorice, nu putem sti. Probabil insa ea,
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Doamna aceasta, va fi fost vaduva celui din urma Csermenyi, a lui Sigismund,
rapausat la anul 1693, iara cazul povestit mai sus se va fi intamplat pe la
inceputul veacului al XVIIIl-lea. Oricand va fi fost insa e foarte dureros ca a
disparut §i aceastd mandstire care, pentru poporul din Negoi si Lunca Cernii,
atdt de indepartat de lume, ar fi fost un adevarat izvor de lumina si de
mantuire sufleteasca™

Mandstirea Negoi

Aici, pe locul din hotarul satului, in munti, numit Negoi, a existat o
manastire inca in secolul al XVll-lea. Traditia spune ca familia nobila
ungureasca din comund, Csermenyi, voind sd rdpeasca pamanturile
mandastirii, a fost anatemizata de calugari, prapadindu-se in scurtd vreme.
Vicarul Stefan Moldovanu, in 1852, a vizitat aceasta mdndstire, in ruine
atunci, si a descris-o cu amanunte, impreund cu tradifia poporului42.

*1|. Radu, op. cit., pp. 295-296.
*2 St. Metes, Mandstirile..., pp. 128-129.
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PARTICULARITATI LEXICO-SEMANTICE
iN LIMBAJUL LITURGHIILOR ORTODOXE
De prof. dr. Maria FRENTIU

Abstract. This study includes words and meanings that are present in the text of
the liturgical prayer and are considered to be obsolete or folk-speech. Some of the lexemes
occur in the biblical language too, others have become liturgical terms naming objects,
notions, concepts that are related to the dogma and to the religious ritual. We thought it
wasnecessary to record them, because they reveal meanings that are different from those
currently recorded in the existing dictionaries. We will keep the distribution on
morphological units.

Keywords: text, liturgical, lexemes, biblical language.

Studiul de fata cuprinde cuvintele si sensurile considerate invechite
sau populare, prezente in textul rugaciunii liturgice. Unele dintre lexeme apar
st In limbajul biblic, altele au devenit termeni liturgici denumind obiecte,
notiuni, concepte care au legaturd cu dogma si ritualul bisericesc. Ni s-a
parut necesar sa le inregistram intrucat reliefeaza sensuri diferite de cele
inregistrate, in mod curent, In dictionarele actuale. Vom péstra distributia pe
unitati morfologice.

Vocabularul — unitati lexico-semantice si sensuri specifice

Substantivul

Acoperamadnt 1. (fig.) ,,ocrotire, protectie, grija”: ,,Acopera-ne pe noi
CU acoperamdantul aripilor Tale” (p. 118)1; »pazeste-ma sub acoperdmantul
Tau” (p. 338); ,,Acopera-ne pe noi cu cinstitul tdu acoperamant” (p. 358);
,»prin rugéciunile voastre, sd ne acoperiti cu acoperamdntul aripilor maririi
voastre celei netrupesti” (p. 360); 2. ,,acoperis”: ,,Doamne, Dumnezeul meu,
stiu ca nu sunt vrednic, nici in stare, sa intri sub acoperdamdntul casei
sufletului meu” (p. 321); ,,Nu sunt vrednic, Stipdne Doamne, sa intri sub
acoperamantul sufletului meu” (p. 332);

addugire ,adaugare, sporire”: ,spre adaugirea si Inmultirea
dumnezeiestii Tale bunatati” (p. 309); ,,spre addugirea dumnezeiescului Tau
har” (p. 322);

adormire ,,moarte acceptatd cu nadejdea invierii”: ,,Pe fericitii intru
adormire eroii, ostasii si luptatorii romani din toate timpurile si din toate
locurile” (p. 217);

adormit ,,decedat, raposat (avand credinta in Hristos)”: ,,Pe cei care
au adus aceste daruri si pe cei pentru care s-au adus, vii si adormiti, sa-i

! Mentiondm ca textele cercetate sunt cuprinse in Liturghier, Bucuresti, EIBMBOR, 2000.
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pomeneascd Domnul Dumnezeu intru imparatia Sa” (p. 152); ,,Pe toti cei
adormiti din neamurile noastre” (p. 217);

agonisire ,,castig”: ,,nedreptate, agonisire de rusine, invidie, graire de
rau” (p. 325); ,,Miluieste-ma, Dumnezeule, dupa mare mila Ta si sa nu-mi
rasplitesti mie dupd faptele mele, ci, intorcandu-ma, sprijineste-ma,
izbaveste sufletul meu de relele ce au crescut intr-insul si de agonisirile lui
cele cumplite” (p. 327). Asa cum se poate observa, sensul termenului are
conotatii negative;

altar ,,spatiu sacru in care se desfisoara o parte a ceremonialului
liturgic”: ,,stand Tnaintea infricosatorului Tau altar” (p. 102); ,si voi
inconjura altarul Tau, Doamne” (p. 105);

apostol ,,vestitor al Evangheliei si ucenic al lui Hristos: ,,A Sfintilor,
maritilor si intru tot laudatilor Apostoli Petru si Pavel, a celor doisprezece, a
celor saptezeci si a tuturor Sfintilor Apostoli” (p. 110); ,,sfintind si frangand,
a dat Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli” (p. 162); ,,pe inteleptii Apostoli si cu
acestia si pe Preacinstita si Preacurata Maica Ta” (p. 339); ,,de Dumnezeu
propovaduitorilor si purtatorilor de Duh Apostoli” (p. 349); ,,daca ai intrat,
usile fiind Incuiate, cu ceilalti Apostoli, a strigat catre Tine: Domnul meu esti
si Dumnezeul meu” (p. 365);

aproape(le) ,,omul de langa tine”: ,,de sugrumare de cel de aproape”
(p- 115) ,,Cel nevinovat cu mainile si curat cu inima, care n-a luat in desert
sufletul sdu si nu s-a jurat cu viclesug aproapelui sau” (p. 316);

ardtare ,epifanie, manifestare a divinitatii”: ,,Astazi este inceputul
mantuirii noastre si aratarea tainei celei din veac: Fiul lui Dumnezeu Fiu al
Fecioarei se face si Gavriil darul il binevesteste” (p. 363); ,,A Treimii aratare
la lordan s-a facut” (p. 489);

argint ,,moneda, ban”: ,,A Sfintilor si facatorilor de minuni, doctori
fara de arginti: Cosma si Damian, Chir si loan, Pantelimon si Ermolae si a
tuturor sfintilor fara de arginti” (p. 111); ,strilucind harul, toatd lumea a
luminat, vistieriile neiubirii de argint lumii a castigat” (p. 188);

arhangheli ,ceata ingereasca™ ,Ca pe Tine Te laudd ingerii,
Arhanghelii, Scaunele, Domniile, Incepitoriile, Stipaniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227);

arhiereu ,,conducator religios al poporului crestin™: ,,merg apoi la
arhiereu pentru binecuvantare” (p. 100); ,,Arhiereul, luand cadelnita, cadeste
Cinstitele Daruri si zice” (p. 494);

Arhiereu (prin metonimie) ,,Hristos”: ,,Te-ai facut om si Arhiereu al
nostru Te-ai facut” (p. 148);

arvund ,,dovada, garantie”: ,,darul infierii, arvuna mostenirii celei ce
va sé fie, inceputul bunatatilor celor vesnice” (p. 226);
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arvunire ,asigurare”: ,spre curatirea si sfintirea sufletului si a
trupului si spre arvunirea vietii si a imparatiei ce va sa fie” (p. 336);

asemdnare ,rasfrangere in sufletul omului a frumusetii chipului lui
Dumnezeu, prin iluminarea Duhului Sfant”: ,,Care ai zidit pe om dupa chipul
si asemanarea Ta” (p. 134);

asezare ,jintocmire”: ,,$1 pentru pacea si bund asezarea intregii lumi”
(p. 113);

asternut ,cruce, chivot, loc al supremei teofanii”: ,,inél‘ga‘gi pe
Domnul Dumnezeul nostru si va inchinati asternutului picioarelor Lui” (p.
354);

Atottiitor ,,Care stapaneste toate™: ,,Stapane, Atottiitorule, Cel ce cu
intelepciune ai zidit toata faptura” (p. 296);

baie ,,botez”: ,si-i invredniceste pe dansii, la vremea potrivita, de
baia nasterii celei de a doua, de iertarea pacatelor” (p. 143);

bdntuiala ,,ispitd, incercare, asuprire”: ,,s1 pazeste fara de bdntuiala
viata noastrd” (p. 266);

binecuvintare ,ritual, act verbal si gestual sacramental”:
mincredintandu-se ei prin binecuvantare” (p. 182); ,,merg apoi la arhiereu
pentru binecuvantare” (p. 100); ,,Binecuvdntarea Domnului peste voi, cu al
Sau har si cu a Sa iubire de oameni” (p. 186);

biruinta ,yvictorie, izbandd impotriva pacatului si a mortii”:
»Aparatoare Doamna, pentru biruintd multumiri, izbavindu-ne din nevoi,
aducem tie, Nascatoare de Dumnezeu, noi, robii tai” (p. 129); ,,biruinta
binecredinciosilor crestini asupra celui potrivnic déaruieste” (p. 358); ,,Pentru
aceasta si noi, ca pruncii, semnele biruintei purtand, Tie, Biruitorului mortii,
strigam” (p. 364);

biserica 1. ,casa Domnului, spatiu sacru in care se odihneste
divinitatea”: ,,in biserici Te voi binecuvanta, Doamne” (p. 105); ,,pentru
bunastarea sfintelor lui Dumnezeu biserici” (p. 113, 126); ,,salasluindu-Se si
petrecand intru noi Cuvantul Tau, Doamne, si ne facem Biserica a
Preasfantului si Inchinatului Tau Duh (p. 134) — acest ultim exemplu exprima
ideea de purtator al Duhului, lacas al acestuia; 2. ,unitatea credinciosilor’:
»plinirea Bisericii Tale o pazeste” (p. 129);

Botez , ritual crestin de primire in Biserica, in randul credinciosilor,
una din cele sapte Taine”: ,,Marturisesc un Botez spre iertarea pacatelor” (p.
159);

buba ,rana spiritualda”: ,.stii si bubele mele si ranile mele le vezi” (p.
329);

bundstare ,bogatie spirituald”: ,pentru bundstarea sfintelor lui
Dumnezeu Biserici” (p. 113, 126);
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bunditate ,bun de naturd spirituald”: , Vistierul bunadtdtilor si
Datatorule de viatd, vino si Te salasluieste intru noi” (p. 121); ,si ne
cerceteaza pe noi intru bundtatea Ta” (p. 135); ,,inceputul bunatatilor celor
vesnice” (p. 226); ,,s1 ne-ai daruit bundtdtile Tale cele din lume” (p. 266);
»prin bundtatile cele daruite noud” (p. 266); ,fagaduindu-i, intru paza
poruncilor Tale, viatd fard de moarte si mostenirea vesnicelor bunatati” (p.
228); ,,si sa dobandim bundtdtile cele fagaduite noua” (p. 286); ,,impartasirea
nemuritoarelor Tale Taine, Hristoase, sa-mi fie mie acum izvor de bundatati”
(p. 309); ,,multumesc Tie pentru toate bunatdtile cate mi-ai dat mie” (p. 338);

bundvoire ,,bunavointa, accept”: ,,Fa bine, Doamne, intru bundavoirea
Ta, Sionului” (p. 219); ,,Care, pentru nespusa milostivire a iubirii de oameni,
ai luat toatd firea noastra din curatele si feciorestile sangiuiri ale celei ce Te-a
nascut pe Tine mai presus de fire, cu venirea Dumnezeiescului Duh si cu
bunavoirea Tatdlui celui de-a pururea vesnic” (p. 323);

canon ,hotarare a unui sinod ecumenic; rugaciune rostitd de preot in
timpul Liturghiei”: ,,Sfanta Biserica a statornicit, prin canonul 52 al
Sinodului Trulan” (p. 261); ,,Si indata: Canonul” (p. 305);

casd ,biserica”: ,,Intra-voi in casa Ta, inchina-ma-voi 1n biserica Ta
cea sfanta, intru frica Ta” (p. 103); ,,iubit-am buna-cuviinta casei Tale si
locul salasluirii slavei Tale” (p. 105); ,,Casei Tale se cuvine sfintenie,
Doamne, intru lungime de zile” (p. 117); ,,sfinteste pe cei ce iubesc podoaba
casei Tale” (p. 129); ,,Fagaduintele mele le voi plini Domnului, inaintea a tot
poporul Lui, in curtile casei Domnului, in mijlocul tau, lerusalime” (p. 317);

cdamard ,vistierie”: ,,s1 decét toatd camara imparateascd mai luminat”
(p. 153);

cdpetenie ,comandant, conducator”: ,,slujitori ai dumnezeiestii slave,
povatuitori ai oamenilor si capetenii ale ingerilor” (p. 360);

cantare ,cantec (bisericesc)”: ,Binecuvinteaza, parinte, vremea
cantarii celei intreit-sfinte” (p. 133); ,,Rugdciunea cdntarii celei intreit-
sfinte” (p. 134); ,,primeste si din gurile noastre, ale pacatosilor, intreit-sfinta
cantare” (p. 135); ,,Cdntarea de biruinta, cantand, strignd, glas inaltand si
graind” (p. 227); ,,Cel ce, cu cdntari fara de tacere” (p. 265); ,,pururea iti
inalta cdantare de slavire” (p. 226);

carmuire ,conducere, stapanire, administratie”: , Pomeneste,
Doamne, toata cdrmuirea si pe fratii nostri cei din dregatorii si toatd oastea”
(p. 237);

cdarmuitor ,,conducdtor”: ,,Pomeneste, Doamne, pe binecredinciosul
popor roman de pretutindeni, pe cdrmuitorii tarii noastre” (p. 113); ,,Inca ne
rugdm pentru binecredinciosul popor roman de pretutindeni, pentru
cdrmuitorii tarii noastre” (p. 140); ,,Pomeneste, Doamne, pe carmuitorii, pe
care i-ai randuit sa stapaneasca pe pamant” (p. 236);
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ceas ,,slujba care se desfasoara la o anumita ord”: ,,Apoi preotul zice
incet, cu mainile ridicate, troparul (Ceasului al treilea)” (p. 231);

ceruri ,locul unde salasluieste divinitatea”: ,,Mila lui Dumnezeu,
imparatia cerurilor si iertarea pacatelor lor, de la Hristos, imparatul cel fara
de moarte si Dumnezeul nostru, sa cerem” (p. 141);

certare ,mustrare”: ,,spre raspuns bine-primit la infricosatorul Tau
scaun de judecata, iar nu spre certare sau spre osanda” (p. 329);

cetate ,,asezare umand”: ,,cetatea sa nu o dai pierzarii prin cutremurul
cel infricogdtor” (p. 359) — utilizarea acestui substantiv in condacul
cutremurului  atestd vechimea acestei cantdri bisericesti; cetatea
(Constantinopolului) reprezenta o asezare umand cu un numar mare de
locuitori;

chibzuire ,,intelepciune™: ,,caci, cu dreptate si cu chibzuire adevarata,
ne-ai adus toate” (p. 227);

chip 1. ,.fata, infatisare, atitudine, suflet”: ,,Iosif cel cu bun chip, de
pe lemn ludnd preacurat trupul Tau” (p. 218); ,din Sfinta Fecioara
intrupandu-Se, S-a smerit pe Sine, chip de rob luand, facidndu-Se pe Sine
asemenea cu chipul smeritului nostru trup, ca sd ne faca pe noi asemenea
chipului slavei Sale” (p. 229); ,.ticalosul meu suflet pazindu-1 si intunecatele
chipuri ale viclenilor diavoli departe de acesta izgonindu-le” (p. 313); 2.
»mod, fel”: ,pe Cel inconjurat in chip nevazut” (p. 149); ,,aici, in chip
nevazut, impreuna cu noi esti” (p. 173); ,,Cel ce esti fara de inceput, nevazut,
neajuns, necuprins, neschimbat, Tatdl Domnului nostru lisus Hristos, al
marelui Dumnezeu si Mantuitorului nostru, nddejdea noastra, Care este
chipul bunatatii Tale, pecete asemenea chipului, Care intru Sine Te aratd pe
Tine, Tata, Cuvant viu, Dumnezeu adevarat” (p. 226); ,,Ca nu Te-ai intors
pana la sfarsit de la zidirea Ta, pe care ai facut-o, Bunule, si nici n-ai uitat
lucrul mainilor Tale, ci, in multe chipuri, l-ai cercetat intru indurarile milei
Tale” (p. 228); ,,vazut-am chipul invierii Tale” (p. 255); ,,in tot chipul
asteptand Intoarcerea mea” (p. 319); ,Intru acest chip te roagd cu cutremur”
(p. 319); ,ridica-ma si pe mine cel ce am alunecat in pacat, punandu-mi
inainte chipuri de pocainta” (p. 323); ,,stiu ca vei pune inaintea mea pacatele
mele, in acelasi chip, in care le-am facut” (p. 326); ,,nici n-ai uitat lucrul
mainilor Tale, ci, in multe chipuri, l-ai cercetat intru indurarile milei Tale”
(p. 328); ,,in chip de limbi de foc din cer a trimis pe Duhul cel Preasfant” (p.
349); ,,cu cetele sfintilor, in chip nevazut, se roaga lui Dumnezeu” (p. 359);
,»in Biserica lui Dumnezeu, in chip luminat, Fecioara se aratd” (p. 360); ,,sezi
pe scaunul cel in chipul focului” (p. 362); ,,Duhul, in chip de porumbel, a
adeverit Intarirea cuvantului” (p. 362); 3. ,,icoand, asemanare cu Dumnezeu —
concept teologic™: ,,Preacuratului Tau chip ne inchinam, Bunule” (p. 101);
,,Care ai zidit pe om dupa chipul si asemanarea Ta” (p. 134); lar cand a venit
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plinirea vremii, ne-ai grait noua prin insusi Fiul Tau, prin Care si veacurile
le-ai facut. Care, fiind stralucirea slavei Tale si chipul ipostasului Tau” (p.
228); ,,si m-am facut rob dezmierdarilor si am necinstit chipul Tau, dar fiind
faptura si zidirea Ta, nu deznadajduiesc de a mea mantuire” (p. 320);

Cina (~ de Taind) — sensul metonimic ,,impartasanie, euharistie”:
,,Cinei Tale celei de Taina, astazi, Fiul lui Dumnezeu, partas ma primeste”
(p- 291); ,,s1 ma invredniceste, Stapane, sa fiu partas dumnezeiestii Tale Cine
celei de Taina, eu, ticdlosul” (p. 307); ,,si Cinei Tale celei dumnezeiesti si de
Taina si pe mine, cel deznadajduit, acum partas a fi ma invredniceste” (p.
310); ,haina ma videste cad nu este de cind si osidndd voi pricinui
preapacatosului meu suflet” (p. 318);

ciumd ,.epidemie, boald molipsitoare”: ,,ale celor sférsiti de chiotul
tare, de alergarea grabnicd, de palma, de pumn, de lovitura cu piciorul, de
ciuma, de foame, de sete” (p. 115);

cort ,locuinta cereascd; (fig.) adapost™: ,,Ca un incepator te-ai aratat
lui Hristos, incepatorului pastorilor, si partas calugarilor, Parinte Grigorie,
povatuindu-i catre cetatea cea cereascd, de unde ai invatat turma lui Hristos
poruncile Lui, iar acum cu dénsii te bucuri si dantuiesti in corturile ceresti”
(p- 299); ,,Preacurata bisericd a Mantuitorului, cidmara cea de mult pret si
Fecioara, sfintita vistierie a slavei lui Dumnezeu, astazi se aduce in casa
Domnului, impreuna aducand darul Duhului lui Dumnezeu, pe care o lauda
ingerii lui Dumnezeu: Acesta este cortul cel ceresc” (p. 361);

crez ,,marturisire de credinta, simbolul credintei crestine”: ,,Se trage
perdeaua si se rosteste Crezul” (p. 497); ,iar arhiereul isi pleaca
fruntea sub aer si zice incetisor Crezul” (p. 497); ,,Dupa
Crez, arhidiaconul, din mijlocul bisericii, zice cu
glas...” (p. 498);

credinta (dreapta) ,ortodoxie”: ,Pentru pomenirea si iertarea
pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta credinta” (p. 114);

cruce (cu sensul metonimic) ,,moarte, rastignire, jertfa”: ,,Aducandu-
ne aminte, asadar, de aceastd porunca mantuitoare si de toate cele ce s-au
facut pentru noi: de cruce, de groapa, de invierea cea de a treia zi” (p. 162);
,,Crucii Tale ne inchinam, Hristoase” (p. 179); ,,c4, iatd, a venit prin Cruce
bucurie la toatd lumea” (p. 180); ,,pogorandu-Se, prin Cruce in iad” (p. 229);
,,Cd, 1ata, a venit prin cruce bucuria la toata lumea” (p. 249); ,,Crucii Tale ne
inchinam, Hristoase, si sfanta invierea Ta o laudam si o slavim” (p. 249); ,,de
cand a spalat picioarele ucenicilor si pana si la Cruce si la Ingropare,
smerindu-Se pentru noi” (p. 348); ,,Cel ce scuipari si batai si loviri si Cruce
si moarte a rabdat pentru méantuirea lumii, Hristos, Adevéaratul Dumnezeul
nostru” (p. 348); ,,Cel ce pentru noi oamenii si pentru a noastrd mantuire,
patimile cele infricosatoare si Crucea cea de viata facatoare” (p. 348);
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cucernicie ,evlavie”: ,,Da-le lor, Doamne, pasnica ocarmuire, ca si
noi, intru linistea lor, viata pasnica si netulburata sa traim, in toata cucernicia
si curdtia” (p. 167);

cuget ,,gandire, minte, constiintd”: ,,.Sa zicem toti, din tot sufletul si
din tot cugetul nostru sa zicem” (p. 139);

cunostinta ,.cunoastere, distingere, percepere”: ,,dandu-ne noua, in
veacul de acum, cunostinta adevarului Tau” (p. 130); ,,vrei ca toti sa se
mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vind” (p. 320);

curdtie ,nevinovatie, puritate, pastrare a legilor crestine, abtinere de
la placerile omenesti”: ,,pentru cei ce in curdtie si in viata cinstita vietuiesc”
(p- 167); ,,viata pasnica si netulburata sa trdim, in toata cucernicia si curdtia”
(p.- 167); ,,viatd pasnicd si netulburatd sa vietuim, in toatd cucernicia si
curatia” (p. 237);

curdtire ,purificare, inlaturarea pacatelor”: ,Sangele Tau spre
curdtirea ntinatului meu suflet” (p. 308); ,,spre tamaduirea sufletului si a
trupului si spre curdatirea gandurilor mele celor rele” (p. 332);

cutremur ,,spaima, frica sacrd”: ,,Sa taca tot trupul omenesc si sa stea
cu fricad si cu cutremur si nimic pamantesc intru sine sd nu gandeasca, caci
imparatul imparatilor si Domnul domnilor vine sid Se junghie si sa Se dea
mancare credinciogilor” (p. 215); ,,Sa stam toti cu frica si cu cutremur, tinand
ochii inimii in sus si strigind catre Mantuitorul: Intireste-ne si ne
intelepteste, Milostive Doamne, in frica Ta” (p. 307); ,,pe mine, cel ce ma
apropii acum cu cutremur” (p. 309); ,,Cu frica si cu cutremur sa ne apropiem
toti de Dumnezeiestile Taine ale lui Hristos” (p. 309); ,,Intru acest chip te
roagd cu cutremur” (p. 319);

cuvdnt cu sensul arhaic ,,mesaj, continut verbal, invé‘;éturé”z: »Sa-i
invete pe dansii cuvantul adevarului” (p. 277); ,sa-ti dea tie, celui ce
binevestesti, cuvant cu putere multd” (p. 203); ,,drept invatand cuvantul
adevarului Tau” (p. 238); ,,pe care-1 daruieste sfintelor Tale biserici in pace,
intreg, cinstit, sanatos, indelungat in zile, drept invatand cuvantul adevarului
Tau” (p. 167);

cuvios ,,drept, sfant care nu a fost martirizat™: ,,si cuviosii Tai intru
bucurie se vor bucura” (p. 105);

darea ,tot ce este daruit de Dumnezeu”: ,toata darea cea buna si tot
darul desavarsit de sus este” (p. 185);

daruri ,,prinos, ofranda, painea si vinul care, prin sfintire, devin
Trupul si Sangele Domnului”: ,Iar daca sunt aduse daruri sau prinoase, in

2 Vezi Grigore Brancus, Istoria cuvintelor. Unitate de limbd si culturd romdneascd, Editura
Coresi, Bucuresti, 1991, p. 33.
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cinstea si pomenirea sfantului” (p. 255); ,,peste aceste Daruri ce sunt puse
inainte” (p. 156);

dascal ,cel care invatd credinta ortodoxda™: ,,A celor intre sfinti
Parinti ai nostri si ai lumii mari dascali si ierarhi” (p. 110);

defdimare ,batjocurd, calomniere, dispret, umilire”: ,,Joachim si Ana,
din defaimarea nenasterii de fii, iar Adam si Eva, din stricaciunea mortii, s-
au izbavit” (p. 357);

desfatare 1. ,patimd”: ,Nimeni din cei legati cu pofte si cu desfatari
trupesti nu este vrednic sd vind, sd se apropie sau sa slujeasca Tie” (p. 148);
2. ,bucurie, placere, petrecere, delectare, farmec, Incantare”: ,,ma
invredniceste a ma sdtura de desfatarea care este intru Tine” (p. 336);

desfrdnatd ,prostituata pomenita in Evanghelii”: ,,Primeste-ma, deci,
pe mine, lubitorule de oameni, Hristoase, ca pe desfranata si ca pe talharul”
(p- 320); ,,primeste-ma cum ai primit pe fiul cel pierdut, pe talharul si pe
desfranata” (p. 325); ,,Gresit-am mai mult decdt desfranata” (p. 329);
,Precum pe fiul cel pierdut si pe desfrdnata, care au venit la Tine, i-ai primit,
asa ma primeste si pe mine, desfrdnatul si intinatul” (p. 331); ,,n-ai indepartat
pe desfrdnata, care a venit la Tine cu lacrimi” (p. 333); ,,ma primeste pe
mine, cel ce vin si ma ating de Tine, ca pe desfrdnata si ca pe cea cu
scurgerea de sange” (p. 334);

Doamna ,Maica Domnului”: ,,Apardtoare Doamnda, pentru biruinta
multumiri, izbavindu-ne din nevoi, aducem tie, Nascatoare de Dumnezeu,
noi, robii tai” (p. 129);

Domn ,lisus Hristos”: ,,Bucura-se-va sufletul meu intru Domnul” (p.
103); ,.Intru pomenirea Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru
lisus Hristos” (p. 107); ,,Domnul a imparatit, intru podoaba S-a imbracat™ (p.
117); ,,Sa plinim rugiciunea noastrda Domnului” (p. 220); ,,Tatal Domnului
nostru lisus Hristos” (p. 226);

Domnii ,ceatd ingereasci”: ,,Ci pe Tine Te lauda Ingerii,
Arhanghelii, Scaunele, Domniile, Incepitoriile, Stipaniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227);

dorire ,aspiratie”: ,,Tu esti dorirea cea adevaratd si veselia cea
nespusa a celor ce Te iubesc, Hristoase” (p. 338);

doxologie ,,slava, lauda adusa divinitatii”: ,,Cel ce, cu cantari fara de
tacere si cu doxologii fara de incetare, esti laudat de Sfintele Puteri” (p. 265);

drept ,,decedat”: ,,sd aseze sufletele lor unde dreptii se odihnesc” (p.
141);

dreptate ,fapta conforma cu invatatura crestind”: ,nu pentru
dreptatile noastre, ca n-am facut ceva bun pe pamant” (p. 232);
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dregdtor ,jinalt functionar, demnitar”: ,ale tuturor celor care s-au
ostenit si au slujit In sfant locasul acesta: arhierei, arhimandriti, ieromonahi,
preoti, ierodiaconi, diaconi, monahi, monabhii, slujitori si dregatori” (p. 114);

dregatorie ,demnitate, functie 1naltd, pozitie, rang, treaptd”:
,Pomeneste, Doamne, toatd carmuirea si pe fratii nostri cei din dregatorii si
toata oastea” (p. 237);

Duh ,a treia Persoana a Sfintei Treimi, Dumnezeu”: ,,impa'lrate
ceresc, Mangaietorule, Duhul adevarului” (p. 100); ,,harul Preasfantului Tau
Duh” (p. 116); ,,Unul fiind din Sfanta Treime, impreuna-slavit cu Tatal si cu
Duhul Sfant” (p. 129); ,,Duhul Sfant sa vina peste tine” (p. 154); ,,Acelasi
Duh sa lucreze impreuna cu noi” (p. 154); ,,sa se salasluiasca Duhul cel bun
al harului Tau peste noi” (p. 155-156); ,,Unirea credintei si impartasirea
Sfantului Duh cerand” (p. 171); ,,sa ne facem Biserica a Preasfantului si
inchinatului Tau Duh” (p. 286); ,,Duhul, in chip de porumbel, a adeverit
intarirea cuvantului” (p. 362);

duh ,suflet, spirit”: ,,Si duhului tau” (p. 139); ,,Dumnezeul duhurilor
si a tot trupul” (p. 141); ,,de toatd necurdtia trupului si a duhului” (p. 147);
,duh drept innoieste intru cele dinlauntru ale mele” (p. 163); ,,duh drept
printr-insii innoindu-ne noua” (p. 365);

dulceata ,placere”: ,,Nu te scarbi de mine, cel pacatos si intinat, care,
cu urate ganduri si cu cuvinte si cu fapte, pe mine, de tot netrebnic m-am
facut, si, prin lene, dulcetilor vietii, cu voia rob m-am facut” (p. 312); ,,si ne
pazeste pe noi de Intunecatul somn al pacatului si de toatd intunecata si cea
de noapte patima a dulcetii” (p. 313); ,,unde este glasul cel neincetat al celor
ce lauda si dulceata cea fara de sfarsit a celor ce vad frumusetea cea nespusa
a fetei Tale” (p. 338);

Dumnezeire ,naturd, caracter dumnezeiesc, divinitate”: ,partasi
Dumnezeirii Tale facandu-i fara pizmuire” (p. 331);

epistola ,,scrisoare apartinand apostolilor lui Hristos”: ,,Din Epistola
catre (N) citire” (p. 136);

euharistie ,,impartasanie — una din cele sapte taine crestine™: ,,Si sa-
mi fie mie Euharistia aceasta spre bucurie, spre sanatate si spre veselie” (p.
340);

evanghelie ,mesaj hristic, vestea cea buna”: ,spre plinirea
Evangheliei iubitului Sau Fiu” (p. 138); ,,de bundvoie ai urmat Sfintei
Evanghelii a lui Hristos, de la Care ai luat plata ostenelilor tale, intru tot
fericite” (p. 342);

evanghelist ,,scriitor al Evangheliei, cel care a consemnat mesajul
hristic”: ,,Dumnezeu, pentru rugdciunile Sfantului, intru tot laudatului
Apostol si Evanghelist (N) sa-ti dea tie, celui ce binevestesti, cuvant cu
putere multa” (p. 138);
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evlavie ,,credinta”: ,,Pentru sfantd biserica aceasta si pentru cei ce cu
credinta, cu evlavie si cu fricd de Dumnezeu intra intr-insa” (p. 126); ,,Adu-
Ti aminte, Doamne, de cei ce, in feciorie, in evlavie, in infranare si in viata
cinstita vietuiesc” (p. 236);

fata ,privire”: ,nu md lepada pe mine de la fata Ta” (p. 317);

fagaduinta ,promisiune”: ,bucurie facdnd ucenicilor Tai cu
fagaduinta Sfantului Duh” (p. 182); ,,Fagaduintele mele le voi plini
Domnului, inaintea a tot poporului Sau” (p. 317);

faptura , fiinta, vietate, creatura”: ,,Facatorul a toatd faptura vazuta si
nevazutd” (p. 319); ,,Ca nu vrei, Stipane, sa pierzi faptura mainilor Tale” (p.
320); ,,pe Tine Te lauda toata faptura in veci” (p. 338);

faradelege ,pacat, nelegiuire, greseald de natura morald”: ,nici
pomeni farddelegile noastre” (p. 101); ,,in mainile carora sunt faradelegile”
(p. 105); ,,nu m-ai dat pe mine sa pier cu faradelegile mele” (p. 319); ,,pun
inainte faptele mele cele rele si faradelegile, dandu-le pe fata si vadindu-le”
(p. 324); ,.stiu, Doamne, ca farddelegile mele au covarsit capul meu” (p.
325); ,,Ca, de vei cauta la faradelegi, Doamne, Doamne, cine va putea sta
inaintea Ta?” (p. 326);

feciorie ,,castitate, curatenie morala”: ,,Adu-Ti aminte, Doamne, de
cei ce, in feciorie, in evlavie, in infranare si in viatd cinstita vietuiesc” (p.
236);

fiinta ,existenta, stare ontologica”: ,,Painea noastra cea spre fiinta da-
ne-o noud astazi” (p. 100); ,,Cel ce toate le-ai facut cu puterea Ta cea
nemasuratd si, cu multimea milei Tale, din nefiinta la fiinta toate le-ai adus”
(p. 172); ,,Cu vrednicie si cu dreptate este a ne inchina Tatélui si Fiului si
Stantului Duh, Treimei celei de o fiintd si nedespartite” (p. 188); ,,Cel ce,
dintru nefiintd, intru fiinfa ai adus toate” (p. 200); ,,prin tine au vazut pe Cel
ce stdpaneste toate, luand fiinta omeneasca” (p. 311); ,,Dumnezeiescul si
Stantul si cel de o fiinta si de o putere si de o slava si impreuna de-a pururea
fiitorul Duh” (p. 349);

fire ,natura, caracter, fel de a fi”: ,,S-a pogorat si a luat toata firea
noastra si a indumnezeit-o pe ea” (p. 349);

Fiu ,lisus Hristos™: ,,Si intru unul Domn lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu” (p. 158);

folosinta ,ajutor, sprijin”: ,,pentru rugdciunile Preacuratei Maicii
Sale, cu folosintele cinstitelor, cerestilor, netrupestilor Puteri” (p. 350);

frate ,,crestin dreptcredinios™: ,,pe fratii si slujitorii cei dimpreuna cu
noi, preoti si diaconi si pe toti fratii nostri, pe care i-ai chemat la Tmpartasirea
Ta” (p. 112); ,,pentru iertarea pacatelor tuturor fratilor celor intru Hristos™ (p.
113); ,,celor ce cu osardie si cu fricd de Dumnezeu se ostenesc si slujesc,
parinti si frati ai nostri” (p. 113); ,,pentru fratii nostri care sunt in slujbe” (p.
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114); ,Inca ne rugdm pentru fi-atii nostri, preoti, ieromonahi, ierodiaconi,
diaconi, monahi i monahii si pentru toti cei intru Hristos frati ai nostri” (p.
140); ,,Pomeneste-ma, frate si impreuna-slujitorule” (p. 154); ,,Pomeneste,
Doamne, toatd carmuirea si pe fratii nostri cei din dregétorii si toatd oastea”
(p. 237);

frica ,teama sacra”: ,,intru frica Ta” (p. 103); ,,cu frica de Dumnezeu
se ostenesc si slujesc” (p. 113); ,,Pentru sfantd biserica aceasta si pentru cei
ce cu credintd, cu evlavie si cu fricd de Dumnezeu intrd intr-insa” (p. 126);
,,pune in noi si frica fericitelor tale porunci” (p. 137); ,,fiind curatit, in cuget
curat, cu credintd si cu fricd, sa vin, Stapane, spre Tmpartasirea Darurilor
Tale” (p. 306); ,,Sa stam toti cu fricd si cu cutremur, tindnd ochii inimii in
sus si strigind citre Mantuitorul: Intareste-ne si ne intelepteste, Milostive
Doamne, in frica Ta” (p. 307); ,invredniceste-ma acum si pe mine,
nevrednicul, sd gust cu frica din aceasta si sa fiu viu” (p. 307); ,,Cu frica si
cu cutremur sd ne apropiem toti de Dumnezeiestile Taine ale lui Hristos” (p.
309); ,,Tu, Doamne, ai intarit peste mine frica Ta” (p. 326);

giulgiu ,,panza in care se infasurau mortii la evrei”: ,,cu giulgiu curat
infasurandu-L” (p. 153);

glas ,,voce, cantare”: ,,glas inaltand si graind” (p. 161);

groapd (prin transfer metonimic) ,,moarte”: ,,Aducandu-ne aminte,
asadar, de aceastd poruncd mantuitoare si de toate cele ce s-au facut pentru
noi: de cruce, de groapd, de invierea cea de a treia zi” (p. 162);

grumaji ,,gat, ceafa”: ,care si-au plecat grumajii inaintea Ta” (p.
143); ,,Caci la Tine vin plecandu-mi grumajii mei” (p. 149);

gurd ,cuvant, glas”:,,umple gura noastra de lauda Ta” (p. 265);

har ,,energie divinad necreata”: ,,Cel ce varsa harul Sau peste preotii
sai” (p. 104); ,,harul Preasfantului Tau Duh” (p. 116); ,,si ne pazeste pe noi,
Dumnezeule, cu harul Tau” (p. 127); ,.si cu tot harul Tau 1-ai impodobit” (p.
134); ,,cel ce sunt imbracat cu harul preotiei” (p. 148); ,,Si ne invredniceste
sa aflam har inaintea Ta” (p. 155); ,,Harul Domnului nostru lisus Hristos”
(p. 159); ,,unde s-a inmultit pacatul, sa prisoseasca harul Tau” (p. 327);

heruvimi ,ceatd ingereasca™ ,,cd Tu singur, Doamne, Dumnezeul
nostru, stapanesti cele ceresti si cele paméantesti, Care Te porti pe scaunul
heruvimilor, Domnul serafimilor si imparatul lui Israel” (p. 213); ,,Ca pe
Tine Te lauda ingerii, Arhanghelii, Scaunele, Domniile, incepétoriile,
Stapaniile, Puterile si Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227); ,,inaintea
scaunului de heruvimi, pe care odihneste Unul-Nascut, Fiul Tau si
Dumnezeul nostru” (p. 285-286);

hrapire ,rapire”: ,,Ca iatd si cu faptele am facut desfranare si
preadesfranare, mandrie, trufie, batjocura, huld, vorba desarta, infierbantare
la ras, betie, lacomie a pantecelui, méancare fard masurd, rautate, pizma,
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iubire de argint, iubire de avutie, cimatarie, iubire de mine insumi, iubire de
marire, hrapire, nedreptate, agonisire de rusine, invidie, graire de rau,
faradelege” (p. 325);

hula ,calomnie, blasfemie™: ,,si cu faptele am facut desfranare si
preadesfranare, mandrie, trufie, batjocurd, huld, vorba desarta” (p. 325);

iad ,,infern, gheena, tartar”: ,,In mormant cu trupul, in iad cu sufletul,
ca un Dumnezeu” (p. 120); ,,toata rautatea iadului” (p. 326);

iconom ,,administrator”: ,,invrednicindu-ne a sluji fara prihana la
sfantul Tau jertfelnic, sa aflam plata credinciosilor si inteleptilor iconomi” (p.
221);

idol ,,divinitate pagana”: ,,dandu-ne porunci de mantuire, scotdndu-ne
pe noi din ratacirea idolilor, ne-a adus la cunoasterea Ta, a Adevaratului
Dumnezeu” (p. 229);

ierarh ,arhiereu, rang superior in cadrul Bisericii”: ,,A celor intre
sfinti Parinti ai nostri si ai lumii mari dascali si ierarhi: Vasile cel Mare,
Grigorie Cuvantatorul de Dumnezeu si loan Gurad de Aur, Atanasie si Chiril,
Nicolae cel din Mira, Spiridon al Trimitundei, Calinic Cernicanul, Nifon de
la Constantinopol, losif cel Nou, lorest si Sava, Antim Ivireanul, losif
Marturisitorul, Ghelasie si Leontie, si a tuturor sfintilor ierarhi” (p. 110); ,,Se
bucurd, deci, Intru cei de sus si ierarhul Ziditorului si purtatorul de lumina,
dumnezeiescul slujitor al lui Hristos, Vasile” (p. 362);

ierodiacon ,,cilugir cu functie de diacon™ ,,Incid ne rugam pentru
fratii nostri, preoti, ieromonahi, ierodiaconi, diaconi, monahi si monabhii si
pentru toti cei intru Hristos frati ai nostri” (p. 140);

ieromonah ,,cilugir cu functie de preot”: ,,Inca ne rugam pentru fratii
nostri, preoti, ieromonabhi, ierodiaconi, diaconi, monahi si monahii si pentru
toti cei intru Hristos frati ai nostri” (p. 140);

iesire ,moarte”: ,,Si, in vremea iesirii mele, ticalosul meu suflet
pazindu-1 si intunecatele chipuri ale viclenilor diavoli departe de acesta
izgonindu-le” (p. 313);

intrare ,,act liturgic: vohod”: ,,fa ca, impreuna cu intrarea noastra, sa
fie si intrarea sfintilor ingeri, care slujesc impreuna cu noi si impreuna
slavesc bunatatea Ta” (p. 131); ,,.Binecuvinteaza, parinte, sfanta intrare” (p.
131); ,,Binecuvantata este intrarea sfintilor Tai” (p. 131);

ispitd ,,incercare, pacat”: ,,si nu ne duce pe noi in ispita” (p. 100);

isodicoane ,,stihuri care se canta la sarbatorile imparatesti”: ,,se canta
stihurile speciale (Isodicoanele) aratate mai departe in Liturghier” (p. 131);

izbdvire ,jertare, scapare, eliberare, mantuire”: ,pentru izbhavirea
celor robiti” (p. 113); ,,Ma rog sa iau izbavire de greselile mele” (p. 330);

izgonire ,.exil, surghiun”: ,,pentru cei care sunt [...] in izgoniri” (p.
114),
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fmpdmt »suveran, stapan, conducator — teonim crestin’: ,,sa slujeasca
Tie, Impdrate al slavei” (p. 148); ,,Ca pe Impdratul tuturor si-L primim” (p.
149);

imparateasda ,Maica Domnului”: ,,.De fatd a stat impdrateasa, de-a
dreapta Ta, in haind aurita Tmbracata si preainfrumusetata” (p. 109);

impardtie ,spatiu eshatologic™: ,,Sa te pomeneasca Domnul
Dumnezeu intru impardtia Sa” (p. 122); ,,Ca a Ta este stapanirea si a Ta este
imparatia si puterea si slava” (p. 128); ,,Binecuvantat esti pe scaunul slavei
imparatiei Tale” (p. 135); ,,Mila lui Dumnezeu, impardtia cerurilor si
iertarea pacatelor lor, de la Hristos, impéaratul cel fira de moarte si
Dumnezeul nostru, sa cerem” (p. 141); ,,a Carui impardtie nu va avea sfarsit”
(p. 159); ,,s1 ne-ai daruit impdardtia Ta ce va sa fie” (p. 160); ,,spre mostenirea
impardatiei cerurilor” (p. 170); ,,vie impardtia Ta” (p. 171); ,,Pomeneste-ma,
Doamne, intru imparatia Ta” (p. 176); ,,Binecuvantata este imparatia Tatalui
si a Fiului si a Sfantului Duh” (p. 264); ,,s1 ne-ai daruit bunitatile Tale cele
din lume si ne-ai chezasuit imparatia cea fagaduita” (p. 266); ,,spre
dobandirea imparatiei Tale” (p. 322); ,,Cel ce cu ingropareca Ta ai pradat
imparatia iadului” (p. 323); ,,spre dobandirea vietii si a imparatiei ce va sa
fie” (p. 328);

impartasire ,,consumare a sfintelor Taine”: ,,pe toti fratii nostri, pe
care i-ai chemat la impartasirea Ta, prin milostivirea Ta” (p. 112); ,,Si pe
toti, care intru nadejdea invierii si a vietii de veci, cu impartdsirea Ta au
adormit” (p. 116); ,,impartasirea Stantului Duh sa fie cu voi cu toti” (p.
159); ,,Nu spre judecata sau spre osanda sa-mi fie mie impartasirea cu
Sfintele Tale Taine, Doamne” (p. 177); ,,Si ne daruieste noua, fara de osanda,
impartasirea cu acestea” (p. 283); ,,spre impdrtdsirea cu Duhul Sfant” (p.
306); ,,Dupa ce vei primi impdrtasirea stanta a facatoarelor de viatd Daruri”
(p. 337); ,,sa nu mai fiu sdlas pacatului, ci Tie, casd, prin primirea
impartasirii” (p. 339);

fnaintemergdtor ,precursor’”: A Cinstitului, maritului prooroc,
Inaintemergatorului si Botezitorului Ioan” (p. 109); ,,Rugitori aduc pentru
mine pe toti sfintii, pe mai-marii cetelor celor fard de trup, pe
Inaintemergatorul Tau” (p. 339);

fndl;are 1. ,eveniment din istoria mantuirii, ridicarea lui Hristos cu
trupul la cer”: ,,de inaltarea la ceruri” (p. 162); ,,preaslavita inaltarea Ta la
cer” (p. 323); 2. ,,val”: ,,Minunate sunt indltarile marii” (p. 117);

indltime ,,cer”: ,,din inaltime Te-ai plecat pentru noi” (p. 321);

incepatura ,inceput”: ,facutu-S-a incepdtura celor adormiti, Intai-
Nascut din morti, ca sa fie insusi Incepatorul tuturor in toate” (p. 229);
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fncepdtorii »ceatd ingereascd”: ,,Ca pe Tine Te lauda ingerii,
Arhanghelii, Scaunele, Domniile, Incepditoriile, Stipaniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227);

inchindciune ,inchinare, pleciciune, salut”: ,,Ca Tie se cuvine toata
slava, cinstea si inchindciunea, Tatélui si Fiului si Sfantului Duh” (p. 127);

indurare ,,mila”: ,,Cu mila si cu indurdrile si cu iubirea de oameni ale
Unuia-Nascut Fiului Tau” (p. 266);

infiere ,indumnezeire”: ,,Lumina cea adevarata, prin Care S-a aritat
Sfantul Duh, Duhul adevarului, darul infierii, arvuna mostenirii celei ce va sa
fie” (p. 226);

infranare ,pazire, oprire, renuntare la placerile vietii”: ,,Adu-Ti
aminte, Doamne, de cei ce, in feciorie, n evlavie, in infrdnare si in viata
cinstita vietuiesc” (p. 236); ,,spre infrdnarea poftelor” (p. 296);

intardtare ,atatare, ispitd”: ,,Conteneste intardtarile patimilor” (p.
313);

intdarire ,confirmare, adeverire, dovedire”: ,,Duhul, in chip de
porumbel, a adeverit intdrirea cuvantului” (p. 362);

intinare ,,pacat”: ,curateste-ma de toata-ntinarea” (p. 335);

intindciune ,,pacat, murdarie morala”: ,,si ne curiteste pe noi de toata
intindciunea” (p. 100, 121); ,si doresc sd se curdteascd de intindciunea
pacatului” (p. 280); ,,curdteste-ma intru totul de intindciunea trupului si a
sufletului” (p. 310); ,,curdteste, Doamne, intindciunea sufletului meu si ma
mantuieste” (p. 336);

intocmire ,aranjare, oranduire, organizare”: ,,Pentru buna intocmire a
vazduhului” (p. 126);

inviere ,ridicare din morti”: ,Invierea Ta, Hristoase, Mantuitorule,
ingerii o lauda in ceruri” (p. 102); ,,care intru nadejdea invierii si a vietii de
veci, cu impartasirea Ta au adormit” (p. 116); ,,Ca Tu esti invierea si viata si
odihna adormitilor robilor Tai” (p. 142); ,,Astept invierea mortilor” (p. 159);
Jinvierea cea de a treia zi” (p. 162); ,.Jnvierea lui Hristos vizand, si ne
inchindm Sfantului Domnului lisus” (p. 179); ,,binecuvantand pe Domnul,
laudam invierea Lui, c, rastignire rabdand pentru noi, cu moartea pe moarte
a stricat” (p. 250); ,.tu, curatd, Nascatoare de Dumnezeu, veseleste-te Intru
invierea Celui nascut al tau” (p. 250);

jertfa 1. ,Euharistie”: ,;sa savarsesc Jertfa cea fara sange” (p. 102);
,Primeste, Doamne, jertfa aceasta pentru iertarea pacatelor” (p. 113); ,,ne-ai
dat slujba sfanta a acestei jertfe liturgice si fara de sange” (p. 148); ,,Atunci
vei binevoi jertfa dreptatii” (p. 154); ,,primesti jertfa de lauda de la cei ce Te
cheama pe Tine cu toatd inima” (p. 155); ,ca sd fie bineprimita jertfa
noastra” (p. 155); 2. ,,ofranda, sacrificiu, dar, prinos”: ,,fa-ne sa fim vrednici
a-Ti aduce rugdciuni, cereri si jertfe fara de sange pentru tot poporul Tau” (p.
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145); ,,vrednici a-Ti aduce Tie daruri si jertfe duhovnicesti” (p. 155); ,,Tie-Ti
voi jertfi jertfa de lauda si numele Domnului voi chema” (p. 317);

jertfelnic ,.altar”: ,,primind-o intru jertfelnicul Tau cel mai presus de
ceruri” (p. 116); ,,a sta inaintea slavei sfantului tau jertfelnic” (p. 200);

judecatd ,mod de gandire specific divinitatii”: ,,pomenirea
Jjudecatilor Tale n noi nestricata avand-o” (p. 314);

junghiere , rastignire”: , Intrupandu-Te, Mult-milostive, voit-ai a Te
da spre junghiere, ca un miel, pentru pacatele noastre” (p. 307);

Lege (noua) ,,invatatura crestina”: ,,Beti dintru acesta toti, acesta este
Sangele Meu, al Legii celei noi, Care, pentru voi si pentru multi, se varsa,
spre iertarea pacatelor” (p. 162); ,,Plinirea Legii si a proorocilor Tu Insuti
fiind, Hristoase, Dumnezeul nostru” (p. 186);

limba ,,popor”: ,,Cand S-a pogorat, limbile amestecand, a despartit
neamurile Cel Preainalt” (p. 366);

liturghie ,,cea mai importanta slujba religioasa, care recapituleaza
activitatea mantuitoare a lui Hristos”: ,,Multumim Tie si pentru Liturghia
aceasta, pe care ai binevoit a o primi din mainile noastre” (p. 160);

locas ,lacas, bisericd”: ,trimite méina Ta din Indltimea Sfantului Tau
locas” (p. 102); ,au slujit in sfant locasul acesta” (p. 114); ,,ale ctitorilor
sfantului Jocasului acestuia” (p. 114); ,,ale tuturor celor care s-au ostenit si au
slujit in sfant Jocasul acesta” (p. 114); ,,s8-Ti fiu Tie locas prin impartasirea
Sfintelor Taine” (p. 311); ,,aratd-ma si pe mine a fi locas al venirii Lui” (p.
324); ,aratd-ma locas numai al Duhului Tau” (p. 339);

lucrare ,actiune, activitate, slujire, creatie”: ,,pe noi ne pazeste
neosanditi intru sfintita lucrare a Dumnezeiestilor Tale Taine” (p. 119);

lume ,creatie”: ,,si ai daruit viata lumii Tale” (p. 141);

luminare 1. ,botez: ,,Cati sunteti pentru luminare iesiti; cei pentru
luminare iesiti” (p. 280); ,,Aratd, Stapane, fata Ta peste cei care se pregatesc
pentru sfanta luminare” (p. 280); 2. ,intelegere profunda a credintei
crestine”: ,,Ci sd-mi fie mie carbunele Preasfantului Tau Trup si al
Scumpului Tau Sange, spre sfintire si spre luminare” (p. 322);

Lumina ,.Dumnezeire”: ,,Hristoase al meu, Cel ce esti din Lumina
cea cu trei straluciri, care lumineaza lumea” (p. 330);

maicd 1. ,mama lui lisus”: ,,pentru rugaciunile Preacuratei Maicii
Sale” (p. 103); ,,Maica Dumnezeului nostru” (p. 166); ,,Marie, Maica lui
Dumnezeu” (p. 308); ,,pentru rugéciunile Sfintei Maicii Tale” (p. 309); ,,Cu
adevarat, Maica lui Dumnezeu, in pantecele tdu s-a copt Painea cea
dumnezeiasca a vietii” (p. 311); ,,ca ceea ce esti Maica lubitorului de oameni
Dumnezeu” (p. 312); ,iar pe Fiul tau si Stapanul nostru si Domnul, cu
indraznirea ta, ca o Maicd, cuprinzand, roagd-L sa-mi deschidd si mie
milostivirile cele iubitoare de oameni ale bunatatii Sale” (p. 312); ,,Ceea ce
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esti Maica iubitoare de milostivire a Dumnezeului celui milostiv” (p. 340);
,»ai binevoit a Te naste pe pamant din Fecioara, Maica Ta” (p. 362); 2.
,mamad — sens arhaic pastrat in limbajul religios”: ,Pentru pomenirea si
iertarea pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta credinta: ale
stramosilor, ale mosilor, ale parintilor, ale maicilor, ale fratilor, ale surorilor,
ale fiilor si fiicelor” (p. 114); ,,Cel ce stii pe fiecare din pantecele maicii lui”
(p- 238); ,,Cel ce, mai inainte de luceafar, din Tatal fara maica S-a nascut”
(p. 361); 3. ,calugarita™ ,,a Preacuvioaselor maici: Pelaghia, Teodosia,
Anastasia, Eupraxia, Fevronia, Teodula, Eufrosina, Maria Egipteanca,
Parascheva si Teodora si a tuturor sfintelor preacuvioaselor maici” (p. 111);

mddular ,membru al Bisericii crestine”: ,arata-i mddulare cinstite
ale Hristosului Tau” (p. 280);

mdrire ,slavd”: ,Plin este cerul si paméantul de mdrirea Ta!” (p. 161);

mdrturisire ,spovedanie, curatire de pacate”: ,,sd intampinam fata Ta
CuU marturisire” (p. 267);

marturie ,dovada”: ,fiind induplecat de mdrturia cugetului, pun
inainte faptele mele cele rele si faradelegile” (p. 324);

mdruntaie ,organe interne ale corpului”: ,,Sfinteste-mi sufletul si
trupul, mintea si inima, rarunchii si maruntaiele” (p. 322);

mdntuire ,salvare, dezrobire, indumnezeire”: ,m-a Imbricat in
vesmantul mdntuirii” (p. 103); ,,Cel ce ridica péacatul lumii, pentru viata si
pentru mantuirea lumii” (p. 108); ,,pentru mdntuirea si ajutorul celor ce cu
osardie si cu frica de Dumnezeu se ostenesc si slujesc” (p. 113); ,,Pentru
pacea de sus si pentru mdntuirea sufletelor noastre” (p. 126); ,,pentru cei
robiti si pentru mdntuirea lor” (p. 127); ,,Cel ce esti fard de moarte si ai
primit, pentru mdntuirea noastra, a Te intrupa din Sfanta Nascatoare de
Dumnezeu” (p. 129); ,,Care ai trimiS mdntuire neamului omenesc pe Unul-
Nascut Fiul Tau si Dumnezeu” (p. 143); ,,ca vazura ochii mei mdntuirea Ta”
(p. 187);

merinde ,alimente, hrand”: ,sa primim cu vrednicie particica
Sfintelor Tale Taine, ca merinde pe calea vietii vesnice” (p. 241); ,sa
primesc particica Sfintelor Tale Taine, spre impartasirea cu Duhul Sfant, ca
merinde pentru viata de veci” (p. 321);

mestesugire ,viclesug, plan™: ,sd scapdm de mestesugirile
vicleanului” (p. 265); ,.toate lucrurile rele si inchipuirile si mestesugirile
diavolesti” (p. 326);

Miel , Hristos”: ,Junghie-se Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridica
pacatul lumii” (p. 108); ,,Se sfarama si se imparte Mielul lui Dumnezeu” (p.
173);

mijlocire ,,rugaciune, intermediere”: ,,pentru rugaciunile si mijlocirile
madritei Nascatoare de Dumnezeu” (p. 181); ,,Grabeste spre rugaciune si te
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nevoieste spre mijlocire” (p. 188); ,,Pe care sd o si dobandesc, Stipana mea,
Preasfantd de Dumnezeu Nascdtoare, prin mijlocirea si sprijinul tau” (p.
313); ,,Grabeste spre rugiciune si te nevoieste spre mijlocire, aparand
pururea, Nascatoare de Dumnezeu, pe cei ce te cinstesc pe tine” (p. 341);

milostenie ,,har, indurare, ajutor”: ,,Acesta va lua binecuvantare de la
Domnul si milostenie de la Dumnezeu, Mantuitorul sau” (p. 316);

milostivire ,mila, ingdduintd, indurare, iertare”: ,,Usa milostivirii
deschide-o noua” (p. 101); ,,invredniceste-ne pe noi milostivirii” (p. 102);
»pe care i-ai chemat la Tmpartasirea Ta, prin milostivirea Ta” (p. 112);
»Insuti, Stapane, dupa milostivirea Ta” (p. 128); ,,Catre a Ta milostivire
alergand” (p. 310); ,,0, milostivire a lui Dumnezeu” (p. 310-311); ,iar pe
Fiul tdu si Stapanul nostru si Domnul, cu indrdznirea ta, ca o Maica,
cuprinzand, roaga-L sa-mi deschida si mie milostivirile cele iubitoare de
oameni ale bunatatii Sale” (p. 312); ,,nadajduind in milostivirea Ta cea fara
de margini, vin catre Tine” (p. 320); ,,am maniat milostivirea Ta cea
iubitoare de oameni” (p. 325-326); ,,Ceea ce esti Maica iubitoare de
milostivire a Dumnezeului celui milostiv’” (p. 340);

miluitor ,,binefacator”: ,,si pe alti ctitori, miluitori si facatori de bine”
(p. 152);

mir ,untdelemn sfintit”: ,,Binecuvantat este Dumnezeu, Cel ce varsa
harul Sau peste preotii Sai, ca mirul pe cap, ce se pogoara pe barbd, pe barba
lui Aaron, ce se pogoard pe marginea vesmintelor lui” (p. 104);

Mireasd ,Maica Domnului”: ,Bucura-te, Mireasa, pururea
Fecioara!” (p. 129); ,,Dumnezeiascd Mireasd, ceea ce esti bund si
binecuvantatd” (p. 306); ,Nepatata, neintinatd, fard prihand, Preacuratad
Fecioara, a lui Dumnezeu Mireasa” (p. 312);

mireasmd ,uleiuri sau substante aromatice placut mirositoare,
folosite pentru ungerea trupului”: ,si cu miresme, in mormant nou,
ingropandu-L, I-a pus” (p. 153);

mitrd ,uter”: ,,Ca mitra ta scaun a facut-o si pantecele tau mai
desfatat decat cerurile 1-a lucrat” (p. 235);

monah ,calugar”: ,Inci ne rugim pentru fratii nostri, preoti,
ieromonabhi, ierodiaconi, diaconi, monahi si monahii si pentru toti cei intru
Hristos frati ai nostri” (p. 140);

monahie ,calugaritd”: ,,inci ne rugdm pentru fratii nostri, preoti,
ieromonahi, ierodiaconi, diaconi, monahi si monahii si pentru toti cei intru
Hristos frati ai nostri” (p. 140);

mostean ,,mostenitor, succesor’: ,,Si, in ziua infricosatoarei judecati,
de chinul cel vesnic izbavindu-ma si slavei celei negraite a Fiului tau si
Dumnezeului nostru mostean pe mine aratandu-ma” (p. 313);
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mucenic ,,cel care a fost ucis din cauza credintei in Hristos™: ,,A
Sfantului intdiului Mucenic si Arhidiacon Stefan, a sfintilor Marilor
Mucenici Dimitrie, Gheorghe, Teodor Tiron, Teodor Stratilat, loan cel Nou,
Serghie si Vach, loan Valahul si Oprea, loan si Moise, Constantin voievod si
fiii sdi Constantin, Stefan, Radu si Matei, lanache, sfetnicul, a
binecredinciosului voievod Stefan cel Mare si Sfant si a tuturor sfintilor
mucenici; a Sfintelor Mucenite: Tecla, Varvara, Ecaterina, Filoteea si a
tuturor sfintelor mucenite” (p. 110);

nagstere (a doua) ,,.botez™: ,,l-ai intors in pamantul din care a fost luat,
randuindu-i lui mantuirea cea din a doua nastere, cea prin insusi Hristosul
Tau” (p. 228);

neam ,,origine, omenire, rudenie, popor”: ,,Jar neamul Lui cine-l va
spune?” (p. 107); ,,Pentru aceasta te lauda pe tine, Stapana, tot neamul” (p.
311); ,,firea cea lepadata a neamului nostru cu cele ceresti o ai impreunat” (p.
312); ,,Acesta este neamul celor ce-L cauta pe Domnul, al celor ce cauta fata
Dumnezeului lui lacob” (p. 316);

necuridtie ,,pacat”: ,,sd curdtesti sufletele si trupurile noastre de toata
necurdtia trupului si a duhului” (p. 147);

nefiinta ,nonexistentd, increat™: ,,Cel ce toate le-ai facut cu puterea
Ta cea nemasurata si, cu multimea milei Tale, din nefiintd la fiinta toate le-ai
adus” (p. 172); ,,Cel ce, dintru nefiintd, intru fiinta ai adus toate” (p. 200);

nelegiuire ,ticalosie, faradelege”: ,arzand nelegiuirile pacatelor
mele” (p. 334-335);

Nenastere ,sterilitate, nefertilitate”: ,,Joachim si Ana, din defdimarea
nenasterii de fii, iar Adam si Eva, din striciciunea mortii, s-au izbavit” (p.
357);

nerusinare ,indrazneald”: ,primeste-mi rugdciunea, Hristoase al
meu, si, neinlaturandu-mi nici cuvintele, nici obisnuintele, nici nerusinarea”
(p. 329);

nestricdciune ,neputrezire”: ,,$i-i invredniceste pe dansii, la vremea
potrivitd, de baia nasterii celei de a doua, de iertarea pacatelor si de
vesmantul nestricaciunii” (p. 143-144);

nevoie ,,chin, necaz”: ,,Ci, ca ceea ce ai stapanire nebiruita, izbaveste-
ne din toate nevoile” (p. 129);

nevrednic ,,care este lipsit de vrednicie, pacatos”: ,,pentru cei care ne-
au cerut noua, nevrednicilor, sa ne rugam pentru dansii” (p. 114);

nevrednicie ,,neputinta de a trdi dupa legea Domnului”: ,,Pomeneste,
Doamne, dupa multimea indurarilor Tale, si a mea nevrednicie” (p. 116);

numirea ,,numele”: ,,Cel ce stii varsta si numirea fiecaruia” (p. 238);
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obste ,multime, colectivitate, popor credincios”: , Hristoase,
Dumnezeule, poporului Tau trimite-i indurarile Tale, pace obstii Tale
daruieste-i si sufletelor noastre mare mila” (p. 367);

ocdrmuire ,conducere”: ,,Da-le lor, Doamne, pasnica ocdrmuire” (p.
167);

ocnd ,temnitd, inchisoare”: ,,pentru cei care sunt in judecati, in ocne,
in inchisori” (p. 113-114);

osdndd ,,condamnare, pedeapsa, chin (vesnic)”: ,,spre Indriznirea cea
catre Tine, iar nu spre judecatd sau spre osdanda” (p. 165); ,,cu indraznire,
fard de osanda, sa cutezam a Te chema pe Tine” (p. 171); ,,haina ma vadeste
ca nu este de cind si osdndd voi pricinui preapacidtosului meu suflet” (p.
318); ,,sa nu-mi fie mie spre osdnda impartasirea” (p. 320); ,,spre raspuns
bine-primit la infricosatorul Tau scaun de judecatd, iar nu spre certare sau
spre osanda” (p. 329);

osdrdie ,stiruintd, ravnd”: ,pentru mantuirea si ajutorul celor ce cu
osdrdie si cu fricd de Dumnezeu se ostenesc si slujesc” (p. 113);

osteneala ,efort, truda”: ,,de la Care ai luat plata ostenelilor tale” (p.
299); ,,de bunavoie ai urmat Sfintei Evanghelii a lui Hristos, de la Care ai
luat plata ostenelilor tale, intru tot fericite” (p. 342);

ostire ,,armatd, oaste”: ,,fiind inconjurat in chip nevazut de multimea
ostirilor ingeresti” (p.283);

patimd 1. cu sensul etimologic ,,suferinta, rastignire, chin”: ,,Venind
Domnul spre patima cea de bunavoie” (p. 298); ,,Cel ce ai primit cu trupul
Tau patimile cele de viata facatoare si mantuitoare” (p. 323); 2. ,,pacat”: ,,Ca,
instrainandu-ma de patimi, sa am adaugirea harului Tau”; ,,Izbaveste-ma de
patimi, de vrajmasi” (p. 309); ,,spre omorarea patimilor” (p. 322); ,,omoara-
mi patimile cele trupesti” (p. 323); ,,indemnurile spre pacat, dezmierdarile si
alte patimi nenumarate n-au lipsit de la mine” (p. 326); ,,Ca de foc sa fuga de
mine tot lucrul rau, toata patima” (p. 339);

pazd ,ocrotire”: ,,spre paza de toata lucrarea diavoleasca” (p. 322);

pdcat ,nerespectarea voii lui Dumnezeu™: ,,Cel ce ridica pacatul
lumii, pentru viata si pentru mantuirea lumii” (p. 108); ,,Pentru pomenirea si
iertarea pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta credinta” (p.
114); ,,sa nu opresti, pentru pdcatele mele, harul Preasfantului Tau Duh” (p.
116); ,,Insuti, Stapane, primeste si din gurile noastre, ale pdcdtosilor, intreit-
sfanta cantare” (p. 134-135); ,,Mila lui Dumnezeu, imparatia cerurilor si
iertarea pdcatelor lor, de la Hristos, imparatul cel fard de moarte si
Dumnezeul nostru, sa cerem” (p. 141); ,pentru pdcatele noastre si pentru
pdcatele cele din nestiinta ale poporului” (p. 145); ,,acesta este Sangele Meu,
al Legii celei noi, Care, pentru voi si pentru multi, se varsa, spre iertarea
pacatelor” (p. 162); ,,si doresc sa se curateasca de intinaciunea pacatului” (p.
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280); ,,stiu ca vei pune Inaintea mea pdcatele mele” (p. 326); ,,din pricina
multimii pdcatelor mele, celor fara de numar” (p. 326);

pdcdtos ,om care nu a respectat legea Noului Testament™:
,milostiveste-te spre mine, pdcdatosul si intinatul, si primeste rugiciunea
mea” (p. 312); ,,n-ai socotit lucru nevrednic a intra si a cina impreuna cu
pdcatosii in casa lui Simon cel lepros” (p. 321); ,,asa Te milostiveste si de
mine, pdacatosul, care vin si ma ating de Tine” (p. 322); ,,si ma primeste pe
mine, pdacatosul, cel ce ma intorc” (p. 325);

paresimi ,jinterval de timp in care se tine postul pascal”: ,,in toate
zilele postului Sfintelor Paresimi” (p. 261); ,,Savarsirea Liturghiei Darurilor
mai inainte sfintite nu este oprita deci in nici una din zilele Paresimilor” (p.
261) — apare in limbajul tehnic de cult;

pdrinte 1. ,preot”: ,pentru mantuirea si ajutorul celor ce cu osardie si
cu frica de Dumnezeu se ostenesc si slujesc, parinti si frati ai nostri” (p.
113); 2. ,,Tata”: ,,Ca toata darea cea buna si tot darul desavarsit de sus este,
pogorand de la Tine, Parintele luminilor” (p. 185);

partas participant”: ,,Cinei Tale celei de taind, astazi, Fiul lui
Dumnezeu, pdartas ma primeste” (p. 176); ,,ca partasi ai vietii vesnice sa ne
facem” (p. 283);

pdine (cereascd) ,,Domnul lisus Hristos”: ,,Dumnezeule, Dumnezeul
nostru, Cel ce pdinea cea cereasca, hrana a toatd lumea, pe Domnul si
Dumnezeul nostru lisus Hristos L-ai trimis mantuitor” (p. 118);

péntece ,uter”: ,Ca mitra ta scaun a facut-o si pdntecele tdu mai
desfatat decat cerurile I-a lucrat” (p. 235); ,,Fa si mie milostiv pe Cel ce L-ai
purtat in pdntecele tau, Stapana” (p. 308); ,,Cu adevarat, Maica Iui
Dumnezeu, in pdntecele tau s-a copt Painea cea dumnezeiascd a vietii,
pazind nevatdmat pdntecele tau cel nevinovat” (p. 311); ,,Cel ce S-a sélasluit
in pantecele ei cel pururea fecioresc” (p. 368);

pizmd ,invidie”: ,rautate, pizmd, iubire de argint, iubire de avutie,
camatarie, iubire de mine insumi, iubire de marire, hrapire, nedreptate,
agonisire de rusine, invidie, gréire de rau, farddelege” (p. 325);

plinire ,,implinire, realizare, desavarsire”: ,,plinirea Bisericii Tale o
pazeste” (p. 129); ,,plinirea Evangheliei iubitului Sau Fiu” (p. 138); ,,spre
plinirea imparatiei cerurilor” (p. 165); ,,plinirea potirului credintei Sfantului
Duh” (p. 174); ,,Plinirea Legii si a proorocilor Tu Insuti fiind, Hristoase” (p.
186); ,,Al Domnului este pamantul si plinirea Lui” (p. 316); ,,spre plinirea
poruncilor Tale” (p. 322); ,,spre plinirea poruncilor si spre impartasirea cu
Sfantul Duh” (p. 329); ,,Bucura-te, plinirea randuielii Ziditorului” (p. 360);

pocdinta ,intoarcere, caintd, schimbare totald a comportamentului
uman pentru a-l face potrivit voii lui Dumnezeu”: ,,Cel ce n-ai venit sa chemi
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la pocainta pe cei drepti, ci pe cei pacatosi” (p. 320); ,,pe toti, care au venit la
Tine cu pocaintd, i-ai randuit in ceata prietenilor Tai” (p. 333);

podoabd ,cinste, strilucire”: ,sfinteste pe cei ce iubesc podoaba
casei Tale” (p. 129);

pogordre ,coborare”: ,,Cel ce prin pogordrea Mangaietorului Duh ai
facut vase cinstite pe Sfintii Tai Ucenici” (p. 324);

popor 1. ,multimea dreptcredinciosilor crestini”: ,noi suntem
poporul Tau” (p. 101); ,.cautd spre poporul Tau cel pacatos” (p. 102);
,Pomeneste, Doamne, pe binecredinciosul popor roman de pretutindeni, pe
carmuitorii tarii noastre” (p. 113); ,,incd ne rugdm pentru binecredinciosul
popor romén de pretutindeni, pentru carmuitorii tarii noastre” (p. 140); ,.fa-
ne sa fim vrednici a-Ti aduce rugaciuni, cereri si jertfe fara de sange pentru
tot poporul Tau” (p. 145); 2. ,Israclul cel nou, compus din cei mantuiti’
,»lumind spre descoperirea neamurilor si slava poporului Tau Israel” (p. 188);

Praznic ,,sarbatoare religioasa”: ,,Tnjumété‘gindu—se Praznicul, sufletul
meu cel insetat adapa-1 cu apele dreptei credinte” (p. 365); ,,Praznicul Legii
injumatatindu-se” (p. 365);

pricind ,cauza, motiv’: ,Pomeneste, Doamne, poporul care std
inainte si pe cei care, pentru binecuvantate pricini, nu s-au intamplat aici” (p.
238); ,,din pricina multimii pacatelor mele, celor fard de numar” (p. 326);

prinos ,,dar, ofranda, jertfa”: , Atunci vei binevoi jertfa dreptatii,
prinosul si arderile de tot; atunci vor pune, pe altarul Tau, vitei” (p. 219);

prooroc ,,vestitor al voii lui Dumnezeu in Vechiul Testament”: , A
Cinstitului, maritului prooroc, inaintemergatorului si Botezitorului Ioan” (p.
109); ,,A Sfintilor, maritilor prooroci, Moise si Aaron, Ilie si Elisei, David si
lesei; a sfintilor trei tineri, a lui Daniel proorocul si a tuturor sfintilor
prooroci” (p. 109); ,,Ca Tu ai zis, Iubitorule de oameni, prin proorocul
Tau...” (p. 319-320);

propoviduire ,predica, mesaj”: ,,deschide ochii gandului nostru spre
intelegerea evanghelicelor Tale propovaduiri” (p. 137);

Prunc ,Hristos™: ,,Si venind steaua, a stat deasupra, unde era
Pruncul” (p. 117);

pustie ,,pustiu, desert, loc fara populatie”: ,,Adu-Ti aminte, Doamne,
de cei din pustie si din munti si din pesteri si din crapaturile pamantului” (p.
236);

Puteri ,,ceata ingereasca, fapturi netrupesti aflate in cer, in preajma
lui Dumnezeu™: ,,Cu aceste fericite Puteri” (p. 161); ,,Ca pe Tine Te lauda
ingerii, Arhanghelii, Scaunele, Domniile, incepétoriile, Stapaniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227); ,,ale sfintelor Puteri si ale tuturor
sfintilor” (p. 332); ,,pentru rugdciunile Preacuratei Maicii Sale, cu folosintele
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cinstitelor, cerestilor, netrupestilor Puteri” (p. 350); ,,pe Tine Te lauda toate
Puterile ceresti” (p. 355);

rai ,stare de fericire absoluta, paradis, cer, eden”: ,,in rai cu talharul
si pe scaun impreund cu Tatal si cu Duhul” (p. 120); ,,Ca un purtitor de viata
si mai infrumusetat decat raiul” (p. 153); ,,ai deschis talharului usile raiului”
(p. 334);

rarunchi interiorul trupului omenesc”: ,,Sfinteste-mi sufletul si
trupul, mintea si inima, rdrunchii si maruntaiele” (p. 322); ,,mai vartos intra
in alcatuirea madularelor mele si in toate incheieturile, in rarunchi si in
inima” (p. 339);

rdscumpdrare ,,ispasire, mantuire”: ,,S-a dat pe Sine rdascumparare
pentru sufletele noastre” (p. 280);

rdu ,pacat”: ,,sa ne abatem de la tot raul” (p. 266);

rautate ,pacat”’: ,si-Ti pare rdu de rautatile noastre” (p. 265);

rdnduiald ,menire, predestinare, voie”: ,toatd rdnduiala cea pentru
noi plinind” (p. 161); ,,Cel ce ai plinit toata rdnduiala parinteasca” (p. 186);

rob ,,slujitor, credincios al Dumnezeului celui viu™: ,,si acum plineste
cererile cele de folos ale robilor Tai” (p. 130); ,,smeritii si nevrednicii robii
Tai” (p. 134); ,,primeste aceasta rugaciune staruitoare de la noi, robii Tai” (p.
139); ,,cauta spre robii Tai cei chemati” (p. 143); ,,prin lene, dulcetilor vietii,
cu voia rob m-am facut” (p. 312); ,,0, Doamne, eu sunt robul Tau, eu sunt
robul Tau si fiul roabei Tale” (p. 317); ,,si m-am facut rob dezmierdarilor”
(p. 320); ,,Te rog sa nu intri la judecata cu robul Tau” (p. 326); ,,si-mi iarta
mie pacatosului, netrebnicului si nevrednicului robului Tau caderile in pacat”
(p. 333);

robie ,,captivitate, patima™: ,,ca sa izbavesti din robia vrajmasului pe
cei ce i-ai zidit” (p. 101); ,,si ridicare din robia cugetelor mele” (p. 340);

rudenie ,,neam”: ,ale celor dintr-0 rudenie si ale celor dintr-0
semintie cu noi” (p. 114);

sabie ,,razboi” (prin transfer metonimic): ,, Apard, Doamne, orasul
(sau satul) si tara aceasta si toate orasele si satele, de foamete, de ciuma, de
cutremur, de potop, de foc, de sabie, de venirea asupra noastra a altor
neamuri si de razboiul cel dintre noi” (p. 238);

sarcind ,povard”: ,ridica sarcina cea grea a pacatelor mele, Cel ce
ridici pacatul lumii” (p. 320);

salas ,,addpost, locuinta”: ,,Maica lui Dumnezeu, care esti salas
scump al bunei miresme” (p. 308); ,,ajungand cu totul salas diavolului” (p.
325); ,,sa nu mai fiu sdlas pacatului, ci Tie, casa, prin primirea impartasirii”
(p. 339);

sdngiuire ,,sange”: ,,Dumnezeu S-a intrupat din sdngiuirile tale cele
curate” (p. 311);
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sdn ,spatiu al maximei intimititi cu divinitatea”: ,,Cel ce de
parintestile si dumnezeiestile sanuri S-a dezbracat pe Sine” (p. 349);

savdrsitor ,,persoand care oficiaza slujba divind”: ,,sa fim slujitori ai
Legii Tale celei noi si savdrsitori ai Sfintelor Tale Taine” (p. 220);

scaun 1. ,ceatd ingereascd”: ,,Ca pe Tine Te lauda ingerii,
Arhanghelii, Scaunele, Domniile, Incepitoriile, Stdpdniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227); 2. ,domnie, tron™:
,Binecuvinteaza, parinte, scaunul cel de sus” (p. 135); ,,Binecuvantat esti pe
scaunul slavei imparatiei Tale” (p. 135); ,,Care Te porti pe scaunul
heruvimilor” (p. 148); ,,in rai cu talharul si pe scaun impreuna cu Tatal si cu
Duhul ai fost, Hristoase” (p. 153); ,,de pe scaunul slavei imparatiei Tale si
vino ca sd ne sfintesti pe noi” (p. 172); ,,inaintea scaunului de heruvimi, pe
care odihneste Unul-Nascut, Fiul Tau si Dumnezeul nostru” (p. 285-286);
»Spre raspuns bineprimit la infricosdtorul Tau scaun de judecatd” (p. 321);
,Precum voi sta inaintea infricosatorului si nefatarnicului Tau scaun de
judecata” (p. 324);

semintie ,,neam, rudenie”: ,,ale celor dintr-o rudenie si ale celor dintr-
0 semintie cu noi” (p. 114);

sfant ,persoand care a atins desdvarsirea prin credintd in lisus
Hristos™: ,ale celui intre sfinfi Parintelui nostru Ioan Gurd de Aur,
arhiepiscopul Constantinopolului (sau: ale celui intre sfinti Parintelui nostru
Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei) si pentru ale tuturor
sfintilor, s ne miluiasca si sd ne mantuiasca pe noi” (p. 103); ,,A Sfintilor si
facatorilor de minuni, doctori fard de arginti: Cosma si Damian, Chir si Ioan,
Pantelimon si Ermolae si a tuturor sfintilor fara de arginti” (p. 111); ,,A
Sfintilor si dreptilor dumnezeiesti Parinti loachim si Ana, a Sfantului (N), a
carui pomenire o savarsim, si a tuturor sfintilor” (p. 111); ,,Pe Preasfanta,
curata, preabinecuvantata, marita stapana noastrd, de Dumnezeu Nascatoarea
si pururea Fecioara Maria, cu toti sfintii si o pomenim” (p. 127); ,,Cel ce
singur esti Sfdnt si intru sfinti Te odihnesti” (p. 148); ,,Pentru Sfdntul/ loan
Proorocul, Tnaintemergatorul si Botezatorul, pentru Sfingii maritii si intru tot
laudatii Apostoli, pentru Sfantul (N), a carui pomenire o savarsim, si pentru
toti Sfintii Tai” (p. 166); ,,Pe toti sfintii pomenindu-i, iard si iard cu pace,
Domnului sda ne rugam” (p. 169); ,Sfintele, sfintilor” (p. 173);
»Binecuvantatd este caldura sfintilor Tai, Doamne” (p. 174); ,pentru
rugaciunile Sfintilor Tai” (p. 180); ,,Rugatori aduc pentru mine pe toti sfintii”
(p- 339); ,,Binecuvantata este intrarea sfinfilor Tai” (p. 131);

Sfintele (Taine) ,,Trupul si Sangele Domnului”: ,,sa nu-mi fie mie
spre osanda Sfintele acestea” (p. 336);

sfintenie ,insusire de a fi sfant, sacralitate”: ,,Casei Tale se cuvine
sfintenie” (p. 117); ,intireste-ne pe noi intru sfinfenia Ta” (p. 183); ,,Invata-
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ma sa savarsesc sfintenie in frica Ta” (p. 320); ,.sfintenia Ta fa-o nestearsa de
la mine” (p. 322); ,,Ca, in sfintenia Ta, cu acestea fiind pazit” (p. 338);

sfintire ,.consacrare, sacralizare”: ,,Ca Tu esti sfinfirea noastrd” (p.
184); ,.sfinteste sufletele si trupurile noastre ale tuturor, cu sfintire nestearsa”
(p- 286); ,,ci spre curdtire si sfintire” (p. 328); ,,spre curatirea si sfinfirea
sufletului si a trupului” (p. 336);

sinod ,,adunare a ierarhilor bisericii”: ,,Sfinta Biserica a statornicit,
prin canonul 52 al Sinodului Trulan, randuiala” (p. 261);

simtire ,simt”: ,libereazd toate simfirile noastre din amortirea
patimilor” (p. 281); ,.toate simtirile si toate madularele mi le-am Intinat” (p.
325); ,,si-mi lumineaza simtirile cele sufletesti” (p. 334);

slava ,lauda, (prea)madrire, putere, maiestate, autoritate’: ,,Ca a Ta
este Tmparatia si puterea si slava, a Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh” (p.
101); ,,Doamne, iubit-am buna-cuviinta casei Tale si locul salasluirii slavei
Tale” (p. 105); ,,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu” (p. 121); ,,Ca Tie se
cuvine toatd slava, cinstea si inchindciunea, Tatdlui si Fiului si Sfantului
Duh” (p. 127); ,,spre Cel ce ai asezat in ceruri cetele si ostile ingerilor si ale
arhanghelilor spre slujba slavei Tale” (p. 130); ,,Binecuvantat esti pe scaunul
slavei imparatiei Tale” (p. 135); ,,sa slujeascd Tie, imparate al slavei” (p.
148); ,,si iarasi va sa vina cu slava” (p. 158); ,si slava Ta este plind de
maretie” (p. 160); ,,de pe scaunul slavei imparatiei Tale” (p. 172); ,,ca sa
laudam slava Ta” (p. 183); ,,peste tot pamantul slava Ta” (p. 183); ,.si Tie
slava inaltam” (p. 184); ,,Slava Tie, Hristoase Dumnezeule, nadejdea noastra,
slava Tie” (p. 186); ,,lumina spre descoperirea neamurilor si slava poporului
Tau Israel” (p. 188); ,,a sta inaintea slavei sfantului tau jertfelnic” (p. 200);

slova literd”: ,tablele cele cu dumnezeiesti slove” (p. 296);

slujbd ,,oficiu divin, ceremonie, serviciu”: ,,sa privegheze pana la
timpul slujbei” (p. 99); ,,ma intdreste spre slujba ce-mi este pusa inainte” (p.
102); ,,pe care ne-ai pus intru aceastd slujba a Ta” (p. 145); ,,pentru fratii
nostri care sunt in slujbe” (p. 114); ,,spre Cel ce ai asezat in ceruri cetele si
ostile ingerilor si ale arhanghelilor spre slujba slavei Tale” (p. 130); ,,ne-ai
dat slujba sfanta a acestei jertfe liturgice si fara de sange” (p. 148); ,,aceasta
slujba duhovniceasca” (p. 164); ,,Tu esti Cel ce ne-ai pus pe noi in slujba
aceasta, cu puterea Sfantului Tau Duh” (p. 220); ,,Cautd spre noi,
Dumnezeule, si priveste spre slujba aceasta a noastra si o primeste pe dansa”
(p. 221);

slujitor ,,oficiant al cultului divin™: ,pe fratii si slujitorii cei
dimpreuna cu noi” (p. 112); ,,nici sa ma lepezi dintre slujitorii Tai” (p. 149);

smerenie ,,umilintd, evlavie, cucernicie, cuviosie”: ,pleacd-Te si
acum spre smerenia mea” (p. 321); ,,vezi, Doamne, Smerenia mea si-mi iarta
toate pacatele mele” (p. 324);
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sminteald ,,ispitd”: ,ca fard de osanda si fara de sminteala” (p. 145);

solire ,,mijlocire, interventie”: ,,impértégirea nemuritoarelor Tale
Taine, Hristoase, si-mi fie mie acum izvor de bunatdti, lumind, viata,
nepatimire si solire spre adaugirea si inmultirea dumnezeiestii Tale bunatati”
(p. 309);

Stdpdnii ,ceatd ingereasca”: ,Cid pe Tine Te lauda 1ingerii,
Arhanghelii, Scaunele, Domniile, incepétoriile, Stapdaniile, Puterile si
Heruvimii cei cu ochi multi” (p. 226-227);

stapdnire ,,ocrotire”: ,,Ca, sub stapdnirea Ta totdeauna fiind paziti”
(p. 147);

stramtorare ,necaz, dificultate”: ,pentru cei care sunt [...] In
necazuri si stramtorari” (p. 114); ,,Adu-Ti aminte, Doamne, si de cei ce sunt
in judecati, in inchisori, in prigoniri, iIn amara robie si in orice fel de necaz,
nevoie si stramtorare” (p. 237);

suflare ,respiratie, viatd”: ,,pana la suflarea noastrd cea mai de pe
urma” (p. 241); ,,da-mi, pana la suflarea mea cea mai de pe urma” (p. 321);
»,Datatorule de viata, suflarea mea, viata mea, bucuria mea, mantuirea lumii”
(p. 330);

suflet (prin transfer metonimic) ,,om”: ,,si pentru tot sufletul cel drept,
care s-a savarsit Intru credinta” (p. 165);

sugrumare ,strangulare, asfixiere”: ,,de sugrumarea de cel de
aproape” (p. 115);

tabla ,lespede de piatrd pe care erau sdpate poruncile primite de
Moise de la Dumnezeu pe muntele Sinai”: ,tablele cele cu dumnezeiesti
slove” (p. 296);

Taind ,, Trupul si Sangele Domnului”: ,,prin infricosatoarele Taine, ce
sunt puse Tnainte” (p. 286); ,impartdsindu-ne cu aceste Dumnezeiesti si
Sfinte Taine” (p. 286);

tdaiere-imprejur ,circumcizie”: ,Domnul tuturor tdiere-imprejur
rabda” (p. 362);

tamdduire ,,vindecare”: ,,pentru tamaduirea celor care zac in boli” (p.
113); ,,s1 Scump Sangele Tau, tamdaduire durerilor celor de multe feluri” (p.
306); ,,spre tamaduirea sufletului si a trupului” (p. 332);

tarie ,cer, putere”: ,,Dreapta Ta, Doamne, S-a preaslavit intru tdrie”
(p. 104); ,puternic in mila si bun in tarie” (p. 270); ,arata-mi taria
milostivirii Tale celei indurate” (p. 325);

tialhar ,raufacator”: ,tdlharii i-au ucis” (p. 115); ,,in rai cu talharul”
(p. 120);

tind ,noroi, pamant”: ,Cum eu, find fiind, ma Tmpartdsesc cu
Dumnezeiescul Trup” (p. 311);
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trebuinta ,nevoie, necesitate”: ,,pentru tot sufletul crestinesc cel
necdjit si intristat, care are trebuinta de mila si de ajutorul Tau” (p. 113);
,dupa trebuinta deosebitd a fiecaruia” (p. 172); ,,Cel ce stii pe fiecare si
cererea lui, casa si trebuinta lui” (p. 238); ,,la tine alerg, avand trebuinta de
mantuire” (p. 318);

Treime ,,Unitatea celor trei Persoane ale Dumnezeirii”: ,,Cu vrednicie
si cu dreptate este a ne inchina Tatdlui si Fiului si Sfantului Duh, Treimei
celei de o fiintd si nedespartite” (p. 188); ,,pe toti 1i inveti sa se inchine unui
Dumnezeu in Treime, Ioane Gura de Aur” (p. 341); ,,A Treimii aratare la
lordan s-a facut” (p. 489);

trup ,,corp, om”: ,,Dumnezeul duhurilor si a tot trupul” (p. 141); ,,si
cale facand oricarui trup la invierea cea din morti” (p. 229);

turma ,totalitatea credinciosilor”: ,,de unde ai invatat turma lui
Hristos poruncile Lui” (p. 342);

tardnd ,,pamant”: ,caramida si tardna i-au impresurat” (p. 115);

ucenic ,,adept, discipol al lui Hristos”: ,sfintind si frangand, a dat
Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli” (p. 162); ,,prin pogorarea Mangaietorului
Duh ai facut vase cinstite pe Sfintii Tai Ucenici” (p. 324);

untdelemn ,,mir”: ,,uns-ai cu untdelemn capul meu” (p. 316);

varsator (de sdnge) ,ucigas”: ,,Sa nu pierzi cu cei necredinciosi
sufletul meu si cu varsatorii de sdnge viata mea” (p. 105);

vdrtute ,putere, tarie, vigoare, curaj”: ,Iubi-Te-voi, Doamne,
vdrtutea mea” (p. 157);

veac ,,timpul dinaintea Parusiei”: ,,ddndu-ne noua, in veacul de acum,
cunostinta adevarului Tau” (p. 130);

venire (a doua) ,,parusie”: ,,cea de a doua si slavita iarasi venire” (p.
162);

vesmdnt ,,corp spiritual”: ,,si de vesmadntul nestricaciunii” (p. 144);

vietuire ,,viatd, existentd, trai’: ,,viefuire duhovniceasca sa petrecem”
(p. 137);

vistierie ,,comoara, tezaur, bogatie”: ,Jla Care sunt vistieriile cele
ascunse ale intelepciunii si ale cunostintei” (p. 285);

voievod ,,conducator”: ,,Bucuréd-te, ca si oarecand Gavriil, al celor
fara de trup, mai-marele voievod” (p. 102);

voinic ,,flacau”: ,,de toatd varsta: batrani, tineri, voinici, copilandri,
copii, prunci fara de vreme, parte barbateasca si femeiasca” (p. 115);

vreme ,parte”: ,,in cealaltd vreme a zilei de acum” (p. 265);

vrere ,,vointa, dorintd”: ,,Cu vrere nu voiesc moartea pacatosului” (p.
320);

zburdare ,,neastampar”: ,,.Zburdarile trupului nostru le potoleste” (p.
313);
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zidire ,creatie”: ,,Care ai facut toata zidirea cu intelepciune” (p. 266);
,fiind faptura si zidirea Ta, nu deznadajduiesc de a mea mantuire” (p. 320);
,,1U sunt numai neputincios, ci si zidirea Ta sunt” (p. 326);

Adjectivul

Unele dintre adjectivele mentionate mai jos, in anumite contexte, sunt
substantivizate:

adormit ,raposat, decedat, mort”: ,pentru toti cei mai inainte
adormiti parinti si frati ai nostri” (p. 141); ,,odihneste si sufletele adormitilor
robilor Tai in loc luminat” (p. 141); ,,inca ne rugadm pentru odihna sufletelor
adormitilor robilor lui Dumnezeu” (p. 141, 206); ,,Ca Tu esti invierea si viata
si odihna adormitilor robilor Tai” (p. 143, 207); ,,Pentru pomenirea si
iertarea pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta credinta” (p.
114); ,,pomeneste pe toti cei adormiti intru nadejdea invierii si a vietii celei
de veci” (p. 166);

binecredincios ,,dreptcredincios, ortodox™: ,,a binecredinciosului
voievod Stefan cel Mare si Sfant gi a tuturor sfintilor mucenici” (p. 110);
,Pomeneste, Doamne, pe binecredinciosul popor roméan de pretutindeni” (p.
113); ,,inca ne rugam pentru binecredinciosul popor roman de pretutindeni”
(p. 203);

binecuvintat ,preamarit, laudat”: ,,Binecuvdintat este Dumnezeul
nostru” (p. 100); ,Usa milostivirii deschide-o noud, binecuvantata
Nascatoare de Dumnezeu” (p. 101); ,,Binecuvdntat este Dumnezeu” (p. 104);
,»cu Care esti binecuvantat” (p. 172);

cdzut ,pacatos”: ,,ai ridicat pe stramosul cel cazur” (p. 323);

cinstit ,curat, neprihanit”: ,a Cinstitului, maritului proroc,
inaintemergétorului si Botezatorului Ioan” (p. 109); ,,Pentru cei ce in curatie
si in viata cinstita vietuiesc” (p. 167); ,,Pomeneste, Doamne, pe (N), pe care-|
daruieste sfintelor Tale biserici in pace, intreg, cinstit, sanatos...” (p. 168);
,Pentru Cinstitele Daruri ce sunt puse inainte, Domnului sd ne rugam” (p.
220); ,apara cu evlavie Cinstitele Daruri”; ,,Pdinea aceasta, adica, insusi
Cinstit Trup al Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus
Hristos” (p. 233); ,,lar ceea ce este in potirul acesta, Insusi Cinstit Sange al
Domnului si Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos” (p. 233);
,Pentru Cinstitele Daruri ce s-au adus si s-au sfintit” (p. 240); ,,Da-mi mie,
parinte, Cinstitul si Preasfantul Trup al Domnului” (p. 246); ,,Ma impartasesc
eu, robul lui Dumnezeu, preotul (N), cu Cinstitul si Sfantul Sange al
Domnului” (p. 248); ,,Spala, Doamne, pacatele tuturor celor ce s-au pomenit
aici, cu Cinstit Sangele Tau” (p. 250);
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curat ,neprihanit, fara pacat”: ,Pe preasfinta, curata,
preabinecuvantata” (p. 195); ,.iar limba curata de vorbe necuviincioase” (p.
281); ,,cu cuget curat” (p. 306); ,,cel nevinovat cu méinile si curat cu inima”;
»tie, celei curate, ma rog acum eu, robul Tau cel necurat” (p. 310); ,,Inima
curata zideste Intru mine, Dumnezeule” (p. 325); ,,cel ce ménanca si bea din
ele cu inima curata” (p. 330); ,,ca in curata marturisirea cugetului meu” (p.
320);

curdtit ,iertat, purificat™: ,,ca fiind curatit, in cuget curat” (p. 306);

desert ,;zadarnic, inutil, nefolositor”: ,,auzul nestrdbatut de cuvinte
desarte” (p. 281);

drept ,.cinstit, corect din punct de vedere moral”: ,,A sfintilor si
dreptilor dumnezeiesti Parinti loachim si Ana” (p. 111, 187); ,,Pentru
pomenirea si iertarea pacatelor tuturor celor din veac adormiti intru dreapta
credinta” (p. 114); ,,asa incat drept esti Tu in cuvintele Tale” (p. 304); ,,duh
drept innoieste intru cele dinduntru ale mele” (p. 305);

fericit ,,binecuvantat, cinstit, credincios™: ,,ale fericitilor patriarhi” (p.
114); ,,Pe fericitii si pururea pomenitii ctitori ai sfAntului locasului acestuia”
(p- 152); ,,Pe fericitii Intru adormire eroii, ostasii si luptdtorii romani, din
toate timpurile si din toate locurile” (p. 152); ,,Cu aceste fericite Puteri” (p.
161); ,.Incd ne rugdm pentru fericitii si pururea pomenitii ctitori ai Sfantului
locasului acestuia” (p. 205);

indurat ,milostiv, bland”: ,aratd-mi taria milostivirii tale celei
indurate” (p. 325);

infrdant ,cait, umilit”: ,inima infrdnta si smeritd Dumnezeu nu o va
urgisi” (p. 305); ,,a-ti aduce aceasta slujba duhovniceasca a noastra, cu inima
infranta si cu sufletul smerit” (p. 226);

infricosat, infricosdtor ,care starneste fricd sacra™: ,,Cerestilor,
infricosatoarelor si  Sfintelor Tale Taine” (p. 310); ,,Si, In ziua
infricosatoarei judecati” (p. 313); ,,precum voi sta Tnaintea infricosatorului si
nefatarnicului Tau scaun de judecatd” (p. 324); ,,cu gandul infricosat si
sufletul smerit” (p. 330);

lucrator ,care da rod, eficient”: , lucrator poruncilor Sale iscusit sa
ma arate” (p. 312);

mdrturisit ,,spovedit”: ,,preotul este dator mai Intai sa fie marturisit si
impacat cu toti” (p. 99);

mijlocitor ,,rugator”: ,,Ceea ce esti crestinilor ocrotitoare neinfruntata
si mijlocitoare staruitoare catre Facatorul” (p. 188);

milostiv ,,milos, indurdtor, iertator”: ,,Ca milostiv si iubitor de oameni
Dumnezeu esti” (p. 277); ,,Fa si mie milostiv pe Cel ce L-ai purtat in
pantecele tau” (p. 308); ,,Maica iubitoare de milostivire a Dumnezeului celui
milostiv” (p. 340);
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necurat ,pacatos” ,,Si precum nu Te-ai scarbit de intinata si
necurata ei gura, ce Te-a sdrutat, asa nu Te scarbi nici de intinata si mai
necurata mea gurd, nici de buzele mele cele necurate si pangarite, si de limba
mea cea cu totul necurata” (p. 322);

neinfruntat ,necertat, fara vina”: ,,Sfarsit crestinesc vietii noastre,
fara durere, neinfruntat, in pace” (p. 156); ,,Ceea ce esti crestinilor
ocrotitoare neinfruntata si mijlocitoare staruitoare catre Facatorul” (p. 188);
»spre credintd neinfruntata, spre dragoste nefatarnicd” (p. 251); ,,singura
nadejde neinfruntata” (p. 333);

nemultumitor ,nerecunoscator”: ,Te-ai jertfit pentru noi, cei
nemultumitori si nerecunoscatori” (p. 319);

nepdtat ,fara pacat, neprihanit”: ,,Nepdtata, neintinata, fara prihana,
Preacurata Fecioard” (p. 312);

nestricat ,lipsit de pacat”: ,,pomenirea judecdtilor Tale in noi
nestricata avand-o” (p. 314);

neschimbat ,fara a renunta la vesnicia Sa prin intrupare, la
deofiintimea cu Tatal si cu Duhul Sfant”: ,,Care neschimbat Te-ai intrupat”
(p. 129);

netrebnic ,,inutil”: ,,Intinat fiind cu lucruri netrebnice” (p. 306);

nevrednic ,,nedemn”: ,,desi sunt nevrednic cerului si pamantului si
acestei vieti trecatoare” (p. 320); ,,si-mi iartd mie pacatosului, netrebnicului
si nevrednicului robului Tau” (p. 333); ,m-ai invrednicit pe mine,
nevrednicul” (p. 340);

oprit ,nepermis de normele morale, bisericesti”: ,,Savarsirea
Liturghiei Darurilor mai inainte sfintite nu este oprita deci in nici una din
zilele Paresimilor” (p. 261);

Prea Fericit , titlu dat persoanelor cu cea mai inalta functie in ierarhia
ecleziastica”: ,,Pentru Prea Fericitul Parintele nostru (N), Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Roméne” (p. 126) — a se remarca greseala datorata confuziei cu
adverbul prea;

(Inalt) Prea Sfintit ,functie onorificd in ierarhia ecleziastica,
subordonati patriarhului”: ,,pentru (inalt-) Prea Sfintitul (Arhi-) Episcopul si
Mitropolitul) nostru (N)” (p. 126);

pierdut ,,ratacit in credintd, pribeag, ratacit”: ,,ca pe vamesul si pe fiul
cel pierdut” (p. 320);

sfant ,fara pacat, credincios, desavarsit, curat”: ,,pentru fratii nostri
care sunt 1n slujbe, si pentru toti cei care slujesc si au slujit in sfdnt locasul
acesta” (p. 114); ,,numele cel sfdnt al Lui” (p. 127); ,,pentru bunistarea
sfintelor lui Dumnezeu Biserici” (p. 126); ,,Binecuvinteaza, parinte, sfdnta
intrare” (p. 131); ,,Ca sfdnt esti Dumnezeul nostru si Tie slava inaltam” (p.
133); ,,ne-ai dat slujba sfdnta a acestei jertfe liturgice si fara de sange” (p.
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148); ,,ne-ai invrednicit pe noi a ne mpartasi cu Sfintele, cele fara de moarte,
Preacinstitele si de viatd ficitoarele Tale Taine” (p. 183); ,Iniltati pe
Domnul Dumnezeul nostru si va inchinati asternutului picioarelor Lui, ca
sfant este” (p. 355);

singur ,,unic”: ,,Tu singur Dumnezeu esti” (p. 270); ,,Dumnezeule,
Cel singur Bun si Milostiv” (p. 288); ,,Cel singur bun” (p. 266);

smerit ,,supus, cuviincios, pocait”: ,bucurase-vor oasele mele cele
smerite” (p. 305); ,,inima infranta si smerita Dumnezeu nu o va urgisi” (p.
305); ,,asa binevoieste a intra si in casa smeritului, leprosului si pacatosului
meu suflet” (p. 321); ,,spre insanatosirea smeritului meu suflet si trup” (p.
322); ,,inaltimea gandului smerit” (p. 341);

sobornicesc  ,universal”: ,pomeneste, Doamne, sfanta Ta
soborniceasca si apostoleasca Biserica, cea de la o margine pana la cealaltd a
lumii, pe care ai castigat-o cu Scump Sangele Hristosului Tau” (p. 236); ,,pe
cel ratdciti 11 Intoarce si-i uneste cu sfanta Ta soborniceasca si apostoleasca
Biserica” (p. 237);

vrednic ,,corect, demn”: ,Nimeni din cei legati cu pofte si cu
desfatari trupesti nu este vrednic sa vind, sa se apropie sau sa slujeasca Tie”
(p. 148); ,eu, ticdlosul, nu sunt vrednic sa ma impartasesc” (p. 306); ,,nu
cutez sa ma apropii de Tine, Hristoase, si s primesc Trupul Téau; ci fa-ma
vrednic de aceasta” (p. 308); ,,precum ai primit pe cei ce au venit in ceasul al
unsprezecelea, care nimic vrednic n-au lucrat, asa ma primeste si pe mine,
pacatosul” (p. 325);

vremelnic ,.trecator, pieritor”: ,,Daruieste-le lor cele ceresti in locul
celor pamantesti, cele vesnice in locul celor vremelnice” (p. 236).

Verbul

dormi ,,a muri in credintd, cu speranta invierii”: ,,ale tuturor celor
care au adormit intru nadejdea invierii si a vietii vesnice” (p. 114); ,,Si pe
toti, care intru nadejdea invierii si a vietii de veci, cu impartasirea Ta au
adormit” (p. 116);

afla ,,a gasi”: ,,Si ne invredniceste sa aflam har inaintea Ta” (p. 155);
,»am aflat credinta cea adevarata” (p. 182); ,,sa aflam plata credinciosilor si
inteleptilor iconomi, in ziua cea Infricosdtoare a rasplatirii Tale celei drepte”
(p. 221); ,,5a aflam mila si har impreuna cu toti sfintii” (p. 234); ,,s-a umplut
de multe rele sufletul meu si nu aflu in mine nadejde de mantuire” (p. 327);

alipi (a se ~) ,,a urma invataturile divine”: ,,Jar mie bine-mi este a ma
alipi de Dumnezeu si a pune in Domnul nadejdea mantuirii mele” (p. 336);

aluneca ,,a pacatui”: ,,Cel ce, cu invierea Ta cea de a treia zi si de
viata purtatoare, ai ridicat pe strdmosul cel cazut, ridicd-ma si pe mine cel ce
am alunecat in pacat” (p. 323);
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ardta ,,a face”: ,,arata-i madulare cinstite ale Hristosului Tau” (p.
280); ,,Cel ce prin pogorarea Mangdietorului Duh ai facut vase cinstite pe
Sfintii Tai Ucenici, aratd-ma si pe mine a fi locas al venirii Lui” (p. 324);

binecuvinta ,a sfinti, a preamari, a lauda, a blagoslovi™:
»Binecuvinteaza, parinte!” (p. 100, 121); ,,in biserici Te voi binecuvdinta,
Doamne” (p. 105); ,,Binecuvinteazd, parinte, stiharul”; , Binecuvinteazd,
parinte, sfinta amestecare” (p. 108); ,,Binecuvinteaza, parinte, tamaia” (p.
116); ,,Care ne binecuvinteaza si ne sfinteste pe noi, Insuti, binecuvinteaza
aceasta punere inainte” (p. 118); ,,51 binecuvinteaza mostenirea Ta” (p. 129);
,Binecuvinteazda, parinte, sfanta intrare” (p. 131); ,,8i binecuvdntati pe
Domnul” (p. 150); ,,pe Tine te binecuvantam” (p. 163); ,lisuse Hristoase,
binecuvinteaza painea aceasta” (p. 167); ,totdeauna binecuvantdnd pe
Domnul” (p. 180); ,,binecuvinteaza cununa anului bunatatii Tale” (p. 239);
,,Cel ce binecuvintezi pe cei ce te binecuvinteaza” (p. 254); ,,Binecuvinteazd,
suflete al meu, pe Domnul” (p. 265); ,,Seara si dimineata si la amiazd Te
laudam, Te binecuvdntam” (p. 273); ,,ceea ce esti buna si binecuvantata” (p.
306);

birui ,,a invinge”: ,,nu este nici un pacat care sa biruiasca iubirea Ta
de oameni” (p. 325); ,,De mai este pentru mine nadejde de mantuire, de
biruieste iubirea Ta de oameni multimea faradelegilor mele” (p. 327);

cadea 1. ,a gresi, a pacitui”: ,,cdzdnd noi, iarasi ne-ai ridicat si nu
Te-ai departat” (p. 160); ,,ci, ca desfranata, cdzdnd 1naintea Ta, si ca talharul,
marturisin-du-ma” (p. 307); 2. ,,a ingenunchea, a se smeri, a se inchina”:
,»Veniti s ne inchindm si sa cddem la Hristos” (p. 131); ,,larasi si de multe
ori cadem la Tine si ne rugam Tie” (p. 147); ,,Tie, Stapane, Iubitorule de
oameni, 1ti Incredintam toata viata si nadejdea noastra si cerem si ne rugam si
cu umilintd cadem inaintea Ta” (p. 170); ,,Pentru aceasta, cad inaintea Ta si
cu caldura strig catre Tine” (p. 331);

cddi ,,a tamdia”: ,,Dupa aceea, ia cddelnita cu timaie si, venind catre
preot, dupa ce primeste binecuvantarea de la dansul, cddeste lin Sfanta Masa
imprejur si sfantul altar tot si pe preot, apoi iese din altar si cadeste dupa
randuiald icoanele, scaunul arhieresc, stranele, pe cantaret si, din mijlocul
bisericii, pe ceilalti credinciosi, dupa care intra in sfantul altar, cadind” (p.
202);

cilca ,,a invinge”: ,,Si, rastignindu-Te, Hristoase Dumnezeule, cu
moartea pe moarte ai calcat” (p. 129); ,,Dumnezeul duhurilor si a tot trupul,
Care ai calcat moartea” (p. 141, 207); ,,Hristos, Cel ce a inviat din morti, cu
moartea pe moarte calcand” (p. 348);

cilca ,,a incdlca”: ,,Ca am maniat bundtatea Ta, calcdnd invataturile
Tale si neascultdnd poruncile Tale” (p. 319);
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cduta ,a lua aminte, a se ingriji, a judeca, a privi”: ,,Doamne,
miluieste-ne pe noi ca in Tine am nadajduit; nu Te mania pe noi foarte, nici
pomeni faradelegile noastre, ci cautd si acum, ca un Milostiv, si ne izbaveste
pe noi de vrdjmasii nostri, cd Tu esti Dumnezeul nostru si noi suntem
poporul Tau, toti lucrul mainilor Tale si numele Tau chemam” (p. 101);
»Ceea ce esti izvorul milei, Invredniceste-ne pe noi milostivirii, Nascatoare
de Dumnezeu; cauta spre poporul cel pacatos” (p. 102); ,,cauza spre robii Tai
cei chemati, care si-au plecat grumajii fnaintea Ta, si-i invredniceste pe
dansii, la vremea potrivitd, de baia nasterii celei de a doua, de iertarea
pacatelor” (p. 143); ,,cauta spre mine, pacatosul si netrebnicul robul Tau” (p.
148); ,.Insuti, Stapane, cautd din cer spre cei ce si-au plecat Tie capetele lor”
(p- 172); ,,Cauta spre noi, Dumnezeule, si priveste spre slujba aceasta a
noastrd” (p. 221); ,,nu sunt vrednic a cduta spre inaltimea slavei Tale” (p.

319);

—

cerceta ,,a ingriji, a avea grija de cineva”: ,,Sfinte, cerceteaza s

vindecd neputintele noastre, pentru numele Tau” (p. 100); ,,A Sfintilor s
dreptilor dumnezeiesti Parinti loachim si Ana, a Sfantului (N), a carui
pomenire o sdvarsim, si a tuturor sfintilor, pentru ale caror rugdciuni,
cerceteazd-ne pe noi, Dumnezeule” (p. 110); ,,s1 ne cerceteazd pe noi intru
bunitatea Ta” (p. 135); ,.Insuti, Stipane, primeste si din gurile noastre, ale
pacétosilor, Intreit-sfAnta cantare si ne cerceteaza pe noi intru bunatatea Ta”
(p. 135). ,,cu ale caror rugaciuni, cerceteaza-ne pe noi, Dumnezeule” (p.
166); ,,Cerceteaza neputinciosul meu suflet” (p. 318);

certa ,,a pedepsi”: ,,Doamne, nu cu mania Ta sa ne mustri, nici cu
urgia Ta sa ne certi” (p. 271);

chema ,,a spune cu voce tare, a invoca™ ,.ca Tu esti Dumnezeul
nostru si noi suntem poporul Tau, toti lucrul mainilor Tale si numele Tau
chemam” (p. 101); ,,Care primesti jertfa de lauda de la cei ce Te cheama pe
Tine cu toatd inima” (p. 155); ,,Tie-Ti voi jertfi jertfa de lauda si numele
Domnului voi chema” (p. 317);

chezdsui ,,a garanta, a obtine™: ,,s1 ne-ai ddruit bundtatile Tale cele
din lume si ne-ai chezasuit imparatia cea fagaduita” (p. 266);

chivernisi ,,a ingriji”: ,,cu bunatatea cea nespusa si cu purtarea de
grija cea multd, chivernisesti toate” (p. 266);

clinti ,,a misca, a clatina, a sminti”: ,,imbracatu-S-a Domnul intru
putere si S-a incins, pentru ca a intdrit lumea, care nu se va clinti” (p. 117);

covdrsi ,,a depdsi, a iIntrece”: ,Dar si aceasta stiu cd mdrimea
greselilor mele si multimea pacatelor mele Nu covdrsesc rabdarea cea multa a
Dumnezeului meu, nici iubirea Lui de oameni cea Tnalta” (p. 331);

cumineca (a se ~) ,,a se impartasi din Sfintele Taine: ,,se lasa pe
sfantul disc, pana ce se vor cumineca toti credinciosii” (p. 179); ,,se sfarama

—
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in particele mici, ca sa fie de ajuns pentru toti cei ce vor sa se cuminece” (p.
179); ,,numai din cele doud sfinte parti ce au ramas din Sfantul Agnet pe
sfantul disc, adica din NI si KA sa-i cuminece” (p. 179);

cunoaste ,,a recunoaste”: ,,nici pe talharul, care a cunoscut imparatia
Ta, nu l-ai izgonit” (p. 333); ,,Ca faradelegea mea eu o cunosc, si pacatul
meu inaintea mea este pururea” (p. 304);

cuprinde ,,a surprinde”: ,,sau razboiul i-a secerat si cutremurul i-a
cuprins” (p. 115);

curati ,a purifica, a curdta, a desavarsi, a inldtura pacatele”
,» Vistierul bunatatilor si Datatorule de viata, vino si Te salagluieste intru noi
si ne curdteste pe noi de toata intindciunea” (p. 101); ,,sa curdtesti sufletele si
trupurile noastre de toatd necurdtia trupului si a duhului” (p. 147);
»,<Dumnezeule, curdteste-md pe mine, pacatosul, si ma miluieste” (p. 163); ,,s1
doresc sa se curdteasca de intinaciunea pacatului” (p. 280); ,,Curdfeste
buzele noastre, cu care Te laudam pe Tine, Doamne” (p. 281); ,,.Da-mi,
Hristoase, picaturi de lacrimi, care sa-mi curdteascd necuratia inimii mele”
(p- 306); ,,Pentru aceasta ma rog Tie sa curdtesti si pacatele mele” (p. 307);
»curdteste, Doamne, necuratia sufletului meu si md mantuieste” (p. 318);
,»Spala-ma cu lacrimile mele, curdteste-ma cu ele, Cuvinte” (p. 329);

cuteza ,,a indrazni”: ,,de voi cuteza sa ma apropii de Tine, laolalta cu
cei vrednici” (p. 318);

cutremura ,,a se teme, a se infricosa”: ,,Ma cutremur, primind focul,
sd nu ma aprind ca ceara si ca iarba” (p. 310);

cuvinta ,a vorbi, a lauda”: ,,Bine voi cuvdnta pe Domnul...” (p.
185); ,,Bine voi cuvdnta pe Domnul in toatd vremea” (p. 293);

dantui ,a petrece”: ,,Ca un Incepator te-ai aratat lui Hristos,
incepatorului pastorilor, si partas calugarilor, Parinte Grigorie, povatuindu-i
cétre cetatea cea cereascd, de unde ai invatat turma lui Hristos poruncile Lui,
iar acum cu dansii te bucuri si danfuiesti in corturile ceresti” (p. 342);

depdrta ,,a se indeparta”: ,,depdrteaza de la noi pe tot vrajmasul si
pizmasul” (p. 118); ,,cdzand noi, iarasi ne-ai ridicat si nu Te-ai departat,
toate facandu-le” (p. 160); ,,ca s nu ma rapeasca cu viclesug inselatorul,
aflandu-ma departat de harul Tau si, inselandu-ma, sa ma departeze si de
indumnezeitoarele Tale cuvinte” (p. 331);

dezbraca ,,a renunta la slava, a se despodobi”: ,,Cel ce de parintestile
si dumnezeiestile sanuri S-a dezbrdcat pe Sine si din cer pe pamant S-a
pogorat” (p. 349);

ferici ,,a lauda”: ,,Cuvine-se cu adevarat sa te fericim, Nascatoare de
Dumnezeu” (p. 166);

gati ,a pregati”: ,pe care le-ai gatit celor ce Te iubesc pe Tine,
Doamne” (p. 241); ,,pe care ai gatit-0 inaintea fetei tuturor popoarelor” (p.
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257); ,.ca si eu, dimpreund cu toti alesii Tai, sd fiu partag bunatatilor Tale
celor nestricacioase, pe care le-ai gatit, Doamne, celor ce Te iubesc pe Tine”
(p. 321);

gresi ,,a pacatui”: ,,nu treci cu vederea pe cel ce greseste” (p. 134);

izbavi (a ~) ,,a scapa, a salva”: ,,ci ne izbaveste de cel rau” (p. 100);
,,$1 ne izbaveste de toti dusmanii nostri” (p. 101); ,,ca sa izbavesti din robia
vrajmasului pe cei ce i-ai zidit” (p. 101); ,,Pentru ca sa fim izbaviti noi de tot
necazul, mania, primejdia si nevoia” (p. 127); ,,Apardtoare Doamna, pentru
biruintd multumiri, izbavindu-ne din nevoi, aducem tie, Nascatoare de
Dumnezeu, noi, robii tai” (p. 129);

izhdvi (a se ~) ,a se salva, a se mantui”: ,Joachim si Ana, din
defaimarea nenasterii de fii, iar Adam si Eva, din stricdciunea mortii, s-au
izbavit” (p. 357);

izgoni ,,a alunga™: ,,Si, in vremea iesirii mele, ticdlosul meu suflet
pazindu-l si intunecatele chipuri ale viclenilor diavoli departe de acesta
izgonindu-le” (p. 317);

impdca ,,a linisti, a calma”: ,,impaca viata noastra, Doamne” (p. 118);

impdarati ,,a domni, a stapani”: ,,Domnul a imparatit, intru podoaba S-
a imbracat” (p. 117);

impartasi (a se ~) ,,a se cumineca’: ,,Pentru ca sa fie celor care se vor
impartasi, spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor, spre impartasirea
cu Sfantul Tau Duh” (p. 165); ,,impartasindu-ne cu aceste Dumnezeiesti si
Sfinte Taine” (p. 286); ,.ci pe cei ce se impartasesc 1i sfinteste” (p. 245); ,,nu
sunt vrednic sd mad impadrtasesc cu Preacuratul Tau Trup si cu
Dumnezeiescul Tau Sange, Hristoase” (p. 306);

impodobi ,,a darui”: ,,si cu tot harul Tau l-ai impodobit” (p. 134);

impresura ,,a lovi, a inghiti, a inconjura”: ,,ale celor pe care i-a UCis
calul sau grindina, zapada, ploaia inmultitd, caramida si taradna i-au
impresurat i de naprasnd au cazut” (p. 115);

impreuna ,a uni’: ,Stapana, care pe Dumnezeu-Cuvantul cu
oamenii, prin preaslavitd nasterea ta, L-ai unit si firea cea lepadata a
neamului nostru cu cele ceresti o ai impreunat” (p. 312);

impunge ,,a injunghia”: ,, Impunge, parinte” (p. 120);

indlta (a se ~) ,,a se ridica cu trupul la cer”: ,,S1 S-a indltat la ceruri”
(p. 158);

indlta ,,a aduce, a canta”: ,,si Tie slava inaltam, Tatalui si Fiului si Sf.
Duh” (p. 206);

inchina (a se ~) ,,a-si manifesta evlavia catre divinitate prin practici
religioase™: ,,se inchind si saruta icoana” (p. 102); ,,Veniti sa ne inchinam si
sd cddem la Hristos” (p. 131); ,,cel ce ma inchin Dumnezeirii Tale” (p. 311);
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fnchipui ,,a simboliza, a semnifica”: ,,Noi, care pe heruvimi cu taina
inchipuim” (p. 149); ,,punand Tnainte cele ce inchipuiesc Sfantul Trup si
Stantul Sange al Hristosului Tau” (p. 232);

indrepta ,,a inalta, a conduce”: ,,Sa indrepteze Domnul pasii tai spre
tot lucrul bun” (p. 122); ,,Sa se indrepteze rugaciunea mea ca tamadia inaintea
Ta” (p. 275);

incredinta ,a ntari In credintd, a confirma”: ,,inél;atu-Te-ai intru
marire, Hristoase Dumnezeul nostru, bucurie facand ucenicilor Tai cu
fagdduinta Sfantului Duh, incredintdndu-se ei prin binecuvantare, cd Tu esti
Fiul lui Dumnezeu, Izbavitorul lumii” (p. 182); ,,Cel ce prin usile incuiate a
intrat la Sfintii Sai Ucenici si Apostoli si pe Toma 1-a incredintat, pentru
mantuirea noastra” (p. 348);

indumnezei ,,a glorifica, a preamari”: ,,Cel ce, cu preaslavita inaltarea
Ta la cer, ai indumnezeit trupul pe care l-ai luat si l-ai cinstit cu sederea de-a
dreapta Tatdlui” (p. 323); ,,Dumnezeiescul Trup ma indumnezeieste si ma
hraneste” (p. 336);

infrdna ,,a se opri de la cele lumesti”: ,,s8 se infraneze de cu seard”
(p. 99);

intoarce (a se ~) ,,a se pocdi, a regreta”: ,,Cu vrere nu voiesc moartea
pacatosului, ci sd se intoarca si sa fie viu” (p. 320);

intrupa (a se ~) ,,a primi (lua) trup, a se naste”: ,,si ai primit, pentru
mantuirea noastrd, a Te intrupa din Sfanta Nascdtoare de Dumnezeu” (p.
129); ,,S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Fecioara Maria si S-a facut om”
(p. 158); ,,Cel ce a binevoit a Se intrupa pentru mantuirea noastra” (p. 347);

intelepti ,;a dobandi intelepciune”: ,infelepteste-ma si voi invata
poruncile Tale” (p. 104);

jertfi 1 a oficia ritualul euharistic”: »s1 sa jertfesc sfantul si
preacuratul Tau Trup si scumpul Tau Sange” (p. 148);

jertfi 2 a inalta™: ,, Tie-Ti voi jertfi jertfa de lauda” (p. 317);

junghia (a se ~) ,,a se sacrifica, a se jertfi”: ,,Domnul domnilor vine
sd Se junghie si sd Se dea mancare credinciosilor” (p. 215);

lepada ,,a indeparta”: ,,si nu ma lepada pe mine de la fata Ta, Cel ce
ai nemasurata mare mila” (p. 317); ,,Cum pe aceea, apropiindu-se din inima,
N-ai lepadat-o, nici de mine nu Te scarbi, Cuvinte” (p. 329);

libera ,,a elibera” ,,Acum libereaza pe robul Tau, Stipane, dupa
cuvantul Tau, in pace” (p. 187); ,libereazd toate simtirile noastre din
amortirea patimilor” (p. 281); ,,s1, liberdndu-ne pe noi si credinciosul Tau
popor de toatd necuritia, sfinteste sufletele si trupurile noastre ale tuturor” (p.
286);

lumina ,,intelege: ,,si, cu gandul la poruncile Tale /umindndu-ne, sa
ne sculam intru bucurie sufleteasca” (p. 267);
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naste ,,a boteza”: ,,Sa-1 nasca pe dansii din nou prin apa si prin Duh,
Domnului sa ne rugam” (p. 279);

milostivi (a se ~) ,,a se indura, a se indupleca”: ,,asa Te milostiveste si
de mine, pacatosul, care vin si ma ating de Tine” (p. 322);

milui (a ~) ,,a cruta, a salva, a mangaia, a ierta”: ,,Miluieste-ne pe noi,
Doamne, miluieste-ne pe noi” (p. 101); ,,Doamne, miluieste” (p. 102, 107);
,2Dumnezeule, curateste-ma pe mine, pacatosul, si ma miluieste” (p. 163);

mdntui ,,a salva, a scapa, a izbavi, a indumnezei”: ,,Cel ce ai venit sa
mdntuiesti lumea” (p. 101); ,,s1 mdntuieste sufletele noastre” (p. 118); ,,sd ne
miluiasca si sd ne mdntuiasca pe noi” (p. 119); ,,Doamne, Dumnezeul nostru,
madntuieste poporul Tau” (p. 129); ,,s& mantuiesti pe cei pacatosi” (p. 176);
,,Ca Tu esti Dumnezeul nostru, Dumnezeu Care miluiesti si mdntuiesti” (p.
272);

muta ,,a schimba definitiv’: ,,Care, prin moartea cea de viata
facatoare a Hristosului Tau, din stricaciune in nestricaciune ne-ai mutat” (p.
281);

nevoi (a se ~) ,,a se chinui, a se munci, a insista”: ,,Grabeste spre
rugdciune si te nNevoieste spre mijlocire, apdrand pururea, Nascatoare de
Dumnezeu, pe cei ce te cinstesc pe tine” (p. 188);

numdra ,,a pomeni, a socoti”: ,uneste-i pe dansii cu sfanta Ta
soborniceasca si apostoleasca Biserica si-i numdra pe dansii cu turma Ta cea
aleasa” (p. 144);

odihni ,,a-si gasi placerea”, ,,a locui”: ,,Cel ce singur esti sfant si intru
sfinti Te odihnesti” (p. 148, 213); ,,ca inaintea scaunului de heruvimi, pe care
odihneste Unul-Nascut, Fiul Tau si Dumnezeul nostru” (p. 285-286);

odrasli ,,a procrea, a zamisli, a concepe, a purta in pantece, a naste”:
,2Dumnezeiascad Mireasd, ceea ce esti buna si binecuvantata, care ai odraslit
Spicul cel nearat si de mantuire lumii” (p. 306);

osteni (a se ~) ,,a se stradui, a se sili, a se munci”: ,,pentru cei ce se
ostenesc” (p. 140);

paste ,,a ingriji”: ,,Domnul ma paste si nimic nu-mi va lipsi” (p. 316);

pecetlui ,,a intari”: , Aratatu-te-ai temei neclintit Bisericii, dand
tuturor oamenilor domnia cea nefurata, pecetluind-o cu invataturile tale,
aratatorule al celor ceresti, Vasile Cuvioase” (p. 342);

petrece ,,a rdmane, a trai”: ,sdlasluindu-Se si petrecdnd intru noi
Cuvantul Tau, Doamne, sa ne facem Biserica a Preasfantului si inchinatului
Tau Duh” (p. 134); ,,toate poftele trupului calcand, vietuire duhovniceascé sa
petrecem” (p. 202); ,.,toatd vremea vietii noastre, in pace si fara de pacat a o
petrece” (p. 271); ,,Petrece intru mine, Mantuitorule, si eu intru Tine” (p.
310); ,,si sa Te am pe Tine locuind si petrecdnd in mine impreuna cu Tatal si
cu Sfantul Duh” (p. 320);
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pierde ,,a distruge”: ,,Ca nu vrei, Stapane, sa pierzi faptura mainilor
Tale” (p. 320);

pleca (a ~ inima) ,a se dedica, a se inchina”: ,Indrepteazi
rugaciunea noastra ca tamaia naintea Ta si nu pleca inimile noastre spre
cuvinte sau cugete viclene” (p. 273);

pleca (a ~ urechea) ,,a asculta”: ,,Cel ce esti fara de moarte, primeste
si pocdinta mea, a pacatosului, si pleacd urechea Ta cétre mine” (p. 319);

pleca (a ~ capul) ,,a se odihni”: ,,nu sunt vrednic, nici in stare, sa intri
sub acoperamantul casei sufletului meu, pentru ca este cu totul pustiu si
surpat si nu afli in mine loc potrivit ca sad-7Ti pleci capul” (p. 321);

pleca (a-si) ,,a apleca™ ,,Caci la Tine vin, plecandu-mi grumajii mei”
(p. 149); ,,cauta din cer spre cei ce si-au plecat Tie capetele lor; ca nu le-au
plecat trupului si sangelui” (p. 172);

pleca (a se ~) ,,a cobori”: ,,Ci, precum din inaltime Te-ai plecat
pentru noi, pleaca-Te si acum spre smerenia mea” (p. 321);

plini ,,a implini, a desavarsi”: ,,care pretutindenea esti si pe toate le
plinesti” (p. 100, 121); ,,si acum plineste cererile cele de folos ale robilor
Tai” (p. 130); ,,Sa plinim rugaciunea noastra Domnului” (p. 155); ,toatd
randuiala cea pentru noi plinind” (p. 161); ,,Plineste, parinte, sfantul potir”
(p. 174); ,,Cel ce ai plinit toata randuiala parinteasca” (p. 186); ,,Fagaduintele
mele le voi plini Domnului” (p. 317);

pogori ,,a se cobori”: ,,ce se pogoara pe barba, pe barba lui Aaron, ce
se pogoara pe marginea vesmintelor lui” (p. 104); ,,s-a pogorat din ceruri” (p.
158); ,,Ca toata darea cea bund si tot darul desavarsit de sus este, pogordnd
de la Tine, Parintele luminilor” (p. 185); ,,Preacuratd, ceea ce esti masa a
Péinii Vietii, care S-a pogordt de sus, pentru mila” (p. 307);

prada ,a fura”: ,,Cel ce cu ingroparea Ta ai pradat imparétia iadului”
(p. 323);

preaslavi ,a glorifica, a preamdri”: ,s-a sfintit si S-a preaslavit
preacinstitul si de mare cuviintd numele Tau” (p. 119);

praznui ,a sarbatori”: ,,Aceasta o praznuieste si poporul tau, din vina
gresalelor izbavindu-se, cand strigd catre tine: Cea stearpd naste pe
Nascatoarea de Dumnezeu si hranitoarea vietii noastre” (p. 358);

priveghea ,,a veghea”: ,;sa privegheze pana la timpul slujbei” (p. 99);

prisosi ,,a creste, a inmulti”: ,,Miluieste-ma pentru mila Ta, ca, unde
s-a inmultit pacatul, sa prisoseasca harul Tau si sa Te laud si sa te slavesc in
toate zilele vietii mele” (p. 327);

purta ,,a sta, a stapani”: ,,cad Tu singur, Doamne, Dumnezeul nostru,
stapanesti cele ceresti si cele pamantesti, Care Te porfi pe scaunul
heruvimilor, Domnul serafimilor si imparatul lui Israel” (p. 213);
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purta (trup) ,,a se intrupa”: ,,Care, pentru multa bunatate, in zilele
cele din urma, ai purtat Trup” (p. 319);

ridica ,,a ierta, a sterge”: ,,Junghie-se Mielul lui Dumnezeu, Cel ce
ridica pacatul lumii” (p. 108); ,,Primeste-ma, deci, pe mine, lubitorule de
oameni, Hristoase, ca pe desfranata si ca pe talharul, ca pe vamesul si ca pe
fiul cel pierdut, si ridica sarcina cea grea a pacatelor mele, Cel ce ridici
pacatul lumii si tamaduiesti neputintele oamenilor” (p. 320);

saldaslui ,,a intra, a locui™: ,,vino si Te salasluieste intru noi” (p. 121);
,»$1 sa se salasluiasca Duhul cel bun al harului Tau peste noi, peste aceste
Daruri ce sunt puse inainte si peste tot poporul Tau” (p. 155-156); ,.ca,
salasluindu-Se si petrecand intru noi Cuvantul Tau” (p. 286); ,,Gresit-am mai
mult decat desfranata, care, afland unde saldsluiesti, cumparand mir, cu
indrazneala a venit sd unga picioarele Tale” (p. 329);

savdrsi (a se ~) ,,a muri, a se stinge”: ,,pentru tot sufletul cel drept,
care s-a savarsit Intru credinta” (p. 165);

savdrsi 1. ,,a oficia”: ,,sa savdrsesc Jertfa cea fard sange” (p. 102); 2.
,»a petrece”: ,,Cel ce ne-ai ajutat, si in partea cea trecutd a zilei, s ne abatem
de la tot raul, déruieste-ne ca si pe cea ramasa, sa o savdrsim fard de prihana
inaintea sfintei slavei Tale” (p. 266);

sdrgui ,,a grabi, a insista, a interveni”: ,,nu trece cu vederea glasurile
cele de rugiciune ale pacatosilor, ci sdrguieste, ca o buna, spre ajutorul
nostru, care, cu credintd, strigdm catre tine” (p. 300);

scarbi (a se ~) ,a dispretui”: ,,Nu te scdrbi de mine, cel pacatos si
intinat” (p. 312); ,,precum nu Te-ai scdrbit de intinata si necurata ei gura” (p.
322); ,,cd mult am gresit si m-am spurcat si am scdarbit Duhul Tau cel Sfant
si am maniat milostivirea Ta cea iubitoare de oameni” (p. 325-326);

sfarama ,,a distruge”: ,.capetele nevazutilor balauri sa le sfardmam”
(p. 361);

sfinti ,,a cinsti, a slavi”: ,,Care ne binecuvinteaza si ne sfinfeste pe
noi” (p. 118); ,.,5-a sfintit si s-a preaslavit preacinstitul si de mare cuviinta
numele Tau” (p. 119); ,.sfinteste pe cei ce iubesc podoaba casei Tale” (p.
129); ,.sfinteste sufletele si trupurile noastre” (p. 135, 286); ,.sfintind si
frangand, a dat Sfintilor Sai Ucenici si Apostoli” (p. 162); ,,si vino ca sd ne
sfintesti pe noi” (p. 172); ,,si sfinfesti pe cei ce nadajduiesc intru Tine” (p.
184); ,.ci pe cei ce se impartasesc ii sfinteste” (p. 245); ,,Mintea si sufletul,
inima si trupul, sfinteste-mi-le, Mantuitorule” (p. 308); ,,sfinfeste-ma acum cu
totul pe mine, cel ce vin catre Dumnezeiestile Tale Taine” (p. 309); ,,Cu
sufletul si cu trupul sd ma sfintesc, Stapane” (p. 311); ,,pururea Se junghie,
sfintind pe cei ce se impartasesc cu Dansul” (p. 311); ,,sfinteste-mi gandurile
si oasele”(p. 339);
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slavoslovi ,,a slavi”: ,Ingerii cu pastorii slavoslovesc, iar magii cu
steaua calatoresc” (p. 361);

slivi ,,a preamdri, a lauda, a venera, a adora”: ,fa ca, impreuna cu
intrarea noastra, sa fie si intrarea sfintilor Ingeri, care slujesc Iimpreuna cu noi
si impreuna sl/dvesc bundtatea Ta” (p. 131); ,,Ca si acestia Tmpreund cu noi sa
slaveasca preacinstitul si de mare cuviintd numele Tau” (p. 144); ,,sfanta
invierea Ta o laudam si o slavim™ (p. 180); ,,Pentru aceasta te lauda pe tine,
Stapana, tot neamul si te sldveste multimea Ingerilor” (p. 311);

slobozi ,,a elibera”: ,,Pe cei bantuiti de duhuri necurate ii slobozeste”
(p. 237);

sluji ,,a oficia™: ,,Avand sa slujeasca dumnezeiasca Liturghie” (p.
99); ,.cu frica de Dumnezeu se ostenesc si slujesc” (p. 113); ,,pentru toti cei
care slujesc si au slujit in sfant locasul acesta” (p. 114); ,,fa ca, impreuna cu
intrarea noastra, sa fie si intrarea sfintilor ingeri, care slujesc impreuna cu noi
si Tmpreund slavesc bunatatea Ta” (p. 131); ,,s1 ne da noua sa slujim Tie cu
cuviosie in toate zilele vietii noastre” (p. 135);

smeri (a se ~) ,,a-si cunoaste slabiciunea, nimicnicia”: ,,Crezut-am,
pentru aceea am grait, iar eu m-am smerit foarte” (p. 317);

socoti ,,a crede, a considera”: ,,Si, precum n-ai socotit lucru nevrednic
a intra si a cina impreuna cu pacatosii in casa lui Simon cel lepros” (p. 321);

spaimdnta (a se ~) ,a se inspaimanta”: ,Suflete al meu ticilos,
suflete patimas, spaimdnteaza-te vazand Preaslavitele Taine” (p. 310);
»dangele cel Indumnezeitor privind, spaimanteaza-te omule” (p. 336);

spdla ,,a sterge, a anula, a inlatura”: ,,Spala, Doamne, pacatele celor
ce s-au pomenit aici” (p. 180);

spurca (a se ~) ,,a pacatui”: ,,ca mult am gresit si m-am spurcat si am
scarbit Duhul Tau cel Sfant si am maniat milostivirea Ta cea iubitoare de
oameni” (p. 325-326);

strica 1. ,,a vatama, a murdari”: ,,omoara-mi patimile cele trupesti,
care Tmi strica sufletul” (p. 323); ,.toate simtirile si toate madularele mi le-am
intinat si le-am stricat si de nici o treaba le-am facut” (p. 325); 2. ,a
invinge”: ,,si, stricand moartea, ne-a daruit noua viata vesnica” (p. 357);

striga ,,a canta™: ,fetele acoperindu-si si strigdnd cantarea: Aliluia,
aliluia, aliluia” (p. 215);

sui (a se ~ pe cruce) ,,a rastigni”: ,,ca de voie ai binevoit a Te sui cu
Trupul pe cruce” (p.101);

sui (a ~ la cer) ,,a inalta”: ,,pana ce ne-ai suit la cer si ne-ai daruit
imparatia Ta ce va sa fie” (p. 160);

surpa ,,invinge”: ,,Dumnezeul duhurilor si a tot trupul, Care ai calcat
moartea si pe diavolul 1-ai surpat si ai daruit viata lumii Tale” (p. 141);
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tamadui ,,a vindeca”: ,,pe cei bolnavi 1i tdmdaduiesti” (p. 172);
»lamdduieste ranile sufletului meu, Doamne” (p. 307); ,,Cel ce ridici pacatul
lumii si tamaduiesti neputintele oamenilor” (p. 320);

tdia (a se ~ imprejur) ,a face circumcizie: ,,Cel ce in a opta zi a
primit a Se tdaia imprejur, pentru mantuirea noastrd, Hristos, Adevaratul
Dumnezeul nostru” (p. 347);

umbri ,,a tine umbra”: ,,Duhul Sfant sa vina peste tine si puterea
Celui preainalt sa te umbreasca” (p. 154);

umple ,,a cuprinde, a ocupa”: ,In mormant cu trupul, in iad cu
sufletul, ca un Dumnezeu, 1n rai cu talharul si pe scaun impreuna cu Tatal si
cu Duhul ai fost, Hristoase, toate umpldndu-le, Cel ce esti necuprins” (p.
120); ,,umple gura noastrad de lauda Ta” (p. 265);

uni ,,a aduna, a reuni”: ,,Stapand, care pe Dumnezeu-Cuvantul cu
oamenii, prin preaslavitd nasterea ta, L-ai unit si firea cea lepadatd a
neamului nostru cu cele ceresti o ai Iimpreunat” (p. 312);

vadi ,,a da pe fatd, a descoperi”: ,,haina ma vddeste cd nu este de cind
si osanda voi pricinui preapacatosului meu suflet” (p. 318); ,.fiind Induplecat
de marturia cugetului, pun Tnainte faptele mele cele rele si faradelegile,
dandu-le pe fata si vadindu-le” (p. 324);

vdrsa ,,a revarsa”: ,,Dumnezeu, Cel ce varsd harul Sau peste preotii
Sai” (p. 104); ,,mila Ta si indurarile Tale, pe care le-ai varsat cu prisosinta
peste noi” (p. 232);

via ,,a exista, a trai”: ,,sa nu mai viez mie, ci Tie, Stapanului si
Binefacatorului nostru” (p. 338);

vietui ,,a trai”: ,pentru apdrarea tdrii acesteia si a celor care vietuiesc
intr-insa” (p. 113); ,,pentru toate orasele si satele si pentru cei ce cu credinta
vietuiesc intr-insele” (p. 126);

zdmisli ,,a concepe a procrea”: ,,Ca, iata, in faradelegi m-am zamislit
si in pacate m-a nascut maica mea” (p. 304);

zidi ,,a crea”: ,,pe cei ce i-ai zidit” (p. 101); ,,Care ai zidit pe om dupa
chipul si asemanarea Ta” (p. 134); ,,Stipane, Atottiitorule, Cel ce cu
intelepciune ai zidit toata faptura” (p. 296);

Adverbul

drept ,cinstit, corect din punct de vedere moral”: , Pomeneste,
Doamne, pe toti episcopii ortodocsi, care drept invatd cuvantul adevarului
Tau” (p. 167); ,,Parinte Atottiitorule, Cel Inchinat, vrednic cu adevarat si
drept si cuvenit lucru este, pentru marea cuviinta a sfinteniei Tale, pe Tine a
Te lauda” (p. 225); ,,in pace, intreg, cinstit, sanatos, indelungat in zile, drept
invatand cuvantul adevarului Tau” (p. 238);

122

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



pururea ,intotdeauna”: ,Nascitoare de Dumnezeu; cautd spre
poporul cel pacatos; aratd, precum de-a pururea, puterea ta” (p. 102);
,totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor” (p. 102); ,,Si ai primit, pentru
mantuirea noastra, a Te intrupa din Sfanta Nascitoare de Dumnezeu si
pururea Fecioara Maria” (p. 129); ,,si Tie pururea iti 1naltd cantare de
slavire” (p. 226); ,,Ca, vrand sa mearga la cea de voie si pururea pomenita si
de viata facatoare moarte a Sa” (p. 230); ,,Se sfarama si se imparte Mielul lui
Dumnezeu, Cel ce se sfardma si nu se desparte, Cel ce se mananca pururea si
niciodatd nu se sfarseste” (p. 245, 289); ,,inca ne rugim pentru fericitii si
pururea pomenitii ctitori ai sfantului locasului acestuia” (p. 278); ,,Bine voi
cuvanta pe Domnul 1n toatd vremea, pururea lauda Lui in gura mea” (p. 293);
,,s1 0 data pe Sine Parintelui Sau ca jertfa aducandu-Se, pururea Se junghie”
(p. 311); ,,S1 fii langa mine pururea ca o milostiva, milosarda si iubitoare de
bine” (p. 312-313); ,,si cu bunavoirea Tatédlui celui de-a pururea vesnic” (p.
325); ,intrd cu iubirea Ta de oameni, pe care pururea o ai” (p. 333); ,,Ca, in
sfintenia Ta, cu acestea fiind pazit, s pomenesc harul Tau pururea si sd nu
mai viez mie, ci Tie” (p. 338); ,,pururea ma acoperda si ma apara si ma
pazeste de tot lucrul si cuvantul pierzator de suflete” (p. 349); ,Ca
faradelegea mea eu o cunosc, si pacatul meu inaintea mea este pururea” (p.
364); ,,Straluceasca si noud, pacatosilor, lumina Ta cea pururea fiitoare” (p.
367); ,,ca pe Maica Vietii, la viatd o a mutat Cel ce S-a salasluit In pantecele
ei cel pururea fecioresc” (p. 368);

vdrtos ,,puternic”: ,,in noaptea in care a fost vandut si mai vdrtos pe
Sine insusi S-a dat pentru viata lumii” (p. 161); ,,Mai vdrtos ma spala de
faradelegea mea” (p. 304); ,,spala-ma-vei si mai vartos decat zapada ma voi
albi” (p. 305); ,,s1 mai vdrtos ma si invata ce mi se cuvine a face si a grai” (p.
329); ,,ci mai vdrtos intra in alcatuirea madularelor mele” (p. 339).
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CONSIDERATII ASUPRA RAPORTURILOR DINTRE
PERSONALUL CLERICAL
SI AUTORITATEA BISERICEASCA
De pr. dr. Cosmin PANTURU

Abstract. The relationship between clergy and church authority is a
specific report has its ground on church law, which derives from the catholic
Orthodox Church canons. It departs - legally - from the provisions of general
law, which, in terms of employment relationship is not applicable to the
church staff. Court sentences applied by the Grand Chamber of the ECHR
reinforce this principle, guaranteeing liberal principles of manifestation of
faith and respect for the specific status of national Romanian Orthodox
Church, organized independently from the State, on legal basis, into a
member country of the European Union/

Keywords: clerical staff, authority and church law, state law, civil
verdicts

Intre personalul clerical si autoritatea bisericeasca se nasc anumite
raporturi speciale, care deroga de la legislatia dreptului comun si care isi au
izvorul in prevederile legiuirilor interne ale Bisericii Ortodoxe Romane, fiind
in concordanta cu sfintele canoane ale Bisericii Ortodoxe universale.

Autoritatea bisericeasca este expresia legald a puterii bisericesti. Ea
este de naturd divino-umana, fiind cunoscutd sub numele de putere
bisericeascd unitard. Dupa modul de constituire se evidentiaza prin diferite
mijloace specifice Bisericii, unul dintre acestea fiind actul hirotoniei prin
care se transmite puterea sacramentala, ca drept exclusiv al arhiereului. De
asemenea, actul trimiterii canonice este o continuare a actelor prin care
Mantuitorul a trimis pe Sfintii Apostoli la Fropovéduire, transmintandu-le
puterea invatatoreasca si jurisdictionala-. Pe plan local autoritatea
bisericeascd este reprezentatd la nivel eparhial de catre episcop.
Administrarea Tainei Hirotoniei si actul trimiterii canonice dau nastere unor
raporturi specifice intre savérsitor (chiriarhul locului) si primitor (preotul
slujitor).

Art. 49, al. (1)-(2) din Statutul pentru organizarea §i functionarea
Bisericii Ortodoxe Romane® (denumit in continuare Statut B.O.R.) aratd ca

L Cf. Arhid.Prof.dr. lona N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administrafie
bisericeasca, vol.l, Bucuresti, 1990, p.226-228.

? Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Roméne a fost aprobat de
Stantul Sinod prin hotédrarea nr. 4768 din 28 noiembrie 2007 si, In temeiul Legii 489/2006
privind libertatea religioasd si regimul general al cultelor, a fost recunoscut de Guvernul
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preotul paroh, este “delegat al chiriarhului” si péastorul sufletesc al
credinciosilor dintr-0 parohie, iar numirea sau revocarea sa din oficiul de
paroh “se face de chiriarh intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial,
avand in vedere calitatea activitatii desfasurate”.

Art.52, al. (4) din acelasi Statut precizeaza ca preotii, diaconii si
cantdretii bisericesti au drepturile si indatoririle prevazute de Sfintele
Canoane, Statutul B.O.R., regulamentele bisericesti si hotararile Centrului
eparhial.

Unele dintre atributiile chiriarhilor cuprinse in art. 88 lit. m) -0) si x)
din Statutul B.O.R. sunt cele cu privire la hirotonia candidatilor la preotie.
Astfel, episcopul titular dintr-o eparhie “hirotoneste clerici si se ingrijeste de
ocuparea la timp a parohiilor vacante, cu respectarea prevederilor canonice
(can. 2 si 35 ap., can 2 IV Ec., can. 13 Antiohia)g, statutare si regulamentare
bisericesti; numeste, transfera, promoveazad, sanctioneazd s$i revoca
personalul clerical, monahal si neclerical (...), in sedinte ale Permanentei
Consiliului eparhial (can. 4, 8 IV Ec., 41 Trulan); emite decizia de incetare a
activitatii pentru personalul clerical si neclerical, la limita de varsta, in
vederea pensiondrii; acordd concediul de odihnd personalului clerical si
neclerical din administratia eparhiala, protopopilor, personalului clerical de
la parohii, precum si personalului monahal, pentru ingrijirea sanatatii”.

Despre unele dintre criteriile de selectie a candidatilor la preotie
vorbesc alineatele (1) - (4 ) ale art. 123 din Statutul B.O.R., coroborate de
catre legiuitor cu sfintele canoane. Astfel, preotii si diaconii slujitori se
recruteaza dintre doctorii, absolventii de masterat si licentiatii facultatilor de
teologie, specializarea Teologie pastorala, care au sustinut examenul de
capacitate preoteasca (II Timotei 2, 2 si 24; Tit 1, 9); ei se numesc de chiriarh
(can. 39 ap.; can. 1551 16 [ Ec.; can. 5, 8, 10 51 20 IV Ec., 10 si 14 VI Ec., 9
Antiohia, 16 Sardica), prin concurs (cu unele exceptii pot fi numiti in mod
direct) intr-o sedinta a Permanentei Consiliului eparhial, cu respectarea
prevederilor statutare si regulamentare bisericesti, indeplinind conditiilor
canonice (can. 17-19, 21, 22, 61, 77- 80 ap.; can. 2 | Ec.; can. 3, 33 Trulan;
can. 36 Cartagina; can. 3 Laodiceea; can. 8, 9, 12 Neocezarea; can. 10
Sardica; can. 3 Sf. Atanasie cel Mare; can. 21, 30, 42 Sf. loan Postnicul; can.
7, 8, 36 Nichifor Marturisitorul; can. 3, 5 Teofil al Alexandriei; can. 12 Sf.
Vasile cel Mare), dar si cele statutare si regulamentare bisericesti.

Romaniei prin H.G. nr. 53 din 16 ianuarie 2008, fiind publicat in “Monitorul Oficial” al
Romaniei, Partea I, nr. 50 din 22 ianuarie 2008; in vigoare cu toate amendamentele aduse de
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

3 A se vedea textele canoanelor din acest studiu la Arhid.Prof.Dr. loan N. Floca, Canoanele
Bisericii Ortodoxe — note si comentarii, Sibiu, 1991.
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Concluzionand cele de mai sus, art.123, al. (6) din Statutul B.O.R.
precizeaza foarte clar ca raportul intre personalul clerical si Centrul eparhial
este unul de slujire si misiune liber asumatd, conform marturisirii
(declaratiei) solemne publice rostite si semnate de citre fiecare candidat
inaintea hirotoniei Intru preot4.

Aceasta Marturisire se citeste de cel care se pregateste sa primeasca
taina Hirotoniei 1n treapta preotiei, inainte de momentul savérsirii Sfintei
Taine in cadrul Sfintei Liturghii, in public, In biserica, in fata arhiereului
locului si a credinciosilor participanti, precizandu-se locul si data, fiind
semnatd atat de arhiereu, cat si de candidatul la preotie.

Redemam mai jos continutul textului asa cum a fost aprobat in
sedinta Sf.Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane din data de 7 iulie 1010,
pentru a fi aplicat in mod unitar in toate eparhiile din cuprinsul Patrirhiei
Romane, inclusiv in diaspora:

., In numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh, Amin!
MARTURISIRE (DECLARATIE)

Subsemnatul, diacon (N), chemat la hirotonia intru preot, pe seama
parohiei (N), cu hramul (N) , din localitatea (N), Protopopiatu (N), judetul
(N), marturisesc inaintea lui Dumnezeu si a Chiriarhului meu, (N), ca voi
implini cu rdvnd tot ceea ce este spre binele si mantuirea credinciosilor
incredintati mie spre pdastorire.

In toatd viata mea md voi cdlauzi dupd invataturile Sfintei
Evanghelii, ale Sfintilor Apostoli, dupa Sfintele Canoane si invataturile
Sfintilor Parinti ai Bisericii Ortodoxe.

Ma voi stradui sa implinesc in viata si activitatea mea indemnul
Sfantului Apostol Pavel care cere ca preotul (...) - (I Timotei 3, 2-5).

(...) Nu ma voi ocupa cu activitafi contrare chemarii preotesti si nu
ma voi face partas la adunari si lucrari potrivnice Bisericii. Prin intreaga
mea slujire invdgdtoreascd, sfintitoare si pastorald, precum si prin armonia
viefii de familie, ma voi stradui sa apar Sfdnta Bisericd, pdzind-0 de
defdaimare si de dezbinare, stand permanent in ascultare fata de Chiriarhul
meu §i in comuniune cu intreaga Biserica Ortodoxa.

Marturisesc, de asemenea, ca voi fi intru toate supus si fidel
Chiriarhului meu, (N) si succesorilor sai in scaunul chiriarhal, voi respecta
Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne,
celelalte legiuiri bisericesti, hotararile Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe

4 Cf. Hotardrlori Sf. Sinod nr. 4670/9 iulie 2009 si nr. 4218/16 iulie 2010.
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Romane, ale organismelor eparhiale deliberative §i executive (precum si
Statutul eparhiei —la eparhiile din afara granitelor tarii).

In caz contrar, voi suporta consecinfele canonice, statutare §i
regulamentare bisericesti ce decurg din nerespectarea in viata §i activitatea
mea a prevederilor acestei Marturisiri.

Asa sa-mi ajute Dumnezeu, in toata viata §i lucrarea mea
preoteascal 5,

In urma acestei declaratii si dupa primirea Tainei Hirotoniei, la
inceperea activitatii pastorale in unitatea bisericeascd pentru care a fost
numit, personalul bisericesc primeste din partea chiriarhului o decizie prin
care se reglementeaza drepturile si indatoririle ce-i vor reveni (art.123, al.6
din Statut B.O.R.). In baza prevederile statutare si in conformitate cu art.7 din
Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti® invocate in decizie,
noul preot “se numeste conducdtor al Oficiului parohial (N), din
Protopopiatul (N), incepand cu data de (ziua, luna, anul). Pe langa obligatiile
harismatice, didactice si de conducere spirituald a parohiei, are obligatiile
cuprinse in art. 50 din Statutul B.O.R. (se insereaza dispozitiile articolului
din Statut). Cu ducerea la indeplinire a deciziei se incredinteazd conducatorul
Oficiului Protopopesc roméan din localitatea (X)”".

Prin urmare, personalul clerical de la parohii isi desfasoara activitatea
in conformitate cu prevederile Statutului B.O.R., celorlalte Regulamente si
hotarari ale organismelor deliberative si executive centrale si locale emise cu
respectarea Sfintelor Canoane, stdnd in ascultare fatd de chiriarhul sau caruia
ii va fi supus si fidel, respectind prevederile cuprinse in toate legiuirile
bisericesti. Nerespectarea lor atrag pentru cei care le incalcd consecite
canonice.

Netinand seama de prevederile statutare amintite mai sus, unii clerici,
in calitatea de angajati ai parohiilor unde isi desfasurau activitatea, dorind sa
beneficieze de drepturile conferite de prevederile Codului Muncii® au sesizat
Ministerul Muncii, familiei si egalitatii de sanse — Inspectia Muncii, CU
privire la neacordarea beneficiilor ce izvordsc din acest cod. In acest sens,

® Hotararea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne nr. 4218/2010 a sedintei de lucru
din 7 iulie 2010 pentru aprobarea textului Marturisirii (Declaratiei) solemne publice rostite
la hirotonie, cu caracter unitar in eparhiile Bisericii Ortodoxe Romane, elaborat pe baza
propunerilor sinoadelor mitropolitane, in
http://www.patriarhia.ro/_layouts/images/File/CSF/Anexa%201.pdf

® Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti a fost aprobat de Adunarea
Nationala Bisericeascd in sedinta din 26 februarie 1950, si confirmat prin decizia nr.32-
234/29 septembrie 1950 a Ministrului Cultelor.

" Decizie formular-tip a Episcopiei Aradului din 1999.

8 Codul Muncii, publicat in Monitorul Oficial al Romaniei, Partea I, nr.72 din 05 februarie
2003; in vigoare cu modificarile si completérile ulterioare.

127

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



Ministerul respectiv prin adresa nr.739/MB/22.08.2007, opineaza ca exista
unele neconcordante intre prevederile Codului Muncii si statutul personalului
clerical, si anume: ,nerespectarea prevederilor legale privind stabilirea
salariului minim negociat in contractul colectiv de munca incheiat la nivel
national; depasirea duratei maxime legale a timpului de munca (48 de ore pe
saptamana, inclusiv orele suplimentare); nerespectarea prevederilor Codului
Muncii referitor la acordarea repausului saptimanal, in sensul ca exista
situatii Tn care preotii nu beneficiazd de doua zile consecutive de repaus
saptamanal; nerespectarea prevederilor legale ale Codului Muncii ce
reglementeaza acordarea indemnizatiei cuvenite pe durata concediului de
odihna cu cel putin 5 zile lucratoare inainte de plecarea in concediu;
neincheierea in forma scrisa a contractelor individuale de munca, intre preoti
si Biserica Ortodoxd Romana”.

La toate aceste sesizari, ,,Inspectia Muncii a concluzionat ca relatiile
dintre preoti si cultele carora ei apartin (Biserica Ortodoxd Romand) nu fac
obiectul unor raporturi juridice de munca. Inspectia Muncii considerd ca
prevederile Legii nr.53/2003-Codul Muncii, ale contractului colectiv de
muncd incheiat la nivel national, precum si cele ale altor acte normative
aplicabile raporturilor juridice de munca dintre angajatori si salariati, nu sunt
aplicabile relatiior dintre clerici si cultele carora le apartin. Argumentarea
acestei concluzii se gaseste in art.23 (1) din Legea nr.489/2006, potrivit
caruia ,.cultele 1si aleg, numesc, angajeaza sau revocd personalul potrivit
propriilor statute, coduri canonice sau reglementari”. Aceste reglementari nu
se pot completa cu prevederile Codului Muncii, respectiv ale contractelor
colective de munca, iar verificarea modului in care se desfdsoard relatiile
dintre clerici si cultele carora acestia le apartin nu este de competenta
Inspectiei Muncii.

Acest punct de vedere coincide cu cel al Secretariatului de Stat
pentru Culte®, iar Patriarhia Romand a facut unele precizéri10 in aceasta
chestiune: ,,intre Biserica Ortodoxa Romana si personalul ei clerical nu se
poate vorbi de raporturi de munca, ci de raporturi statutar-canonice specifice,
ce decurg din misiunea canonici a preotului. Intreaga viatd a slujitorilor
cultelor are anumite particularitati, ce tin de insasi doctrina si traditia
Bisericii, particularitati care nu 1si gasesc corespondent in reglementarile de
Stat prinind dreptul muncii. In Roménia, Constitu,tia11 stabileste ca: ,,cultele

9 Adresa nr.7002/30.08.2007 a Secretariatului de Stat pentru Culte, comunicata
Protopopiatului Brad prin adresa Episcopiei Aradului nr.2925-B/ 29 Octombrie 2007.

10 Adresa nr.3766/04.09.2007 a Patriarhiei Romdne, comunicata prin ibidem.

Y Constitufia Romdniei,(1991) publicatd in “Monitorul Oficial” nr.233 din 31 noiembrie
1991; republicata in “Monitorul Oficial’al Romaniei, nr.767 din 31.10.2003 si Extras,
Editura All Beck, Bucuresti, 2004.
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religioase sunt libere si se organizeaza potrivit statutelor proprii, in conditile
legii” (art.29,al.3) si cultele religioase sunt autonome fata de Stat si se bucura
de sprijinul acestuia” (art.29, al.5). Asa cum rezulta din art.1, al.2 din Codul
Muncii, prevederile acestui act normativ nu se aplicd in situatiile in care
exista legi speciale care au dispozitii derogatorii. Toate prevederile art.23-26
(,,Personalul Cultelor”) ale Legii nr.489/2006 privind libertatea religioasa si
regimul general al cultelor'? dau tarie legald modului propriu in care, in
conformitate cu propria traditie si doctrina, cultele isi stabilesc raporturi cu
personalul propriu. Mai mult, personalul clerical nu isi desfasoara activitatea
in baza unui contract individual de munca, ci in baza imputernicirii date de
Chiriarh. Acestor raporturi nu le sunt aplicabile prevederile Codului Muncii
si ale contractelor colective de munca.

Ca prevederile Codului Muncii nu sunt aplicabile personalului
clerical aducem in discutie si decizia nr.3070/2000 a Curtii Supreme de
Justitie — Sectia Civila*® care a respins recursul declarat de preotul (N)
impotriva Episcopiei Ortodoxe a (N) ca urmare a faptului cd respectiva
Episcopie i-a modificat prin decizia nr.561/1998 in mod unilateral contractul
de munca, in sensul ca a fost schimbat din functia de protopop, in cea de
paroh, cu diminuarea salariului. Prin sentinta civilda nr.2720/1998 a
Judecatoriei (N) a fost respinsa contestatia, ca inadmisibild, intrucat
competent sd solutioneze contestatia era organismul administrativ ierarhic
superior sau organismul de conducere colectiva. Apelul declarat de petent a
fost admis insa prin sentinta civila nr.42 din 18 ianuarie 1999 a Tribunalului
(N), dispunand desfiintarea deciziei nr.561/1998 si reintegrarea petentului in
functia de protopop, cu plata drepturilor banesti cuvenite, intrucat prin
decizia amintita au fost incélcate prevederile art.19, lit.e din Codul Muncii si
cd, in conformitate cu art. 47 din Constitutia Romdniei, instantele
judecatoresti sunt competente sd solutioneze acest litigiu de munca.
Episcopia (N), la randul ei, a declarat recurs impotriva sus-mentionatei
decizii, iar Curtea de Apel (N) — Sectia Civila a pronuntat decizia nr.3854/R
din 13 decembrie 1999 prin care a fost respins recursul ca nefondat.
Impotriva deciziilor pronuntate de tribunal si de curtea de apel a declarat
recurs procurorul general sustindnd cd alegerea, numirea, confirmarea si
reconfirmarea protopopilor este stabilita prin art.54 si 55 din R.A.F.D. Acest
recurs declarat de Episcopia (N) Tmpotriva deciziei civile nr.42/1999 a
Tribunalului (N) a fost admis, decizia respectiva a fost casata de Curtea

12 Iegea nr.489/2006 privind libertatea religioasd si regimul general al cultelor , publicata
in “Monitorul Oficial” nr.11 din 8 ianuarie 2007.

13 Decizia nr.3070 din Dosarul nr.40/2000 a Curtii Supreme de Justitie- sectia Civila,
pronuntata in sedinta publica din 3 octombrie 2000.
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Suprema de Justitie si a fost respins apelul declarat de contestatorul (N)
impotriva sentintei civile nr.2720/1998 a Judecatoriei (N).

Motivele care au stat la baza acestei sentite au fost urmatoarele:
masura prin care a fost revocat preotul (N) a fost contestatd la instantele
judecatoresti, iar tribunalul si curtea de apel, solutionand contestatia si
considerand cd se afld in prezenta unui litigiu de munca, au depasit atat
atributiile puterii judecatoresti intrucdt competenta in acest fel de interese
apartine organelor bisericesti, astfel cum este reglementatd prin norme de
drept canonic cuprinse in Statutul B.O.R. si in celelalte regulamente interne.
Prin urmare, solutionarea problemelor ce tin de viata canonica nu este supusa
controlului instantelor judecatoresti de drept comun. Existad asadar, un sistem
jurisdictional canonic, prin care se derogd de la sistemul jurisdictional de
drept comun. Cu toate ca art.21 din Constitutia Romdniei consacra principiul
liberului acces la justitie, aceeasi Constitugie, prin art.49 specifica faptul ca
exercitiul unor drepturi sau al unor libertati poate fi restrans prin lege. Or,
prin normele canonice care au putere de lege in ceea ce priveste viata
bisericeascd, a fost creatd o limitare partiala a liberului acces la justitie pentru
membrii Bisericii. Aceastd limitare parfiald a dreptului la justitie a fost
acceptata de petent in momentul in care a optat pentru statutul de preot, ceea
ce nu aduce nici o atingere dreptului sau de a investi instantele judecatoresti
cu solutionarea unor litigii de drept comun.

Cel de-al doilea caz care ne retine atentia in aceeasi materie este cel
din dosarul nr.503/2004 a Tribunalului (N) prin care preotul (N) a solicitat
instantei sa intervind asupra respectarii unor drepturi pretinse de acesta in
conformitate cu prevederile Codului Muncii si normelor civile. Plecand de la
decizia Curtii Supreme de Justitie nr.3070/2000, Episcopia (N) prin adresa
nr.2727-B/2004, aratd ca amestecul instantelor civile de judecatd in
problemele cultelor in general, respectiv in problemele Bisericii Ortodoxe
Romane este un act anticonstitutional prin care se incalca flagrant libertatea
cultelor religioase recunoscute de stat si dreptul lor de a se conduce potrivit
statutelor proprii (art.29, pct.3 din Constitutia Romdniei), precum si dreptul
la autonomie a Bisericii fata de Stat, drept prevdzut de art.29, pct.5 din
aceeasi Constitufie. In dosarul amintit, Tribunalul (N), prin sentinta civila
nr.358/2006, a respins actiunea in conflict de drepturi intentata de preotul (N)
ca neintemeiatd, motivand cda, in conformitate cu art.47 din Statutul B:O.R.,
»acordarea calitatii de preot-paroh si a indemnizatiei aferente acestei calitati
se atribuie exclusiv de catre Episcop si se poate acorda doar anumitor
persoane, care indeplinesc anumite conditii, apreciate exclusiv de cétre
aceastd autoritate bisericeascd si nu de instanta de judecati”. In urma
recursului declarat de catre preotul-reclamant (N) impotriva sentintei civile
nr.358/2004, Curtea de Apel (N), prin Decizia civila nr.92/R/2007 din
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dosarul nr.110/57/2006, respinge acest recurs si motiveaza faptul ca inclusiv
,,acordarea notelor (administrative n.n.) este un atribut exclusiv al organelor
bisericesti, instanta neputandu-se substitui acestora™,

Aceste doud sentinte pronuntate de cele doud instante diferite in
acelasi dosar, motiveaza inca odata autonomia Bisericii fata de Stat, instanta
civila nefiind competenta a solutiona cauza unui dosar in care competenta de
solutionare revine prin excelentd organelor administrative bisericesti pentru
solutionarea litigiilor dintre personalul clerical si Biserica.

Supunandu-se acelorasi prevederi interne, drepturile personalului
clerical sunt limitate si in ceea ce priveste organizarea lui in structuri
colective Infiintate in conformitate cu prevederile dreptului comun. Cu toate
acestea, conform dispozitiilor art. 123, (al.2) din Statut B.O.R., cu
binecuvantarea (aprobarea scrisa a) chiriarhului locului, este ingaduit
preotilor, diaconilor si calugarilor sa infiinteze, sa fie membri sau sa participe
in asociatii, fundatii §i organizatii de orice tip (can. 39 ap.), cu precizarea
cuprinsd in art.123, al.(3) ca: “este interzis clericilor si calugdrilor sa
infiinteze sau sa faca parte din organizatii de tip sindical” (can. 31 ap., can.10
Cartagina, can.13 I-1l Constantinopol) °. Aceasti din urma prevedere
statutard a fost aprobata in sedinta Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane prin hotararea nr.4275/2008, ca o consecintd a infiintarii — pe cale
judecatoreasd — a sindicatul preotesc “Pastorul cel Bun” din Craiova si
probabil ca o continuare a actiunii incepute in anul 2007 despre care am
amintit mai sus si ramasa fara vreun rezultat favorabil pentru initiatorii sai.

Membrii Sinodului Mitropoiei Olteniei in sedinta din 29 mai 2008 au
constatat ca sindicatul preotesc infiintat vine in contradictie cu Sfintele
Canoane si cu prevederile Statutului B.O.R., hotarand, in conformitate cu
art.111, al.3 din Statut ca “va inainta recurs la hotararea judecatoreasca

privind 1infiintarea acestui asa-zis sindicat ... deoarece actiunile de tip
sindical departeaza de comuniunea Bisericii, tinzand sa denatureze misiunea
BT

preoteasca de la scopul ei”™.
Patriarhia Roména, print-un comunicat de presa aratd ca: “Infiintarea
sindicatelor preotesti este necanonicd, nestaturard si nelegald... preotul nu

“ Dosar nr.110/57/2006, Decizia civild nr.92/R/2007 a Curtii de Apel (N), p.6.

® Nota legivitorului la art.123, al. (3) din Statut B.O.R.: Sintagma ,,organizatii de tip
sindical™ a fost introdusd in Statut prin hot. Sf. Sinod nr. 4275/2008, prin care s-a aprobat si
cd, ,.pentru a preintimpina aparitia unor probleme si revendicari de tip sindical generate de
lipsurile care se constatd in parohiile sarace, centrele eparhiale sa ia masurile cuvenite pentru
solutionarea problemelor specifice acestora, mai ales a celor din mediul rural, iar acolo unde
va fi cazul pentru aplicarea prevederilor canonice si statutare referitoare la disciplina
clerului...

16 http://theologhia.wordpress.com/2008/05/29/comunicatul -sinodului-mitropolitan-al-
olteniei-privitor-la-sindicatul-preotilor-pastorul-cel-bun-din-craiova/
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este angajatul laic al unei societati comerciale, ci este investit de ierarhul sau
Cu responsabilitatea unei misiuni sfinte care are ca scop méantuirea si slujirea
comunitatii de credinciosi pe care o pastoreste. El nu poate face greva, lasand
copiii nebotezati, mirii necununati, bolnavii nespovediti, mortii neingropati
si credinciosii neimpartasiti pentru ca are salariu prea mic. De altfel salariul
preotilor nu este negociabil, deoarece acesta este stabilit prin Legea 142/1999
privind sprijinul Statului pentru salarizarea clerului'’ (modificata si
completatd - n.n). Intrucat sprijinul oferit de Stat pentru salarizarea clerului
este completat din contributia credinciosilor, un sindicat al preotilor este
implicit 1indreptat impotriva propriilor enoriasi. Iar conform Legii
sindicatelor nr.54/2003, personalul de conducere nu se poate organiza in
sindicate. Ca atare, preotii fiind conducdtori ai parohiilor, nu se pot organiza
in sindicate”®,

Urmare recursului declarat de Mitropolia Olteniei impotriva
infiintarii sindicatului respectiv pe teritoriul sdu, Tribunalul Dolj a admis
recursul iar hotararea pronuntata a fost irevocabila'®.

Adresandu-se la randul lor Curtii Europene a Drepturilor Omului
(CEDO), a fost admis insa recursul sindicalistilor.

La aceasta decizie, Biroul de presa al Patriarhiec Romane a facut la
data de 2 februarie 2012 anumite precizari, aratand ca sentinta este rodul
cunoasterii insuficiente de catre CEDO a specificului relatiilor dintre stat si
culte In Romania §i ignorarea prevederilor Constitutiei Romdniei (art.8) si a
Statutului B.O.R. care enunta cu claritate autonomia Bisericii fatd de Stat,
facandu-se confuzie intre specificul vocational al preotiei ...(art.123, al.7 din
Statut) si raporturile de munca specifice angajatilor civili. Retinerea total
eronata in hotararea CEDO ca statutul asanumitului sindicat nu ar contraveni
prin nimic Statutului B.O.R., Legii cultelor si canoanelor sunt contrazise de
obiectivele sindicatului, fiind incompatibile cu slujirea preotesca, si anume:

- organizarea de mitinguri, demonstratii si greve” (pct. 3.2 lit. j
din Statutul sindicatului), mentiune care contravine statutului recunoscut
cultelor de catre statul romén de ,factori ai pdacii sociale” (art. 7 alin. 1
din Legea Cultelor);

" Legea 142/1999 privind sprijinul Statului pentru salarizarea clerului, publicata in
“Monitorul Oficial” al Roméniei, nr. 522 din 10 iulie 2008

18 Comunicatul Biroului de presa al Patriarhiei Romane in Problema infiintarii de sindicate
preotesti in sanul Bisericii Ortodoxe Romdne, in
http://theologhia.wordpress.com/2008/05/23/problema-infiintarii-de-sindicate-preotesti-in-
sanul-bisericii-ortodoxe-romane/

19 http://theologhia.wordpress.com/2008/07/14/sindicatul-preotilor-din-craiova-primeste-din-
partea-tribunalului-dolj-decizia-irevocabila-de-a-nu-functiona/
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- respectarea prevederilor legale privind concediile de odihna si
sarbatorile legale” (pct. 3.2 lit. ¢ din Statutul sindicatului) in cazul clericilor,
ceea ce Inseamna ca zilele de sdmbata si duminica, prima si a doua zi de
sarbatorile Sfintelor Pasti, Nasterii Domnului si Rusaliilor, precum si in alte
sarbatori legale care coincid cu sarbatorile religioase ar fi zile libere pentru
clericii membri ai sindicatului, cand tocmai atunci credinciosii sunt in numar
mai mare prezenti la biserica, (neputandu-li-se asigura asistenta religioasa-
n.n.);

- ,,asigurarea prezentei §i reprezentdrii sindicatului la toate nivelurile
si in toate organismele de decizie bisericeasca” (art. 3, pct. 2, lit. i
din Statutul sindicatului), inclusiv la lucrarile Sfantului Sinod (art. 3, pct. 2,
lit. §), ceea ce ar reprezenta o incélcare flagrantd a autonomiei Bisericii $i o
incercare a Sindicatului de a deveni un grup de presiune si de a eluda caile
statutare de consultare a clericilor ... (in toate organismele colegiale
bisericesti —n.n.).

Mai mult deat atat, potrivit Sfintelor Canoane universale si Statutului
B.O.R., preotii — asemenea magistratilor si militarilor —nu au dreptul sa se
angajeze in politica partinica, sa desfasoare activitati economice, direct sau
prin interpusi, si sa participe la alte forme de asociere, inclusiv de tip sindical
pentrlz,loa fi impartiali si total angajati in slujirea binelui comun al populatiei
(...

Pe aceeasi tema, intr-un alt comunicat din 8 martie 2012 se arata ca:
“Hotararea In prima instantd a CEDO impotriva Statului romén este injusta
deoarece indirect acuzd Statul roman pentru cd a respectat autonomia
Cultelor, garantata de Constitutia Romaniei (art. 29). Insi, daca Statul roman
incuraja o miscare sindicala in Biserica, el ar fi fost considerat un Stat de tip
totalitar comunist care se amesteca in viata Bisericii, ca sd diminueze rolul ei
in societate. Recursul pe care Statul roman are dreptul sa-l1 faca privind
hotérarea in prima instantd a CEDO vizeaza in primul rand apararea calitatii
lui de Stat de drept care respecta autonomia Cultelor religioase garantata de
Constitutia Romaniei si Legea Cultelor din Romania nr.489/2006, precum si
de legislatia internationald. Potrivit Legii Cultelor din Romania, Cultele sunt
autonome in relatia cu Statul si se organizeaza conform propriilor statute sau
coduri canonice (art. 8, 1).

De aceea, la sedinta de lucru din 16-17 februarie 2012, Sfantul Sinod
a hotérat ca Patriarhia Romana sd continue demersurile pe langé autoritatile
romane in favoarea recursului la CEDO pentru apdrarea demnitétii Statului

20 Hotardre inadecvata la CEDO — Vocatia sacerdotald a fost asimilata cu actiunea sindicald,
in
http://www.basilica.ro/stiri/hotarare_inadecvata_la_cedo_vocatia_sacerdotala_a_fost_asimil
ata_cu_actiunea_sindicala__9697.html, semnalat de Biroul de Presd al Patriarhiei Roméane.
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de drept si a autonomiei Bisericii Ortodoxe Roméne de a se organiza si
functiona liber potrivit specificului ei propriu privind vocatia, misiunea si
slujirea clerului sau...avand datoria de a pastra impreuna cu celelalte Biserici
Ortodoxe surori unitatea dogmatica, liturgica si de disciplind canonicd a
clerului?.

in final, in data de 9 iulie 2013, Marea Camerd a CEDO de la
Strasbourg a comunicat hotdrarea definitiva in cauza Sindicatului “Pastorul
cel Bun” contra Romaniei si a decis ca Statul roméan nu a incélcat dreptul la
libertatea de asociere atunci cand a respins inregistrarea unui sindicat al
preotilor in anul 2008.

fn motivarea hotararii, CEDO considera ca statul romén a respectat
principiul autonomiei comunitatilor religioase din Romania si obligatia de
neutralitate religioasd enuntatd de articolul 9 din Conventia Europeand a
Drepturilor Omului cand nu a admis inregistrarea unui sindicat al preotilor,
apreciind drept rezonabila decizia Tribunalului Dolj care a considerat ca
infiintarea unui sindicat al preotilor reprezintd un risc real de incalcare a
principiului autonomiei Bisericii, stipulat in Constitutia Romdniei (art. 29)
si Legea Cultelor (art. 8), ... iar decizia Statului roman de neinregistrare a
sindicatului preotilor a fost intemeiata, vocatia preotiei nefiind compatibila
cu actiunea sindicald®.

Acestd hotarare este si in conformitate cu art.2 din Tratatul
Constitutional european in care se precizeaza ca Uniunea Europeana este
fondatd pe “respectarea drepturilor fundamentale” iar Carta Drepturilor
Fundamentale face parte integrantd din acest tratat®®, aceasta referindu-se,
printre altele si la “libertatea de credintd, constiinta si religie”24. Astfel,
“Uniunea respectd si nu prejudiciazd statutul de beneficiant, ca urmare a
dreptului national, bisericilor si asociatiilor sau comunitatile religioase ale
Statelor membre™®®. “Recunoscand identitatea si contributia lor specifica,
Uniunea mentine un dialog deschis, transparent si regulat cu aceste biserici si
organiza‘;ii”%, interzicand “orice discriminare fondata mai ales pe sex, rasa,
culoare, origine etnica sau sociald, caracteristici genetice, limba, religie sau

21

http://www.basilica.ro/stiri/brecurs_pentru demnitatea statului_de_drept care respecta_aut
onomia_bisericiib_4565.html http://www.stiri.lacasuriortodoxe.ro/uncategorized/nicio-
biserica-ortodoxa-din-lume-nu-accepta-un-sindicat-al-preotilor-ca-structura-canonica.html,
2 Cf. http://www.basilica.ro/stiri/ibcurtea-european-ia-drepturilor-omului-cedo-consider-
ntemeiat-decizia-autoritilor-romne-de-a-nu-nregistra-un-sindicat-al-preoilorb_8449.html

2 http://www.europeana.ro; http://www.mie.ro.

2 Tratatul Constitutional, Title 11, art. 11-9.
25

Tratatul Constitutional, art52 — “Statut des eclises et des organizations non
conffessionnelles” al.1.
% Ibidem, al.3.
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convingeri.. e

religioasa si lingvistic

In concluzie, raportul dintre personalul clerical si autoritatea
bisericeasca este un raport specific care isi are temeiul in legislatia interna
bisericeasca substituita canoanelor Bisericii Ortodoxe universale. Fiind un
raport special, el deroga — in mod legal - de la prevederile dreptului comun,
care, aga cum am vazut, Tn materie de raporturi de munca nu este aplicabil
personalului bisericesc. Aceste aspecte sunt confirmate si de sentintele
judecatoresti date in dosarele solutionate — unele in ultima instantda — de
Marea Camera a CEDO, ca o garantare a principiilor libere de manifestare a
credintei si respectare a statutului specific national al Bisericii Ortodoxe
Romane organizata Tn mod autonom fata de Stat, pe baze legale, intr-o tara
membra a Uniunii Europene.

, dar respectand in acelasi timp “diversitatea culturala,
5928
are.

2 \bidem, Titre 11, art. 11-14, al.3.
2 |bidem, Titre 111, art.11-22.
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DIMENSIUNEA DOXOLOGICA SI KERIGMATICA A
IMNOGRAFIEL OGLINDITA iN CELE TREI ANTIFOANE ALE
SFINTEI LITURGHII
De pr. dr. Radu-Cosmin BOGDAN

Abstract. The first Antiphon pave the knowledge of God (the Father). The path
proposed by the first Antiphon is one of prayer (doxologic). The second Antiphon makes us
acquainted with the son of God, with the whole work of salvation of the world. Also, this
Antiphon is a true Christological, triadological, and mariological synthesis. The third
Antiphon is revealing the Divine Person of the Holy Spirit, in the sense that the Kingdom of
heaven promised by the Savior, in his speech, is equivalent to acquiring the Holy Spirit.

Keywords: antiphon, The Divine Liturgy, christology, doxology, worship.

Originea §i evolutia Antifoanelor. Consideratii de ordin istoric si liturgic

Pe langd raspunsurile aferente ecteniei mari, Sfanta Liturghie
debuteaza si cu cele trei Antifoane: Ps. 102,1; Imnul Unule-Ndscut si
Fericirile (Mt. 5, 3-12). Acestea au un caracter initiatic, pregatind
credinciosii pentru intrarea in Imparatia lui Dumnezeu si gustarea din roadele
euharistic-eshatologice (In. 6, 54, 56) ale acestei Imparitii.

In primele secole Sfanta Liturghie incepea cu vohodul mic’. Astfel este
justificatda amplasarea Antifoanelor in partea de inceput a Liturghiei, acestea
»slefuind”, ,,;modeland” in chip duhovnicesc duhul omului, aceasta ,,parte
superioara, find, inefabild a sufletului, prin care omul poate intra in contact
direct cu duhul lui Dumnezeu. Insi, pentru ca aceasti experientd si fie
posibild, este nevoie ca duhul omului sa devina ,,sarac” de orice patimi sau
faradelegi; astfel eliberat, duhul devine disponibil pentru sfintenie si
induhovnicire si, in consecinta, pentru imparitia cerurilor™.

»dlujba celor trei antifoane™® a fost atagatd Liturghiei, ulterior. in
general, cei trei Psalmi (91, 92, 94) céntati alternativ, separati de anumite
rugaciuni, reprezentau ,,slujba” adusa unui sfant sau unui praznic, ce se
savarsea in timpul procesiunii spre biserica Inchinata sfantului respectiv sau
sarbatorii $i unde urma sa se oficieze Sfanta Liturghie.

in primele secole ,in biserica bizantind orasul si Indeosebi
Constantinopolul era privit ca un intreg, incéat ,,Tipicul Bisericii Mari”
cuprindea toate locasurile consacrate diferitelor amintiri™.

! Sfantul Maxim Marturisitorul atunci cind comenteazd Sfinta Liturghie incepe acest
comentariu de la vohodul mic, vezi, SfantulMaxim Marturisitorul, Mystagogia, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2000, p.28.

2'S. Tofand, Studiul Noului Testament, Ed.Alma Mater, Cluj-Napoca, 2005, p.139.

% A. Schmemann, Euharistia-Taina Impdrdtiei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p.56.

* Ibidem, p.57.
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In aceste situatii procesiunea incepea de la Biserica Sfanta Sofia si se
indrepta spre biserica ce era Inchinata sfantului sau sarbatorii respective.
Antifoanele erau cantate pe parcursul acestei procesiuni. Odatd ajunsa in fata
locasului de cult, comunitatea credinciosilor inceta cantarea Antifoanelor,
slujba urmand cu citirea ,,rugaciunii intrarii” si cu intrarea clerului si a
credinciosilor in bisericd, unde urma sa se savarseasca Sfanta Liturghie5.

Pentru a sublinia caracterul kerigmatic al Antifoanelor, este important
sd accentudm faptul ca, inifial Antifoanele alcatuiau ,,0 slujba” aparte,
sdvarsita separat de Sfanta Euharistie si in afara locasului de cult.

Parintele Alexandre Schmemann explica motivul pentru care
Antifoanele au fost atasate ritualului euharistic: ,,aceasta slujba a inceput sa
fie integratd in slujba Euharistiei, ca expresie liturgicd a ,adundrii in
Biserica”. Dar si aici, ea era consideratd ca parte separata, introductiva: de
exemplu, Patriarhul intra in locas numai dupa cantarea Antifoanelor. Acest
fapt poate fi vazut pana in zilele noastre in Liturghia arhiereasca, in care
arhiereul nu participa faptic pana la ,,intrarea cea mica” (vohodul mic)”®.

Cu timpul, Psalmii antifonici (91, 92, 94) au fost inlocuiti cu Psalmii
tipici. Acest fapt se datoreaza prezentei la inceputul Liturghiei a serviciului
Tipicei sau Obednitei’, care urmeaza Ceasului VI si care pentru a realiza o
trecere directd de la serviciul Ceasurilor la cel al Liturghiei a fost inserata la
inceputul acesteia din urma®.

Chiar daca nu putem sti cu precizie perioada in care aceastd parte
antifonala (introductiva) a fost unita cu savarsirea Sfintei Euharistii, cert este
ca in secolul al VI-lea Troparul ,,Monogenes” (,,Unul-Nascut”) era prezent in
cadrul acestui adaos al Liturghiei. De asemenea Codicele ierodiaconului
Isidor Pyromalos (sec. X-XI) aduce marturie despre prezenta Antifoanelor in
cadrul Liturghiei (Antifoanele cantate de data aceasta 1n bisericd, in timpul
asteptarii episcopului)g.

Mai tarziu in secolul al XIV-lea, Constitutia Patriarhului Filotei atestd
prezenta ,,Fericirilor” in acest moment al Sfintei Liturghiilo. Acest fapt ne
indreptateste sa credem ca deja in aceastd perioada (sec. al XIV-lea)
utilizarea Psalmilor tipici in cadrul primei parti a Liturghiei a fost
generalizata 1n Intreaga Bisericd Ortodoxa.

> Ibidem.

® Ibidem, p. 57-58.

" Ceaslov, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1993, p. 101-106.

& p. Vintilescu, Liturghierul explicat, Ed. Institutului Biblic si de Misiune ale Bisericii
Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1998, p. 170.

® Ibidem, p.171.

19 Ibidem, p.170.
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Prin urmare, in prezent, partea antifonald a jertfei euharistice se
constituie din Ps. 102, 1, Troparul Unule-Nascut si Fericirile (Mt. 5, 3-12).

Semnificatiile teologice ale Antifoanelor

La fel cum Psalmii mesianici ai profetului David anuntau venirea in
lume a Mantuitorului, pregatind astfel poporul evreu pentru intdmpinarea lui
Mesia, in acelasi mod cele trei Antifoane pregatesc comunitatea adunata in
scopul savarsirii Sfintei Euharistii, pentru a-L primi asa cum se cuvine pe
Domnul Hristos, Care Se intrupeaza in fiecare credincios participant la
Sfanta Liturghie, intdi prin cuvantul Sfintei Evanghelii, mai apoi prin
prezenta reala in Sfintele si indumnezeitoarele Daruri.

Rolul acestor trei Antifoane este unul profetic. Pe de-o parte ele ne
vorbesc despre Fiul lui Dumnezeu si despre lucrarea Sa, iar pe de altd parte
ele anuntd si descriu Impdratia proclamati de citre preot la inceputul
Liturghiei, Imparatie in care intrim de la vohodul mic.

Numarul ,trei” al antifoanelor releva faptul cd acestea sunt inchinate
Sfintei Treimi, in general, iar in mod particular fiecarei Persoane in parte:
Antifonul I vizdnd Persoana Tatilui, cel de-al ll-lea, Persoana Fiului, iar al
I11-lea, Persoana Duhului Sfant.

In ceea ce priveste Antifonul I, putem afirma ci se prezinti ca ,,un imn
special, doxologia cea mai stralucitd a iIndurarii si milostivirii lui
Dumnezeu”™*?,

Ne intrebam probabil care este motivul ce justifici necesitatea
prezentei la inceputul Liturghiei a unor cantari ,,de introducere” in ,,marele
Imn al méntuirii noastre in Hristos™ (Sfanta Liturghie). Raspunsul la
aceasta intrebare nu este greu deloc, ci el se afld in stransd legaturda cu
practica rugaciunii. Cu privire la acest fapt se impune sa retinem urmatorul
aspect: ,,nu se poate intra in rugiciune decat prin rugiciune”,

Remarca de mai sus este intemeiatd in masura in care sesizam faptul ca
actul rugaciunii reprezinta pentru fiinta noastra un soc: ,,A intra realmente in
rugdciune inseamnd sa te pregatesti sd induri un soc. Se petrece in noi o
experientd stranie: ne randuim interior pentru rugd. Or, pentru o fiinta

L E. Braniste, Liturgica speciald, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1980, p. 314.

2g, Anagnostopoulos, Explicarea dumnezeiestii Liturghii, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005, p.
119.
B\, lonascu, Sfinta Liturghie, reprezentare iconicd a Impardfiei lui Dumnezeu, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 83.

% A. Scrima, Biserica liturgica, Ed.Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 75.
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constientd, iesirea din rugiciune nu trebuie sd pund capat rugiciunii: cel
intrat in rugd nu mai iese din ea niciodata™*®.

3. Antifonul 1

Primul imn al Sfintei Liturghii este precedat de formula doxologica
,Marire Tatalui si Fiului si Sfantului Duh. Si acum si pururea si in vecii
vecilor. Amin”. Prezenta acesteia este justificata de rolul didactic pe care il
au cantarile liturgice. Imparatia spre care accedem nu este a unei singure
persoane, ci a unei trinitdti de Persoane dumnezeiesti.

Prin urmare, noi ne inchindm unui singur Dumnezeu (,,Binecuvanteaza
suflete al meu pe Domnul” — substantivul ,,Domnul” este la numarul
singular), in Trei Persoane: Tatal, Fiul si Stantul Duh.

Repetarea formulei doxologice, cuprinsd atat in formula ecfoniselor,
cat si in textele cantarilor, accentueaza caracterul desavarsit al Legii Noi,
,luminata” de Revelatia Fiecarei Persoane a Sfintei Treimi:

»A lauda pe Dumnezeu dupa cuvintd este lucru mare; de aceea
cantaretul voeste sa faca aceasta cu toate facultatile, puterile sale, cici numai
omul 1n Intreaga sa fiintd poate lauda si multumi lui Dumnezeu, care
justifica, mantuieste §i inoeste cu gratia sa”t.

Avand in vedere faptul ca primul Antifon este alcatuit din textul unui
psalm, mai precis, Psalmul 102, consider deosebit de folositoare aprecierile
Stantului Vasile cel Mare cu privire la folosul cantérii psalmilor: ,[...]
Cantatul psalmilor aduce, deci, cel mai mare bun: dragostea. Cantatul
impreuna este ca un lan{ care duce la unire; uneste poporul in simfonia unui
singur cor. Psalmul pune pe fuga pe demoni si aduce pe ingeri intr-ajutor;
[...] psalmul inveseleste sarbatorile; psalmul creeaza tristetea cea dupa
Dumnezeu; psalmul scoate lacrima si din inima de piatra; psalmul este lucrul
ingerilor, vietuirea cereascd, parfum duhovnicesc. Ce descoperire inteleapta a
Invatatorului, Care a mestesugit ca odati cu cantarea sa invatim si cele ce ne
folosesc! De aceea se si intiparesc mai bine in suflete invataturile. Invatatura
data cu sila, de obicei nu ramane; dar invatatura primitd cu placere si cu

. o 17
bucurie se fixeaza mai trainic in sufletele noastre”".

Antifonul al Il-lea

5 Ibidem.

181, Olariu, Explicarea Psalmilor din Orologiu (Ceaslov), Tipografia Diecezana,
Caransebes, 1901, p. 48-49.

7 SfantulVasile cel Mare, Omitii la Psalmi, 1, 2, trad. rom. de Pr. D. Fecioru, in Parini si
scriitori bisericesti, vol.17, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1986, p. 184.
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Troparul-Antifon  Unule-Ndascut reprezintda o veritabila sinteza
hristologica a primelor patru Sinoade Ecumenice. Intre Sinodul de la Efes
(431) si Sinodul VI Ecumenic (681), Biserica a Incercat sa asigure in
marturisirea credintei si in laude atat divinitatea Mantuitorului, cat si
mentinerea clard a umanitatii lui Hristos®®. Astfel s-a ajuns la formula
»theopashita”: ,,Unul din Sfanta Treime a patimit in trup.” Aceastd formula,
preluata de la ,,cdlugarii sciti”, a fost valorificatd de imparatul Iustinian I,
(527-565) in imnul ,,Unule-Nascut”, pe care impdratul 1-a introdus in Sfanta
Liturghie si care ii este atribuit.

Aceasta formula ,.theopashita”, dogmatizata de Sinodul V Ecumenic
(553), reflecta Invatitura teologiei bizantine despre ,.enipostazie”,
valorificind o ,hristologie asimetrica” (conform pdarintelui Georges
Florovsky)®®, asimetricd in sensul ¢ natura umana a Logosului intrupat nu a
fost personificata segarat, independent de Logos, intrucat in Hristos nu au
existat dou subiecte®.

Din primele cuvinte ale Troparului Monogenes®! se poate observa
statutul bine definit al Logosului in sanul Sfintei Treimi (,,Unule-Nascut,
Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu”) si implicit originea divind a lui Hristos, ca
Logos intrupat (,,Care neschimbat Te-ai intrupat”), fapt ce reprezintd un
motiv esential ce std la baza existentei unei singure Persoane in Hristos,
intrucat Persoana divind este Cea Care Se intrupeaza si Care Se uneste
ipostatic cu firea umana intreaga.

lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este Cel Care a indumnezeit, a
hristomorfizat fiina umana, biruind moartea, oferindu-i omului posibilitatea
vietii vesnice, insd nu 1n afara Lui, nu in afara comuniunii euharistice (,,Cela
ce esti fara de moarte”)zz.

Hristos Cel inviat, prezent in chip real in Cinstitele si de viata
facatoarele Taine, reprezinta ,,Pomul vietii” (,, Cela ce esti fara de moarte”).
Comuniunea cu roadele acestui ,,Pom al vietii” reprezintd transformarea
chipului divin, prezent In om, in chipul ,barbatului desavarsit, la masura
varstei deplinatatii lui Hristos” (Efes.4,13) sau, altfel spus, ea reprezinta
scopul crearii omului, implinindu-se astfel destinul hristologic al omului.

8 K. C. Felmy, De la Cina de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe, Ed.
Deisis, Sibiu, 2004, p. 158-159.

1% 1dem, Dogmatica experientei ecleziale, Ed. Deisis, Sibiu, 1999, p. 114.

% Firea divina a avut Persoana proprie, in timp ce firea umani nu a avut dect Persoana
(unicd) a Fiului. in acest sens trebuie inteleasa ,hristologia asimetrici” (am fi vorbit de
simetrie, daca ambele firi aveau ipostas propriu).

2 Unule-Niscut, Fiule si Cuvantul Iui Dumnezeu, Cel ce esti fard de moarte, §i ai primit
pentru mantuirea noastra a Te intrupa.”

% In. 6, 54, 56.
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Aceastd cantare atrage atentia, acum, la Inceputul Sfintei Liturghii despre
divinitatea Mantuitorului si despre importanta comuniunii cu EL

Unirea ipostaticd dintre Fiinta divind a Logosului si firea umana nu a
modificat cu nimic statutul Treimic al Persoanei Fiului. Firea divina,
transcendentd, nemarginitd, nu putea sa se uneasca cu o alta fiinta ce avea
ipostas propriu®®, ci numai asuméind umanitatea in Persoana Fiului (,,Care
neschimbat Te-ai intrupat”).

Fiul nu S-a unit la intrupare doar cu o persoana umand, ci cu
umanitatea intreaga, cu fiinta umana lipsita de ipostas propriu.

Tocmai acest fapt justifica si explica pururea fecioria Maicii Domnului,
la fel ca si apelativul de ,,Unule-Nascut”. Doua persoane presupun doua
nasteri. Modul supranatural al nasterii lui lisus Hristos, prin pogorarea
Duhului Sfant si prin actul de umbrire, al Tatélui (Lc. 1, 35), exclud existenta
altei persoane decat aceea a Logosului divin, egal si consubstantial cu Tatal
si cu Duhul Sfant.

Troparul-Antifon Unule-Nascut, atrage atentia crestinilor asupra a trei
factori indispensabili in obfinerea mantuirii: Hristos, Fecioara Maria si
Sfanta Cruce: ,,Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cela ce esti
fard de moarte si ai primit pentru mdntuirea noastrd a Te intrupa din Sfdnta
Nascatoare de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria. Care neschimbat Te-ai
intrupat si rastignindu-Te Hristoase Dumnezeule, cu moartea pe moarte ai
calcat [...]".

Hristologia, mariologia si soteriologia sunt sintetizate in acest imn ce
reprezintd ,,un prolog” al Sfintei Liturghii, care reliefeaza caracterul de jertfa
al Liturghiei, dar mai ales importanta Euharistiei in procesul indumnezeirii
omului.

Imnul ,,Monogenes” este ,,0 uverturd” a Liturghiei euharistice, care
slaveste Sfanta Treime si indica in chip teologic originea si scopul jertfei
euharistice. Este remarcabil faptul ca o marturisire de credintd ca cea
cuprinsa 1n acest Antifon se incheie cu o rugiciune: ,,mantuieste-ne pe noi!”.

Acest Antifon ramane un etalon pentru imnurile liturgice, reusind sa
dea marturie, incd o datd, despre stransa legiturd dintre dimensiunile
teologiei: doxologica, kerigmaticd, contemplativa, toate in vederea slujirii
aproapelui (dimensiunea diaconica).

Observam cum, treptat, doxologia devine rugiciune, rugiciunea
Bisericii. Antifonul II incepe cu doxologia mica: ,,Marire Tatélui si Fiului si
Sfantului Duh. Si acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.”, si se incheie cu
ea: ,,Unul fiind din Sfanta Treime, impreund slavit cu Tatal si cu Duhul
Stfant”.

% Doar in chip euharistic Hristos Se uneste cu fiecare persoand umand in parte.
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Aceastd rugdciune-tropar cuprinde cele trei forme ale rugaciunii: de
lauda, de multumire si de cerere. Este deosebit de interesant modul in care
reuseste acest tropar sa transforme o marturisire de credinta in rugaciune.

Asezarea acestui Tropar la Inceputul Liturghiei nu este intdmplatoare,
intrucat este imperios necesar sa stim Cui si cum sd ne rugam, pentru ca
inchinarea noastra si fie intemeiatd pe invatitura ortodoxa. In cultul divin
public, doctrina este exprimatda in chip duhovnicesc, prin intermediul
cantdrilor liturgice.

Continutul dogmatic al cuvintelor cantate, mai concret, necesitatea
intruparii Fiului pentru mantuirea noastra, cu precizarea ca actul chenotic al
intrupdrii s-a savarsit din vointa libera a Fiului, din mila divind ce a atins
astfel cel mai Tnalt grad, prin ascultarea Logosului fiind ,,vindecatd”
neascultarea primului purtator al chipului Sdu-Adam: ,,Stapanirea ce o are
Dumnezeu in Sine nu numai ca ¢ unitd cu mila Lui revarsata peste oameni, ci
si cu lucrarea mantuitoare a Fiului Sau, in care aceasta mila si-a atins cel mai
inalt grad [...] Marirea Treimii nu s-a micsorat, ci dimpotriva s-a pus in
evidenta si mai stralucitoare, 1n infinitatea Ei, prin intruparea ca om a Fiului
Tatélui, prin rastignirea si invierea Lui. Caci in imn se arata cd toate acelea s-
au facut din libertate (,,ai primit”) si din iubire (,,pentru mantuirea noastra”),
nu in temeiul unui proces intern, neliber, al dumnezeirii”?*.

Necesitatea accentudrii acestui cuvant rezultd din aceea ca pururea
fecioria Maicii Domnului justifica existenta unei singure Persoane in Hristos,
»Unul-Nascut” (nascut, o data, din vesnicie din Tatal) cat si supravenerarea
de care se bucurda Fecioara Maria in calitate de Nascatoare, dupa trup, de
Dumnezeu, insad Fecioara curati si izvor de sfintenie.

Astfel Antifonul II se dovedeste a fi ,,un admirabil pedagog spre
Hristos”, care pornind de la originea divind (din vesnicie a Fiului),
continudnd cu prezentarea intruparii Sale, incheie cu pretioasa precizare
legata de egalitatea Fiului cu celelalte Persoane divine: Tatal si Duhul Sfant.

Antifonul al I11-lea

Daca Antifonul II prezinta un pronuntat caracter dogmatic, ce pune in
lumind dimensiunea kerigmatica a cultului divin public ortodox, Antifonul
IIT exceleaza prin dezvaluirea tezaurului duhovnicesc al spiritualitatii
ortodoxe, cuprins in ,,minunatul buchet de Fericiri”, care prin ,,mireasma lui

4D, Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.II, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 173-174.

142

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



duhovniceasca” 1i cdlauzeste pe aceia care intretin mereu proaspat acest
,buchet” spre ,,gradina dumnezeiasca” a imparatiei cerurilor.

De altfel, scopul Sfintei Liturghii este acela de a face accesibil
crestinilor accesul in Imparatia cerurilor. Acest aspect este nuantat, din nou,
la Inceputul Antifonului III, valorificand astfel tema centrald a Evangheliei
dupa Matei®®, intrucat originea celor noud Fericiri este eminamente
scripturisticéza.

Plasarea Antifonului III la inceputul Sfintei Liturghii vadeste rolul
didactic ce 1l comportd aceastd cantare liturgicd in vederea pregatirii
credinciosilor pentru intrarea reala a lor in Imparatia Sfintei Treimi, odati cu
vohodul mic al Liturghiei?’.

Antifonul III prezintd importantd datoritd faptului cd el este constituit
din ,,Decalogul” Noului Testament rostit de Mantuitorul in cadrul Predicii de
pe Munte (Mt. 5-7). Cele noud Fericiri oglindesc noud ,,conditii” ce se cer a
fi indeplinite de aceia care doresc si acceada la Imparitia lui Dumnezeu.

Fericirile prezinta credinciosilor profilul moral al celor ce vor fi
invredniciti de dobandirea Imparatiei. Prin urmare, putem observa vaditul
caracter didactic al acestui Antifon, ce are menirea de a reaminti
credinciosilor, adunati la fiecare Liturghie, virtutile care trebuie si se
intrupeze in viata lor pentru ca Imparatia cerurilor si nu riména o realitate
exterioara si inaccesibila lor.

De asemenea, al Ill-lea Antifon este important intrucat in cursul anului
bisericesc nu exista randuitd o Duminica in care sa se citeascd doar pericopa
evanghelicd ce contine inceputul Predicii de pe Munte, si anume, cele noua
Fericiri. Doar in Duminica a IV-a din Postul Mare (a Sf. Ioan Scararul) este
citita si pericopa evanghelica de la Matei 4, 25-5, 12 (Fericirile), insa ca
pericopd secundard.”® Acest lucru nu este intdmplator intrucit cele noua
Fericiri sunt receptate de catre Sf. Grigorie de Nyssa ca ,.trepte” ce ,,usureaza
urcugul”?® spre mult dorita Imparatie. In acest sens, Parintele Dumitru
Staniloae afirma: ,,Se pare ca aci avem ideea de ,,Scard” a virtutilor, care a

3, Tofan, op. cit., p.128.

' Mt. 5, 3-11.

2T Exista un deplin acord intre amplasarea Fericirilor la inceputul Evangheliei dupa Matei,
respectiv la Inceputul relatdrii activitatii Mantuitorului, si amplasarea Antifonului III tot la
inceputul Sfintei Liturghii, inainte de citirea Apostolului si a Evangheliei, el avand rolul de a
realiza trecerea de la partea antifonald a Liturghiei la cea a cuvantului revelat, cuprins in
pericapa apostolica si evanghelicd, moment ce simbolizeaza activitatea Mantuitorului in
lume.

% pericopa principala este cea de la Mc. 9, 17-32 (Vindecarea fiului lunatic).

% SfantulGrigorie de Nyssa, Despre Fericiri, trad. rom. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae si
Pr.loan Buga, in Parinti si scriitori bisericesti, vol. 29, Ed.Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 342.
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devenit apoi atat de folositd in spiritualitatea risiriteand. In scara, Sfantul
Grigorie concretizeaza si mai mult ideea ,,epectazelor”, a urcarii necontenite
a sufletului de la o treapta atinsa la alta, a carei vedere o deschide treapta
atinsa™*,

Chiar daca pericopa evanghelica ce cuprinde Fericirile este una
secundara, Antifonul III face cunoscut credinciosilor, la fiecare Liturghie,
chintesenta Predicii de pe Munte a Mantuitorului Hristos, cu intentia de a
cultiva in sufletele comunitatii eclesiastice, trasdturile divine ale chipului
dumnezeiesc cu care a fost impodobita fiinta umana in actul creatiei (Fc. 1,
26-27). Odata cultivate, aceste trasaturi produc in sufletul crestinului
adevirata fericire /bucurie (duhovniceascd) specifici Imparatiei lui
Dumnezeu: ,,Caci impéré‘;ia lui Dumnezeu nu este mancare si bautura, ci
dreptate, pace si bucurie in Duhul Sfant” (Rom. 14, 17).

In ceea ce priveste prima Fericire atentia credinciosilor este oprita
asupra termenului ,,duh”, mai exact asupra expresiei ,,saraci cu Duhul”,
intrucat acest termen reprezintd ,,.cheia” de intelegere a intregii Fericiri:
,Pornind de la antropologia paulind, mistica rasariteana postuleaza ca duhul
omului, este partea superioara, fina, inefabila a sufletului, prin care omul
poate intra in contact direct cu Duhul lui Dumnezeu. Pentru ca aceastd
experienta sa fie posibild, e nevoie ca duhul omului sd devina ,,sarac” de
orice patimi sau faradelegi, astfel eliberat, duhul devine disponibil pentru
sfintenie si induhovnicire §i, in consecinta, pentru imparatia cerurilor™®,

Sf. Ioan Gura de Aur explicd faptul ca in contextul primei Fericiri
,sufletul si vointa sunt numite duh”®. Prin urmare, cei ,,sdraci cu Duhul”
sunt aceia care se smeresc de bundvoie, insa adjectivul ,,sdrac” evidentiaza
mult mai bine starea sufleteasca a celor in discu‘;ie33.

Saracia la care se refera Mantuitorul vizeaza ,,saracia pécatelor”34, dar
si ,,saracia” increderii in propriile puteri®, orientindu-si nadejdea doar spre

% 1bidem, nota 24.

%S, Tofand, op. cit., p. 139.

%2 Sfantul loan Gura de Aur, Omilii la Matei, trad. rom. de Pr. Dumitru Fecioru, in Parinfi si
scriitori bisericesti, vol.23, Ed.Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1994, p. 174.

3 v/, Mihoc, Predici exegetice la Duminicile de peste an, Ed. Teofania, Sibiu, 2001, p. 290:
,Este de notat cd evanghelistul, pentru ,,sdrac”, foloseste aici termenul ,,ptoch6s”, cuvantul
grecesc cel mai puternic pentru a exprima saricia sociald. ,,Ptochds” nu e un sdrac care ar
putea trai cumva din munca sa, ci este cel redus la conditia de cersetor. Astfel, ,,cei saraci cu
duhul” sunt cei care au smuls cu totul mandria din inima lor, cei care, lepaddand orice
incredere in ei ingisi, isi pun toatd nadejdea in Dumnezeu si harul Sau”.

%S, Tofand, op. cit., p. 139.

% V. Mihoc, op. cit., p. 290.
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Dumnezeu. Aceste doua categorii de sdracie conduc spre smerenie, virtute ce
este agezatd de Méantuitorul pe prima treaptd a desavarsirii.

A doua etapa in procesul epectazei crestine o reprezintd ,plansul
fericit”™®’. Este vorba despre plansul crestinului pentru pacatele savarsite, dar
si pentru dorul dupa Dumnezeu. Observam faptul ca verbul ,,a plange” este la
timpul prezent, ceea ce sugereazd o continuitate. Prin urmare, cei inclusi in
aceasta categorie nu sunt doar aceia care 1si plang pacatele, ci este vorba, mai
ales, de aceia care doresc continuu dobandirea Imparatiei cerurilor.

Cu privire la rasplata amintitd in textul Fericirii, parerile sunt impartite
atat In cazul scriitorilor patristici, cit si in cel al exegetilor contemporani. De
exemplu, Sf. Grigorie de Nyssa afirma ca este vorba despre ,,pamantul celor
vii”(Ps. 26, 19), mai exact, ,,pamantul cel mai presus de ceruri”*®,

Opinia Sf.Grigorie de Nyssa este Tmpartasita si de parintele profesor
Stelian Tofana, care precizeazd ca este vorba despre un ,,pamant
eshatologic”, care apartine Imparatiei cerurilor™.

Nu de aceeasi parere este Sf. lIoan Gurd de Aur. In viziunea sa
,,pamantul” despre care vorbim nu este unul ce ar tine de Imparitia cerurilor:
,Nici intr-o parte a Scripturii nu gasim vorbindu-se de pamant spiritual [...]
In aceasta fericire este vorba de o rasplata materiala® [...]".

Cert este faptul ca ,,cei blanzi”* se vor bucura de rasplata atat pe
pamant, cét si in Imparatia gatita de Dumnezeu celor ce il iubesc pe E1*.

% Mantuitorul ii fericeste pe cei ce de bundvoie se smeresc, nu datoritd imprejurarilor
nefaste ale vietii, vezi, Sfantul loan Gura de Aur, op. cit., p. 174).

%7 Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 348-349.

% Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 342: , Daca ne-am lasa inaripati de cuvant si ne-am
ridica dincolo de spatele boltii ceresti, am afla acolo pamantul cel mai presus de ceruri,
randuit spre mostenire celor ce au vietuit intru virtute. Astfel nu se mai arata ca e o greseala
in ingirarea ,Fericirilor”, care asaza intre fagaduintele lui Dumnezeu intdi cerurile i apoi
pamantul”.

¥ g, Tofana, op. cit., p. 139-140: ,Pamantul despre care este vorba in fericire este unul
reinnoit, eshatologic, apartinitor Impiratiei cerurilor, dat ca rasplati pentru virtutea
blandetii. Textul acesta este singurul loc in Noul Testament unde se aratd cd virtutea
blandetii are o astfel de rasplatire, si anume, impardtia Cerurilor. Dat fiind si faptul ca
Mantuitorul se defineste pe Sine ca fiind bland §i smerit cu inima, blandetea apare, cu atat
mai mult, in viziunea Sa mesianicd, ca o conditie sine qua non a mostenirii impéré‘;iei
Cerurilor”.

%0 Sfantul Toan Gura de Aur, op. cit., p. 177.

* Sfantul Grigorie de Nyssa, op. cit., p. 346: , Fericiti sunt deci cei ce nu se pornesc cu
repeziciune spre migcarile patimage ale sufletului, ci se strang in ei insisi prin ratiune, si cei a
caror ratiune, retinand ca un frau pornirile, nu lasa sufletul sa fie dus la neoranduiala”.

2\, Mihoc, op. cit., p. 290: ,,Ca si in cazul cinstirii parintilor (porunca a V-a din Decalog),
blandetii i se fagaduieste o rasplata inca aici pe pamant. [...] Trebuie insd sa addugam ca
fagaduinta nu se limiteaza la rasplata pamanteasca. ,,Pamantul” promis celor blanzi este mai
ales Imparatia cerurilor [...]”.
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Observam o crestere a tensiunii, datoratd utilizarii unor cuvinte ce
exprima doud stari de tensiune biologica: ,,foamea” si ,,setea” corelate cu
notiunea de ,,dreptate”.

In contextul de fatd nu este vorba de ,,foame” si ,,sete” in general, ci
aici fericiti ,,sunt unii care poftesc ceea ce e bun prin fire*®, aceia care nu
privesc la bunuri trecatoare ci privesc la ,,masa evanghelicé”“: ,»,Mancarea
Mea este sa fac voia Tatalui Meu” (In. 4,34), iar voia Tatalui este ,,ca toti
oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” (I Tim. 2, 4).

Mantuitorul ii fericeste aici pe cei ce flimanzesc dupa mantuirea lor™®.
Din acest motiv binele general, ce caracterizeaza starea celor mantuiti, este
dorit continuu de cei ce tind spre el prin practicarea virtutilor®, fara a se
satura vreodatd de bine: ,,[...] De aceea nu ne saturam niciodata de bine, ci
voim nu numai sd raimanem in binele la care am ajuns, ci sd urcam mai sus in
bine [...77*".

Spre deosebire de Fericirea precedenta (a opta), aceasta din urma (a
noua) are un caracter aparte, datoritd faptului cd ea se adreseaza strict
ucenicilor Mantuitorului 8, reveland necazurile ce vor fi indurate de
Apostolii Adevérului.

Atmosfera tristd generata de ultima Fericire este inlaturata de cuvintele
Mantuitorului, care fac cunoscut crestinilor rasplata ,,multd” pe care o vor
primi in Imparatia cerurilor, cei care au triit, prin liberul consimtimant in
conformitate cu profilul moral indicat de Cuvantul lui Dumnezeu, pe
parcursul celor noua Fericiri.

Intrucat primele doud verbe se afld la modul imperativ, exprimand
sentimentele de ,,bucurie” si ,,veselie”, la care sunt indemnati aceia care aleg
sd-I urmeze lui Hristos, intensitatea sunetului va fi in deplind armonie cu
starea de entuziasm la care sunt chemati cei ce aleg sa-L lase pe Domnul
Hristos sa triiasca in ei*®.

* SfantulGrigorie de Nyssa, op. cit., p. 358

* Ibidem, p. 359.

*® |bidem, p. 362.

%g, Tofana, op. cit., p. 140: ,,Dreptate inseamna, in viziunea Mantuitorului, toate virtutile
adunate la un loc, nu numai virtutea dreptatii ca un act juridic, prin care este rasplatit binele
si pedepsit raul. A flamanzi si a inseta de dreptate inseamna, agadar, neincetatul astimpar
care caracterizeaza dinamismul crestin in realizarea virtutii prin excelenta”.

* SfantulGrigorie de Nyssa, op. cit., nota 58, p. 358.

*8 Sfantulloan Gura de Aur, op. cit., p- 182: ,, [...]Jaici nu vorbeste in general, ci se adreseaza
direct ucenicilor Sai[...]”.

# nu eu mai triiesc, ci Hristos traieste in mine” (Gal.2, 20).
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Concluzii

in paginile de mai sus am putut observa multitudinea de valente ce le
comportd imnografia Sfintei Liturghii, prin intermeiul Antifoanelor sale,
valente ce demonstreazd importanta amplasarii acestora la Inceputul
Liturghiei.

Analizand semnificatiile fiecarui Antifon in parte, observam o gradatie
a teofaniei. Prin intermediul fiecarui Antifon, Persoanele Sfintei Treimi se
fac cunoscute credinciosilor, pregitind astfel, inaintarea acestora in Imparitia
cerurilor, odatd cu vohodul mic al Liturghiei.

Antifonul I deschide calea cunoasterii lui Dumnezeu (Tatal). Calea
propusa de primul Antifon este una a rugaciunii (doxologic). Acest Antifon
ofera Bisericii modelul adevaratei rugaciuni: ,,Binecuvdnteaza, suflete al
meu, pe Domnul si toate cele dinldauntrul meu, numele cel sfant al Lui” (Ps.
102, 1).

Antifonul I valorificd dimensiunea doxologica a cultului, insistand pe
necesitatea constientizarii actului orational prin implicarea tuturor facultatilor
sufletesti.

Antifonul II ne face cunostinta cu Fiul lui Dumnezeu, familiarizandu-
ne, intr-un mod aparte, cu intreaga operda de mantuire a lumii. De asemenea,
Antifonul in discutie reprezinta o veritabila sinteza triadologica, hristologica,
soteriologica si mariologica.

Ultimul Antifon este legat, in mod indispensabil, de primele doua, el
reveland Persoana divind a Duhului Sfant, in sensul ca Impdrdtia cerurilor
promisa de catre Mantuitorul, in discursul Sau, celor fericifi (Antifonul I1-
,Fericirile”), este echivalenta cu dobandirea Duhului Sfdnt5o.

Legatura existenta intre cele trei Antifoane este una plind de talc, si
anume: Antifonul I reprezintd o pledoarie in favoarea rugéciunii cu caracter
doxologic, Antifonul 11 se constituie ca o sinteza doctrinara, iar Antifonul IIT
reprezintd rezultatul la care au condus primele doud Antifoane — Imparatia
lui Dumnezeu.

Asadar, rugdciunea (Antifonul I), unitd cu dogma (Antifonul I1),
conduce la indumnezeire (Antifonul Il1). Egalitatea dintre ortodoxie si
ortopraxie reprezinti conditia sine qua non a dobéndirii Imparatiei Sfintei
Treimi.

In concluzie, doxologia Antifonului I, in colaborare cu kerigma
Antifonului II, asigurd conditiile duhovnicesti pentru implinirea dimensiunii
primordiale a cultului — cea harismatica (Antifonul I111).

% A Scrima, op. cit., nota 48, p. 78: ,[...]Janumite manuscrise (siriene, copte, grecesti,
latinesti) ale Evangheliilor unde, in rugaciunea Tatal nostru, din Luca 11,2, invocarea

2

imparatiei este Inlocuita prin ,,vie Duhul tau cel sfant peste noi”[...]".
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La realizarea procesului doxologico-didactico-harismatic, contribuie,
in mod tainic, muzica psaltica, care interpretatd corect (din perspectivele
intervalelor muzicale, a ritmului si a nuantelor), pune in lumina aspectele
enumerate mai sus, accentuand caracterul de rugiciune al cantarii, reusind
astfel sa-L aduca pe Dumnezeu in sufletele comunitatii eclesiale.

Asadar, laudandu-L pe Dumnezeu (Antifonul I), marturisind dreapta
credinta (Antifonul II) si urméand calea virtutilor (Antifonul 111), ajungem la
sfintenie, impartagsindu-ne de Duhul Sfant, Care se salasluieste in locul plin
de pace al sufletului, pregatit de muzica bisericeasca aferentd celor trei
Antifoane ale Sfintei Liturghii.
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AFECTAREA TINERILOR
PRIN MANIFESTARILE FENOMENULUI SECULAR
De Vlad BONDRE"

Abstract. Today, more than ever, we live in a time of great transformation,
ignoring the manifestation of the ,image” of God in us. Of course, this state of
secularization, starts to break constant communication with God, leading to a relativistic
anthropocentrism. Life should be about the teaching of the Church. The secularization of
moral norms, multiplying sins of any, they are obstacles in the development of today's
young, meant to be ,,offspring of the heavenly vine” (John, 15, 4-5).

Keywords: Secularization, contemporary society, religious indifferentism, freedom
of conscience, ruin of the soul, family distortion.

Pe parcursul vietii, suntem datori, printre altele, sa evaluam starea
mistica a fiintei noastre. In acest sens, varsta tineretii, a formarii caracterului,
e una dintre etapele vietii In care crestinul trebuie si tindd spre masura
desavarsirii lui lisus Hristos Domnul. Din nefericire, scocietatea actuala
opereaza cu modele de tineri mereu in cautarea a ceva nou, poate in cautarea
sinelui, afectati insa grav de procesul secularizarii, neglijaind dimensiunea
cereascd a existentei.

E adevarat ca, la fiecare inceput de epocd, umanitatea a trecut prin
crize, inadins lasate de Dumnezeu, pentru a-L regasi, dar in societatea
actuala post-crestina, e functionald mai mult ca oricand tema nimicului
sacru’. Daca pentru homo contemplativus-theoreticus, lumea era inci un
cosmos, un complex ordonat, pentru homo faber-practicus, aceeasi lume
devine o realitate enigmatica, inexplicabild ontologic®. Iar multi dintre tineri
sunt rgbii ei, datorita intrarii nimicului in Dumnezeu si a lui Dumnezeu in
nimic-.

1. Secularizarea si societatea contemporanda

Aparitia secularismului este asociatd cu Renasterea, dar mai ales cu
manifestarea gandirii tehnice, care s-a impus in a doua jumatate a secolului al
XVIlll-lea. Lucrurile nu numai c¢d au devenit interesante pentru om, Ci a
aparut si un interes fulminant pentru stdpanirea lor. Noua modalitate de

" Masterand, anul II, Universitatea Tehnicd din Cluj-Napoca, Centrul Universitar Nord Baia-
Mare, specializarea: Teologie crestind si spiritualitate europeand.

! L. Stanciu, Societatea post-crestina:o provocare falsa sau fatald, in ,Credinta stribuna”,
Anul XIV, nr. 6, 2004, p. 7.

2 T. Tia, Occidentalizarea planetei-Civilizatia tehnologicd in expansiune mondiald, in
,,Credinta strabuna”, Anul XV, nr. 8, 2003, p. 3.

% L. Stanciu, Ibidem.
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relationare cu realul a avut drept consecinta ceea ce Max Weber (1864-1920)
numea tendinta de ,,dezvrdjire a lumii”‘i. lar Horia Patapievici afirma ca
,libertatea constiintei individului a fost cea care a inceput sa secularizeze
Europa sau cu alte cuvinte, a inceput sa permita mai multe religii sau nici una
intr-un stat si sd repudieze orice fel de presiune asupra individului care
respingea axiomele acceptate si mostenite ale societatii””.

Ce este 0 societate secularizata? Este societatea in care ,,ignorand
cerul, omul de astizi regiseste pamantul”. In societatea secularizati
umanitatea este marcata de o descentrare spiritualés. Lumea secularizata il
deturneaza pe om de la scopul sdu principal, mantuirea sufletului si intoarce
privirile lui de la lumea valorilor spirituale citre non-valoare’.

Efectul negativ al secularizarii il aratd pe om ,inhamat la jugul
spatiului si al timpului”8, facandu-l sa deplaseze centrul de greutate al vietii
de la Dumnezeu la om, sau, altfel spus, de la teocentrism la
antropocentrism®.

Secularizarea intersecteaza Biserica si lumea. Daca in vechile
paradigme culturale dimensiunea spirituala era primordiala, iar lumea
materiald o copie infideld a ierarhiei de entitati perfecte, Cerul reprezentand
adevarata patrie a omului*, in lumea secularizata, Cerul si paméantul nu sunt
altceva decat medii de inspiratie pentru constiinta autonoma a omului.

Trebuie sd mai observam ca separarea Bisericii de Stat a condus la
perpetuarea fenomenului secular pana la gradul la care statele au ajuns sa nu
se mai compare cu statele crestine de altadata, care creditau instantele
religioase. Rolul lor este acum legat de respectul libertatii religios-
individuale si sociale a insului. Sub acest aspect, Paul Valadier spune:

*S. Nicoara, Controverse, opinii §i dezbateri despre profilul secularizarii, in ,Journal for
the study of religious & ideologies”, nr. 10, 2005, Cluj-Napoca, p. 77.

*H. R. Patapievici, Omul recent-O critica a modernitdtii din perspectiva intrebarii ,,Ce se
pierde atunci cand ceva se cdstiga”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 113.

® 0. Clement, Despre secularizare, traducere in romand de Daniela Cojocariu, in ,,Revista
Contacts”, Anul LI, nr. 187, Franta, 1999, p. 16.

" Nu putem intelege pe deplin conflictul care exista intre religie si modernitate fara sa facem
referire la conceptul sociologic de secularizare. Secularizarea poate fi definita ca fiind
,procesul de schimbare a orientdrii cu privire la fundamentarea religioasa a gandirii si
actiunii, cu una centratd pe lume, ca singurd realitate perceptibila”, cf. D. McKim,
Westminster Dictionary of Theological Terms, Ed. Westminster John Knox, Louisvill,
Kentucky, 1996, p. 253.

8 Sfantul Tustin Popovici, Omul si Dumnezeul-Om-Abisurile si culmile filosofiei, traducere in
romand de Pr. Prof. Toan Ica si Diac. Toan Ica jr., Ed. Sofia, Bucuresti, 2010, p. 49.

°D. Popescu, Hristos, Bisericd, Societate, Ed. Institutului Biblic si de misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 142.

'9'S. Nicoard, O istorie a secularizarii-De la Cetatea lui Dumnezeu la cetatea oamenilor,
Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2005, p. 73.
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»leologia prescrie cum se castigd cerul, iar astronomia explicd miscarea
astrelor. Aceasta este schema perfecta a secularizarii”'.

Indiferentismul religios e efectul nedorit al libertdtii religioase, o
forma a necredintei. Se ajunge astfel la considerentul ca religia este invechita
si inutilita, la ateism. lar indiferentismul religios refuza sa gandeasca la ideea
de Dumnezeu®®. Chiar daci un om, din punct de vedere teoretic, accepta si
marturiseste cd Dumnezeu este bun, sfant, iubitor, este posibil ca el sid nu
creada realmente acest lucru, Intrucat marturisirea sa nu este rezultatul unei
experiente sacre, asemenea celei traite in cadrul Sfintei Euharistii.

In ciuda celor aritate, dorinta omului de a se innobila existential, de a
deveni nemuritor este perpetua. Dar asemanarea cu Creatorul, dupa caderea
in pacat, presupune asumarea unei conditii esentiale: luarea crucii si urmarea
lui Hristos (Marcu, 8, 34). Cu alte cuvinte, asemanarea cu Dumnezeu nu este
altceva decat deschiderea propriei existente citre ceilalti. implinirea aceasta
std in aceea cd, omul trebuie sd caute sensul existentei, sd poarte in sine
intrebarile ce-si gasesc raspunsul in eternul dumnezeirii gi nicidecum in
abstractul aspiratiei de cunoastere personala.

Incadrat in dinamismul descoperirii lui Dumnezeu, actul si faptul
religios se realizeaza doar printr-un urcus duhovnicesc, printr-o transcendere
pana la lumina taborica: ,,Omul e mereu in mers — scria Nicolai Berdiaev — el
e pe drum, dar e departe de a-si fi asimilat scopurile ultime ale inaintarii
sale™®,

Experienta religioasa desi scapa cuantificarii, nu poate fi negatd de
nimeni, pentru cd insusi omul care se considera areligios se manifesta, fara
sa-si dea seama, intr-un mod religios: ,,A trai ca fiintd umana — nota Mircea
Eliade — este in sine un act religios”**. In cadrul unei societiti emancipate,
schimbarea omului la fata se realizeazd prin eliberarea de egoism si de
mandrie, precum si prin primirea si oferirea catre altii a darurilor
dumnezeiesti.

In trecut, conduita cotidiani era impregnati de religie,
religiozitatea fiind asumata ca suflu vital, ca esentd a existentei. in
ultimele decenii inregistram insa o indepartare de religie si de credinta teista
in favoarea unei spiritualitdti de tip panteist. Asistdm la aparitia unor
fenomene holistice de spiritualitate cu caracter intrinsec, ce tin mai degraba

D, Popescu, Omul fird raddcini, Ed. Nemira, Bucuresti, 2000, p. 51-52.

12 v/. Nemoianu, Jocurile Divinitdtii-Gandire, libertate si religie la sfarsit de mileniu, Ed.
Polirom, Iasi, 2000, p. 189.

B N. Berdiaev, Adevar si revelatie-Prolegomene la critica revelatiei, traducere, note §i
postfata de llie Gyurcsik, Ed. de Vest, Timisoara, 1993, p. 82-83.

Y M. Eliade, Incercarea labirintului, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1990, p. 131.
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de cultivarea unui stil de viata, decat de legile date de Dumnezeu®®. lar viata
necrestind a celor mai multi dintre crestini este un fapt ce nu poate fi
eludat'®. Altfel spus, omul std sa incline balanta spre viata biologica, spre
viata jalonata de idei si aspiratii materialiste, sfiddnd exigentele ce tin de
natura lui interioard. Nu mai este interesat de aspectul spiritual, tot ceea
ce conteaza fiind confortul fizic, biologic, fericirea ca stupefiant, iar
relatia cu religia e contractuala®’. lon Luca Caragiale sintetiza secularizarea
astfel: ,,incd de mult, lumea noastra nu mai merge la biserica. Oamenii de
sus, de mijloc si de jos au uitat de mult cérarea ce duce la locasul icoanelor.
Boieri, ostasi, meseriasi, negustori, dascali, slujbasi, mari si mici s-au lepadat
de datoriile catre legea lor crestineasca, toti sunt astazi liberi-cugetatori!™®,

2. Drama tineretului secularizat

in noul context social, tinerii au de suferit mult. Ei sunt comozi si se
lase prada platitudinii si indiferentei religioase prezentatd de fenomenul
secular’. Desi preocupati de cautarea de sine, tinerii sunt victimele
manifestarilor fenomenului secular, precum: necredinta, relativismul religios,
indiferenta fatd de familie.

Manifestarile fenomenului secular asupra tinerilor, determind ceea ce
pentru ca este ranit de procedeele altora, ia totul in rdu, nu suportd sa fie
corijat sau contrazis, de aici rezultd o viata plina de tristete, oftari, antipatie.
Téanarul admira critica, se plange, prefera alt lucru decat pe cel pe care-| are.
Multumindu-se cu practicile exterioare, nu are stapanire de sine, ramanand
ceea ce este prin temperament?.

Trebuie sa observam care este gradul de pericol pe care societatea
secularizata il pune in fata ochilor sufletesti a tandrului si cum aceasta, prin
metode din ce 1n ce mai la indemina determind ruinarea sufleteasca, a celor
care trebuie sd devind baza, stalp, practicantii religiosi ai societatii de maine.
Trebuie s observam cd omul si tanarul se afla intre doud lumi si doua
timpuri: timpul si lumea prezentd si timpul si lumea sacrd. Acest

Y \dem, Istoria credingelor si ideilor religioase-De la epoca de piatrd la misterele lui
Eleusis, vol. I, Ed. Polirom, Iasi, 2011, p.8.

¥p, Tutea, 321 de vorbe memorabile, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 92.

Y E. Vasilescu, Preocupdri in teologia ortodoxd romdnd in legditurd cu religiile necrestine,
in ,,Ortodoxia”, Anul XXIII, nr. 1. 1971, p. 25.

8 1. L. Caragiale, Noi si Biserica, accesat in data de 10.11.2014, ora 11:42, la URL:
http://www.sfantuldaniilsihastrul.ro/articole/129-il-caragiale-noi-si-bisericag.html.

Bpr. Bogdan Ivanov, Tinerii si provocarea indiferentismului religios, accesat in data de
10.11.2014, ora 09:51, la URL.: http://www.monitorulcj.ro/cms/site/
m_cj/news/96198-tinerii-si-provocareaindiferentismului-religios.

2|, Dolean, D. Dorin Dolean, Meseria de parinte, Ed. Motiv, Cluj-Napoca, 2001, p. 55-62.
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comportament face diferenta dintre tanarul religios si cel nereligios. Mircea
Eliade observa pe buna dreptate ca tanarul crescut in credinta strabuna refuza
sa traiasca ,,prezentul istoric”, straduindu-se sa atinga timpul sacru sau mai
bine zis, ,,vesnicia”, si ca pentru tanarul religios care traieste viata in balanta,
biserica inseamni ruptura de nivel intre el si spatiul profan®’.

Pentru tanarul nereligios, atras de mirajul banilor sau de bunurile
materiale, timpul sacru e ignorat. Aceasta insa nu inseamna ca, la un moment
dat, el va observa o anumita discontinuitate si eterogenitate a timpului, fapt
ce il va determina sa-si reconsidere atitudinea.

Daca pentru unii, secularizarea este doar un proces de laicizare,
pentru tineri secularizarea inseamna un mod real de alterare a sufletului, un
proces prin care ideea de Dumnezeu e inlocuita cu ideea de ,,om-idol”.

O expresie a secularizarii este si atitudinea pe care o adopta tinerii
fata de casatorie si familie. Criza morala prin care trece familia de astazi, e
evidentd: numarul tot mai crescdnd al divorturilor, cresterea masivd a
avorturilor, diminuarea accentuata a functiei familiei, racirea relatiilor dintre
membri familiei?’. Problemele din cadrul familiei crestine, incep de la o
proastd educatie, lipsd de curaj In a intemeia o familie, desfrau si avort,
aspecte pe care societatea secularizata le accepta.

Taina Cununiei relevd altceva: faptul cd sacramentul nuntii
impartaseste celor doi soti harul dumnezeiesc, care transforma dragostea
naturald 1n dragoste spirituala, in iubire desavarsita. Prin urmare, separarea
casatoriei civile de cea religioasd, face ca elementul contractual si eludeze
atat cununia civila si cat si cea religioasd, pe motiv cd nu documentele
oficiale sau cele religioase releva adevarta iubire intr un barbat si o femeie.

Este adevarat ca nu un document — fie civil, fie bisericesc — uneste pe
doi oameni, care se iubesc. Dar Taina Cununiei, potrivit unei convingeri
milenare, impartaseste celor doi — barbatului si femeii — harul dumnezeiesc,
care transforma dragostea fireascd 1n dragoste suprafireascd, spirituala,
desavarsita®.

Asadar, tinerii dispun de o libertate nelimitatd, intocmai ca i
Creatorul lor. Ei au posibilitate de a spune da sau nu in fata raului. Acolo se
vadeste maretia lor: in optiunea ?entru virtute. Astfel, ei pot deveni oameni
mari, autentici, cu adevarat liberi 4,

L M. Eliade, Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 41-43.

22 B, Vasile, Omenirea secularizati pe panta suicidard, Ed. Universitatii de Nord, Baia
Mare, 2008, p. 51.

2 . Dumitru, Hristos si tinerii, Ed. Bunavestire, Galati, 2003, p. 35.

M. Aghioritul, Tinerii zilelor noastre, in ,,Ortografitti”, Anul II, nr. 7, Arges, 2009, p. 8.
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RECENZII

Lect. Dr. Daniel Lemeni, S-a dus sa-I vada precum este. 20 de ani de

la mutarea in eternitate a Parintelui Sofronie Saharov, Editura Renagterea,
Cluj-Napoca, 2013, 471 p.

Arhimandritul Sofronie Saharov (1896-1993) e unul din cei mai
remarcabili asceti, monahi si mistici crestini ai secolului XX. Teologia sa
profunda a fost pand acum doar arareori abordatd astfel incat sd dezvaluie
adevarata sa dimensiune de teolog in istoria crestinismului ortodox. Cu toate
acestea, cartile sale au devenit un reper important In Tradifia Bisericii
Ortodoxe.

Semnalam 1n aceasta privin{a o aparitie editoriala de exceptie despre
personalitatea si invatitura arhimandritului Sofronie de la Essex. Cartea
recent aparutd la Editura Renasterea din Cluj-Napoca este structurata in
ample sectiuni dedicate persoanei si teologiei ucenicului Sf. Siluan
Athonitul. Cartea se deschide cu prezentarea ieromonahului Rafail Noica
tinutd la Simpozionul ,,Staretul Sofronie, de Dumnezeu-Cuvantatorul celei
Nezidite Lumini”, desfisurat la Atena (19-21 octombrie, 2007). in
continuare, regasim cea mai completd schitd biografica a arh. Sofronie,
semnatd de sociologul elevtian convertit la ortodoxie, si anume Maxime
Egger. Cartea mai contine studii de anvergura despre teologia arh. Sofronie,
semnate de reputati teologi contemporani dintre care amintim: Gheorghios
Mantzaridis (,,Arhimandritul Sofronie, teolog al principiului personal”),
Arhimandritul Simeon (,,Poruncile Iui Dumnezeu si libertatea omului”),
Joaquin Maristanz del Rayo (,,O carte despre Arhimandritul Sofronie”),
Michel Quenot (,,Iubesc, deci sunt: Teologia arhimandritului Sofronie”),
Nicolas Saharov (,,Arhimandritul Sofronie — schitd de portret”) si
Mitropolitul ~ Ilarion Alfeyev  (,,Onomatodoxia dupd controversa
onomatodoxa”).

In fine, cartea se incheie cu o serie de marturii personale ale unor
ucenici care l-au cunoscut personal pe arh. Sofronie si care au tfinut sa
transpuna in scris intilnirea §i experienta lor spirituald cu monahul rus.
Majoritatea acestor marturii sunt preluate si traduse din prestigioasa revista
Buisson Ardent, si ele constituie un testament important cu privire la
personalitatea i invatatura monahului de la Essex.

»Astdzi, mai mult ca oricind — spunea cu tristete arhimandritul
Sofronie — privelistea dezlantuirii nedomolite a raului din lume ne méahneste
pe toti. Milioane de vieti, adeseori abia infiripate i inainte chiar de a dobandi
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constiinta de sine, sunt smulse cu o incredibila cruzime. Atunci de ce ne este
data aceasta viata absurda?”

La aceasta intrebare existentiald, ilustrul staret al manastirii ,,Sf. loan
Botezatorul” din Maldon (Essex) ofera in cartea de fatd raspunsuri
providentiale si, in acelasi timp, determind sau ar trebui sa incite la adancirea
lor pe teologii contemporani $i nu numai.

Prin noutatea mesajului sau, arh. Sofronie ne aseaza pe o noud orbita
teologica, iar, ca teolog original si creator, el ne deschide dimensiuni crestine
pe care in mare masura le-am uitat.

Pr. conf. dr. C. Jinga, C. Hugh S. Pyper, The Unchained Bible:
Cultural Appropriations of Biblical Texts, The Library of Hebrew Bible/Old
Testament Studies, Bloomsbury T&T Clark, 2014, 176 p.

Autorul acestei carti, Hugh S. Pyper (PhD), este profesor de Studii
Biblice la Universitatea din Sheffield (Anglia). In urma cu cca. 10 ani, Hugh
S. Pyper a sustinut la Universitatea de Vest din Timisoara, cu binecuvantarea
vrednicului de pomenire IPS Dr. Nicolae Corneanu si la invitatia Facultatii
de Teologie Ortodoxa, o serie de conferinte referitoare la raportul dintre
Biblie si literaturd si la modul cum este perceputa si valorificata Biblia, in
culturile post-moderne. In prezent, dl. Pyper conduce unul dintre cele mai
importante departamente de studii biblice din Marea Britanie si, probabil din
intreaga comunitate academica anglo-saxona preocupata de studierea Sfintei
Scripturi. In cadrul acestui departament, programele academice de cercetare
si de predare vizeaza in mod deosebit interactiunea dintre Sfanta Scriptura si
societdtile seculare de-a lungul timpului, dar si modul cum evolueaza
influenta pe care o exercitd Biblia asupra societatilor contemporane, in
secolul XXI.

In directia acestor preocupiri se inscrie si lucrarea The Unchained
Bible: Cultural Appropriations of Biblical Texts. Publicata initial in 2012 si
bucurandu-se de un real succes, cartea a fost reeditata in luna februarie a
acestui an (2014). Autorul nu a operat modificari importante in editia a doua,
fapt ce dovedeste, intr-un fel, valabilitatea si totodatd utilitatea metodei
folosite si a concluziilor sale.

in The Unchained Bible: Cultural Appropriations of Biblical Texts,
autorul analizeaza cateva contexte inedite, din domeniul culturii pop, muzica,
teatru, film, literaturd si chiar din viata politica, in care referinta la aspecte
particulare din Biblie joacd un rol important, chiar daci totusi neasteptat. In
acest sens, titlul cartii este o interesanta si sugestiva figura de stil; el se refera
la statutul Bibliei in societdtile postmoderne, ca la o carte eliberatd din
,lanturile” lecturilor traditionale si institutionale de odinioara si la efectele
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directe ale acestei eliberari, in societatea contemporand, in viata publica. De
altfel, sintagma din titlu, prezenta si in motto, este preluata dintr-0 scriere a
lui Ivy Compton-Bumett, o romancierd recunoscutd prin conceptiile ei
ireligioase si radical ateiste.

Hugh S. Pyper porneste asadar de la o perspectiva a exegezei biblice
devenitd comund, in orizontul careia Biblia este privita, metaforic, ca o carte
aflatd pana, nu demult, in captivitate: captivitate a unor lecturi si metode de
analizd si de interpretare specifice traditionalismelor iudaice si crestine,
captivitate a institutiilor religioase n general vorbind, institutii care si-au
impus si consacrat, de-a lungul istoriei, perspective proprii de lectura si de
perceptie, conforme cu propriile lor sisteme doctrinare si morale. Perspectiva
este specificd, de buna seama, directiei generale rationaliste si protestante de
exegeza a Bibliei, care privilegiazd raspandirea Bibliei si incurajeazd o
lectura libera, de masa, a acesteia, precum si contactul direct, neintermediat,
cu textul. Contextele analizate de citre autor sunt, in realitate, o consecinta
fireascd a acestei perspective: iesit din cadrele stabilite prin principiile si
metodele de interpretare formulate in sanul scolilor rabinice sau in cel al
Bisericilor traditionale, textul Sfintei Scripturi ajunge, astazi, in piata publica
unde, in virtutea postmodernului ,,pick’n’mix”, se poate regasi in contexte
dintre cele mai neasteptate si cu sensuri uneori chiar foarte indepartate de
cele familiare unui eventual cititor traditional. Astfel, odata iesitd din sfera
spatiului eclezial, Biblia se vadeste a fi o carte pe care o putem regasi
pretutindeni, o carte care poate asuma metamorfoze surprinzatoare, daca nu
chiar contradictorii.

Departe de a avea pretentia ca analizeaza i expun toate ramificatiile
posibile ale influentei Bibliei in lumea postmodernd sau ca formuleaza
instrumente de lucru pentru abordarea acestui fenomen, capitolele cartii se
concentreaza, rand pe rand, asupra unor cazuri caracterizate prin modul
neasteptat in care Biblia este valorificatid, evidentiind faptul cd o
constientizare si o privire mai atenta asupra acestor fenomene ar putea fi de
folos pentru a intelege mai bine atit noile directii de interpretarea si
receptarea biblicd de azi, cét §i mecanismele de impropriere si de diseminare
a ideilor in general vorbind. In acest sens, autorul atrage atentia asupra
faptului cd noile generatii, chiar dacd nu mai beneficiaza de o educatie
religioasd riguroasd din punct de vedere confesional, totusi ele cresc si se
dezvolta in orizontul unei culturi care s-a format, mosteneste si poarta in sine
elemente si principii fundamentale de sorginte biblicd. Hugh S. Pyper atrage
pe buna dreptate atentia asupra necesitatii de a constientiza aceste radacini
biblice.

Astfel, volumul debuteaza cu o serie de consideratii referitoare la
aspectele contradictorii pe care le poate Imbraca textul biblic azi, in contextul
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unei culturi marcatd, intre altele, de exigente precum cea a corectitudinii
politice. Supusa unei judecati dintr-o asemenea perspectivad, Biblia ar putea
trece, azi, drept o carte ,,necanonici”. Insa prof. Pyper argumenteaza, dupi
Popper, ca aceasta situatie devine in mod paradoxal fireasca si chiar necesara
tocmai pentru ca Biblia sad-si pastreze caracterul, Tnsemnatatea si influenta.
Intr-o culturd asemenea celei postmoderne, sugereazi cu subtild ironie
autorul, a fi supus contestarilor este una dintre conditiile fundamentale. in
continuare, in capitolele cértii sunt analizate raporturi diverse intre religie si
Biblie — cum poate deveni Biblia o carte care sa fie contestata chiar din sanul
unor comunitati religioase; apoi sunt prezentate analitic citeva modalitati de
valorificare a unor aspecte biblice in contextul metropolei occidentale
contemporane; se analizeaza referintele biblice dintr-0 serie de opere literare
sau cinematografice (asa ca lung metrajul de animatie Regele Leu) sau modul
cum se raporteaza si valorifica rezultatele studiilor biblice cativa exponenti
de marca ai ateismului contemporan (asa ca Richard Dawkins).

Am putea conchide spunand ca, chiar daca secularizarea joaca un rol
deosebit de important in societdtile postmoderne, cartea lui Hugh S. Pyper
evidentiaza cateva dintre modalitatile in care Biblia continua sa joace un rol
determinant in cultura contemporand, iar impactul ei poate Tmbraca uneori
forme de expresie surprinzatoare, in vreme ce efectele propriuzise pot fi
neasteptate, atdt pentru grupdrile religioase contemporane, cat si pentru cele
seculare. Dar, prin varietatea cazurilor analizate, autorul sugereaza si faptul
ca, adeseori, modalitatile de impropriere culturala si chiar seculard a unor
Bibliei pot contribui in sens pozitiv la aprofundarea si chiar la Intelegerea
unor aspecte ale textului biblic.

De buna seamad, lucrarea este de un real interes in primul rand pentru
cei preocupati de studiile biblice si teologice, insd ar fi de folos spre
consultare si celor interesati de modalitdtile de receptare a textelor sacre si,
nu n ultimul rand, sociologilor si tuturor celor preocupati de dezvoltarile pe
care le cunoaste crestinismul 1n societatea postmodernad contemporana.
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