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PIERRE HADOT, EXERCITII SPIRITUALE ANTICE SI
,FILOSOFIE CRESTINA”"

Traducere: pr. conf. univ. dr. Constantin JINGA

Lui Paul Rabbow Ti revine meritul incontestabil de a fi demonstrat, in
cartea sa intitulati Seelenfilhrung. Methodik der Exerzitien in der Antikel,
faptul ca metoda de meditatie, asa cum o regasim expusa si practicata in
celebrul tratat al lui Ignatiu de Loyola, Exercitia spiritualia, isi trage
radacina din exercitiile spirituale ale filosofiei antice. Aici, P. Rabbow
expune mai intdi diferitele tipuri de procedee utilizate in argumentatiile
retorice menite, Tn Antichitate, sa persuadeze auditoriul, ca de exemplu:
hiperbolizarea sau descrierea precipitata a faptelor®. In plus, el analizeazi de
0o maniera cu totul remarcabild diferitele tipuri de exercitii spirituale
practicate de catre stoici si epicurei, subliniind foarte bine faptul ca acelasi
gen de exercitii spirituale se regiseste si la Igantiu de Loyola. In aceste doua
privinte, cartea lui Paul Rabbow a deschis noi perspective. Totodata, se prea
poate ca autorul nici si nu fi banuit toate consecintele descoperirii sale. In
primul rand, imi pare ca leagd fenomenul exercitiilor spirituale 1n mod
excesiv de ceea ce el numeste orientarea spre interior (germ.
Innenwendung)?, care se produce n secolul al I111-lea Tnainte de lisus Hristos,
in mentalitatea greceascd si care se manifesta prin dezvoltarea scolilor stoica
si epicureica. In realitate, fenomenul este mult mai vast. El se schiteazi deja
in dialogul socratico-platonician si se prelungeste pana la finele Antichitatii;
si trebuie legat de insasi esenta filosofiei antice; filosofia insdsi este
reprezentatd, la antici, ca un exercitiu spiritual.

Daca Paul Rabbow are tendinta de a limita extensiunea acestui
fenomen la perioada elenisticd si la cea romand, este pentru cd el priveste
doar la aspectul etic si Inca si pe acesta il analizeaza doar in acele sisteme de
gandire care, asemenea stoicismului §i epicureismului, par cd acorda
preeminentd eticii, prin doctrina lor. In fapt, Paul Rabbow defineste
exercitiul spiritual ca pe un exercitiu moral*: , Prin exercitiu moral noi
desemnam — spune el — un demers, un act determinat, destinat a se influenta
pe sine, efectuat cu scopul bine stabilit de a produce un efect moral precis; el

* Fragment din volumul Pierre Hadot, Exercitii spirituale si filosofie anticd, trad. Pr.
Constantin Jinga, postfata de Ierom. Agapie (Corbu), Editura Sf. Nectarie, Arad, 2015.
Multumim editurii Sf. Nectarie pentru amabilitatea de a ne a fi acordat permisiunea de a
publica aceste fragmente.

! Paul Rabbow, Seelenfiihrung. Methodik der Exerzitien in der Antike, Miinchen, 1954,

2 |bid., p. 23.

3 Ibid., p. 17.

4 1bid., p. 18.
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tinteste intotdeauna dincolo de sine, in masura in care se repetd pe sine sau
este legat de alte acte, intr-un ansamblu metodic.” In crestinism, acest
exercitiu moral devine exercitiu spiritual: ,,Exercitiul spiritual® — care se
aseamana intru totul, prin esenta si prin structura, cu exercitiul moral — care
si-a atins perfectiunea si rigoarea devenite clasice, prin Exercitia spiritualia
ale lui Ignatiu de Loyola, acest exercitiu spiritual tine in mod firesc de sfera
religiosului, de vreme ce el urmareste sa Intareasca, sd mentind si reinnoiasca
viata intru Duhul®, vita spiritualis”. Este adevirat ci exercitiul spiritual
crestin dobandeste un sens nou, In contextul specific spiritualitdtii crestine,
inspirata atat de moartea lui Hristos, cat si de viata trinitard a Persoanelor
divine. Dar, a vorbi despre simple ,.exercitii morale”, pentru a desemna
exercitiile filosofice ale Antichitatii, este totuna cu a ignora importanta si
semnificatia acestui fenomen. Dupa cum am aratat si mai inainte, exercitiile
acestea urmaresc producerea unei transformari a viziunii asupra lumii i o
preschimbare a fiintei. Prin urmare ele au nu doar o valoare morald, ci si una
existentiala. Nu avem de a face cu un cod de buna purtare, ci cu o metoda de
a fi, in sensul cel mai deplin al cuvantului. Denumirea de exercitii spirituale
se vadeste in cele din urma a fi cea mai adecvata, pentru ca ea indica precis
ca este vorba despre exercitii care angajeaza integral spiritul.

Mai mult decat atdt, putem avea impresia, citind analiza lui P.
Rabbow, ca Ignatiu de Loyola ar fi redescoperit metoda exercitiilor spirituale
datorita Renasterii, in secolul al XVI-lea, prin studiului retoricii antice’. Tn
realitate retorica nu era, in Antichitate, decat un mijloc intre multe altele,
aflat in slujba exercitiilor — acestea fiind pur filosofice. Pe de alta parte,
spiritualitatea crestind specifica secolelor de inceput ale Bisericii a
beneficiat, cel putin partial, de mostenirea filosofiei antice si a practicilor
spirituale ale acesteia; astfel, Ignatiu de Loyola a putut descoperi Exercitia,
ca metodd, chiar in traditia crestind. Paginile urmatoare isi propun sd arate,
cu ajutorul catorva texte alese, modul cum exercitiile spirituale antice au
supravietuit in contextul crestinismului primar, care la vremea aceea se
afirma prin reprezentantii sai de marca, ca un curent filosofic propriuzis.

Dar, Tnainte de a Incepe studiul de fata, trebuie sd precizam notiunea
de exercitiu spiritual. ,,Exercitiu” corespunde termenilor grecesti de askesis
(gr.) sau melete (gr.). Este necesar sa subliniem si sd trasdm cat mai clar
limitele cercetarii noastre. Nu vom vorbi aici despre ,,asceza”, in sensul
modern al termenului, asa cum este acesta definit bundoara de catre K.
Heussi: ,,abstinentd completa sau restrictii referitoare la hrana, la bautura, la
somn, la imbracaminte, la proprietate si, in mod deosebit, continentd

5 Ibid.
6 In Spirit” — N. trad.
" Paul Rabbow, Seelenfiihrung ..., op. cit., p. 301, nota 5 si p. 306, notele 14 si 17.
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sexuald.”® In fapt, trebuie sa fim foarte prudenti, atunci cand facem distinctie
intre utilizarea in context crestin §i apoi in context modern a termenului de
,»asceza” pe de o parte si, pe de altd parte, utilizarea termenului askesis (gr.)
n contexte antice. La filosofii din Antichitate, askesis (gr.) se refera in sens
strict la exercitiile spirituale, adica la lucrarea interioara a mintii si a vointei.
Faptul ca si la unii filosofi antici, asa ca la cinici sau la neoplatonicieni,
existd si unele practici referitoare la alimentatie sau la sexualitate, analoge
ascezei crestine, aceasta este o cu totul altd chestiune. Aceste practici sunt
diferite de exercitiile filosofice referitoare la lucrarea mintii. $i sunt multi
autori® care au abordat excelent aceastd problematici, indicand analogiile si
diferentele dintre asceza (in sensul modern al cuvantului) filosofilor si cea a
crestinilor. Ceea ce vom analiza noi aici tine mai degraba de modul cum a
fost receptat askesis (gr.) — in sensul filosofic al termenului —, Tn context
crestin.

Faptul de o importantd capitald, pentru a putea intelege fenomenul
care ne preocupa aici, este acela ca crestinismul a fost prezentat, de catre o
parte insemnata a traditiei crestine, ca o filosofie.

Aceasta asimilare a debutat odata cu scriitorii crestini din secolul al
Il-lea, pe care noi 1i numim apologeti, si in primul rand cu lustin. Pentru a
opune aceasta filosofie, care In perspectiva lor era crestinismul, filosofiei
grecesti, ei au folosit sintagme precum ,filosofia noastrd” sau ,filosofia
barbara”. Totusi, ei nu considerau crestinismul ca pe o filosofie oarecare,
intre multe altele, ci 11 apreciau ca fiind filosofia insasi. Tot ceea ce este difuz
si Tmpartit in filosofia greacd, se regaseste sintetizat si sistematizat in
filosofia crestind. Pentru autorii crestini din epoca, filosofii greci detinusera

8 K. Heussi, Der Ursprung des Monchtums, Tiibingen, 1936, p. 13.

® G. Kretschmar, ,,Der Ursprung der friihchristlichen Askese”, in Zeitschrift fir Theologie
und Kirche, t. 61, 1964, pp. 27-67; P. Nagel, Die Motivierung der Askese in der alten Kirche
und der Ursprung des Ménchtums, Berlin, 1966 (Texte und Untersuchungen zur Geschichte
der altchrislichen Literatur, t. 95); B. Lohse, Askese und Mdnchtum in der Antike und in der
alten Kirche, Munich-Vienne, 1969; Frank (ed.), Askese und Mdnchtum in der alten Kirche,
Wege der Forschung, 409, Darmstadt, 1975; R. Hauser, G. Lanczkowski, art. ,,Askese”, in
Historische Worterbuch der Philosophie, t. I, col. 538-541, vezi si bibliografia aferenta; J.
De Guibert, ,,Ascése”, in Dictionnaire de spiritualité, 1., col. 936-1010.

10 Jystin, Dialog., 8 [in Ib. rom. Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Tryfon, VI,
trad. Pr. Prof. Olimp Céciula, in vol. Apologefi de limba greaca, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, col. P.S.B. 2, Bucuresti, 1980, pp. 100-101 — N.
trad]; Tatian, Adv. Graecos, 31, 35, 55; Meliton, Tn Eusebiu de Cezareea, Hist. Eccl., 1V, 26,
7 [In Ib. rom. vezi Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericeascd, in vol. Scrieri. Partea intaia,
trad. Pr. Prof. T. Bodogae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, col. P.S.B. 13, Bucuresti, 1987, pp. 175-176 — N. trad.]
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fragmente din Logos!!, n vreme ce crestinii au parte de Logos pe deplin,
intrupat in lisus Hristos. Daca a filosofa este a trai conform legii Ratiunii,
crestinii filosofeaza, pentru ca si ei trdiesc In conformitate cu cu legea
Logosului divin'?. Aceastd temd va fi reluatd pe larg de citre Clement
Alexandrinul, in scrierile caruia observam ca existd o legaturd stransa intre
filosofie si paideia, educatia spiritului uman. Deja in filosofia greaca,
Logosul, Pedagogul divin, pusese inceput lucrarii de educare a umanitatii;
crestinismul, fiind el insusi descoperire deplind a Logosului, este filosofia
cea adevirati®®, care ,,ne invati si vietuim in asa fel incat si ne aseminim pe
cat putem lui Dumnezeu si sa primim iconomia (oikonomia) mantuirii ca
principiu conducitor al intregii noastre educatii si instructii”'®. Aceasti
identificare intre crestinism si adevarata filosofie va inspira numeroase
aspecte legate de doctrina lui Origen si va ramane vie in toatd traditia
origenistd, mai cu seama la capadocieni: Vasile al Cezareii, Grigorie de
Nazianz si Ioan Hrisostom®®. Acestia vorbesc despre ,filosofia noastra”,
despre ,,filosofia desavarsita” sau despre ,,filosofia lui Hristos”. Probabil ca
am putea sd ne punem Intrebari legate de legitimitatea unei astfel de
identificari si daca nu cumva ea a contribuit in mod esential la ,,elenizarea”
crestinismului, despre care se vorbeste adesea. Nu voi aborda, aici, aceasta
problema de altfel deosebit de complexd. M-as limita mai degraba la a afirma
ca, prezentand crestinismul ca pe o filosofie, aceasta traditie mosteneste, de
buna seama pe deplin constient, un curent preexistent in traditia iudaica si
vizibil mai ales la Philon Alexandrinul'®. Tudaismul este prezentat de citre
acesta ca o patrios philosophia, ca filosofia traditionald a poporului iudeu.
Regisim acest mod de exprimare si la Flavius Josephus®’.

Ceva mai tarziu, cand monahismul va fi considerat ca intruchipare a
perfectiunii crestine, el va fi prezentat ca o filosofie, mai ales cu incepere din
secolul al IV-lea — asa de exemplu aflim la Grigorie de Nazianz'®, la
Grigorie de Nyssa si Ioan Hrisostom!® si, fird niciun echivoc, la Evagrie

1 qustin, Apol., 11, 10, 1-3; 13, 3; Lactantiu, Inst., VII, 7, 7: ,,Particulatim veritas ab his tot
comprehensa est”; VII, 8, 3: ,,Nos igitur certioribus signis eligere possumus veritatem, qui
eam non ancipiti suspicione collegimus, sed divina traditione cognovimus.”

12 Jystin, Apol., I, 46, 1-4.

13 Clement Alexandrinul, Strom., 1, 13, 57, 1-58, 5; 1, 5, 28, 1-32, 4.

1 Ibid., 1, 11, 52, 3 [in Ib. rom. vezi Clement Alexandrinul, op. cit., ed. cit., p. 40 — N. trad.]
15 Principalele texte se regdsesc antologate in cartea lui A.-N. Malingrey, Philosophia. Etude
d’un groupe de mots dans la littérature grecque, des présocratiques au IV® siécle ap. J.-C.,
Paris, 1961.

16 Philon, Legatio ad Caium, § 156 si § 245; Vita Mosis, Il, 216; De vita contemplativa, §
26.

7 Flavius Josephus, Antiquit. lud., 18, 11 si 23.

18 Grigorie de Nazianz, Apol., 103, PG 35, 504 A.

19 Joan Hrisostom, Adv. op. vit. mon., Ill, 13, PG 47, 372.
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Ponticul. Regasim aceasta atitudine si in secolul al V-lea, ca de exmplu:
Theodoret de Cyr®®. Si in acest caz, Philon Alexandrinul?® a fost un
deschizator de drumuri, el fiind cel ce a pus numele de ,(filosofi”,
therapeutilor — despre care ne spune ca traiau in singuratate, meditand asupra
Legii si dedicandu-se contemplatiei. Dupa cum bine a demonstrat Jean
Leclercg??, Evul Mediu latin va continua, sub influenta traditiei grecesti, si
foloseasca termenul de philosophia cu referire la viata monahala. Asa se
face, prin urmare, ca un text cistercian poate sa spuna, despre discipolii lui
Bernard de Clairvaux, ca erau initiati de catre acesta ,,in discipline precum
filosofia celestd”?3. loan de Salisbury afirmi la rAndul siu, in cel mai corect
si mai autentic mod, ci monahii ,,filosofeaza™?*.

Este de o importanta capitalda acest fenomen de asimilare dintre
crestinism si filosofia anticd si de bund seama, oricat am insista asupra lui,
tot nu ar fi suficient. Sa fim bine intelesi. Vom reveni asupra acestui subiect
si mai ales asupra componentei invederat crestine a acestei ,,filosofii”,
precum si asupra preocupdrilor avute in vedere de catre crestini, de a o
raporta la traditia biblica si evanghelica. Pe de altd parte, este vorba despre
un curent limitat din punct de vedere istoric si mai mult sau putin legat de
traditia apologetilor si a lui Origen. Insd cert este cd el existd, a avut o
importantd considerabild, iar consecintele sale presupun si patrunderea in
paradigma crestind, dinspre traditia filosofica, a exerctiilor spirituale. Odata
cu aceste exercifii spirituale, crestinismul a preluat si un fel anume de
vietuire, o anume atitudine, o0 anume nuanta spirituald, pe care nu le avea de
la inceput — ceea ce este semnificativ, pentru ca demonstreazd un lucru
deosebit de important: de vreme ce crestinismul a putut fi receptat ca o
filosofie, Inseamna cd filosofia era deja privitd ea insasi, Tnainte de orice
altceva, ca un mod de a fi, ca 0 maniera de a trdi. Dupd cum observa si Jean
Leclercq: ,,In Evul Mediu monastic, la fel ca si in Antichitate, philosophia
desemneaza nu o teorie sau o metodad de cunoastere, ci o intelepciune traita, o
modalitate de a vietui conform unei ratiuni anume.”?°

Atitudinea fundamentala a filosofului stoic sau platonician era aceea
de prosoche (gr.), de permanenta atentie fatd de propria persoana, de
neintrerupta luare aminte, de statornicad trezvie. Omul traind in trezive este
mereu perfect constient nu doar de ceea ce face, ci si de ceea ce este, adica

20 Theodoret de Cyr, Hist. Philoth., I1, 3, 1; 1V, 1, 9; IV, 2, 19; IV, 10, 15; VI, 13, 1; VIII, 2,
3 Canivet.

2L Philon, De vita contemplat., § 2 si § 30.

22 ]. Leclercq, ,,Pour I’histoire de ’expression philosophie chretienne”, in Mélanges de
science religieuse, t. 1X, 1952, pp. 221-226.

23 Exordium magnum Cisterciense, PL 185, 437.

24 |oan de Salishury, Policraticus, VII, 21, PL 199, 696.

% J, Leclercq, ,,Pour I’histoire de ’expression philosophie chretienne”, art. cit., p. 221.

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



de locul sau 1n univers si in raport cu Dumnezeu. Aceastd constiintd de sine
este inainte de toate o constiintd morald, care va urmari constant sa
implineasca o purificare si o Indreptare a intentiei: ea privegheaza necontenit
ca nicio actiune sa nu fie intemeiata pe vreo alta ratiune, decét pe vointa de a
infaptui binele. Dar aceastd constiintd de sine nu este doar o constiinta
morala, ci ea este si 0 constiintd cosmicd: omul ,,atent” traieste permanent in
prezenta lui Dumnezeu, in ,,pomenirea lui Dumnezeu”, consimtind bucuros
la vointa Ratiunii universale si privind toate lucrurile cu privirea lui
Dumnezeu Insusi.

Toate cele descrise mai sus reprezintd o postura filosofica prin
excelentd, postura specifica si filosofului crestin. Ea este formulata deja de
catre Clement Alexandrinul, intr-o fraza ce anticipeaza spiritul care, ceva
mai tarziu, devine dominant ITn monahismul de inspiratie filosofica: ,,Mi se
pare ca asta e pricina ca legea cea dumnezeiascd a atarnat in chip necesar
deasupra capetelor noastre frica, pentru ca filosoful, prin temerea de
Dumnezeu (eulabeia) si luare aminte (prosoche), sia dobandeasca linistea
sufleteasca (amerimnia) si s-o pastreze, ramanand in toate imprejurarile vietii
desavarsit si fard de pacat.”?® Aceasti lege dumnezeiasci este, la Clement,
atat Ratiunea universala a filosofilor, cat si Cuvantul divin al crestinilor; ea
inspira fricad nu in sensul unei pasiuni sufletesti, blamata ca atare de catre
stoici, ci in sensul unei atitudini precaute in gindire si in fapta. Luarea
aminte la sine rodeste amerimnia (gr.), linistea sufletului — unul dintre
obiectivele spre a caror dobandire se va indrepta monahismul.

Luarea aminte la sine face obiectul unei predici semnificative Tn acest
sens, a lui Vasile de Cezareea?’. Referindu-se la versiunea greceasci a unui
fragment din Deuteronom?®: ,Ia aminte de tine insuti, ca nu cumva un cuvant
ascuns in inima ta sa se prefaca in pacat”, Vasile dezvoltd o adevarata teorie
despre prosoche (gr.), puternic influentata de traditiile stoica si platoniciana.
Asupra acestui fenomen vom mai reveni. Pentru moment, putem consemna
doar faptul ca Vasile gloseaza astfel in jurul acestui loc biblic, pentru ca
expresia din Deuteronom evocd, pentru el, un termen tehnic din filosofia

% Clement Alexandrinul, Strom., 11, 20, 120, 1. [In Ib. rom. vezi Clement Alexandrinul,
Stromatele, n vol. Scrieri. Partea a doua, trad. Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisercii Ortodoxe Romane, col. P.S.B. vol. 5,1982, p. 171 — N. trad.]

27 Vasile al Cezareii, In Illud Attende tibi ipsi (PG 31, col. 197-217), ed. crit. S. Y. Rudberg,
Acta Universitatis Stockholmensis, Studia Graeca Stockholmensia, 2, Stockholm, 1962. [in
Ib. rom. vezi Sfantul Vasile cel Mare, Omilii si cuvdntari. Omilia a Ill-a. La cuvintele ,,Ia
aminte la tine insufi”, Tn vol. Scrieri. Partea intdia, trad. D. Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, col. P.S.B. 17, Bucuresti, 1986, pp. 365
sg. — N. trad.] P. Adnés, in Dictionnaire de spiritualité, t. VI, col. 108, art. ,,Garde du
coeur”, semnaleaza ca sunt mai multe predici, care se referd la aceastd temad; citeaza: C.
Baur, ,,Initia Patrum Graecorum”, in Studi e Testi, Cit. Vatican, 1955, t. 181, 2, p. 374.

28 Deuteronom 15:9
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antica. Luarea aminte la sine se referd, in optica autorului, la desteptarea in
noi ingine a principiilor rationale de gandire si de actiune pe care Dumnezeu
le-a sidit in sufletul fieciruia dintre noi?®, pentru ca noi si putem fi cu luare
aminte la noi Tnsine, mai precis pentru a ne pazi mintea si sufletul, si nu spre
a ne ingriji de ceea ce este al nostru, adicd de trup, sau de ceea ce este In
jurul nostru, adica de posesiunile materiale®®. Ea consti, totodati, in luarea
aminte la frumusetea sufletului nostru, prin intreprinderea in mod repetat a
unui examen de constiintd, spre cunoasterea de sine®. Tn felul acesta, vom
putea sa ne folosim de gandurile de judecata referitoare la noi ingine: daca ne
socotim pe noi ingine a fi bogati si de vreun rang mai inalt, ne vom aduce
aminte ca suntem facuti din pamant si ne vom intreba unde sunt de-acum toti
cei vrednici de cinste, care au trdit inaintea noastra. Daca, dimpotriva,
suntem saraci si dispretuiti, vom lua aminte la toate bogatiile si spledorile pe
care ni le ofera creatiunea: trupul nostru, pamantul, cerul, corpurile ceresti si
ne vom aduce aminte de vocatia noastri dumnezeiasci®’. Este usor de
recunoscut, in aceste teme, caracterul lor filosofic.

Prosoche, luarea aminte la sine®®, atitudine fundamentali a
filosofului, va deveni atitudinea fundamentala a monahului. Din acest motiv,
in a sa Viatd a Sfantului Antonie cel Mare,** alcituitd in anul 357, Atanasie
se limiteaza la a spune ca Sfantul Antonie ,,a luat aminte la sine insusi”. lar
Antonie, pe moarte fiind, le spunea ucenicilor lui: ,,Traiti ca si cum fiecare zi
ar fi ultima, luand aminte la voi insiva si tinand minte indemnurile mele.”®
Tn secolul al Vl-lea, Dorotei al Gazei ficea urmitoarea remarci: ,,Noi ne
aflam intr-o asa de mare pierzanie si lene, ca nu stim nici de ce am iesit, Nici
ce am voit. De aceea nu numai ca nu inaintdm, ci avem §i necazuri
necontenit. lar aceasta ni se intdmpld din faptul ca nu avem prosoche in
inima noastra.”%

2 Vasile, In 1llud Attende, 2, 201 B.

%0 Ibid., 3, 204 A — unde autorul se foloseste de binecunoscuta distinctie stoic-platoniciani.

31 Ibid., 3, 204 B; 5, 209 B.

%2 |bid., 5-6, 209 C-213 A.

33 Referitor la exercitiile urmatoare, sunt util de consultat articolele din Dictionnaire de
Spiritualité: ,Attention”, ,,Apatheia”, ,,Contemplation”, ,Examen de conscience”,
,,Direction spirituelle”, , Exercices spirituels”, ,,Cor.”, ,,Garde du coeur”.

34 Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, PG 26, 844B.

3% |bid., 969 B [Tn Ib rom., Sf. Atanasie cel Mare, Viata Cuviosului Parintelui nostru
Antonie, Tn vol. Scrieri. Partea a doua, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Editura Insititutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, col. P.S.B. 16, Bucuresti, 1988, p. 204.
Aici, am urmat versiunea in Ib. franceza a autorului. — N. trad.]

3% Dorotei de Gaza, Didaskaliai, X, 104, 1. 9, L. Regnault si J. de Préville (ed.), Sources
Chrétiennes, Paris, 1963, t. 92 (citarile urmatoare corespund nr. paragrafului si liniei
paragrafului). [Tn Ib. rom. vezi Ava Dorotei, fnvatdaturi, X.1, in vol. Filocalia IX, trad. Pr.
Prof. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, p. 575 — N. trad.]. Notiunea de prosoche joaca un rol foarte important in
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Aceasta luare aminte, aceastd trezvie presupune o concentrare
permanenta asupra prezentului, care trebuie trait ca si cum ar fi pentru prima
si pentru ultima oard. Este un efort care trebuie permanent Improspatat.
Antonie, aflam de la Atanasie, nu cauta sa-si aduca aminte de vremurile deja
trecute, ci in fiecare zi se nevoia din nou, ca si cum ar fi luat-o mereu de la
capat’’. L-am vazut deja pe Antonie indemnandu-si calugirii, in ceasul
mortii: ,,Triiti ca si cum fiecare zi ar fi ultima”®. lar Atanasie ne face
cunoscut inca unul dintre cuvintele acestuia: ,,daca am trai si noi ca si cum ar
trebui sa murim in fiecare zi, atunci nu am pacatui.” Trebuie sa ne trezim
dimineata cu gandul ca nu vom radmane in viatd pana seara si sa ne culcam
socotind cd nu ne vom mai trezi®®. ,,Sa ai moartea inaintea ochilor tii in
fiecare zi, spunea odinioard Epictet, si atunci niciun gand josnic si nicio
dorinti exagerati nu te vor mai incerca.” *° La fel si Marcus Aurelius: ,,Astfel
sa actionezi, sa exprimi i sd gandesti fiecare lucru, ca si cum ai putea sa
parasesti chiar in aceastd clipa viata.”*! Dorotei de Gaza leagi si el destul de
strans, prosoche de iminenta mortii: ,,Deci, fratilor, sa ne sarguim pana avem
vreme [...]. Iata, de cand vorbim, au trecut doud sau trei ceasuri, care s-au
scazut din viata noastrd si ne-am apropiat de moarte. Apoi, cum nu ne
infricosam, ci pierdem in zadar vremea?”*? Si inci: ,,S4 luim deci aminte la
noi insine, fratilor. Sa fim treji cat avem timp.”*3

Concentrarea asupra prezentului este, in acelasi timp, control al
gandurilor, acceptare a vointei divine si purificare a intentiilor in relatia cu
aproapele. Ne este cunoscuta cugetarea lui Marcus Aurelius, ce rezuma intr-
un mod remarcabil concentrarea constant asupra prezentului: ,,In orice loc si
intotdeauna, depinde de tine sd fii multumit, cu pietate, de imprejurarile
prezente, si sa te porti conform dreptatii fatd de oamenii prezenti in jurul tau,
si sa-ti aplici, in slujba reprezentarii (phantasia, gr.) prezente, toate regulile
discernamantului (emphilotechnein, gr.), ca sa nu se strecoare nimic care sa
nu fie o reprezentare adevirati.”** Vigilenta neintrerupti asupra gandurilor si

intreaga traditie monahala, asa de exemplu la Diadoh al Foticeii, Kephalaia Gnostika, p. 27,
p. 28, 19 E. des Places [in Ib. rom., Capetele gnostice, in Filocalia | — N. trad.].

37 Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, 853 A, 868 A, 969 B. [Tn Ib. rom.,
ed. cit. — N. trad.]

38 Vezi mai sus, nota 39.

% Atanasie cel Mare, Viata Sfintului Antonie cel Mare, 872 A [in Ib. rom., ed. cit., p. 204 —
N. trad.]

40 Epictet, Manu., § 21. [In Ib. rom. vezi Epictet, ed. cit., p. 29. Aici am urmat versiunea
autorului. — N. trad.]

41 Marcus Aurelius, Ganduri ..., 11, 11 [in Ib. rom., vezi ed. cit., p. 89 — N. trad.]

42 Dorotei de Gaza, § 114, 1-15 [in Ib. rom., vezi ed. cit., XI, 2, pp. 586-587 — N. trad.]

43 bid., § 104, 1-3 [In Ib. rom., vezi ed. cit., XI, 2, p. 586 — N. trad.]

4 Marcus Aurelius, Ganduri ..., VII, 54 [In Ib. rom., vezi ed. cit., p. 221. Versiunea
romaneasca difera pe alocuri de cea a autorului, pe care am redat-o aici. — N. trad.]
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asupra intentiilor se regaseste in spiritualitatea monastica. Aceasta ar fi ,,paza
inimii”*®, nepsis (gr.)*%, privegherea. Si nu avem de a face, aici, cu un simplu
exercitiu de constiinta morald; prosoche reaseaza omul in starea sa autentica,
adica il pune in relatie cu Dumnezeu. Prosoche echivaleaza cu exercitiul
permanent al prezentei lui Dumnezeu. De exemplu Porfir, discipolul lui
Plotin, scria urmatoarele: ,,In orice fapta, in orice lucrare, in orice cuvant, fie
ca Zeul si fie prezent, ca martor si ca pazitor!”*’ A fost, aceasta, una dintre
temele fundamentale ale prosoche filosofica: prezenta in raport cu Zeul si
prezenta in raport cu sine. ,Intr-un singur lucru giseste-ti desfitarea si
odihna: trecerea de la o actiune in interesul semenilor, la o alta in interesul
semenilor, aducindu-ti aminte de Zeu.”*® Aceastd cugetare a lui Marcus
Aurelius este legata de aceeasi temd, care presupune exercitiul prezentei
zeului si, totodata, ne atrage atentia asupra unei expresii pe care o vom regasi
mai tarziu, jucand un rol important in spiritualitatea monastica. ,,Aducerea
aminte de Dumnezeu” sau ,,pomenirea lui Dumnezeu” presupune raportarea
perpetud la Dumnezeu, in fiece clipa a vietii noastre. Vasile al Cezareii o
leagd In mod explicit de paza inimii: ,, Trebuie sd ne pdzim inimile cu o
deplind trezvie, pentru ca niciodatd sa nu lasam ca gandul nostra sa se abata
de la Dumnezeu.”*® Diadoh al Foticeii evoci si el, adeseori, aceastd tema.
Pentru el, ,,paza inimii” este intru totul sinonima cu prosoche : ,,Sunt foarte
putini aceia care isi cunosc cu de-amanuntul toate gresealele lor, ei sunt doar
aceia a cidror minte nu e ripitd niciodati de la pomenirea lui Dumnezeu”°
»De atunci [de la pacatul stramosesc], cu anevoie 1s1 mai poate aduce omul
aminte de Dumnezeu sau de poruncile Lui.”®! Trebuie si ,,inchidem mintii
toate iesirile, cu pomenirea lui Dumnezeu.”®? E propriu barbatului iubitor de
virtute sd {ind pururea pamantul inimii in focul pomenirii lui Dumnezeu, ca
asa, curatindu-se raul putin cate putin sub dogoarea bunei pomeniri, sufletul
sd se intoarcd cu desdvarsire la stralucirea sa fireascd, spre si mai multa

slava.”®?

4 Atanasie, Viata Sfantului Antonie cel Mare, 873 C. Vasile, Regulae fusius tractatae, PG
31, 921 B; Cassian, Collat., t. I (SC, t. 42), p. 84: ,,Ut scilicet per illas (virtutes) ab universis
passionibus noxiis inlaesum parare cor nostrum et conservare possimus.”

4 Dorotei de Gaza, § 104 si passim.

47 Porfir, Ep. Marcella, § 12, p. 18. 10 Pétscher.

48 Marcus Aurelius, Ganduri ..., VI, 7 [In Ib. rom., vezi ed. cit., p. 175 — N. trad.]

49 Vezi mai sus, nota 50.

5 Dijadoh al Foticeii, Kephalaia Gnostika, p. 27, p. 98, 11. des Places [in Ib. rom., vezi
Capetele gnostice, in Filocalia I, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Institutul de Arte Grafice
,,Dacia Traiana”, Sibiu, 1947, p. 344 — N. trad.].

51 bid., 56, p. 117, 15 des Places. [in Ib. rom., vezi ed. cit., p. 356 — N. trad.].

52 |bid., 59, p. 119, 1-21 des Places. [in Ib. rom., vezi ed. cit., p. 357 — N. trad.].

53 |bid., 97, p. 160, 3 des Places. [in Ib. rom., vezi ed. cit., p. 387 — N. trad.].
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Aceasta aducere aminte de Dumnezeu sau pomenirea lui Dumnezeu
este in mod evident esenta a ceea ce reprezinta prosoche, metoda cea mai
radicald de a fi prezent Tnaintea lui Dumnezeu si de a fi prezent fata de sine.
Totusi, luarea aminte la sine nu se poate limita la o intentie difuza. Am vazut
ca Diadoh al Foticeii vorbeste despre ,,aducerea aminte de Dumnezeu si
poruncile Lui”. La fel si in filosofia antica, prosoche presupunea meditatia si
memorarea regulii de viata (kanon, gr.), a principiilor ce urmau a fi aplicate
in orice mprejurare particulara, in fiecare moment al vietii. Principiile de
viata si ,,dogmele” fundamentale trebuiau sa fie permanent la indemana.

Sunt chestiuni pe care le regasim si in traditia monahalad. Aici,
,dogmele” filosofice sunt inlocuite cu ,,poruncile”, ca reguld de viata
evanghelica, mai precis cuvintele lui Hristos, enuntand principiile vietii
crestine. Dar, pe langd comandamentele evanghelice, regula de viata se poate
ispira si din cuvintele ,,Batranilor”, adica ale primilor calugéri. Antonie, aflat
in ceasul mortii, isi sfatuieste ucenicii sa-si aducd aminte de indemnurile
sale®*. | Trebuie si iscodim insi si cdile urmate de calugarii dinaintea noastra
si sd ne indreptim citre ele” — arati Evagrie Ponticul®. Comandamente
evanghelice si cuvinte ale Batranilor — toate se prezintd sub forma unor
sentinte scurte care, la fel ca si in traditia filosofica, se pot memora cu
usurinta si astfel se poate medita asupra lor. Acestei nevoi de a memora si de
a medita i raspunde multitudinea de antologii de apoftegme si de kephalaia
[gr., ,capete” — n. trad.], pe care o intdlnim in literatura monastica.
Apoftegmele® sunt cuvinte ilustre ale Batranilor, ale Parintilor pustiei,
rostite in Tmprejurari determinate. Acest gen literar era cunoscut si in traditia
filosofica: il regasim in numeroase exemple din lucrarea lui Diogenes
Laertios. Cat despre kephalaia®, acestea sunt colectii de sentinte relativ
scurte, grupate cel mai adesea in ,,centurii [sute de capete — n. trad.]”. Si
acesta este un gen literar tinut la mare cinste, In literatura filosofica
traditionald: 1i apartin, de pilda, Gandurile ... lui Marcus Aurelius sau
Sentingele lui Porfir. Sunt genuri literare care raspund nevoii de meditatie.

Asemenea meditatiei filosofice, si meditatia crestind se va dezvolta
valorificand toate mijloacele retorice, mobilizand toate resursele
imaginarului. Asa se face, de exemplu, ca Evagrie Ponticul isi indeamna
ucenicul sd-si imagineze propria moarte, sd-si imagineze cum propriul sau
trup intrd in descompunere, sa-si imagineze ororile si suferintele sufletului in

5 Vezi mai sus, nota 39.

5 Evagrie, Praktikos, § 91 Guillaumont [in Ib. rom. vezi Evagrei Potnicul, Ziceri ale unor
sfinti monahi, in vol. Tratatul practic. Gnosticul, trad. Cristian Badilita, Polirom, lasi, 1997,
p. 113 — N. trad.]

% Vezi articolul ,,Apophtegmata”, in Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 1, 1950, pp.
545-550 (Th. Klauser).

" E. von Ivanka, ,,Kephalaia”, in Byzantinische Zeitschrift, t. 47, 1954, pp. 285-291.
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iad, focul cel vesnic si, in opozitie cu toate acestea, ,,bundtatile cele ce se
pastreaza dreptilor”°®.

In orice caz, meditatia trebuie si fie constanti. Dorotei al Gazei
insista serios asupra acestui punct: ,,Cugetati-le pe acestea pururea in sinea
voastra, fratilor, ca sd deprindeti cuvintele sfintilor batrani, ca sa va sarguiti
si cautati si sa va folositi voi insiva si unii pe altii.”®® ,,Daci ne-am aminti,
fratilor, de cuvintele sfintilor batrani, dacad am cugeta la ele totdeauna, cu
greu am pacitui, cu greu am cidea in nepasare”® | De vrei si-ti vina in minte
cuvintele acestea, la momentul potrivit, atunci nu te opri din a cugeta la
ele.”® Existi, in viata spirituald, ceva ca un fel de conspiratie intre cuvintele
normative, care sunt memorate si asupra carora meditdm si, de cealalta parte,
evenimentele care ne dau ocazia de a le pune in practica. Dorotei al Gazei le
fagaduieste ucenicilor sdi cd, de vor cugeta mereu asupra ,.cuvintelor
sfintilor”, vor putea avea mereu folos in toate imprejuririle®2. Prin aceasta, el
vrand sa spuna ca ucenicul va putea recunoaste voia lui Dumnezeu in orice
imprejurare, cu ajutorul cuvintelor Parintilor inspirati, la randul lor, prin voia
Domnului.

De buna seama, luarea aminte la sine, trezvia presupun practicarea
unui examen de constiintd. Am intalnit deja, la Vasile de Cezareea®, aceasti
legatura stransa intre prosoche si examinarea constiintei. Practica
examenului de constiintd apare pentru prima oara in traditia crestind, dupa
cate se pare, la Origen®, intr-un comentariu la pasajul din Cantarea
Cantarilor: ,,Daca 1nsa tu te stii, pe tine, cea mai frumoasa intre femei ...”
Sufletul, arati Origen, trebuie si-si analizeze sentimentele si faptele. Isi
propune lucrarea binelui? Se afld in ciutarea virtutilor? Inainteazi pe cale?
Si-a reprimat intru totul patima méaniei sau a tristetii, patima fricii, a iubirii de
slava? Care este felul sdu de a da si de a primi, de a judeca intru adevar?
Aceastd insdilare de intrebari, care nu prezintd nicio trisaturd propriu
crestind, se situeazd intru totul in traditia filosoficd a examenului de
constiinta, asa cum recomandau pitagoricienii, epicureii, stoicii, mai cu

58 Apophtegmata Patrum, PG 65, 173 A-B. [In Ib. rom. vezi Pentru Avva Evagrie, 1, in ***,
Pateric Egyptean, Editia reproduce originalul tradus de monahul Pafnutie Dascalul de la
Mandstirea Neamt si tiparit de Sfintul Grigorie Dascalul la Bucuresti, Tn anul 1828, diortosit,
completat si adnotat de monahul Filotheu Bélan, ed.a V-a rev.. tipdritd cu binecuvintarea
Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului, Editura Cartea
Ortodoxa, Alexandria si Editura Sophia, Bucuresti, 2011, p. 86 — N. trad.]

5 Dorotei de Gaza, § 60, 27. [In Ib. rom., vezi ed. cit., V.14, p. 527 — N. trad.]

% |bid., § 69, 2. [In Ib. rom., vezi ed. cit., VI.1, p. 538 — N. trad.]

61 |bid., § 189, 4-5. [In Ib. rom., vezi ed. cit. Aici, am urmat versiunea autorului. — N. trad.]
62 1bid., § 60, 30. [In Ib. rom., vezi ed. cit., V1.1, p. 538 — N. trad.]

83 \/ezi mai sus, nota 35.

5 Qrigen, In Cant., p. 143, 27 Baehrens.
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seamd Seneca si Epictet, precum si alti filosofi, asa ca Plutarh sau Galien®.
Regisim aceeasi practici si la Ioan Hrisostom® sau, mai ales, la Dorotei al
Gazei: ,,Pe langa examinarea noastra de fiecare zi, trebuie sa ne analizdm an
de an, lund de luna, saptamana de saptamana si sd ne intrebam: Cum ma
gasesc acum, In privinta acestei patimi, care ma asuprea saptdmana trecutd?
La fel, in fiecare an: Fost-am oare biruit de aceastd patima in anul ce-a
trecut? Cum stau in privinta ei, acum?” ,,Parintii au vorbit despre cat de
folositor este pentru fiecare, ca periodic sa se curateasca, cercetandu-se pe
sine in toatd seara, despre cum si-a petrecut ziua, precum si in toatd
dimineata, despre cum si-a petrecut noaptea [...]. Dar, in realitate, noi, cei ce
savarsim multime de pacate, avem mare trebuintd, de vreme ce avem
memoria atat de scurtd, sa ne cercetam pe noi ingine tot la cate sase ore,
pentru a putea cunoaste cum le-am petrecut si in ce fel am pacituit.”®’
Descoperim un detaliu interesant si in Viaga Sfantului Antonie cel Mare, de
Atanasie. Conform biografului sau, Antonie le recomanda ucenicilor sa-si
noteze in scris faptele lor si miscarile sufletului. Este probabil ca practica
examenului de constiintd efectuat in scris sa fi existat deja in traditia
filosofica®. Era de buna seama utild, de nu chiar necesara, pentru a conferi
mai multd precizie cautdrii. Dar 1n cazul lui Antonie este vorba, de aceasta
datd, despre valoarea terapeutica a scriiturii. ,,Fiecare sa-si insemneze n
scris, indeamna Antonie, faptele si miscarile sufletului sau, ca si cum ar urma
si le facd cunoscute altora.”®® Cici, arati el mai departe, nu am avea
indrazneala de a pacatui in public, inaintea altora. ,,Scrisul inlocuieste aici
ochiul aproapelui.” Actul scriiturii prilejuieste, dupa Antonie, impresia de a
te afla in public, de a te da in spectacol. Despre valoarea terapeutica a
scriiturii pare a fi vorba si in textul lui Dorotei de Gaza, unde se vorbeste
despre faptul ci acesta primea ,,usurare si folos”’® doar pentru ci i scria
duhovnicului sau. Inca o remarca psihologici interesanti: Platon si Zenon
consemnaserd cu referire la calitatea viselor, cum cd aceasta permite o

8 Vezi pentru referinte, 1. Hadot, Seneca und die griechisch-rémische Tradition der
Seelenleitung, Berlin, 1969, pp. 66-71.

% Joan Hrisostom, Non esse ad gratiam concionandum, PG 50, 659-660.

87 Dorotei de Gaza, § 111, 13 si 117, 7. [in Ib. rom., vezi ed. cit. Aici, am urmat versiunea
autorului. — N. trad.]

% Vezi I. Hadot, Seneca ..., op. cit., p. 70.

89 Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, 924 B. [In Ib. rom., vezi ed. cit. Aici,
am urmat versiunea autorului. — N. trad.]

0 Dorotei de Gaza, § 25.
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evaluare a stirii sufletului. Regisim aceasti observatie la Evagrie Ponticul
si la Diadoh al Foticeii’.

Tn fine, prosoche mai presupune si stapanirea de sine, adica triumful
ratiunii asupra patimilor, de vreme ce patimile sunt cele care provoaca
distragerea atentiei, imprastierea, risipirea sufletului. Literatura monastica
insista mult asupra acestor consecinte ale patimilor, adeseori personificate in
forme demonice. Exercitiile monastice vizand stipanirea de sine pastreaza
numeroase amintiri din filosofia antica. Astfel, il putem vedea pe Dorotei al
Gazei recomandand ucenicilor sdi, asa ca odinioarad Epictet, sa inceapa prin a
se exersa in lucrurile marunte, pentru a-si forma in felul acesta o
deprindere’®; de asemenea, i indeamni si-si micsoreze treptat numirul de
greseli, pentru ca in final si puni capit unei patimi’®. La fel si Evagrie’,
propune combaterea unei patimi printr-o alta patima, opusa celei dintai, de
exemplu: desfrdnarea prin grija pentru o bund reputatie; aceasta, desigur,
pana se ajunge la stadiul la care patima poate fi combatuta direct, prin
virtutea care o contrazice. Aceasta era si metoda propusa odinioara de catre
Cicero, in Tusculanes’®.

Am afirmat deja cd receptarea exercitiilor spirituale in cadrul
crestinismului a adus cu sine o anume atitudine spirituald, un anume stil de
viata care nu se regiseau inainte, aici. Inainte de toate, este chiar notiunea de
exercitiu. In faptul de a repetea anumite acte, de a indeplini un trainign’’
pentru a te schimba si a te transforma pe tine insuti este o reflexie, o distanta
foarte diferitd de spontaneitatea evanghelica. Luarea aminte la sine, care tine
de esenta prosoche, prilejuieste o adevarata tehnica a introspectiei, un
extraordinar rafinament al analizei in examinarea constiinfei, precum si in
ceea ce tine de discernimant, de deosebirea duhurilor. In fine dar nu in
ultimul rand, idealul urmarit, scopurile propuse prind nuante tot mai pregnant
stoice si platoniciene, mai precis neoplatoniciene — morala stoicd fiind
integrata de catre neoplatonism, la sfarsitul Antichitatii.

Perfectiunea spirituala, de exemplu, este descrisa intr-o maniera
perfect stoica, ca transformare a vointei proprii in sensul identificarii acestia

1 Evagrie, Praktikos, §§ 54-56. Cf. F. Refoulé, ,,Réves et vie spirituelle d’aprés Evagre le
Pontique” in Supplément de la Vie spirituelle, t. 59, 1961, pp. 470-516.

72 Diadoh al Foticeii, Kephalaia Gnostika, 37, p. 106 des Places. [In Ib. rom., ed. cit., p. 349
—N. trad.].

8 Dorotei de Gaza, § 20. Autorii editiei in limba francezi a lucrarii lui Dorotei de Gaza fac
referintd, in nota aferenta, la Epictet, Dialoguri, I, 18, 18.

" Ibid., § 120. Autorii editiei in limba francezi a lucririi lui Dorotei de Gaza fac referinti, in
nota aferenta, la Epictet, Dialoguri, 11, 18, 15.

5 Evagrie, Praktikos, § 58. Autorii editiei in limba francez a lucrarii lui Evagrie Ponticul
fac referintd, in nota aferenta, la Cicero, Tuscul., IV, 75.

78 Vezi nota precedentd.

"7 In limba engleza, in textul original — n. trad.
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cu vointa divina. Gasim aceasta la Dorotei de Gaza: ,,Cel ce nu are voie
proprie, faptuieste ceea ce voieste. Caci de vreme ce nu are voin{a proprie,
tot ceea ce i se intampla i este pe plac, iar el ajunge ca mereu sa implineasca
ceea ce voieste. Caci unul ca acesta nu mai voieste ca lucrurile sa fie dupa
voia lui, ci si fie asa cum sunt ele in realitate.”’® Editorii recentei editii a lui
Dorotei de Gaza compara acest pasaj cu un text din Manualul lui Epictet:
,Nu te trudi ca lucrurile sa se intample dupa voia ta, ci voieste ca lucrurile sa
fie asa dupa cum sunt si astfel vei fi si tu in pace.”’®

Perfectiunea spirituala se contureaza astfel ca o apatheia (gr.), ca
absenta totala a patimilor — conceptic de sorginte stoicd, reluata de catre
neoplatonism. La Dorotei de Gaza, apatheia (gr.) este rezultatul direct al
taierii voii proprii: ,,Prin taierea voii proprii dobandim detasarea
(aprospatheia, gr.), iar prin detasare ajungem, cu ajutorul Domnului, la
apatheia”®. Si retinem in treacit ci, in acest context, mijloacele pe care le
propune Dorotei de Gaza pentru taierea voii proprii sunt intru totul identice
cu exercitiile legate de stapanirea de sine din traditia filosofica: de exemplu
Plutarh sfatuieste ca, pentru remedierea curiozitatii, discipolul sd nu mai
citeasca epitafurile de pe morminte, sd nu mai priveasca la vecini si sa se
fereasci de spectacolul strizii®®. La fel si Dorotei al Gazei isi sfituieste
ucenicii s& nu mai priveasca acolo unde doresc, sa nu-si mai intrebe
bucitarul in privinta celor gitite, si nu se mai implice in conversatii®2. Toate
acestea tin de ceea ce Dorotei numeste tiierea voii proprii. Insa la Evagrie se
vede cel mai elocvent masura in care apatheia crestina poate fi strans legata
de conceptiile filosofice. In Tratatul practic al lui Evagrie aflim urmatoarea
defintie: ,,Imparitia cerurilor este nepatimirea sufletului insotitdi de
cunoasterea adevirati a fiintelor.”®® La o analizd mai atenti, o asemenea
formulare denotd distanta dintre aceste consideratii teoretice §i spiritul
evanghelic. Stim ca mesajul evanghelic rezida n anuntarea unui eveniment
eshatologic, denumit ,,impdaratia cerurilor” sau ,,imparatia lui Dumnezeu”.
Evagrie Tncepe prin a face distinctie intre cele doua expresii si a le interpreta
intr-un sens particular. Dezvoltand traditia lui Origen, el considera cele doua
expresii ca desemnand douad stari interioare ale sufletului, mai precis doua
etapte ale progresului spiritual: , Imparitia cerurilor este nepatimirea

8 Dorotei de Gaza, § 102, 12. [In Ib. rom., vezi ed. cit. Aici, am urmat versiunea autorului. —
N. trad.]

™ Epictet, Manual, §, 8. [In Ib. rom. vezi ed. cit., p. 26. Aici am urmat versiunea autorului. —
N. trad.]

8 Dorotei de Gaza, § 20, 11-13. [In Ib. rom., vezi ed. cit. Aici, am urmat versiunea autorului.
—N. trad.]

81 Plutarh, De curiositate, 520 D sq.

% Dorotei de Gaza, § 20.

8 Evagrie, Praktikos, § 2. [In Ib. rom. vezi ed. cit., p. 36 — N. trad.]
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sufletului insotitdi de cunoasterea adevirati a fiintelor.” ,Impardtia lui
Dumnezeu este cunoasterea Sfintei Treimi, care patrunde in substanta mintii,
depidsind cu mult gradul de nestriciciune al acesteia.”® Se face distinctie,
aici, intre doua nivleuri ale cunoasterii: cunoasterea fiintelor si cunoasterea
lui Dumnezeu. Observam ca distinctia aceasta corespunde cu exactitate unei
diviziuni a partilor filosofiei bine cunoscuta lui Origen, dar atestata in cadrul
platonismului, cel putin de la Plutarh®. Aceasti diviziune distinge trei etape,
trei niveluri ale progresului spiritual, care corespund celor trei parti ale
filosofiei. Aceste parti ale filosofiei sunt respectiv etica — sau ,,practica”,
dupa cum zice Evagrie —, fizica si teologia. Etica raspunde unei prime
purificari; fizica raspunde detasarii definitive de sensibil si contemplarii
ordinii lucrurilor; in fine, teologia raspunde contemplarii principiului tuturor
lucrurilor. In schema evagriana, etica este legatd de praktike (gr.), fizica de
~imparatia cerurilor”, care presupune ,,cunoasterea adevarata a fiintelor”, iar
teologia de ,imparatia lui Dumnezeu”, care este ,,cunoasterea Sfintei
Treimi”. Dar, dupa sistematizarile neoplatoniciene, aceste niveluri de
cunoastere corespund si unor trepte ale virtutii. Dupa Porfir®®, sufletul
incepe, cu ajutorul virtutilor politice, sd-si stdpaneascd patimile prin
metriopatheia (gr.), apoi el se ridica pe treapta virtutilor cathartice; prin
acestea, sufletul incepe sa se desprinda de trup, dar inca nu intru totul: aici
este un Tnceput pentru apatheia. Doar odatad ajuns la treapta virtutilor
teoretice, sufletul ajunge intru totul la apatheia, iar detasarea de trup este
desavarsitd. Acesta este nivelul de unde sufletul contempla fiintele aflate in
Intelectul divin®”. Aceastd treaptd, unde aflim apatheia si contemplarea
fiintelor, corespunde ,,imparatiei cerurilor”, la Evagrie. Aici, dupa Evagrie,
sufletul contempld multitudinea de naturi (de unde termenul ,.fizica”),
naturile (physeis, gr.) inteligibile si cele sensibile, Tn logoi-i lor®. Etapa
ulterioara, care este de ordin noetic, va fi agadar contemplarea lui Dumnezeu
Tnsusi. Evagrie poate deci rezuma, spunand: ,,Crestinismul este invatatura
Mantuitorului nostru lisus Hristos, alcdtuitd din practica, fizica si teologie.”89

Independent de aceastd constructie teoretica, apatheia joaca un rol
capital in spiritualitatea monasticd. Valoarea pe care o imbraca aici este
strans legata de cea a pacii sufletesti, a lipsei grijilor, tinind de amerimnia

8 Evagrie, Praktikos, § 2-3. [In Ib. rom. vezi idem — N. trad.]

8 Vezi P. Hadot, ,.La division des parties de la philosophie dans 1’ Antiquité”,
Helveticum, t. 36, 1979, pp. 218 sq.

8 Vezi |. Hadot, Le Probléme du néoplatonisme alexandrin, Paris, 1978, pp. 152-158.

87 Porfir, Sent., 32, p. 27, 9 Lamberz: intelepciunea rezidi in contemplarea a ceea ce contine
intelectul, in vreme cu puterea rezida in apatheia.

8 Vezi nota din SC, t. 171, p. 500.

8 Evagrie, Praktikos, § 1. [In Ib. rom. vezi ed. cit., p. 34 — N. trad.]
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(gr.)* sau de tranquillitatis (lat.)®!. Dorotei al Gazei® nu ezitd si afirme ci
pacea sufletului este un lucru atat de important, incat trebuie, daca este
necesar, sa ne oprim din ceea ce facem, spre a nu o pierde. Aceasta pace a
sufletului, aceasta tranquillitatis animi (lat.) reprezenta una dintre valorile
centrale ale traditiei filosofice®.

Am vazut deja ca, la Porfir, apatheia era rezultatul detasarii sufletului
de trup. Regasim, aici, exercifiul filosofic prin excelentd. Platon spunea:
,Este asadar un fapt de netagaduit [...] ca adevaratii filosofi nu fac altceva,
facand filosofie, decat un exercitiu neincetat in vederea ceasului mortii.”® Tn
secolul al Vll-lea regasim ecoul acestei afirmatii la Maxim Marturisitorul:
,Sa aratam astfel ca facem, prin intelepciunea [filosofia — n.n.] cea dupa
Hristos, din viata noastrd, o meditatie (pregitire) in vederea mortii”% Maxim
insusi este mostenitor al unei traditii bogate, care a identificat in mod
constant filosofia crestind cu exercifiul mortii. O aflam deja la Clement
Alexandrinul®, care intelege acest exercitiu al mortii intr-un sens cu totul
platonician: trebuie ca sufletul, spiritual vorbind, sd se despartd de trup.
Cunoastereca desavarsitd, gnoza, este asemenea unei mor{i care desparte
sufletul de trup, il ridica intr-o viata dedicata intru totul binelui si i permite
sd se consacre pe deplin contemplarii realitatilor adevarate, cu o ratiune
purificatd. Aceeasi temd se regaseste si la Grigorie de Nazianz: ,,Sa traim
facand din viata aceasta, asa dupa cum arata Platon, un exercitiu de a muri si
separand pe cat este cu putintd sufletul de trup, pentru a grii asemenea.”®’
Aceasta era si ,,practicarea filosofie1”. Cat despre Evagrie, el se exprima in
termeni foarte apropiati de cei folositi de cétre Porfir: ,,Trup de suflet nu
poate si despartd decat cel care le-a unit. Tn schimb, suflet de trup [poate
desparti] si cel ce tinde spre dobandirea virtutii. Caci Parintii nostri numesc
anahorezi (adicd viati monahali) exersarea mortii si sciparea de trup.” % Si
aici, vedem bine, notiunea platoniciana a ,,scapdrii de trup”, care il va

% Vezi Diadoh al Foticeii, Kephalaia Gnostika, 25, p. 97, 7; 30, p. 100, 19; 65, p. 125, 12;
67, p. 127, 22. Dorotei de Gaza, de exemplu § 68, 2.

% Cassian, Collat., I, 7, t. 1, p. 85 sau XIX, 11, t. Ill, p. 48 Pichery.

92 Dorotei de Gaza, 88 58-60.

9 Vezi tratatele lui Plutarh si Seneca, intitulate astfel.

% Platon, Phaidon, 67 e [In Ib. rom. vezi ed. cit., pp. 65-66 — N. trad.]

% Maxim Marturisitorul, Commentaire sur le Pater, PG 90, 900 A [in Ib. rom. vezi Scurta
tdlcuire a rugdaciunii Tatal nostru, in vol. Filocalia II, trad. Pr. Dumitru Staniloae, ed. a 11-a,
Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 279 — N. trad.].

% Clement Alexandrinul, Strom., V, 11, 67, 1.

9 Grigorie de Naziant, Epist. 31, t. I, p. 39 Gallay (PG 37, 68 C)

% Evagrie, Praktikos, § 53 [in Ib. rom. vezi ed. cit., § 52, p. 88 — N. trad.]; Porfir, Sent., 8, p.
3, 6 Lamberz: ,,Ceea ce natura a legat, ea si dezleaga, dar ceea ce sufletul a legat, tot sufletul
este cel ce dezleaga. Natura a legat trupul de suflet, dar sufletul s-a legat cu de la sine putere
de trup; deci natura va dezlega trupul de suflet, insa sufletul este cel care trebuie sd se
dezlege singur de trup.”
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impresiona atdt de mult pe Augustin, este un element care se adauga
crestinismului, fara insa a-1 deveni esential, si ii orienteaza spiritualitatea inr-
un sens foarte precis.

Am putut constata, pana aici, permanenta anumitor exercifii spirituale
filosofice in cadrul crestinismului si al monahismului si am incercat sa facem
cunoscuta tonalitatea particulara pe care aceasta receptare a adus-0 in acest
context. Insd nu trebuie si exageram dimensiunile acestui fenomen. Mai
intai, dupd cum am spus deja, pentru ca el nu se manifestd decat intr-un
mediu destul de bine delimitat, si anume la autorii crestini care avusesera
parte de o culturd filosofici. Insd chiar si la acestia, sinteza finald este
esentialmente crestind. Aceasta pentru ca autorii in cauza se straduie pe cat le
sti in putere si increstineze aceste imprumuturi. Insi la drept vorbind,
aceasta nici nu este atit de important, pe langa faptul ca ei recunosc intr-un
pasaj biblic sau intr-altul, cate un exercitiu filosofic pe care il deprinsesera
deja, pe calea filosofiei. Asa se face, dupa cum am putut vedea, ca Vasile cel
Mare atasa notiunea de prosoche unui text din Deuteronom®. De altfel,
prosoche va deveni ,,paza inimii” la Atanasie, in Viata Sfantului Antonie, dar
si in toatd literatura monastica, sub influenta citatului din Proverbe 4:23:
,Pazeste-ti inima mai mult decat orice ...”°° Examinarea constiintei este
adeseori sprijinitd pe II Corinteni 13:5: ,,Cercetati-vd pe voi ingiva ...”1%%;
cugetarea la moarte este recomandata facandu-se apel la I Corinteni 15:31:
,Mor in fiecare zi!”1%? Totusi, ar fi gresit si credem ci aceste referinte ar fi
suficiente, pentru ca influentele filosofice sa fie Increstinate. In realitate, daca
autorii crestini s-au concentrat asupra acestor texte biblice, este tocmai
pentru ca, intre altele, ei aveau cunostintd de exercitiile spirituale care
presupuneau prosoche, cugetarea la moarte sau examinarea constiintei.
Singure, textele scripturistice nu ar fi putut servi ca baza pentru o metoda de
practicare a acestor exercitii. In plus, textele scripturistice sunt adeseori
destul de indepartate fata de exercitiul spiritual in chestiune.

Important este sa observam atmosfera generald in care sunt practicate
exercitiile spirituale crestine §i monastice. Aceste exercitii presupun
intotdeauna ajutorul harului lui Dumnezeu si reveld smerenia, ca fiind cea
dintai intre virtuti: ,,Cu cat ne apropiem mai mult de Dumnezeu, cu atat ne
cunoastem mai bine starea noastrda de pacatosenie” — aratd Dorotei de
Gazal®®. Smerenia ne ajutd si ne simtim mai prejos fatd de altii, si fim mai
retinufi in purtare si Tn vorbire, sd adoptam atitudini corporale graitoare, asa

% Vezi mai sus, nota 32.

100 Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, 873 C.
101 1bid., 924 A.

102 1pid., 872 A.

198 Dorotei de Gaza, § 151, 47.
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de pildd ca inclinarea inaintea altor monahi. Virtuti in egald masura
fundamentale: pocdinta si ascultarea; cea dintdi este inspiratd de frica si
iubirea de Dumnezeu si se poate manifesta prin asumarea unor nevointe
extreme §i riguroase. Aducerea aminte de moarte nu are doar menirea de a ne
face sa constientizam necesitatea convertirii, ci si de a ne face inteleasa frica
de Dumnezeu; ea este legatd de cugetarea la judecata de apoi, deci de
virtutea pocdintei. La fel stau lucrurile si in ceea ce priveste examinarea
congtiintei. Ascultarea este taiere benevola a voii proprii, prin supunere intru
totul fatd de cuvintele staretului. Prin aceasta, practica filosofica a calduzirii
spirituale este cu totul transformati. In Viata Iui Dosoftei*® vedem pana
unde poate sd meargd ascultarea. Duhovnicul decide la modul absolut cu
privire la felul de vietuire, de alimentare si la tot ce poate sa tind In posesie
ucenicul sau. La capatul drumului, dimensiunile transcendente ale iubirii de
Dumnezeu si lisus Hristos transfigureaza toate aceste virtuti. Exercitiul
mortii, despartire a sufletului de trup, este si participare a celui care Tl
practica, la moartea lui Hristos. Renuntarea la voia proprie este totodata
alipire la iubirea dumnezeiasca.

In general vorbind, am putea spune ci monahismul, in Egipt si in
Sirial®, s-a niscut spontan intr-un mediu crestin, fird interventia vreunui
model filosofic. Primii cdlugari nu erau neaparat oameni cultivati, ci crestini
care ndzuiau s dobandeascd desavarsirea crestina prin asumarea cu eroism a
indemnurilor evanghelice si prin urmarea vietii lui Hristos. Astfel, ei si-au
inradacinat in mod firesc, in Vechiul si in Noul Testament, practicile lor de
desavarsire. Dar, sub influenta alexandrind — mai indepartata prin Philon si
mai apropiatd prin Clement si Origen — magnific armonizatd de catre
capadocieni, unele practici spirituale filosofice au fost introduse in
spiritualitatea crestind si in cea monasticd, contribuind intr-o anume masura
la descrierea, definirea si practicarea idealului crestin, cu modele si cu un
vocabular imprumutate din traditia filosofica greacd. Acest curent s-a
consacrat, datorita calitdtilor sale literare si filosofice. Totodata, prin acest
curent s-a transmis spiritualitatii crestine medievale, precum si celei
moderne, mostenirea exercitiilor spirituale antice.

104 Dorotei de Gaza, Oeuvres spirituelles (SC, t. 92), Vie de Dosithée, 88 5-9, p. 129 sq.
105 A, Vo6bus, History of Ascetisim in the Syrian Orient, Corpus Script. Christ. Orient., vol.
184, Subsidia, t. 14, Louvain, 1958 si vol. 197, Subsidia, t. 17, Louvain, 1960.
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SACRIFICIILE CULTUALE PRECRESTINE SI JERTFA
EUHARISTICA NESANGEROASA

Pr. conf. univ. dr. Nicolae MORAR

Abstract: Man’s relating to Divinity, has obstinately pursued
assimilation — to make the god present, to make him manifest himself as
Subject. The rites of spiritual ascend, techniques that insisted on the radical
modification of man’s social and religious status, have appeared against this
background.

The cultual acts of the ancient times reveal two essential aspects: the
nostalgic condition of human consciousness in the vicinity of the lost
paradise and its existential drama. In these circumstances, the horizontal
action of sacralization of time, space, things and life forms, seconded by the
mystical, vertical one, no matter how bizarre from a choreographic point of
view, they both catch the excelsic élan of the spirit to another condition,
opposed to the, not at all confortable, given one.

It is certain that, by discovering the spiritual values, the initiation
exercise has and still does place the experiencer in the sacred horizon of the
world, in the matrix of an ineffable tradition (labeled in our days, either from
ignorance or from simplistic polemical reasons, as obsolete). Therefore, our
research aims to show that, even if the concern for improving the human
condition through various religious practices is immemorial, full communion
with the Divinity can be reached only by Christian Eucharist, by partaking of
the body and the blood of Jesus Christ the Savior.

Keyword: Divinity, rites, sacrifice, Christian Eucharist.

Tema descendentei omului din stdpanii lumii nevazute este straveche.
La fel este st modul de reprezentare a acestei inrudiri de exceptie, precum si
expresiile rituale la care s-a recurs in vederea imitarii coregrafiei divine ab
initio. Prin urmare, in studiul nostru incercam sa surprindem aspecte
referitoare la scenariile antropogonice propuse de religiile antichitatii
precrestine si cultuale in vederea sublinierii connaturalitatii omului cu
fiintele divine, dar si aspecte cultuale sacrificiale prin care stravechiul om a
incercat sa exprime presentimentul identitatii sale divine si, evident,
devotiunea acordatd plazmuitorilor sdi. Si toate acestea pentru a clarifica
faptul ca nici antropologia crestind si nici ritualul euharistic crestin nu pot fi
suspectate de cea mai vaga forma de mimetism religios, ideatic sau practic.

1. Sacrificiul in religiile precrestine

Sacrificiul ritualic a fost practicat la toate popoareler antice si a fost
asumat ca o forma de dialog cu zeii. lar imagogramele stravechi confirma
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afirmatia noastra — jertfele fie omenesti, fie de animale au fost omniprezente
la mesopotamieni, egipteni, greci, romani, celti, germani, sciti . a.

Mituri sumeriene, de pilda, relateaza ca omul a fost facut din sangele
zeilor Lagma, jertfiti in acest scop’®®. Tema a fost reluati si reinterpretata in
celebrul poem cosmogonic babilonian, Enuma Elis, in care se arata ca
puternicul Marduk I-a plazmuit pe om din oasele si sangele Iui Kingu, sotul
zeitei Tiamat!?’,

Pornind de la acest scenariu mitic, babilonienii practicau sacrificiile
umane in situatii exceptionale — calamitati naturale, razboaie, epidemii,
consacrari de temple, evenimente marcante din viata familiilor aristocrate®,
Semnificatia lor? Reaminteau zeilor cd omul e opera lor si, ca atare, trebuie
si se indure de el si si-1 protejeze®.

Mitica egipteand, la randu-i, a acordat un interes special creatiei.
Unele versiuni evocau existenta oului primordial; altele, scabroase, asociau
actul creator cu masturbatia sau cu scuipatul unui zeu; mitica heliopolitana
nara despre Re ca ar fi fost substanta misterioasi a lumii''® — dintre toate
acele scenarii, sugestiv fiind cel memfit: creatia a fost actiunea lui Ptah, zeu

ce a plasmuit totul prin spirit si cuvant, prin forta creatoare a gandirii.

196 M. Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase. De la epoca de piatrd la misterele din
Eleusis, vol. I, traducere de Cezar Baltag, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981,
pp. 61-64.

7 Enuma Elis, in Gandirea asiro-babiloniand in texte, traducere de Athanase Negoiti, Ed.
Stiintifca , Bucuresti, 1975, VI, 1-16. Epopeea prezinta timpul cand nu existau decat cele
doud principii primordiale: Apsu (apa dulce) si Tiamat, sotia lui Apsu (apa saratd). Din
amestecul lor au luat nastere zeii. Cum nepotii lor au devenit tulburenti afectand odihna lui
Apsu, acesta s-a decis sa-i distruga, pentru a readuce linistea in ceruri. Dar inainte ca planul
sa fi fost pus in aplicare, zeul Ea, cel mai puternic suscesor al lui Apsu, i-a administrat
acestuia un narcotic si 1-a omorat, preludnd prerogativele divine. Din Ea s-a ndscut
puternicul Marduk.

108 I yrma cercetarilor facute de arheologi, aflim ci in vremea celei de-a treia dinastii din
Ur (= 2.060-1.950 in. Hr.), la moartea regelui au fost ucisi un mare numar de curteni si de
sotii care au fost inmorméntate odatid cu regele. C. Daniel, Studiu introductiv, in Gandirea
feniciana in texte, traducere de Athanase Negoitd, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1979, p. 62.

109 B, André-Salvini, Babylone, Ed. Gallimard, Paris, 2001, p. 67-70. Treptat, locul lor a fost
luat de ofrande, care constau din daruri de péine — intre 12 si 36 de paini nedospite. Ofrande
se aduceau de doua ori pe zi (dimineata si seara). Erau apreciate in mod special ofrandele de
hrand (turte, miere, legume, fructe), bauturi (bere, vin, lapte etc.) si parfumuri, daruri
considerate ca fiind ,hrana zeilor”. De asemenea, se ofrendau obiecte din aur si argint.
Ofrandele erau asezate in vase si depuse pe mese de lemn, trestie sau piatra, acoperite cu o
fatd de masa, plasate 1n fata imaginii (statuie sau altceva) divinitatii.

10 G. Vladutescu, Deschideri cdtre o posibild ontologie, Ed. Stiintifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1987, pp. 33-44.

Y11 M. Eliade, Istoria credintelor i ideilor religioase. De la epoca de piatrd la misterele din
Eleusis, vol. I, traducere de Cezar Baltag, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1981,
pp. 92-93.
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Si miturile egiptene amintesc de sacrificiul de oameni si animale
(berbeci), jertfele omenesti avand insd si un substrat xenofob — convingerea
egiptenilor cd doar ei reprezentau umanitatea, strainii fiind intruchipari ale
spiritului malefic. Prin ritul sacrificator, omul isi consolida relatiile cu
Pasarea luminii, cu Re.

Iar mitul cosmogonic fenician evoca faptul cd omul s-a ivit din
Colipias (esentda masculind) si din Bauu (esenta feminind), primii muritori
fiind Aion si Protogonos, din care s-au nascut Genos si Genea, primii
locuitori ai Feniciei'*2.

Condescendenta divina a fapturii umane, i-a facut pe fenicieni sa
dezvolte un ritual sacrificial aparte si anume sacrificiul de copii. Consacrat
zeului Baal, ritualul molk-molek, in ebraical’® era menit sa tempereze mania
zeilor, dar si sa i1 se acorde zeului obolul asteptat: ,,tot nascutul intai de parte
barbateasca este al meu”*. In majoritatea cazurilor, jertfele de animale si
ofrandele aduse zeilor simbolizau dorinta de participare la banchetul divin.

Si unele antropologii hinduse nareazd despre Purusha ca este
echivalentul omului cosmic,'® al Sinelui, care strabate universul, sau al
Purushamedha-dei, din dezmembrarea careia ,,Tatal ceresc strilucitor” a
creat omul*®,

In general, hinduismul consider ci omul e o manifestare a
impersonalului Brahman, o existentd lipsitd de valoare individuala sau
personal. Fiind rezultatul unui sacrificiu (yajna), jertfa adusa Iui Brahman de
catre om, implica si implica ritualuri complexe: legate de cap, de gat, de ochi
etc., in aga fel incat toate aceste parti sa fie in armonie si, prin urmare, nimic
sa nu fie excesiv sau sa fie lipsit de ceva — armonia constituie forma ordinii
din univers.

Dar sacrificiile sunt aduse, cu precadere, lui Varuna, generatorul
ordinii morale. Ele vizeaza implorarea divinitdtii si obtinerea unor beneficii
viitoare. Sacrificiul hindus e mai mult un ritual cosmic de sustinere a zeilor si
structurii universului, decat de a intdri si promova relatiile omului cu
Divinitatea. El au avut si continua sa aibe drept scop obtinerea puterii asupra
lumii acesteia si asupra celei de dincolo’.

112 Fusebiu de Cezareea, Praeparatio evanghelica, traducere de Athanase Negoitd, in
Gandirea feniciana in texte, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, X, 1-8.

113 Tn Vechiul Testament se arati ca regele Ahaz I-a jertfit, arzandu-I in foc, chiar pe propriul
sau fiu ,,urmand urdciunile popoarelor” — IV Regi, 16, 3; ,,Aceia si pe fiii si pe fiicele lor le
ard pe foc inaintea dumnezeilor lor”. Deuteronom, 12, 3.

14 Jesirea, 34, 19. Numerii, 3, 13.

115 Rig-Veda 10, 81. http://www.sacred-texts.com/hin/rvsan

116 Bhagavata Purana, 1, 3, 1.

17 Sacrificiile pot fi structurate in doud clase principale: nitya (ordinare) si naimittika
(ocazionale). Sacrificiile ordinare vedice erau de trei feluri: legate de cursul zilei, al lunii si
al anului, cu scopul de a obtine putere asupra lumii acesteia si asupra celei de dincolo.
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Religia persana considera ca orice fenomen terestru fie abstract, fie
concret corespundea unei realitati celeste, fiecare lucru prezentandu-se sub
un dublu aspect: cerul este, pe de o parte, vizibil, pe de alta parte, invizibil,
cerul invizibil detinand adevarata realitate. Lumea creata era astfel dublata de
o realitate transcendentd, anterioara si superioara oricdrei existente, iar omul
era considerat drept beneficiar al unui destin care nu se incheia odata cu
moartea fizicd. Mai mult, existenta umand era socotitd drept o victima a
conflictului dintre Ormazd (Ahura Mazda) = Binele si Ahriman (Angra
Mainyu, Ahra Manyn) = rdul, fiecare din aceste forte actionand asupra eil®,

Asemanator ritualului vedic, cultul persan a promovat sacrificiile
sangeroase, inclusiv cele umane, in semn de adoratie si de identificare cu
Binele, cu Divinitateal?®.

Interesantd e, de asemenea, tematica antropogonicd chineza, care
aminteste de Kung-Kung, o fiintd monstruoasa, stdpan al pamantului, din
natura caruia ar fi fost creat omul de catre Sang Di, zeul suprem, Stapdnul
Cerului si al universului'?,

Ca Fiu al cerului, regele aducea sacrificii umane si de animale
(bovine) in cinstea zeilor cerului si ai pamantului (Shang Di si Hu Tu). Daca
aniamalele erau cremanate, victimele umane erau sacrificate fie prin
ingropare de vii, fie prin ucidere — de regula, prin decapitare. Odata cu
evolutia credintelor si ideilor religioase, omenii destinati sacrificiului au fost
substituiti de papusi, confectionate din paie. Sacrificiul reprezenta atat o
formd de recunoastere a puterii zeilor, cat si un mijloc de implorare a
bundvointei lor, fiind astfel implorati sd nu-si manifeste forta distrugatoare
fatd de oamenil?.,

Teme similare se intalnesc si in mitologia greaci. In Teogonia este
descris faptul cd primii oameni s-au nascut din Geea si au trdit in preajma
zeilor, fard griji, fard nevoia de a munci pentru supravietuire si fara sa fi
cunoscut bolile, dupa care au intrat in procesul recesiv al varstelor

umanititiit?2, lar In mitul lui Prometeu se arati ci cei dintai oameni au fost

Ritualurile zilnice aveau si au loc dimineata si seard; sacrificiile lunare corespund cu luna
noud si luna plind, iar cele anuale, din patru in patru luni, la inceputut fiecarui anotimp.

118 M. Molé, Culte, mithe et cosmologie dans ['Iran ancien, Ed. Payot, Paris, 1963, pp. 52-
86.

19 G. W. F. Hegel, Prelegeri de filozofie a religiei, traducere de D. D. Rosca, Ed.
Humanitas, Bucuresti, f. a., p. 263.

120 |, Vandermeersch, Confucianismul, traducere de Florentina Visan, in Religiile lumii, Ed.
Humanitas, Bucuresti, f. a., pp. 558-559.

121 ). Levi, Functionarii divini. Politicd, despotism §i misticd in China antica, traducere de
Beatrice Stanciu, Ed. Amarcord, Timisoara, 1995, pp. 149 sq.

122 Primele fiinte umane au fost barbati si au triit in epoca de aur. Ei s-au niscut din Geea si
traiau In preajma zeilor, fara griji, fara nevoia de a munci pentru supravietuire si fara sa fi
cunoscut bolile. Erau supusi lui Cronos, si cand mureau, era ca si cand ar fi adormit. Odata
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creati imperfecti de catre Epimeteu (fiul titanului lapetos si al nimfei
Klymene si frate cu Prometeu), el insusi o fiintd divina®?.

Plecand de la cele relatate mai sus, se intelege usor de ce a fost
practicat sacrificiul uman in vechea lume elena — prin astfel de rituri omul isi
proclama calitatea de ruda a zeilor, dar si dorinta de-a se reintegra in fericitul
lor mediu de viatd. Treptat, jertfele omenesti au fost inlocuite, mult inainte de

epoca clasicd, cu jertfirea animalelor!?,

cu afirmarea lui Zeus in fruntea panteonul olimpian, primele fiinte umane au fost distruse,
locul lor fiind luat de oamenii varstei de argint. Si aceia au fost condamnati la disparitie, din
cauza pacatelor savarsite si a refuzului de-a fi adus sacrificii zeilor. Zeus a creat o a treia
generatie, cea a oamenilor de bronz, care din cauzd comportamentului violent au disparut
prin a se ucide intre ei. A patra epoca a fost a eroilor, a oamenilor care s-au afirmat in
razboaiele din Teba si Troia si a fost binecuvantatd de catre Zeus cu viata post-mortem pe
Campiile Elysiee, tirim stapanit de catre Cronos. In sfarsit, oamenii de fier apartin ultimii
epoci, o perioada istoricd continud, fiinte umane care nu a stiu ce este fericirea. Hesiod,
Munci si zile, Tn Opere, traducere de Stefan Bezdedechi, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1957, III,
V. 89-176. Teoria hesiodiana este sugerata si de doctrina inda a celor patru yuga, reprezentate
prin intermediul culorilor: alb, rosu, galben si negru, dar si a metalelor, ca semne specifice
ale epocilor istorice (succesiunea imperiilor proiectata in viitor) din visul lui Nabucodonosor
— Daniel, 2, 32-33.

123 Potrivit naratiunii, Prometeu a fost fiul titanului lapetos si al nimfei Klymene. Epimeteu,
responsabil cu actiunea creatoare, a dat animalelor toate darurile, nemailasdnd nimic pentru
oameni. Pentru a-si repara greseala, 1-a cheamat pe Prometeu Tn ajutor. Cum primii oameni
traiau sub pamant, in pesteri neluminate de soare si nu cunosteau nici domesticirea
animalelor, nici ciclicitatea anotimpurilor, nici agricultura, Prometeu a furat intelepciunea de
la zeita Atena si focul de la zeul Hephaistos si le-a daruit oamenilor, invatandu-i meseriile si
stiintele. Pentru ca sd-si reglementeze relatia cu zeii, oamenii le-au oferit primul sacrificiu la
Mekone. Prometeu a sacrificat un bou. Ca sa-1 ingele pe Zeus, a acoperit oasele cu un strat
de grasime si a ascuns carnea in burta animalului. Fapta petrecuta 1-a revoltat profund pe
Zeus. Ca urmare, Prometeu a fost inlantuit de o stdncd in Muntii Caucaz si supus unor
chinuri groaznice: un vultur Ti devora ficatul in timpul zilei, care i se regenera pe timpul
noptii. Eliberarea sa din chinurile la care a fost condamnat urma sd se producd prin
interventia lui Herakles, fiul lui Zeus. Mai mult, Prometeu a indraznit sa se impotriveasca
stapanului lumii, dat fiind faptul cd dispunea de o arma secretd si anume de informatia
comunicatd de Themis, mama sa, conform careia Zeus avea sa-si piarda, in timp, autoritatea.
Desi a fost pedepsit pentru fapta sa, ruptura apéaruta intre oameni si divinitate a fost reparata
de Deucalion, fiul lui Prometeu, singurul supravietuitor al potopului provocat de Zeus.
Deucalion i-a oferit lui Zeus un sacrificiu, care i-a primit jertfa, fapt ce a restabilit legétura
intre oameni si Divinitate — oamenii au realizdnd ca regimul lor existential este precar si
efemer si cd orice fapta indreptatd impotriva maiestatii divine genereaza nenorociri. Hesiod,
Theogonia, v. 531-569. Eschil, Rugdtoarele. Persii. Sapte contra Thebei. Prometeu
inldnguit, traducere de Alexandru Miran, Ed. Univers, Bucuresti, 1982, v. 442. Strabon,
Geografia, traducere de Felicia Vant Stef, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1974,
IV, 4, 5. J. P. Vernant, Mit si religie in Grecia antica, traducere de Mihai Gramatopol, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1995, p. 15.

124 Qe injunghiau oi sau mioare, vaci sau boi, porci, capre sau tapi, cocosi sau giini,
porumbite, ori cdini, ori cai. Fiecare divinitate avea preferintele ei: lui Poseidon i se oferd de
obicei tauri, Athenei vaci, lui Artemis si Afroditei capre. Asclepios cere cocosi sau gdini, alfi
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Jertfa — scenaric vorbind — era un fapt sacrificial de purificare,
individuala sau colectiva. Altfel spus, nu te puteai apropia de zei, nu puteai
reconstrui relatia cu ei si nu puteai lua parte la ceremoniile de cult decat in
stare de puritate!?,

Si antropogonia orfica atribuia umanitatii o parte divind, ca una care
s-a ivit din cenusa titanilor, care l-au omorat pe Dionysos, cel nascut din
Zeus si pimanteana Semela'?®. Drept urmare, fiptura umani e vinovati din
cauza deicidului comis de titani si fara sd fi pacatuit. lar cum titanii si-au

zei pretindeau porumbite, ori cdini, ori cai. Hecatombele — in sens literal ,,sacrificii de o suta
de boi” — si sacrificiul triplu, in care i se jertfeau lui Poseidon un taur, un berbec si un vier
(suovetaurile). Pe altar se aprindea un foc in care se aruncau boabe de orz si cateva fire din
parul de pe capul victimei. Dupa rugaciune, un specialist (boutypos — cel care omoara boi)
dobora animalul cu o lovitura de topor in frunte, dupa care preotul ii tiia cu cutitul gatul
animalului, tragandu-i capul spre spate: sangele care curge trebuia sa cada peste altar. Un alt
specialist (mageiros — mdcelarul bucdtar) 1i deschide toracele. O mica parte a animalului
sacrificat era arsa in onoarea zeului, si anume o bucatd din coapse si un pic din grasimea, cu
a carei sfara (cnisa) se delectau olimpienii lui Homer, iar carnea animalului, tdiat in bucati,
se impartea intre preoti si credinciosi, care o consumau atunci sau acasi. In anumite
sacrificii aduse zeilor infernali si mortilor, animalul era holocaustizat (ars total). Animalele
sacrificate trebuie sa fie intotdeauna teleioi, adica sanatoase si fara cusururi. Conta si sexul si
culoarea blanii lor: zeitelor li se sacrifica de obicei femele, zeilor ceresti animale albe sau de
culoare deschisa, iar divinitatilor infernale victime negre sau inchise la culoare. Sacrificiul se
aducea dimineata, in zori, in fata unui altar cu flori si cu ghirlande de frunze. Atat preotii,
imbracati in alb, cat si cei de fatd, toti poartd pe cap cununi. Victima era impodobita cu
cununi si eu bentite de 14nd; uneori, i se pleiau coarnele. Apoi, se stropea victima si asistenta
cu apa lustrald, din vasul numit chernips. Sacrificiul era asistat de un manteut (vizionar),
care cerceta viscerele animalului — ficatul — si anunta sentinta zeilor. P. Scarpi, Religia
greacd, n Istoria religiilor. Religiile antice, traducere de Smaranda Scriitoru si Cornelia
Dumitru Ed. Polirom, Iasi, 2008, p. 305-306.

125 Orice sacrificiu, dar si orice sedintd a adunirii politice a Atenei incepea cu rituri de
purificare. Mai mult, orice casa in care s-a produs un deces trebuia sa fie purificatd impreuna
cu toti locatarii ei, aga cum a fost purificat palatul lui Ulise dupa uciderea petitorilor. Pentru
aceste purificari se folosea adesea apa de mare, iar daca se aducea si un sacrificiu se
injunghia cel mai adesea un porc, iar sangele lui era folosit la ceremonia lustrala.

126 Mitul nareazi ci atinsd de gelozie, Hera, sotia lui Zeus, si-a lovit rivala cu un fulger,
Semela nascand inainte de termen. Amenintat de moartea, fatul a fost salvat de Zeus, care si-
a cusut pruncul in coapsa. Dupa cateva luni, Dionysos a venit pe lume. Afland de nasterea
copilului, Hera i-a trimis pe Titani si-1 ucidd. Ademenindu-1 cu niste jucarii, acestia au reusit
sa-1 prinda, dupa care i-au sfartecat trupul, fierband bucatile de carne intr-un cazan. Miscate
de tragedie, Atena, Rhea sau Demeter au salvat inima pruncului, iar Zeus I-a readus la viata,
dupa care i-a sanctionat aspru pe ucigasi, trasnindu-iHesiod, Opere. Theogonia, traducere de
Dumitru T. Burtea, Ed. Univers, Bucuresti, 1973, v. 531-569. Mitul titanilor precizeaza ca
Hyperion, Oceanus, Cronus, Iapetus, Crius si Coeus au fost cei fii ai lui Uranus si Gaia si au
apartint erei de aur. Pe 1anga ei au existat si sase fiice — Tethys, Mnemosine, Phoebe, Theia,
Themis si Rhea —, care au dat nastere unei noi generatii de fiinte divine, de sorginte
masculind. Zeitati puternice, care conduceau lumea aldturi de parintii lor, titanii au fost
infranti de zeii mai tineri ai Olimpului, in urma unui razboi.
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incorporat o parte din zeu, oamenii mostenesc o scanteie din copilul divin.
Acesta este motivul pentru care orficii afirmau ca omul trebuie sa-si
redobandeasca unitatea originard desavarsita, pentu a nu prelungi in existenta
culpa inceputurilor. Deci, omul poartd genetic urmele pacatului, pe care
trebuie sa-1 abroge prin suferinte succesive. Fiind intemnitat in trup, se
aprecia ca sufletul putea fi eliberat prin rugaciune, purificari rituale si prin
evitarea consumului de hrani de origine animald®?’,

Dovezi despre sacrificiul uman exista si pe teritoriul tarii noastre,
inca din epoca bronzului (necropola de la Candesti, cultura Monteoru) —
anticii tarzii au relatat (evident, prin rescrieri) despre evenimentele de acest
fel: ,,Tot la al cincilea ani — scria Herodot — ei trimit la Zalmoxis un sol, tras
la sorti, cu porunca sa-i faca cunoscute lucrurile de care, de fiecare data, au
nevoie. latd cum il trimit pe sol. Unii dintre ei primesc porunca sa {ina trei
sulite, iar altii, apucand de maini si de picioare pe cel ce urmeaza sa fie trimis
la Zalmoxis si ridicanu-1 in sus, il arunca in sulite. Dacad acesta moare, getii
socot ca zeul le este binevoitor. lar daca nu moare, aduc invinuiri solului,
zicand cd e un om ticalos si, dupa invinuirile aduse, trimit un altul, caruia fi
dau insdrcindri inca fiind 1n viatd. Aceiasi traci, cand tuna si fulgera, trag cu
sagetile in sus, spre cer, si amenintd divinitatea (care provoacd aceste
fenomene) deoarece ei cred ca nu existd un alt zeu in afara de al lor”, iar
Iordanes afirma: ,,pe acest Marte...printr-un cult sdlbatic, cdci victimele lui
au fost prizonieri ucisi, socotind cd seful rdzboiului trebuie Tmpécat prin
varsare de sange omenesc. Lui 1 se jertfeau primele prazi, lui i se atarnau pe
trunchiurile arborilor prazile de razboi cele dintdi §i exista un simtdmant
religios adanc in comparatie cu ceilalti zei, deaorece parea ca invocatia
spiritului siu era ca aceea adresatd unui parinte” 128, La aceste informatii se
adauga cele despre sacrificiile practicate in context funerar, respectiv
uciderea sotiei pe mormantul sotului: ,Femeile doresc sa fie omorate
deasupra cadavrelor barbatilor morti si sd fie ingropate Tmpreund cu acestia.
Pentru a dobandi aceastad cinste sotiile dau o mare lupta in fata celor care
trebuie sa hotdrascd aceasta, iar cea care invinge este in culmea bucuriei.
Sotia era injunghiati de ruda ei cea mai apropiata”!%,

Sacrificiul era privit drept o cale de acces in lumea divind a celor
initiati'®®, dat fiind faptul cd Zamolxis ,,i-a invitat cd nici el, nici oaspetii lui

127 A, Boulanger, Orfeu. Legdturi intre orfism i crestinism, traducere de Dan Stanciu, Ed.
Meta, Bucuresti, 1992, pp. 20-36.

128 Herodot, Istorii..., traducere de Adelina Piatkovski, Ed. Stiintifici, Bucuresti, 1961, IV,
94. lordanes, Getica, traducere de G. Popa-Lisseanu, Ed. Nagarad, Roma, 1986, V, 39-41.
129 pomponius Mela, Descrierea pamantului, 11, 18-20. Ap. D. Olteanu, Religia dacilor, Ed.
Saeculum, Bucuresti, 2002, pp. 283-305.

130 M.Eliade, De la Zamolxis la Gehghis-Han, traducere de traducere de Maria Ivinescu si
Cezar Ivanescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 62.
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si nici urmasii acestora nu vor murii in veci, ci se vor muta intr-un loc, unde
traind de-a pururi, vor avea parte de tot felul de bunatiti”**!. Mircea Eliade
aminteste si mobilurile acestor sacrificii: fertilitatea ogoarelor, fortificarea
vietii zeilor, restabilirea contactului cu stramosii mitici sau cu rudele recent
decedate, reiterarea sacrificiul primordial. Sacrificiul getic facea posibila
transmiterea unui mesaj, in alti termini, reactualiza legaturile directe dintre
geti si zeul lor.

Asadar, sacrificii pagane nu implicau expresia de pacatosenie, ci
necesitatea de a restaura relatia cu Dumnezeu, cu sfintenia. Nu se opera cu
ideea de pdcat: impur era, de pilda, orice nu avea legatura cu sacrul. Religiile
pagane au fost dominate de frica, iar cruzimea scenariilor rituale asumate
reprezenta expresia vointei divine, ceea ce nu face altceva decét sa puna in
lumina substratul irational al naturii umane. Cu alte cuvinte, stravechii
oameni au transferat asupra zeilor arbitraritatea, violenta, cruzimea si propria
lor periculozitate.

2. Sacrificiul euharistic crestin

Daca vechile religii au exprimat — e adevarat, intr-o forma naiva —
ideea de condescendenta divina a umanitatii, iudeo-crestinism prezinta relatia
rudeniei dintre om si Dumnezeu ca fiind expresia vointei divine: ,,Si a zis
Dumnezeu:«sd facem om dupd chipul si dupd asemanarea Noastrd, ca sa
stapaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile
ce se tardsc pe pamant si tot pamantul!». Si 1-a facut Dumnezeu pe om dupa
chipul Sau”13? (...) »,Atunci, ludnd Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a
facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut omul fiinta
vie”1®, Crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu relevi ci fiptura umani
este 0 persoanad, o fiinta capabila sd se raporteze la Persoana divina, o fiinta
congtienta de sine insdsi, o fapturd capabila sa se autodetermine si, evident,
sa actioneze liber. Chipul-telem desemneaza prezenta lui Dumnezeu in om,
sau reprezentarea Creatorului de catre faptura umana, iar asemdnarea-
demuth releva vointa omului de conformare, vointa sa de a fi ca Celalalt.

Crestinismul, cu rigoare, accentueaza cd omenirea intreagd este
,neamul lui Dumnezeu”*®*, pentru ci ,.prin EI” toate ,,s-au facut; si fara El
nimic nu s-a ficut din ce s-a ficut”*®. Rudeniei divino-umane, promovati de
religiile lumii precrestine, lisus i-a contrapus o altd paradigma, in care
esentiald este asumarea si aplicarea de catre constiinta umand a vointei
divine: ,,oricine va face voia lui Dumnezeu, acesta este fratele Meu si sora

181 Herodot, Istorii..., IV, 10-15.
182Facerea, 1, 26-27.

1331hidem, 2, 7.

134 Faptele Apostolilor, 17, 29.
135 10an, 1, 3.
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Mea si mama Mea”'%. Dar Hristos Domnul atentioneazi ci voia Sa este de a
fi nu doar in comuniune de idei cu El, ci intr-o relatie substantiala: ,,Eu sunt
painea cea vie, care s-a pogorat din cer. Cine mananca din painea aceasta viu
va fi in veci. lar painea pe care Eu o voi da pentru viata lumii este trupul
Meu”*¥ | intrucat: ,,Cuvantul S-a ficut trup si S-a silisluit intre noi si am
vazut slava Lui, slavda ca a Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de
adevir1%,

Cuvintele lui Iisus: ,,Luati, mancati, acesta este trupul Meu. (...) Beti
dintru acesta toti, ca acesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru
multi se varsi spre iertarea picatelor’®® dezviluie un sens profund:
necesitatea sacrificiului Sau voluntar pentru intemeierea noului Israel.
Aceasta implica convingerea cd o noud viatd religioasd nu se naste decat
traversand moartea sacrificiald, iar comuniune rituald cu trupul Domnului si
cu sangele Lui constituia identificarea mistica cu persoana Sa.

invé‘gétura Mantuitorului a fost asumata, in litera si spiritul ei, de cétre
ucenici. Asa se face cd, in scrisoarea trimisd comunitatii din Corint, Sfantul
Apostol Pavel a reiterat fundamentul credintei crestine tocmai propovaduite,
intr-o forma interogativa: ,,Paharul binecuvantarii, pe care-l binecuvantam,
nu este, oare, impartasirea cu sangele lui Hristos? Painea pe care o frangem
nu este, oare, Impartasirea cu trupul lui Hristos? Ca o paine, un trup, suntem
cei multi; cici toti ne impartisim dintr-o paine”'*°, Apoi, sententios, a
adaugat: ,,Cel ce mananca si bea cu nevrednicie, osanda 1si mananca si bea,
nesocotind trupul Domnului”*!,

Fidelii Eclesiei postapostolice au subscris la aceeasi marturisire de
credinta: ,,.In ce ne priveste pe noi, dupa spilarea celui ce crede si care a
cazut intru totul de acord cu noi, il aducem in locul unde se gasesc adunati
cel pe care noi 11 numim frati, facand rugaciuni comune pentru noi ingine si
pentru cel luminat, ca si pentru toti ceilal{i de pretutindeni, cu multa
staruin{a, ca sa ne invrednicim ca, afland adevarul, sa ne gasim si prin fapte a
fi niste buni trditori i pazitori ai celor ce ne sunt poruncite, in asa fel ca sd ne
mantuim cu mantuirea vesnica. incetand rugaciunile, noi ne imbragisam unii
pe altii cu sarutarea pacii. Apoi, se aduce celui ce prezideazd adunarea
fratilor paine si un pahar de vin amestecat cu apa, pe care acesta luandu-le,
inalta lauda si slava Parintelui tuturor, in numele Fiului si al Duhului Sfant si
rosteste o lunga rugaciune de multumire, pentru ca acestea sa fie primite de
catre El. Cand a terminat rugaciunile si euharistia, intreg poporul care este de

136 Marcu, 3, 35.

137 10an, 6, 51.

138 |bidem, 6, 41 si 1, 14.
139 Matei, 26, 26-28.

140 | Corinteni, 10, 16-17
141 Corinteni, 11, 29.
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fatd rosteste cu glas mare: «Amin». Cuvantul Amin este un cuvant ebraic,
care Tnseamna «asa sa fien!. Dupa ce intdistatatorul a terminat euharistia si
tot poporul a rostit Amin, slujitorii aceia care sunt numiti la noi diaconi dau
fiecaruia dintre cei ce se gasesc de fatd sa se Tmpartagseasca din painea si
vinul amestecat cu apa, care s-au transformat in euharistie, iar celor ce nu
sunt de fata, li se duc pe la casele lor.

Noi numim aceasta mancare euharistie si nu se poate impartasi din ea
decat cel care crede ca lucrurile pe care le propovaduim noi sunt adevarate,
care a fost spdlat cu spalarea ce inlaturd pacatele si produce regenerarea si
care traieste asa cum a poruncit Hristos. Caci noi nu primim aceste lucruri ca
pe o paine sau o bauturd obisnuitd, ci asa cum lisus Hristos, Mantuitorul
nostru, care S-a facut trup, prin Cuvantul lui Dumnezeu, Si-a dat trupul si
sangele pentru mantuirea noastrd, la fel am fost noi invatati cd mancarea
binecuvantata prin rugiciunea cuvantului Lui §i prin transformarea céreia
sunt hranite trupul si sdngele nostru, este trupul si sangele acelui lisus care a
fost facut trup. Céci apostolii, in memoriile scrise de ei, numite Evanghelii,
ne-au transmis ceea ce li s-a poruncit: lisus a luat painea si, dupa ce a
mulfumit, a spus: «Sa faceti lucrul acesta In amintirea Mea; acesta este trupul
Meu» 1n acelasi fel, dupa ce a luat paharul si a mulfumit, a spus: «Acesta este
sangele Meu» si li I-a dat numai lor. Diavolii au imitat acest lucru in
misterele lui Mitra, poruncind sa se faca acelasi lucru. Stiti sau puteti afla ca,
in cadrul riturilor mistice prin care este initiat cineva, se asazd paine si un
pahar cu apa, prin rostirea anumitor incantatii”4?,

Chiar daca, morfologic, Euharistia aduce aminte de agapele cultuale
practicate in antichitatea mediteraneana (,,religiile de mistere”) cu scopul
omagierii si cinstirii Marelui Creator, dar si a identificarii mistice cu
Divinitatea, ritul crestin constituie virtualmente o Taind. Euharistia nu se
limiteaza la o ,imitatio Christi”’, nu e doar o agapd a comuniunii, ci
evenimentul central al faptului liturgic. In jurul ei graviteaza intreaga
credintd si traire a comunitatilor crestine, constiente de faptul cd prin
binecuvantare, prin lucrarea Duhului Sfant, pdinea si vinul se prefac in
Trupul si Sangele lui Hristos si, ca Trup si Sange a lui Hristos, se consuma 1n
chip ritual de catre preot si poporul lui Dumnezeu.

Principiul vredniciei impartasirii cu trupul si sangele Domnului
evocat de catre Sfantul Pavel a devenit normativ pentru Biserica
postapostolica si e baza pe care s-a fundamentat intreaga traditie crestind a
rasaritului ortodox. Pentru traitorul crestin Intilnirea cu Hristos presupune un
efort asiduu, un parcurs neintrerupt de trepte, care duc de la lumea materiala

142 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia ntai, traducere de Olimp Ciciuld, in
Apologeti de limba greaca, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980, LXV-LXVI.
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la cea spirituald. Pe treapta cea mai de jos, ,,cataratorul” are datoria sa se
desprindd de lume, de desfatarile trecdtoare si sd verse lacrimi pentru
pacatele savarsite.

Prin urmare, intalnirea cu Hristos prin intermediul painii si a vinului
euharistice nu presupune o transa indusa, indiferent de ce natura ar fi ea asa
cum se petreceau lucrurile in religiile antichitatii precrestine. Credinciosul
dornic s-L intalneasca pe Hristos e dator sa-si configureze intreaga natura —
corporala si spirituald — pentru locuirea dumnezeirii in viata sa. Si e dator sa
o facd Tn mod constient, cu toate facultatile sufletului dilatate la maximum.
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TRADITIA CANONICA SI LITURGICA
PRIVIND ADMINISTRAREA TAINEI BOTEZULUI

Pr. lect. univ. dr. Vasile ITINEANT

Abstract: Through the Sacrament of Baptism, instituted by the
Saviour, the human being who believes in Christ is reborn from water and
the Holy Spirit, to the true life in Christ and becomes a member of the
Church. The baptism of John, as he himself confessed, was not the Christian
baptism (John 1, 33), but the preparation for baptism, as it is a preparatory
ritual for the receiving of Messiah by the Hebrews and His confirmation
brought forward to the world (Matthew 3: 11). It was only a baptism of
repentance for the forgiveness of sins (Matthew 3: 11; Luke 3.3). The
canonical and liturgical Orthodox tradition underlines the importance of the
external ritual of the Sacrament of Baptism, because the Church cannot
separate itself from its sacramental significance. These canonical and
liturgical provisions which appear in the writings of the Holy Fathers as well
as the Ecumenical Councils and local judgments, were meant to avoid any
deviation from the canonical and liturgical doctrine of the Church, ensuring
that the religious practices have the same unitary and regulatory character
for the entire Christianity.

Keywords: Sacrament, Liturgy, Baptism, Holy Fathers, Church

Prin Taina Botezului, instituita de Mantuitorul, omul care crede in
Hristos renaste din apa si din Duh la viata cea adevarata in Hristos si devine
membru al Bisericii. Taina Botezului este “baia nasterii celei de a doua”
(Tit,3,5), actul nasterii in Dumnezeu (loan 3,3-5), semnul iluminarii
spirituale si imbracarii in Hristos (Galateni 3, 27), ritul de initiere in istoria
mantuirii (Matei 3,11); de intrare in Biserica (Efeseni 5, 26) si de “primire in
dar, a harului dumnezeiesc cu totul desavarsit”**3. El a fost prefigurat inca
din Vechiul Testament prin: circumciziunea fiilor lui Israel, ca semn al
legamantului lor cu Dumnezeu (Deut, 30, 6 ; Col., 2, 11; Rom., 2, 28-29).
Botezul lui loan, asa cum el insusi marturisea, nu este botezul crestin (Ioan,
1, 33), ci preanchipuirea botezul, fiind un ritual pregatitor pentru primirea
lui Mesia de cétre evrei si adeverirea Lui fatd de lume (Matei 3, 11). Botezul
lui Toan, desi era de la Dumnezeu (Ioan 1, 33; Luca, 3, 2-3) si se savarsea
prin cufundare 1n apa, asemeni celui crestin, instituit de Hristos, i este totusi
inferior fiindca nu se conferea prin el harul dumnezeiesc. El era doar un
botez al pocaintei spre iertarea pacatelor (Matei 3, 11; Luca 3,3).

143 Calist si Ignatie Xanthopol, Cele 100 de Capete, 6, Filocalia, vol.8, Edit. Institutului
Biblic al BOR, Bucuresti, 2009, p.24
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Tn jurul botezului s-a dezvoltat o teologie sacramentala timpurie, la
Parintii Apostolici, asa cum se poate observa, de pilda, in Scrisorile Sfantului
Ignatie al Antiohiei**

Umanitatea este solidara in pacatul lui Adam, ca “parinte comun”.
Pacatul stramosesc a produs o alienare temporard, care nu apartine naturii
ontologice autentice a firii umane. Depasirea aceastei stari a fost posibila
prin jertfa rascumpdratoare, moartea §i 1invierea lui Hristos. Pentru
regenerarea umanitatii, in care sa pulseze viata vesnica, in actul botezului,
credinciosul trebuie sd moarda si sa invieze cu Hristos, ih mod liturgic,
sacramental (Romani 6, 4-6), sau cum invata Sf. Grigorie de Nyssa, sa imite
ingroparea lui Hristos:”Noi nu ne-am ingropat cu adevarat prin botez, dar
apropiindu-rne de apa care, ca si pamdntul, este un element, noi ne acoperim
Cu ea, cum s-a acoperit Domnul in pamant*. Ritualul botezului
demonstreaza dimensiunea ecclesiald si liturgicda fundamentald a Tainei
Botezului, Tintrucat cel botezat devine Tn mod ireversibil, membrul
comunitatii locale euharistice, care se indreaptd spre Imparatia lui
Dumnezeu, scopul ei ultim.

Traditia canonica si liturgica ortodoxa sustine importanata ritualului
extern al Tainei Botezului, pentru ca Biserica nu se poate dispensa de
semnificatia lui sacramentald. Aceste dispozitii canonice si liturgice care
apar 1n scrierile Sfintilor Parinti, precum si hotararile Sinoadelor Ecumenice
si locale, aveau scopul de a evita orice abateri de la doctrina canonica si
liturgicd a Bisericii, asigurand randuielilor cultice un caracter unitar si
normativ pentru intreaga crestinatate.

Savarsitorul consacrat al botezului este episcopul sau preotul, adica o
persoana care detine puterea sacerdotald in Biserica, conform canoanelor
apostolice: 46, 47, 49 si 50 146, Avandu-se insi in vedere necesitatea absoluti
a botezului pentru mantuire, canoanele dispun ca in caz de necesitate, lipsind
una din aceste persoane, poate boteza si diaconul sau calugarul (canon. 44 a
lui Nichifor Marturisitorul) sau chiar orice credincios crestin. In aceasta
privinta, canon. 45 al lui Nichifor Marturisitorul prevede: "Daca nu este de
fata preot, se cuvine ca pe pruncii nebotezati, sa-i boteze oricine s-ar gasi
acolo. Daca ii boteaza chiar insusi tatal lor, sau oricare altul, numai sa fie
crestini, nu este pacat” **'. Tn aceste cazuri, daca pruncul supravietuieste, el
va trebui sa fie infafisat preotului, care 11 va completa botezul, considerand

144 f . Ignatile al Antiohiei, Cdtre Smirneni, 1X, 1, Parinti si scriitori bisericesti (PSB), vol.
1, Edit. Institutului Biblic al BOR, Bucuresti, 1979, p. 182

145 Sf, Grigorie de Nyssa, Scrieri, part. 1, p. 466, Parinti si scriitori bisericesti (PSB), vol.
29, Edit. Institului Biblic al BOR, Bucuresti, 1982

146 Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, traducere de
Nicolae Popovici si Uros Kovincici, vol. 1, part. 2; vol. 2, part. 1, Arad, 1934, p. 256 - 266
1471, Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1993, p. 463
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actul botezului savarsit, si-i va administra Taina Mirungerii si a Sfintei
Euharistii. Traditia ortodoxa a practicat totdeauna botezul copiilor. Ei sunt
botezati “spre iertarea pacatelor” (canon. 21 Cartagina). Se are in vedere,
deci, faptul acceptat de intreaga Biserica, ca nu trebuie inchisd nimanui usa
mantuirii.

Botezul din necesitate sau prin iconomie, constituie o exceptie, asa
precum rezultd si din unele mentiuni canonice potrivit carora cel botezat, in
caz de boald, nu va primi botezul pana nu va dovedi ca si-a insusit credinta
Bisericii (canon. 46 Laodiceea) si sa vietuiasca dupa modelul Hristos, " Daca
cineva bolnav fiind, s-a luminat prin botez, nu se poate inainta la
presbiterie; caci credinta lui nu este din convingere, ci din nevoie; fara
numai poate in urma zelului si credintei sale si de mai apoi " (canon. 12
Neocezareea) 148,

Este exclusa savarsirea botezului de un cleric sau credincios cazut in
erezie, fiindca erezia aduce cu sine caderea din har si pierderea calitatii de
membru al Bisericii: "Daca un episcop sau presbiter sau diacon va primi a
doua hirotonie de la altcineva, sa se cateriseasca si el si cel care [-a
hirotonit, afara de cazul ca ar dovedi ca are hirotonia (intdia) de la eretici.
Ca cei ce sunt botezati sau hirotoniti ca unii ca acestia, nu este cu putin{d sa
fie nici credinciosi, nici eretici” (canon. 68 apostolic) si "poruncim sa se
cateriseasca episcopul sau presbiterul care a primit (ca valid) botezul cu
Jjertfa (euharisticd) ereticilor” (canon. 46 apostolic®).

Primitorul botezului poate fi orice persoana (matura sau prunc) care
n-a primit botezul valid. Cei maturi trebuie catehizati Tnaintea primirii lor la
botez, spre a fi introdusi in tainele credintei crestine: "Ordnduim ca se cuvine
ca cei ce sunt a se lumina (a se boteza catehumeni), sa invete credinta §i in a
cincea zi a saptamanii (joia), sa dea seama (raspunda) episcopului sau
presbiterilor" (can. 78 Trulan si 46 Laodiceea ) 1 .

Indispensabilitatea Tainei Botezului pentru mantuire constituie unul
dintre temeiurile de baza ale botezului pruncilor. Prin botez, pruncii primesc
iertarea de pacatul strdmosesc, care se transmite urmasilor lui Adam si se
nasc la o viatd noua:"S-a hotarat ca oricine tagaduieste, ori zice cd pruncii
cei mici §i de curand nascufi din pdntecele maicilor, botezandu-se, nu se
boteaza intru lasarea pdcatelor §i nici nu-si atrag nimic, din pdcatul
stramogesc al lui Adam, care trebuie sa se curete prin baia renasterii, sa fie
anatema ... Deci, pentru canonul acesta al credintei §i pruncii care nici
unul din pdcate n-au putut savarsi, cu adevarat intru lasarea pdacatelor se

148 |bidem, p. 198
1491, Floca, op. cit., p. 33; 42
150 Ibidem, p. 149
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boteaza, ca sa se curdteasca intru ddngii prin renastere a ceea ce si-au atras
din nasterea cea veche", precizeaza canonul 110 al sinodului din Cartagina.

In cazul in care nu existd informatii sigure dacd un prunc a fost sau
nu botezat, acesta trebuie botezat:, Urmdnd asezamintelor canonice ale
Parintilor, oranduim si despre prunci: Ori de cdte ori nu se gasesc martori
deplin incredingati care sa spuna ca acestia sunt fara indoiala botezati §i nici
acestia (pruncii), nu ar fi in stare din cauza varstei sa raspunda anumit
asupra sfintei lucrari care li s-a dat lor, acestia trebuie sa fie botezati fara
nici o poticnire, ca nu cumva o astfel de indoiala sd-i lipseasca pe ei de
aceastd curdtire a sfintirii” (canon. 84 Trulan; canon. 72 Cartagina) L.

Canonul 37 al Sfantului loan Ajunitorul scoate in evidenta obligatia
parintilor de a-si boteza copiii, pentru a nu-i lipsi, in caz de moarte, de
imparatia lui Dumnezeu:"Murind copilul nebotezat din cauza neglijentei
parintilor sdi, parintii se exlud pe trei ani de la Impdrtisanie, mancand ei in
acesti ani mdncaruri uscate i imblanzind pe Dumnezeu cu plecari de
genunchi, cu pldngere si cu putere sa se roage de Dumnezeu cu milostivire.
lar fiind copilul de sapte zile si moare nebotezat, parintii se inlturd pe sapte
ani din comuniune si se condamnd ca in acesti ani sa manance mancaruri
uscate §i sd facd in fiecare zi patruzeci de metanii "2,

La botezul unui prunc, credinta crestind este marturisita in locul
acestora de catre nasi, cel care indeplineste rolul de parinte sufletesc, de
garant al noului botezat®. Intre nasi si fini si intre rudeniile de sange ale
acestora se stabileste o inrudire religioasd (canon. 53 Trulan). Nasul, de
preferinta sd fie de acelasi gen cu cel care se boteaza, trebuie sa fie un bun
credincios, spre a exercita o buna influientd asupra fiului sdu duhovnicesc.
Nu pot deveni nasi cei nebotezati, cei eretici sau de alte confesiuni, fiindca
nasul trebuie sd ofere garantia ca marturiseste la botez dreapta credinta.

O alta categorie de primitori ai botezului, mentionata in canoane, o
constituie ereticii. Ei sunt impartiti in cei care au primit botezul valid si cei
care n-au primit botezul Bisericii. Tn cazul ereticilor care au primit botezul
valid si care revin la ortodoxie, nu trebuie rebotezati, ci, dupa lepadarea
ereziei si anatematizarea ei, vor fi unsi numai cu Sfantul Mir.. "Pe aceea
dintre eretici care revin la Ortodoxie, . . . ii primim daca au zapis (scrisori
de marturisire de credinta) si daca dau anatemei toata erezia care nu cugetd
cum cugeta sfanta a lui Dumnezeu Biserica soborniceasca si apostoleasca si
1i pecetluim, adica ii ungem mai intdi cu sfantul Mir, adica fruntea si ochii si
narile §i gura si urechile §i pecetluindu-i pe ei zicem: Pecetea darului
Duhului Sfant..." * (canon. 7 sinodul 11 ecum.; canon. 95 sinodul VI ecum.).

51 |dem, p. 290

152 1. Floca, op. cit., p. 296

153 Molitfelnic, Edit. Institutului Biblic al BOR, Bucuresti, 2013, p. 28
1541, Floca, op. cit., p. 114
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Cei care nu au botezul valid, vor fi primiti in Biserica prin botez (canon. 46,
47 s1 48 apostolic; canon. 1 Cartagina; canon. 1 al Sf. Vasile cel Mare).

Biserica, 1nsa, a tinut cont si de faptul cd nu toate ereziile sunt la fel
de grave. Pentru aprecierea gravitatii si pentru alegerea celor mai potrivite
mijloace pentru primirea acestora in Biserica, canoanele impart pe eretici n
trei categorii:

1. cei care trebuie botezati, tainele lor fiind nevalide;

2. cei care trebuie numai unsi cu Sfantul Mir, recunoscandu-li-se prin
validare tainele;

3. cei carora li se acordd Sfanta Impartisanie, ca semn de reconciliere
a lor cu Biserica lui Hristos (canon. 8 si 19 sinod. 1 ecum.; canon. 7 sinod. 2
ecum. ; canon. 95 sinod. 7 ecum.): "Cei ce se intorc din eresuri... ori
catehumeni, ori credinciosi de ai lor, sa nu se primeasca inainte de a
anatematiza tot eresul si mai ales pe cel de care se tineau, si apoi pe cei ce
se ziceau (cu ddnsii credinciosi), invatandu-i simboalele credintei i
ungandu-i cu Sfanta Ungere, asa sa se impartaseasca cu Sfintele Taine"
(canon. 7 Laodiceea). lar canonul 8 Laodiceea prevedea: "Cei ce se intorc de
la eres..., de or fi si in clerul cel de la dangsii socotit si s-ar zice cei mai mari,
unii ca acestia sa se cateriseasca cu toata sdrguinta si sa se boteze de
episcopii si presbiterii Bisericii "™°.

In privinta schismaticilor, Biserica face distinctia intre cei care s-au
indepartat de Biserica prin indisciplind sau prin incdlcarea unor randuieli
nelnsemnate §i cei care s-au separat si datoritd unor invataturi gresite despre
Biserica. Pentru primirea lor in Biserica s-a prevazut numai renuntarea la
aceastd neascultare fatd de autoritatea bisericeasca, marturisirea credintei si
angajarea respectarii integrale a invataturii de credintd (canon. 8, sinod. 1
ecum.). Biserica a facut o distinctie intre eretici si schismatici, aplicaindu-se
Tn ambele cazuri principiul iconomiei.

Iconomia este deci, un mod exceptional, intrebuintat in cazuri
speciale. In intelesul sau special, iconomia este folosirea harului sfintitor de
catre Bisericd, in scopul mantuirii. Biserica a facut caz de iconomie,
recunoscand ca valide Tainele numai acelora care vin in sanul ei.

Pe baza normelor canonice, prin secolul al V-lea s-a stabilit ca regula
generald pentru primirea ereticilor si schismaticilor in Biserica, randuiala
pastratd sub numele preotului Timotei de Constantinopol. Ea cuprinde trei
slujbe pentru cele trei categorii de eretici si schismatici.

1. Pentru cei care sunt primiti prin botez;

2. Pentru cei care sunt primiti prin ungere cu Sf. Mir;

3. Pentru cei care sunt primifi numai prin lepadare de erezie sau
schisma. Pentru toate cazurile se prevede anatematizarea ratacirii,

155 Ibidem, p. 187
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marturisirea credintei si angajamentul fatd de Biserica: "Femeia gravida
trebuie sa se lumineze (sa se boteze) cand va vrea, cdci cea care naste nu
este partaga cu cel nascut, pentru ca sa se arate vointa proprie a fiecaruia la
marturisire " (canon. 6 Neocezareea). Este interzisa cu desavarsire botezarea
celor morti, ca si impartsirea acestora: "Tot asa s-a hotardat sa nu se dea
Euharistia trupurilor celor morti. Caci s-a scris: Luati mancati ", dar
trupurile mortilor nu pot nici lua nici manca §i ca presbiterii sa nu boteze
din nestiintd pe cei care au murit deja” (canon. 18 Cartagina)®®®.

In privinta savarsirii Sfantului Botez, dispozitiile canonice
intaresc randuiala apostolica. Botezul trebuie savarsit in numele Sfintei
Treimi, dupa porunca Mantuitorului (Matei 28, 19). Respectarea credintei
trinitare la administrarea botezului este confirmata si de canon. 49 apostolic,
care supune pedepsei caterisirii pe cei care vor folosi altd formula: "Daca un
episcop sau un preot nu ar boteza dupa randuiala Domnului: in Tatal, in
Fiul §i in Duhul Sfant, ci in trei fara de inceput, sau in trei firi, sau in trei
mdgdietori, sd se cateriseascd o7,

Normele canonice §i liturgice au statornicit practica existentd a
botezarii prin intreitd afundare in numele celor Trei persoane ale Sfintei
Treimi. Pentru cei care nu vor administra botezul prin intreitd afundare,
canonul 50 apostolic prevede sa se cateriseasca: ,,Dacd un episcop sau un
preot nu ar savarsi cele trei afundari ale unei singure sfintiri, ci numai o
afundare, aceea care se da intru moartea Domnului, sa se cateriseasca”
(canon. 7 al sinod. Il ecum. ; canon. 91 al Sf. Vasile cel Mare). Deci,
practicarea turndrii sau stropirii in locul afundarii, este cu totul neadmisa,
decat numai in cazul botezului clinicilor. Biserica a urmarit savarsirea
botezului prin afundare, interzicand chiar primirea in cler a celor care au
primit botezul de necesitate (canon. 12 Neocezareea).

In privinta slujbei botezului, canon. 91 al Sf. Vasile cel Mare
consemneaza principalele acte si rugaciuni ale acestuia, a caror ordine, mod
de administrare §i cuprins ne sunt transmise prin traditia Bisericii: ,,S$i din
Care scrisori binecuvantam apa botezului si untdelemnul harismei si chiar pe
cel ce se boteaza? Acum din predanisirea tacita i tainica ? Dar apoi, care
cuvant scris ne indeamna sa ungem cu untdelemn ? Dar de unde a se afunda
de trei ori omul la botez! Dar din care Scriptura sunt si cele cate sunt la
botez a se lepida de satana si ingerii lui?... ~**8. Tn cadrul randuielii
baptismale trebuie sd se binecuvinteze mai intdi apa si untdelemnul prin
rugdciuni de invocare a Duhului Sfant. Apoi este binecuvantat si candidatul
la botez. Urmeaza lepadarea de satana, ungerea prebaptismala cu untdelemn

156 |dem, p. 156
157 Ibidem, p. 138
158 |dem, p. 298
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sfintit si savarsirea botezului prin intreita afundare cu rostirea formulei
trinitare. Indata dupa afundare, cel nou botezat trebuie si primeasci ungerea
cu Sf. Mir:"Se cuvine ca cei care se lumineazd, dupd botez sa se ungd cu
harisma cereasca §i sa fie partasi impardtiei lui Hristos" (canon. 48
Laodiceea).

Sfintele canoane interzic sub amenintarea cu caterisirea, repetarea
botezului valid, deoarece stergerea pacatului stramosesc, dobanditd prin
botez nu se pierde nici prin caderea in erezie: "Episcopul sau preotul
daca ar boteza din nou pe cel ce are botezul cu adevarat, sau daca nu ar
boteza pe cel spurcat de catre eretici, sa se cateriseacd, ca unul care i-a in
ras crucea §ti moartea Domnului §i nu deosebeste preotii adevarati de
preotii mincinogi” (canon. 47 apostolic); “Caci este cu neputinta ca cei
odatd ndscuti si mai intre in pantecele celor care i-au ndascut”**. Locul
savarsirii Sfantului Botez este sfanta biserica, pentru ca prin aceastd taind
credinciosul devine membru al Trupului Domnului. Savarsirea obignuita a
botezului in paraclise sau case particulare, fara aprobarea ierarhului locului,
este interzisa prin canonul 31 si 59 al Sin. Trulan:"Oranduim ca, clericii care
liturghisesc sau boteaza in paraclise care se gasesc inauntrul caselor, sa
faca aceasta cu aprobarea episopului din locul acela, asa ca daca un cleric
nu va pazi lucrul in felul acesta sa se cateriseasca " (canon. 31). "Tn nici un
chip sa nu se faca botezul in interiorul unei case, ci acei care doresc sa se
invredniceasca de lumina cea neprihanitp (de Sf. Botez), acela sa mearga la
bisericile cele obstesti si acolo sa se faca partasi de acest dar. lar de se va
prinde cineva nepazind cele ordnduite de noi, daca este cleric sa se
cateriseascad, iar dacd ar fi laic sd se afuriseasca" (canon. 59),

In privinta timpului savarsirii botezului, canoanele prevad ca pruncii,
dacd sunt sanatosi, sa nu se boteze inainte de 40 de zile de la nastere: "De va
naste femeia §i pruncul este in primejdie de moarte, dupad trei sau cinci zile,
sd se boteze acel prunc " (canon. 38 al Sf. Nichifor Marturisitorul). Tn caz de
necesitate, botezul se poate savarsi 1n orice zi $i Tn orice moment din zi:"De
va fi gasit cineva bolnav §i va cere Sfantul Botez..., trebuie sd i se dea fara
intarziere" (canon. 26 al Sf. Nichifor Marturisitorul si can. 38)**.

In timpul catehumenatului, botezul se administra ndeosebi in
Sambadta Mare. Botezul se savarsea Inaintea Sfintei Liturghii, pentru ca
neofitii si poatid primi Sfinta Euharistie. In prezent, ca reguld general,
botezul pruncilor se face dupa Sfanta Liturghie. Ca efecte ale Tainei Sf.
Botez, canoanele amintesc stergerea pacatului stramosesc (canon. 110
Cartagina) si imbracarea in Hristos: "Cei ce L-au imbré&cat pe Hristos, prin

159 Justin Martirul, Apologia 1, cap. LXI, p. 66, Pirinti si scriitori bisericesti (PSB), vol. 2,
Edit. Institutului Biblic al BOR, Bucuresti, 1980

160 1, Floca, op. cit., p 201

161 |dem, p. 216
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botez, au marturisit sa urmeze vietuirea lui cea dupa trup..." (canon. 96
Trulan)*®?,

Rénduiala actuald a botezului in Ortodoxie este o continuare fireasca
a ritului primar, atestat inca in Noul Testament, care S-a dezvoltat Th epoca
postapostolicd si cea patristici. In Ortodoxie s-a pastrat, de asemenea,
intreaga semnificatie teologica si mistagogicd a Botezului, exprimata in
Sfanta Scripturd si in operele patristice. De aceea, randuiala baptismala
ortodoxa poate fi luatd ca termen de referin{d, atat in ceea ce priveste
teologia Botezului, cat si in privinta savarsirii lui si a semnificatiilor
mistagogice ale actelor baptismale. La mentinerea unitafii Botezului a
contribuit si Simbolul niceo-constantinopolitan, care dupa Sinodul al II-lea
ecumenic, a inlocuit vechile simboalele baptismale, avand si el un profund
caracter baptismal.

Actele randuielii ortodoxe si semnificatiile lor releva caracterul
teandric al Innoirii pe care o realizeaza Botezul in viata persoanei, expriméand
atat lucrarea harului, cat si angajarea libera a primitorului spre o viatd de
credintd si fapte bune. In epicleza botezului, Duhul Sfint este cel care
opereaza innoirea, iar nu savarsitorul uman al slujbei.

162 |bidem, p. 199
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SPIRITUALITATEA PUSTIEIL: O SCOALA A RAGAZULUI

Lect. univ. dr. Daniel LEMENI

Abstract:

This paper is about staying put and paying attention. In a world that is
characterized by unprecedented mobility and speed, we believe that the most
important thing most of us can do to grow spiritually is to stay in the place
where we are. In other words, we need to recover the wisdom of stability or
leisure.

Keywords: Desert Fathers, wisdom, desert, stability, asceticism

Una din cele mai grave boli ale lumii actuale, poate cea mai grava, ¢
oboseala de viata (taedium vitae), aceasta zeitd a lumii contemporane cum a
numit-o la un moment dat teologul francez Oliver Clément. Omul de azi e
acaparat de dimineata pana seara de tot felul de urgente si griji imediate, el
fiind aproape tot timpul ocupat'®® cu rezolvarea unor probleme extrem de
presante, motiv pentru care nu-si mai permite, ca odinioara, acele momente
de mici ragazuri in care el poate sd se consacre unor dezbateri interioare.
Intr-un cuvant, lumea de azi alunga timpii morti, iar unul din simptomele
cele mai evidente ale acestei boli moderne este oboseala inimii (taedium
cordis).

In acest ritm extrem de alert si epuizant al lumii moderne in care omul
este mereu confiscat de tot felul de obligatii si urgente exterioare lipsesC
doud componente esentiale care pot contribui la o viatd Implinitd: ragazul
(otium) si singurdtatea. Insa indiferent de epoca in care triieste fiecare om
resimte intr-un fel sau altul nevoia de a se decupla de la tumultul zgomotos al
lumii pentru a se bucura de episodul nutritiv al unei confruntari solitare cu
adancurile sale. Asa cum in mari sau oceane intotdeauna apa este mai agitata
la suprafatd, iar cu cat ne indreptdm mai Inspre adancuri apa devine mai
linistitd, in mod similar, cu cat omul se retrage mai mult din agitatia vietii
exterioare cu atat mai mult sufletul siu incepe sa se linisteasca. In acest caz

183 A fi extrem de ocupat inseamnd pand la urma a ,,nu avea stare”, or aceasta reprezintd
exact opusul starii de liniste (hesychia). Cel care se miscd in mod excesiv nu se poate
interioriza sau preocupa de sine insusi, astfel incat nelinistii si agitatiei omului de azi,
spiritualitatea monahala ii propune acea trezvie asceticd (nepsis) si isihie a sufletului:
,,Opriti-va (adica, ,,Linistiti-va”) si cunoasteti cd eu sunt Dumnezeu” (Psalm 45, 10). Despre
practicarea isihiei in lumea contemporana, vezi Norris J. Chumley, Tainele rugdaciunii lui
lisus. Traind prezenta lui Dumnezeu: pelerinaj in inima unei stravechi spiritualitati, trad. de
Dragos Dascd, Editura Doxologia, lasi, 2012; Kallistos Ware, Rugdciune si tdacere in
spiritualitatea ortodoxa, Editura Christiana, Bucuresti, 2003.
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fiecare om are nevoie de anumite momente in care fervoarea actiunii
exterioare trebuie sa fie inlocuita de linistea unei stari interioare.

Din Pateric aflam la un moment dat ca un avva a fost vizitat de trei
asceti care i-au pus urmatoarea intrebare: ,,ce a realizat cu fara-de-grija lui
intru acea pustie?”. Batranul a mers la o balta, si luand apa cu un vas, a turnat
si a umplut un pahar de apa, si le-a adus-o, zicandu-le : ,,Cautati, fratilor, si
vedeti bine cum este aceasta apa. Si apa era tulbure, pentru ca atunci o luase
din baltd”. Zis-a lui fratii: ,,O vedem ca este tulbure”. Si punand-o sa stea un
pic, s-a limpezit asemenea cristalului. Atunci luand-o asa limpede, iarasi le-a
aratat-o lor, zicand: ,,Cautati acum, fratilor, si vedeti apa care era tulbure cum
s-a limpezit”. lar ei cautand, se minunau, ca isi vedeau intr-insa ca in oglinda
fetele lor. Atunci le-a zis lor: ,,Vedeti, fratilor, si Intelegdnd sa cunoasteti ca
precum ati vazut apa aceasta cum era mai intai tulbure §i intunecata, iar acum
o vedeti limpede si luminata, asa este si cel ce traieste Tn lume cu oamenii —
de tulburarea galcevilor lumesti este tulburat si intunecat, si nu isi vede
pacatele si rautatile sale. Iar daca iese din grijile lumesti si se aseaza la loc
linistit, atunci i1 se limpezesc inima si mintea si toate simtirile sale. Si atunci
isi vede si isi cunoaste pacatele si rautitile sale”%%,

Prin linigtea si tacerea sa, desertul ne permite sa ne vedem pe noi insine
asa cum ne putem vedea fata Intr-o apa linistitd. Altfel spus, in singuritatea
austera a desertului ascetul si-a putut examina inima cu toate slabiciunile ei,
el s-a putut vedea si cunoaste asa cum este cu adevarat: ,,Imaginati-va un lac
linistit peste care sufld o briza usoara...Toatd suprafata lacului freamata in
bataia vantului $i nu mai oglindeste nici cerul, nici pamantul; cat priveste
insd adancurile, ele raman calme, caci nu sunt atinse de aceastd briza.
Adeseori si noi suntem ca acest lac: adancurile noastre raman limpezi si
linistite, dar la suprafatd se dezlantuie o asemenea involburare, incat nu mai
avem posibilitatea de a ne aduna gandurile si sentimentele”®°.

Prin urmare, cu cat omul e mai conectat la dinamica vietii cotidiene si
mai ,,angajat” in tumultul vietii de zi cu zi cu atadt mai mult orizontul vietii
sale interioare va dispirea din preocupdrile sale. Insa, asa cum ne invata lisus
Hristos, uneori oamenii au o nevoie profunda de singuratate, inteleasa nu atat
ca izolare, cat mai ales ca stare de reculegere: ,,Si El le-a zis: Venifi voi
ingiva de o parte, in loc pustiu, si odihniti-vd putin. Caci multi erau care
veneau si multi care se duceau, si nu mai aveau timp nici sd manance”
(Marcu 6, 31).

Tn acest sens putem spune ci ceea ce i lipseste omului de azi e tocmai
acel ,,loc pustiu” la care Mantuitorul 1si invita uneori ucenicii, adica acea

164 Cf. Pateric egiptean, Editura Sophia, Bucuresti, 2011, pp. 285-286.
185 Mitropolit Antonie de Suroj, Taina iertarii, taina tamdduirii, trad. de monahia Anastasia,
Editura Reintregirea, Alba-lulia, 2010, p. 28.
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stare de ,,singuritate” sau rigaz (otium)*® prin intermediul cirora omul poate

accede la identitatea sa profunda, neconjucturala, eliberata de obligatiile si
urgentele cotidiene. Bineinteles rdgazul nu e nicidecum o formad de
»trandavie”, ci el implicd o intensd activitate spirituald in cursul careia
sufletul are posibilitatea sa se ,,odihneasca”.

Daca astazi traim intr-0 SOCietate extrem de zgomotoasa si agitata™’, in
care momentele de ragaz sunt percepute ca momente de distractie, momente
care nu fac altceva decat sa tulbure si sa afecteze sufletul nostru, ascetii din
pustie au cultivat un mod de viata extrem de simplu, orientat integral spre
aceastd ,linistire” a sufletului'®. In pustie, care inseamnd pani la urma
valorificarea intensa a ragazului, graba si ritmul alert fiind cu totul excluse,
viata acestor asceti egipteni poate fi subsumata unui singur imperativ ascetic,
si anume renuntarea la ,,grija de multe”, un principiu potrivit caruia: ,,intelept
poate deveni cel liber de grijiile vietii” (Infelepciunea lui lisus, Fiul lui Sirah
38, 24)

In mod similar, Sfantul Nil Ascetul afirmi ca ,tine de sufletul
desavarsit sa fie lipsit de griji si de cel necredinicios sa se chinuiasca cu ele.
Caci despre sufletul desavarsit s-a spus ca este un <crin in mijlocul
maracinilor> (Cantarea Cantarilor 2, 2). Aceasta 1l aratd vietuind fara griji
intre cei apasati de multe griji. Caci crinul si in Sfanta Evanghelie este icoana
sufletului fard griji”!®. Viata ascetici a Parintilor din pustia egipteani
contesta felul nostru de a ne complica viata, deoarece acesti asceti din secolul
IV ne-au propus un mod de viata ce reflecta inversul tuturor valorilor lumesti
pe care societatea de azi le promoveaza pana la exces.

167

166 Otium — timp liber, repaus, viatd linistitd: anticul otium este un timp al constructiei de
sine, un timp care modeleaza in profunzime ritmul existentei noastre. Expresia ciceroniand
Otium cum dignitate inseamna a te retrage intr-o viata linistitd. Prin punerea particulei ne Th
fata lui otium vom avea negotium (negot), care este exact opusul unei vieti linigtite, adica a fi
mereu angajat in ceva.

167 Omul modern triieste intr-o culturd a divertismentului, in care este mereu asaltat de
informatii, stiri, muzica i publicitate, toate acestea contribuind, in mod semnificativ, la
,euforia perpetud” a lumii de azi, adicd la o potentare excesiva a agitatiei, nelinistii si
oboselii la care omul face din ce in ce mai greu fata. E un simptom al lumii de azi faptul ca
pana si excursiile sau concediile — asa zisele perioade de ,,timp liber” ale omului de azi — au
devenit aproape la fel de frenetice si epuizante precum orice alta activitate.

168 Tn ziua de azi, desi medicina protejeaza si prelungeste viata, ea diminueazi in acelasi
timp rezistenta la privatiuni. Dacd omul de azi e complet molesit de tot felul de comoditati,
dimpotriva, in pustia egipteand, ascetii isi impuneau constrangeri extreme: chilia unui ascet
continea, de obicei, o rogojind aspra, o piele de oaie, un opait, vase pentru apa si untdelemn
(cf. L. Regnault, ,,Locuinta”, ,,Regimul alimentar” si ,,Sederea in chilie” in idem, Viata
cotidiand a Parinfilor desertului in Egiptul secolului IV, Editura Deisis, Sibiu, 2013, pp. 67-
118).

169 Sfantul Nil Ascetul, ,,Cuvant ascetic foarte trebuincios si folositor”, in Filocalia, vol. I,
Editura Humanitas, 2005, p. 199.
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Astfel, daca societatea pretinde ca cetatenii ei sa fie activi si productivi,
eremitii desertului au promovat un ,,alt set de valori, unde nefaptuirea poate
fi cel mai puternic izvor al faptuirii” 7°. Tntr-adevar, lumea de azi ii admira
pe oamenii ,,practici”, ceea ce Tnseamna cad monahii nu isi au locul in acest
,»stup de productivitate” (A. Golitzin).

Ce utilitate lumeasca poate sa aiba Parintii pustiei, acesti profeti ai
repausului absolut? Raspunsul este mai mult decat evident: niciuna. Modul
lor de viata nu se poate justifica dupa criteriile pragmatice ale lumii de azi. O
apoftegma e extrem de sugestivd in acest sens: intr-0 zi avwa Ammonas a
vrut sa treaca fluviul Nil, insa corabia se afla in reparatie. La un moment dat
a venit o luntre si i-a trecut pe toti cei care se aflau pe mal, mai putin pe avva
Ammonas care a refuzat sa se urce. Avand cu el un snop de ramuri de
palmier, ascetul ,,s-a asezat sa Tmpleteasca funie si s-o despleteasca, pana
cand s-a dres corabia. Si atunci a trecut”. Fratii i s-au inchinat si I-au Tntrebat:
,De ce ai facut aceasta?”. Batranul zice: ,,Ca sa nu umblu tot timpul grabit de
gandul rau, ci sd merg Incet, cu randuiala, pe drumul lui Dumnezeu (aici e
pilda)”t7,

Cét de impresionanta si de tulburatoare e aceasta diferenta dintre graba
noastrd furibunda dupa acumularea de bunuri si nepasarea acestor asceti fata
de normele pragmatice ale acestei lumi. Asimilarea vietii duhovnicesti
prespune in mod inevitabil o ,,decuplare” de la ritmul extrem de alert si
trepidant al lumii, asceza pustiei fiind Tn acest caz un repaus impus in care
ascetul invata disciplina calmului si a tacerii.

Mai mult decat atdt, modul de viata ascetic sfideaza orice logica
seculara, deoarece el promoveazad lipsa oricarui confort, acest pinten al
omului trupesc si patimas, care il {ine atat de legat de aceasta lume. Cat de
ciudat suna cuvintele avvei Theodotos intr-o societate a abundentei si a
consumului exagerat, asa cum e cea de astazi: ,,Avva Theodotos a zis: «Lipsa
painii topeste trupul monahului». Alt batran adauga: «Privegherile il topesc
si mai mult»”!2, Dintr-o alti apoftegmi aflim ci egumenul unei manistiri I-
a intrebat pe avva Pimen: ,,Cum pot sa dobandesc teama de Dumnezeu?”.
Avva Pimen i-a zis: ,,Cum putem sa dobandim teama de Dumnezeu cu
burtile pline de branzi si cu putini intregi de saramura?”1",

Discrepanta aceasta dintre somnolenta traiului bun a omului de azi si
trezvia ascetica a monahului releva nu atat o distanta fizica sau cronologica
fatd de lumea noastra, cat una de ordin spiritual.

170 3. Chryssavgis, In inima pustiei. Duhovnicia Parintilor si Maicilor din desert, Editura
Sophia, Bucuresti, Bucuresti, 2004 p. 38.

1 Ayva Ammonas 6, p. 78.

172 Ayva Theodotos 1, p. 151.

173 Avva Pimen 181, p. 297.
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Prin asceza si desprinderea de acele lucruri care ne impovareaza si ne
complica viata, Parintii pustiei ne invatd importanta si centralitatea ragazului,
a incetinirii, a nevoii de a privi dincolo de imediatul vietii.

Cu alte cuvinte, daca in lume omul este mereu prins intre diversele
activitati cotidiene — menghina lumii — , care ii acapareaza timpul si intreaga
energie, desertul releva in schimb o imagine simpla a vietii, una in care
ascetul percepe extrem de diferit scurgerea timpului. Daca societatea de azi,
in numele randamentului si al eficientei sociale, repudiaza momentele de
ragaz sub pretextul pierderii de timp, in viata ascetica, ,,timpii morti” sunt tot
atatea clipe de sporire duhovniceascal’.

Tn acest sens, apoftegma avvei Sisoe e extrem de edificatoare: avva
Sisoe l-a intrebat pe un frate: ,,.Ce faci?”. El a raspuns: ,,Imi pierd timpul,
parinte”. Batranul ii zice: ,,Eu 1i mulfumesc lui Dumnezeu chiar i cand Tmi
pierd timpul”'’®. Tensionati si irascibili, indispusi si extrem de
suprasolicitati, astdzi nu mai stim ,,s4 ne tragem sufletul”, de aceea Parintii
pustiei pot fi considerati ca fiind profetii rdgazului mantuitor. Fiecare om are
nevoie si trebuie sa-si acorde, macar din cand in cand, scurte perioade ragaz,
adica acele clipe sau momente 1n care nu are absolut nimic de facut, ci doar
sa stea cu el insusi si cu Dumnezeu, asa cum ne indeamna avva Alonios:
,Dacd omul nu va spune mereu in inima sa: numai eu $i Dumnezeu suntem
pe lume, nu-si va gisi linistea”’®.

Din pacate, in viata trepidanta de azi, aproape cad nu te mai poti bucura
de tihna singuratatii. De aceea, Parintii desertului au considerat ca mijlocul
cel mai bun prin care ascetul evitd orice distragere si tulburare exterioard e
acela de a pastra un timp in care sd se dedice tacerii si singuratdfii. Acest
timp consacrat singuratdtii e, asa cum spune avva Antonie, ca marea pentru
peste, adica mediul sau vital: ,,Dupa cum pestii (mor) daca intarzie pe uscat,
tot astfel cdlugarii care intarzie afara din chilie ori isi pierd vremea cu cele
lumesti se Indeparteaza de puterea isihiei. Asadar, dupd cum pestele trage la
mare, tot asa si noi trebuie sa tragem la chilie, s nu zabovim pe afara uitdnd
de paza launtricd”!’’. Desprinsi de zgomotul si agitatia cotidiana, Parintii
pustiei au cultivat un mod de viata ritmat, Tn care timpul cantitativ (chronos)
este mai putin important decat timpul sfant (kairos).

Desigur, aceasta ritmare a vietii ascetice exclude tot ceea ce tine de
pragmatism sau eficacitate materiala, accentul fiind pus aici pe Tmplinirea
spirituald. Aceasta revine la a spune cd modul de viatd ascetic se aseamana

174 Despre viata monahali ca repaus impus, ca disciplind a calmului si ticerii, vezi Jean
Leclercq, Otia monastica: études sur le vocabulaire de la contemplation au Moyen age,
Studia Anselmiana, vol. 51, Herder, 1963.

175 Avva Sisoe 54, p. 337.

176 Ayva Alonios 1, p. 90.

17 Avva Antonie 10, p. 45.
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cu arta gradindritului, o artd in care, dupd cum stim, nu te poti bucura de
roade daca nu stii sa astepti. De aceea, daca orice fruct are nevoie de timp
pentru a se coace, cu atat mai mult omul are nevoie de o lunga perioada de
timp pentru a atinge maturitatea spirituala.

Din perspectiva lumii moderne acest ,timp de coacere” e aproape
exclus din orizontul vietii contemporane, deoarece viata omului se
desfasoara acum dupa normele eficientei pragmatice si ale randamentului,
norme care 1i instituie pe Parintii desertului in postura unor mari excentrici:
,Ucenicii avvei Visarion au povestit ca viata lui a fost ca viata unei pasari...
traind tot timpul netulburat si fara a se ingriji de nimic. Nu se preocupa nici
de casa, sufletul lui nu parea stapanit de pofta de a locui intr-un loc sau intr-
altul, nici de nesatiul de mancare, nici de zidirea de case, nici de distractia
cartilor. S-a dovedit intru totul eliberat de patimile trupului... si i placea sa
riticeascd de multe ori prin tinuturile pline de nisip si nelocuite”8,

De aceea, se cuvine sd accentudm ca o concluzie faptul ca, desi
tehnologia moderna — pusa aproape integral in serviciul consumerismului —,
ar putea transforma desertul Intr-un loc mult mai util i confortabil, trebuie sa
ne rugdm insd ca omul de azi sa nu uite aceastd cale a desertului, o cale prin
intermediul careia putem dispune de rdgazul necesar care sd ne permitd
stapanirea patimilor: ,,Cativa frati s-au intalnit, odatd, la avva losif. S-au
asezat si, In vreme ce el puneau Intrebadri, el se bucura si le spunea, plin de
ardoare: <Azi sunt rege. Mi-am stipanit patimile>"1"°,

Din aceasta perspectiva Parintii pustiei au fost intr-adevar excentrici,
ceea ce inseamnd cd ei au mutat centrul de greutate dinspre duhul lumii
inspre lumea duhului. Asa cum vom vedea in sectiunea urmatoare aceasta
lume a duhului se va reflecta cel mai bine pe fata ascetului.

178 Avva Visarion 12, pp. 99-100.
179 Avva loan de la Panefisi 10, p. 182.
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ACTIVITATEA BISERICEASCA A PRINCIPELUI TRANSILVANIEI
ACATIU BARCEANUL (ACOS BARCSAY)
(1658-1660)

Pr. lect. univ. Dr. Cosmin PANTURU

Abstract: Originary from Bdrcea Mica (locality situated near Deva,
Hunedoara county), Acatiu Barceanul or Acos Barcsay (born in 1610) was
for a short period of time the Prince of Transilvania (1658-1660). He
supported the Calvin Confession from Banat, using his own funds to print
a catechism. In Ardeal he absolved the orthodox priests of the payment of
tithes. After the death of Rakoczy I, the Ardelen counties acknowledge
Rakoczy Il as the Prince of Ardeal (1659). But the Turks are supporting
Barcsay who retreats in Sibiu (1659). Thus the Ardeal ends up being lead by
two "kings". Acatiu Barcsay recognises Ghenadie Il through an ordinance
in 1660, as archbishop of this province.The prince of Transilvania loan
Kemeni plots his end, Acatiu Barceanul being killed in June 1661.

Keywords: Prince of Transilvania, the Calvin Confession, orthodox
priests, the payment of tithes

La data de 12 noiembrie2011 a fostorganizata la Deva de catre UDMR
Hunedoara dezvelirea monumentului principelui Transilvaniei AcatiuBarcsay
(sau Bérceanul pe nume nemaghiarizat, romanesc). Avand insemne bilingve
romano-maghiare, obeliscul a fostridicat la initiativa liderului UDMR Attila
Deszi, peatunci prefect al judetuluiHunedoara. La eveniment au participat
ministrul cultelor si presedintele UDMR, Kelemen Hunor, europarlamentarul
Iuliu  Winklerelevi de la  Liceul,Teglas  Gabor” din  Deva,
darsireprezentantiaicomunitatiimaghiare din tard. Momentul a coincis cu
sarbatoareaintitulata,,Ziuaszorvany’’, organizata de UDMR
pentrucomunitatilemaghiare a caror pondere demografica in anumite localitati este
maimica de 10 la suta din totalul populatiei. Sarbatoarea a fost decisa la cel de-al
X-lea Congres al UDMR, marcarea ,,Zileiszorvany’’ fiind stabilitd pentru 15
Noiembrie, ziua de nastere a principelui Transilvaniei Gabor Bethlen'®. Dupi trei
ani insa, monumental lui Acatiu a fost demolat in luna decembrie a anului 2014 n
urma actiunii introduse n instantd de cétre Constantin Aoanei Rahoveanu din
Deva impotriva Primériei Deva si MinisteruluiCulturii. Din actele depuse la dosar,

18050rinaPopa, Monument al luiAcatiuBorcsay, dezvelitinfataPrefecturii,
Tnhttp://www.mesagerulhunedorean.ro/monument-al-lui-acatiu-barcsay-dezvelit-in-fata-
prefecturii/ (15 mai 2015).
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Curtea de Apel Alba-Iulia a retinut faptul cd monumentul a fost amplasat fara
respectarea normelor legaleintr-o zona protejata a municipiului. A solutionat
cauza si a dispus demolarea lui.

Asupra principelui Transilvanie Acatiu Barscay al Transilvaniei, vlah
sau roman de neam, ne atrag atentia cateva aspecte legate de activitatea sa
bisericeasca.

Acatiu Barcsay, ca fiu al unui nobil de rand roman din Barcea Mare
(localitate situatd la 8 km. distantda de Deva apartinatoare comitatului
Hunedoarei), s-a nascut in jurul anului 1610 din parintii StefanBarcsay si
ElisabetaPalatici'®l. A crescut la curtea principelui Gheorghe Rakoczy si a
fost numit de catre acesta Ban de Lugoj si Caransebes (20 decembrie 1644)
si apoi comite de suprem al Comitatului Hunedoarei, oferindu-i si orasul
Deva®®? (1648).A fost cisatorit cu Elisabeta Szélanczy (care a decedat in
Deva in luna martie 1660) si s-a recasatorit in acelasi an cu IsabelaBanffy,
neavandurmasidirecti. loan Lupas 1l caracteriza ca un om blajin, destept, bun
si Ingaduitor, cu firea inclinatd spre pace, modestie si sentimentalism;
luminat, cu o culturd superioara si care s-a ridicat prin propriile sale puteri
ajungand si i se incredinteze misiuni importante prin tiri striine!®®,

In partile Banatului, Acatiu a sprijinit confesiunea calvini printre
romanii de aici, tiparind pe cheltuiala sa, la Alba Iulia, un catehism calvinesc
(1648).De asemenea a luat parte si la lucrdrile comisiunii din 1653
insdrcinate cu revizuirea Constitutiilor Aprobate!®* ale Transilvaniei.

Contextul istoric face ca intentia campaniei lui ,,Gheorghe Rakoczy
in Polonia, in vederea ocuparii tronului, terminatd cu infrangerea sa, ca si
cererea pe care a adresat-o trupelor austriece de a se ridica impotriva turcilor,
a provocat o teribila expeditie otomand 1n Transilvania (august 1658). (...)
Turcii au impus dietei alegerea lui Acatiu Barcsay, care in calitatea sa de ban
al Lugojului si Caransebesului cedase turcilor Ineul, Lugojul si Caransebesul,
urcand haraciul la 40.000 galbeni anual. In acelasi timp, o altd Dieta intrunita
la Targu Mures a declarat cd rdmane credincioasa lui Rakoczy, ceea ce a
ficut ca acum si existe in Transilvania doi principi”®°.

Tn calitatea sa de principe, prin decretul din 9 ianuarie 1659, Acatiu
Barcsay confirma diploma de numire a mitropolitului Sava Brancovici din 28

181http://enciclopediaromaniei.ro/wiki/Aca%C5%A3iu_Barcsai (14 mai 2015).

182Erdely Alajos, Barcsay Akos fejdelemsege, in Szazadok, 1906, p. 412 si urm., la Toan
Lupas, Principele ardelean Acatiu Barcasai si Mitropolitul Sava Brancovici (1658-1661),
Extras din Analele Academiei Romane, Seria II, Tom. XXXV, Memoriile sectiunii istorice,
Bucuresti, 1913, p. 1-2.

1831, Lupas, op. cit., p. 13 si 23.

181, Lupas, op. cit., p. 2-3.

185 M. Pacurariu, Istoria Bisericii romdnesti din Transilvania, Banat, Crisana si Maramures
pdna in 1918, Cluj-Napoca, 1992, p. 160.
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decembrie 1656 si 1i mareste cu de la sine putere jurisdictia bisericeasca
diruindu-i Tara Fagirasului'® Trebuie mentionat faptul ci principele
,,Gheorghe Rakoczi Il, prin diploma sa din 28 decembrie 1656, a pus
Maramuresul sub ascultarea mitropolitului Sava Brancovici, lucru pe care 1-
au ficut si urmasii sii Acatiu Barcsay si Mihail Apafi”!®’,

La dieta de la Bistrita la care a participat si Sava Brancovici, principele
Barcsay, la rugidciunea mitropolitului facutd pentru preotii romani si la ascultarea
protopopilor, a luat unele dispozitii in favoarea lor. Astfel, prin decretul sau din 15
martie 1659 emis in Bistrita, el scuteste preotimea romana de platirea dijmelor si
nonelor din vite si bucate, motivand aceastd masurd prin aceea ca el insusi a
cunoscut ca aceastd categorie sociald, care, datoritd multor ,,impiedecari ce au,
abia pot sa implineasca de ajuns chemarea lor”, situatie cunoscuta incepand de la
primii principi ai Ardealului ce au cautat doar ,,folosul”, ,,ceea ce se impotriveste
atat cu legea dumnezeiasca, cat si cu chemarea lor cea bisericeasca”. Prin urmare
,,de toatd darea dijmelor si a nonelor, adecd de dijma graului, secérii, orzului,
ovasului, meiului, lintei, mazerii, bobului, fasolii, canepii, inului, stupilor, mieilor,
mieluseilor si a altor vite si marhe, care s-au obicinuit a se dijmui si a se da
fiscului nostru in fiecare an, milostiveste am socotit sa-i scutim si sa-i mantuim
pentru totdeauna, precum ii scutim si méantuim prin puterea acestei carti ...””88,

Ioan Lupas constatd ca aceasta masura ,,care a induplecat pe Acatiu
Barcsay sa usureze soarta preotimei romanesti” s-a datorat milei sale speciale
fata de neamul sau asemanand-0 cu cea a regelui Matei Corvin reflectata in
scutirile clericilor romani din Maramures (1479)°.

Masuri identice au fost luate si pentru preotii romani din Tara
Fagarasului pe care i-a scutit de orice ,,dari nedrepte, afard de cinstea ce este
in obicei a 0 da domnilor de pamant, si de eventualele impozite pe care le va
vota dieta dupd trebuintele tarii”, insistdnd asupra faptului ca acestia,
impreund cu cei din Ardeal si partile adnexetrebuie sa stea sub inspectia si
carma vlidicului romanesc din Ardeal”!%,

Se face insa ca dupa moartea lui Rakoczy |, staturile ardelene recunosc
ca principe al Ardealului pe Rakoczy Il care intra triumfator in Muras-Osorheiu
(1659). Turcii insd 1l sprijind In continuare pe Barcsay care se retrage la Sibiu
(1659). Astfel , Pamantul Craiesc” ajunge sa fie cArmuit de doi ,,crai”. In aceasta
situatie Sava Brancovici ramane de partea lui Rakoczy, care se retrage din Alba-
Iulia unde apare un alt arhiereu, Ghenadie III, ,arhiepiscop de Balgrad,

18 N. Dobrescu, Fragmente privitoare la istoria Bisericii romane, Budapesta, 1906, p. 38, la
I. Lupas, op. cit., p. 9.

187 M. Pacurariu, op. cit., p. 182.

18Cf. Cronica lui Sincai, 1659 si Cipariu, Arhiv. pentru ist. si fil., p. 671-572, la 1. Lupas,
op. cit., p. 11.

1891, Lupas, op. cit., p. 11.

1997, Lupas, op. cit., p. 11-12.
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Maramures si a toati Tara Ardealului”'®'pe care Acatiu Barcsay il recunoaste

prin decretul de confirmare din Sibiu din 15 februarie 1660. Motivul pentru care
il numeste pe acesta este justificat prin aceea ca Sava ,,nu ar fi implinit cerintele
sluyjbei sale, nu ar fi respectat cerintele ce 1 s-ar fi impus, ci nepazind credinta
fata de principe si neavand grija de binele public al patriei s-a amestecat in
afacerile publice ale acestei tari si ar fi accelerat pericolul suprem atat asupra
principelui, cat si asupra acestei patrii mult iubite”, numindu-l in aceastd
conjuncturd, conform ritului si obiceiului vechi pe Ghenadie ca ,.episcop al
bisericilor romanesti, sarbesti si grecesti de sub stapanirea sa”, impunandu-i 13
conditii asemandtoare cu cele 15 impuse lui Simion Stefan de catre Gheorghe
Rakoczy I in 10 octombrie 1643: sd nu predice si nici sd nu permita altora sa
predice decat in limba romana; in Taina Euharistiei va folosi doar paine curata si
vin; botezul il va savarsi cu apa curatd; sarutarile de icoane, cruce, etc., dupa
putintd le va desfiinta; nu va cuteza sa divorteze pe nimeni si nu va hirotoni
decat oameni vrednici decat cu stirea si invoirea episcopului unguresc ortodox si
a protopopilor romani; 1i va invata pe credinciosi doar Sfanta Scripturd; preotii
sai sd citeasca in biserici Noul Testament si sa invete din catehismul roménesc
de la Alba-Iulia; sa nu ia de la preotii sai decat plata cuvenita si sa nu aplice
pedepse aspre pentru cei ce pacatuiesc, vizitdndu-i doar in conditii date; nu va
instraina mosiile bisericesti, ci le va folosi pentru edificarea scolilor roméanesti si
ale bisericilor; se va supune episcopului (mitropolitului — n. n.) ortodox,
recunoscand si in viitor dreptul de dispunere al acestuia; sd nu se amestece in
afaceri contrare principelui Ardealului; sd3 nu protejeze in manastiri sau
altundeva vreun facator de rele care lucreaza impotriva legilor tarii; sa se
consulte cu protopopii in luarea deciziilor!®?,

Cu toate ca era inlocuit, Sava continua sa se considere mitropolitul
canonic al Transilvaniei, emitand doua acte in 1660 si 1661. Cu alte cuvinte,
,flecare principe 1si avea mitropolitul sdu: Rakoczy pe Sava, in Alba Iulia,
iar Barcsay pe Ghenadie, in Sibiu™%,

Dupa moartea lui Gheorghe Rakoczy II (5 iunie 1660) ajunge principe al
Transilvaniei loan Kemeni care pune la cale sfarsitul lui Acatiu (fiind omorat in
drum spre Chioar in iunie 1661) si al fratelui sdu Andrei (pe care il spanzura la
Fagaras cu cateva zile mai devreme, in luna mai aceluiasi an).

Dupd moartea lui Kemeni (1662), Sava Brancovici obtine de la noul
principe Mihai Apaffi, la 23 aprilie 1662, o noud diploma de confirmare in
scaunul vladicesc de la Alba Iulia, vacantat datoritd vicisitudinilor timpului,
neamintindu-se astfel de Gheorghe Ghenadie III ales si intarit de Barcsay la Sibiu.
Jurisdictia sa era mai restransa deoarece Tara Fagarasului era supusa lui Daniil,

IN. lorga, Documente roménesti din arhivele Bistritei, p. 9, la I. Lupas, op. cit., p. 14.
192Cf. I. Lupsa, op. cit., p. 18-20.
193M. Pacurariu, op. cit., p. 161.
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superintendentul romanilor®4, | identificat cu traducitorul Pravilei Mari de la
Targoviste din 1652 si care mai tarziu va ajunge episcop de Strehaia (1672-
1679)"1%. Cu toate acestea, in 1 septembrie 1663 a reusit si obtind de la Apaffi
privilegiile castigate de Ghenadiede la Acatiu Barcsay in 1659 la care se mai
adiiugau ,,scutirea preotilor romani de dijma vinului si de censul montan!. Din
nefericire ele au fost desfiintate de Dieta din Sighisoara (1680)*7, iar cele ale lui
Barcsay au fost abrogate prin art. XV11 al dietei ardelene (1684)%,

Din cele expuse, ne intrebam daca lui Acatiu Barsay i se cuvine,
totusi, un monument inchinat lui. Raspunsul poate fi atat pozitiv, dar si
negativ. Depinde de ce parte a natiunii si confesiunii ne situdm!

FOTO 11°° FOTO 2200

PrincipeleTransilvanieiAcatiuBarcsay ConaculAcatiuBarcsay din
BarceaMica — Secolul al XVIlI-lea

1%4Bunea, Vechile episcopii, p. 22, 1a 1. Lupas, op. cit., p. 22.

195M. Pacurariu, op. cit., p. 161.

196Cipariu, Arhiv, p. 572, la 1. Lupas, op. cit., p. 23.

19"Bunea, Vechile episcopii, p. 123, la I. Lupas, op. cit., p. 23.

18 1. Lupas, op. cit., p. 23.

19PrincipeleAcatiuBarcsay, cf.
http://ro.wikipedia.org/wiki/Aca%C8%9Biu_Barcsay#/media/File:Barcsay%C3%A1kos.jpg
(accesat 5 mai 2015).

20ConaculAcatiuBarcsay din BarceaMica — Secolul al XVI11-lea,
nscrisinListaMonumenteloristorice sub codulHD-11-m-B-
03249;http://monumenteuitate.org/ro/monument/126/Barcea-Mica-Barcsay (accesat 5 mai

2015).
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EVOLUTIA GANDIRII TEOLOGICE MISIONARE
LA MISCARILE EVANGHELICE

Pr. lect. asoc. dr. Marius FLORESCU

Abstract: Nowadays, Evangelical movements are harder to define
than in the 70°s when they were more evidently visible in the large spectrum
of Christianity — being under the influence of famous preachers such as Billy
Graham in the USA; he was responsible for the organization of the first
Evangelical Congresses, held in Wheaton (1966), Berlin (1966) and
Lausanne (1974), where a gradual progress of theological thinking on
Church and mission was being recorded. The study that describes this
phenomenon is entitled The Evolution of Missionary Theological Thinking in
Evangelical Movements.

Keywords: evangelical, mission, churches, unity, congress

La modul general vorbind, este dificil de a portretiza trasaturi comune
migcarilor evanghelice, cu exceptia faptului ca ele militeazd pentru
proclamarea cu putere a Evangheliei si ca oscileaza prin caracterul
provizoriu al institutiilor bisericesti. Teologul evanghelic Neal Blough scria
intr-o introducere la istoria miscarilor evanghelice: ,,Lumea evanghelicd nu
este atit o Bisericd, nici o organizatie religioasa bine structuratd, cu o lista
data de membri. Este vorba de miscari si sub-miscari foarte diverse, avand
intre ele anumite afinititi si de asemenea divergente importante”?%!. Aceste
puncte de vedere sunt impartasite si de alti teologi comentatori ai
fenomenului miscirilor evanghelice?%2,

Chestiunea definitiei este destul de complicata din punct de vedere al
sensului lingvistic, cdci orice crestin se vrea ,,evanghelic”, fundamentandu-si
viata pe Evanghelia Mantuitorului. De aceea si unii teologi au reprosat intr-

un anume fel ,,confiscarea” termenului de catre miscarile evanghelicezOS.

21INeal Blough, Qui sont les evangeliques? Une perspective historique, in ,,Unite des
Chretiens”, no. 94, avril 1994, p. 4-7

22Doi specialisti In domeniu afirmi cd ,,miscarea de evanghelizare a fost mereu determinati
de momente de varf, aliante temporare si diversi factori determinanti cu rolul de a sublinia
diferentele de opinie Intre factori de decizie si de opinie” (Mark Noll si Lyman Kellstedt,
The changing face of evangelism in ,,Pro Ecclesia”, vol VI, no. 2, spring 1995, p. 146-164).
Teologul David Bosch afirma intr-o lucrare a sa ca ,,miscarea de evanghelizare este, de fapt,
pe atdt de variatd, pe cat este si miscarea ecumenicd in sine” (Ecumenicals and
Evangelicals: a growing relationship?, in ,,The Ecumenical Review”, o.c., p. 458).

203 Cf. lui Claude Baty, ,,acestapelativ are darul de
airitapemultidintreurmatoriiluilisusHristos, confiscandintr-un
felEvangheliaAcestuiainbeneficiuluneiminoritéti” (inLes evangeliques in France, ,,Unite des
Chretiens”, 0.c., p. 16.
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Oricum, este deja intrat in limbajul teologic germanofon termenul
»evangelish”, cu referire la Bisericile luterane si prin extensie la toatd lumea
protestantd. In lumea anglo-saxona, expresia ,,evangelical” a fost adoptata
pentru a desemna un curent specific din cadrul Bisericii Anglicane si apoi
din cadrele generale ale lumii crestine?®. Din aceastd ultimi perspectivi,
expresia implica, printre altele, un anumit mod de a aborda credinta, de a citi
Biblia si de a trdi preceptele sale. Acesta este si sensul cel mai larg acceptat
de lumea de astdzi.

In sens istoric, existenta unei miscari evanghelice in lumea crestina,
nu este un fenomen nou. Originile sale trebuie cautate la fondarea Aliantei
Evanghelice din Londra, in anul 1846, care a fost constituitd cu scopul de a
,,marturisi unitatea pe care Biserica lui Hristos o detine in sinea ei, in mod
nevizut” si de a contribui la propoviduirea Evangheliei la toate neamurile?®,
In vremea mai apropiatd noud, trebuie mentionati infiintarea in anul 1942 a
,National Association of Evangelicals” in S.U.A.2% Tot aici trebuie amintiti
,ruptura” dintre pastorul Billy Graham si fundamentalismul sectar, aripa
durd a miscarii evanghelice, din timpul campaniei de evanghelizare de la
New York, din anul 1957. Aceste momente au marcat, in mod esential,
dezvoltarea de mai tarziu a miscarii evanghelice contemporane.

Ins3, in mod evident, nu putem analiza migcarea evanghelicd din
contemporaneitate fara a avea in vedere si radacinile pe care aceasta se
sprijind. Desi unii teologi vorbesc despre credinta apostolicd marturisitd de
citre Sinoadele ecumenice®”’, in fapt, originile miscirii evanghelice trebuie
cautate mai ales in acea perioada a Bisericii in care se vorbeste despre cele
trei noi insusiri ale credintei: sola Scriptura, sola gratia si sola fide.
Curentele evanghelice se disting de celelalte miscari protestante, nu prin

204 Conform Iui Henri Blocher, prima folosire a termenuluiincontemporaneitate, vine din
cadrulinstitutional al BisericiiAnglicane. Influentapuritanismuluienglezinsecolele XVI si
XVII a fostcapitaldapentrudezvoltareauneiidentititievanghelice  (La  theologie  des
chretiensevangeliques, in ,Unite des Chretiens”, no. 55, juillet 1984, p. 5). O
analizdmaisoliddaistorieigisemnificatiecitermenului ~ face  teologul  Alistair  McGrath
TnEvangelicalism and the Future of Christianity, London/Sydney/Auckland, Hodder and
Stoughton, 1988, p. 11-41.

205 Cf. Goodall, Evangelicalism and the Ecumenical Movement, , Ecumenical Review”, vol
XV, no. 4, July 1963, p. 399

26]ncepand cu cel de al doilea Razboi Mondial, puterea miscarii evanghelice din America a
inceput sa creasca si a contribuit iIn mod evident la o dezvoltare a identitatii evanghelice in
intreaga lume

27 Claude Baty, Les EglisesEvangeliquesLibres, in ,,Unite des Chretiens”, no. 55, juillet
1984, p. 16
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atasamentul la aceste principii doctrinare, cat prin modul de interpretare si de
aplicare a invataturilor scripturistice in viata de fiecare zi a credinciosilor®®.

Alte elemente care au marcat miscarea evanghelica si au contribuit la
dezvoltarea unor particularitati se regasesc in miscarile care au aparut in timp
in cadrul Bisericii. De exemplu anabaptistii, aripa radicald a
protestantismului, insistau asupra necesitatii separarii Bisericii de Stat,
botezarii adultilor Tn urma unei schimbari personale s§i asupra unei
eclesiologii de tipul ,,profesarii credintei”?®®. Toate aceste elemente se
regasesc 1n teologia migcarilor evanghelice.

Nu trebuie trecutd cu vederea influenta teologicd enorma a
reformatorului Ulrich Zwingli, mai ales 1n ceea ce priveste natura
Tainelor?®, Tn secolele care au urmat, trebuie subliniatdi influenta
puritanismului calvin Tn dezvoltarea protestantismului, cu accent asupra
rigorii morale si a responsabilititii individuale®’!. Aceasti influentd este
departe de a fi neglijabild, mai cu seama in ceea ce priveste antropologia.
Urmadtorii lui Calvin insistd asupra influentei radicale a pacatului omului,
asupra capacititii sale de a se salva prin el insusi?'?.

Miscarile care au aparut in secolele XVIII si XIX au marcat definitiv
miscarea evanghelica moderna. De la pietismul german, la metodismul lui
John Wesley si pana la noile miscari americane ale lui Finney si Moody,
toate aceste curente au pus accentul pe necesitatea unei experiente personale
in ceea ce priveste credinta. Trairea aceasta nu trebuie sa cadd intr-un
individualism exagerat, c¢i sa ramana puternic ancoratd 1in spiritul
evanghelizator si al grijii pentru mantuirea celorlalti. Experienta lui Wesley
insusi ilustreaza acest demers evanghelic: convertit la credintd, dupa mai
multi ani petrecuti in slujirea lui Dumnezeu, el se consacra evanghelizarii si
devine unul dintre cei mai mari evanghelicalisti ai timpului sau. Deviza sa
era urmatoarea: ,,Lumea este parohia mea”, intrucat toti oamenii au nevoie
de a primi cuvantul bunei-vestiri?t,

Miscarea evanghelicd, asadar, se intemeiaza pe mai multe diversitati
si curente teologice. De aceea este si dificil de formulat o definitie a ei.

208 Cf. David Wells, ,,Word and world. Biblical authority and the quandary of modernity”,
apud.Evangelical Affirmations, ed. by K.S. Kantzer and C.F.H. Henry, Eds., Grand Rapids,
Zondervan, 1990, p. 156

2091 hidem

210 |ouis Schweitzer, Aux sources historiques des EglisesEvangeliques, in ,,Unite des
Chretiens”, no. 55, juillet 1984, p. 3

2llpreot Adrian Carebia, Jean Calvin. TriumfulReformei, EdituraCanonica, Cluj-Napoca,
2009, p. 145

22preot Adrian Carebia, IstoriografiaReformeiprotestante, EdituraCanonica, Cluj-Napoca,
2008, p. 15

213 Cf. D.W. Dayton, Discovering an Evangelical Heritage, New York, Harper and Row,
1976, p. 26
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Totusi, rimane concluzia ca miscarea aceasta a aparut in principal in cadrele
protestantismului. Cu toate afinitatile, miscarea se deosebeste de
protestantism prin cdteva constante, notate de teologi, care reliefeazd un
anumit ,,profil evanghelic”?!:

1. Scriptura este autoritatea suprema pentru credinciosi. Chiar
dacad toti teologii recunosc inspiratia divind a textului, existd o mare
fluctuatie in ceea ce priveste interpretarea lui. Nicio metoda clasica de
interpretare, istorica sau dogmatica, nu este acceptata®®®.

2. Convingerea ca omul fara Dumnezeu este pierdut si ca nu
poate fi slavat decat prin moartea lui lisus Hristos pe cruce, de unde
centralitatea crucii in predicile evanghelice si necesitatea unei schimbari
profunde, pentru a fi partasi mantuirii.

3. Evanghelizarea este prioritatea fundamentala a Bisericii.
Nimeni nu se poate mantui, dacd nu aude cuvantul Scripturii. Orice alta
activitate a Bisericii este secundari propoviduirii Evangheliei®'®.

4. O anumita forma de pietism o constituie tratatul de unire
sau ,cimentul” dintre diferitele miscari evanghelice. Aceasta se
caracterizeaza printr-o exagerare unilaterala a lucrarii lui Dumnezeu in viata
individuald a omului?’,

Din perspectivd ecumenica, trebuie totusi sd notdim ca miscarile
evanghelice au stat la baza formirii miscirii ecumenice®’®. Alianta
Evanghelica Mondiala a fost fondatd pentru a marturisi unitatea nevazuta a
Bisericii lui Hristos. Ea a inteles dintru inceput importanta unitatii in ceea ce
priveste marturia §i proclamarea Evangheliei. Spre deosebire de Consiliul
Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.), creat un secol mai tarziu, Alianta
Evanghelica intelegea unitatea crestinilor nu neapdrat ca o unitate
institutionals, ci ca una spirituala®!®. Statutul Aliantei mentiona convingerile

2dem, p. 41

215BJocherevociinacet context analogiadintredublaorigine a Scripturiisiceledoudfiri ale
luilisusHristos: ,,Plenitudinea acestei inspiratii constituie pentru evanghelisti, preferinta
pentru teologia intruparii” (La theologie des chretiens evangeligues, o.c., p. 5)

216 Bosch, Ecumenicals and Evangelicals, o.c., p. 459

Teologul Marc Ellingsenremarcifaptulcd, suntfoarteputineBisericileneoprotestante, pentru
care refacereaunitatiicrestinilorreprezintd o preocupareserioasd (The Evangelical movement,
Geneva, 2001, p. 80)

218 Norman Goodall subliniaziafinitateafireascidintremiscareaevanghelicisiceaccumenici,
TnEvangelicalism and the Ecumenical movement,o.c., p. 399. Ellingsenobservaci,,la evolutia
migcdrii ecumenice moderne, miscarile evanghelice au avut o contributie deosebita, tocmai
cele care astizi critica indeajuns de mult migcarea ecumenica” (The Evangelical movement,
o0.c., p. 116)

29Distinctiaesteinfelulurmitor: ,,nu pentru a crea unirea, ci pentru a mirturisi unitatea”
(Goodall, Evangelicalism and the Ecumenical movement, o.c., p. 399)
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evanghelistilor cu privire la eclesiologie: ,,comuniunea credintei este infinit
mai importanti decat o unitate a structurilor”??°,

Astfel, se dezvolta in secolul XX o complementaritate intre termenii
evanghelic” si ,,ecumenic”. In timp ce evanghelicii s-au gandit mai ales la o
unitate nevazuta institutional, membrii comisiei Credinta si Constitutie din
cadrul C.E.B., s-au precocupat mai ales de unitatea vizibila dintre crestini.
Teologii au remarcat totusi ca cele doud aspecte ale unitatii crestinilor nu se
exclud, ci se completeaza: ,,intdi gadsim comuniunea credingei, apoi unitatea
vizibila a Bisericii celei Una”?2,

Alte doua particularitati razbat din analiza scopului miscarii
evanghelicale si miscarii ecumenice: in timp ce prima este preocupatd de
propovaduirea Evangheliei, cea de a doua este preocupatd de unitatea
crestinilor. Textul scripturistic ce leaga cele doua laturi ale lucrarii crestinilor
este cel din Evanghelia dupd loan: ,,ca toti sa fie una (...) ca lumea sa creada”
(Ioan 17, 21). Dimensiunea misionara a miscarii evanghelice se va regasi si
in cadrele institutionalizate ale C.E.B., mai ales prin intermediul comisiei
Misiune §i evanghelizare.

Asadar, cu un puternic avant misionar, in anul 1854 ramurile
americand si britanicd ale Aliantei evanghelice organizeaza o conventie la
New York, cu scopul de a pune bazele ,,evanghelizirii lumii”???. Vor urma si
alte conventii, la Liverpool, in anul 1860, la Londra, in anul 1878.
,,Conferinta ecumenica misionara” desfasurata la New York in anul 1900 a
reunit 2.500 de delegati din 162 de asociatii si societati misionare.

Conferinta misionard de la Edinburgh (1910), s-a inscris si ea in
tendinta de a evangheliza cu mult avant, in numele lui lisus Hristos, intreaga
lume??3. Aceastd conferintd, va fi urmati, de fondarea Consiliului
International al Misiunilor si apoi de cea a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor. De aceea s-a si afirmat ca ,,din punct de vedere istoric, aceasta
este prima conferinta misionara mondiald, din care a reiesit mai tarziu
miscarea ecumenica’?%4,

Tncepénd cu anii *60 ai secolului trecut, curentul evanghelic a inceput
sa se exprime intr-un mod mai aparte decat a fdcut-o pand atunci,

220, Termenii koinonia si ecclesia, nu mai au, in mod necesar, o legiturd unul cu celilalt”

(idem, p. 402)

221 |, Schweitzer, La sensibiliteevangeliquedevantl’oecumenisme, in ,,Unite de Chretiens”,
no. 55, juillet 1984, p. 27. fincadrulcelei de a cinceaConferintemondiale a
ComisieiCredingasiConstitutie, care s-a desfasurat la Santiago de Compostela, Thanul 1993,
evanghelistii s-au aratatfoarteinteresati de teologiadespreBisericd, mai ales Tncontextulin
care temadialogului a fostaxataperefacereaunitatiicrestinilor, pebazaspiritualitatiikoinoniei
22 Norman E. Thomas, World Mission Conferences: What impact do they have?,
,International Bulletin for Missionary Research”, vol. 20, no. 4, Oct. 1996, p. 146

23| bidem

224dem, p. 56
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deosebindu-se de cadrele miscarii ecumenice, cu care se identifica pana
atunci.

Datoritd organizarii unui lant de trei congrese mondiale ale
evanghelistilor, tinute Intre anii 1966 si 1974, se pot observa evolutiile
gandirii teologice evanghelice 1n formularea propriei identitdti si 1n
elaborarea unei teologii proprii a misiunii. De la congresul de la Wheaton,
unul in care s-a discutat mai ales privitor la misiuni si la lucrari de
misionariat, pana la congresul de la Lausanne, in care se remarca raspandirea
geografica a participantilor, mai ales din tarile slab dezvoltate, se constata o
anumita maturizare in gandirea si discursul evanghelistilor.

In timp ce declaratia de la Wheaton este marcati de o atitudine
agresiva si polemicd, cea de la Lausanne, exprimd, pe un ton penitent
,dorinta ca toti crestinii sd se angajeze 1n lucrarea de evanghelizare a
lumii®®®. Daca prima declaratie se refera la relativismul doctrinar si la
apostazia anumitor Biserici istorice, cea de a doua, recunoaste erorile si
lipsurile migcarii evanghelicale, in primul rand. Dar, dincolo de aceste
diferente de ton, putem sd observam clar evolutia formularii si interpretarii
teologice evanghelice.

Congresul de la Lausanne reafirma, in mod clar, autoritatea
cuvantului Sfintei Scripturi, conditia omului pacatos si necesitatea ca acesta
sd fie mantuit prin lisus Hristos, Mantuitorul, Dumnezeu-Omul s.a. Aceasta
necesitate se observa si in discursul Suzannei Uda??, dar si in cuprinsul
paragrafului 4, unde se accentueaza starea nefireascda a omului fara
Dumnezeu. Astfel, declaratia afirma, fard compromis, atasamentul sdu fata
de valorile Reformei si fata de teologia evanghelica clasica.

Prin comparatie, congresul de la Lausanne a manifestat o grija aparte
si o sensibilitate mai accentuatd in raport cu lumea si responsabilitatea
Bisericii Tn lume, fapt evidentiat in declaratia finala. Mai mul{i factori au
contribuit la aceasta evolutie:

- diversitatea culturala si geografici a participantilor la
congres, fapt care a permis reprezentantilor tarilor slab dezvoltate sd se
exprime liber;

- dezvoltarea noilor modele teologice au inteles mantuirea in
contextul mult mai vast al creatiei si al universului intreg. Influenta unor
teologi, precum W. Dodd si A. Cullmann a fost evident, sub acest aspect??’;

225 Ne angajdm intr-o aliantd solemnid cu Dumnezeu, prin rugiciune si printr-un plan de
evanghelizare a intregii lumi” (concluzii)

226 §. Uda, teoloagijaponezi, respinge, intr-un studiu cu privire la Epistola I citreCorinteni,
da cunoastereaautenticd a luiDumnezeu (cf. A. Uda, ,,Biblical authority and Evangelism”,
TnLet the Earth Hear, WCC Publications, Geneva, 1998, p. 80)

227 Cf. G. E. Ladd, The Gospel of the Kingdom, Grand Rapids, Eedermans, 1959, p. 12
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- diversitatea confesionald a participantilor a contribuit, de
asemenea, la crearea unei atmosfere mai deschise, inclusiv sub raport
teologic.

Probabil ca prezenta reprezentantilor evanghelisti radicali, a avut o
influentd in discutiile asupra problemelor socio-politice, discutate??®. Apoi,
prezenta anglicanilor (John Stott, Jack Dain si Michael Green) a influentat o mai
mare deschidere fatd de miscarea ecumenica si o dorintd de a intra in dialog cu
institutia Consiliului Ecumenic al Bisericilor’®®. De aceea declaratia de la
Lausanne nu oferd o perspectivd unitard a participantilor, ci mai degraba un
consens construit pe o diversitate sociala, culturala si confesionala.

Congresul de la Lausanne a evidentiat noi scopuri ale misiunii, nu in
sensul confruntarilor polemice (asa cum s-a pus problema la Wheaton), ci
identificand anumite particularitati ale misiunii. Au existat discutii si
dezbateri si asupra principiilor miscarii ,,Church Growth”, dezvoltate de
teologul Mac Gavran. Anumite aspecte ale discursului sdu au fost 1nsa
criticate, din cauza insistentei asupra evanghelizdrii grupurilor omogene,
existand riscul de a construi Biserici etnice, care neaga unitatea in diversitate
a Trupului lui Hristos?®. Atentionarea cu privire la imensitatea sarcinii
misionare a evanghelizarii lumii si urgenta Tmplinirii acestui deziderat, au
fost abordate 1n cadrul congresului. La plecarea de la Lausanne, participantii,
au declarat cd au constiinta prioritdtii majore a evanghelizarii, pentru
Bisericile si misiunile lor evanghelicale?®.

Problema implicarii sociale si responsabilitatii Bisericii, va continua
sa fie un subiect de dezbatere pentru congres, cdci deja fusese trezita
congtiinta sociald a evenghelistilor. Bisericile si asociatiile de misiune nu mai
puteau ignora aceastd problema, cu atdt mai mult cu cat ea era legatd de
diferentele culturale dintre Bisericile bogate din Nord si tinerele Biserici din
Sud, mai sirace®?. Cum se putea dezvolta un parteneriat viabil, netinind
cont de aceste aspecte? Ce mijloace sa se foloseasca, pentru ca nedreptatile si

2%8Glasser, ,,The Evolution of Evangelical Mission Theology since World War 117,
TnEvangelical Review of Theology, no. 234, 1977, p. 58

229Dorintalui B. Graham a fostaceea caviitoareleintruniri ale comisieiCredintdasiConstitutie a
C.E.B. saiaindiscutietextuldeclaratiei de la Lausanne. De asemenea, Stott siGlasser au
participatactiv la Adunareagenerala a C.E.B. care a avutloc la Nairobi, Thanul 1975

2Tnr-un volumaparutinanul 1955,
MacGavransubliniazdimportantafactorilorculturalisisocialiinprocesulconvertirii la Hristos
(The Bridges of God: a study in the strategy of missions, London, World Kingdom Press,
1955, 234 p.) La Lausanne, teologii Padilla si Escobar au criticatuneleaspecte ale
scoliiChurch Growth (Let the Earth Hear,o.c., p. 126)

231 A venit timpul ca Bisericile si se roage pentru implinirea noilor deziderate cu privire la
evanghelizarea lumii” (paragraful 9)

232 Cf. F. H. Henry, ,,The Uneasy Conscience of Modern Fundamentalism (1974)”, apud. D.
Bosch, Dinamique de la mission,o.c., p. 544

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



racilele sa fie Inlaturate? Aceste intrebari vor constitui punctele centrale ale
dezbaterii ulterioare, din sanul comunitagilor evanghelice.

Sub aspect ecumenic, am mentionat deja, deschiderea extraordinara
fata de Biserica Catolica si fatd de Consiliul Ecumenic al Bisericilor,
semnalate si de Billy Graham in discursul sau introductiv. Alte interventiii
similare, exprimi, de asemenea, o mare sensibilitate fatd de catolici®®.
Atitudinile ostile, manifestate la Wheaton, s-au moderat, printr-o privire
criticd si in acelasi timp, laudativa, vizand anumite aspecte din activitatea
catolicilor si a Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

In ceea ce priveste acelasi aspect, la congresul de la Lausanne intalnim o
ticere surprinzatoare. Nu se ia in discutie decat implicarea penticostalilor si a
carismaticilor in miscarea ecumenica. Acestea, precum se stie, au refuzat orice
participare la reuniunile ecumenice. Totusi, cineva dintre participantii la
congres, a remarcat ca, in ciuda acestei opozitii, astazi trebuie sa se tina cont de
ceea ce ar reprezenta ,,a treia fortd a crestinismului mondial”?**.

Preocuparea evanghelistilor pentru unitatea Bisericilor are ca temei
invititura acestora cu privire la Bisericd®®. Cici, adevirata Biserica este
compusa ,,din toti credinciosii care au o relatie vie si personald cu lisus
Hristos, care s-au marturisit Lui si care sunt transfigurati de Duhul Sfant,
trecand astfel, in sens spiritual, de la moarte la viata”?®. Acestia alcatuiesc
adevarata Biserica universald si sunt chemati sa aiba o comuniune strans
legatd cu Dumnezeu si cu ceilalti credinciosi. Unitatea acestora se implineste
nu doar prin prisma grijit omului, ci mai ales, ,,prin puterea si binecuvantarea
lui Dumnezeu”®’. Tn acest sens, Biserica locald este locul in care prin
excelentd se exprima Trupul lui Hristos, locul de intalnire al tuturor
credinciosilor, care traiesc si manifesta unitatea lor spirituala.

Aceasta eclesiologie, cu accente pe comunitatea locald si pe unitatea
spirituald, denotad putin interes pentru o unitate vizibila a tuturor Bisericilor.
Din contra, aceste inifiative trezesc unor evanghelisti temeri considerabile,
intrucat ,,ele par sa se realizeze numai cu pretul compromisurilor doctrinare,
in pofida diferentelor profunde dintre Biserici, fie ele teologice, de
organizare sau etice”%%,

23 Cf. RamezAtallah, ,Some trends in the Roman-Catholic Church today”, inlLet the
Earth...,0.c., p. 872

234 B, Graham vorbeadespre,,dezvoltarea fenomenald a miscarii harismatice” (idem, p. 22)
235 AinsiWalvoordspuneaci, Biserica, formati din toti adeviratii credinciosi, uniti intr-0 unire
vie, in Trupul lui Hristos, este una dintre reprezentdrile centrale ale Noului Testament”
(,Mission and the Church’s nature”, in The Church’s worldwide mission, WCC
Publications, Geneva, 1991, p. 66)

2%61hidem

237 _Credinciosul este legat fiintial de fiecare credincios in parte, prin puterea si harul lui
Dumnezeu, nu prin uniuni omenesti” (idem, p. 68)

238|dem, p. 72
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De aici, rezultd o anumitd neincredere 1n organismele ecumenice
mondiale sau regionale. Si mai mult, pentru unii evanghelisti, Biserica Romano-
Catolica, Bisericile Ortodoxe si chiar anumite Biserici protestante, datorita
teologiei lor, sunt foarte aproape de apostazie?®®. Altii, merg mai departe si nici
micar nu le mai considerd a fi Biserici?®’. Desi aceste opinii nu sunt unanim
impartasite, ele explica de ce entuziasmul pentru miscarea de refacere a unitatii
crestinilor este atit de scizut printre evanghelicali. In declaratia finald de la
Wheaton, se afirma ca rugaciunea lui lisus Hristos pentru unitate (Ioan cap. 17)
priveste, inainte de toate o unitate spirituala. Aceastd unitate nu poate fi construita
pe baza eclesiologiilor mult prea diferite, ci numai ,,pastrand unitatea Duhului
intru legdtura pacii” (Efeseni 4, 3)%*.

Conceptia privitoare la unitatea spirituala si la rolul individului in a o
realiza in comuniune cu Dumnezeu si cu ceilalti credinciosi, ridica unele semne
de intrebare privitoare la metodele evanghelizarii si la problematica spinoasa, la
nivel inter-crestin, a prozelitismului. Din perspectiva evanghelista, nicio Biserica
locala istoricd nu are drepturi teritoriale, cu atat mai putin, cele acuzate de
apostazie. Astfel, toti oamenii sunt chemati sa fie evanghelizati, fie ca au fost
botezati, fie ca nu au fost inca, fiindca toti au nevoie de o experienta personala,
dati de convertire si de marturisirea pacatelor. ,In timp ce noi cautim
schimbarea oamenilor, chiar a acelora atasati la o religie sau la o Biserica, nu
facem altceva decat sa implinim mandatul biblic’24,

Intr-un discurs cu privire la temele Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, Jaques Blocher, incearca sa redefineasca termenul de
,prozelitism”, subliniind contextul lui primar istoric, acela de apropiere?*3.
Astfel, el afirma necesitatea practicarii unui ,,prozelitism autentic”, cel care
reaminteste tuturor oamenilor de credinta in lisus Hristos, apropiindu-L pe
Acesta de inimile oamenilor. Departe de a-l1 cataloga o ,corupere a
madrturiei”, asa cum subliniazd raportul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor?**, Blocher considera ca prozelitismul bine inteles si asumat este
un act de ascultare fatd de mandatul misionar incredintat de Hristos Domnul:
,,Prozelitismul este un act indispensabil al sarcinii misionare”?*.

2% T.R. Crowe, Pentecostal Unity: Recurring Frustration and Enduring Hopes, Chicago,
Loyola University, 1993, p. 234

201 bidem

241 Cf. Declaration de Wheaton, WCC Archives, no. 4325, p. 260

22|dem, p. 253

23fncursulinterventieiintitulate,,Misiune si prozelitism”, Blocher citeaza raportul C.E.B.,
publicat in anul 1956 in ,,The Ecumenical Review”, vol. XIII, no. 1, Oct. 1960, p. 2-4

244 Prozelitismul nu estealtcevadecét o corupere a adevirateimirturii” (Christian Witness,
Proselytism and Religious Liberty in the Settings of the WCC, in Evanston to New Delhi
1954-1961, WCC Press, 1961, p. 263)

245|dem, p. 140
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Aceste consideratii vor angaja inca si mai multe discutii, pentru ca pe de o
parte exista temerea Bisericilor istorice in fata avalansei de misionari
evanghelistii, iar pe de alta parte, acestia din urma, nu aveau niciun repros cu
privire la asa numitul ,prozelitism” asupra caruia, Consiliul Ecumenic al
Bisericilor, influentat de acele Biserici istorice membre, se pronunta in sens
negativ. Pentru unele dintre Bisericile istorice, unitatea vazuta a membrilor este
capitald. De aceea, orice repunere in discutie a apartenentei membrilor lor — prin
prozelitism, prin convertire sau printr-o schimbare de apartenenta — constituie un
pericol major. Pentru evanghelisti, orice persoana are libertatea de a-si manifesta
sau nu credinta in Dumnezeu si apartenenfa la o anumitd Biserica. Dar,
credinciosului trebuie sa i se ofere sansa de a auzi cuvantul Evangheliei, de a se
converti si de a fi inclus in sanul Bisericii nevazute a lui Hristos?*®.

In concluzie, conferinta de la Wheaton marcheazi o noui etapi in
dezvoltarea unei teologii evangheliste. Temele principale care se desprind si
care vor fi reluate n anii urmatori sunt: relatia dintre proclamarea mesajului
mantuirii 1 angajamentul concret 1n viata societdtii; necesitatea
inculturalizarii Evangheliei si evitarea sincretismului; urgenta si necesitatea
evanghelizarii, in pofida temerilor unora pentru prozelitism.

Dialogul cu celelalte religii a fost tangential atins la congresul de la
Lausanne. In afara unor interventii cu privire la pericolul sincretismului,
problematica nu a fost intens discutata.

Cu toate ca a cunoscut o evolutie vizibila, gandirea neoprotestanta cu
privire la misiune lasa loc de interpretari din perspectiva Bisericii Ortodoxe.
Caci misiunea ,,nu este o propaganda in slujba unor interese colective sau
individuale, ori a unor ideologii, in numele lui Hristos. Misiunea crestind este
o chemare mantuitoare adresatd celor din afara Bisericii si are ca scop
,Lliturghizarea” existentei umane, transpunerea ei intr-un ritm liturgic-
sacramental, baptismal-euharistic si pascal, spre innoirea omului i a lumii,
in asteptarea activi a innoirii finale in Imparitia lui Dumnezeu, a cirei
arvuna o avem in Biserica”?*’. In acelasi timp, ,,dacd misiunea crestind nu
este fidela traditiei apostolice si nu vizeaza transmiterea credintei §i a vietii
in Hristos (...) atunci evident este o forma corupta de misiune §i prin urmare,
0 contra-marturie. Nimic nu este mai confuz si daunator decat o misiune care
se pretinde crestind, dar nu transmite credinta adevaratd in Hristos si nu
vizeazd mantuirea si desavarsirea omului in Biserica Sa”%®,

246 Cf. Declaration de Wheaton,o.c., p. 28

247pr, prof. dr. Ioan Ici, Dreifaltigkeit und Mission, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Orthodoxa”, XLII, 1997, nr. 1-2, p. 18

248pr, prof. dr. Valer Bel, Misiunea Bisericii in societatea contemporand, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2008, p. 123
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EXIGENTE OMILETICE iIN GANDIREA
SFANTULUI IOAN GURA DE AUR

Pr. lect. asoc. dr. Marius IOANA

Abstract: Saint John Chrysostom is convinced that the charisma of
oratory is not a gift given exclusively by God and that, apart from vocation
and grace, personal effort is needed to improve a preacher’s qualities.
According to Saint John Chrysostom’s teachings, “priesthood is the greatest
sign of Christ’s love” and an accepted priesthood represents the answer to
“God’s vow”. The priest has to strengthen himself to cope with all exterior
and especially inner challenges and to raise himself above the common
virtues. Apart from the example set with his deeds, the priest has to preach
the holy word, as if it had to “please God”, and, not least, to stand “before
the believers like a living icon, like an animated law, like a guide, like a
monument of virtuous life”.

Keywords: exigencies, preacher, homiletics, sermon

Invataturile Sfantului Toan Gura de Aur au depasit demult granita
timpului in care au fost rostite, oferind dascalilor si parintilor duhovnicesti
deopotrivd, bogate informatii si povatuiri pentru folos sufletesc, dar si
adevdarate metode pedagogice spre vestirea cuvantului lui Dumnezeu.
Parintele antiohian este convins ca harisma oratoriei nu este un dar exclusiv
ceresc, si ca, dincolo de vocatie si har, este nevoie de efort personal pentru
imbunatatirea calitdtilor unui predicator. De la Sfantul Ioan Hrisostom se
pastreazd aproximativ 700 de omilii si cuvantdri in care sunt reflectate
invataturile evanghelice, dogmatice, morale si pastorale, adresate atat
credinciosilor, cat si pastorilor duhovnicesti. Exegezele hrisostomice, pe de o
parte lamuresc textele biblice, iar pe de alta parte, sunt prilejuri de expunere
argumentata si sistematica a Tnvataturilor sfinte. Pregatirea academica pentru
profesia de avocat, cultura dobandita la prestigioasele universitati ale vremii
intregesc personalitatea scriitorului antiohian, acesta devenind un valoros
pedagog si parinte, exeget si arhiereu al bisericii crestine. Inzestrat cu o
deosebitd intelepciune si avand o intuitie formidabila, Sfantul Ioan se
imbogateste cu o experientd didactica si pastorald de exceptie, exprimata in
scrierile din perioada tineretii, pe cand era preot in Antiohia. Mai tarziu, dupa
ce este hirotonit arhiereu, Hrisostom arata aceeasi preocupare atentd, atat
pentru credinciosi, cat si pentru preoti si parinti duhovnicesti. Pornind de la
experienfa personald, acesta alcdtuieste un adevdrat tratat despre preotie.
,Preotia are atitea inaltimi, atdtea adancimi, atitea taine, incat cu foarte
multa greutate poate fi cunoscuta si descrisa dupd cuviind”, spunea parintele
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Dumitru Fecioru, unul dintre traducdtorii in limba romana ai tratatului
Despre preotie al Stantului Ioan Gura de Aur. Si spunea in continuare
parintele Fecioru despre Sfantul loan Hrisostom: ,,El singurul, dupa parerea
mea si dupd credinta mea, urcand acest munte maiestuos al preotiei, 1-a
cunoscut in intregime.”?*®  Aceastd experientd hrisostomicd este temeiul
analizei exigentelor omiletice in gandirea Sfantului loan Gura de Aur.

Dintru inceput, trebuie mentionat ca Sfantul loan Gura de Aur, atunci
cand se referd la predicator, are in vedere in primul rand personalitatea si
viata spirituald a oratorului, pentru ca apoi sd precizeze care sunt temeiurile
predicarii, obiectivele si efectele predicii.

In lumina invataturilor hrisostomice, ,,preotia este cel mai mare semn
al dragostei lui Hristos”?®°, Chemarea la aceasti inaltd treaptd de slujire o
face Dumnezeu. Sublimitatea preotiei constd in Tmpreuna slujirea cu Hristos:
»latd, Eu sunt cu voi in toate zilele, pana la sfarsitul veacului” (Mt 28, 20).
Insa, temeiul slujirii preotesti o reprezinta dragostea pentru Dumnezeu. Fara
aceasta devotiune totald nu poate exista apostolat. Sfantul loan aminteste, In
sprijinul celor afirmate, episodul aratarii Mantuitorului lisus Hristos Tnviat la
Marea Tiberiadei catre apostoli si in special catre Petru. ,,Hristos vorbind cu
Petru Verhovnicul apostolilor, I-a intrebat: «Petre, Ma iubesti?». Petru I-a
marturisit cd da. Hristos atunci a addugat «Daca Ma iubesti, pastoreste oile
Mele!» (In 21, 15). Invatitorul il intreaba pe ucenic daci il iubeste. Nu-I
intreaba ca sa afle de este iubit de Petru — cum putea face asta Hristos, Care
cunoaste gandurile tuturor — ci ca si ne arate cat de mult Ii este la inima
purtarea de griji de oile sale cele cuvantitoare.”?! Si mai departe spune
iarasi Sfantul lIoan ca ,,Hristos n-a vrut atunci s arate cat il iubea Petru pe
Hristos — asta o stim noi din atatea alte fapte ale lui Petru —, ci a vrut sa-i
arate lui Petru si noud tuturora, cat de mult isi iubeste El Biserica Sa, pentru
ca si noi si o iubim mult.”?? Aceastd abordare interpretativi este proprie
Sfantului loan, potrivit caruia dragostea pentru Dumnezeu este manifestata
prin dragostea pentru Biserica Sa si pentru credinciosi. ,Insistenta”
Domnului Hristos din dialogul cu Petru, ,,Petre, Ma iubesti mai mult decat
acestia?” (In 21, 15) semnifica responsabilitatea si grija deosebita pe care o
vor avea slujitorii altarelor pentru biserica. La chemarea lui Hristos ,,Ma
iubesti?”, viitorul apostol si viitorul slujitor al Bisericii va raspunde
,Doamne, Tu stii cd Te iubesc”. Pe acest construct se zideste misiunea
apostolatului crestin.

249 Sfantul Ioan Guri de Aur, Sfantul Grigore din Nazianz si Sfantul Efrem Sirul, Despre
preotie, Traducere, introducere si note de Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, pg.
5.

250 |bidem, pg. 44.

21 bidem

22 |pidem
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O altd apreciere a Sfantului loan Hrisostom este aceea ca preotia
asumata reprezintd raspunsul slujitorului la ,,votul lui Dumnezeu”. Intr-0
omilie la I Tim 1, 18-19, unde se spune ca alegerea lui Timotei s-a facut in
urma proorociilor, tanarul apostol este indatorat sa nu ,,necinsteasca votul lui
Dumnezeu.”?® Tn plan pastoral, slujitorul lui Dumnezeu, in viziunea
Sfantului loan, trebuie sa fie dupa cum subliniaza Sf. Pavel in epistolele
pastorale: ,,destoinic sd nvete pe altii [...], pastrand taina credintei in cuget
curat” (I Tim 3, 1-9). Misiunea de propovaduire a Invataturii sfinte se poate
implini numai in momentul in care fortele interioare ale slujitorului sunt
fortificate. ,,De aceea preotul trebuie sa se intareasca din toate partile, ca si
cu niste arme de otel, cu zel mare si neintrerupta supraveghere a vietii sale.
Trebuie sd se uite mereu 1n jurul sdu, ca nu cumva sa-i giseasca cineva un
loc descoperit si nepazit si sa-i dea o lovitura de moarte. Toti stau in jurul lui
gata sa-l raneasca si sa-1 doboare; nu numai vrdjmasii si inamicii lui, ci chiar
multi dintre cei ce-i aratd pe fatd prietenie”.?®* De aceste incerciri nu este
ferit niciun apostol, indiferent pe ce treapta de slujire se afla, ci, din contra,
,Cu cat demnitatea este mai inaltd — afirma Sfantul loan —, cu atata si
primejdiile sunt mai mari pentru cel ce este imbricat cu preotie”.?>® Cele
prezentate pand aici sunt incercdri exterioare; insa, cele mai periculoase
primejdii care navalesc 1n viata unui propovaduitor sunt tensiunile interioare.
Aceste capcane sufletesti slabesc si distrug slujirea si propovaduirea
preotului. Dintre aceste ,.fiare care sfasie pastorul”, Hrisostom enumera:
,mania, tristetea, invidia, cearta, hula, para, minciuna, fatarnicia, uneltirea,
pornirea impotriva celor ce nu ne-au facut niciun rau, bucuria si mulfumirea
sufleteasca pricinuite de cusururile si greselile celorlalti slujitori, méhnirea
pricinuitd de succesele i bundstarea altora, dragostea de a fi 1dudat, dorinta
dupa posturi de cinste — dintre toate patimile, dorinta aceasta duce cel mai
mult la pierirea sufletului omenesc —, predicile rostite pentru a fi pe placul
credinciosilor, linguselile slugarnice, dezmierdarile josnice, dispretuirea
saracilor, lingusirea bogatilor, onorurile nemeritate, hatarurile vatamatoare,
care aduc primejdii celor ce le fac si celor ce le primesc, frica servila
vrednica numai de cei mai ticdlosi robi, lipsa de indraznire, smerenia numai
de ochii lumii, nu smerenia adevdrata, indepartarea dojenirii i a mustrarii,
dar, mai bine spus, dojenirea si mustrarea chiar peste masura a celor smeriti,
dar fata de cei puternici nici indraznirea de a deschide buzele. Pe toate aceste
fiare si mai multe decat acestea le hraneste si le creste starea aceea a slavei

253 Sf. Toan Guri de Aur, Tdlcuiri la Epistola intdi cditre Timotei a Sfantului Apostol Pavel,
Prefata de pr. prof. dr. Vasile Gordon, Bucuresti, Editura Nemira, 2005, pg. 60.

254 Sf. Toan Gura de Aur, Despre preoie, pg. 78.

25 Sf. Toan Gura de Aur, Epistola a doua cdtre Timotei, Epistola catre Tit, Epistola cdtre
Filimon a Sfantului Apostol Pavel, Bucuresti, Editura Nemira, 2005, pg. 134.
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desarte”.?®® Parcurgind cele prezentate mai sus, observim ci sunt putine
situatiile in care cineva sa nu fie ranit mai mult sau mai putin de vicii
sufletesti. Chiar si Sfantul loan Gura de Aur se intreaba retoric daca cumva
,a cerut Dumnezeu slujitorilor si fie ingeri fari de greseald?”.?®” Si tot
autorul va raspunde intrebarii intr-o omilie la | Tim 3, 1-4, unde sunt amintite
virtutile pe care trebuie sa le aiba un preot: ,,Apostolul (Sfantul Pavel) a
vorbit despre niste Tnsusiri mai cumpatate, nu ca cele de sus, ca cele inalte,
caci a fi veghetor, cucernic, destoinic sd invete sunt insusiri pe care le au
multi.”®®® Cu toate acestea, preotul care are misiunea de a invita este
indemnat de Sfantul Ioan sa ,,se intareasca” pe sine inca dinainte de hirotonie
si numai asa sa accepte acest ,,jug greu” al slujirii preotesti. Unul ca acesta
are datoria de a-si pastra ,,curatia sufleteasca”, stare asupra careia Hrisostom
staruie Tn repetate randuri, si chiar sd se osteneasca, prin purtare, sd se 1nalte
deasupra virtutilor comune. ,,Postul, culcatul pe pamant gol, privegherile
prelungite si toate celelalte, pot fi indeplinite cu usurintd de multi credinciosi,
nu numai de barbati, ci si de femei [...]. S& fie pusi In aceastd slujba inalta
numai barbatii aceia care intrec cu mult pe toti ceilal{i oameni in virtutea
sufletului.”®®® Solutia eficientd si utild pentru vindecarea sufleteasci este
introspectia sincera si dorinta neclatinata de indreptare.

Pe langa aceste virtuti crestine, pastorul de suflete ,,are nevoie de
multd pricepere si de mii de ochi, ca sa vadd din toate pdrtile starea
sufleteasci a pacatosului.”?® Intelepciunea si intelegerea sunt virtuti
cardinale in slujirea bisericii §i a turmei cuvantdtoare. Dar aceste virtuti nu
sunt numai apanajul culturii si rodul ostenelilor personale. ,,Dacd pentru a fi
preot e nevoie de multd pricepere, inainte de pricepere e nevoie de mult har
de la Dumnezeu, de purtari bune, de viata curata, de virtute mai mare decat
cea omeneasca”?!, sublinia Sfantul loan. Izvorul acestui har este Dumnezeu,
El este daruitorul acestei energii necesare in sustinerea eforturilor personale
ale fiecarui predicator. Menirea slujirii apostolice se infaptuieste acum dupa
modelul ceresc. ,,Preotia se savarseste pe pamant, dar are randuiala cetelor
ceresti [...], pentru aceea preotul trebuie sa fie atat de curat, ca si cum ar sta
chiar in cer, printre puterile ingeresti.”?%? Celebrarea angelici reprezinti o
realitate de Tmpreuna slujire celesta si telurica, o liturghie cosmicd, in care
cele doua existente sunt izomorfe. ,,Oamenii care trdiesc pe pamant si
locuiesc pe el, au primit ingdduinta sa administreze cele ceresti si au o putere

256 Sf. Toan Gura de Aur, Despre preotie, pg. 71.

257 Sf. Toan Gura de Aur, Talcuiri la Epistola intai, op. cit. pg. 104.
28 | bidem.

259 Sf. Toan Gura de Aur, Despre preotie, op. cit. pg. 47.

260 |bidem, pg. 50.

261 |bidem, pg. 69.

262 |bidem, pg. 63.
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pe care Dumnezeu n-a dat-o nici ingerilor, nici arhanghelilor.”?®® Aceasta
capacitate nu reprezinta o disonanta intre ierarhiile ceresti si pamantesti si nu
are un scop in sine, ci constituie puterea si posibilitatea zamislirii
duhovnicesti, ,,preotii sunt aceia carora li s-a Incredintat zamislirea noastra
cea duhovniceasc; ei sunt aceia cirora li s-a dat si ne nasci prin botez.”2%
Prin urmare, personalitatea predicatorului se contureaza dual, prin raspunsul
concret, perceptibil, insumat intersubiectiv in pregitirea vocationald si
culturala a viitorului apostol, la dragostea lui Dumnezeu. Autoritatea
cuvantului predicat, ,,puterea multd”, decurge din ,,curdtia vietii” 1n care
lucreaza harului lui Dumnezeu.

Viata oricarui slujitor este un exemplu pentru toti oamenii. Dar
Stantul loan Hrisostom stdruie in a accentua importanta predicarii cuvantului
sfant. ,,In afara de pilda prin fapti, preotii n-au decat un singur mijloc, o
singurd cale de vindecare: invatatura cu cuvantul, predica. Aceasta este
instrumentul, aceasta este hrana, aceasta ¢ cel mai bun aer; aceasta tine loc de
medicament, aceasta tine loc de cauterizare, tine loc de bisturiu. Daca preotul
trebuie sa arda sau sa taie, trebuie neaparat sa se foloseasca de predica. Daca
predica nu-i in stare sa faca asta, zadarnice sunt toate celelalte. Prin predica
ridicdm sufletul deznadajduit; prin predicd smerim sufletul ingdmfat; prin
predica taiem ce-i de prisos; prin predica implinim cele de lipsa; prin predica
implinim cele de lipsa; prin predicd lucram pe toate celelalte cate ne ajutd la
mantuirea sufletului.”?%®

Analizand cu atentie invataturile hrisostomice, vom observa ca in
acest citat sunt cuprinse o parte din obiectivele, dar si din efectele predicii.
Pentru intretinerea si sustinerea vietii duhovnicesti este nevoie de ,,hrana si
aer”, dobandite din continutul predicii. Insa pentru cei raniti sufleteste,
predica, in viziunea Sfantului loan, este singura cale de vindecare. Prin
cuvintele medicament, cauterizare si bisturiu, Hrisostom urmareste ca prin
predica sa se vindece si sa se reanimeze functiile spirituale ale vietii. In ceea
ce priveste efectele urmarite, scriitorul bisericesc Tmperecheaza antinomic
principalele neajunsuri sufletesti: ridicdm deznadejdea si smerim Ingamfarea;
taiem prisosul si implinim lipsurile, si toate le realizdm pentru ca prin predica
sd obtinem invatatura sufletului.

Nu orice cuvantare poate atinge aceste exigente, ci doar una temeinic
pregatita. Sfantul loan recomanda ca toate predicile si cuvantarile sa fie
alcatuite cu osteneald, ca si cum ar trebui ,,sa placd lui Dumnezeu”. 28
Dascalul constiincios, indiferent de cat este de mare predicator, este riguros

263 |bidem, pg. 65.
264 | bidem, pg. 66.
265 |bidem, pg. 106.
266 |bidem, pg. 129.
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cu sine, stiind ci ,,ascultitorii il criticd judecandu-1 ca si cum ar fi inger” 25’

Cuvantarea nu trebuie sd confind laude sau exagerari, critici severe sau
despotice, ci predicatorul trebuie sd alcatuiascad predica alegand dinainte
tema cuvantarii, tindnd seama ca ,,dintre faptele omenesti, unele au nevoie de
invatatura, iar altele de porunca. Caci daca poruncesti lucrurile care trebuie
invatate, te vei face de ras, si daca vei Invata acelea pentru care trebuie sa
poruncesti, tot asa vei suferi”?%8, va spune Sfantul loan ntr-o omilie la | Tim
4, 11-14. Modelul urmat de Hrisostom este unul paulin: porunceste si invata.
Prejudecdtile comune ale oamenilor nu trebuie sd limiteze sau sa
margineasca autoritatea parinteasca si duhovniceasca a preotului. De aceea,
Sfantul Toan il indeamna pe slujitorul altarului: ,,sa fie prototip al vietii, stdnd
inaintea pastoritilor ca o icoanad vie, ca o lege Insufletitd, ca un indreptar, ca
un monument viu al bunei vietuiri, cici asa trebuie si fie dascalul.”?®® Viata
predicatorului trebuie sa fie conformad cu invatatura predicata, pentru a
inlatura orice parere sau judecatd nefolositoare a ascultétorilor.

In incheiere, vom sublinia ci Sfantul lIoan Gurd de Aur
consemneaza cad predica nu poate fi substituitd nici de viata Tmbunatatita a
predicatorului si nici chiar de minunile pe care le-ar savarsi. Este nevoie de
predica, caci ,,si fericitul Pavel a intrebuintat-o, desi uimea pretutindeni pe
toti prin minunile sale”, spunea iarasi Hrisostom. De aceea, fiecare predicator
va fi indatorat sa se Intareasca cu puterea de a predica.

267 |bidem, pg. 122.
268 Sf. Toan Gura de Aur, Tdlcuiri la Epistola intdi catre Timotei, op.cit. pg. 133.
269 |bidem, pg. 134.
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EDUCATIA CRESTINA A COPIILOR SI TINERILOR TN LUMINA
iNVATATURII SFANTULUI APOSTOL PAVEL

Pr. asist. univ. dr. Adrian D. COVAN

Abstract: ,, Wherewithal shall a young man cleanse his way? By
taking heed thereto according to thy word” (Psalms 118, 9).

Young age is the most dynamic and sensitive stage of life, it is a time
of enthusiastic ideals, of orientation towards truth, the good and the
beautiful. Meanwhile it is alos the time period of many temptations, errors
and failures. Unfortunately, today, only a few of the young scions assume a
sacred life, according to this model: ,, mortify therefore your members which
are upon the earth; fornication, uncleanness, inordinate affection, evil
concupiscence, and covetousness”’ (Colossians 3, 5), namely martyrdom as a
spiritual vocation. Martyrdom as sacred mystery, is not committed anymore
to the arena of death, but nowadays is finding its place on the altar of the
heart, thorugh living every day in Jesus Christ.

Keywords: family, education, Jesus Christ, young people, perfection.

Intr-o societate secularizati ca si cea a zilelor noastre, invatitura
crestind constituie o paradigma educationald de referintd. Este imperios
necesar sa punem 1n lumind noi temeiuri si resurse ale educatiei, tindnd cont
de faptul ca educatia exprima una dintre componentele indispensabile ale
aparatului socio-uman. De aceea, educatia, ca proces continuu de
transpunere a umanului n divin, ar fi incompletd fara invesmdntarea €i in
mantia religiosului de sorginta crestind. Cunoastem, pe temeiul Revelatiei, ca
Logosul enipostatic al Tatalui S-a intrupat pentru ca noi sa-L putem dobandi
pe Sfantul Duh. Minunatul schimb, acela ca Dumnezeu S-a facut purtator de
trup (sarcofor) pentru ca omul sa poatd deveni purtitor de Duh
(pnevmatofor)?’®, face ca existenta noastri si nu se reducd numai la
indicatori de ordin strict material. Societatea actuala insa, tributara degradarii
lumii politeiste, se afla intr-o vadita orbire spirituald, caracterizata prin
atrofierea constiintei si prin opacizarea adevarului, binelui si frumosului,
asezate de Dumnezeu 1n caseta valorica a sufletului omenesc. Intrarea
triumfala in arena lumii contemporane a mentalitatilor moderniste actuale, in
numele asa-ziselor drepturi ale omului, se transforma intr-o iesire in decor,
orientand societatea elitisto-corporatista spre o totala debusolare axiologica:
,A devenit o dificultate sa stim cine suntem, de unde venim, incotro

270 paul Evdokimov, Sfantul Duh in traditia ortodoxd, traducere si note de Vasile Riduci,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 125.
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mergem; recunoasterea sociald a unui fundament transcendent ar putea salva
omenirea de lenta, dar constanta ei degradare”?'*.

Moralmente vorbind, vremurile in care au trdit si activat Sfintii
apostoli (alias primul veac de crestinism) nu erau prea diferite de lumea
timpurilor actuale, devorata de rugina pacatului, fapt ce reiese din aprecierea
facuta de apostolul neamurilor la adresa legii, ca necesitate absoluta: ,, legea
nu este pusda pentru cel drept, ci pentru cei fara de lege si razvratiti, pentru
necredinciosi §i pacatosi, pentru necuviosi si spurcati, pentru ucigasii de
tata si ucigasii de mama, pentru omordtorii de oameni, pentru desfranati,
pentru sodomiti, pentru vanzatorii de oameni, pentru mincinosi, pentru cei
care jurd stramb si pentru tot ce std impotriva invdtaturii sandtoase”*’?. n
contextul gravei degradari morale ce cuprindea intreaga umanitate,
adnotarea Sfantului Grigorie Teologul este una fundamentala: ,, tofi oamenii
cu mintea intreagd vor recunoaste cd printre toate bunurile pamantesti locul
ntéi 7l ocupa educatia si nu inteleg numai educatia noastra cinstitd, adica cea
crestind... dar si cea elend, pe care multi dintre crestini, rau cunoscand
lucrurile, o resping ca vicleani si eronati, ce indepirteazi de Dumnezeu 7273,

Tinand cont de dezolantul tablou amartian al lumii si urmand
porunca Mantuitorului lisus Hristos?’*, Sfintii apostoli si, ulterior, Sfintii
Parinti au fost permanent preocupati de cresterea duhovniceasca, intelectuala
si morald a fiilor Bisericii crestine, de la tinerele vidstare si pana la decanii
de varsta din comunitatile credincioase. Ei s-au dovedit a fi in timpul lor si
de-a lungul veacurilor, prin operele lasate posteritatii, indrumatori ai vietii
duhovnicesti, oferind solutii concrete pentru problemele majore cu care se
confrunta societatea vremii. Una dintre solutiile oferite viza importanta
desavarsitd a educatiei in viata Bisericii si a societitii. Incd din antichitatea
crestind, educatia religioasa era acordata in gama nevoilor sufletesti
specifice fiecarei varste, incepdnd cu inzestrarea spirituala a copiilor si a
tinerilor cu cele mai bune cunostinte religios-morale in scopul desavarsirii
lor. Sfantul apostol Pavel, a folosit o varietate bogata a formelor de expresie,
,ficandu-se tuturor toate, pentru a-i dobandi mécar pe unii”?’>, sfatuindu-I pe
tanarul siu ucenic, Timotei, , adevarat fiu in credintd”?’®, si nuanteze

sfaturile si atitudinile in functie de cei cirora se adreseazi?’’.

211 Cucos Constantin, Educatia religioasd. Continut si forme de realizare, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1996, p. 85-86.

272 | Timotei 1, 9-10.

273 gfantul Grigorie de Nazianz, Oratio 43 — Necrolog la marele Vasile, Migne, P.G. 36,
S06B si S09A.

214 Matei 29, 19.

275 | Corinteni 9, 22.

278 | Timotei 1, 2.

217 \/ezi | Timotei cap. 5 si 6.
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Privitor la educatia crestina a copiilor si tinerilor, aceasta nu trebuie
redusi la transmiterea de informatii intelectuale, numita informare, ci se are
n vedere plamadirea duhovniceasca a acestora, adica modelarea caracterului
si a personalitdtii lor In acord cu idealul Evangheliei, actiune denumita
formare. Asadar, scopul final al educatiei religios-morale trebuie sa fie
cresterea duhovniceasca a copiilor si tinerilor in dragostea fatd de
Dumnezeu si fata de oameni, dupa tiparul: grai si trai. De aceea, Sfantul
Apostol Pavel, cand le vorbeste crestinilor din Efes despre obligatiile lor,
intre altele le porunceste: ,,Si voi, parintilor, cresteti pe copiii vostri in
mustrarea si invatatura Domnului”?’8,

Cand un copil vine pe lume, el este o fiintd nevinovata, dar lipsa unei
educatii corecte ii va dduna grav viitorului adult. ,,Copilul indulceste viata
noastra atat de amard; faptura sa micd cu aripi la suflet ne da multe
invatdminte. Un scriitor a spus: «zadmbetul copilului este pentru mama ca o
rugiciune pentru Dumnezeu». In preajma copilului stiruie mereu o
atmosfera de lumina si frumusete”?’®. Sfantul Apostol Pavel ne spune foarte
clar ca nevinovatia si curatia de care dau dovada copiii trebuie asociate de
adulti unei ratiuni desavarsite: ,,Fratilor, nu fiti copii la minte. Fiti copii cand
e vorba de riutate. La minte insa, fiti desavarsiti”?®. Asadar, smerenia si
curatia interioard a copiilor nu trebuie sa incurajeze la naivitate si pasivitate
duhovniceasca.

Matricea educatiei copiilor este familia, mediul in care se formeaza
copilul de astazi si adultul de maine. Educatia religioasa a copiilor se face,
intai de toate, prin exemplul personal al parintilor si al celor din jurul lor,
prin instaurarea in familie a unui climat de dragoste si rugaciune. Dragostea,
rugaciunea si exemplul vietii personale sunt elementele prin care, fara sa aiba
nevoie de argumente teologice, copii incep sa guste prezenta lui
Dumnezeu®®!. Pirintii au, asadar, o responsabilitate majori in ceea ce
priveste odraslirea copiilor lor, aspect bine punctat de catre Sfantul apostol
Pavel: ,,Daca cineva nu poarta grija de ai sai si mai ales de casnicii sdi, s-a
lepadat de credinta si este mai rau decat un necredincios”?2.

Modelul desivarsit de copil si de tanar educat este Insusi Domnul
lisus Hristos, despre care Sfantul evanghelist Luca mentioneaza ca ,,sporea
cu intelepciunea si cu varsta si cu harul la Dumnezeu si la oameni”?%,
Tetraevangheliarul neo-testamentar ne furnizeazd putine informatii cu

278 Efeseni 6, 4.

29 Ernest Bernea, Indemn la simplitate, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 108-109.

280 | Corinteni 14, 20.

281 Maica Magdalena, Sfaturi pentru o educatie ortodoxd a copiilor de azi, Ed. Deisis, Sibiu,
2000, p. 44.

282 | Timotei 5, 8.

283 |uca 2, 52.
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privire la copilaria Sa. Aflam din Evanghelia dupa Luca, capitolul 2, ca, la 12
ani, cu prilejul sarbatorii pascale, copilul lisus a mers impreuna cu paringii
Sai la lerusalim. Dupa incheierea sarbatorii, spre ingrijorarea parintilor, lisus
a ramas in templu. Ei credeau ca s-a pierdut prin mulfimea pelerinilor ce se
intorceau acasd. S-au intors dupa El si, la trei zile, L-au gasit in templu,
discutdnd cu 1invatatorii Legii. Observam cd Pruncul lisus obisnuia sa
participe alaturi de mama Sa si de dreptul losif la slujbele religioase, fiind
preocupat de cele sfinte. Apoi, ,,a coborat cu ei, a venit in Nazaret si le era
supus”?84,

Domnul nostru lisus Hristos, Tn decursul activitatii Sale pamantesti, i-
a pretuit mult pe tineri. Demonstrative sunt si cele trei Invieri din morti, pe
care El le-a savarsit in timpul vietii Sale pe pamant, invieri ale unor tineri,
precum: fiul vaduvei din Nain, fiica lui lair si bunul Sau prieten, Lazar din
Betania, fratele Mariei si al Martei. ,,El i-a inviat pe acesti tineri si pentru ca
a voit sd arate ca tinerefea este simbol al frumusetii vietii vesnice din
Impdratia cerurilor (cf. Matei 22, 30)2%,

Nici Sfantul apostol Pavel nu era strdin de prezenta tinerilor aflati in
compania sa. Cativa dintre ucenicii sai, Tihic, Trofim, Tertiu, Timotei §i
Tit, erau tineri. Ultimii doi au fost hirotoniti episcopi, in Efes si, respectiv, in
Creta. Epistolele adresate ucenicului sdu Timotei, il prezinta pe autorul lor
oferindu-i acestuia pilda credintei si a experientei sale duhovnicesti, in
scopul slujirii adevaratului Invatitor, Domnul Iisus Hristos. Astfel, Sfantul
Apostol Pavel, adresandu-se lui Timotei, il indemna sa isi indeplineasca cu
ardoare ndatoririle impuse de misiunea episcopala la care a fost chemat,
astfel incat nimeni si nu il dispretuiascid pentru tineretile sale’®®. Este
semnificativ faptul ca apostolul neamurilor acorda aceeasi doza de respect si
consideratie fiecarei etape a vietii, fara a face discriminare intre tineri si
batrani. El insusi afirma: ,,cand eram copil, vorbeam ca un copil, simteam ca
un copil, judecam ca un copil; dar cand m-am facut barbat am parasit cele ale
copilului”?®’. Pentru Sfantul Pavel, tineretea nu reprezinti etapa scutirii de
griji, ci cAmpul in care se cultiva poftele trupului. In a doua epistold adresata
lui Timotei, atentionarea apostolului este una ferma: ,,fugi de poftele
tineretilor si urmeaza dreptatea, credinta, dragostea, pacea cu cei ce cheama
pe Dumnezeu cu inimi curatd”?®, Acelasi aspect il semnaleazi si inteleptul
rege Solomon cand zice: ,,Bucurad-te, omule, cat esti tanar si inima ta sa fie

284 Luca 2, 51.

25 Cuvantul Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, la
deschiderea oficiala a Intalnirii Tinerilor Ortodocsi din Europa, Cluj-Napoca, 04 septembrie
2015.

286 | Timotei 4, 12.

287 | Corinteni 12, 11.

288 || Timotei 2, 22.
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veseld 1n zilele tineretii tale si mergi in cdile inimii tale si dupa ce-ti arata
ochii tdi, dar sa stii cd, pentru toate acestea, Dumnezeu te va aduce la
judecata Sa”?%,

Stantul apostol Pavel le reaminteste tinerilor porunca de cadpatai din
setul ultimelor sase porunci ale Decalogului, indatoriri care privesc bunul
mers al oricarei societati: ,,Copii, ascultati pe parintii vostri in Domnul, ca
aceasta este cu dreptate. Cinsteste pe tatal tau si pe mama ta, care este
porunca cea dintai cu fagaduinta: ca sa-ti fie bine si sa traiesti ani multi pe
pamant”?®%; de asemenea: ,,Copiilor, ascultati pe parintii vostri intru toate,
cici aceasta este bine-plicut Domnului”?®! sau: ,,Daci vreo viaduva are copii
sau nepoti, acestia sd se invete sd cinsteascd mai intai casa lor si s dea
rasplatire parintilor, pentru ca lucrul acesta este bun si primit Tnaintea lui
Dumnezeu”?®?, Sfantul Ioan Gurd de Aur, comentand textele de mai sus,
preciza: ,,Vrei ca fiul tau sa fie responsabil? Atunci creste-1 de la Tnceput Tn
invatatura si certarea Domnului. Sa nu crezi ca nu-i foloseste sa asculte cu
atentie Sfanta Scripturd, pentru ca acolo va auzi pentru prima data: Cinsteste-
1 pe tatil tiu si pe mama ta”?%,

Un tanar bine educat este de mare pret in fata lui Dumnezeu?®®*, dar, si
in fata oamenilor. Lumea in care traiesc tinerii poate fi inteleasa drept creatie
a lui Dumnezeu, adica omenirea intreagd, dar si salasul oamenilor pacatosi,
care vietuiesc n opozitie cu vointa lui Dumnezeu, traind pentru timp si nu
pentru vesnicie?®. |, Asa precum pentru innoirea unei gridini trebuie si se
sadeasca arbusti noi, iar, ca sa creasca si sa infloreasca, trebuie sa fie bine
batrani si de a-i face si rodeascd”?®, tot asa, pentru imbunititirea climatului
interuman, nu exista alta solutie decat educarea tinerilor. La randul lor, tinerii
sunt datori sa-si Tmpodobeasca sufletele cu florilegiul virtutilor crestine,
precum: dragostea, nddejdea, credinta, smerenia, cumpatarea, stiut fiind
faptul ca tineretea este perioada in care mintea este mai expusa presiunii

289 Eclesiastul 11, 9.

290 Efeseni 6, 1-3.

291 Coloseni 3, 20.

292 | Timotei 5, 4.

293 Sfantul Toan Gurd de Aur, Pdarinti, copii si cresterea lor, Culegere de texte patristice si
traducerea lor in neogreaca de ieromonah Benedict Aghioritul, traducere din neogreaca de
Zenaida Anamaria Luca, Ed. Panaghia, 2009, p. 24.

2% Sfantul Marcu, relatind intdlnirea dintre Domnul Tisus Hristos si tAndrul bogat, surprinde,
spre deosebire de ceilalti evanghelisti, un amanunt semnificativ: Mantuitorul ,,privind la el
cu dragoste* (Marcu 10, 21).

2% Maica Magdalena, Cum si comunicim copiilor credinta ortodoxd, editia a 11-a, Editura
Deisis, Sibiu, 2008, p. 286.

2% Jan Amos Comenius, Didactica Magna, traducere de losif Antohi, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1970, p. 14.
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gandurilor, iar inima se rataceste mai usor printre hatisurile junglei pacatului.
Privitor la virtutea cumpatarii, tineretea constituie si perioada dedarii la
felurite excese. Multi tineri cad datorita exceselor pe care le fac si ajung sa
desfraneze (prin diferite patimi), lepadandu-se de credinta si imbratisand
virtutile nemantuitoare. Vorbim despre o spiritualitate licentioasa, un etos al
implinirii poftelor, care sa nu condamne patima si pacatul. Este de datoria
parintilor, dar si a celorlalti factorilor decizionali, sa ii indemne pe tineri la o
viatd echilibratd. Pentru aceasta, Sfantul Apostol Pavel il indruma pe
ucenicul sau, Tit, sa poarte grija de cei tineri, sfatuindu-I: ,Indeamna, de
asemenea, pe cei tineri sa fie cumpatati”?®’. In primdvara vietii, omul avand
firea mai aprinsa, asemanatoare parei de foc, trebuic sa arda vreascurile
patimilor care cauta sa-l Timpresoare. Treptat, acest foc mistuitor se va
transforma in lumina calduzitoare a batranetii, incununatd de sfintenie si
implinire. Astfel, ,,un poet francez a spus: un tanar arde ca un foc, un batran
lumineaza ca o lumina. E necesar sa putem sa ardem cat arde focul; iar cand
a trecut vremea focului — sa putem fi lumina. E necesar ca intr-un moment al
vietii sd fii forta, iar in altul linistea. Fiecare dintre noi trebuie sa cugete
despre locul unde se afla si daca poate oare sa savarseasca aceasta trecere de
la forti creatoare la lumina contemplativa’?%,

Taina varstelor si taina clipei sunt cuprinse in relatia dintre treptele
timpului — nu exista vreo falie intre trecut-prezent-viitor — viitorul nu poate
suspendat, ci fsi reazema fruntea pe umdrul batatorit de ani al trecutului. in
prezent, esti si tanar si varstnic, datorita Tnrudirii minunate dintre clipa si
vesnicie. Tineretea si batranetea, ca stari sufletesti privite prin prisma
ecuatiei cauza-efect, se pot intalni, simultan, in denumirile: prezbiter
(mpeafvTepog) si calugar (koAdg yépwv).

In concluzie, orientarea axiologici si caliologicd a educatiei crestine,
inceputd din frageda pruncie, imprima pe corzile sensibile ale constiintei
umane acordurile intense ale vietii entheosice. Familia crestina reprezinta
bastionul vietuirii in Hristos, mediul formarii si dezvoltarii afectivitatii,
vointei si gandirii spre dobandirea sfinteniei personale. Numai intr-un astfel
de climat, copiii si tinerii pot infaptui dezideratul: ,,sd ne curatim pe noi de
toatd intinarea trupului si a duhului, desdvarsind sfintenia in frica lui
Dumnezeu”?®°.

27Tit 2, 6.

2% Mitropolit Antonie de Suroj, Bucuria pocdintei, traducere de Mihai Costis, Ed.
Marineasa, Timigoara, 2005, p. 14.

29 1] Corinteni 7, 1.
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SPOVEDANIA — INTERFERENTA CU ANUMITE
PRACTICI PSIHOLOGICE CONTEMPORANE

Pr. drd. Constantin IONUT3®

Abstract: In the contemporary world, where secularism hold its
mark over the human soul, man’s relationship with God is something
abstract. Because individualism, many people are beginning to fall into
different depressions, which do not lead only to alienation from God, but
also of human relations. People are trying to out of these slippages of life
through many methods and therapies. The most common is the sacrament of
confession, and the counseling psychologist. However, the mystery of
Confession is superior to counseling psychologist because spirituality of the
priest is a gift from Christ. The secret conffesion, the purpose is meeting with
Jesus Christ and lying with him. By confession, the penitent receives the gift
of forgiveness, the cleansing of sins, for the confessor has a prophetic and
the teaching purpose with spiritual involvement. Confessor is one who
integrates Christian ecclesial world.

Keywords: confession, confessor, psychologist, counseling,
depression, sin.

O datd cu modernizarea si cu tehnicizarea lumii, sau mai bine zis cu
secularizarea, omul incepe sa se indrepte spre individualitate. Acum incep sa
se destrame relatiile interumane, sa se distrugd comunitdtile, sau chiar mai
mult sd se dizolve familii. Datoritd acestei secularizari, omul s-a indepartat
Dumnezeu, credinta a devenit pentru majoritatea o superstitie, participarea la
Sfanta Liturghie s-a denaturat, unitatea liturgica destramandu-se.”Omul nu
va progresa in mod real atata timp cat urmareste satisfacerea fiecarei pofte a
sa, atata timp cat egoismul Ti va stipani interiorul.”%!

Omul, adancindu-se Tn aceste derapaje, tinde tot mai mult spre
individualitate. Din calitatea de persoana la care el trebuie sd ajunga, cade
spre individualism, in izolare. Astfel, individul devine ,negatia sau
necunoasterea alterititii persoanei.””3%?

Pentru om, lumea si relatiile interpersonale devin un obiect. Cand
creatia devine un obiect pentru om, Dumnezeu este negat, dat la o parte.

300 Doctorand al Scolii Doctorale din cadrul Facultitii de Teologie Ortodoxi ,, Justinian
Patriarhul” Bucuresti, specializarea Teologie Liturgica.

301pr, Philotheos Pharos, Instrdinarea Ethosului crestin, trad. de Gabriel Mandrila, Ed,
Platitera, Bucuresti, 1997, p. 197.

302Christos Yannaras, Libertatea moralei, trad. de Mihai Canturiani, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 2004, p.17.
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Dumnezeu nu mai este vazut Creator, ci pur si simplu un principiu
supranatural.

Dar, dupa aceste realizari individuale, omul la un moment dat, incepe
sa se simta strain pe lume. Cu toate ca pe plan social, familial sau profesional
este implinit, in interiorul sau incepe sa se simtd singur. In interiorul sau este
un gol imens. Din aceasta cauza se cade 1n pacat, care duce in mod normal la
impatimirea sufletului. Ajungandu-se la patimi si pacat, omul, nu mai are
unde sa se duca. Adesea se cade in depresii sau chiar mai rau, in tulburari
psihice pentru tot restul vietuirii pe pamant, Adesea oamenii care ajung in
aceste stdri cauta o iesire sau o aplanare, fie la psiholog, fie la preot de la
care solicita taina Spovedaniei.

1. Cauzele pacatelor si a gaindurilor rele

Cauza principald a gandurilor rele este obiectivarea lumii. Folosirea
lumii Tn scop obiectiv duce la gandurile rele, pentru ca omul incearca prin
toate mijloacele sa se foloseasca de lume.

O altd cauza a acestor pacate, care este si cauza primordiala, este
neascultarea. ,, Inaintea caderii Sale in neascultare, omul se bucura de o
amintire simpld, neintinatd si indreptatd intru totul spre Dumnezeu; toate
puterile sufletului sdu se concentrau asupra Lui. Dupa ce acazut in
neascultare, aceastd amintire si-a pierdut unitatea si s-a divizat.””3%

Aceasta neascultare a omului de poruncile divine a plecat din trufia,
mandria si lacomia sa: ,, Cand inima omului este inclinata spre satisfacerea
placerilor, ea devine sursa gindurilor rele. Omul, persistand in aceste
ganduri, ele devin fapte, Deprinderea acestor fapte duc la patimi. Aceste
patimi s

Céand gandurile rele stapanesc interiorul omului, aproape devine rob
al acestora. Se ajunge la Impatimire, dupd cum am afirmat mai inainte. ,,
Impatimirea fata de lucruri naste dorinta de a le dobandi. Cand mintea se
desprinde de hrana cereascd si de aducerea aminte a celor ceresti, ea se preda
neconditionat lumii materiale.”3%

Cea mai mare consecintd a Tmpatimirii si a gandurilor rele este
negarea aproapelui si a lui Dumnezeu. Aceste consecinte duc automat la boli
psihice si chiar fizice.

2. Depresia in lumea contemporna
In timpurile de azi, contemporane noua, foarte multd lume sufera de
depresii psihice. La prima vedere se spune ca principala cauza de aparitie a

33Mitropolit Hierothos Vlachos, Psihoterapia Ortodoxd, Ed. Tnvierea- Arhiepiscopia
Timisoarei, 1998, p.248.
3041 bidem, pp. 257-258.
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acestor caderi, ar fi unele irealizari pe plan profesional sau pe plan
sentimental sau familial. Nici un om nu ia in seama ca depresia este o urmare
,,» a modului pacitos de viata™3%, o indepirtare a sa de Dumnezeu.

Toate problemele profesionale, sentimentale sau familiale, vin pe
fondul indepartarii de Dumnezeu. O mare eroare a omului contemporan este
faptul ca el ilexclude pe Dumnezeu din aceste actiuni ale sale. El crede ca
Dumnezeu este numai intr-un anumit loc, si anume numai la biserica,
nestiind ca Dumnezeu este pretutindeni si ,,pe toate le plineste.”

,Depresia este un semnal sui generis al sufletului, prin care acesta 1si
aratd starea nenorocitd, insd nu plans pentru pacate, ci chin al sufletului
nepocait, caruia demonii 1i soptesc: Totul merge prost, n-ai de ce sa mai tragi
nadejde.”%

Cand omul cade Tn aceste aspecte depresionare se simte singur, cu
toate ca el este inconjurat de familie sau de diferite persoane din anturajul
sau. Adesea, omul cdzut in starea depresiva si obsesiva,face afirmatii ca se
simte bine, dar in fond el este gol, strdin si singur in interioul sau.

Factorii care duc la aparitia acestor stiri din viata omului sunt
minciuna, clevetirile si jignirile, precum si ignorarea lui Dumnezeu in toate
actiunile pe care le intreprinde. Cand viata familiald, profesionala sau
sentimentald este Incarcata de aceste elemente rele, omul se Inchide in
interiorul sau. El obtine o individualitate care este ,, negatia...alteritatii
persoanei.”3%’

Omul, intrand In aceasta stare de individualitate, incearca sa iasa din
ea prin diferite metode. Unii aleg un medic psihiatru care sa-i scoatd din
aceastd stare prin medicamentatie. Alfii aleg metoda psihologului, metoda
care in aceste timpuri este foarte mult mediatizatd, si multi oameni ai
societatii actuale o aleg. Exista insa foarte mulfi oameni care incearca iesirea
din starea depresiva, din starea de singuratate cu ajutorul preotului duhovnic
prin intermediul tanei Spovedaniei.

3. Metode de psihoterapie ortodoxa

Dupa cum am putut constata, in lumea contemporand exista foarte
multe procedee pe care omul le are la Tndemana pentru depasirea starilor
depresive. Un lucru este omis insa. Cu toate cd pe moment am rezolvat
problema cu ajutorul psihologului, totusi, in om radacinile patimilor raman
acolo. Psihologul poate patrunde in adancul omului. In launtrul sau, dar el
nu-i poate oferi calea de iesire din starea in care se afla. Psihologul Ti spune
pacientului motivele rationale pentru care el a ajuns in acea stare, insa nu-I

305Dy, Dmitri Avdeev, Depresia ca patimd si ca boald, trad. Adrian si Xenia Tinidsescu-
Vlas, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, p. 17.

3081 bidem, p. 19.

307Christos Yannaras, op. cit., p. 17.
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poate ridica din interiorul, din singuratatea sa pe om. Psihologul il indeamna
la un fel de terapie sa-si controleze gandurile prin autosugestie, si apoi sa se
izoleze de persoanele pe care omul le vede ca promotoare ale starii sale. Pe
moment problema se rezolva, dar apoi, la scurt timp dupa incetarea
sedintelor, frustarile pacientului reapar in gandul si in sufletul sau.

Cea mai bund metoda de iesire din aceste stari este preotul duhovnic
si Sfanta Spovedanie. Pe langa faptul ca duhovnicul patrunde in profunzimile
penitentului ca si psihologul, preotul ii ofera calea de iesire de acolo, din
inclestarea patimilor, care nu este decdit Dumnezeu. Preotul duhovnic este
investit cu ,, sacrul privilegiu de a deschide si de a patrunde in inimile celor
ce-si pregatesc prin pocainta, sfintenia, Impartasindu-se de lumina si caldura
harului divin.”3%®Acest lucru lucru preotul il realizeazi numai prin taina
Spovedaniei, care este ,, continua aducere aminte de Dumnezeu.”*%

O prima metoda de vindecare a sufletului si iesire din starea strdina
de Dumnezeu este faptul ca omul si-si dea seama cd este bolnav.
Cunoasterea de sine a omului este un prim pas spre vindecare. Legatd de
constientizarea faptului ci suntem bolnavi este si ,, invinuirea de sine.”3°
Aceasta invinuire este un semn ca omul isi da seama ca nu se poate vindeca
fara ajutorul lui Dumnezeu. Acest act de smerire al omului este un pas foarte
mare Tn recuperarea psihoterapeutica a omului.

Nu este suficient faptul ca omulsd realizeze starea in care se afla.
Omul are nevoie de un dirijor, de un psihoterapeut, care trebuie sa fie
parintele duhovnicesc. Parintele duhovnicesc poate vindeca pe om, numai
daca el este vindecat, Mantuitorul zicand: ,, Doctore, vindeca-te pe tine
insut1”’( Luca IV, 23). ,, Numai cel care a aflat marea comoara numitd
sinitatea duhovniceasci i poate ajuta si pe altii sd o dobandeasca.”3!!

Metodele pe care duhovnicul trebuie sa le aplice penitentului, pentru
ca acesta din urma sd depdseascd momentul de Instrdinare sunt foarte
complexe, avand o legaturd intrinsecad. Duhovnicul trebuie sd recomande
fiului duhovnicesc calea ortodoxa. Aceastd cale este o cale a ascezei.

Practicarea ascezei ,, echivaleaza cu aplicarea legii lui Dumnezeu si
cu lucrarea poruncilor lui.”®*?In acord cu textul evanghelic si cu troparele
bisericesti, poruncile care duc la vindecarea sufletului sunt postul,
privegherea si rugaciunea. Fiecare din cele trei elemente are rolul sdu, dar
intre ele existd si o impreuna lucrare. ,, Milostenia tamaduiesteiutirea

308pr, Conf. llie Moldovan, Preotul duhovnic §i darul iertdrii pdcatelor, In Ortodoxia, an
XXXIX(1977), nr. 3-4, p.570.

309Nikolaos Matsoukas, Teologia dogmaticd §i simbolicd, trad. de Nicusor Deciu, vol. II, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2006,p. 367.

310Mitropolit Hierotheos Vlachos, op. cit.,p. 53.

3 bidem, p. 54.

32| bidem, p. 57.
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sufletului, rugiciunea curdteste mintea si postul vestejeste pofta” ne spune
Sfantul Maxim Marturisitorul.

Un alt mijloc de vindecare al omului, de tamaduire sufleteasca, este
privegherea. ,, Este un procedeu terapeutic ascetic care ne ajutd sia ne
purificim si si ne timiduim de patimi.”*'®Privegherea trebuie tot timpul
insotita de rugaciune, ea este metoda cea mai eficientd de vindecare a bolilor
sufletesti, caci mare este harul care coboara in sufletul celui ce se roaga.

O alta metoda de psihoterapie ortodoxa este Sfanta Euharistie. Ea este
metoda metodelor de vindecare a sufletului dupd indemnul Mantuitorului
care zice: ,, Adevarat. Adevarat zic voud, daca nu vefi manca trupul Fiului
omului §i nu veti lua sangele Lui, nu veti avea viata in voi.”(loan VI, 53).

Iesirea din starea strdina de Dumnezeu a omului se realizeaza si prin
pocdinta si marturisire. Marturisirea este un eveniment necesar sufletului de a
se tamadui de bolile spirituale si de patimi.

4. Preotul- duhovnic sau psiholog?

In perioada contemporani, datoritd indepartarii omului de Dumnezeu
si de cele sfinte, preotul este vazut si perceput mai mult ca un functionar al
unei institutii. ,, Multi crestini contemporani ii considera pe preoti drept
trimisi ai Celui Prealnalt sau autoritéti ale ecleziei care indeplinesc multiple
indatoriri birocratice, oficiaza Sfanta Liturghie si administreaza Sfintele
Taine atunci cand se cuvine.”®'* Unii oameni il vid, il pe preot ca si cum
acesta ar fi un magician sau unul care savarseste acte miraculoase. Aceste
perspective au apdrut si pe fondul indiferentei credinciosilor fatd de
Dumnezeu, fatd de Biserica lui Hristos. Multi dintre ei ,, se multumesc sa
asiste de forma la Sfanta Liturghie sau sd se spovedeascad si chiar sa se
impartaseascd la fel de formal, spunandu-si adesea sintagma asa e bine”,
fira a se preocupa de timiduirea lor sufleteascd”®®, de vindecarea patimilor.

S-a mers chiar acolo Incat crestinii vad in preot un psiholog. Multi
sunt cei care merg la preoti si au impresia ca acesta din urma le va da sfaturi
pentru curdtirea de pacate, fard ca sa —i1 spovedeasca. Cand preotul le
propune o terapie duhovniceascd, renuntd la sfaturile si indemnurile
preotului, considerandu-le denaturate, neconforme cu realitatile sociale.

Preotul este mult mai mult decat un psiholog. ,, El are darul
duhovnciei, acela al dezlegarii si iertarii pacatelor. Preotul este investit cu
sacrul privilegiu de a deschide si de a patrunde in inimile celor ce-si
pregitesc prin pociinti sfintenia....”3

33Mitropolit Hierotheos Vlachos, op. cit., p. 61.
SUbidem, p. 54.

3151dem.

316pr, Conf. Ilie Moldovan, op. cit., p. 573.
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Puterea si dreptul de a dezlega pacatele, lisus Hristos nu a dat-0
tuturor oamenilor, ci numai alesilor Lui. Numai celor care sunt pregatiti
pentru aceasti misiune ,,li se di puterea dezlegirii.”®'’Numai celor alesi
Dumnezeu le-a dat aceastd putere, ei ajungand ,, la mintea lui Hristos prin
care ei au putinta de a face judecata care apartine Domnului.”3!8

Darul iertarii pacatelor pe care Hristos 1-a dat ucenicilor Sai, nu s-a
marginit numai la acestia. El a fost transmis si mai departe la urmasii
acestora, Mantuitorul zicand in acest sens spre intarire: ,, Eu sunt cu voi in
toate zilele pana la sfarsitul veacurilor. Acest dar al iertarii primit de preoti
este un oficiu, e o functiune a lui Hristos.””3!°

Harul iertarii patrunde in constiinta omului, si eliberarea de pacate
devine darul ce lucreaza in inima ,.credinciosilor cu puterea creatoare,
deschizand drumul vietii cu Dumnezeu.””3?°

lisus Hristos este unicul preot, El fiind izvor de sfintenie. ,,
Perpetuarea sacerdotiului in vederea conferirii roadelor impacarii cu
Dumnezeu tuturor celor ce voiesc sa se impartaseasca din ele, a facut
necesara instituirea unei preotii noi, slujitorii ei devenind preoti ai tainelor lui
Dumnezeu.”??!

Preotii ,,Legii celei Noi” au o slujire harismatica datoritd revarsarii
Duhului Sfant peste Apostoli la Cincizecime. Tn orice slujire a unui preot este
prezent lisus Hristos, sunt prezente faptele Sale mantuitoare. Orice slujire
implicd o ,, interventie actuald a lui Dumnezeu, o epiclezd si o venire a
Sfantului Duh.”®?2 | Lucrand in numele lui Hristos si fiind mutati de Duhul
dintr-o stare naturala intr-o stare harica, preotii crestini se unesc acum cu
Hristos, devenind intr-adevir mijlocitori intre Dumnezeu si oameni.”?3

,Manifestarea puterii iubitoare a lui Hristos, in taina pocaintei se face
intr-un mod special si anume sub forma judecatii milostive. Pronuntarea
dezlegarii din partea preotului duhovnic e o judecatd inaintea judecatii.
lertarea divind comporta doua elemente care se leagd si se completeaza una
cu alta. Pe de o parte, harul dumnezeiesc pe care il dobandeste cel ce se
pocaieste este un act de iubire, pe care acesta il simte ca un ajutor, ca un
factor ce ii procurd bucurie, iar bucuria eliberarii de pacat se traieste ca o
adevarata fericire. Pe de alta parte iertarea aceasta tine si de o judecata, fara
de care binele si riul ar deveni in viata credinciosului valori indiferente.”3%

3 bidem, p. 572.
318]dem.

3% bidem, p. 573.
3201dem.

32l bidem, p. 574.
822]dem.
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Amandoua aceste laturi sunt cuprinse in ideea paulind a innoirii fapturii.
,,Cele vechi au trecut, iata toate s-au facut noi. Si toate sunt de la Dumnezeu,
care ne-a impacat cu El prin Hristos si care ne-a dat noua slujirea impacarii.
Pentru ca Dumnezeu era in Hristos, impacand lumea cu Sine Insusi,
nesocotindu-le greselile lor si punand in noi cuvantul impacarii.”( 11
Corinteni 5, 17-19).

Duhovnicia preotului este un ,,intreg ansamblu de actiuni pe care le
intreprinde preotul Tn vederea unei Tnrauriri personale exercitate asupra
penitentului.”®®Relatia dintre duhovnic si penitent in timpul Spovedaniei
ajutd pe acesta din urma sa fie intr-o legatura directda cu Dumnezeu. Astfel,
prin aceasta relatie, se urmareste ca intoarcerea penitentului la Dumnezeu sa
fie autentica.

in actul de crestere duhovniceasca, de iesire din individualitate,
vointa penitentului are un rol insemnat pe langa efortul duhovnicului. ,,Cu
cat pocainta este mai adanca cu atat si penitentul se descatugseaza mai mult de
lancezirea si invartosarea de pacat.”3?°

Dupa cum se poate observa, preotul are darul iertarii pacatelor si nu o
calificare in domeniul psihologiei, cu ajutorul careia il poate consilia pe
crestin. Preotul este mult mai mult decat un psiholog, cici acesta 1i ofera
penitentului calea de iesire din Instrdinare, si apropierea, intdlnirea cu
Dumnezeu. Preotul il ajutd pe om sa devind o persoand care are o legatura
trainicd cu Hristos lisus, dar 1n acelasi timp si cu semenii.

Preotul il integreaza pe crestin in unitatea ecleziald, care este ,,
poporul ales, cetatea cereascd, trupul lui Hristos, noua creatie, noul Israel,
Imparatia lui Dumnezeu.”®?” Psihologul ii recomandi o ,,retetd terapeutica”
celui consiliat, dar fard ca cel consiliat sa se indrepte spre Creatorul sau.
Psihologul poate recomanda o retragere a omului din societate, o izolare,
chiar o ignorare a semenilor, ceea ce face din om un individ.

Preotul este ca un parinte adevarat care trebuie sd intampine pe cel
pacdtos cu bratele deschise, asa cum a Intdmpinat si tatal pe fiul cel risipitor,
pe feciorul cel tanar.

5. Calititile preotului duhovnic

Atat darul preotiei, cat si cel al duhovniciei rdman taine pe care
Dumnezeu le ofera oamenilor alesi, si prin ,, alesii” Sai oamenii pot intra in
legatura cu El( Sfintele Taine, Sfintele slujbe etc).

Preotia este ,, puterea autoritatii harismatice care zdrobeste puterile
deformatoare ale striciciunii, si-l reinnoieste pe om”3?, iar duhovnicia este

35| bidem, p. 576.

25| pid., p. 579.

3271dem.

328Nikolas Matsoukas, op. cit., p. 363.
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puterea preotului de a dezlega pe om de pacate, pentru ca acesta din urma, sa
poata merge spre reinnoire. Aceastda putere preotul o primeste de la Duhul
Sfant prin arhiereul locului ,,... prin Harul intru Tot Sfantului Duh,
Incepatorul desavarsirii, te prohiriseste pe tine...... duhovnic, spre slujba de
parinte duhovnicesc..”3?°

Preotul trebuie sa fie un om al rugaciunii, caci prin ,, rugaciune se
pizeste omul de pacat.”*3Preotul avand in gand tot timpul pe Dumnezeu, nu
poate fi ispitit de catre ,,vicleanul” cu usurinta. Preotul trebuie sa se roage cu
inima curatd, cici ,,cine se roagd din inima 1n acela sunt multe schimbari 1n
rugaciune, este o luptd cu vrajmasul, o luptd cu sine insusi, cu patimile, o
luptd cu oamenii si in toate acestea trebuie si fie curajos.”33!

Duhovnicul trebuie sa fie un om plin de bunatate, sa mustre cu
blandete acolo unde este nevoie, dar acest lucru pentru a-l apropia pe
credincios de Dumnezeu, pentru a deveni un casnic al Lui.

Cunoasterea de sine a preotului este un mare aspect, el sd poata
raspunde la intrebarea : Cine sunt? ,, Aceasta cunoastere il ajuta pe preot sa
intre in relatie cu persoane fard sia le impund cu autoritate propriile
exigente.””3%

Cand se afla in scaunul de spovedanie preotul duhovnic sa patrunda
in profunzimea problemelor, Tn adancurile omului. Sa nu fie superficial in
timpul marturisirii, s dea sfaturi celui ce se pocaieste. Sa nu il lase pe cel
care se spovedeste sd-si enumere greselile savarsite, sa fie un monolog, ci sa-
| intrebe mai mult pentru a-i ardta cauza pacatului celui ,,cazut”. Daca
lucrurile se vor derula ca un monolog al penitentului in fata duhovnicului,
atunci preotul devine ca o ,,unealtd” care acorda dezlegarea de pacat, sa
zicem un psiholog liturgic. Daca exista superficialitate in acest caz, totul se
transforma intr-o realitate formald, intr-o actiune libera de impulsul
traditional ,, asa este bine” sau ,, asa trebuie”.

Preotul duhovnic este slujitorul lui Hristos, el fiind cel care trebuie
sa-1 apropie pe crestin de Dumnezeu, el este cel care trebuie sa-l faca pe om
sa-si doreasca sa fie in relatie cu Dumnezeu.

6. Spovedania-Taina lui Hristos
In zilele de azi, foarte multi oameni, daca nu marea lor majoritate, au
inceput sa creada ca Taina Marturisirii este o practicd veche sau inventie a

32%Arhieraticon, Rugdciune la hirotesia intru duhovnic, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1993, p.
108.

330Cuviosul Siluan Athonitul, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad. diac. Toan Ica
Jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 75.

331 bidem, p. 77.

32Arm. Teofil Tia, Elemente de Pastorald alipionard pentru o societate post-ideologica, Ed.
Reintregirea, Alba lulia, 2003, p. 14.
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preotilor pentru a afla diverse lucruri despre pastoritii lor. Din pacate, in
aceste timpuri, mul{i oameni pun accent pe consilierea psihologilor, crezand
faptul ca un psiholog te poate ajuta mai mult decat preotul duhovnic prin
Taina Spovedaniei.

Acest lucru a fost generat de egoismul care si-a pus foarte mult
amprenta pe launtrul uman. Putem afirma ca egoismul si individualismul au
devenit in general o stare umana, si faptul cd omul contemporan nu mai
traieste ci el supravietuieste ca o individualitate.

Tn societatea post-modernistd omul, interiorul siu, a inceput si se
identifice cu diferite feluri de consum: media, sexualitate, gastronomic, bahic
etc. Tocmai din aceste motive ,, ideea de Dumnezeu” pentru omul
consumator pare ceva nefolositor si mult prea depdsit, argumentul omului
este ,, traim in secolul XXI” sau ,, Dumnezeu nu existd”. Omul ,,modern”
este de parere ca psihologul si consilierea 1l pot scoate din diferite blocaje ale
vietii, derapaje care au aparut, fard sa-si dea seama ca tocmai din lipsa
comuniunii cu Creatorul tuturor ,, celor vazute si nevazute’’s-a ajuns aici.

Spovedania oferda omului pe Dumnezeu, ea fiind cu totul altceva
decat o consiliere a unui psiholog, ea este ,, un eveniment cu desavarsire
diferit de reincarnarea psihologicd sau de reglarea sentimentelor de
vinovitie.”**® Spovedania ,, implineste si manifesta adevarul Bisericii, viata
acesteia in acelasi timp divind $i umand: este participarea la moartea i
invierea lui Hristos.”334

Spovedania vine pe fondul pocaintei, care este ,, cel de-al
doilea botez; este botezul lacrimilor.”*3*Consilierea nu are nici o stare de
cainta, pe fondul careia sa se implineasca. Rolul ei este de constatare a
gandurilor care-1 tulbura pe om, care il marcheaza, care-l duc in starea de
depresie. Taina Marturisirii alunga gandurile rele prin impreuna lucrare cu
Dumnezeu. ,Examindnd invatatura si practica referitoare la taina
Marturisirii, se poate observa cu usurinti caracterul ei terapeutic.”3%

Spovedania este ,,0 terapie duhovniceasca eficace”®’, marturisirea
faptelor rele si ale gandurilor fiind o eliberare a omului. Pacatul, dacanu este
marturisit ,, se inradacineaza in suflet, creste si se intinde, imbolnavindu-I in
intregime, micinand, pustiind si otrivind viata launtricd.”®*® Picatul este
»izvor de neliniste, de angoasa, mai ales din cauza sentimentului de vinovatie

333Christos Yannaras, op. cit., p. 151.

3341 bidem, p. 150;

3%5Georgios Mantzaridis, Morala crestind,trad. diac. Drd. Cornel Coman, Ed. Bizantini,
Bucuresti, 2006, p. 107.

33%6Jean- Claude Jarchet, Terapeutica bolilor spirituale, trad. Marinela Bojin, ed. Sofia,
Bucuresti, 2001, p. 262.

3371 bidem, p. 265.
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care-1 1insoteste, dar si pentru faptul cd pacatul intrefine activitatea
demonilor.”33°

Prin intalnirea cu duhovnicul 1n scaunul de spovedanie, penitentul isi
spune gandurile, pacatele care-i macind interiorul. ,, Simpla inaintare spre
celilalt, indrizneala de ase deschide in fata lui cu smerenie”3*° este un prim
pas in vindecarea penitentului. Prin eliberare, duhovnicul 1l poate pune in
legatura cu Dumnezeu, il poate ajuta sa se apropie de Dumnezeu. Acest lucru
este posibil datoritd eliberarii de bolile sufletesti care inceteaza ,, de a mai
popula lumea liuntrica si de a vietui pe seama sufletului siu.”3*

,Importanta terapeuticd a marturisirii este cu atat mai mare cu cat, in
forma ei traditionald, pe care Biserica Ortodoxd o pastreaza, nu constd din
simpla insiruire a unei liste scrisd cu pacate.”**? In consilierea psihologului
asa se intdmpla. Omul 1i spune ceea ce nu-i da liniste, incercand prin diferite
metode sa-l ridice pe om, dar fara nici un efect in relatia de persoana cu
Dumnezeu. ,, Penitentul marturiseste in chip spontan direct si din adancul
sufletului, greselile si neputintele sale, aratdnd si imprejurdrile in care s-au
petrecut, pentru ca duhovnicul sa-1 poata intelege mai bine si ca sa-i poata da
Tnapoi sfaturile cele mai potrivite pentru starea in care se regaseste. De
asemenea, el il face partas pe preot la tot ceea ce-l preocupa, destainuindu-i
firesc si cu deplind sinceritate toate problemele sale, greutatile pe care le
intampind in viata de zi cu zi; 1i spune ce-1 nelinisteste, ce-1 inspaimanta, ce-I
macind; 1i descopera grijile si necazurile sale, incercand sa-i arate cat mai
deslusit starile sale de suflet, slabiciunile, neputintele. Intr-un cuvant, i se
deschide cu totul, punand inaintea preotului Intreaga sa viatd, cu toate
lipsurile si neimplinirile ei.”3*

Preotul duhovnic are menire profeticd dar si Invatitoreascd, cu o
implicare sufleteasci. Preotul urmireste ,, evolutia stirii liuntrice”®** a
penitentului, ca si-1 poati aprecia in gandire si fapti pe penitent. In timpul
Spovedanei, penitentul trebuie sa fie cuprins de ,, sentimentul unei sincere
cdinte. Aceasta stare, In care se gasesc alaturi parerea de rdu ca s-a Instrainat
de Dumnezeu si vointa hotirati de ase indrepta pe viitor”3* sunt doui lucruri
fundamentale Tn procesul de apropiere de Dumnezeu.

La Spovedanie, penitentul primeste dezlegarea si iertarea pacatelor, si
a ,, greselilor cele de voie si fara de voie, stiute si nestiute, cele din noapte si

339|d_

3401dem.
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cele din zi, cele ficute cu lucrul, cu cuvantul si cu gandul.”3**Omul cand
merge la consilierea psihologului primeste sfaturi, dar si o confuza si
temporara eliberare.

Fata de consilierea psihologica, taina Marturisirii, ofera vindecarea si
tamaduirea de pacate. ,, Prin dezlegarea pacatelor, omul este sigur ca bolile
de care a suferit, au pierit si i se da garantia iertarii tuturor pacatelor sale de
catre Milostivul Dumnezeu. Prin aceastd iertare de pacate, interiorul uman
este cuprins de bucuria duhovniceascd si de harul divin.”**’ Taina ii reda
crestinului harul divin, cel care il face pe om sa fie nou, sa fie un iubitor de
Hristos.

Prin Marturisire credinciosii se innoiesc si se sfintesc, caci ,, numai
marturisirea aduce o ordine in viata lui interna.”3*®Prin aceasta taind mandria
omului este incélcata ,, caci ea inseamna pe de o parte o inmuiere a inimii lui,
o scapare de mandria care osifica spiritual, pe de alta o scapare de viata ce
alterneaza intre rastimpuri de resemnare tacitd si rastimpuri de tot mai
chinuitoare disperare.”3*°Sfintirea credinciosilor si innoirea lor este redata
foarte subtil de parintele Staniloae: ,, Comuniunea care se infaptuieste intre
omul dornic sd se Tnnoiasca si sa iasa din calea pacatoasa, invartosata in
egoism, si preotul hotarat sa-l ajute la aceasta prin sensibilitatea sa, ca unul
ce e predat slujirii lui Hristos in vederea mantuirii celorlalti, devine un
transparent al prezentei lui Hristos si un mediu comunicant al iertarii si
puterii Lui. Aceastd comuniune atrage iertarea pdcatelor si intarirea celui ce
se marturiseste spre o viatd noua, cerutd de amandoi de la Dumnezeu. Caci,
este evident ca daca penitentul nu doreste si el iertarea pacatelor si Innoirea
vietii sale, asociindu-se si el la cererea lor de cétre preot, ele nu i1 se dau de
catre Dumnezeu. Ea se da prin glasul auzit al preotului, adica prin glasul unei
persoane deosebite de cea care a pacatuit, unei persoane care € insdrcinata
spre aceasta de Dumnezeu prin marturia Bisericii, deci nu prin glasul
indiferent fiecirui om si nici prin glasul propriu al penitentului.”**

Pe langa 1nnoire si sfintire, crestinul prin Spovedanie, creste mult in
relatia cu Dumnezeu. Harul divin este cel care il ajuta pe om in cresterea sa
autentica, ,, cu frica si cu cutremur lucrati mantuirea voastra, ca Dumnezeu
este cel ce lucreaza 1n voi si ca sd voiti si ca sa lucrati dupa
bunavointa.”(Filipeni 2, 12-13).

Omul fara marturisire ,, ramane sfasiat de tot felul de tendinte
contradictorii ce nu se pot unifica intr-o mare si clara tensiune spre o tinta

346Molitfelnic apud J. C. Jarchet, op. cit., p. 269.

37 bidem.

348pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. |11, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1978, p. 129.

391bidem.

301bidem:;
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superioard.”***Astfel ,, mintea omului are proprietatea de a produce la infinit
ganduri contradictorii, ganduri de tot felul, care se incaleca, se alunga, se
ceartd, se combind”*®? ceea ce il fac pe om si se interiorizeze, si creasci in
egoismul sau.

Dupa cum se poate observa, Marturisirea ca taind este cu mult mai
mult decét consilierea psihologica. ,, Marturisirea aduce elementul nou, de
schimbare reald in viata omului, pentru ca prin vointd omul depaseste
desfasurarea automatd, lipsitd de noutate, a vietii lui.”***Prin Marturisire,
omul il cauti pe Dumnezeu, si Il giseste cu ajutorul sfaturilor duhovnicului.
Placandu-i relatia cu Dumnezeu, omul incepe sa-si doreasca sa fie si mai
mult cu El, sa aiba acces la realitatile dumnezeiesti. Accesul la aceste
realitati 11 dobandeste prin implinirea poruncilor dumnezeiesti.

Consilierea pe care o ofera psihologul, nu va lua locul Spovedaniei,
pentru ca cea din urma este taina lui Hristos, este ,, continua aducere aminte
de Dumnezeu.”®*Ea are un fundament divin care-1 pune pe om in legituri cu
Hristos. Penitentul vine cu incredere la preot, pentru ca stie in mod sigur ca
duhovnicul are ,, in el raspunderea fatd de Hristos pentru sufletul sau, il simte
ca-1 asculta in numele lui Hristos si cu o putere reala de ajutorare ce-i vine
din Hristos.”®*®Datoriti increderii pe care crestinul o are in preot, il face si se
deschida cu toata sinceritatea si cainta, pentru ca ,, Hristos insusi lucreaza in
aceastd Taina prin intAlnirea intimititii sensibilizate a celor doi.”3%®

Bl dem, Mdrturisirea pdcatelor si pocdinta in trecutul Bisericii”, In BOR, an LXXIII
(1955), nr. 3-4,martie- aprilie, p. 168.

32| pidem, p. 169.

3531pid.

%4Nikolaos Matsoukas, op. cit., p. 367.

35Dumitru Stiniloae, Dogmatica, ..., p. 131.

361bidem.
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RECENZII

Raimon Panikkar, Opera Omnia, ed. Milena Carrara Pavan, vol.
I-111, Orbis Books, 2014-2016

Opera lui Raimon Panikkar este din pacate destul de putin cunoscuta
in Romania. Dintre cele peste 400 de carti si mai bine de 900 de articole ale
acestui atat de important teolog si filosof al religiilor, in limba romana s-au
publicat pana in prezent doar texte disparate, notabila fiind traducerea in anul
2006 a lucrarii Intre Dumnezeu si Cosmos, la editura Herald, ntr-o bine
cumpanitd editie semnatd de catre Cornelia Dumitru, o traducatoare cu o
vastd experienta in talmacirea unor lucrari importante pentru studiul religiilor
orientale si al istoriei religiilor in general.

Raimon Panikkar Alemany (1918-2010) a fost preot romano-catolic
spaniol, teolog, filosof si probabil unul dintre cei mai de seama specialisti in
studiul comparat al religiilor din secolul XX-XXI. Nascut intr-o familie
mixta (tatdl — indian hindus originar din sudul Indiei, militant pentru libertate
in timpul dominatiei coloniale; mama — de origine spaniold, romano-
catolicd), a studiat la iezuiti, urmand ulterior cursuri de chimie, si filosofie la
universititi din Barcelon, Bonn si Madrid. In 1946 este hirotonit preot
romano-catolic, devine doctor in filosofie al Universitatii din Madrid, iar in
1961 dobandeste doctoratul in teologie la Universitatea Pontificala Lateran,
Roma, cu un studiu comparat intre sistemul de gandire al lui Thoma
d’Aquino si interpretdrile la Brahma Sutra ale filosofului hindus de secol
VIII, Adi Sankara. A sustinut numeroase cursuri si conferinte la mari
universitati din Europa si din America de Nord, iar prin publicatiile sale a
contribuit in mod fundamental la dezvoltarea dialogului interreligios, la
studiul teologiei comparate si al fenomenologiei religiilor, propunind o
perspectiva de abordare a fenomenului religios pe care el a denumit-0
,»intuitie cosmotheandrica” — reunind raporturile profunde dintre planurile
Divin, Cosmic si Uman.

In ultima decad a vietii sale, realizand dimensiunile operei sale si pe
deplin constient de importanta acesteia, Raimon Panikkar s-a preocupat de
organizarea textelor sale ntr-o serie de volume tematice. Tn scopul
gestionadrii si editdrii acestora, marele savant a ales-0 pe Milena Carrara
Pavan, in ideea de a se preocupa de pregatirea arhivelor, a corespondentei si
a manuscriselor in vederea publicarii.

Astfel, cu incepere din anul 2014, in colaborare cu Vivarium si cu
Orbis Books, debuteazd monumentala colectie Raimon Panikkar — Opera
Omnia. Opera vasta a unui colegiu editorial coordonat de catre Milena
Carrara Pavan, colectia este structurata in 12 volume cuprinzand studiile lui
Panikkar pe criterii tematice si diacronice. Astfel, primul volum, aparut in
anul 2014 si intitulat Misticism si spiritualitate cuprinde doud parti,
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constituite in doua tomuri numarand cca. 400 de pagini fiecare. Astfel, partea
I: Misticism — Deplindtatea Vietii intruneste studiile lui Panikkar referitoare
la intelegerea fenomenului mistic, pe care el 1l socotea a fi ,.cheia
hermenutica indispensabila” pentru asumarea si experierea unei vieti depline,
prezentand o serie de meditatii si argumente filosofice atat din traditia
occidentald, cat si din cea orientala. Partea a II-a: Spiritualitate — Calea Vietii
juxtapune meditatiile spirituale ale filosofului religiilor, in care acesta
abordeaza cu profunzime chestiunea clivajelor artificiale dintre conceptiile
despre trup si suflet, imanent si transcendent, realitate umana si existentd
divina.

In anul 2015 au fost publicate urmitoarele doud volume: Religie si
religii, respectiv Crestinism. Volumul al ll-lea, Religie si religii, prezintd
gandirea lui Panikkar cu privire la evolutia si diversitatea fenomenului
religios de-a lungul istoriei omenirii si in special in perioada contemporana.
Privite sub aceastd forma, studiile lui Panikkar in marginea fenomenului
religios lasd sa se intrevada credinta indrazneatd si nu in ultimul rand intens
criticatd a acestuia, intr-0 anume necesitate a pluralismului religiilor aflate n
dialog, avand ca temei ideea sa ca nicio religie anume nu poate epuiza
intreaga gama a experientei umane. Din volumul al IIl-lea, Crestinism, a
aparut pana in prezent doar prima parte: Traditia crestina, cca. 400 de pagini,
cu index, glosar si apendice. Panikkar abordeaza in textele publicate aici o
gamd intreagd de probleme fundamentale pentru studiul si intelegerea
crestinismului Tncd din perioada primara. De viu §i actual interes sunt studiile
referitoare la probleme contemporane, cum ar fi raportul dintre antropologia
crestind si ideea de jertfa, rolul crestinismului ca unic mediator al mantuirii
intr-o lume atat de diversa si de pluralistd precum cea postmoderna,
hermeneutica mantuirii in contextul eclezilogiei si eshatologiei crestine.

Partea a Il-a a volumului dedicat crestinismului, intitulata O
christofanie, va constitui de buna seama un eveniment editorial deosebit al
anului 2016, asteptat cu viu interes de catre comunitatea academica
internationala.

Cu toate diferentele de opinie si de perspectiva specifice lui Raimon
Panikkar, personalitatea si opera acestuia au marcat domeniul istoriei si
filosofiei religiilor de la sfarsitul secolului XX si inceputul secolului XXI in
asa masura incat creatia sa nu mai poate fi ocolitd. Din acest motiv,
consideram ca o colectie precum Raimon Panikkar, Opera Omnia este vitala
pentru studiul istoriei relgiilor de aci incolo si, de ce nu, poate chiar pentru o
mai bund intelegere a sensului crestinismului in context contemporan.
Volumele din Opera Omnia vor deveni cat de curand indispensabile Tn acest
bine daca ele ar putea fi achizitionate de catre marile biblioteci si trecute in
randul lucrdrilor de referinta. De ce nu, poate chiar traduse in limba romana.
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Lect. Dr. Diac. Citilin Vatamanu (ed.), Vinul. Dar al lui
Dumnezeu si Euharistie a Creatiei, Editura Doxologia, Iasi, 2015

Lucrarea apartine unui grup de tineri cercetdtori in campul studiilor
biblice, multi dintre ei masteranzi si doctoranzi ieseni care, sub bagheta Lect.
Dr. Diac. Catalin Vatamanu, au insailat roadele unei munci de cercetare de
aproape un an, avand in centrul preocuparilor simbolistica vinului in Sfintele
Scripturi si valorificarile ulterioare ale acestuia in domeniile principale ale
teologiei si spiritualitafii iudeo-crestine. Trebuie sa mentionam ca acest grup
de studii apartine Centrului de Cercetare in Teologie Ortodoxa ,.Filaret
Scriban” al Facultatii de Teologie ,,Pr. Dumitru Staniloae” din Iasi,
Intrunindu-se sub auspiciile programului B.1.B.L.I1.A. (Biblia in Interpretarea
Bisericii. Literatura Inspiratd in Actualitate), program preocupat cu
elaborarea, realizarea si dezvoltarea unor proiecte de cercetare specifice
teologiei biblice. Pr. Dr. C. Vatamanu aratd cd proiectul care std la baza
acestui volum constituie o contributie la Anul Omagial dedicat Sfintei
Spovedanii si Sfintei Euharistii (2014). Opinia noastra este ca avem de a face
cu o intreprindere care depaseste aceste limite, constituindu-se ntr-o lucrare
cu sanse reale de a deveni o referinta sine qua non Tn cercetarea simbolurilor
biblice din Romania, atat prin caracterul ei stiintific si aplicat, cat si prin
faptul ca evidentiaza si valorifica interferentele mai mult sau mai putin
vizibile nu doar dintre simbolurile biblice si celelalte ramuri ale teologiei, ci
si intre simbolurile biblice si cultura si civilizatia seculare.

Volumul se deschide cu un cuvant inainte semnat de catre editor, care
il informeazd pe cititor cu privire la proiectul aflat la baza studiilor din
volum. Primul capitol, Delimitari teologice si conceptuale, semnat de catre
Teodor Alin Grigoras, plaseaza problematica oinologica in context geografic
st lingvistic. Astfel, autorul prezintd succint geografia si clima Tarii Sfinte,
dupa care analizeaza o serie de lexeme (de ex. verbul ebr. sata, ,,a bea”) in
evolutia semantica a acestuia de la concret, la abstract si pana la sacramental
si teologic. Capitolul al doilea, semnat de Ovidiu Manciu si intitulat Vinul in
antichitate, nareaza o interesanta, bine documentatd si nu in ultimul rand o
savuroasa istorie a vinului si a vinificatiei, de la primele atestari documentare
in Orientul Mijlociu si pand in antichitatea greco-romana. In capitolul al
treilea, doctorandul loan-Lucian Radu vorbeste despre Vin in Israelul antic,
prin intermediul mai multor termeni care desemneaza vinul extras din
struguri, pe care le discutd in context biblic. Capitolul se constituie intr-o
interesanta istorie a vinului pe teritoriul Palestinei biblice, asa cum transpare
aceasta din paginile Sfintei Scripturi. Despre Vin in cultul iudaic vorbeste
mai departe drd. Mirel Galusca. Acesta porneste de la constatarea ca vinul
face parte Inca de la inceput din categoria jertfelor nesangeroase, ca daruri
inchinate Domnului. Autorul studiaza inclusiv citeva surse extrabiblice, care
regleazd uzul sacramental al vinului n vechiul Israel, dupd care observda cum
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toate acestea isi regdsesc corespondentul sintetic si recapitulativ in jertfa
euharisticd noutestamentara. Elena Pravilici este cea care va discuta in
urmatorul capitol despre vin in arealul culturii elenistice si greco-romane,
remarcand apropierea semantica a termenilor elini care se refera la ,,vin” si la
,casd/camin”, apoi trece 1in revistd ocurenfele noutestamentare mai
importante ale acestora, subliniind importanta momentului Cana Galileii si
prezinta vinul si vita de vie ca metafore ale vietii.

Capitolul sase ale volumului, Vinul — binecuvantare sau blestem?,
semnat de catre Bogdan Napa si lect. diac. dr. Catdlin Vatimanu stramuta
discutia in campul teologiei morale: bautura ametitoare, dar dulce, vinul
solicita dreapta socoteald si asceza, rabdarea si persistenta, precum si multe
alte virtuti, inca din momentul semanarii viei, apoi de-a lungul Tntregului
proces de cultivare si pana la degustare. Mai departe, Monahul Dionisie Tuca
vorbeste despre Vin in viata liturgica a Bisericii. Autorul trece in revista uzul
vinului ca materie liturgica in slujba proscomidiei, la sf. liturghie, la litie, la
cununie, la inmormantare, etc. aratdnd cum in context liturgic dulceata
vinului §i placerea concretd pe care aceasta o procura se metamorfozeaza in
dorire duhovniceasci si pregustare a Imparatiei. Acelasi autor gloseazi, in
capitolul opt, despre Vin in literatura patristica si filocalica, in traditia
morala si dogmatica a Bisericii. Astfel, aflam aici despre uzul si abuzul de
vin, despre amaraciunea betiei si dulceata infranarii, despre echilibru si
dreapta socoteald In textele autorilor patristici. Deosebit de interesanta
tipologia vinului, asa cum este prezentata aici. Un amplu material si foarte
bine documentat regasim in capitolul noud, semnat de catre Ciprian Ivas,
care scrie despre Elemente interculturale in traditia vinului. SCris cu savoare
si pe alocuri nu lipsit de fin umor, studiul prezintd vinul ca pe unul dintre
fundamentele civilizatiei occidentale, in orice caz ca pe un ingredient esential
al acesteia. Tesdtura Europei, aga cum e descrisd aici, pare a se intersecta la
tot pasul cu istoria vinului, sub diversele aspecte ale acestuia: ca
medicament, ca mijloc de socializare, ca marfa comerciald, ca ofranda zeilor,
ca element de interculturalitate. Istoria vinului este prezentata din cele mai
vechi timpuri, trecand prin Evul Mediu, Renastere, epoca moderna, perioada
celor doua razboaie mondiale, pana in actualitate. O sectiune speciala este
dedicata istoriei vinului in Tarile Romane. Fara pretentii de exhaustivitate,
studiul dlui. lvas se poate constitui Tntr-un adevarat vademecum, continand
cam tot ceea ce ar trebui sa stie orice om cultivat despre vin.

Cartea se Incheie cu o sectiune conclusiva semnata de catre editor:
Vinul — Concluzia euharistica a unul simbol ecleziologic. De fapt, este un
adevarat studiu intemeiat pe izvoare patristice si ascetice, formulat intr-un
limbaj profund, care prezinta vinul ca simbol ce intruneste ,,binecuvantarea
de har, venitd de sus, catabasic, cu pamantul, suport orizontal al vietii
omului”: intalnire a cerului cu pamantul, a ploii cu blesugul sublimata in
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auriul stralucitor al bobului de strugure parguit care se jertfeste in teasc, vinul
ramane un simbol hristologic si antropologic fundamental.

Vinul. Dar al lui Dumnezeu si Euharistie a Creatiei, este 0 carte a
bucuriei, ai carei autori par a-si fi propus sa cultive si rafineze cu ajutorul
intrumentelor biblice si carturaresti constiinta ca este bine si frumos sa ne
straduim ca fiecare in parte sa fim prezenfi, cat mai prezenti, la ospatul
credintei, in Taina Imparatiei. O carte pe care o recomandim ca invitatie de
cinste la acest ospat, o invitatie ce contine atdt meniul servit la acea masa, cat
si eticheta si haina pe care suntem imbiati s o imbracam. Ne-ar fi bucurat,
desigur, daca volumul ar fi fost insotit si de o cat de mica prezentare a
autorilor. Fiind Tn mare majoritate tineri si foarte tineri cercetatori, acest
lucru ar fi fost de mare ajutor in receptarea rodului muncii lor academice, rod
care, fara doar si poate, le face mare cinste. Nadajduim ca in viitorul volum
alcatuit de acest colectiv care promite atat de mult si de frumos, vom avea
parte si de aceasta.

Ca o nota strict persoanla, as recomanda aceasta carte nu doar celor
preocupati de studiile biblice sau teologice. Imi pare a fi o lectura obligatorie
pentru oricine este preocupat sau este implicat intr-un fel sau altul n
oinologie sau in cultura vinului. O carte plind de substanta, care pune la
dispozitia cititorului informatii esentiale si, nu in ultimul rand, te ajuta sa
privesti cu alti ochi si sa apreciezi diferit inclusiv vinul care ne impodobeste
masa sarbatoreasci. Incheind printr-o mica butadi, as indrizni si spun ci
este asemenea unui cupaj cu un corp pronuntat, usor fructat, cu un post gust
lung si elegant, numai bun de savurat in deplind comuniune.

Pr. conf. univ. dr. Constantin JINGA
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