QD == O O

3 € —0 <

®-Q O —0 0 -

O=ON~-~DN

ANALELE

UNIVERSITATII DE VEST DIN TIMISOARA

EDITURA UNIVERSITATII DE VEST



ANALELE UNIVERSITATII DE VEST DIN TIMISOARA
SERIA TEOLOGIE

NR. 24

NUMAR OMAGIAL DEDICAT PARINTELUI
CONF. DR. NICOLAE MORAR

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



ANALELE UNIVERSITATII DE VEST DIN TIMISOARA
SERIA TEOLOGIE

COMITETUL DE REDACTIE

Redactor responsabil:
Pr. conf. univ. dr. CONSTANTIN JINGA

Membrii:

Prof. univ. dr. OTILIA HEDESAN
Arhid. prof. univ. dr. IOAN L. ICA jr.
Prof. PHILIPP HARNONCOURT
Preside dell’Istituto di Studi Ecumenici ,,S. Bernardino”, ITALIA
Pr. prof. GHEORGHIOS METALLINOS
Universitatea de Stat Atena, Facultatea de Teologie, GRECIA
Pr. conf. univ. dr. GAVRIL TRIFA
Prof. DIMITRIOS GONIS
Conf. dr. REMUS FERARU
Lect. univ. dr. ADRIAN COVAN

SECRETAR STIINTIFIC DE REDACTIE:
Lect. univ. dr. DANIEL LEMENI

ADRESA REDACTIEI:
UNIVERSITATEA DE VEST DIN TIMISOARA
FACULTATEA DE LITERE, ISTORIE $I TEOLOGIE

Bd. Vasile Parvan, nr. 4

300223 TIMISOARA
ROMANIA

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



CUPRINS

EDITORIAL / EDITORIAL

Parintele profesor Nicolae Morar - slujitor adevarat si dascal de
vocatie / Father Professor Nicolae Morar, true servant and teacher of
VOCQTION ..ottt ettt ettt ettt 5

LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE /
READINGS AND BIBLICAL EXEGESIS

Pr. conf. dr. Constantin JINGA, lesirea 14, 22 si 15, 8, dincolo de
traduceri / Exodus 14, 22 and 15, 8, beyond translation ............................... 7
Pr. lect. dr. lIosif STANCOVICI, , Acestea sunt generatiile...”.
Formula toledot si structura literara a cartii Facerii / “These are the
generations...”. A toledot formula and the literary structure of the Genesis
DOOK ... e 21
Lect. Univ. Dr. Gabriela RADU (traducere), loan Gura de Aur,
Omilia I la Epistola catre Filipeni a Sfantulul Apostol Pavel / John Chrysostom,
Homily I, Epistle to the Philippians of the Saint Apostle Paul .................... 30

TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

Pr. lect. dr. Adrian COVAN, Moartea si invierea Cuvdantului intrupat,
coordonatele invesnicirii omului in Dumnezeu / The Death and Resurrection

of the Incarnate Word, the coordinates of man's eternity in God ................ 37
Lect. dr. Daniel LEMENI, Demonologia ascetica in spiritualitatea
desertului / Ascetic demonology in the spirituality of the desert ................. 45

Pr. conf. dr. Gavril TRIFA, Educatia moral-religioasa a
adolescentilor. Provocare a postmodernitatii / Moral-religious education of

adolescents. Challenge of postmodernity ................cccoccevvveeienceeeceenenne. 52
Pr. conf. dr. Nicolae MORAR, Teologia si teologiile / Theology and
FREOLOZIOS ...t 57

Ierom. lect. dr. Rafacl POVIRNARU, Filosofii neoplatonici si
crestinismul, o polemica asezata pe firul istoriei / Neoplatonics philosophers
and Christianity, a polemic on the thread of hiStory ..........cccccccvevevveennnnn. 65

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE /
THE TODAY CHURCH: MINISTRY, MISSION, PASTORAL CARE

Pr. lect. dr. Cosmin PANTURU, Regimul canonic, statutar si
regulamentar privind averea monahilor / The canonical, statutory and
7EZIME Of MONKS' ASSEL ... ee e eaae e saae e 77

Pr. lect. dr. Marius FLORESCU, Crestinismul — lumina si bucurie
intr-o lume debusolata si tristal Christianity - light and joy in a bleak and

SAA WOFIA ..o 88
Pr. lect. dr. Marius IOANA, Cuvantarile Patriarhului Justinian
Marina/ The speeches of the Patriarch Justinian Marina ........................... 95

TRECUT SI PREZENT iN VIATA BISERICII /
PAST AND PRESENT IN THE CHURCH’S LIFE

Pr. prof. dr. Vasile MUNTEAN, Problema relatiilor romanilor cu
Arhiepiscopia Ohridei. Consideratii privind bibliografia de baza / The
problem of the Romanians' relations with the Archdiocese of Ohrid.
Considerations on the basic bibliography ..............cccccccoceevvvveevveeecvenennnen. 105

Pr. prof. univ. dr. Florin DOBREI, Scolile bisericii - scurte
consideratii istorice / Church Schools - short historical considerations .. 115

Conf. dr. Remus FERARU, Politica religioasa a imparatului
Heraclie (610-641) fata de iudei: premise, receptare si consecinte /
Religious policy of Emperor Heracles (610-641) to the Jews: premises,
7eCeption ANA CONSCGUETICES ............cccveecueereeaeeaerieeeeeieeseeesteesiseeseeeeae e 130

Pr. lect. dr. Daniel ENEA, Crdmpeie din invataturile Arhimandritului
Arsenie Papacioc, un parinte cu iz patristic / Bits and pieces of the teachings
of Archimandrite Arsenie Papacioc, a father with philocalic soul ............ 141

RECENZII / REVIEWS

ReCONZIT / FOVIEWS .oooooeeeeeeeeeeeeee e, 153

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



EDITORIAL / EDITORIAL

PARINTELE PROFESOR NICOLAE MORAR -
SLUJITOR ADEVARAT SI DASCAL DE VOCATIE

Daca intreg anul 2018 a stat sub semnul aniversarii a 25 de ani de
existentd a Teologiei academice timisorene, finele acestuia a adus inca o
bucurie duhovniceasca pentru dascalii si studentii acesteia. Parintele profesor
Nicolae Morar, care a slujit 40 de ani catedra Invatdmantului teologic
ortodox romanesc de la Caransebes si de la Timisoara, fiind practic inca de la
inceput ,,pe baricadele” Invatdmantului teologic superior de la Timisoara, a
implinit 65 de ani de viata.

Momentul a fost marcat prin comuniune liturgica in ziua de 6
decembrie 2018, la biserica parohiei Timisoara Fabric, acolo unde parintele
profesor Morar slujeste de cativa ani buni. Cu aceastda ocazie, a avut loc o
scurtd prezentare a volumului intitulat 7993-2018. Un sfert de veac de
invatamant teologic ortodox superior la Timisoara. Parintele conf. dr.
Nicolae Morar — patru decenii de activitate §i 65 de ani de viata, aparut la
editurile Astra Museum din Sibiu si Partos din Timisoara (364 pp.).

Cu toate ca, dincolo de bucuria implinirii, o astfel de aniversare
trezeste firesti nostalgii §i intristeazd intrucatva pe colaboratorii apropiati —
colegii si studentii omagiatului —, ea marcheaza istoria invatamantului
teologic superior ortodox din aceasta parte a tarii.

Pentru a exemplifica, vom insera, in continuare, cateva ganduri
exprimate in scris si redate in cuprinsul volumului amintit.

Inaltpreasfintitul Mitropolit Ioan al Banatului, care a indrumat
lucrarea, a scris cuvantul de binecuvantare si a avut grija ca ea sd nu
constituie o povard pentru autorii ei. De asemenea, a subliniat cd parintele
profesor Nicolae Morar a insotit, Tmpreund cu ceilal{i parinti profesori,
fascinanta parcurgere academicd teologicd din ultimul sfert de veac de la
Timisoara, cel evocat ardtand peste tot ce inseamnd Teologia, adica traire,
dar si deschidere spre dialog, mosteniri pe care, de altfel, le lasa scrise in
,,cartea de aur” a Facultatii.

Rectorul Universitatii de Vest din Timisoara, domnul prof. dr.
Marilen Pirtea scrie ¢ un rol aparte in dezvoltarea programului de Teologie
din cadrul Universitatii de Vest l-a avut parintele profesor Morar, care a
contribuit esential la promovarea invatdmantului teologic, atat prin
activitatea sa de cercetator, cat si prin aportul ca prodecan, sef de catedra, dar
si ca membru in Senatul Universitdtii de Vest din Timisoara, in Consiliul
Facultatii de Litere, Istorie si Teologie si in Departamentul de Studii
Romanesti al aceleiasi Facultati.
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EDITORIAL / EDITORIAL

Parintele Arhiepiscop Timotei al Aradului afirma cad daca s-ar Intreba
toti cei care 1l cunosc mai de aproape sau de departe ca preot si profesor, am
avea unanimitatea raspunsului legat de competenta deosebita in toate laturile
de referintd, iar evenimentul (aniversdrii) il priveste ca pe o treaptd intr-o
scara a desavarsirii.

Decanul actual al Facultatii de Litere, Istorie si Teologie din
Timisoara, distinsa doamnd conf. dr. Dana Percec, aprecia cd parintele
profesor Morar a vegheat neobosit ca acest sfert de veac de Teologie in
mediul academic timisorean sa fie unul care sa facd cinste Universitatii in
ansamblul ei.

Consilierul cultural al Arhiepiscopiei Timisoarei, preotul Zaharia
Peres, remarca faptul ca parintele profesor Morar a aratat ca a fi dascal de
Teologie nu e doar o meserie oarecare, ci 0 misiune vocationala de care
trebuie sa fii mai mult decat responsabil.

Decanul Facultatii de Teologie din Oradea, preotul prof. dr. Dumitru
Meghesan se exprima in sensul ca parintele profesor Nicolae Morar ofera
tuturor celor care vor sd se apropie de teologie un model cultural care ne
aratad ca nu te poti indeletnici cu cele care trec peste intelegerea rationala,
daca nu treci tu insuti printr-o purificare fiintiala.

La randul sau, decanul Facultatii de Teologie din Arad, preotul prof.
dr. Cristinel Ioja este de parere cd mostenirea parintelui profesor Nicolae
Morar va fi o misiune pe care cei mai tineri trebuie sa o asume in
continuitatea unui stil de a face teologie in context universitar.

In acest sens si cu aceasta incheiem seria evocirilor din volumul amintit,
un tanar absolvent al Facultatii noastre, face urmatoarea remarca: ,,Sunt mai
bogat ca l-am intalnit. Am invatat din felul sau de a fi arta echilibrului. Aceasta
este marea provocare a crestinismului astazi, de a fi deschis dialogului, ca mod
de a-L darui lumii pe adevaratul Hristos” (Razvan Draga).

Daca am pornit de la ideea cad aniversarea parintelui profesor Morar
este un moment istoric pentru Facultatea noastrd, apreciem ca, prin marturiile
redate, am putut dovedi aceasta. Pentru cd aici nu este vorba numai de o
implinire proprie, ci si de o frumoasd amprenta pe care parintele sarbatorit o
lasa invatamantului teologic superior timisorean. Mai ales pentru aceasta, dar
si pentru formarea si promovarea celor mai multe cadre didactice titulare si
asociate de astazi, precum si pentru tot ce a facut bun si frumos pentru toti si
fiecare in parte, 1i dedicam acest numar al revistei noastre.

Si acum, parafrazand un coleg de-al nostru (pr. conf. dr. Constantin
Jinga), care in mod inspirat s-a gandit la floarea de migdal din cartea
Ecclesiastului, scriind un studiu in volumul inchinat parintelui profesor
Morar, 1i dorim ca si de acum incolo viata sa 1i semene cu primavara.

REDACTIA
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LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

IESIREA 14,22 SI 15, 8, DINCOLO DE TRADUCERI

de Pr. Conf. Univ. Dr. Constantin JINGA

Abstract: The present paper is looking up critically at a couple of
apparently non-theological lexemes from Exodus, 14, 22 and 15, 8. Our
analysis of words like “wall” or “heap” in their Hebrew and Greek form and
meanings begins with the observation that there are some significant
differences in the way these words are rendered into translations since the
very early attempts to transpose the Hebrew text into the Greek and later on
in vernacular languages. As far as we go into this, we only realize that the
solution of the problem seems to be getting even more remote and
increasingly out of reach, as the equivalences of these lexemes in vernacular
are more and more diverse and confusing. However, if we turn to the
rabbinical tradition or if we take into consideration the way Exodus, 14, 22
and 15, 8 are regarded from an Eastern Christian outlook, we can see that all
these old and traditional ways of reading the text, can help our understanding
to overcome the limits of language and they do open a way towards a
soteriological dimension of the word.

Keywords: Old Testament exegesis, Exodus, biblical traductology,
word analysis, rabbinical reading, patristic interpretation, liturgical outlook,
icon reading, biblical theology

Fragmentul din Iesirea 15, 8 este unul dintre nenumaratele pasaje
biblice care necesitd o atentie deosebita si nu poate fi Inteles in mod adecvat
fara un efort exegetic suplimentar.

Iesirea 15, 8 La suflarea narilor Tale s-a despartit apa, stransu-s-au la
un loc apele ca un perete si s-au Inchegat valurile In inima marii.

Versetul face parte dintr-un text poetic mai amplu', cunoscut si sub
denumirea de Cantarea lui Moise — un imn de lauda si de multumire aduse
lui Dumnezeu dupa trecerea miraculoasa a Marii Rosii, izbavirea evreilor din
robie §i, nu in ultimul rand, de pericolul evident pe care il reprezenta armata
egipteani prigonitoare. Este un imn care, dupi unii cercetitori?, ar reprezenta

! lesirea 15, 1-18
2 Intre altii, J.P.Fokkelman, Exodus, in vol. Robert Alter, Frank Kermode (ed.), The Literary
Guide to the Bible, FontanaPress, HarperCollins Publishers, 1997, pp. 57-58. Pentru o
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LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

in fapt o concluzie a sectiunii din lesirea 6, 28-15, 18, unde se descrie
propriuzis eliberarea evreilor din robie. In prima parte, poemul canta biruinta
castigatd de catre Domnul in favoarea israelitilor (15, 1-12), pentru ca in
partea doua sa se refere la calatoria ce urma a fi infaptuita, spre Pamantul
Fagaduintei, ca o Incredintare 1n sensul reusitei acesteia, In ciuda
vicisitudinlor ce vor urma (15:13-18).

lesirea 15, 8 este inclus intr-un trop progresiv-sintetic si reia
doxologic cele deja aratate Tn naratiunea din capitolul 14, mai precis:

Iesirea 14, 22 Si au intrat fiii lui Israel prin mijlocul marii, mergand
ca pe uscat, iar apele le erau perete, la dreapta si la stanga lor.

Termenul care ne da de furca aici este: ,,perete”. Acesta incearca sa
redea lexemul elin telyog (LXX), ,,zid”, cu referire mai ales la ,,zidul” unei
cetati. Comparatia este limpede, la prima vedere: apele ,,le erau perete”, fiilor
lui Israel, adica se facuserd pentru ei asemenea zidului protector al unei
cetati, facilitindu-le indepartarea de ostirea egipteand. Termenul elin apare in
versiunea LXX atat in lesirea 14, 22, cat si in 15, 8 si nu ar trebui sa ridice
dificultiti®. Totusi, la o privire mai atentd asupra textului ebraic in forma
acestuia din TM, observam ca in cele doua versete sunt folosite pentru ,,zid”,
telyog, doua lexeme diferite, dupa cum urmeaza: in Iesirea 14, 22 este folosit
A, respectiv i (ebr. homa", respectiv homa"), iar in 15, 8 apare 73 (ebr.
néd) — termeni cu semnificatii diferite. Mai precis, mnin (ebr. héma") este
intr-adevar ,,zid”, dar 73 (ebr. néd) insemna ,,morman, movila, vraf, gramada,
tenac de obiecte adunate unele peste altele”. Poate, in cel mai fericit caz, ,,val
de pamant” asemenea structurilor fortificate defensive specifice sistemelor
de apdrare din antichitate*. La fel ca si in cazul LXX, majoritatea traducerilor
romanesti redau Incd de la MS45 (LXX Milescu 1661-1668) incoace fie prin
,z1d”, fie prin ,perete”, cu variatiunile de rigoare specifice epocilor istorice
corespondente. Doar editia sinodald din 1939 (Gala Galaction) foloseste
,z1d” in Tesirea 14, 22, dar reda Iesirea 15, 8 intr-un stil mai aparte:

Iesirea 15, 8 (ed. 1939) La suflarea narilor tale, apele s'au ridicat
gramada si valurile au incremenit ca un zid §i puhoaiele s'au inchegat in
inima marii.

analiza inca foarte actuald, vezi Robert H. Pfeiffer, Introduction to the Old Testament, Adam
and Charles Black, London, 1952, pp. 271-272

3 Termenul teiyoc (-ovg, 16) apare frecvent in LXX in contexte in care TM foloseste mn
(ebr. homa"), ,zid, perete” si este reluat ulterior in texte noutestamentare cu aceeasi
semnificatie. Vezi de exemplu II Corinteni 11, 33, Apocalipsa 21, 12 etc.

4 Vezi Francis Brown, S. R. Driver, Charles A. Briggs, Hebrew and English Lexicon,
Hendrickson Pub.(reprint edition), 1996 — sau alte lexicoane.
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LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

Observam ca aici este folosit termenul ,,gramada”. Editiile SBBS
(Bucuresti, 1921) si BTF (Bucuresti, 2015), valorificind TM, dar desigur si
experienta altor traduceri vernaculare, folosesc in lesirea 15, 8, ,,movila”.

Ar putea fi oare vorba despre o inconsecventa in TM? Sau despre o
incercare a traducitorului elin de a simplifica lucrurile? In mod evident,
lesirea 14, 22 este un text narativ, o proza — in vreme ce lesirea 15, 8 face
parte dintr-un fragment poetic. Observam ca in TM versetul 14, 22 descrie
fenomenul tot printr-o comparatie (,,ca un zid”), dar retinand aspectul concret
al fenomenului, legat de protejarea poporului ales — pe cand in 15, 8
perspectiva poetica pare a cauta sa retind ceva in plus si, de aceea, foloseste
un alt lexem. Era oare aceasta distinctie prezentd in textul sursd, utilizat de
catre traducatorii LXX? Intr-adevar, este difcil de determinat aceasta, pentru
ca nu stim precis daca textul sursa folosit de catre traducatorii elini va fi fost
o versiune cit de cat apropiatd de TM?>, iar riscul de a aluneca in judecati
bazate pe anacronisme este ridicat. Cert este doar ca distinctia 77, respectiv
mnin (ebr. homa", respectiv héma") / 73 (ebr. néd) nu apare in versiunea elind
si, 1atd, ridicd multiple semne de intrebare. De bunad seama ca nu vom cauta
raspuns la toate. In analiza noastrd, ne vom limita la a incerca si descoperim
eventualele implicatii exegetice ale celor doua lexeme folosite in TM.

Dupi cum anticipam mai inainte, 737 /anin (ebr. homa" /| homa”) nu
pare a ridica probleme deosebite: majoritatea surselor aratd ca lexemul
desemneaza ,,un zid”, cu referire mai precisd la zidul de aparare al unei
cetati, asa ca in Levitic 25, 29:

Levitic 25, 29a De va vinde cineva casa de locuit in oras ingradit cu
zid [mpin (ebr. héma") / tereypopévy] ... 6

Majoritatea ocurentelor actualizeaza sensul propriu al termenului.
lesirea 14, 22, respectiv vs. 29 se numara printre putinele locuri unde el
apare intr-un trop’. In sens figurat 73R /apin (ebr. homa’, respectiv homa")

5 Pentru o analizd aprofundatd a raporturilor dintre LXX ¢i TM, vezi Emanuel Tov, The
Essence and History of the Masoretic Text, in rev. ,,borocimosmse”, nr. 1, 2017, pp. 7-26.
Pentru informatii mai ample si mai aplicate, vezi idem, Textual Criticism of the Hebrew
Bible. Methodology, pp. 1-4 [http://www.emanueltov.info/docs/varia/006.electr. Textual-
criticism_Method.pdf?v=1.0] accesat 01.05.2018; respectiv lucrarea de referinta a aceluiasi,
The Greek and Hebrew Bible: Collected Essays on the Septuagint, Brill, Leiden — Boston —
Kéln, 1999, in special pp. 1-21, 131-154

¢ Observam cd LXX foloseste aici forma de participiu perfect a vb. 1eyio, ,,a construi un
zid, a zidi, a fortifica”. Pentru alte ocurente similare vezi si Iezechiel 40, 5; 42, 20; Neemia
4,1,s.a.

7 Pentru explicatii mai precise vezi, intre altele, lexiconul W. Baker, The complete word
study dictionary: Old Testament, AMG Publishers, Chattanooga, TN, 2003, p. 320
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LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

mai este folosit pentru a desemna: ideea de putere defensiva (Deuteronom 3,
5) sau de putere in general vorbind (Ieremia 51, 58); frumusetea si virtutea
Sulamitei (Cantarea Cantarilor 8, 9); dar si desertdciunea realizarilor
omenesti prabusite sub povara faradelegilor (Amos 7, 7; Proverbe 18, 11).
Prorocul Zaharia il foloseste intr-o comparatie interesantd, cu referire la
Domnul Dumnezeu:

Zaharia 2, Sa: Si Eu voi fi pentru el un zid de foc de jur imprejurul
lui, zice Domnul ...

In general vorbind, contextele in care este folosit 7R /anin (ebr.
homa", respectiv homa") au in comun ideea de protectie, de aparare att in
sens propriu — cand se referd la zidurile unei asezari fortificate, cat si intr-un
sens figurat — cand se refera la actiunea lui Dumnezeu de a veni in ajutorul
poporului ales, aflat in imprejurari vitrege si fara scapare.

Celalalt termen, 71 (ebr. néd), este mai problematic. Aceasta pe de o
parte datoritd semanticii sale, iar pe de alta datorita faptului ca este utilizat
intr-un fragment poetic (Iesirea 15, 1-12) si deci trebuie inteles ca parte a
unei figuri de stil mai atent construite, decat comparatia din lesirea 14, 22.
Dupa cum aratam mai sus, majoritatea lexicoanelor ofera explicatia: 73 (ebr.
néd) = ,,morman, movild, vraf, graimada, tenac de obiecte adunate la un loc
unele peste altele; val de pimant”s.

Regasim acest lexem in Cartea Iosua, in contextul narafiunii
referitoare la trecerea de catre evrei a lordanului si intrarea in Pamantul

Figaduintei’:

Tosua 3, 13 Si indata ce talpile picioarelor preotilor care duc Chivotul
Domnului, Stdpanul a tot pamantul, vor calca in apa lordanului, apele
Iordanului se vor desparti: cele de la vale se vor scurge, iar cele care vin din
sus se vor opri ca un perete [11 (ebr. néd)].

Tosua 3, 16 Apa care curgea din sus s-a oprit si s-a facut perete [T

(ebr. néd)]...

Fragmentul narativ din losua 3 este alcdtuit astfel incat sa evoce
evenimentul trecerii prin Marea Rosie. In ambele versete citate, TM
utilizeaza pentru construirea figurii de stil menita a zugravi miracolul trecerii

8 Vezi supra, nota 4.
% Josua 3. Exegeza rabinica valorifica intr-un sens tipologic, am putea spune, lesirea 14-15 si
Iosua 3. Vezi Berakhot 54a:15.

10
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LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

Iordanului, acelasi termen ca in Iesirea 15, 8: 73 (ebr. néd). Si face aceasta
tocmai pentru a sublinia astfel legatura dintre cele doua evenimente. Pentru
analiza noastrd, noi am redat aici in limba romana citatul asa cum apare
acesta in forma din edifia Sfintei Scripturi tiparitd cu aprobarea Sfantului
Sinod si sub indrumarea si purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte
Patriarh Teoctist, in anul 1982. Aceasta versiune romaneascd urmeaza mai
degraba TM. Cercetand textul LXX, observam ca in versiunea elina Iosua 3,
13 se incheie dupa urmeaza:

Iosua 3, 13b ... 10 0¢ Vowp 10 Koatafoivov atijoeton ( ... apa care
coboard va sta locului)'®.

In vreme ce pentru Iosua 3, 16, LXX propune:

Tosua 3, 16a xai €otn T Voot T0 KataPaivovia dvmbev, Eotn mijyua
... (de indatd apele care curgeau din sus au stat locului ca un zid ...)""!

Dupa cum se poate remarca, in losua 3, 13b, LXX subliniazd mai
degraba faptul ca apele se opresc din curgerea lor si nu se refera defel la
imaginea acestora, care in TM este comparata cu un zid. Pe cand in Iosua 3,
16a, LXX propune termenul elin mfjypa, mult mai apropiat de ebraicul 73
(ebr. néd). Lexemul nfjypa se refera la o formatiune alcatuita din mai multe
elemente alaturate indeolalta, legate, congelate, inchegate si poate fi tradus
ca ,,movild, grimadi, vraf’!2. Desigur, am putea si ne intrebim de ce nu s-ar
fi putut folosi wfypa si in lesirea 15, 87

Intr-un context similar, TM utilizeaza acelasi 73 (ebr. néd) astfel:

Psalm 32/33, 7 Adunat-a ca intr-un burduf [71 (ebr. ned) / doxov]
apele marii, pus-a in vistierii adancurile.

Aici, In TM este evidenta aluzia la Iesirea 15, 8 si Iosua 3, 16. O
transpunere riguroasa ar putea fi:

»adunat-a ca intr-o movila / ca intr-un zid apele marii”.

Dar aici unele lectiuni vocalizeaza diferit sintagma 733 (ebr. kaneéd),
»ca un zid/gramada”, rezultand varianta ebr. k°no’d, ceea ce motiveaza
optiunea LXX pentru dokoc, ,.burduf’'®. Psalmul 32/33 este un psalm de

10 Tn Ib.rom. am citat dupa Septuaginta, vol. 2, Colegiul Noua Europa / Polirom, 2004, p. 30
" n Ib.rom. am citat dupa ibidem, p. 31

12 Mai multe explicatii in H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, H. S., R. McKenzie, 4 Greek-
English lexicon, Clarendon Press / Oxford University Press, 1996, p. 1399

13 Vezi Targumul Jonathan la Exod 15, 8. O privire criticd asupra acestei lectiuni in coment.
Rashi la Exod 15, 8, 4, care se intemeiaza tocmai pe referinta la Iosua 3, 16. Vezi si in
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lauda, asemenea Cdntarii lui Moise din lesirea 15. Daca in lesirea 15 era
proslavita puterea eliberatoare a lui Dumnezeu si autoritatea Sa deplina
asupra elementelor creatiunii, Psalmul 32/33 alatura doxologic aceasta, la
puterea creatoare a lui Dumnezeu, manifestatd la facerea lumii. Astfel, din
perspectiva Psalmului 32/33, trecerea Irodanului si traversarea Marii Rosii se
situeaza in mod firesc in prelungirea evenimentelor narate in Facerea 1, 6-
10'4:

Facerea 1, 6-10 Si a zis Dumnezeu: Sa fie o tarie prin mijlocul
apelor si sa desparta ape de ape! $i a fost asa. (7) A facut Dumnezeu taria si
a despartit Dumnezeu apele cele de sub tarie de apele cele de deasupra tariei.
(8) Taria a numit-o Dumnezeu cer. Si a vazut Dumnezeu ca este bine. Si a
fost seara si a fost dimineatd: ziua a doua. (9) Si a zis Dumnezeu: Sa se
adune apele cele de sub cer la un loc si sa se arate uscatul! Si a fost asa. Si
s-au adunat apele cele de sub cer la locurile lor si s-a aratat uscatul. (10)
Uscatul I-a numit Dumnezeu pamant, iar adunarea apelor a numit-o mari. Si
a vazut Dumnezeu ca este bine.

Aceleasi sugestii si intr-un alt psalm, unde LXX opteaza iarasi pentru
aoKog, ,,burduf™:

Psalm 77, 13/16/78, 13 Despicat-a marea si i-a trecut pe ei; statut-au
apele ca un zid [73 (ebr. néd) / doxov, burduf]®.

Suntem departe de a fi epuizat ocurentele biblice ale termenului 73
(ebr. néd). Le-am retinut aici doar pe acelea care au o legatura directd si
evidentad cu redarea prin cuvant a lucrarii lui Dumnezeu, creatoare mai intai
si eliberatoare mai apoi. Domnul Dumnezeu este revelat, astfel, in aspectele
Sale de Creator si de stapan deplin al creatiunii, in calitatea Sa de Atottiitor.
TM atrage atentia asupra acestui lucru prin repetarea consecventa a aceluiasi
termen, 71 (ebr. néd). Fiind o opera timpurie, LXX urmeaza mai multe surse
ebraice, foarte probabil premergitoare TM, ceea ce ar putea explica
diversitatea variantelor propuse.

O trecere in revistd rapida, asa ca a noastrd, a evidentiat fara
dificultiti utilizarea a trei lexeme eline diferite!®: teiyog (zid, perete), mijypo
(gramada, movild) si dokdg (burduf), acolo unde TM foloseste unul singur:

Rashbam la Exod 15, 8, 3. Cf. Septuaginta, vol. 4/1, Colegiul Noua Europa / Polirom, 2006,
nota la p. 109

14 TB/Bereshith Rabbah, 5, 6

15 A despicat marea si i-a trecut prin ea, a asezat apele ca [intr-Jun burduf”, in Septuaginta,
vol. 4/1, ed. cit., p. 206

16 Aceasta fard a mai lua in calcul elipsa din losua 3, 13b, in ipoteza ci, aici, este posibil ca
731 (ebr. ned) sa fi lipsit si din textul sursa. Ipoteza putin probabila, dar interesant de verificat.
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71 (ebr. néd). Despre ideile teologice aflate la baza utilizarii unui singur
termen in contextele diferite mai sus mentionate, vom discuta in cele ce
urmeaza.

Exegeza rabinica observa trei momente importante, in versetul din
Iesirea 15, 8: mai intdi ar fi ,,suflarea narilor” Domnului, care provoaca
despartirea apelor Marii Rosii; al doilea moment este cel al ,strangerii”
apelor, care se adund la un loc ,,ca un perete”; iar cel de al treilea este
momentul ,,inchegarii” valurilor — o expresie dificil de inteles si care la
prima vedere pare a fi o figura de stil prin intermediul careia autorul cauta sa
descrie un fenomen neobisnuit'”.

1. Suflarea narilor

Expresia ,,suflarea narilor” mai apare in cateva locuri in literatura
biblica ebraica, asa de exemplu in 2 Regi 22, 16:

2 Regi 22, 16 De certarea Ta, Doamne, de suflarea narilor Tale, s-au
aratat fundurile marii si temeliile lumii s-au descoperit.

Se vorbeste, aici, Intr-un limbaj antropomorfizant, despre
manifestarea maniei lui Dumnezeu si despre efectele cosmice ale acesteia.
Observam ca limbajul este foarte asemanator cu cel din Iesirea 15, 8.
Exegeza rabinica deduce, din aceasta alaturare, ca in Iesirea 15, 8 se vorbeste
nu doar despre manifestarea puterii eliberatoare a lui Dumnezeu in favoarea
poporului ales, ci si despre manifestarea maniei Sale, la adresa egiptenilor.
Astfel, urmatoarele douda momente vor fi lecturate si in functie de aceasta
constatare.

2. Adunarea apelor ... ca un zid
2.a. Adunarea apelor ...

,Adunarea, strangerea la un loc” a apelor se vadeste astfel a fi si o
actiune cu implicatii morale, descrisd intr-un limbaj metaforic. Targumul
Onkelos leagd forma verbala m7y] (ebr. ne‘ermii), ,s-au adunat”, de
termenul 777y (ebr. o ¥ma”), care inseamna ,,prudentd, mestesug, iscusinta”,
dar si ,,viclesug, siretlic”'8. Termenul mai apare in:

17 Cf. N. M. Sarna, Exodus, in vol. The JPS Torah commentary, Jewish Publication Society,
Philadelphia, 1991, pp. 78 sgq.
18 TO/Mekhilta De Rabbi Ishmael, Shirata, VI
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Iesirea 21, 14 Daca 1nsd va ucide cineva pe aproapele sdu cu buna
stiintd si cu viclesug [p7y2 (ebr. b% r*ma’)] si va fugi la altarul Meu ..."°

Ispititorul sarpe, din gradina de la rasarit de Eden, este caracterizat a
fi:

Facerea 3, 1 ... cel mai giret [D17Y (ebr. ‘ariim)] dintre toate fiarele de
pe pamant ...

Dar termenul apare si avand conotatii pozitive, in locuri precum:

Proverbe 1, 4 Pentru a prilejui celor fara gand rau o judecata isteata
[y (ebr. o 7*ma")] .. %°

Totusi, pentru cazul de fata, Mekhilta leaga Iesirea 15, 8 de indemnul
lui Faraon:

Iesirea 1, 10 Haidem sa ne purtam cu ei cu iscusinta [7p3003 (ebr.
nitthakema)]...*!

Chiar daca, dupa cum se poate remarca, in lesirea 1, 10 forma verbala
mpanny (ebr. nitthakma”) tine de oan (ebr. hakam), ,,a fi intelept, priceput”,
acest indemn al lui Faraon are drept rezultat porunca:

Iesirea 1, 22 Orice baiat de curand nascut aruncati-1 in Nil! Orice fata
lasati-o sa traiasca!

19 Ocurenti similari in Iosua 9, 5

20 La fel si in Proverbe 8, 5, 12, s.a.

2! Pentru a ne mentine in proximitatea textului analizat, am citat traducerea romaneasca a
acestui verset din versiunea Bibliei romanesti din 1939 (Vasile Radu si Gala Galaction).
Versiunile ortodoxe curente (majoritatea editiilor tiparite cu aprobare sinodald dupa 1968)
opteaza 1n redarea formei verbale din LXX, katacopiooueda (vb. katacoeilopar), pentru o
solutie partial acceptabild lexical, dar totusi oarecum fortata: ,,Veniti dar sa-i impilam ...”
Apreciem ca aceasta solutie nu poate fi inteleasd prin raportare la textul ebraic sau la cel
elin. Cel mai probabil ea este tributard Bibliei lui Saguna (1856-1858), care in temeiul
recomandarilor ierarhilor Filotei al Buzaului si, mai de timpuriu, ale Iui Veniamin Costachi,
urmeaza directiei deschise de eforturile traducatorilor Bibliilor bldjene: ,,Veniti sa-1
impresuram ingelepteaste ...” (Petru Pavel Aron, Blaj, 1760-1761); respectiv: ,,Veniti, dara,
cu viclesug sa-i impilam pre dansii ...” (Inocentiu Micu-Klein, Blaj, 1795). Cele doua
traduceri bldjene urmeaza indeaproape Vulgata: ,venite sapienter opprimamus eum ...”
Solutia din Biblia de la Blaj 1795 o regasim preluata identic si in Biblia ortodoxa de la 1914.
Biblia Anania (2001) cauta sa readucd lucrurile pe fagasul traditional: ,,Haideti dar sa ludm
impotriva-le masuri iscusite ...”
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Ca atare, lesirea 1, 10 va fi interpretat intr-un sens peiorativ,
conotatiile lui 021 (ebr. hakam) fiind percepute nu in sens de ,,a fi intelept”,
ci de ,,a fi siret, viclean”.

Astfel actiunea apelor exprimata in lesirea 15, 8 prin forma verbala
MY (ebr. ne ‘er‘mit), ,,s-au adunat”, dar cititd din perspectiva ideii de "y
(ebr. o7*ma"), ,siretenie, viclesug”, este revelatdi a fi in realitate o
manifestare a unei justitii divine retributive, talionice. De vreme ce egiptenii
s-au purtat cu viclenie fatd de poporul Israel si au cautat sa le Tnece baietii
nou-nascuti in apele Nilului (Iesirea 1, 10, 22), tot asa acum, apele Marii
Rosii se poartd cu viclesug fatd de egipteni si ineaca intreaga armata a
acestora. ,,Mdsura cu care ei au cantarit pe altii s-a facut masurad lorusi” —
incheie Mekhilta lui Rabbi Ishmael®.

2.b. ... ca un zid

Dupa cum aratam mai sus, ebraicul 71 (ebr. néd) se referd la o
formatiune alcatuitd din mai multe elemente alaturate indeolalta, suprapuse
unele peste altele, redand ideea de ,,movila, gramada, vraf”’. Este foarte
probabil sd avem de a face, aici, cu un foarte interesant joc de semnificatii,
construit prin Iintrepatrunderea sensurilor lui 73 (ebr. néd), ,,gramada,
movild”, cu lectiunile rabinice intemeiate pe grafia termenilor m7y3 (ebr.
ne ‘er’mii), ,,s-au adunat” si Y (ebr. o ¥*ma"), ,siretlic, viclesug”.

In expresia din Iesirea 15, 8: 73-in2 3383 @b w7y (ebr. ne ‘er‘mii
maym nis°bi k°mo-néd), lit. ,,s-au adunat apele au stat ca (o) gramada/ca (un)
zid” — semnificatiile formei verbale 17y] (ebr. ne ‘er‘mii) sunt detaliate cu
ajutorul comparatiei 737173 (ebr. k°mo-néd), care zugraveste o imagine
vizuala a modului cum s-au adunat apele, dar si a formei si a consistentei pe
care ele au luat-o, ca urmare a actiunii divine. Detaliile acestea nu sunt lipsite
de importantd. Pentru a intelege aceasta, vom trece in revistd doar cateva
locuri biblice in care sunt folosite lexeme inrudite cu forma verbala analizata:

Rut 3, 7 Iar Booz a mancat, a baut, s-a veselit inima lui si s-a dus de
s-a culcat 1anga un stog ... [7p7v7 (ebr. ha‘arémah)]

2 Paralipomena 31, 6 Dar si Israelitii si cei din Iuda, care locuiau
prin cetatile lui Tuda, au adus asemenea zeciuieli din vitele mari si din vitele
marunte, cum s§i zeciuieli din jertfele pe care le fagaduisera ei Domnului
Dumnezeului lor, si le-au ficut grdmezi [nip1y (ebr. ‘Grémot)]>.

22 Textul in extenso cu comentarii, in Jacob Neusner, A Theological Commentary to the
Midrash, vol. 9. Mekhilta attributed to Rabbi Ishmael, University Press of America, 2001, p.
92 Vezi si Rashi la Exod 15, 8, 2

23 Vezi si 2 Paralipomena 31, 9
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Neemia 13, 15 In zilele acelea am vazut in Iuda oameni care célcau

Se poate observa cu usurin{d ca in contextele citate si in altele
asemenea acestora, verbul se referd la realizarea unei gramezi alcatuite din
obiecte puse unele peste altele. In cazurile de fata, se referd la adunarea mai
multor spice de grau fie in snopi, fie in stoguri, in capite. In cadrul acestor
formatiuni, spicele de grau raman integre, ele nu adera unele la altele, nu se
lipesc unele de altele, nu se contopesc unele cu altele, pastrand aspectul
compozit al snopului sau al capitei. Din acest motiv, snopul sau capita nu au
o consistentd in sine si se pot desface, se pot risipi foarte usor. De aceea,
folosirea acestui verb face oarecum necesara comparatia ulterioara si, nu in
ultimul rand, clarificarea acesteia prin expresia din finalul versetului din 15,
8, asupra careia vom reveni deindata:

Iesirea 15, 8c ... si s-au inchegat [35p. (ebr. gap* )] valurile In inima
marii.

Astfel, putem Intelege mai bine optiunea traditiei rabinice pentru o
interpretare bazatd pe Intrepatrunderea sensurilor lexemului 71 (ebr. néd),
»gramada, movild”, cu ale termenilor 17y1 (ebr. ne ‘er’mii), ,,s-au adunat”,
respectiv W (ebr. o ma"), ,siretlic, viclesug”. Talcuirea din Mekhilta lui
Rabbi Ishmael®® sugereazi ci siretenia egiptenilor exprimati in Iesirea 1:10
se vadeste a nu fi fost consistenta, ci fragild, asemenea snopilor si a capitelor
de pe camp.

3. ,,fnchegarea ” valurilor
Cel de al treilea moment din Iesirea 15, 8 se vadeste a fi o maniera de
a descrie un fenomen neobignuit si de a clarifica totodata, printr-o figura de

stil, cele ardtate in partea a doua a versetului:

Iesirea 15, 8c ... si s-au inchegat %897, (ebr. gap* i1)] valurile in inima
marii.

Verbul x9p (ebr. gap’) utilizat aici se poate traduce prin ,,a (se)
inchega, coagula, solidifica, ingheta”. O ocurenta similara referitoare la

24 Vezi si leremia 50, 26 s.a.
% Vezi supra, nota 22.
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puterea lui Dumnezeu de ,,a inchega” demiurgic lucrurile, aflam in Cartea lui
Tov?®:

Iov 10, 10 Nu m-ai turnat oare ca pe lapte si nu m-ai inchegat
[*1%°8pn (ebr. tag®pi éni)] ca pe cas?

Asadar, in lesirea 15, 8b-c, se aratd ca apele marii iau acest aspect
similar cu al capitelor. Dar, raspunzand lucrarii lui Dumnezeu, ele devin
consistente si se se solidificd asemenea unui zid de neclintit. Imaginea este
foarte plastica si, de buna seama, invita la o lectura non-literala a textului,
dar si a evenimentului deopotriva.

Traditia rabinicd este foarte bogatd in astfel de lecturi non-literale.
Asa de exemplu Rabbeinu Bahya evoca o traditie midrasica unde se arata ca
apele Marii Rosii simbolizeaza Torah, pe care israelitii urmeaza sa
primeasca, precum si efectele pe care primirea si asumarea Torei le vor avea
asupra poporului ales. Pentru israeliti, Torah va deveni asemenea unui zid
protector, iar pentru vrasmasii acestora, Torah se va dovedi a fi expresia
maniei lui Dumnezeu. Din acest motiv, se arata aici, cuvantul m»in (ebr.
homa"), ,,zid” este scris fara litera 1 (ebr. waw), cu forma grafica n7n (ebr.
homa"), pentru a putea fi citit si cu sensul de ,,manie” ?’. Intr-alta parte, se
arata ca apele devin un model de urmat pentru poporul Israel. La inceput,
apele marii se afld intr-o stare amorfa, neregulata, confuza, dar sub actiunea
suflarii dumnezeiesti ele intrd in randuiala divind si dobandesc forma,
consistenta?®. De asemenea, Rashi explicd faptul cd apele se incheagi ,,in
inima marii”’, in sensul ca primirea Torei intdreste launtric si devine
esentiali, definitorie, conferd consistenta si rezistenta celui care si-o asuma®.

La fel de interesante sunt si lecturile crestine. Sf. Ap. Pavel
inaugureaza el insusi doud directii interpretative importante:

1. una legatd de isagogia sfantului botez:

I Corinteni 10, 1-2 Caci nu voiesc, fratilor, ca voi sa nu stiti ca
parintii nostri au fost toti sub nor si cd toti au trecut prin mare. (2) Si toti,
intru Moise, au fost botezati in nor si in mare ...

26 O lectura in paralel a lesirea 15, 8 si Iov 10, 10, in coment. Rashi la Exod 15, 8, 5 sau
Rashbam la Exod 15, 8, 4

27 Rabbeinu Bahya, Shemot 14, 22 — comentariul este la Iesirea 14, 22.

28 Rabbeinu Bahya, Shemot 15, 8, 2-3 — comentariul este la Iegirea 15, 8.

2% Rashi la Exod 15, 8, 6
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1. si 0 a doua, avand continuturi dogmatice si morale, duhovnicesti:

Evrei 11, 29 Prin credintd au trecut israelifii Marea Rosie, ca pe
uscat, pe care egiptenii, Incercand si ei s-o treaca, s-au inecat.

In general vorbind, traditia exegeticd crestind va urma in secolele
urmdtoare cele doud directii pauline. Astfel, in secolul II, Origen reia
sugestiile referitoare la botez cu aplicare atat la Iesirea 14-15, cat si la Iosua
3: ,,Dreptul strdbate Marea Rosie ca si cand ar fi pe uscat, egiptenii insa care
ar vrea s-o treacd, vor fi inghititi” — spune exegetul, referindu-se la Iosua 3°°.
Apoi, in prologul la tratatul Omilii la Cantarea Cantarilor, precum si in
prima omilie din aceastd scriere, acelasi vorbeste despre necesitatea
despatimirii $i a primirii botezului crestin, pentru a putea sesiza si intelege
profunzimile unor scrieri biblice asemenea Cantarii Cantarilor. Origen arata
cd Moise si israelitii canta cea dintai a lor cantare catre Domnul abia dupa
trecerea Marii Rosii si dupa ce sunt deja izbaviti din mainile egiptenilor si
incredintati prin aceasta de puterea Celui Preainalt: ,,A trebuit sd iesim din
Egipt, din tara Egiptului, sa traversam Marea Rosie pentru a canta intaia
cantare zicand: Sa cantam Domnului ca intru slava S-a preaslavit.” Aici,
Mosie si poporul Israel simbolizeaza sufletul omului, tara Egiptului si oastea
egipteana simbolizeazd domnia pacatului, iar trecerea prin Marea Rosie este
eliberarea sufletului si a mintii de toate acestea. Abia dupa aceea omul este
bine pregatit spre a da slava lui Dumnezeu si a se impartdsi din cuvintele
mantuitoare, asemenea Miresei din Cantarea Cantarilor’!. In aceeasi nota este
explicatd taina botezului si de citre Sfantul Ambrozie de Milan*?. Observim
ca Invatatura despre taina sfantului botez se impleteste armonios cu sfaturi si
indrumari duhovnicesti, ascetice.

O interesantd valorificare atat a textului biblic, cat si a traditiei
exegtice iudaice regisim la Sf. Grigorie de Nyssa. In al sau tratat Despre
viata lui Moise sau Despre desavarsirea prin virtute, Sf. Grigorie foloseste
un vocabular foarte apropiat de cel rabinic, mai cu seama atunci cand, in
descrierea evenimentului trecerii prin Marea Rosie, se refera la firea apei si
la modul cum se schimba aceasta, sub actiunea Duhului. Ulterior, cand

30 Origen, Omilii la Cartea losua, 1V:1, in vol. Scrieri alese. Partea intdia, trad. Pr. T.
Bodogae, Pr. N. Neaga, Zorica Latcu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, col. PSB 6, Bucuresti, 1981, p. 243

31 Origen, Omilii la Cantarea Céntarilor, Prolog 1 si Omilia I:], in ed.cit., pp. 309-310

32 Sfantul Ambrozie, Despre sfintele taine, 111, 12-13, in vol. Scrieri. Partea a doua, trad. Pr.
Ene Barniste, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, col.
PSB 53, Bucuresti, 1994, p. 12
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revine cu o lectura duhovniceasca a textului, autorul proiecteaza totul intr-un
plan ascetic, subliniind etapele pe care omul le traverseaza cu ajutorul lui
Dumnezeu, asemenea lui Moise, in lucrarea sa de despatimire, de curatire
lduntrica, de desivarsire filocalica®>.

Perspectiva crestind asupra acestui fragment este, in general vorbind,
una duhovniceasci si aplecatd mai degrabi inspre o cugetare in sine**. Astfel,
aici, valurile purificatoare oglindesc nu atat vicleniile egiptenilor, cat
pacatele omului — egiptenii insisi fiind ntelesi nu ca niste dusmani exteriori,
ci mai degrabd ca semne ale prezentei launtrice a unora ca acestia, de care
nevoitorul este indemnat si se curiteasca’.

In acest sens va fi valorificatd si aprofundati exegeza biblic, in
imnografia liturgica crestina timpurie.

O alcatuire dedicatd praznicului Botezului Domnului, intemeiata pe
lectura din I Corinteni 10, 1-2 arata:

Norul oarecand si marea, mai Tnainte au 1inchipuit minunea
dumnezeiescului botez; intru care poporul cel de demult s-a botezat intru
iesire prin puitorul de lege. Si marea era chipul apei, iard norul al Duhului.
Prin care desavarsit facandu-ne, strigdm: Bine esti cuvantat Dumnezeul
parintilor nostri.¢

Imnul liturgic propune o lectura dogmatica christologica a
fragmentelor din lesirea 14, 22, 15, 8. In cadrul acestui praznic, lectura
christologica este anticipata inca din timpul litiei, prin stihiri precum acestea,
menite sd aducd in atentie si trecerea lordanului relatatd in naratiunea de la
Iosua 3:

Marea a vazut si a fugit, lordanul s-a intors Tnapoi. [...] Ce-ti este tie
mare ca ai fugit si tu, lordane, ca te-ai intors inapoi ...

Spaima aceasta a mdrii care fuge si a lordanului care se da napoi este
redata 1n iconografia rasariteand dedicata acestui praznic, dar si praznicului
Nasterii Domnului, prin reprezentarea muntelui care std ridicat, incremenit,

33 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise sau Despre desdvdrsirea prin virtute, in
vol. Scrieri. Partea intdia (sic!), trad. Pr. D. Staniloae si Pr. I. Buga, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, col. PSB 29, Bucuresti, 1982, pp. 29, 61-
64

3 Cf. Lucal, 29

35 Augustin, Serm. 363.2, in vol. J. T. Lienhard, R.J. Rombs, Exodus, Leviticus, Numbers,
Deuteronomy in vol. Ancient Christian Commentary on Scripture OT 3, InterVarsity Press,
Downers Grove, Ill., 2001, p. 80

36 Mineiul lunii ianuarie, ziua 6, Botezul Domnului, utrenie, canon al Sfantului Ioan
Damaschin, peasna 7
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,,ca un tzunami de piatrd” — dupa cum spune Sorin Dumitrescu®’. In icoana
dedicata Nasterii Domnului, ,,talazul de piatrd” insusi se despica, facand loc
pesterii pe fundalul careia se profileazd sicriasul cu Pruncul, plutind
asemenea Duhului pe deasupra neantului primordial. Iar in icoana Botezului,
,stanca-val” se despica pentru a face loc Cuvantului intrupat, spre realitatea
launtrica, subiectivd, intima a persoanei. Intr-o altd icoand, dedicata
praznicului Schimbadrii la Fata, Mantuitorul paseste pe apa impietrita. lar in
icoana dedicata Invierii, ,Pogorarea Domnului la iad”, valurile impietrite se
dau Tnapoi o datd in plus, pentru a face loc si drepte a face cdile Domnului
care i elibereazi pe cei inchisi si vesteste celor robiti slobozenia®.

Aceste aspecte sunt tratate la randul lor in alcatuiri liturgice, dintre

care prezentam selectiv:

Cu repejunile Tordanului te-ai imbracat, cela ce te imbraci cu lumina
prea sldvit. Intru care ai innoit firea lui Adam cu ascultarea, sfaramand pe
balaurul, Cuvinte al lui Dumnezeu ...

Fundul adancului I-a descoperit si pre uscat pe ai Sai i-a trecut, intru
acelasi acoperind pe potrivnici, cel tare Intru razboaie, Domnul, cd s-a
proslavit?’,

Umblat-a Israil prin valul cel invaluit al marii, cel ce s-a uscat
indatasi. lard negrul luciu pre voievozii Egipteni i-a inecat cu totul
mormantul cel asternut cu apa, cu puterea cea tare a dreptei Stapanului.

Stréalucirii Soarelui celui purtator de lumind ce s-a ardtat oamenilor,
acum din pustie spre apele Iordanului, Imparate, ti-ai plecat grumazul tau, ca
sd rapesti din locul cel intunecos pre incepatorul neamului si de toatd
spurciciunea si curitesti fiptura®!.

Traversarea Marii Rosii si trecerea lordanului, adunarea apelor ,,ca un
zid” si inchegarea lor ,,in inima marii” sunt prezentate astfel ca evenimente
cosmice, depasind istoricitatea si conventiile si vadind o dimensiune
soteriologica.

37 Sorin Dumitrescu, Noi §i icoana (I). 31+1 de iconologii pentru invitarea icoanei,
Fundatia Anastasia, 2010, pp. 486-487

38 Idem, op. cit., p. 485

39 Mineiul lunii ianuarie, ziua 6, Botezul Domnului, utrenie, sedealna

40 Ibidem, utrenie, canon, al lui Cosma, peasna 1

4! Ibidem, utrenie, canon al Sfantului Ioan Damaschin, peasna 1, glas 2, irmos
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»ACESTEA SUNT GENERATIILE...”
FORMULA TOLEDOT
SI
STRUCTURA LITERARA A CARTII FACERII

de Diac. Lect. Dr. losif STANCOVICI

Abstract: This article aims at clarifying the meaning, scope and
distribution of a repeated formula in Genesis with a clear pattern of
introducing major sections of the book. The toledot formula, occurring
eleven times in the book of origins, is only mentioned twice in other Hebrew
Bible books, namely Numbers and Ruth. The Greek PifAog yevécemg was
prefered by the author of the Gospel according to Matthew (1, 1) to render
the formula occurence in Gen 5, 1: n72in 79, ,.,the book of generations”. The
article also questions which of the various renderings found in the Romanian
Bible translations is the most suitable for the discussed and analysed formula.

Keywords: formula toledot, Cartea Facerii, structura cartii, genealogii,
patriarhii biblici, traductologie biblicd roméneasca.

Structura literara a Cartii Facerii poate fi comparata cu efectul produs
de un vitraliu sau cu un mozaic care impodobeste un edificiu. De la distanta
privitorul observa aceastd unitate compozifionald deplind si recunoaste
identitatea scenei sau a persoanei infitisate in reprezentare. Insi pe masura
ce se apropie de imaginea formata din sticle sau cuburi, se dezviluie design-
ul complicat al pieselor juxtapuse care diferd ca formd, marime si culoare si
ale caror linii, neobservabile de la distanta, devin evidente in apropriere.
,Cartea originilor” este o compozitie literard formata din texte apartindnd
unei diversitati de forme literare care pot fi grupate in diferite categorii sau
genuri: istoric - epic (genealogii, povestiri, anecdote, etiologii, relatari despre
nasteri, necroloage), poetic - retoric (cantece, imnuri, structuri chiastice,
autobiografii), latreutic - intercesional (doxologii, rugaciuni, fragmente
liturgice), didactic - sapiential (proverbe, naratiuni despre suferinta dreptului),
profetic - apocaliptic (binecuvantari, blesteme, naratiuni despre promisiuni
divine, naratiuni despre epifanii, naratiuni onirice, testamente). Mai precis,
cartea se prezintd sub forma unei antologii de texte scrise sau culese de
diferiti autori, in diferite locuri si in diferite perioade istorice.!

'K. A. Mathews, Genesis 1-11:26 (NAC; Nashville, TN: Broadman & Holman, 1996), p. 25.
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Scriitorii istoriei sacre au folosit cu mare pricepere diverse tehnici
narative, precum succesiunea evenimentelor relatate, efectele dramatice,
momentele mimetice, caracterizarea personajelor, intriga, stilul etc. Toate
aceste elemente pe care le numim estetice si care fac trimitere la arta narativa
nu vor fi tratate in mod particular in cadrul acestui studiu. Ceea ce ne
preocupa tine seama de latura morald, istoricd, si mai presus de toate
elementele teologice care sunt incorporate in relatdrile biblice despre
stramosii neamului omenesc si patriarhii poporului Israel. Pentru inceput se
impune necesitatea metodologicd a definirii semnificatiei unui termen aparte:
formula foledot.

1.0curentele formulei foledot

Comentatorii biblisti depun eforturi consistente in a gasi o metoda de
segmentare a Carfii Facerii in unitati coerente. Cea mai remarcabilad
propunere are la bazd termenul toledot” care apare in Cartea Facerii de
unsprezece ori (Fc 2,4; 5,1;6,9; 10, 1; 11, 10; 11, 27; 25, 12; 25, 19; 36, 1,
9; 37, 2) si de trei ori 1n alte carti biblice (Nm 3, 1; Rut 4, 18; cf. Mt 1, 1) [a
se vedea in acest sens tebelul expus mai jos]. In general, intre autori
(comentatori si interpreti biblisti) se acceptd parerea conform careia functia
principald a formulei este aceea de a marca inceputul unei noi sectiuni. In
acceptiunea majoritatii, prezenta in repetate randuri a formulei foledot
reprezintda o dovadd a surselor pre-existente insusite si modificate in
concordanti cu schemele compozitionale ale Cartii Facerii.®> Structura sa este
de natura redactionala si, ca atare, compozitionala.

2. Semnificatia formulei toledot

In lucrarea de fatd termenul foledot cel mai adesea va fi intélnit
netradus. Daca ar fi sd-1 supunem exigentelor limbii si ale regulilor
gramaticii limbii romane, termenul s-ar prezenta sub forma unui substantiv
de genul masculin (sau, eventual, de genul neutru) la singular. Insa, in limba
ebraica toledot este un verb substantivizat de genul feminin la plural, derivat
din radacina verbului yalad (Hifil holid), a carui sens primar este ,,a naste”
sau ,,a genera”. De aici decurge o variatate de posibilitdti in Intelegerea
termenului pe care adesea traducitorii le redau in mod diferit. In general, in

2 Acest cuvant este redat in Textul Masoretic prin patru forme care sunt transliterate dupa
cum urmeaza: toledot (Fc 2, 4); toledot (Fc 5, 1; 6, 2; 10, 1; 11, 10; 11, 27; 25, 19); toledot
(Fc 25, 12); toledot (Fc 36, 1, 9; 37, 2). Din acest motiv suntem nevoiti sa folosim o
transliterare simplificata: foledot.

3 Unii bibligti aratd ca Intrebuintarea ,.formulaicd” a termenului foledot poate indica acele
surse pre-existente preluate de Moise in compilarea Pentateuhului. E. H. Merrill, M. F.
Rooker, M. A. Grisanti, The World and the Word: An Introduction to the Old Testament
(Nashville, TN: Broadman & Holman, 2011), p. 173, nota 21.
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traducerile Bibliei termenul apare redat printr-un substantiv la numarul
singular: ,,genealogie”, ,descendentd”, ,posteritate”, ,filiatie”, ,linie
genealogica”, ,,arbore genealogic”, ,,mostenire”, ,,istorie a familiei”, ,,istorie
a descendentei”, ,,relatare” etc. Totusi, sunt de parere ca mai potrivit ar fi un
corespondent care sd fie mai fidel formei de plural a originalului ebraic:
»genealogii”, ,nasteri”, ,generatii”, ,familii”, ,urmasi”, ,,mostenitori”,
,heamuri”, ,origini”, ,istorii”, ,,cronologii” etc.* Nu existid o corespondenti
perfecta intre formula ebraica si termenul ales din limba in care se realizeaza
traducerea, fapt pentru care de multe ori traducatorii sunt nevoiti sd recurga
la sintagme sau expresii formate din mai multe cuvinte. Traducatorii
Septuagintei au redat formula toledot prin ai yevécoelg (substantiv feminin
plural de la 7 yéveowg, ,,origine”, ,nastere”), care — asa cum este bine
cunoscut — a devenit titlul primei carti a Sfintei Scripturi in traducerea greaca:
I'éveoic (sau in traducerea latind: Liber Genesis).> Biblia Sinodald a impus
traducerea Facerea, desi existd calchierea dupa greaca: Geneza. Totodata,
Biblia Sinodala este inconsecventa in traducerea termenului si de aceea
intadlnim nu mai putin de sase variante pentru acelasi termen: ,,obarsia” (Fc 2,
4), ,neamul” (Fc 5, 1), ,,viata” (Fc 6, 9; 25, 12), ,,spita neamului” (Fc 10, 1;
11, 27; 25, 19; 36, 1), ,istoria vietii neamului” (Fc 11, 10), ,istoria
urmasilor” (Fc 37, 2). Oportund ar fi alegerea uneia dintre expresiile
enumerate care si se potriveascd cel mai bine cu cele zece cazuri. insa
traducatorii §i interpretii biblisti nu Tmpartasesc intotdeauna aceleasi pareri.
Cea mai frecventd intre expresiile Bibliei Sinodale este ,,spita neamului”,
intalnita de patru ori. Problema este ingreunata de faptul ca insasi creatia este
descrisd ca toledot. Evident, aici nu s-ar potrivi ,,spita neamului”.® Din
exemplele afisate se poate constata cd acesti termeni corespondenti, aproape
in totalitatea lor, apartin aceluiasi camp semantic indicand ideea de
provenienta sau origine. Asadar, in fata noastra se afla o carte despre origini,
nasteri sau familii, toate aceste notiuni fiind descrise printr-un singur concept:
toledot. In cautarea unei traduceri potrivite pentru termenul foledot am optat

4 Sensurile variate ale termenului au fost preluate din diferite traduceri contemporane ale
Cartii Facerii si lexicoanele ebraice care mi-au stat la dizpozitie.

5 Denumierea ebraica a Cartii Facerii — Beresit — provine de la inceputul primului verset din
Sfanta Scriptura (b°résit, ,,la inceput”, Fc 1, 1), fiind chiar primul cuvant al acestuia. Acest
titlu ebraic ,,sugereaza ideea ca Facerea este o carte a Inceputurilor. Aici se vorbeste despre
originea lumii, originea omului, originea raului, originea opozitiei fatd de rau, originea
poporului Israel.” Titlul grec, respectiv latin ,,inseamna «originea»: originea lumii noastre, a
neamului omenesc, noul inceput al omenirii de dupa potop, originea poporului Israel. Pe
langa aceasta, face aluzie in special la prima parte a cartii si accentueaza in mod deosebit
atributul de Creator al lui Dumnezeu..” C. Jinga, Fise de initiere in lectura Vechiului
Testament (Timigoara: Marineasa, 2000), p. 18.

6 Al. Mihaila, (Ne)lamuriri din Vechiul Testament: Mici comentarii la mari texte (vol. I;
Bucuresti: Nemira, 2011), p. 173.
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pentru varianta ,generatii”’ din douid motive. In primul rind aceastd
posibilitate de traducere se apropie mai mult de forma originala a formulei
ebraice atat dupa numar cat si dupd gen (cum s-a vazut si In cazul
grecescului oi yevéoewc). In al doilea rand, sunt incurajat si de faptul ca
majoritatea traducerilor in limbile strdine, In special limba engleza
(generations), prefera aceasta varianta.

3. Rolul si functia formulei zoledot

Intre specialisti exista o disputa pana in prezent nerezolvata cu privire
la rolul si functia indeplinita de formula toledot in structura Cartii Facerii. In
acceptiunea majoritatii comentatorilor biblisti formula toledot trebuie
corelatd cu continutul pasajului care urmeaza. Pasajele aferente contin
materiale genealogice (liste cu numele urmasilor) de reguld imbinate cu
materiale narative cu caracter epic care fac referiri la evenimente din trecutul
unuia sau unora dintre descendentii numiti. Utilizarea formulei in acest fel
atrage atenfia cititorului asupra importantei temelor centrale ale cartii:
nasterile. Cartea Facerii devine, astfel, un arbore genealogic complex
augmentat cu materiale din istoriile familiilor. In carte este urmarit trecutul
speciei umane de la prima pereche de oameni (proto-parintii) pana la cei
doispreze patriarhi eponimi ai poporului Israel.” De obicei, figura centrald a
sectiunii nu este personajul mentionat in formula foledot, ci unul din urmasii
lui.®

Se poate afirma cd aceste formule stereotipe (afisate in tabelul expus
mai jos) indeplinesc rolul unui titlu sau subtitlu, scopul lor fiind acela de a
introduce o genealogie sau o naratiune noud.’ Autorul biblic atentioneazi
cititorii ca prin introducerea formulei toledot urmeaza o noua diviziune
textuala. Contrar acestei opinii Impartasite de majoritatea cercetatorilor,
existd §i pareri potrivit carora formula foledot reprezintd o propozitie
conclusiva apartinind unititii textuale precedente.!” Evidentele externe din
antichitate vorbesc despre practica cuneiformd de incheiere a tablitei de
argild cu o caseta (colofon) in care sunt oferite informatii despre scribul sau
posesorul, data si titlul tiblitei.'!

7 1. McKeown, Genesis: Two Horizons Old Testament Commentary (Grand Rapids:
Eerdmans, 2008), p. 200.

8 Cf. M. Woudstra, “The Toledot of the Book of Genesis and Their Redemptive-Historical
Significance” CT7J 5.2 (1970), pp. 188-89.

% Mai multe despre functia originald a formulei toledot in K. A. Mathews, Genesis 1-11:26
(NAC; Nashville, TN: Broadman & Holman, 1996), p. 32.

0P, J. Wiseman este de parere ca formula foledot din Cartea Facerii ar constitui initial un
paragraf de legatura intre tablitele pe care si-a scris Moise opera. Donald J. Wiseman,
Ancient Records and the Structure of Genesis: A Case for Literary Unity (Nashville, TN:
Nelson, 1985), p. 20.

"'V, P. Hamilton, Genesis I-17 (NICOT; Grand Rapids: Eerdmans: 1990), p. 9.
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Si 1n privinta numdrului de sectiuni alocate fiecarui titlu generic
toledot sunt impartisite opinii diferite. '> Mai precis, propunerile pentru
delimitarea sectiunilor variazi intre zece,'’ unsprezece'* sau doisprezece'
unitati foledot. Desi In Fc 36 cuvantul toledot este reluat de doua ori (Fc 36,
1, 9), in prezenta lucrare continutul Cartii Facerii va fi divizat in zece
sectiuni. Primele cinci se situeaza in preistoria biblica (Fc 1, 1 — 11, 26), care
incepe cu crearea cerurilor i a pdmantului, In timp ce ultimele cinci se
situeaza in istoria biblica a patriarhilor lui Israel (Fc 11, 27 — 50, 26), care
incepe cu chemarea lui Avraam de catre Dumnezeu si se incheie cu moartea
lui lTosif. Astfel, o structurare mai generald presupune delimitarea Cartii
Facerii in doud pentade,'® in care elementul structural major il reprezintd
conceptul toledot, prezent de-a lungul intregii cirti.!” Structura dati de
enumerare este un element important al naratiunii antice si detine o
semnificatie speciala.

PRIMA PENTADA

1. Toledot-ul cerurilor si al pamantului (Fc 2, 4 — 4, 26)
2. Toledot-ul lui Adam (Fc 5,1 -6, 8)

3. Toledot-ul lui Noe (Fc 6,9 —9, 29)

4. Toledot-ul fiilor lui Noe (Fc 10, 1 — 11, 9)

5. Toledot-ul lui Sem (Fc 11, 10-26)

A DOUA PENTADA

6. Toledot-ul lui Terah (Fc 11,27 —25,11)
7. Toledot-ul lui Ismael (Fc 25, 12-18)

8. Toledot-ul lui Isaac (Fc 25, 19 — 35, 29)
9. Toledot-ul lui Esau (Fc 36, 1-43)

10. Toledot-ul lui lacov (Fc 37, 1 — 50, 26)

12 Pentru o discutie mai extinsd privitoare la structura Cartii Facerii bazatd pe ocurentele
formului foledot, a se vedea Mathews, op. cit., pp. 25-41; Ross, “Genesis” in J. F. Walvoord
& R. B. Zuck, The Bible Knowledge Commentary: Old Testament (Wheaton, IL: Victor
Books 1985), pp. 22-26.

13 B. L. Bandstra, Reading the Old Testament: An Introduction to the Hebrew Bible
(Belmont, CA: Wadsworth, 2008), p. 110, 523.

14 J. MacArthur, The Bible Commentary (Nashville, TN: Thomas Nelson; 2005).

1S Mathews, op. cit., p. 28. H. Moller, Alttestamentliche Bibelkunde (Berlin: Evangelische
Verlagsanstalt, 1986), p. 20.

16 Despre structurarea Cartii Facerea in doud pentade, precum si o analizi mai detaliatd a
fiecarui toledot, a se vedea: J. Blenkinsopp, The Pentateuch: An Introduction to the First
Five Books of the Bible (New York: Doubleday, 1992), pp. 58—133.

17Cf. I. L. Ska, Introduzione alla lettura del Pentateuco (Roma: Edizioni Dehoniane, 2000),
p. 31.
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4. Distributia formulei ztoledot

In tabelul expus mai jos sunt insirate formulele toledot ca dispozitive
literare de segmentare a continutului Cartii Facerii. De asemenea, tabelul
include si celelalte ocurente ale termenului in alte carti biblice.

1.) FORMULA TOLEDOT IN CARTEA FACERII

1.) QX772 PIRT) 2 NiTYin PR cerurile si pamantul

Fc 2,4a Acestea sunt generatiile cerurilor si ale Fc2,4b—4,26
pamantului, cand au fost create

2)) Q78 NT2in 90 omul = Adam

Fc 5,1  Aceasta este cartea generatiilor lui Adam Fc5,1-6,8

3) 01 nT2iR PR Noe

Fc 6,9  Acestea sunt generatiile lui Noe Fc6,9-9,29

4.) noN on oy 03-232 NTIR AR fiii lui Noe

Fc 10, 1 Si acestea sunt generatiile fiilor lui Noe: ~ Fc 10,1 -11,9
Sem, Ham si Iafet

5) oy n79in 9% Sem

Fc 11, 10 Acestea sunt generatiile lui Sem Fc 11, 10-26

6.) n7A N72IA AR Terah (Avraam)

Fc 11, 27 Si acestea sunt generatiile lui Terah Fc11,27-25,11

7.) ORYRY NTPR AR Ismael

Fc 25, 12 Si acestea sunt generatiile lui Ismael Fc 25, 12-18

8.) PO NT7IR 9K Isaac (Iacov)

Fc 25, 19 Si acestea sunt generatiile lui Isaac Fc 25,19-35,29

9.9 iR XY NITOR PR Esau = Edom

Fc 36,1 Si acestea sunt generatiile lui Esau, care Fc36,1-37,1
este [acelasi cu] Edom

9.5 DiTY "X WY NITHR TN

Fc 36,9 Siacestea sunt generatiile lui Esau, tatal
edomitilor
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10.) 2Py NITOR NN Iacov (Iosif si fratii sai)

Fc 37,2 Acestea sunt generatiile lui lacov Fc 37,2 -50, 26

II.) FORMULA TOLEDOT IN ALTE CARTI VECHI-TESTAMENTARE

11.) Y 19IR NTRIA 9N Aaron si Moise

Nm 3,1 Siacestea sunt generatiile lui Aaronsiale Nm3,1—...
lui Moise

12.) ¥ niT7in o) Fares (David)

Rut 4, 18 Acestea sunt generatiile lui Fares Rut 4, 18 -22

III.) FORMULA TOLEDOT IN NOUL TESTAMENT

13.) BiBLog yevécemg Tnocod Xpiotod viod ] ]
Aowid viod ABpadp lisus Hristos,
_ _ . el David si Avraam
DIIANTI2 NT712 TWRS YW NT7IR 190

Mt 1,1 Cartea generatiilor lui lisus Hristos, fiul Mt 1. 1-25
lui David, fiul lui Avraam'® ’

O observatie trebuie facutd cu privire la prima frazd (Fc 2, 4a) care In
Septuaginta este redata prin Avtn 1 BipAog yevécemg ovpavod kai g, Ote
gyévero (,,Aceasta este cartea generatiilor cerurilor si ale pamantului, cand au
fost create”). Desi nu este intotdeauna posibil sa se determine de ce versiunea
ebraica difera de cea greaca, consensul general vede in adaugarea cuvantului
grec M BiProg, ,.cartea”, in Fc 2, 4 ca reprezintdnd traducerea exactd dupd o
versiune ebraica mai veche, acum pierdutd. Aici, ca si in alte locuri, un copist
a facut textul mai consistent, mai simetric, si ,perfect”, reusind sa
potriveasca textul din Fc 2, 4 cu cel din Fc 5, 1 printr-o formulare similara."’
Aceasta armonizare a textelor a supravietuit doar in traducerea greaca (nu si
in Textul Masoretic).?°

18 Traducerea in ebraicd a versetului este preluatd din Hebrew-English New Covenant:
Prophecy Edition (Powder Springs, GA: Hope of Israel, 2003).

Y R. S. Hendel, Reading Genesis: Ten Methods (Cambridge: Cambridge University Press,
2010), p. 161.

20 Pentru o analizd comparativa privind ,,armonizarea” celor doud versete (Fc 2, 4 si Fc 5, 1),
a se vedea: R. S. Hendel, The Text of Genesis 1-11: Textual Studies and Critical Edition
(New York: Oxford University Press, 1998), p. 122.
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Merita, de asemenea, facute si unele precizari legate de modul in care
autorii inspirati au distribuit formula foledot in Cartea Facerii. Unitatile
toledot difera intre ele ca lungime. De exemplu, ultimul toledot (Fc 37, 2)
reprezintd inceputul sectiunii ce cuprinde nu mai putin de paisprezece
capitole ale cartii, in timp ce toledot-ul descendentiilor lui Ismael (Fc 25, 12)
introduce numai sapte versete. Lungimea reprezintd un indiciu care atesta
importanta personajului in strategia narativa.?' In patru cazuri se fac referiri
la personaje care reprezinta linia (aleasd) principald: Noe, Sem, Isaac si lacov
(3, 5, 8, 10), trei functioneaza doar ca stramosi ai liniei principale: Adam, fiii
lui Noe si Terah (2, 4, 6), iar doi nu sunt inclusi in linia principala: Ismael si
Esau (7 s1 9). O privire comparativa a diviziunilor textuale poate fi graitoare
in acest sens:

1. toledotul lui lacov

* continutul: Fc 37,2 — 50, 26

* numarul versetelor: 448

* personajul principal: Tosif si ceilalti fii ai lui lacov

2. toledotul lui Terah

* continutul: Fc 11,27 — 25, 11
* numarul versetelor: 377

* personajul principal: Avraam

3. toledotul lui Isaac

* continutul: Fc 25, 12 — 35, 29
» numarul versetelor: 331

* personajul principal: lacov

4. toledotul cerurilor si al pamantului
 continutul: Fc 1,1 -2,4 -4, 26
 numarul versetelor: 106

» personajul principal: omul — Adam

5. toledotul lui Noe

* continutul: Fc 6,9 -9, 29
* numarul versetelor: 82

* personajul principal: Noe

2l Martin Kessler, Karel Adriaan Deurloo, 4 Commentary on Genesis: The Book of
Beginnings (New York & Mahwah, NJ: Paulist Press, 2004), p. 5.
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6. toledotul lui Esau

* continutul: Fc 36, 1 — 37, 1

» numarul versetelor: 43

* lista genealogica: descendentii lui Esau

7. toledotul lui Adam

e continutul: Fc 10,1 -11,9

» numarul versetelor: 41

» lista genealogica: descendentii fiilor lui Noe (Iafet, Ham si Sem)

8. toledotul fiilor lui Noe

* continutul: Fc 5,1 -6, 8

» numarul versetelor: 40

* lista genealogica: descendentii lui Set (fiul lui Adam)

9. toledotul Iui Sem

* continutul: Fc 11, 10-26

* numadrul versetelor: 16

* lista genealogica: descendentii fiilor lui Sem (pana la Avraam)

10. toledotul lui Ismael

* continutul: Fc 25, 12-18

» numarul versetelor: 7

» lista genealogica: descendentii lui Ismael

Din statistica afisatd mai sus putem observa ca autorii inspirafi au
acordat o atentie preferentiald personajelor principale ale Cartii Facerii.?
Astfel, se evidentiaza cinci personaje-cheie. Doua personaje (Adam si Noe)
provin din preistoria biblica (prima pentada), iar celelalte trei (Avraam, lacov
si losif) din istoria biblica a patriarhilor poporului Israel (a doua pentada).
Dintre acestia cea mai mare atentie este acordata patriarhului losif care
reprezinta ultima generatie expusa in Cartea Facerii. De asemenea, trebuie
observat faptul ca autorii biblici au alocat putin spatiu naratiunilor despre
patriarhul Isaac. Caracterul acestui personaj nu este atit de bine evidentiat
precum cel al eroilor mai sus mentionati. Nu trebuie uitat, totusi, ca in afara
de aceste personaje exista si altele a caror actiune se situeaza in centrul
atentiei autorilor biblici. Acestea sunt personaje feminine, precum Eva, Sara,
Agar, Rebeca, Lia si Rahela.

22 Miljenko Odrljin, ,,Opseg i sadrzaj pojma Toledot u knjizi Postanka” CUS 46 (2011), p.
427.
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IOAN GURA DE AUR, OMILIA I
LA
EPISTOLA CATRE FILIPENI A SEANTULUI APOSTOL PAVEL

traducere de Lect. Univ. Dr. Gabriela RADU

Abstract: The Homilies of the Epistle to the Philippians consist of an
"argument" considered to be a first homily, followed by another fifteen
homilies. The Homily I, whose translation follows this brief introduction, is
highlighted, first of all, by gradual discursive development, starting with
introductory comments and reaching ethical concerns. Last but not least, the
homily contains certain textual indices that testify that it was spoken to the
public.

Keywords: homilies, epistle, Ephesians, sermon, mission

Complexa si variatd, opera exegetica a lui Sfantului loan, Patriarh al
Constantinopolului (349-407), supranumit Gurd de Aur (sau Hrisostom) a
fost, in buna parte, pastrati. In afara celor saizeci si sapte de Omilii la
Facerea, a celor opt Omilii la Cartile Regilor, a celor cincizeci si opt de
Omilii la Psalmi, au ramas de la el alte Omilii la Isaia, leremia, Daniil, la
cartile lui Iov sau la Proverbele lui Solomon, nouazeci de Omilii la
Evanghelia dupa Matei, saisprezece Omilii la Evanghelia dupa Luca, optzeci
st opt de Omilii la Evanghelia dupa loan, cincizeci si cinci de Omilii la
Faptele Apostolilor si numeroase (peste doud sute) Omilii la Epistolele
Stantului Apostol Pavel.

Omiliile la Epistola catre Filipeni consistd dintr-un ,,argument”,
socotit ca o prima omilie, urmat de alte cincisprezece omilii. Omilia I, a cérei
traducere urmeaza acestei succinte introduceri, se evidentiaza, in primul
rand, datoritd dezvoltarii discursive gradate, care pleaca de la comentarii
introductive si ajunge pana la Indemnuri etice. Nu in ultimul rand, omilia
contine indicii textuale certe care atestd ca a fost rostita in fata publicului.

De la inceput, Sfantul loan Gura de Aur precizeaza ca ,,aici”, adica in
cetatea Filipi, ,,propovaduirea Evangheliei a insemnat un stralucit inceput” si
astfel, deschide poarta spre tema prieteniei Sfantului Apostol Pavel fata de
filipeni, temad prezenta si in celelalte omilii la Epistola catre Filipeni.

Dupa ce pomeneste pe scurt despre intemnitarea lui Pavel, asa cum
este relatatd in Filipeni 1 si 2, Sf. Ioan Gurd de Aur explica ca, atunci cand
Sf. Pavel le-a scris filipenilor, Timotei era cu el. El aduce marturie ca
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Biserica din Filipi ardta multd bundvointd fatd de Pavel, prin aceea cd il
trimiseserd pe Epafrodit la el, ,,sd-i ducd bani'si si afle cele privitoare la el.”
Din faptul cd, Pavel aduce mangaiere filipenilor ingrijorati din pricina
intemnitarii sale, aratandu-le ca, nu numai ca nu trebuie sa fie tulburati, ci
trebuie sa se bucure chiar de acest lucru, Sf. Ioan Gura de Aur conchide ca
»limpede e ca i-a iubit nespus de mult”.

Biserica din Filipi este Indemnatd sa imite modele ca Pavel sau
Epafrodit, nu doar ocazional, ci de-a lungul intregii vieti, tot asa - spune Sf.
Ioan Gura de Aur - cum un atlet ,,chiar daca a alergat zece ture, a pierdut
intreaga cursa dacd renuntd la ultima turd”. Cerandu-le filipenilor sa arate
mild si sa savarseasca fapte bune de-a lungul intregii vieti, Sf. loan Gura de
Aur precizeaza ca ,,podoaba” aceastaeste necesara ,,atdta vreme cat suntem
aici, In lumea aceasta. Caci, atunci cand aceasta varsta trece, nu vom mai
avea nevoie de ea.”

Dupa expunerea lamuritoare a temei milei, Sf. loan Gurd de Aur
incheie textul omiliei cu citeva Indemnuri etice: ,,Sa iubim mila, sa o
pastram in suflet, nu pentru o zi, nu pentru doua, ci pentru totdeauna, ca sa ne
cunoasca pe noi.”

Filipi erau dintr-un oras din Macedonia, un oras colonie, dupa cum
relateazi Luca.? Aici s-a convertit o vanzitoare de porfird, o femeie nespus
de evlavioasd si de temdtoare de Dumnezeu, aici, mai-marele sinagogii a
ajuns s creadi®, aici, au fost biciuiti Pavel cu Sila?, aici, judecitorii au cerut
ca acestia si plece si s-au temut de ei’ si aici, propoviduirea Evangheliei a
insemnat un strilucit inceput. Insusi Pavel aduce ca marturie, numeroase si
insemnate fapte privitoare la filipeni, numindu-i “cununa” sa si zicand ca
multe au avut ei de patimit.

,Caci voud vi s-a daruit”, - zice el, - ,,pentru Hristos, nu numai sa
credeti in El, ci sd si patimiti pentru E1”°. Cand le-a scris lor, s-a intAmplat ci
se afla in temnitd. De aceea, el zice: “In asa fel ci lanturile mele, pentru
Hristos, au ajuns cunoscute in tot pretoriul”’, numind “pretoriu”, palatul lui
Nero.

! Cf. Filipeni 4, 18.

2 Faptele Apostolilor 16, 12.
3 Cf. Fapte 18, 8.

4 Cf. Fapte 16, 22-23.

5 Cf. Fapte 16, 35-39.

¢ Filipeni 1, 29.

7 Filipeni 1, 13.
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Insa, a fost inlantuit si eliberat si i-a aritat deslusit acest lucru lui
Timotei, zicand: “La intdia mea aparare, nimeni nu mi-a venit intr-ajutor, ci
toti m-au parasit. Sa nu li se tind n socoteald! Dar Domnul mi-a stat intr-
ajutor si m-a intirit”®. Avea in vedere, asadar, lanturile in care se afla
inaintea acestei aparari. Limpede este cd atunci Timotei nu era de fata. ,La
intdia mea aparare - zice Pavel - nimeni nu mi-a venit intr-ajutor”. Si lamurea
acest fapt, scriindu-i: prin urmare, Pavel nu i-ar fi scris, daca Timotei ar fi
stiut acest lucru. Cand a scris aceasta scrisoare, Timotei era cu el. Si reiese,
deslusit, din cele pe care le spune: ,,Ci nadajduiesc intru Domnul lisus, ca voi
trimite pe Timotei la voi, fird de zibavd™ si, din nou: ,,Pe el deci
nidajduiesc si-1 trimit, indata ce voi vedea ce va fi cu mine.”!® Cici, el a fost
eliberat din lanturi si, dupa ce se dusese la ei, a fost inlantuit din nou.

Daca spune ca, ,,51 chiar dacd mi-as varsa sangele pentru jertfa si
slujirea credintei voastre”!!, nu e ca si cum aceasta s-ar fi petrecut deja, ci e
fiindca si cand aceasta s-a petrecut, ,,ma bucur — zice — caci i-am scutit de
mahnirea privitoare la lanfuri”.

Ca nu urma s moara atunci reiese din cele pe care le spune Pavel,
adica: ,,Sunt, insi, incredintat in Domnul ¢ eu insumi voi veni in curand.”'?
Si, din nou: ,,Si avand aceastd incredintare, stiu cd voi ramane $i impreuna
voi petrece cu voi cu toti”!?.

Filipenii l-au trimis pe Epafrodit la Pavel si-i ducd bani'*si si afle
cele privitoare la el, fiindca erau nespus de binevoitori fatd de Pavel. Prin
urmare, cd l-au trimis pe Epafrodit, asculta-1 pe Pavel spunind: ,,Am de toate
si am si de prisos; m-am indestulat primind de la Epafrodit cele ce mi-ati
trimis.”'> In acelasi timp, I-au trimis pe Epafrodit si afle acest lucru. Iar,
faptul ca I-au trimis sa afle aceasta, reiese chiar de la inceputul scrisorii, cand
scrie cele despre el, zicand: ,,Voiesc ca voi sa stiti, fratilor, ca cele petrecute
cu mine s-au intors mai degrabi spre sporirea Evangheliei”!®. Si, din nou:
,,C1 nadajduiesc [...] cd voi trimite pe Timotei la voi, fara de zdbava, ca si eu
sd fiu cu inima buni, afland vesti despre voi.”!” Expresia ,,ca si eu” este de a
ardta cd ,,asa cum voi ati trimis pe cineva sa afle cat mai neindoielnic despre
mine, tot astfel si eu ,,sa fiu cu inima buna, afland vesti despre voi”.

8 2 Timotei 4, 16-17.
% Filipeni 2, 19.

10 Filipeni 2, 23.

! Filipeni 2, 17.

12 Filipeni, 2, 24.

13 Filipeni 1, 25.

14 Cf. Filipeni 4, 18.
15 Filipeni 4, 18.

16 Filipeni 1, 12.

17 Filipeni 2, 19.
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Prin urmare, multd vreme nu au trimis pe nimeni, pentru ca aceasta
este limpede din ceea ce spune Pavel: ,,a inflorit iardsi purtarea voastra de
griji pentru mine”'® si apoi, au auzit ci el este in lanfuri. Fiindcd, dacd au
auzit ca era bolnav Epafrodit, un om nu prea insemnat precum Pavel, cu atat
mai mult ar fi auzit despre Pavel si firesc ar fi fost ca ei sa fie tulburati. De
aceea, la inceputul scrisorii, Apostolul aduce multa mangaiere cu privire la
faptul de a fi 1n lanturi, aratand ca, nu numai ca nu trebuie sa fie tulburati ei,
filipenii, ci chiar sa se bucure de acest lucru. Apoi, le da sfaturi despre
unitate si smerenie, invatandu-i cad acesta este cel mai trainic addpost si ca,
astfel, vor fi lesne in stare sa-si Infrangd vrajmasii. Mai bine spus, pentru
invatatorii vostri, nu a fi in lanturi este dureros, ci lipsa de unitate intre
invatacei. Caci, primul lucru da sporire Evangheliei, iar ultimul o (in)frange.

Deci, dupa ce ii indeamna sd fie uniti si le aratd ca, din smerenie
izvoragte unitatea, dupa ce atrage atentia asupra iudeilor care batjocoresc
dogma din toate partile, pretinzand ca ar fi crestini si dupd ce 1i numeste
,,caini” si ,,lucritorii cei rdi”!' si 1i indeamni pe oameni si se fereasci de ei,
dupa ce 1i convinge de trebuinta de a lua seama la oameni, dupa ce vorbeste,
pe larg, despre teme morale si le randuieste si, dupa ce le castiga bunavointa
si increderea cu vorba urmitoare: ,Domnul este aproape”’, Pavel
pomeneste, cu intelepciunea sa obisnuita, cele pentru care a fost trimis si,
astfel, le aduce nespusa mangaiere.

Pavel pare sa le scrie cu nespus de multd pretuire si nu se gaseste
nicdieri nici o dojand — fapt care era o dovada a virtutii lor — ca nu au dat
invatatorului lor nici un prilej, nici macar, de mustrare, ci cd le-a facut
cunoscute toate, ca incurajare.

Ceea ce am spus, chiar de la inceput: acest oras a aratat multa
aplecare catre credintd intrucdt un paznic (stii, doar, cd este o indeletnicire
plind de rautate), ca urmare a unei minuni, a alergat la ei si a fost botezat cu
familia lui intreagd. Caci, cu toate ca doar el singur a fost cel care a vazut
minunea, totusi, nu a cules roadele singur, ci a facut-o Impreuna cu soata sa
si intreaga familie. Ins, chiar si judecitorii care 1-au biciuit pe Pavel au fost
socotifi, nu ca unii ce savarsisera asa ceva din rautate, ci, mai degraba, din
lacomie, fiindca, pe datd l-au trimis de acolo, 1-au indepartat si, mai tarziu, s-
au temut de el.

Marturia pentru aceste fapte se afld, nu doar in credinta, nici chiar in
primejdii, ci in faptele bune, cu privire la care, Pavel spune: ,chiar la
inceputul Evangheliei, voi mi-ati trimis ajutor, nu o dati, ci, de doud ori”?!,
in vreme ce, nimeni altcineva nu a facut-o: ,,Nici o Biserica, zice, nu s-a unit

138 Filipeni 4, 10.

19 Filipeni 3, 2.

20 Filipeni 4,5.

2! Filipeni 4: 15, 16.
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cu mine, cand era vorba de dat si de primit”??, insemnand ci, mai degraba
9 9 9 9

era vorba de lipsa unei imprejurari favorabile, decat de propria lor alegere.
,,Nu ci nu v-ati preocupat de mine, zice, dar v-a lipsit prilejul”?. Iar noi stim
acestea si avem atat de multe pilde ale 1ubirii lui pentru ei. Caci, limpede e ca
i-a 1ubit nespus de mult; ,,Pentru ca, zice, nu am pe nimeni altul, la un gand
cu mine si care si vi poarte grija cu adevirat”?*. Si, iardsi: ,,cici va port in
inima mea, si in lanturile mele”?>.

Asadar, daca stim, intr-adevar, acestea, sa ne infatisam, vrednici de
astfel de modele, pregatiti fiind sd patimim pentru Hristos. Acum,insa,nu este
vremea prigoanei, totusi, chiar dacd nimic altceva nu facem, sa imitam, cu
insufletire, faptele lor bune si, dacd daruim o data sau de douad ori, sd nu ne
inchipuim cd toate le-am Tmplinit. Altfel spus, trebuie sd savarsim fapte
bune, de-a lungul intregii noastre vieti. Intr-adevar, nu o dati trebuie si ne
facem placuti lui Dumnezeu, ci necontenit. Atletul, chiar daca a alergat zece
ture, a pierdut intreaga cursa dacd renuntd la ultima tura. Noi, de asemenea,
dacd ne apucam de fapte bune, insa, mai apoi, ne lasam pe tanjala, am
pierdut totul, am distrus totul. Ascultd un folositor indemn care zice asa:
,Mila si adevirul si nu te pariseascd”?®. Nu a zis ,,fi aceasta o datd”, nici de
doua ori, nici de trei ori, nici de zece ori, nici de o sutd de ori, ci necontenit.
,»3a nu te paraseasca”, zice proverbul. Si, nu zice: ,,nu le parasi pe acestea”,
ci, ,,s4 nu te paraseascd”, aratdnd cad noi avem nevoie de ele, nu ele de noi, si
invatandu-ne ca noi avem datoria sa facem orice ca sa le avem pe acestea cu noi.

,Leagi-le imprejurul gatului tiu”, se spune®’. Cici, asa cum copiii
celor instariti poarta podoabe de aur 1n jurul gatului si niciodata nu le dau jos,
intrucat le arata celor din jur un semnal unei origini nobile, tot astfel si noi
trebuie sa purtdm mereu cu noi mila, aratand ca suntem copiii Celui Milostiv,
Cel care ,,face si risara soarele i peste cei rii si peste cei buni”?%.

Insa, cei fara de credinta nu cred? Neindoielnic, vor crede prin faptele
acestea, daci noi le lucrim. Daca vid ci avem de toti mil si pe El 11 socotim
invététorul nostru, vor intelege ca faptuim toate, urmand pilda Lui. ,,Mila, se
spune, si credinta adevarata”. Bine se spune, ,,adevaratd”, nu ceva nascut din
lacomie sau din talharie. Caci, aceasta nu este credinta, acesta nu este adevar.
Cu adevarat, trebuie ca talharul sa minta si sa jure strdmb. ,,Tu s nu faci la
fel, ci sa ai credintd cu mild”, se spune.

22 Filipeni 4, 15.
23 Filipeni 4, 10.
24 Filipeni 2, 20.
% Filipeni 1, 7.

26 Proverbe 3, 3.
27 Proverbe 3, 3.
28 Matei 5, 45.
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Hai sd@ purtam podoaba aceasta, hai sd alcdtuim o bratara de aur
pentru sufletul nostru, - vorbesc despre milostenie, - atdta vreme cat suntem
aici, In lumea aceasta. Caci, atunci cand aceasta varsta trece, nu vom mai
avea nevoie de ea. Cum? Fiindca, acolo nu sunt nevoiasi, acolo, nu sunt
avutii, acolo, nu este sardcie. Atata vreme cat suntem copii, sa nu ne lipsim
de podoaba aceasta. Mai bine spus, asa cum se Intdmplasi cu copiii: la
vremea cand ajung barbati, acea podoaba este Inldturata si ei isi pun o alta
podoaba, - tot astfel si la noi, milostenia nu va mai purcede din avutii, ci va fi
altceva, mult mai Tnsemnat.

Ca sa nu ne lipsim pe noi Ingine de aceastamilostenie, sa ne facem
sufletele frumoase la vedere. Milostenia desavarsitd este ceva frumos si
nepretuit, este un mare dar; mai mult, este 0 mare bunatate. Daca invatam sa
dispretuim avutiile, vom invata si altele fiindca, ia seama cate lucruri bune se
ivesc de acolo. Cel care daruieste mila, asa cum trebuie, invata sa dispretuiasca
avutiile; cel care invata sa dispretuiasca avutiile, a retezat radacina raului. Ca
atare, el nu savarseste binele in mai mare masura decat il sufera; datoria si
rasplata nu se afla doar in milostenie, ci se afld si intr-un suflet iubitor de
intelepciune, ales si bogat. Cel care daruieste mila este invatat sa nu admire
avutiile sau aurul. Odata ce a fost Invatat despre acest precept, acela a facut
primii pasi mari pentru a se inalfa la cer si a tdiat din radacind mii de imbolduri
spre luptd, spre ceartd, spre invidie si spre viclenii. Altfel spus, stiti si voi ca
toate iscate sunt de dragul avutiilor si mii de razboaie s-au pornit de dragul lor.
Cel care a Invatat sa dispretuiasca aceste avutii, s-a statornicit pe sine in pace. El
nu se mai teme de pedeapsa, caci mila l-a invatat aceasta; nu mai ravneste la cele
ale aproapelui®, cici, cum ar putea-o face, cand el a renuntat si a daruit cele ale
lui? Nu-l mai pizmuieste pe cel bogat; caci, cum ar putea-o face de vreme ce
vrea sa ajunga sdrac? Ochii sufletului sau, pe deplin, s-au limpezit.

lar acestea se intampld in lumea asta; acolo, nu este cu putinta sa spui
cat de multe lucruri bune va avea. Nu va ramane in afaralmparatiei cerurilor,
cu fecioarele fard minte, ci va patrunde induntru, laolaltd cu cele intelepte,
cu miresele, purtdnd stralucitoare candele. $i, cel care nu a gustat din
nenorociri in feciorie, va fi mai bun decat aceia care au trecut prin Incercari.
Atat de mare este puterea milei, incét i aduce induntru, cu toata inima, pe cei
ce au gustat din ea. Mai bine spus, acest fapt este cunoscut de catre strajerii
cerurilor, de catre cei care vegheazd la portile mirelui. Nu numai cd este
cunoscut, dar este si respectat. Si, de vreme ce Mirele i stie pe cei care au
respectat acest lucru, ii va aduce induntru, cu toata inima, $i nimeni nu se va
impotrivi, ci toti o vor ingadui.

2 Cf. Iesirea 20, 17; Deut. 5, 21.
30 Cf. Matei 25, 1-13.

35

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



LECTURI SI EXEGEZE BIBLICE

Mai bine zis, daca mila L-a adus pe Dumnezeu pe pamant si L-a
induplecat sa se faca om, cu mult mai mult mila va putea sa aduca o fiinta
muritoare sus la ceruri, caci mare e puterea ei. Dacd Dumnezeu, din mild si
iubire de oameni, s-a facut om si s-a indurat sa ne slujeasca, cu mult mai
mult i va aduce pe slujitorii Sai, In casa Sa.

Sa iubim mila, sa o pastram in suflet, nu pentru o zi, nu pentru doua,
ci pentru totdeauna, ca sd ne cunoascd pe noi. Dacd mila ne cunoaste, si
Domnul ne va cunoaste; daca nu ne cunoaste, nici Domnul nu o va face si va
zice: ,,nu va cunosc pe voi”. Fie sd nu auziti aceste vorbe, ci sa le auziti pe
cele fericite: ,,Veniti, binecuvantatii Tatdlui Meu, mostenifi Tmparatia cea
pregititd voud de la intemeierea lumii.”*! Fie ca noi toti si avem parte de
aceste vorbe, intru lisus Hristos, Domnul nostru, Caruia impreuna cu Tatal si
cu Sfantul Duh, se cade slava, puterea si cinstea, acum si pururea si in
veciivecilor. Amin.

31 Matei 25, 34.
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MOARTEA SI INVIEREA CUVANTULUI INTRUPAT,
COORDONATELE INVESNICIRII OMULUI iN DUMNEZEU

de Pr. Lect. Univ. Dr. Adrian D. COVAN

Abstract: Emmanuel’s Death and Resurrection harmonizes the
existential horizontality and verticality in a new unit of life, called the Cross
of Christ, on the pediment of which are not only nailed the plague of death
and the pestilence of sin, but also the transfiguring arms of the theoforic
humanity are graved: the Resurrection and the Life. Therefore, God-The
Holy Trinity, life in its absolute, is offering to us the neo-existential
paradigm, the Cross, as an arduous ascension assumed towards He Who is.

Keywords: Coordinate, Cross, Death, Ressurection, Life Eternal.

Pe temeiul revelatiei divine, cunoastem cad Dumnezeu Se comunica
fapturilor, pe masura capacitdtii interioare a fiecareia, prin energiile sau
lucrarile Sale necreate care misca ratiunea naturald din fiecare fapturd in
conformitate cu voia Sa, ficand ca toate si fie ,,bune foarte”', iar lumea si se
prezinte ca o simfonie globald. Istoria Tnainteaza spre implinirea sensului
eshatologic al creatiei, si anume: transfigurarea lumii. Acest aspect coincide
cu Insasi prezenta vazuta a Logosului dumnezeiesc in intreg cosmosul, dar
mai ales in umanitatea gatitd pentru aceastd unire emblematici cu EI2.

Studiul de fata abordeazd, din punct de vedere dogmatic, actul
restaurarii chipului dumnezeiesc din om, prin moartea si Invierea Fiului lui
Dumnezeu intrupat.

Taina cea din veac ascunsi si de ingeri nestiutd® se materializeazd
prin smerita intrare a Cuvantului dumnezeiesc in regnul firii omului, alungat
din sdnurile fericite ale Edenului in pamantul din care rodesc spinii
pacatului. Imbracandu-se, prin Intrupare, in haina patimitoare a vechiului
Adam si asumand integral firea cdzutd a strdmosului neamului omenesc,
Cuvantul cel vesnic al Tatalui transfigureazd chipul lui Dumnezeu din om,
imprimandu-i pentru eternitate qura asemandrii cu Cel pururea fiitor.
,»Cuvantul trup S-a facut, pentru ca tot ceea ce existd sa poatd vedea pe
Imparatul lor; si pentru ca lumina Tatilui si poatd umple trupul Domnului,

' Facerea 1, 31.
2 Apocalipsa 21, 23-24.
3 Romani 16, 25-26.
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iar prin trupul Sdu sa vind la noi, pentru ca omul sd poatd ajunge la
nestriciciune, invesmantat fiind in lumina Tatilui”*. Soteriologia risiriteani
afirma ca, din nemarginita Sa iubire de oameni, Dumnezeu si Parintele
indurarilor, voind sa elibereze neamul omenesc de sub osanda pacatului si a
mortii, a randuit calea spre intrupare a Fiului cel Unul-Nascut. Acesta,
,vazand neamul omenesc pierdut si moartea imparatind asupra lui prin
striciciune, S-a milostivit de neamul nostru si S-a indurat de neputinta
noastra. Si astfel, ludnd din cele ale noastre un trup, 1-a predat mortii pentru
toti, aducandu-l (jertfa) Tatalui. Si face aceasta cu iubire de oameni, pentru
ca, murind toti in El (Romani 6,8), sa se desfiinteze in El legea stricaciunii
oamenilor, si sd-i aduca din nou din moarte la viata, mistuind prin harul
Invierii, moartea lor’™.

Asadar, prin si in Hristos, plinirea vremii® devine momentul de debut
al existentei neo-adamice. Raiul, ,patria stramoseasca si pdrinteasca,
ramasese inchis pentru toti, dupa indepartarea lui Adam. Acum il redeschide
lisus, in prezenta talharului, care este primul dintre cei ce au intrat in
imparatia cerurilor’™’.

In acelasi timp, se deschid portile Noii Ere care risipeste noaptea
instraindrii de Dumnezeu si a autonomizdrii omului 1n cochilia sinelui
propriu. latd pricina pentru care ,,Domnul S-a intrupat, spunea parintele
Dumitru Staniloae, S-a rastignit i a inviat ca om, ca sd adune pe toti cei
dezbinati in Sine, in infinitatea iubirii Sale fatd de Tatal si a Tatdlui fatd de
EI®,

In arhiva bimilenara a teologiei apostolice si patristice s-au stocat
nenumadrate referinte pe tema relatiei perihoretice dintre Rastignirea si
Invierea Logosului dumnezeiesc intrupat. Fard indoiald, Taina Crucii lui
Hristos — pecete a jertfei intru rascumparare — reprezinta punctul central al
izbavirii noastre din striciciune si moarte. in sensul acesta, Sfantul Ioan Gura
de Aur adnota intr-una din cuvantarile sale: ,,Cand Domnul Hristos S-a lasat
de bunavoie prizonier, moartea a suferit durerile nasterii, s-a sfardmat si ne-a
eliberat. Mantuitorul Hristos a platit pentru cel tinut cu moartea, ca pe acela

sd-1 slobozeasci din legiturile mortii™.

4 R. Rus, Dictionar enciclopedic de literaturda crestind din primul mileniu, Ed. Lidia,
Bucuresti, 2003, p. 450.

5> Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvdntului, in ,,Scrieri. Partea I”, in
PSB 15, traducere de Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 99-100.
 Galateni 6, 4.

7 Fericitul Augustin, Sermo, 104, Migne, PL 39, 2045.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1997, p.
263.

9 Sfantul loan Gurd de Aur, Cuvdntdri la praznice impdrdtesti, in ,Jzvoarele Ortodoxiei”,
vol. 5, traducere de Dumitru Fecioru, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1942, p.
220.
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Sfantul apostol Pavel a atribuit cuvantului Pasti sensul de jertfa,
infaptuitd prin patimiri si moarte pe cruce de Insusi Fiul lui Dumnezeu:
,,Cici Pastele nostru (16 mdoyo Nuov) Hristos S-a jertfit pentru noi”!’. La
origine, In acceptiunea poporului Israel, cuvantul Pesah insemna trecere; se
are In vedere sarbatoarea anuald a azimelor, instituitd de Moise, ca si
comemorare a trecerii evreilor prin Marea Rosie si a eliberarii lor din robia
lui Faraon!!. Data priznuirii era ziua de 14 Nissan si coincidea cu prima luna
plind de dupa echinoctiul de primavara. Din ebraica, termenul Pesah a trecut
in limba latind, fiind redat prin cuvantul Pascha. Acesta desemna cea mai
semnificativa sarbdtoare crestind, care aminteste de momentul triumfal al
Invierii Mantuitorului Iisus Hristos. Cuvantul Pesah a patruns in vocabularul
crestin cu o oarecare asemanare terminologicd, insd nu poseda o identitate
teologica si istoricd cu cel din originalul ebraic. Nu putem sa vorbim despre
Sfintele Pasti — Ziua Invierii — fird sia amintim faptul ci Paste (zdoyw, in
limba greacd), valorificat In uzanta neo-testamentard, aminteste de trecerea
Mantuitorului lumii de la moarte la viata. Invierea lui Hristos nu este un act
teatral si nici o naratiune cu incarcatura mitologica sau fantastica, ci exprima
insasi realitatea revelatd de Dumnezeu-Cuvantul, ce a fost vazuta, constata si
marturisitd de multi martori. ,,Este Pastele, Pastele Domnului. Pastele nu este
o figura de stil, nu este o poveste, nu este o umbra, dar este Pastele adevarat
al Domnului! O, zi de Pasti, lumina a noii straluciri, sd nu se mai stinga
candele sufletelor noastre! Si striluceascd in toti focul Harului!”'? — sunt
epitetele remarcabile ale arhiepiscopului cetdtii lui Constantin, Sfantul lIoan
Hrisostom.

Invierea Domnului a fost descoperiti inci din vremea patriarhilor
biblici, a prorocilor si dreptilor din vechime. Bucuria duhovniceasca a
slavitului Praznic a fost pregustatd in sdnul poporului ales. Asadar, a fost
identificata ziua mult asteptata a eliberarii omului din cursa mortii: ,,Aceasta
este ziua pe care a facut-o Domnul sd ne bucuram si sa ne veselim Intru
ea”!3. De asemenea, regele David descrie in cartea Psalmilor locul unde se va
infaptui minunea minunilor: ,,Si voi face din lerusalim culmea bucuriei
mele”'®. In aceeasi manierd, evanghelistul Vechiului Legimant, Sfantul
proroc Isaia, graia prin Duhul ca Hristos ,,va fi pentru multe popoare pricina
de bucurie”’. In timpul activititii Sale publice, Mantuitorul le-a vestit
ucenicilor despre patimirile, moartea si invierea Sa cea de a treia zi, aceasta

10 1 Corinteni 5, 7.

1 Jesirea 12, 27.

12 Hipolit din Roma, Omilii pascale 6, Migne, PG 59, 741 si 721 passim.
B3 Psalmul 118, 24.

14 Psalmul 137, 6.

5 Isaia 52, 15.
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din urmi constituind momentul unei bucurii de negriit'®: ,,Desi si voi acum

sunteti tristi, dar iarasi va voi vedea si se va bucura inima voastra, si bucuria
voastrd nimeni nu o va lua de la voi”!’. Nu in ultimul rand, Sfantul apostol
Pavel adresa comunitatii ecleziale din Tesalonic, dar si intregii crestindtati
din vremea sa, urmitorul indemn: ,,Bucurati-vi pururea”!®,

Ancorati la cheile nadejdii, crestinii au Incrustat pe frontispiciul
sufletului memorabilele cuvinte ale Fiului lui Dumnezeu: ,,Eu sunt Invierea
si Viata. Cel ce crede in Mine, chiar dacd va muri, va trii”!°, precum si cele
ale apostolului neamurilor, care pun in lumina faptul ca invierea lui Hristos,
exordiu al invierii mortilor, este fundamentul si miezul Invataturii crestine:
,Dacd nu este inviere a mortilor, nici Hristos n-a inviat. Si daca Hristos n-a
inviat, zadarnicd este atunci propovaduirea noastrd, zadarnicd si credinta
voastra”?’. Prin urmare, cei din vechime, triind in simplitate si modestie si
asezand valoarea inestimabild a sufletului mai presus de cea a trupului iar pe
cele vesnice deasupra celor stricacioase, au crezut si nadajduit in Hristos, nu
numai prin raportarea lor la cele vremelnice, ci, mai ales, prin dobandirea
comorilor nepieritoare, care compun fericirea sfintilor in Imparitia
Preasfintei Treimi.

Am ardtat, prin cele de mai sus, cd Pastele a fost instituit ca festin al
bucuriei si al luminii nemdrginite. Aceste realitdti transcend, in plan
existential, esenta sociala a umanului. 4 fi-ul omului a patruns intr-o o noua
dimensiune, escaladand granifele dezonorabile ale firii lui Adam cel dintai si
repurtand un mod nou de devenire. S-a adeverit ca, prin Inviere, cununa
creatiei divine nu mai este supusd necesitdtilor de ordin biologic sau
fiziologic si incarcerata in conditia nefasta a mortalitatii carnii, ci a dobandit
un sens eshatologic mult mai profund, receptat ca o stramutare din firea
curgatoare a timpului in casefa eonului vesnic. Putem afirma, din punct de
vedere teologic, cd Dumnezeu a ingaduit moartea pentru ca pacatul sid nu
prolifereze la nesfarsit. Moartea, sumd a stricaciunii, a neputintei si a
slabiciunii omenesti, este privitd drept efect al starii de pacatosenie, socotita,
la rdndul ei, refuzul omului de a se supune vointei dumnezeiesti. Un alt colos
al gandirii patristice rasaritene, Sfantul Grigorie, arhiepiscopul Tesalonicului,
accentueaza in operele sale faptul ca prin Invierea Celui intdi ndscut din
moarte am dobandit nu numai invierea duhovniceasca, ci si invierea trupului:
,Printr-o singurd inviere a trupului Sdu, ne-a daruit indoita inviere, nimicind

16 Marcu 8, 31.

17 Joan 16, 22.

18 [ Tesaloniceni 5, 16.
19 Joan 11, 25.

20 [ Corinteni 15, 14-18.
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astfel, prin moartea Sa trupeasca, pe cel ce avea stipanire peste moartea
sufletului si a trupului, pe amandoui izbdvindu-le din robia aceluia™?!.

Un elogiu de exceptie adus Praznicului praznicelor ocupa o pozitie
superioara in imnologia dogmatica a Sfantului Simeon Noul Teolog (+1022).
Astfel, ,,invierea lui Hristos este invierea noastrd a celor ce ziceam jos, la
pamant (...) Invierea si slava lui Hristos este, insd, precum s-a spus, slava
noastra, care are loc, se face aritatd si vizutd noua prin Invierea Lui intru
noi; cici insusindu-Si o data (prin Intrupare) cele ale noastre, cele pe care le
face intru noi Si le atribuie Lui Insusi. Invierea sufletului este, deci, unirea cu
viata; caci asa cum trupul mort, daca nu primeste intru sine sufletul viu si nu
se amesteca in chip neamestecat cu acesta, nu se spune ca este si nu poate sa
fie viu dacd nu se uneste in chip negrait si necontopit cu Dumnezeu, care e
cu adevarat viata vesnica ( [ loan 5, 20). (...) Cei mai multi oameni cred 1n
Invierea lui Hristos, dar foarte putini sunt cei ce o au si o vad in chip curat;
cei ce n-au vazut-o insa nici nu se pot inchina lui lisus Hristos ca unui Sfant
si Domn, caci nimeni, zice, nu poate sd spund ca lisus este Domn decat
numai in Duhul Sfant”(I Corinteni 12, 3), si altundeva: Duh este Dumnezeu
si cei ce se inchina Lui trebuie sa I se inchine in Duh si Adevar (loan 4, 24).
Caci nici preasfantul cuvant, pe care-1 avem acum 1in fiecare zi In gurd, nu
spune: Invierea lui Hristos crezand, ci: Invierea lui Hristos vizand, si ne
inchindm Domnului lisus, Celui singur fara de pacat. Cum deci Duhul Sfant
ne indeamnd si zicem acum: Invierea lui Hristos vazand, ca unii ce am
vazut-o, desi n-am vazut-o, de vreme ce Hristos a inviat odatd pentru
totdeauna acum o mie de ani, si nici atunci nu L-a vazut cineva Inviind? Oare
dumnezeiasca Scripturd vrea ca noi sa mintim? Sa nu fie! Dimpotriva, ea ne
indeamnd mai degraba sa spunem adevarul: si anume ca in fiecare din noi,
cei credinciosi, are loc Invierea lui Hristos, si aceasta nu o data, ci in fiecare
clipa, atunci cand, precum spuneam, Insusi Stipanul Hristos invie intru noi,
strilucind si fulgerand cu fulgeririle nestriciciunii si Dumnezeirii”?2.

Sfanta Scripturd ne incredinteaza si faptul cd, prin pogorarea Sa la iad
cu sufletul Indumnezeit, Domnul lisus Hristos a propovaduit Evanghelia
imparitiei sufletelor ferecate in temnitele iadului®® din cauza picatului
neascultirii, care a marcat existenta primilor oameni. Insi, asa dupa cum nu
toti oamenii care au ascultat mesajul mantuirii in timpul vietii pamantesti au
crezut in EL tot asa nici toti cei aflati in addnc n-au primit Evanghelia
prezentei Sale radioase, iubitoare si preaslivite’®. Sfantul Ioan Damaschin

21 Sfantul Grigorie Palamas, Omilii, vol. 1, XVI, 27, traducere de Constantin Daniel, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 2012, p. 198.

22 Sfantul Simeon Noul Teolog, Cateheze, Scrieri 11 Cateheza 13 — invierea tainicd cu
Hristos, traducere si studiu introductiv de Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003, p. 172-174.
B Cf. I Petru 3, 18-22.

24 Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la 1 Petru 3, 19-20, Migne, PG 74, 1016 AB.
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arati ci Domnul S-a pogorat cu sufletul Siu indumnezeit la iad® ca si
straluceasca lumina dumnezeirii Sale si celor aflati in chinuri. Aceasta nu
inseamnd ca a venit sd-i facd si pe cei care nu credeau in El cetdteni ai
Raiului, ci doar si-i scoatd din iad, pe cei care au murit crezand in El si il
asteptau sa vina, pentru ca, celorlalti, ,,celor care n-au crezut, mustrarea
necredintei, tot astfel si celor din Iad”?°. In acelasi cadru de analizi,
apreciabila este si afirmatia patriarhului teologiei romanesti, parintele
Dumitru Sténiloae: ,,De s-ar fi coborat si in noi Domnul murind, ca sa
germineze In inimile noastre viata cea primenitd, luminoasa, curata si buna!
De-ar fi spart si intunecimile din noi, de-ar fi imprastiat cugetele rele ce ne
chinuie, de-ar fi spart plafonul ce ascunde privirii sufletului nostru cerul cu
frumusetea lui! De-am inflori si noi cu Invierea Domnului, in lumina soarelui
dumnezeiesc, la o viatd noui!”?’.

Un alt aspect de o importantd covarsitoare este acela ca liturgicul ne
prezintd Biserica ca pe un /ocas al iconomiei Preasfintei Treimi, intemeiat pe
legitura indisolubild dintre Cruce si Inviere, dintre nevointa si biruinta si
dintre pocdinta si bucurie.Cele doud borne referentiale ale iconomiei
mantuirii sunt identificate si in teologia haricd sacramentald a Bisericii.
Botezul si Euharistia, fundamente ale invesnicirii omului, recapituleaza
trecerea prin moarte la viatd savarsitda de Domnul. Si de data aceasta, putem
observa interventia de exceptie a Sfantului loan Gurd de Aur, care
infaptuieste o talcuire atractioasa: ,,dupa cum alta datda Dumnezeu a extras o
coasta a lui Adam pentru a forma femeia, tot astfel Mantuitorul Hristos a dat
sangele si apa din coasta Sa pentru a forma Biserica. Si dupa cum atunci acea
extragere s-a facut in extazul somnului lui Adam, tot astfel ne-a dat sangele
si apa la capatul mortii Sale. Mai Intai apa si apoi sangele. Si moartea n-a
fost decat ceea ce altd data a fost si extazul, pentru ca tu sd intelegi ca de
acum moartea nu mai este decat un somn”%,

Ce trebuie sa intelegem din relatarea dumnezeiescului Hrisostom?
Faptul ca primul pas pe care il facem in viata pamanteasca in parcursul
anevoios citre Inviere, prin biruinta mortii, este Sfantul Botez, deoarece ,,cati
in Hristos ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat. Deci ne-am
ingropat cu El, in moarte, prin botez, pentru ca precum Hristos a inviat din

25 Poporul care locuia intru intuneric va vedea lumina mare si voi cei ce locuiati in latura
umbrei mortii lumina va straluci peste voi” (Isaia 9, 1).

26 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, traducere de Dumitru Fecioru, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 2003, p. 146.

27 D. Staniloae, Moartea si Invierea Domnului, in Culturd si duhovnicie. Articole publicate
in Telegraful Roman (1930-1936). ,,Opere complete” 1, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, p.
299.

28 Sfantul Ioan Gurd de Aur, Laudd lui Maxim si despre ce fel de sotie trebuie sd ne ludm, in
vol. Cateheze maritale, traducere de Marcel Hanches, Ed. Oastea Domnului, Sibiu, 2004, p.
47.
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morti, prin slava Tatilui, asa si umblim si noi intru innoirea vietii”?’ La
Taina regenerarii noastre din apa si din Duh, ,,reproducem prin turnarea peste
noi a apei 1n locul pamantului si prin intreita scufundare in acest element,
harul dobandit prin Invierea cea de a treia zi”**. O consemnare esentiald
asupra necesitatii botezului crestin o gasim la Sfantul Ambrozie de
Mediolanum: ,,Fiindca oricine se boteaza, In moartea lui Hristos se boteaza
(Romani 6, 3). Ce inseamna 1n moarte? — Ca, precum Hristos a murit, asa si
tu sa gusti moartea, asa precum Hristos a murit pentru pacat si viatd in
Dumnezeu, asa si tu, prin Taina Botezului sa fii mort pentru ademenirile de
mai inainte ale pacatelor si sa Tnviezi prin harul lui Hristos. Este deci moarte,
dar nu intr-o adevaratd moarte a trupului, ci in asemanare; caci atunci cand te
scufunzi (in apa Botezului), iei asupra ta asemanarea mortii si a ingroparii,
primesti taina Crucii Lui, fiindca Hristos a fost spanzurat pe Cruce si trupul
Lui a fost strapuns cu cuie. Tu deci, cand te rastignesti, te faci una cu Hristos,
te faci una cu El prin cuiele Domnului nostru lisus Hristos, ca sd nu te poata
trage diavolul™!.

In al doilea rand, Liturghia ortodoxa, prin arhicunoscuta declaratie de
credinta: ,,Astept invierea mortilor si viata veacului ce va sa fie”, se prezintad
ca o punte de legaturd intre cele doud momente solemne care marcheaza
istoria mantuirii lumii in Hristos: Invierea Cuvantului intrupat si invierea
noastri. Asadar, Dumnezeiasca euharistie prelungeste starea Inviatului din
Nazaret in fiecare dintre noi, oferindu-ne Insdsi garantia de a nu muri:
impartdsirea cu Trupul si Sangele lui Dumnezeu-Omul, spre iertarea
pacatelor si spre viata de veci. Doar avandu-L 1n noi, sub chipul painii si al
vinului, pe lisus cel rastignit, inviat si inaltat Intru slava, putem crede si
nidijdui ci vom invia intru EI*’. Concomitent, frdngerea trupului si
varsarea sangelui atestd In mod deplin realitatea mortii de pe Golgota, la
Cina cea de Taina anticipandu-se marele sacrificiu restaurator. Totusi,
trebuie precizat cd, In Euharistie, Mielul cel neprihanit nu se jertfeste din
nou, ci din ea se inaltd ,,buna mireasma a lui Hristos cel jertfit o datd pentru
totdeauna, dar in care se permanentizeaza ca o actualitate dinamica starea
care s-a produs in El prin oferirea Sa ca jertfd”*. Cu toate acestea, unicitatea
jertfei sangeroase a Domnului** nu contravine aducerii regulate si
neintrerupte a Euharistiei ecleziale, intrucat ,,jertfa euharistica, in esenta sa,
nu este decat o aplicatie particulara la trebuintele credinciosilor, a uneia si

2 Romani 6, 3-4.

30 Sfantul Grigorie de Nyssa, Marele Cuvdnt Catehetic, in ,,Scrieri. Partea a doua”, in PSB
30, traducere de Teodor Bodogae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 335.

31 Sfantul Ambrozie de Mediolanum, Despre Taine, 11, VII, 23, Migne, PL 16, 430.

32 Cf. loan 6, 54 si ICorinteni 15, 22.

33 D. Staniloae, Teologia Euharistiei, in ,,Ortodoxia”, nr. 3/1969, p. 353.

3 Evrei 9,28 5i 10, 14.
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aceleiasi jertfe, produsa odatd pentru totdeauna, de catre Mantuitorul pe
cruce, fiindca in Euharistie ne Impartasim cu insusi Trupul lui Hristos, pe
care l-a dat pentru viata lumii si cu Insusi Sangele Sau, pe care L-a varsat
pentru multi spre iertarea pacatelor™. De la prezidiul umanititii, Sfantul
sfintilor Se reveleaza, intdi de toate, poporului ales, iar mai tarziu, prin
lucrarea unitar-comunitara a Bisericii, intregii lumi, ca Pdinea cea adevarata,
prin care dobandim ,,Invierea si Viata™>®.

In concluzie, moartea a fost nimicitd prin rastignirea Celui fird-de-
moarte, dand putere celor adormiti intru El sa treacd hotarul dintre viatd si
moarte si si se aseze in Imparitia cea fara de sfarsit’’. Invierea lui Hristos
separa timpul in doua, asezandu-se ca o piatra de hotar intre cele vazute si
cele nevizute ale lui Dumnezeu®®. Nucleul definitiei dogmatice de la Sinodul
de la Sinodul al IV-lea ecumenic arata ca ceea ce inseamna sa fii om si ceea
ce inseamna a fi Dumnezeu — moartea si viata — sunt socotite impreuna intr-
un unic ipostas concret, cu o singurd fata. Adica nu ne raportdm la una dintre
naturi pentru a-L vedea pe Dumnezeu si la cealalta pentru a-1 vedea pe om.
Amandoua sunt socotite impreuna, fara amestecare, schimbare, impartire sau
despartire. ,,Ceea ce Inseamna a fi Dumnezeu si ceea ce inseamna a fi om
raman la fel, dar minunea consta in faptul ca fiecare dintre aceste realitati
este acum dezvaluita Tmpreund Intr-o singurd persoana si, prin urmare, una
prin cealaltd: a muri nu este o insusire a lui Dumnezeu, a crea viatd nu este o
insusire a oamenilor, dar Hristos le-a adus pe amandoua la un loc, biruind
moartea prin moartea Sa si prin insusi acest fapt daruind viata
nemuritoare”’.

35 Silvestru de Canev, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. IV, Ed. Credinta stramoseasca, p.
329-330.

36 Joan 11, 25.

37 In acest sens a se vedea si studiul preotului dr. Marius Florescu, ,,Starea sufletului imediat
dupa moarte, redatd in cantarile Panihidei”, in Analele Universitatii de Vest din Timisoara,
seria Teologie, nr. 22/2016, Medicina si Teologie, Editura Partos, Timisoara, 121 pp. si in
volumul Teologie si Medicind. Suferinta si Moartea, Editura Astra Museum, 2016
(coordonatori: pr. Nicolae Morar, Daniel Lemeni), pp. 67-82

38 Alin Cristian Scridon, Scoala noutestamentard din Banatul istoric. 1867-1918.
Mentalitati. Repere exegetice bandtene. Interactiuni istorice, socio-culturale si confesionale,
Prefata: prof. univ. dr. loan Munteanu si pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana, ed. Jate Press,
Szeged, Ungaria, 2017, pp. 139-141

3 J. Behr, A deveni om. Meditatii de antropologie crestind in cuvdnt si imagine, traducere de
Dragos Dasca, Ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 25.
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DEMONOLOGIA ASCETICA iN SPIRITUALITATEA DESERTULUI

de Lect. Univ. Dr. Daniel LEMENI

Abstract: In this paper we will explore the theme of ascetic
demonology in the spirituality of the desert. The monastic demonology is
understood as an “invisible war” throuh the monk achieves the spiritual
progress. Also, as we will see, the language of Christian demonology is
characterized by a set of spiritual exercises: prayer, fast, vigils, spiritual
combat and so on. This theme remains a major subject in the spirituality of
the desert.

Keywords: monks, demonology, Late Antiquity, Desert Fathers

Daca pentru omul modern diavolul apartine panopliei de superstitii
medievale si unei mentaliti{i fundamentale primitive!, in spiritualitatea
desertului existenta reald si personald a raului era un fapt de la sine inteles.
Trebuie spus din capul locului ca raul nu Tnseamna o absentd a binelui, ci el
inseamna experierea reala a unor persoane malefice. Nu este scopul nostru sa
schitam aici, chiar si pe scurt, Invatatura ortodoxa despre diavol, cu atat mai
mult cu cat Biserica nu a formulat niciodatd in mod sistematic o asemenea
doctrina. Ceea ce ramane pentru noi de o importanta capitala este cd Biserica
a avut intotdeauna experienta demonicului, cu alte cuvinte, /-a cunoscut pe

U Ar fi bine dacd raul ar fi doar o idee medievald depdsitd, inventatd de clerici pentru a-i
determina pe oameni sd se supund autorititii divine, asa cum s-a spus adeseori. Din
nefericire, insd, situatia reald e mult mai grava. Adevarul infricosator este ca o mare parte
din randul crestinilor pur si simplu nu mai vad prezenta si actiunea lui satana in lume si de
aceea nu simt nevoia sa se lepede de ,,lucrurile lui si de slujirea lui”. Ei nu inteleg idolatria
manifesta care se infiltreaza in ideile si valorile prin care trdiesc oamenii astazi §i care le
modeleaza, le determina si le inrobeste vietile mai mult decat idolatria fatisa a paganismului
antic. Firea demonicului constd in mdndrie, pompa diaboli. Adevarul despre ,,omul modern”
este cd el ramane intdi de toate o fiintd plind de mandrie, modelatd de mandrie, care adora
mandria si care asazd mandria chiar pe culmea valorilor sale. Lupta cu satana nu Inseamna
astfel respingerea unei figuri mitologice, ci ea constd in respingerea unei intregi conceptii
despre viata alcatuitd din mandrie si autoafirmare. Si trebuie sa fim siguri ca satana nu va
uita aceasta luptd si provocare pe care i le adresam. Prin aceastd luptd nu facem decat sa-i
declaram razboi! O luptd incepe acum, o luptd a cdrei miza este fie viata vesnicd, fie
condamnarea vesnica. Pentru ca despre aceasta este vorba in crestinism! Aceasta inseamna
in ultima instantd alegerea noastra!.
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diavol. Pentru monahii din pustie, demonii nu sunt niste realitdti pur
psihologice, adicd simple stiri subiective ale unor povesti fantasmagorice?.

Fie ca stim sau nu, fie cd vrem sau nu, suntem implicati intr-un razboi
duhovnicesc care durecaza chiar de la inceputurile istoriei noastre.
Demonologia ascetica (antoniand, evagriana si casiand) recunoaste puzderia
de demoni care umple vizduhul® cu corpurile lor de aer rece inaccesibile
simturilor obisnuite, capacititi mimetice bazate, potrivit lui Evagrie, pe
observatia necontenitd a comportamentului uman.

In acest context accentuim faptul ci esenta monahimului poate fi
sintetizata Tn raspunsul pe care avva Pimen il da unui tdnar monah care 1-a
intrebat despre cauzele care pot intina sufletul: ,,Dacd vom practica asceza si
ne vom da silinta si ne trezim, nu vom fi intinati”*. Din rispunsul avvei
Pimen vedem ca problema nu se refera la ceea ce ne intineaza, ci mai curand
la ceea ce ar trebui sd facem noi pentru a nu fi contaminati. Altfel spus,
apoftegma de mai sus ilustreazd cele doud coordonate majore ale vietii
ascetice din pustia egipteand: vigilenta sau trezvia launtrica si disciplina
asceticd riguroasa.

E destul de curios faptul ca, desi monahismul egiptean a fost studiat
in ultimii ani in aproape toate aspectele sale, pana in prezent nu s-a subliniat
cu suficientd tarie ideea potrivit careia viata ascetica — care implica acest
raport dintre intinare si neintinare® — constituie, in primul rand, un exercitiu

2 Pentru rationalizarea influentei demonicului, vezi C. Stewart, Demons and theDevil: Moral
Imagination in Modern Greek Culture, Princeton University Press,1991, in special pp. 116-
34. Pentru o referintd directa la perspectiva bizantind asupra demonilor, vezi R. Greenfield,
Traditions of Belief'in Late Byzantine Demonology, Amsterdam: A.M. Hakkert, 1988.

3 Sfintii Parinti afirma ca aerul reprezinta habitatul natural al demonilor. In traditia crestina,
au existat numerosi comentatori care au vorbit despre ,,materialitatea subtire” a diavolilor —
fapt care le perm1te sd pluteascd deasuprapdmantului, vanand sufletele celor care se ridica la
cerurile superioare. in capitolul XXI din Viata Sf. Antonie se Vorbeste de ,,trupurlle subtlrl
ale demonilor, de alergarea lor mai repede dintr-un loc in altul, de miscarea lor ,,in vazduh’
Dubhurile nu vietuiesc intr-o nespatialitate totala, care le-ar face posibild o atotprezenta. Ele
au o nespatialitate asemenea sufletului nostru, care e legat totusi de un trup format de ei ca
un organism din materia lumii. Deci au si ele un anumit invelis trecdtor format din aerul
cosmosului, sau cu ceea ce corespunde acestuia in spatiile interplanetare, sau dintre
sistemele planetare. Ele sunt astfel in ,,Vazduh” cu acest invelis subtire, pe care si-1 pot
schimba cu usurintd. Astfel ele se pot misca foarte repede. In baza acestei legaturi cu aerul
cosmic, sau cu ceea ce i corespunde lui in spatiile interplanetare, ele 1si pot da cu usurinta
anumite forme trecatoare asemanatoare trupurilor de oameni sau de animale. De asemenea,
pot intra in lucruri, in plante, in animale, chiar si in oameni si pot starui mai mult in anumite
locuri. Din convingerea aceasta se explicd rugaciunile de sfintire a tuturor lucrurilor,
locurilor si persoanelor, ca si de alungare a duhurilor din ele, savarsite de Biserica (cf. D.
Staniloae, n. 22, in Viaga Sfantului Antonie, pp. 300-301).

4 Avva Pimen 165, p. 294.

5 Desi factorii care pot intina sau ,;murdari” sufletul pot fi definifi in diverse feluri, in
spiritualitatea asceticd se insistd, de obicei, pe influenta patimii (cf. avva Macarie Egipteanul
20, p. 220), iar alteori pe cea provocatd de demoni (cf. avva Macarie Egipteanul 24, p. 221).
In unele cazuri se accentueaza corespondenta dintre patima si demon (cf. avva Pityrion, p. 307).
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de perpetua despatimire a trupului si a sufletului de tot ceea le contamineaza
in acest ,,rizboi nevizut™® in care este angrenat orice monah.

E suficient sd amintim aici un pasaj extrem de revelator din Viata
Sfantului Antonie, din care se poate vedea ca demonul e celcare sugereaza in
noi ,gandurile spurcate”, o temd extrem de prezentd in spiritualitatea
monahala: ,,Acesta (demonul — n.n) arunca in el (avva Antonie — n.n) ganduri
spurcate, iar acesta le fugdrea prin rugaciuni. Acela incerca sa trezeasca in
trup furnicari, acesta, rusinandu-se, ridica in fata trupului zidurile credintei,
ale rugdciunilor si posturilor”’.

Prin urmare, 1n spiritualitatea pustiei, si nu numai, factorul de intinare
apare strans legat de amenintarea sau contactul cu demonii, ceea ce Tnseamna
ca actiunea demonilor are drept rezultat contaminarea sau ,,murdarirea”
(miainein, molunein)® sufletului cu ,tina patimilor” (akatharsia pathon)’.
Mai mult, in unele apoftegme putem vedea cum demonul insusi se identifica
cu ,,intindciunea” (akatharsia)'.

Pentru a avea o imagine completd asupra demonologiei ascetice
trebuie sd aducem in discutie cateva pasaje din Viata Sfantului Antonie,
extrem de utile pentru tema noastra. In primul rind ceea cetranspare de aici e

¢ Sfantul Ioan Scararul ne oferd o ordine structurald care existi in desfisurarea rizboiului
nevazut: Momeala, Insofirea, Consimtirea, Robirea, Lupta si Patima. Acestia sunt niste
termeni tehnici in spiritualitatea asceticd, si de aceea ei solicitd o examinare mai atenta.
Momeala (proshole): aceasta marcheazd prima etapa. Este vorba de prezenta initiald
inlauntrul nostru a unui impuls strdin care intervine in constiinta noastrd din afard, prin
vointa adversarului (Cf. Viata Sf. Antonie 23; Sf. loan Casian, Convorbirea VII, 16 si
Asezaminte 1V, 9). Sfantul loan Scararul il defineste ca pe ,,un gind sau o imagine a unui
lucru intdlnit pentru prima datd si care a intrat in inima” (Treapta XV.73; cf. Evagrie,
Despre rugdciune 55-6, unde avva Evagrie vorbeste despre psilanoemata). Acestea sunt
rasadite In inima de demoni (7reapta XXI.16; XV.82, avva Pimen 21 si 93). Venind de la
diavol si impusa noud din afard, momeala nu este Incd un fapt pacatos. Ea este
.hepacdtoasd” de vreme ce numai suprafata inimii este afectatd (Treapta XXVL.ii.69).
Insotirea (synduasmos): in acest stadiu este implicati deja responsabilitatea morala. Sf. Ioan
admite totusi ca aceastd etapa nu este tot atit de gravd precum ,,consimtirea”. Este ca un fel
de flirt sau de conversatie familiard, o desfitare provocata de gand insotitd de unele
sentimente patimase sau nepatimase, dar care in orice caz nu a devenit incd o invoiala cu
gandul. Consimtirea (synkatabasis): in acest stadiu ispita nu mai este nutritd ca o
posibilitate, mai indepartati sau mai apropiata. In acest moment este dat acordul si exprimat
consimtamantul pentru ispitd. Robirea (aichmalosia): datoritd ,.consimfirii” exprimate
anterior, libera vointa a omului este de acum afectata si slabita. lar rezultatul este ca cel in
cauza este fortat sa consimta. Inima ,,se lasa dusa” (Treapta XV.73), chiar dacd nu in mod
irevocabil. Lupta (pale) si patima (pathos): reprezintd cdderea ultimd din care putem fi
recuperati prin pocdintd sau pentru care vom fi osanditi.

" Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie V, p. 283.

8 Avva Ilie 4, p. 139 si avva Pimen 51, p. 273.

° Avva Macarie Egipteanul 20, p. 220.

10 Avva Macarie Egipteanul 24, p. 221.
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faptul cd actiunea demonilor are drept scop perturbarea unitdtii launtrice
(monotropia) a monahului'!.

Viata asceticd este In mod fundamental o practicd de despatimire
continud a trupului si a sufletului, iar acest lucru implica, prezenta sau
actiunea demonilor in viata monahului. Crestinismul din secolele III-IV pare
sa fie marcat, intr-adevar, de o accentuare a rolului demonilor in viata
launtrica a monahului, aceste ,,staruri ale dramei religioase din Antichitatea
tArzie” cum i-a numit Peter Brown'?. Trecerea demonilor din contextul
idolatriei antice'*in sfera duhovniceascd a ispitelor, asa cum o gisim pe
deplin reliefata in spiritualitatea ortodoxa, a fost un lung proces a carui
importantd nu mai poate fi pusa la indoiala.

In opinia noastra, trecerea demonilor din contextul idolatriei antice,
specific cetatilor pagéane, la retorul disperat al desertului, care se opune cu
vehementa luptei de sfintire a ascetului, a fost una din cele mai spectaculoase
transformari din Antichitatea crestind tarzie. Transformarea crestinismului n
religie oficiald a Imperiului Roman si, implicit, transformarea templelor
pagane In biserici crestine, i-a alungat pe demoni din zonele populate ale
cetatilor antice in desertul indepartat (paneremos), pe care si-1 apara acum ca

1 De altfel, insdsi semnificatia etimologica a grecescului diaballein (,,scindare”, ,,divizare”)
trimite la functia demonilor de a dispersa sau compromite isihia monahului. Desi Viata Sf.
Antonie reflectd un interes extrem de puternic pentru demoni, Scara Sf. Ioan Scararul
reflectd o experientd de influentd demonica intensa, care aduce rupturi si separari in firea
omeneasca si ne indeamna sa luptdm impotriva pretentiilor ei separatoare. A separa, a abate,
a deturna, a disloca reprezintd tehnica de baza a demonilor (cf. gr. diaballein — verbul
radacina pentru diabolos sau diavol: semnificatia etimologicd inseamnd a calomnia, a
abandona, a separa, a imparti. Prin urmare, oamenii devin ,,diabolici” atunci cand se poarta
in felul acesta — cf. Treapta XVIII.20). Numai cd lupta se duce de fapt inlauntrul firii
umane. Demonii sunt duhuri (preumata), iar functia lor principala este de a intuneca mintea
(cf. Treapta XXVI1.7). Ei nu pot cunoaste viitorul (7reapta 111.41; vezi si Viafa Sf. Antonie
XXXI) si nici nu pot cunoaste gandurile noastre cele mai launtrice — in afard de situatia in
care, dupa cum o sugereaza Omiliile macariene, au stat langa noi un timp foarte indelungat
(cf. Omiliile macariene 26,9). De asemenea, trebuie s mentiondm cd expresii precum
,demonul trandaviei” (XIIL.5) si ,,demonul desfrandrii” (Treapta XV.20) indica, in primul
rand, mai curand scopul atacurilor demonice decat orice alta distinctie intre duhuri ca atare.
Numai in acest sens se poate spune despre fiecare demon cd are o anumitd functie de
indeplinit (XV.25). Pentru o abordare in extenso a demonologiei ascetice, vezi D. Brakke,
Demons and the Making of the Monk. Spiritual Combatin Early Christianity, Harvard
University Press, 2006 si D. Kalleres, City of Demons: Violence, Ritual and Christian
Power in Late Antiquity, University of California Press, 2015.

12 P. Brown, The World of Late Antiquity, AD 150-750, London: Thames and Hudson, 1991,
pp- 53-54.

13 Dupa cum stim, Tertulian a definit demonologia prin relatia sa cu paganismul, astfel incat
demersul sau s-a centrat pe conflictul dintre demoni si crestini, conflict care s-a desfasurat
mai degraba in viata publicd a cetatii decat in viata lduntrica acrestinului (cf. J. H. Waszinck,
Pompa diaboli, in ,,Vigiliae Christianae”, 1, 1947, pp. 13-41).

48

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE

pe unica resedintd terestrd'. In acest caz, anahoreza devine o confruntare
acerbd cu legiunile demonice, o luptd inteleasd in termenii unui razboi
duhovnicesc interiorizat impotriva demonilor!'.

Acest fapt prezintd o importantd deosebitd, deoarece desertul detine
acum un rol central in procesul de sfintire al ascetului. Acest lucru reiese
foarte clar din faptul ca actiunea demonilor avea drept scop perturbarea celor
doi piloni care sustin edificiul spiritual al monahismului: puritas si visio Dei.
Cei doi termeni se afla Intr-un raport de dependenta reciproca, deoarece ei nu
se pot sustine unul fira celalalt. Intelegem, prin urmare, miza pe care viata
ascetica o implica: intr-un cuvant, fara atingerea starii de puritas, monahul
nu putea ajunge la visio Dei. Daca despre visio Dei Parintii pustiei vorbesc
foarte putin, fiindca stim ca acesti asceti se limitau doar la mentionarea
acestei experiente duhovnicesti si niciodatd la descrierea ei, despre puritas
dispunem in Pateric de o serie de informatii.

In acest context accentuim ideea potrivit cireia in conceptul de
puritas, noi putem identifica un mecanism fundamental al experientei
monastice. Este vorba de faptul ca, in mod paradoxal, actiunea
destabilizatoare a demonilor i-a oferit ascetului cadrul optim de desavarsire.
In termenii avvei Varsanufie ispita demonicid di omului posibilitatea si
progreseze'®. Nu poate fi nici un progres spiritual (prokope), spune Sfantul
Varsanufie, fard identificarea capcanelor demonilor. ,Invidia diavolului
orbeste inima, astfel ncat trebuie sa vezi gandurile (logismoi) ca fiind un
lucru bun”!’.

Prin urmare adevarata lucrare duhovniceasca, potrivit Marelui Batran
din Gaza, consti in combatarea logismoi-lor's. Aceasti noud perspectivi
asupra demonologiei, potrivit careia demonii apar ca factor de progres
spiritual, a fost cruciald pentru spiritualitatea desertului, precum si pentru
dezvoltarea ulterioara a monahismului crestin.

4 Pe aceastd temd, vezi Edward J. Watts, The Final Pagan Generation, University of
California Press, 2015 si G. G. Stroumsa, The End of Sacrifice: Religious Transformations
in Late Antiquity, University of Chicago Press, 2012.

15]. B. Russell, Satan: The Early Christian Tradition, Ithaca: Cornell University Press,
1981, p. 149. Despre demonologia crestina timpurie, vezi E. Ferguson, Demonology of
the Early Christian World, Mellen Press, New York, 1984, pp. 105-142.

16 Pentru mai multe detalii, vezi R. Valantasis, “Daemons and Perfecting of the Monk’s
Body”, pp. 59-66 si B. Bitton-Ashkelony, Demons and Prayers: Spiritual Exercises in the
Monastic Community of Gaza in the Fifth and Sixth Centuries, in ,,Vigiliae Christianae” 57,
2,2003, pp. 200-221.

17 Sf. Varsanufie si loan, Corespondentd 236, in , Filocalia” vol. XI, trad. de Pr.Prof. D.

Staniloae, Editura Episcopiei Romanului si Husilor, 1990, p. 267.
18 Sf. Varsanufie si loan, Corespondentd 103, p. 140.
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In mod similar, in Viata Sf. Antonie demonii ii ataca pe ,,toti crestinii”
care progreseazi in virtute, ,,dar in special pe monahi”!®. Atunci cand
demonul apare in capitolul V, el giseste in avva Antonie un ascet deja
desavarsit, astfel incat sarcina lui va consta in ,,a-1 deturna de la disciplina
sa” si1n ,,a-1 distrage de la intentia sa dreapta”. Lupta care urmeaza va deveni
una din imaginile de referintd din istoria demonologiei ascetice, fiindca acest
prim context din viata sfantului va furniza un cadru de referintd pentru
vocabularul ulterior al vietii ascetice. Primele arme ale diavolului sunt
»gandurile” (logismoi), pe care el le ,,sugereaza” (hupoballein), sau pe care le
»insamanteaza” in mintea lui Antonie (dianoia). Ca raspuns la aceste atacuri,
Sf. Antonie isi intensifica disciplina trupului sdu, angajandu-se Intr-o asceza
atat de durd incat starneste uimirea celorlalti?’. Ucenicia Sf. Antonie include
un antrenament

strict, iar termenul pe care Sf. Atanasie il foloseste este cel de askesis
(,,exercitiu”), un termen care, dupad cum bine stim, a fost untermen sportiv
inainte de a deveni unul monastic?>'. Aceastd acceptiune este preluatd si
valorificata de Tim Vivian atunci cand afirma ca ,,Sfantul Antonie este
asemenea unui luptitor care sti in ring si lupti cu adversarul siu??.

Ceea ce ne refine atentia aici e faptul ca, in ciuda unui trup slabit de
ascezd, avva Antonie vrea sa menfind intactd ardoarea luptei sale
duhovnicesti. E un alt fel de a spune ca la fel ca martirii de dinaintea sa,
trupul avvei Antonie, desi pare a fi cel mai vulnerabil, devine locul
triumfului sdu ascetic. Asa cum aflam din biografia sa, trupul avvei Antonie
,a ramas complet nevatamat”, chiar daca el se apropia de sfarsitul sau
pamantesc — o dovada vizibili a reusitei sale duhovnicesti®>.

Prin urmare, Viata Sf. Antonie adopta o atitudine pozitiva fata de trup:
atunci cand Sf. Antonie a iesit dupa doudzeci de ani de izolare din acea cetate
parasita, prietenii lui ,,s-au mirat vazand trupul lui avand aceeasi infatisare,
nici umflat prin nemiscare, nici subtiat de posturi si de lupta cu demonii. Era
la fel cum il stiau si inainte de retragere... El era intreg egal cu sine, ca unul
ce era cilduzit de dreapta judecati si statornicit in ceea ce e propriu firii”**.

Y Viata Sfantului Antonie, cap. XXIII, p. 302. Despre demoni la Sfantul Antonie,vezi S.
Rubenson, The Letters of St. Antony: Monasticism and the Making of aSaint, Minneapolis:
Fortress Press, 1995, pp. 86-88 si D. Brakke, The Makingof Monastic Demonology: Three
Ascetic Teachers on Withdrawal and Resistance, in ,,Church History”, 70:1, 2001, pp. 19-
48.

2 Viata Sf. Antonie, cap. VII, pp. 285-288.

21'J. E. Goehring, Asceticism, in Everett Ferguson (ed.), ,,Encyclopedia ofEarly Christianity,
27" New York: Garland, 1997, p. 127.

2 T. Vivian, The Life of Antony. The Coptic Life and The Greek Life, Cistercian
Publications, Kalamazoo, 2003, p. xvi.

2 Viaga Sf. Antonie, cap. XCII, pp. 356-357.

2 Viaga Sf. Antonie, cap. XIV, p. 292.
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Nu existd aici nicio urd dualista fatd de trup, deoarece ascetismul sau
nu a suprimat trupul fizic, ci 1-a restaurat in ,,starea sa naturalda”. Astfel, desi
a trait mai bine de o suta de ani, avva Antonie ,,avea ochii limpezi si Intregi
si vedea bine. Nu-i cazuse nici un dinte, ci doar pe langa gingii ii erau tocifi
de batranetea Tnaintatd. Rdmasese cu picioarele si mainile tefere si ardta mai
nevestejit si mai viguros decat toti cei ce se folosesc de multe feluri de
mancare, de bii si de vesminte felurite”?’.

Auto-controlul (enkrateia) mai degraba intareste sanatatea trupului
decit si o slibeasci. In acest caz se poate spune ci asceza, dacd este
inteleasa in mod corespunzator, este o luptd nu impotriva trupului, ci una
pentru trup, deoarece ea nu vrea sd deterioreze trupul, ci sd-1 transforme si
sa-l reinstituie in ,,condifia sa naturald”. Din acest motiv, Sergiu Bulgakov
(1871-1944), spune: ,,Ucide carnea pentru a dobandi trupul”?®.

Din aceasta perspectiva, afirmatia avvei Dorotei cu privire la trup
(,Ma ucide, 1l ucid”), a fost corectatd de avva Pimen care a spus: ,,Noi
invitim nu si ne ucidem trupul, ci si ucidem patimile”?’.

Incheiem cu afirmatia potrivit cireia in spiritualitatea ortodoxa noi
suntem legati de trup pentru totdeauna, insa aceasta nu ar trebui sa fie pentru
noi o problema ci, dimpotriva, o paradoxald sansa. E punctul de vedere al
Sfantul Ioan Casian: daca ingerii ar fi avut un trup, n-ar fi cazut atat de jos.
Trupul 1si transferd limitele si asupra pdcatului. Cu alte cuvinte, nu poti
cadea decat o ingdduie constitutia precard a carnii. Ingerii insa, lipsii de
,»frana” corporalitatii, au atins niveluri ale prabusirii de care omul nu e in
stare. Spre deosebire de ingeri, omul nu poate deveni demon?®,

% Viaga Sf. Antonie XCII, p. 357.

26 Apud A. M. Allchin (ed.), Sacrament and Image: Essays in the Christian Understanding
of Man, The Fellowship of St. Alban and St. Sergius, London, 1967, p. 41.

27 Avva Pimen 184, pp. 297-298.

28 Cf. Sf. TIoan Casian, Convorbiri IV.
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EDUCATIA MORAL-RELIGIOASA A ADOLESCENTILOR.
PROVOCARE A POSTMODERNITATII

de Pr. Conf. Univ.dr. Gavril TRIFA

Abstract: Dumnezeu, in nemarginita Sa iubire a creat tot ceea ce
existd, lipsea insa fiinta constientd care sa inteleaga toate acestea. Ideea
perfecta de ,,om” a aparut in momentul cand Dumnezeu a creat primul barbat
si prima femeie, amandoud fiinte perfecte in sine, dar cu particularitati
specifice fiecarui sex. Cele doua sexe sunt menite sa fie nedespartite si
tocmai de aceea a agezat Creatorul pe prima femeie langd primul bérbat si a
format prima familie la inceputul lumii. Dar a patruns pacatul in lume si, prin
pacat, moartea. Cu toate acestea, Dumnezeu a avut planuri sfinte si tainice
prin crearea celor doud sexe, caci prin aceasta a dat oamenilor puterea de a
crea, a voit ca omul sa preia o parte din opera Sa creatoare, pentru ca astfel
sa completeze lipsa pe care moartea o cauzeaza zilnic in randul oamenilor.

Keywords: adolescenti, provocare, pacat, casatorie, sfintenie.

Dumnezeu, In nemarginita Sa iubire, a creat lumina, soarele, luna si
stelele, apa si uscatul, plantele, pestiisi animalele. Totul era numai energie,
numai viatd. Lipsea totusi cineva. Lipsea ,,ratiunea”, fiinta constienta, care sa
soarba 1n suflet toate aceste frumuseti, care sa le inteleagasi care mai apoi sa
se ridice pe aripile rugaciunii la Acela care a facut toate acestea.

Ideea perfectd de ,,om” a aparut in momentul caind Dumnezeu a creat
primul barbat si prima femeie, amindoua fiinte perfecte in sine, dar cu
particularitati specifice fiecarui sex. Cele doud sexe sunt menite sa fie
nedespartite si tocmai de aceea a asezat Creatorul pe prima femeie 1anga
primul barbat si a format prima familie la inceputul lumii. Dar a patruns
pacatul in lume §i, prin pacat, moartea. Cu toate acestea, Dumnezeu a avut
planuri sfinte si tainice prin crearea celor doud sexe, caci prin aceasta a dat
oamenilor puterea de a crea, a voit ca omul sa preia o parte din opera Sa
creatoare, pentru ca astfel sa completeze lipsa pe care moartea o cauzeaza
zilnic 1n randul oamenilor.

Daca pacatul originar a putut avea repercusiuni si in sfera sexualitatii,
este necesar sd se caute, chiar in aceastd sferd, calea de iesire pe care
Creatorul insusi o va fi trasat 1n creatie.
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Eva a fost ficuti din coasta lui Adam.! De atunci inainte, Adam isi va
cauta mereu propria coastd. Farda ea, Adam nu mai este integru. Ea este
facutd deja din facerea lui Adam. Suflul vietii nu i-a fost impartasit in mod
special, asa cum i-a fost dat lui Adam. Eva este deja prezenta in spiritul si-n
corpul adamic. Acest lucru este cel care fondeaza misterul matrimoniului:
doi fac ,,un singur trup”. Eva isi va cauta locul din care a fost luata, iar Adam
isi va cduta coasta sa. Astfel, barbatul si femeia, in uniunea lor, sunt chipul
lui Dumnezeu, pentru ci Dumnezeu este iubire, comunitate de Persoane.?

Adam si Eva, stramosii nostri, fiind dupa chipul lui Dumnezeu, imita
iubirea divind si finalitatea ei 1n actul creator si procreeaza. De ce? Ca
iubirea sa nu piard, pentru ca originea vietii este in iubire si nu invers. Esenta
vietii conjugale este in legatura dumnezeiasca a iubirii cu viata vesnica. Cum
a numit-o Adam pe Eva? Viata.

Harul casatoriei este darul lui Dumnezeu facut stramosilor nostri in
Rai. Acest har este temeiul iubirii dintre soti. Harul naste o responsabilitate
libera siconstienta a celor doi. Casatoria nu-i un mijloc lesne de a castiga
placeri, nici o asigurare 1mpotriva neputintelor de la batranete, ci este
comuniune si diruire.?

Caracterul de sfintenie al casatoriei este definit si in epistolele
apostolice, si cuprinde sirelatiile intime dintre soti, care se completeaza
reciproc si se iubesc: ,,S1 cei doi vor fi un singur trup”. Acest moment, unic
din viata sotilor, poate sa deschida perspectiva comuniunii interpersonale in
masura In care reprezintd finalul si simbolul apropierii lor sufletesti si
trupesti.

In Biserica primard exista obiceiul ca prima saptimani dupi nunti
tinerii s-o petreacd ca frate si sord si sd poarte cununile bisericesti. Acest
lucru se facea cu un singur scop: ca nunta lor sa fie cinstita, ca sa predomine
starea de rugdciune si pentru ca tinerii sa aiba incredere deplind unul in
cellalt. In a opta zi, dupa ce ei isi scoteau cununile, ei puteau trece si la alt
tip de comuniune. Aceasta inlesneste constientizarea profunda a etapelor de
apropiere intre soti si a dragostei lor.

Acum cununile se scot imediat cum s-a terminat slujba cununiei, dar
nu inainte ca s se citeasca rugaciuni speciale pentru scoaterea lor. Mirii sunt
scutiti sa se abtina 1n prima saptamana.

Relatiile dintre soti cer multa rabdare si tandrete, tact si intelegere.
Femeia nu trebuie traumatizatd, ci sa primeascad bucurie la fiecare
descoperire noud a persoanei sotului, a dragostei lui pentru ea si invers.

' Fac. 2, 21-24.

2 Marko I Rupnic, Serghei S. Avarintev, Adam §i coasta sa. Spiritualitatea iubirii
conjugale, trad. C-tin Hadarag, Ed. Ars Longa, lasi, 1998, pp. 24-25.

3 IPS Andrei Andreicut, Dragoste, libertate si sex responsabil, Editura Reintregirea, Alba
Tulia, 2001, p. 30.
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Perioada pastrarii fecioriei cel putin doua-trei zile, dacd nu e posibil o
saptamana, este o garantie a curdfiei casniciei. Aceasta perioada permite
sesizarea sensului adanc al Tainei Casatoriei si constientizarea unei noi etape
in viata omului. Nu trebuie sa ne grabim, dar nici sd ne abfinem ca in post,
doar daca nu exista pentru aceastd hotarare anumite pricini.

Nu putem da sfaturi concrete, doar cel formulat de Apostolul Pavel:
,Femeia nu este stipana pe trupul sdu, ci barbatul; asemenea nici barbatul nu
este stipan pe trupul siu, ci femeia”.* Cei doi ar trebui si-si aminteascd de
acest lucru, mai ales Tnainte de a cere Implinirea lui.

Sfingind casatoria si patul mirilor (,,nunta cinstita si viata neintinata”),
Biserica invata si infranarea de la relatiile intime. Inainte de masa crestinul
ortodox rosteste rugaciunea, dar daca alaturi este un preot, acesta se roaga:
,Doamne, binecuvanteaza mancarea si bautura robilor Tai”, insa stim ca
Biserica dezaproba lacomia si betia si le numeste pacate. La fel,
binecuvantand casatoria, Biserica condamna sotii care 1si Intemeiaza familia
exclusiv pe cele intime. Cand intr-o casnicie predomina sexul, putem vorbi
despre desfranare; cand barbatul, dupa ce si-a lovit sotia, cere de la ea
satisfacerea propriilor pofte trupesti, vorbim la fel despre desfranare.

Infranarea joaca un rol important in viata de familie. La fel, se cere si
calugarilor sa se infraneze. Noi ne consideram oameni fericifi pentru ca
,toate ne sunt ingiduite, dar nu ne vom lisa biruiti de ceva”.’

Postul ne invata cum sa ne stapanim simfurilesi trupul, el ne invata
cum sd ne infrdndm de la relatiile intime. Este important sa se respecte zilele
si perioadele de post miercurea si vinerea de peste an, postul Mare, al
Craciunului, al Sfintilor Apostoli Petru si Pavel si al Adormirii Maicii
Domnului, cand Biserica nu savarseste Taina Cununiei. Sotii trebuie sa
ajungd la constiinta valorii infrandrii si in zilele In care se pregitesc sa
primeasca Sfanta Impartisanie, duminica si in sarbiatori, precum si in ajunul
sarbatorilor Imparatesti, In saptdmana luminata si in zilele Craciunului.

Cinstind familia crestina, Evanghelia condamna relatiile premaritale
si In afara cdsatoriei, considerandu-le pacate. ,,DesfrAnarea nu poate fi
socotitd casatorie, spune Sfantul Vasile cel Mare, si nici chiar inceputul ei”.

Dar pentru ca aceste Invataturi crestin-ortodoxe sa poata fi implinite
este nevoie de o corecta mediatizare a lor atat de catre Biserica, cat si de
catre familie si scoala.

In ultimii ani, in toatd lumea, se remarcd o crestere a atentiei
adolescentilor pentru sexualitate. Schimbarile culturale si de naturd socio-
economicd au facut ca tinerii sa devind activi sexual la varste din ce in ce mai
mici. Studiile arata ca din ce in ce mai multi tineri din Romania, ca si cei din

41 Cor. 7, 4.
51 Cor. 6, 12.
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toate tarile europene, 1si incep viata sexuald Tnainte de casdtorie. Aceasta
situatie determina cresterea, in acelasi timp, a numarului de parteneri sexuali
si a bolilor cu transmitere sexuala.

Amplificarea sexualitatii si cresterea numarului de adolescenti si
tineri care isi incep viata sexuala inainte de casdtorie face sd se mareasca si
numarul de sarcini asa-numite ,nedorite”. Din pacate, institutiile de
specialitate din Romania, Ministerul Sanatatii, Ministerul Educatiei nu au
gasit inca raspunsuri adecvate la aceste probleme, iar societatea civila nu este
pregatitd pentru activitdti complexe, care cer experientd de organizare si
costuri mari financiare. Lucrurile se dovedesc a fi greu de controlat si pentru
cd lumea romaneascd se afla intr-o schimbare foarte rapida. Este trist si
revoltator sa vedem tot mai multe adolescente insarcinate, care aleg
pruncuciderea drept rezolvare a problemelor. Si toate acestea se intampla
datoritd lipsei de informatie sau a informatiei gresite care se raspandeste in
societatea noastra.

Parintii si profesorii bine informati pot oferi copiilor o educatie
sexuald autentici. In acelasi timp, sunt indreptatiti si creeze o atitudine
morald, capabila sa faca fata valului de pornografie si violenta exacerbata din
mass-media. Standurile cu reviste care ofera modele de imoralitate, literatura
pornografica, programele de televiziune - care Incurajeaza crima si abuzul de
droguri si care iau in derddere moralitatea, buna cresteresi comportamentul
adecvat - contribuie la comiterea de crime, ilegalitatisi violuri. Sa incetam sa
mai fim permisivi i sd ne indreptdm atenfia asupra prevenirii acestor
probleme enumerate mai sus.

Cabinetele de planificare familiald, care oferd mijloace contraceptive
elevelor, studentelor si tuturor celor care apeleaza la ele, cabinetele medicale,
dispensarele, policlinicile, clinicile particulare si clinicile de ginecologie
devin ,,0 anticamera a mortii”, unde se distribuie materiale informative
pentru folosirea metodelor contraceptive si abortive, dar in nici una din
aceste institutii nu sunt informati tinerii despre efectele adverse ale acestor
metode si despre consecintele Tn plan psihologic. La fel se intampla si In
scoli, unde se deruleazd programe de educatie sexuald, care, de fapt,
stimuleazd tineretul sd-si Inceapa viata sexuald mai repede si chiar
dezavueaza virtutea abstinentei §i a castitafii crestine. Fara reperele moral-
crestine, care presupun disciplinarea sentimentelor, castitatea si respectul fata
de celalalt, educatia sexuala se poate transforma usor in antieducatie.

Ar fi absurd sd spunem ca in familia crestind nu existd un ,,planning
familial”, fiindca el exista si el trebuie facut dupa randuiala milenara a
crestinismului. In timp ce cabinetele de planificare familiald prezinta tinerilor
avantajele folosirii contraceptivelor ca un lucru benefic, bioetica crestina
aratd repercusiunile folosirii lor asupra sanatatii femeii si efectul lor abortiv;
dacd organizatiile feministe luptd pentru drepturile femeii de a-si omori
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pruncul in pantece, bioetica crestind scoate In evidenta darul sacru al vietii,
precum si dezastrul trupesc si sufletesc pe care il produce acest genocid in
familie si societate. O alta problema cu care se confrunta familia crestina este
cea a reproducerii prin interventie, pe care medicina o prezintd ca mare
descoperire a stiintei, dar ale carei provocari cu totul speciale sunt scoase in
evidenta de bioeticacrestina.

Acestea sunt doar cateva din provocdrile cu care se confrunta familia
crestind in zilele noastre si de care ne-am ocupat in relatie cu educatia
adolescentilor si a tinerilor, incercand sa scoatem in evidenta atat latura lor
bioetico-medicald, cat si pe cea teologica, din perspectiva moralei crestine
ortodoxe.
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TEOLOGIA SI TEOLOGIILE

de Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae MORAR

Abstract: Either polytheistic, pantheistic or monotheistic religions, all
resort to theology as the basis of their own religious discourse. Structured
either on logic or on revelation the approach has always the same center:
Divinity, as the source and companion of the human being in its existence.

Keywords: religions, theologhy polytheistic, pantatheistic, monotheistic

Concis spus, Teologia (feos=Dumnezeu, logos=cuvant, discurs) este
discursul despre ceea ce este inerent lui Dumnezeu, sau este vorbirea despre
Dumnezeu si aspectele specifice lumii divine.

Termenul are odiseea lui. Creat de catre Platon, lexemul a vizat
discursul fantasmagoric al marilor poeti greci despre zei'.

Prezentati ca rauvoitori, invidiosi, egoisti, aroganti de catre Homer, in
viziunea atenianului astfel de plasmuiri nu puteau fi modele de
comportament pentru popor. Antinomic, ganditorul avea sa fi propus o alta
reprezentare a Divinitatii. Astfel ,,Binele” a fost consacrat ca Existenta
supremd, transcendentd; ca sursa a adevarului si cunoasterii, pe care le si
depisea ,,prin frumusete”, dar si ca ridicini existentiald a tuturor lucrurilor?,
pe care le transcendea ,,prin varstd, rang si putere”. Prin urmare, teologia
autentica, afirma Platon, trebuia ,,sd-L reprezinte intotdeauna pe Dumnezeu,
asa cum intr-adevir este”, fie in versuri, fie in diverse naratiuni®. Scipand
oricarei reprezentari formale, Binele e, deci, accesibil doar limbajului
metaforic’, pentru ci Binele e strilucitor si este ,,anevoie de vazut”S.

Lansata, asadar, de catre vechii greci, notiunea a fost aspru criticata
de primii crestini, ca apoi sa fie reabilitatd si consacratd definitiv — Origen a

' Platon, Republica, traducere de Andrei Cornea, in ,Opere V”, Ed. Stiintificd si
Enciclopedica, Bucuresti, 1986, 11, 379 a.

2 Ibidem, 508 c-509 b.

3 Idem.

4 Republica, 379 e.

5 Ibidem, 518 c. Sofistul, traducere de Constantin Noica, in ,,Opere VI, Ed. Stiintificd si
Enciclopedica, Bucuresti, 1989, 248 e.

 Republica, 517 c. Binele este ,,cunoasterea suprema”, ideea prin care toate lucrurile
existente au valoare sau pret 505 a.
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numit teologi pe toti cei ce vorbesc despre Dumnezeu, plini de Duhul Sfant’,
iar Eusebiu de Cezareea i-a asezat in categoria teologilor pe toti Dascalii
Bisericii de pani la el®.

Ca este vorba despre religii politeiste, panteiste, pantenenteiste sau
monoteiste, cert e faptul ca toate recurg la feologie, ca bazd a propriului
discurs religios. Structurat fie pe constructii logice, fie pe un suport revelat,
demersul graviteaza in jurul acelasi nucleu: Divinitatea, ca sursa si partenera
a omului 1n existenta.

1. Teologiile negativiste

Clasa teologiilor negativiste este dominata de budism, directie care a
aparut ca o reactie la teologiile contemporane siesi. Mai multe curente de
gandire din spatiul ind sustineau, atunci, opinii teiste — Asara-nimmana-vada.
In opinia lui Buda o astfel de abordare nu era decét o simpla idee elaborati
de oameni intelepti, la capatul unei experiente subiective.

Pentru Iluminat, ideea de Brahma-Creator era periculoasa, dat fiind
faptul ca lumea si omul nu sunt expresia perfectiunii, asa cum ar fi trebuit sa
fier in clalitatea de creatii ale unui zeu. El nu a agreat nici teza
predestinationistd, dupd care omul este victima unui destin implacabil, idee
pe care a demontat-o prin experienta sa direct, consacratd procesului de
eliberare din lantul samsaric sau al reincarndrilor succesive. A respins,
asadar, credinta intr-un zeu unic, pe considerentul ca doctrinele pluraliste ale
vremii nu faceau altceva decat sa relativizeze specificul unic al lui Brahma —
textele canonice vorbesc, intr-adevar, despre numerosi Brahma si de
numerosi Maha-Brahma, precum Maha-Brahma Baka, Maha-Brahma
Sanan-Kumara, Maha-Brahma Sahampati Unii. Si a dezavuat invataturile
brahmanilor, care vorbeau despre uniunea individului cu Brahma, a eului
individual (atman) cu Principiul absolut (Brahman), sau a atman-ului
individual cu Atman-ul suprem.

Pentru a demonstra inexactitatea unor asemenea invataturi, Buda a
insistat asupra importantei experientei religioase personale, comparand
atitudinea maestrilor, care vorbeau despre uniunea cu Brahma, cu cea a unui
tandr care ar spune: ,,«Sunt indragostit de cea mai frumoasa fata din aceasta
tard, o dorescy», fara a sti cine este aceasta fatd, unde se gaseste, fara sa o fi

vazut vreodata si fird a sti cdrei familii 1i apartine™.

7 Origen si Celsus: Confruntarea crestinismului cu pdgdnismul, traducere de Nicolae
Corneanu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, VII, 41.

8 Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, traducere de Teodor Bodogae, in ,,Scrieri”.
Partea 1ntai, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987,1,2,5,V,28,5

° Digha-nikaya, 1, 235-253. Ap. J. N. Robert, Budismul. Istorie si fundamentare, traducere
de Constantin Lucian, in J. Delumeau, Religiile lumii, Ed. Humanitas, Bucuresti, f.a.,
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Asadar, budismul a negat cd Brahma ar putea fi definit ca Absolut,
Lumina, Splendoare suprema etc., considerand astfel de cuvinte ca fiind
lipsite de un inteles precis. ,,Nu va lasati condusi — atentiona el — de ceea ce
vi se spune, nici de traditia religioasd, nici de ce ati auzit. Nu va lasati
condusi de autoritatea textelor religioase, nici de simpla logicd sau de
alegatii, nici de aparente, nici de speculatia asupra diverselor opinii, nici de
probabila verosimilitate, nici de gandul ca «acest om al religiei este maestrul
nostru iubit»”!°

Totusi Buda a Tmpartasit intr-o mare masura viziunea despre lume din
India acelei perioade. Pentru el existenfa umana era un fapt singular, scopul
reflectiei si al practicii religioase fiind acela de a ,.eliberarea” (vimoksa)
spiritul uman din ciclul fara sfarsit al reincarnarilor succesive.

2. Teologiile piramidale

Familia teologiilor piramidale este alcdtuita din teologiile politeiste.
Ce afirma acestea?

In primul rand, credinta in mai multi zei, care, pe langa faptul ca
existd, nu sunt simple manifestari ale puterii, nici simboluri densificate,
reificate, nici genii protectoare, nici macar simple numina, ci zei adevarati,
realitati ce apartin intr-un fel acelei sfere ,,cu totul alta” si cu care omul poate
comunica. Fatd de nedeterminarea puterii in budism, politeismul se
deosebeste prin delimitarea precisda a contururilor fiecarei puteri, cu functie
precisd!!. Numarul mare al fiintelor divine aflate sub autoritatea suprema a
,Parintelui zeilor si al oamenilor”, constituie reflexele nepieritoare ale celei
mai Tnalte desavarsiri a Divinitatii.

Prin stabilirea unei subordonari, mai mult sau mai putin evidenta, a
tuturor zeilor fata de un zeu suprem, sau ,,Tata al zeilor”, reprezentat in cele
mai diverse forme — Zeus-Jupiter - (Grecia si Roma); Marduk - (Babilon);
Ptah, Ra si Amon - (Egipt)'?, iar la contemporani, Siva, Ganesa, Surya -
(hinduism), sau Orisa, Osun, Shankpana - (ganezi)'® — politeismul relevi
clar transcendenta divinitatii, dar si faptul ca desdvarsirea ei (a divinitétii) nu
se epuizeaza intr-o unicd manifestare. Deci, fundamentul teologiei politeiste
este realitatea transcendenta, care nu poate deveni termenul unei relatii vii

10 Anguttara-nikaya, 1, 188. Ap. M. Wijayaratna, Budisul in tarile Theravadei, traducere de
Constantin Lucian, in J. Delumeau, Religiile lumii..., p. 442.

'], Gonda, Les religions de I'Inde, vol. 1, Paris, 1962, p. 65-128, 257-331.

12 G. Dumézil, Les Dieux des Indo-européens, Paris, 1952, p. 54-61.

13°S. Piano, Hinduismul. Practica religioasd, in Istoria religiilor. Religiile Indiei si ale
Orientului indepﬁrtat”, vol. IV, traducere de Cornelia Dumitru, Ed. Polirom, Iasi, 2010, p.
160. M. Toki, Sintoismul, religie etnica in Japonia, traducere de Iulia Waniek, in J.
Delumeau, Religiile lumii..., p. 590. 1. P. Laleye, Religiile Africii Negre, traducere de
Toader Saulea, in J. Delumeau, Religiile lumii..., p. 616.
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cu omul fard a se manifesta, adica fara a se concretiza intr-o figura, relatia
religioasa cu transcendenta presupunand trecerea printr-o mulfime de figuri,
doar dacd nu se comite aberatia de a identifica propria reprezentare a
divinului cu divinitatea Tnsasi.

Formele numite zei pot fi credibile doar dacad se deosebesc de om si
de lumea controlatd de om si au o semnificatie existentiala pentru el. De
aceea, figurile divinitatii, oricare ar fi formele concrete pe care le imbraca,
trebuie sa se refere la o realitate ,,eterna”, durabild, nemuritoare, in
comparatie cu omul, si sd ingdduie omului contactul cu ea care, altfel, i-ar
scapa definitiv.

Esential pentru teologiile politeiste este procesul de auto-examinare si
de explorare a lumii de catre om. Ele distinge intre gdnduri, nevoi, dorinte si
emotii personale, intre propria prezentd spirituala si prezenta unor realitati de
un alt nivel. Deci, nu se limiteaza la o singura diagrama interpretativa a
existentei, ci, operand afectiv, promoveaza o tolerantd maxima fatd de
formele variate de receptare ale fenomenului religios. Un adevar religios nu
exclude alt adevdr; mai mult, in acelasi timp pot coexista adevaruri
simultane, chiar daca intre ele exista contradictii. Important e ca experientele
spirituale ndzuiesc sd atinga acelasi scop: deslusirea ratiunii de a fi a lumii,
pe de o parte, iar, pe de alta parte, asezarea potrivitd a omului in existenta.

Prin auto-cunoastere si auto-explorare, credinciosul poate face
distinctie intre sine si celalalt; nu Tncearca s se integreze pe sine in celdlalt,
ci sd se afirme, fiecare, in contrast, ardtdnd cd experiente spirituale pot
functiona simultan, fara tensiuni, in mod unic si multiplu. Sub egida teologiei
politeiste, toate credintele sunt adevarate si, ca atare, toate trebui sa fie
acceptate si tolerate.

Desi politeismul recunoaste multiplicitatea, variatia si potentialul
diferentiat nu inseamna ca toate cunostintele si experientele spirituale si
religioase sunt dincolo de orice critica. Exista unele idei si experiente care
raman ireconciliabile si 1n contradictie cu cea mai mare experientd si
intelegere politeista: moartea suicidald, care, cu bundvointd maxima, nu
poate fi asumatd ca forma de integrare in intimitatea Marelui mecanism
ontologic -— e adevarat, moartea deschide spiritului perspectiva unei
experiente situata pe un alt palier decat cel dat, dar 1n alte conditii...

Asadar, teologiile politeiste evocd existenta unei Puteri supreme
insotitd, de o multime de figuri intermediare, ce reprezinta tot atatea puteri
capabile sa influenteze viata omului si carora omul li se adreseaza prin forme
obignuite de cult. Zeii sunt ,,adevarati”, adica realitati ce apartin sferei ,,cu
totul alta” si cu care omul poate comunica.
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3. Teologia crestina

Din perspectivda crestind, teologia are ca temei revelatia
supranaturala, care livreaza informatii cuprinzatoare despre Dumnezeu si
lucrarile Lui: ,,Dupa ce Dumnezeu odinioara, in multe randuri si in multe
chipuri, a vorbit parintilor nostri prin prooroci, in zilele acestea de pe urma
ne-a grait noud prin Fiul, pe Care L-a pus mostenitor a toate, prin Care si
veacurile le-a facut” (Evrei, I, 1-2). lar cum revelatia supranaturald s-a
implinit in lisus, Hristos Domnul, Cel care comunica direct vointa si
actiunile lui Dumnezeu, cel Tripersonal: ,, Pe Dumnezeu nimeni niciodata nu
L-a vazut; Fiul cel Unul-Nascut, Care este in Sanul Tatalui, El L-a facut
cunoscut” (loan, 1, 17-18).

Daca in celelalte teologii religioase intdietatea a avut-o sau o are
ratiunea umand, In crestinism primeaza ,,cuvantul lui Dumnezeu” (Faptele
Apostolilor, 13, 5). Ratiunea umana nu se substituie Logosului divin, ci,
asistatd de catre Duhul Sfant, interpreteaza sensurile verbului dumnezeiesc.
Ea deschide gindirea spre o Realitate care, desi o depaseste, o implineste.
Este un proces in care gandirea nu include, nu cuprinde, ci este inclusa si
cuprinsa: ,,Toate doctrinele despre Dumnezeu — accentua Parintele Dumitru
Staniloae — care argumenteaza ca El, spre deosebire de oameni, are in Sine
fericirea unei auto-contemplatii infinite, neavand nevoie de nimic altceva,
sunt depdsite de crestinism: crestinismul e singurul care a inldturat din
aceasta fericire egoismul, singurul care nu o lipseste de elementul esential al
generozitatii, fard ca sa fie necesar pentru aceasta o creare din veci a lumii.
La Dumnezeu fericirea e legatd nu numai de posesia existentei, ci de
comuniunea subiectelor. Caracterul personal al lui Dumnezeu implica pluri-
personalitatea, pentru ca persoana fara bucuria comuniunii si a dragostei nu e
deplina. Iar cum lui Dumnezeu nu I-a putut lipsi niciodata fericirea si
dragostea, nu I-a lipsit nici caracterul personal si deci treimic. Teoria dupa
care personalitatea, respectiv tri-personalitatea lui Dumnezeu e o etapa
ulterioard, e un proces de devenire nu corespunde duhului crestin. In Rasarit
— spre deosebiri de Apus unde s-a incercat, dintr-o tendintd filosofica si
panteizantd unificatoare a se deduce caracterul personal si treimic al lui
Dumnezeu dintr-o substantd impersonald — s-a afirmat constant coexistenta
eternd a unititii si a trinitdtii lui Dumnezeu”'*,

Teologia crestina e feocentrica, sursa ei fiind cuvantul lui Dumnezeu;
e harismaticd, pentru ca experiaza trairea comuniunii cu Dumnezeu si e
marturisitoare, intrucat aduce omul la credinta in Hristos.

Din perspectiva ortodoxa, teologia s-a fixat si s-a transmis 1n
Bisericd. Ea este o functie a Bisericii si exprima invatatura ei. Este biblica,
pentru ca a fost difuzatd de catre Sfintii Apostoli §i e patristicd, intrucat

14 D. Staniloae, fisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 71-72.
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Parintii Bisericii au trdit Revelatia si au explicat-o. Prin urmare, teologia nu
este un simplu discurs speculativ. Ea este o experientd existentiald, o
marturie despre trdirile personale ale Revelatiei divine si ale invataturii
Bisericii, exprimate si experiate de citre inaintasi'>.

Teologia e o propunere de initiere ontologicd Intr-un alt mod de
existentd — in Duh, prin Sfintele Taine. Este consimtdmantul la ,,bunavointa
jubitoare” a Tatilui. In acest sens, teologia constituie un eveniment, iar nu o
simpld reflectie abstractd. Schimbarea modului de existentd a fapturii
rationale reprezinta rodul participarii la transfigurarea euharistica a creatiei in
Trupul lui Hristos. In acest caz, teologia poate fi exprimati ca ,,imbisericire”
a limbajului, adicd e expresia transformarii euharistice a mintii, care se
,imbisericeste” — in mod doxologic si critic — in sensurile create, in lumina
ascultarii lui Hristos'®.

Teologia nu Tnseamna numai transmiterea unui nou sens, ci, mai ales,
transformarea relatiei pe care o are omul cu sine, cu lumea si cu Dumnezeu.
Tocmai aceastd procedura a transformarii este cea care da nastere, In
continuare, evenimentului teologic. Cu alte cuvinte, teologia este un
eveniment existential, iar nu produsul unei simple reflectii mai mult sau mai
putin egocentrice asupra sensului existentei. Este ceva care se petrece din
initiativd dumnezeiasca si cu conlucrarea omului, insd ceva care se petrece n
spatiul existentei, iar nu 1n spatiul gandirii.

Teologia adevarata este o teologie coerentd, lucru care Tnseamna ca
evenimentul perpetuu al transfigurdrii treptate a mintii se exprimd prin
asumarea elementelor create de gandirea umana (civilizatie, stiintd etc.) si
transformarea lor — in Duh — 1n posibilitati de manifestare a tainei lui Hristos.
Teologia este modul in care se manifestd chemarea ce i-a fost adresata
omului de a deveni dumnezeu si care se infiptuieste numai in Hristos!”.

Teologia ramane in aceastd viafd totusi o cunoastere umana,
imperfectd, mijlocitd, analogica si mereu perfectibild; abia in viata vesnica,
ea devine o cunoastere nemijlocita, ,,fatd catre fatd”, a lui Dumnezeu! (7
Corinteni, 13, 12)

4. Teologiile ,,populare”

Calificativul ,,popular”, dat teologiei, nu are in sine nimic denigrator.
Daca prin ,religie populara” intelegem modalitatea in care un popor sau altul
si-a impropriat o anume credin{d, imbinand elemente proprii traditiilor
ancestrale cu invatatura, morala si ritualul religiei Imbratisate, prin ,,teologie

15 1dem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 11, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1978, p. 365.

16 N. Loudovikos, Ce este ceea ce numim Teologie? www.pemptousia.ro/2013/05/ce-este-
ceea-ce-numim-teologie

17 N. Corneanu, Teologie si evlavie, in ,invierea”, nr. 19/1993, p. 1.
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populard” intelegem cuprinderea in concepte original formulate a credintei
unor grupuri lipsite de teologi si chiar de o teologie ca atare'®.

Referindu-se la maniera in care a fost asimilat crestinismul de
diferite popoare europene, Mircea Eliade ardta ca, in Europa centrala si
occidentald, misionarii crestini s-au trezit fatd in fata cu anumite ,,religii
populare foarte vii. Vrand nevrand ei au sfarsit prin a crestina divinitatile
si miturile pagane care nu se lasau extirpate. Un numar de zei sau eroi
ucigatori de balauri au devenit niste Sfin{i Gheorghe; zeii furtunii s-au
transformat in Sfantul Ilie; nenumaratele zeite ale fertilitatii au fost
asimilate cu Fecioara Maria sau cu alte sfinte. S-ar putea spune ca o parte
din religia populara a Europei precrestine a supravietuit, camuflatd sau
transformatd, in sidrbatorile calendarului si in cultul sfintilor”!. Prin
urmare, crestinismul acesta, adaptat etosului local, se incadreaza in ideea
de ,,religie populara”?.

Cum religia populard, fara sd neglijeze punctele esentiale ale
invataturii evanghelice, e religia ,,poporului” si nu a teologilor, teologia
populara reprezinta credintele populare, in simtamintele si in cultul unor
comunitdti fard exponenti in stare sd le teoretizeze credinta. Teologia
populard” se intemeiaza pe libera spontaneitate a poporului creator, opusa
formulelor greu intelese ale dogmaticii si liturghiei oficiale?'. Ea are ca
obiectiv fundamental sa elibereze talentele ascunse, harismele teologice
latente i comorile intelepciunii teologice prezente la tofi membrii
poporului lui Dumnezeu si aceasta chiar in situatia care le este proprie.

Chiar folclorul roménesc dd marturie despre preistoria spirituala si
nationald a crestinatitii romanesti — putem afirma ca la noi existd o
consubstantialitate a folclorului cu crestinismul si ca fiinta crestina a natiunii
romdne s-a cristalizat in gandirea teologica populara, care este folclorica
prin definitie??.

Mai mult, folclorul romanesc insista asupra dimensiunii liturgice a
existentei omului in lume?3. Astfel, rituri strivechi, unele venind cu siguranti
din antichitatea noastra crestind sau chiar precrestind sunt identificabile in

18 N. Corneanu, Religia populard, in Invierea, nr. 14/1990, p. 2.

19 M. Eliade, Aspecte ale mitului, traducere de Paul G. Dinopol, Ed. Univers, Bucuresti,
1978, p. 160.

20 N. Corneanu, Idem.

21 F. H. Lepargneum, Théologie de la libération, in ,Nouvelle revue théologique”, nr.
2/1976, p. 145.

22 Q. Barlea, Istoria folcloristicii romdnesti, Ed. Enciclopedici Romaneascd, Bucuresti,
1974, p. 24 sq. M. Fotea, Simeon Florea Marian, folclorist si etnograf, Ed.
Meridiane,Bucuresti, 1987, p. 187.

2 M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, traducere de Maria si Cezar Ivanescu, Ed.
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 241.
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practicile populare sacre. In ritologia obiceiurilor, insul liturghiseste ciclic in
vederea mentinerii micro- sau macro-cosmosului in viatd. Si ludm ca
exemplu balada noastrd ,,Miorifa”, care este un rit de trecere arhaic, ce
exprima o structurd in care se imbind, exemplar, elemente precrestine si
crestine, sau ,,Colindele”, adevarate rituri, menite sa realizeze, ciclic,
hristogeneza si si stivileascd lumea si omul de la regresiunea in haos?*.

E adevarat cad teologia noastrd populard cuprinde in tesdtura ei false
manifestari religioase, cum ar fi superstitiile, practicile magice, falsele
teofanii, atitudini generate de obscurantism. Dincolo de aceste imixtiuni
nefericite, ea insistd asupra ideii ca Dumnezeu este izvorul de viata,
atottiitorul, omniprezentul, Cel care mentine ordine cosmicad si in acelasi
timp Stapanul in subordinea caruia totul se prezintd in cadrele unei ierarhii.
De asemenea, ea evocd faptul ca transcendentul coboara in lume si confera
lumii calitatea de receptacol al Misterului.

In acelasi context, nu putem trece cu vederea remarca unui important
etnolog si filosof roman cum ca teologii Inclina sd-nlature tot ce este dincolo
de dogma si ritualul crestin? atunci cand in discutie e credinta taraneasca.
Operand insd cu conceptul de ,,viata religioasd”, care are o sfera mult mai
larga, consideram ca putem cuprinde toate fenomenele ce exprima ideea de
sfintenie, nu numai pe acelea articulate de sistemul doctrinar oficial®®. Prin
urmare, trebuie sd amintim cad notiunea de sfintenie este specifica
crestinismului autentic §i, ca atare, in masura in care un fenomen popular
exprima aceasta idee, el apartine conceptual sferei crestine.

Asadar, departe de noi gandul de a promova ideea unei identitati a
tuturor teologiilor sau ideea de nivelare reductionista a acestora. Ceea ce am
urmarit in cercetarea Intreprinsd vizeaza un raspuns la teoria descompunerii
spiritului religios si metafizic In epoca modernitdtii noastre reflexive, cu
sublinierea faptului cd omul nealienat continud sa fie un om al credintei, un
om preocupat de coordonatele fundamentale ale destinului sdu istoric.

24 M. Vulcinescu, Dimensiunea romdneascd a existentei, vol. 11, Ed. Mihai Eminescu,
Bucuresti, 1996, p. 138 sq.

25 E. Bernea, Civilizatia romdnd sdteascd, Bucuresti, 1944, p. 60.

26 Ibidem, p. 61.
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FILOSOFII NEOPLATONICII SI CRESTINISMUL,
O POLEMICA ASEZATA PE FIRUL ISTORIEI

de Ierom. Lect. Dr. Rafael POVIRNARU

Abstract: Throughout the years, the two cultural and doctrinaire
worlds — philosophy and Christianity — have always claimed a series of
principles aiming to be considered as “absolute” from the perspective of
“defining the divine”, but also from the point of view of contouring the main
characteristics of the world. The following lines intend to describe a
historical moment when the meeting between the two doctrinaire spaces
already mentioned above manifested itself in a visible seething manner while
bringing to attention an extremely diverse conceptual landscape about the
Neoplatonic philosophers’ attempt to demonstrate their own visions as
compared to the Christianity’s.

Keywords: Chritianity, philosophy, neoplatonic, religion

Cele doud lumi cultural-doctrinare — filosofia si crestinismul' — au
reclamat ani de-a randul o serie de precepte menite a fi recunoscute drept
,primordiale” atat din pespectiva ,,definirii divinului”, cat si din punctul de
vedere al creiondrii principalelor repere asupra lumii. In randurile ce urmeaza
vom incerca traversarea in linii mari a unui moment din istorie in care
intalnirea dintre cele doua spatii doctrinare mai sus amintite s-a manifestat cu
o efervescentd vizibild, aducand cu sine un tablou conceptual extrem de
variat atunci cand vorba de 1Incercarea filosofilor neoplatonici de a-si
argumenta prorpiile viziuni in raport cu acelea ale crestinilor.

Pentru Intelegerea exactd a celor expuse mai jos, se cuvine mai intai
s definim conceptul de neoplatonism. Mai exact, acesta presupune ,,curentul
filosofic mistic reactionar, aparut in epoca elenistica, care proclama ideea
credrii lumii prin emanatia din divinitate si aceea a cunoasterii prin extaz
mistic 2.

Luand apararea vechilor institutii religioase ale Imperiului roman
impotriva celor nou venite, neoplatonicienii nu faceau decat sa continue
atitudinea vechii culturi filozofice. De indatd ce noul fenomen religios a fost

! Pentru o abordare mai ampla, a se vedea, lerom. R. Povirnaru, Viata culticd a Bisericii
dupad tratatele pesudo-areopagitice. O realitate autentic crestina?, Ed. Reintregirea, Alba
Tulia, 2018.

2 Cf. DEX, Ed. Academiei Roméne, Editura Univers Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2009.
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pentru intdia oard recunoscut la modul constient — adica aproape odatd cu
inceputul secolului al II-lea d. Hr. — s-a ivit un antagonism instinctiv din
partea unor oameni care nu credeau in miturile pdgane mai mult decat
credeau crestinii Tnsisi. Trasaturile generale ale apologiei paganismului, in
masura in care pot fi recuperate, au ramas de la Inceput pana la sfarsit fara
modificari esentiales.

Celsus, scriind 1n secolul al doilea, considera ca problema consta in a
impaca teismul filozofic cu diversitatea credintelor nationale. Dupa parerea
lui, aceasta problema se poate rezolva presupunand ca Divinitatea suprema a
incredintat diferite regiuni unor puteri divine subordonate, care pot fi numite
fie zei, asa cum fac grecii, fie ingeri, asa cum fac evreii. Apoi, pentru a arata
ca crestinii nu au niciun avantaj filozofic, Celsus aminteste afirmatiile
ganditorilor greci potrivit carora existd un singur Zeu suprem §i ca
Divinitatea nu are o forma vizibila. De cealalta parte, el insistd asupra
asemandrilor dintre legendele evreiesti si cele grecesti. Mitologia greaca,
observi el, are in comun cu crestinismul povestirile despre intrupari. In alte
religii se vorbeste de asemenea, despre inviere. De acest gen este religia lui
Zalmoxis din Scitia si cea a lui Rhampsinitus din Egipt®.

Si la greci existd cazuri In care oamenii muritori sunt infétisati ca
ajungand sa fie divini. Potopul Iui Noe este posibil sa fi fost imprumutat din
cel al lui Deucalion, iar ideea de Satana din titanomabhiile grecesti. Evreii, si
crestinii mult mai inteligenti se rusineaza de multe relatari biblice si incearca
sa le explice la modul alegoric. Ceea ce se crede cd este specific moralei
crestine a fost exprimat mai bine, datoritd unei moderatii mai mari, de catre
filozofii greci. Platon are cam aceeasi perspectiva despre dificultatea pe care
0 au oamenii bogati de a intra Tn imparatia cerurilors.

El afirma de asemenea, ca nu ar trebui sa reactionezi cu rautate cand
ti se face o rautate. Acuzatia de idolatrie adusda impotriva religiilor non-
iudaice este o calomnie. Statuile nu sunt considerate divinitati, ci doar
ajutoare pentru practica religioasa. Zeul cel mai inalt, asa cum toti sunt de
acord, ar trebui sa fie cinstit numai cu mintea. Dar de ce sa nu fie adresate
imnuri puterilor bineficatoare vizibile, precum soarele, sau atributelor
intelectuale precum intelepciunea, reprezentatd de Atena? Pietatea este mult
mai desavarsita atunci cand tine seama de feluritele manifestari ale divinitatii
in lumes.

3 C. Moreschini, Istoria filosofiei patristice, trad. Alexandra Chescu, Ed. Polirom, Iasi, 2009,
p. 36.

4 Origen, Contra Celsum, trad. H. Chadwick, Cambridge University Press, Cambridge,
1980, p. 31. Tradus in romana: N, Corneanu, Patristica mirabilia: pagini din literatura
primelor veacuri crestine. lasi, Polirom, 2001, p. 48.

5 Ibidem, p. 49.

6 Ibidem, p. 51.
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Din pozitia in care se aflau, crestinii erau destul de dispusi sa faca
apel la filozofi si poeti, care Intretfineau ideile unei religii mai pure decat cea
a multimii. Toate ideile de acest fel, sustineau ei, erau imprumutate din
scripturile ebraice. Philon adoptase aceasta perspectiva anterior, iar
Numenios, dintre oamenii care s-au atasat de traditia elend, se considera ca
era gata sa recunoasca cam acelasi lucru. Theodoret, la inceputul secolului al
cincilea, dovedeste o atitudine sarcasticd fatd de ignoranta manifestata de
paganii vremii sale, care nu sunt constienti de faptul, ce poate fi aflat de la
proprii lor intelepti, cd grecii datorau ,barbarilor” cea mai mare parte a
cunoasterii pe care o aveau despre stiinte si arte”.

Spre deosebire de iudaismul nealterat, crestinii puteau gasi sustinere
pentru unele dintre pozitiile lor in apelul la reformatori religiosi precum
Apollonios din Tyana, care, desi a condamnat ofrandele sidngeroase pe
fundamente mult mai radicale decat ei insisi, totusi a fost infatisat de catre
apologetii paganismului ca un personaj pe jumatate divin. Atat de departe s-a
mers incat Hierocles, proconsulul Bitiniei, care a scris impotriva crestinilor
in vremea lui Diocletian, i-a dat ocazia opozantului sau crestin sa trateze acea
parte din cartea sa ce se ocupa de Apollonios ca fiind singura parte care
meritd sd i se dea un raspuns. lar Porfir Insusi, pe care crestinii 1l vedeau ca
fiind cel mai periculos adversar al lor, a sustinut in mod clar o deosebire Intre
ceea ce azi am numi libertate religioasd si libertate filozofica in ceea ce
priveste alimentatia si actele sacrificiales. In plus, autoritatile nu se opuneau
de obicei sectelor reformatoare ce tinteau catre sfintenia personala.
Conducerea romand chiar considera acest lucru ca pe o completare a
propriului sau rol de a Tndbusi riturile salbatice, cum ar fi sacrificiile umane.
De unde, atunci, s-a ivit aversiunea ce poate fi observata aproape la toti
oamenii de stat, filozofii si oamenii de litere care au intrat in contact cu noua
religie? Caci acestia erau destul de pregatifi pentru a accepta o credinta
monoteista si a primi cu bratele deschise tot ceea ce prilejuia o perspectiva
reald de reformd morala.

Am putea fi tentati sd gasim cauza in lipsa de culturd a crestinilor
obignuiti. Iulian, de pilda, care 1i detesta pe ,,cinicii lipsiti de educatie” ai
vremii sale, nu se putea gandi sa spund nimic mai rau despre acestia decat ca
seamdnd cu calugarii crestini®. Singura diferentd este ca cinicii nu se
indeletnicesc cu pomeni, si probabil acest lucru numai fiindcd nu gasesc un
pretext plauzibil. Spre profesia de cinic, adauga el, alearga cei care nu au fost
capabili sd dobandeasca o cultura retorica sau filozofica. Totusi, recunoaste

7 C. Moreschini, op cit, p. 62.

8 Ibidem, p. 63.

 The Cambridge History of Late Greek and Early Medieval Philosophy, A.H. Armstrong
(ed.), Cambridge University Press, 1961, p. 181.

19 Ibidem, p. 183.
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Iulian, exista intr-adevar, asa cum sustineau cinicii in numele lor, o ,,cale mai
scurta” catre virtutea filozofica decat cea normala a disciplinei intelectuale.
Calea mai scurta este totusi mai dificild, cerand o tarie a mintii §i o neclintire
a vointei mult mai mari. Printre cei care au pornit pe ea se numara vechii
cinici, precum Diogene. Pentru Iulian, ca si pentru Epictet, adevaratul cinic
spre deosebire de cel fals a ramas, de fapt, un erou intre filozofi. Aceasta era
o parte din traditia stoicd ce s-a prelungit Tn neoplatonism. $i, dupa cum se
stie, era un lucru obisnuit la predicatorii filozofici sa dea mai multa greutate
tariei morale decit realizarilor intelectuale. In plus, crestinii aveau in
randurile lor oameni cu pregatire retoricd despre care nu se putea afirma ca
erau lipsiti de cunostinte filozofice. Asadar, antagonismul nu poate fi
explicat Intru-totul pe aceasta linie.

Adevarul este ca lumea greco-romand simtise, la inceput vag, insa
treptat devenind tot mai clar, ce avea sa insemne teocratia crestind. Cand
Tacit vorbea despre ,,exitiabilis superstitio”!, el neindoielnic se intalnise fata
in fata, ca proconsul al Orientului, cu crestinismul emergent. In secolul al
patrulea, noile tipuri de calugari fanatici si clericii despotici aveau o existenta
cat se poate de clara, starnind o puternica antipatie. Deja, in secolul al doilea,
Celsus - desi trata sectele gnostice, cu pretenfia acestora ca au acces la o
,,cunoastere” superioard, ca avand dreptul perfect de a fi numite crestine - era
in mod evident mult mai socat de ideea unui crez comun care urma sa fie
acceptat cu smerenie. Aceasta era ideea specifica a ceea ce el recunoaste a fi
,marea Biserica” a crestinilor. Este remarcabil ca, ocupandu-se de afirmatiile
crestinismului in general, iar nu de doctrinele neobisnuite ale unor secte
speculative, aparatorul ordinii instituite a statului roman trateaza filozofia ca
fiind adevarata intelepciune prin care totul trebuie sa fie pus la incercare si
aduce reprosuri inovatorilor revolutionari bazadndu-se pe faptul ca acestia
spun celor inselati de ei: ,,Nu cerceta”. Celsus a facut probabil parte din
administratia romana si probabil ca vazuse deja unele dintre telurile politice
ale noii societati. Caci, desigur, nu exista intentia ca adjectivul ,,catholic”
aplicat Bisericii sa raimana fard un sens tangibil..

Apologetii crestini din secolul al doilea deja se asteptau la un control
spiritual asupra puterii publice a imperiului. ulian indica un verset din Noul
Testament, pe care se sustinea cd se bazeazd aceastd pretentie, pentru a
argumenta faptul ca crestinii nu sunt succesori legitimi ai israelitilor. Hristos,
potrivit perspectivei Bisericii, a fost profetul pe care Moise il prevestise si
despre care s-a spus: ,,51 tot sufletul care nu va asculta de proorocul acela, va
fi nimicit din popor” (Fapte 3, 23). Biserica avea Invataturile lui Hristos si

""" A. Cornea, O istorie a nefiintei in filozofia greaca de la Heraclit la Damascios, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 72.

12 J. Pelikan, Traditia crestina. O istorie a dezvoltdarii doctrinei. Volumul I: Nasterea
traditiei universale (100-600), Ed Polirom, Iasi, 2004, p. 66-67.
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era un trup viu ce avea dreptul sa le afirme cu autoritate. Adevarata religie nu
mai era acum, asa cum era in vechea ordine, doar pentru un singur popor
ales, ci pentru Intreaga lume. Prin urmare, intreaga lume era nevoitd sa o
asculte si sa 1 se supunas,

Reactia lui Iulian este cd folosirea prevestirii care se presupunea ca a
fost facuta era falsa. Moise nu avea nici cea mai mica idee ca legile sale vor
trebui desfiintate, ci le-a conceput pentru totdeauna. Profetul la care facea
referire nu era decat un profet care va innoi propria sa invatatura a legii.
Legea era numai pentru evrei, iar crestinii nu aveau niciun drept sa fi
reprezinte. Religia iudaica isi avea locul sdu cuvenit ca religie nationalad
alaturi de altele. Aceasta era deschisa chiar si celor care nu se ndscuserd in
cadrul ei pentru a si-o insusi daca ar fi dorit, insd trebuind sd se supuna
tuturor obligatiilor acesteia. Grija evreilor pentru ceremonialul religios si
puterea lor de a Infrunta persecutia fii numele religiei lor sunt contrastate de
imparat Intr-un loc cu lejeritatea si indiferenta grecilor. Acestia sunt in parte
piosi, spune el, inchindndu-se Dumnezeului ce stapaneste lumea sensibila si
pe care il slujim si noi sub alte nume. Ei gresesc numai prin faptul ca isi
arogad doar lor credinta intr-un singur Dumnezeu adevarat si considera ca
noud, ,,neamurilor”, nu ni s-a alocat altceva decat zei pe care ei insisi nu
catadicsesc sa-11a in considerare delocw.

Dupa cum se vede, Iulian nu se opunea religiei ebraice ca atare.
Dimpotriva, el se afla in acord cu Porfir prin faptul ca aratd o atitudine
prietenoasa aparte fatd de aceasta religie Tn masura in care se poate considera
ca monoteismul sau coincide cu cel al filozofiei. Problema pe care iudaismul
o prezenta pentru Imperiu, atat de dificila intr-o perioada timpurie, devenise
acum mai usor de administrat datorita incheierii tuturor aspiratiilor politice
din partea comunitatii evreiesti. Problema legatd de meritele pe care le aveau
religia ebraica §i cea greacd, daca nu se ivea un nou semn de intrebare, ar fi
fost redusa in curand la un subiect abordat in scoli. Sistemul in acelasi timp
filozofic si politic al lumii clasice nu s-a constituit, desigur, in raportul sdu cu
religia, intr-o , libertate religioasd” in sensul siu modern. Intr-o amestecatura
de credinte locale, de cele mai multe ori fard doctrine determinate, problema
tolerdrii celor cu pareri diferite abia dacd s-a manifestat. Pozitia atinsd de
reprezentantii gandirii antice, si ingaduitd in practica, a fost cea conform
careia religiile nationale pot fi pastrate fard exceptie, nu numai ca fiind
folositoare, dar si ca fiind umbre ale adevarului divin. Exprimarea adecvata a
acelui adevar era treaba filozofiei si nu a religiei populare. Filozofia trebuie
sa fie perfect libera. Acest lucru este exprimat in mod clar de Tulian.

13 Ibidem, p. 67.
Y The Cambridge History..., p. 122.
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Astfel, potrivit acestui sistem, filozofia este cosmopolitd si este o
cercetare neingraditd a adevarului. Religia este locald si este legata de
indeplinirea riturilor uzuale. Cei care se afld In cdutarea unei cunoasteri mai
adanci nu se vor gandi sa 1si schimbe religia straimoseasca, ci vor face apel la
un invatitor in filozofie. In acelasi timp, religiile trebuie sa fie moralizantes.
Preotii trebuie sa fie oameni cu o viata exemplara si se cuvine sa fie tratati cu
un inalt respect. Armonia intregului sistem a fost desigur distrusd prin
crestinism, care, dupa perioada incercarii de represiune prin fortd, era acum
de mai bine de o generatie religia imperiului.

Solutia lui ITulian la aceastd problema, resuscitatd prin inversarea
politicii unchiului sdu, a fost aceea de a asigura o tolerantd formald pentru
totiss. Li se interzice ambelor tabere sa foloseasca violenta, care este intru
totul nelalocul ei cat priveste opiniiler. Totusi, 1n calitate de inalti demnitari,
sunt de preferat ,,evlaviosii” - adica adeptii vechilor religiis. Crestinii nu au
voie sd fie invatatori publici de literaturd greaca, motivul fiind acela ca
poetii, istoricii $i oratorii greci trateaza zeii cu cinste, in timp ce crestinii
vorbesc despre ei in batjocurad. Nu se cuvine unui om educat sau unui om bun
sd predea un lucru si sd gandeasca un altul. Trebuie ca acestia fie sa-si
schimbe felul in care vad teologia grecilor, fie sd se limiteze la expunerea
propriei lor perspectivew.

Nu existd niciun motiv pentru care sd se creadd ca prin aceastd
politica Tmparatul elimina un proces prin care Grecia prizoniera si-ar fi facut
cuceritorul s fie din nou prizonier. Biserica, pentru a conduce lumea, avea
nevoie in mod absolut de elementele de cultura; si nu le putea gasi decat in
traditia clasica. Aceasta se afla acum in posesia mai mult sau mai putin
congtienta a propriului sistem, care era exact antiteza sistemului pe care
Iulian dorea sa-1 refaca. A fost revelatd o religie care sustinea cd este
adevarata pentru toti. Filozofia, In masura in care era folositoare, putea fi
tratatd ca o pregatire pentru aceasta sau ca un instrument prin care sa i se
defineasca doctrinele, insa nu putea avea un punct de sprijin independent.
Filologia, aflatd 1n mainile oamenilor Bisericii, putea oferi pregatirea

15 Vezi Ep., 49. Dezvoltarea elenismului nu este suficienta fara o reforma morald. Exemplul
dat de crestini in filantropia lor fata de strdini si de evrei prin sustinerea propriilor lor saraci,
ar trebui sd fie urmat si de cétre greci. Acest fapt, continua Iulian, apartinea in vechime
traditiei elene, asa cum se vede din cuvintele lui Eumaios din Odiseea (XIV. 56). The
Cambridge History, p 139.

16 Cele mai vechi edicte ale lui Constantin au proclamat tolerarea doar a crestinismului, insd
acestea, se intelegea bine, nu erau decat etape premergatoare acceptarii acestuia ca religie de
stat. Tulian a lipsit Biserica, pe langa tolerare, de acele privilegii pe care le dobandise intre
timp.

7Ep., 52.438 b.

8 Ep.,7.376c.

Y Ep., 42.
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gramaticala si retoricd fard de care domnia ,,puterii spiritual” ar fi fost cu
neputinta.

Cu toate acestea, noul sistem era inca departe a fi complet functional.
Elevii crestini, trebuic sa ne amintim, au continuat si mai tarziu sa
frecventeze scolile pagane. Asadar, nu exista Tn mod vizibil o prejudecata de
nedepasit prin care ei sa fie exclusi in totalitate din cadrul educatiei liberale
nesupusa autoritdtii ecleziastice. Astfel, daca ar fi fost posibil ca ascensiunea
ideii teocratice sa fie opritd cumva, atunci este clar ca imparatul a luat exact
masurile ce trebuiau luate. Autorii clasici trebuiau sa fie vazuti, iIn masura in
care autoritatea publicd putea garanta acest lucru, in lumina traditiei careia 1i
apartineau ei insisi. In scolile imperiului, elevii nu trebuiau sa fie educati in
mod sistematic cd zeii pagani erau ,,daimoni rai” si cd eroii si Infeleptii
antichitatii se aflau printre cei osanditi. Si, oricat de putin a mai sperat apoi
tabara invinsa intr-o schimbare de situatie, amintirea lui Iulian a furnizat un
reper pentru cei care acum se dedicau pastrarii vechii culturi interpretatd prin
ea insdgi. Marinos, scriind biografia lui Proclos, dateaza moartea acestuia ,,in
al o sutd doudzeci si patrulea an de la domnia lui ITulian”. Astfel, efectul real
al opozitiei lui Tulian fata de acest sistem de autoritate ecleziastica, care dupa
aceea (pentru cei care iardasi cunosteau tipul civic de viatd) a aparut ca o
~imparatie a intunericului”, poate ca a fost acela de a prelungi asfintitul.

Toti cei care au studiat cariera lui Iulian recunosc faptul cd marele
sau tel a fost acela de a pastra ,,elenismul”, prin care el intelegea civilizatia
eleni. In conceptia sa, aceasta era reprezentati de religia antica. Miturile
referitoare la zei nu trebuie intelese la modul literal. De pilda, cununia dintre
Hyperion si Thea este o ndscocire poeticad. Ceea ce spun poetii, impreund cu
elementul divin ce se gaseste acolo, are de asemenea, multe aspecte de
factura omeneasca. Adevarul pur, neamestecat cu nascocirea, se gaseste la
filozofi si mai ales la Platon». Pozitia imparatului fatd de religia evreiasca
pare uneori a fi una ambigua. El gaseste cu usurintd in Vechiul Testament
pasaje pornind de la care sd argumenteze cd Dumnezeul lui Israel nu este
decat un zeu de trib, asemenea celor ai neamurilor.

Totusi, parerea sa serioasa pare sa fi fost cea potrivit careia profetii
evrel au ajuns la o exprimare, intr-adevdr mai pufin purd decat cea a
filozofilor greci, a unitatii guvernarii divinex. Intr-un pasaj - in afara de care
nu poate fi gasit nici un altul mai bun care s ilustreze antiteza dintre
,ebraism” si ,,elenism” - el 1i compara cu niste oameni ce vad o mare lumina
printr-o ceata si care nu pot sd descrie ceea ce vad decat prin reprezentarile
inspirate de forta distructiva a foculuiz. Desi el insusi considera divinitatea

20 Totusi, Iulian, asemenea neoplatonicienilor in general, nu vrea s creada ca Platon ar fi
avut intentia s trateze vreodata legendele poetice cu vreolipsa de respect.

2 Ct. Ep., 25.

22 Fragmentum Epistolae, 296 a.
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ca fiind nevazuta si incorporata, totusi acuzatiile pe care acestia le aduc celor
care fauresc statui le trateaza ca fiind o prejudecata. Tipul de adevar pe care
el I-ar recunoaste 1n politeismul popular nu il géseste neconcordant intru totul
cu scripturile ebraice, care vorbesc despre ingerii neamurilor. Divinitaile
nationale, fie ca se numesc ingeri sau zei, sunt Intelese ca fiind un fel de
geniu al fiecarei rase. Diferitele aptitudini naturale ale popoarelor presupun o
pluralitate in cauza divina, iar acest lucru poate fi exprimat ca o distribuire
efectuata de Zeul suprem intre puterile subordonate=.

Aceasta este pozitia luatd de Iulian in cartea sa scrisd impotriva
crestinilor - care este n acelasi timp o aparare a elenismului. Scrierea lui a
fost foarte bine reconstituitd de catre C. J. Neumannz din fragmentele ce se
gasesc 1n raspunsul Sfantului Chiril (din care probabil ca mai supravietuieste
doar jumatate). Un rezumat al argumentului general va fi mai folositor decat
orice altceva pentru a clarifica diferenta spirituala ce 11 separa pe oamenii
care aveau o inclinatie dobanditd in scolile filozofice de contemporanii lor
crestini.

In mod evident, nici opera lui Iulian si nici o alti operd nu a fost
simtitd ca fiind atat de vatamatoare cum a fost cea a lui Porfir. Printr-un
decret al Sinodulului Ecumenic de la Efes (431) si printr-o lege a lui
Theodosios al Il-lea, cartile lui Porfir, iar nu cele ale lui Celsus, Hierocles
sau Tulian, au fost condamnate la ardere. In forma schimbati a legii din codul
lui Tustinian, cartile scrise de oricine altcineva in acelasi scopsunt aduse sub
incidenta decretului, insd nu dupa numez. Diferenta dintre linia de atac a lui
Iulian si cea a lui Porfir, Tn masura in care poate fi identificata, st in faptul
ca lulian, desi multe dintre lucrurile pe care le spune manifesta un interes
pentru problemele ce tin de critica biblica, nu este preocupat in mod special
de analiza documentelor. El considera atribuirile traditionale ale cartilor
canonice ca fiind de la sine intelese si citeaza Septuaginta cu fidelitate. Se
spune cd Porfir a cunoscut originalul ebraic. Ne-am intalnit deja cu
perspectiva sa despre Cartea lui Daniel, si atat de caracteristica a fost
cercetarea sa 1Tn ceea ce priveste problemele ce tin de paternitate si de
cronologie, incat Neumann este inclinat sd 1i atribuie o afirmatie despre
originea tardiva si non-mozaica a Pentateuh-ului, citatd de Macarie cel Mare
in jurul sfarsitului secolului al patrulea dintr-un filozof necunoscutz.

Linia adoptatd de Iulian sau de Porfir in privinta Invataturii primare a
crestinismului insusi poate fi cu greu infatisatd. Asa cum am spus, toate

23 Aceastd idee, pe care o intdlnim si la Celsus, pare si fi fost sugeratd de un pasaj din
Critias, in care este descrisa o astfel de distributie. Cf. Proclos, in Rep., ed. Kroll, 1.17.

24 K. J. Neumann, Iuliani Imperatoris Librorum contra Christiartas quae supersunt.
Prolegomena, vol 1 (1880).

2 Ibidem, p. 8-9.

26 Ibidem, p. 20.
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respingerile directe ale lui Porfir au disparut, iar din cartile tarzii ale
raspunsului lui Chiril la afirmatiile lui Iulian nu au mai ramas decat cateva
fragmente. Legat de cultul martirilor, raspunsul episcopului din Alexandria
nu este lipsit de adevar, asa cum Iulian ar fi fost primul care sa recunoasca
acest lucrur. Grecii Insisi, spune el», merg In procesiune la morminte si ii
sarbatoresc pe cei care au luptat pentru Grecia, insd ei nu ii venereaza ca pe
niste zei. ,,Tot asa, nici noi nu 1i cinstim pe martirii nostri cu cinstea cuvenita
lui Dumnezeu si nici nu ne rugam lor. in plus, dumnezeii neamurilor au fost
oameni care s-au nascut i au murit, iar mormintele unora dintre acestia s-au
pastrat”».

In legitura cu aceastd revenire la ,,euhemerism”, pe care Parintii
crestini l-au Tmprumutat de la cei ce au speculat asupra originii religiei, apare
un citat din Viata lui Pitagora de Porfir, introdus, speculeaza Neumann (p.
80), pentru a dovedi ca grecii nu aveau niciun drept in a fi neincrezatori in
afirmatia (I Petru 3:19,20) potrivit careia Hristos ,,a propovaduit duhurilor
tinute Tn inchisoare”, din moment ce Pitagora este infatisat coborand in
pestera Ida (aici fiind identificatd se pare cu iadul) unde se afla mormantul
lui Jupiter.

Oricat de incompletd ramane inevitabil aceastd reconstituire, exista
destule elemente pentru a arata linia generald adoptata de Tmparat. Acesta gi-
a propus sd nege orice baza, provenitd din Vechiul Testament, a ideii de
crestinism ca iudaism universal. Toate celelalte sunt secundare in raport cu
aceastd tema. Daca astfel nicio religie nu era destinatd sa fie universala, iar
iudaismul, in masura in care exclude alte religii, este doar pentru iudei, ideea
de teocratie crestind isi pierde legitimitatea. Guvernarea divind nu este
efectuata prin intermediul unei societati aparte ce propovaduieste o doctrina
autoritard, ci prin intermediul ordinii universului sensibil si prin intreaga
diversitate de institutii civice si nationale din lume. Armonia aflata la baza
acestora trebuie cautati printr-o cercetare liberd, care este filozofia. In
consecinta, Iulian este aparatorul filozofiei si nu al politeismului ca atare. Iar
daca sistemul cdruia i s-a opus nu a reusit pana la urma sa supuna filozofia si
cultura la care el tinea, acest lucru nu s-a datorat vreunei modificari a
scopurilor si idealurilor fruntasilor filozofiei grecesti, ci resuscitarii fortelor
care au rupt unitatea Bisericii cosmopolite, tot asa cum Biserica a rupt la
randul ei unitatea statului roman.

27 Cf. Ep., 78.
28 Neumann, p. 85-86.
2 Ibidem, p. 88.
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11.3.2. Influente neoplatonice in crestinismul patristic si medieval

Influenta neoplatonismului asupra teologiei crestine oficiale din
perioada imediat urmatoare s-a exercitat mai ales pe latura ce fine de
psihologie. Psihologia biblicd in sine nu a stabilit desigur o perspectiva
stiintificd determinata®. Interpretarea sa literala ar putea sa pard favorabila
unui tip de materialism combinat cu supranaturalismul, cum este cazul lui
Tertullian. Chiar si conceptia paulind despre ,,duh”, considerat in acelasi
timp ca o prezentd launtricd a divinului si ca fiind cea mai inaltd parte a
sufletului, a recurs destul de usor la o doctrind cum este cea a stoicilor, care
au identificat principiul divin din lume cu elementul corporal aflat cel mai
departe de materia grosiera prin usuratatea si mobilitatea sasl.

Totusi, ideea de suflet si de intelect pur imateriale a fost mai bine
adaptatd unui sistem care, in apararea dogmelor sale supranaturale, urma sa
sustind o anumitd justificare prin rafiune omeneascd, care sda constituie o
conditie, prealabild acceptarii depline a acestora prin credintd. Aceasta
conceptie, preluatd In slujba scopurilor practice ale Bisericii in forma
stiintificd pe care i-au dat-o neoplatonicienii, si-a pastrat in consecinta
elementele fundamentale neschimbate pentru totdeaunas.

La sfarsitul antichitatii, idealismul platonic, in masura in care a fost
compatibil cu dualismul prescris de unele parti ale sistemului dogmatic, a
fost adoptat in mod decisiv. In Rasarit, scriitori bisericesti de limba greaci
precum Nemesios (c. 390), care s-au format 1n scoala neoplatonica, si-au
transmis respingerile pe care le-au ficut materialismului epocii urmitoare. in
Occident, Sf. Augustin, care, asa cum se stie, a fost profund influentat de
platonism si care 1-a citit pe Plotin intr-o traducere latind, a adus acelasi
serviciu filozofic®. Marele rezultat pozitiv a fost acela de a familiariza
gandirea europeana cu elementele anumitor conceptii metafizice elaborate de
ultima scoalda de filozofie independentd. Cand a sosit vremea unei noi
independente, chiar dacd incd mai era greu, practica indelungata a
abstractiilor a facut ca pornirea in cautarea adevarului filozofic dintr-un
punct de vedere in principal subiectiv sa fie mult mai usor de indeplinit decat
pana atunci.

Totusi, a trecut mult timp pana cand Europa (occidentald) a putut
macar sd inceapd sd-si construiascd noi instrumente lucrdnd in mod
provizoriu in cadrul prescris al dogmei revelate si al filozofiei subordonate,
in timp ce In Rasdrit imuabilitatea Adevarului, revelat odatd pentru

30 C. Moreschini, op. cit., p. 34.

31 Ibidem, p. 35.

32 Ibidem, p. 33.

33 Hans von Campenhausen, Parinfi latini ai Bisericii, vol 11, trad. Maria-Magdalena
Anghelescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 71-72.
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totdeauna, ne-a impus o rafinare a spiritualitdtii, nu si o evolutie doctrinara
sau filosoficax. Insusi inceputul scolasticii este despartit de o pripastie de
peste trei secole de sfarsitul neoplatonismului, si abia dupa incd doud secole
aceasta a condus la o miscare intelectuald inchegata. Intre timp, elementele
de cultura ce au mai ramas au fost transmise de cétre neoplatonicieni sau de
catre autorii influentati de acestia.

O pozitie importantd in aceastd privintd este ocupatd de Boethius,
care s-a nascut la Roma in preajma anului 480, a fost consul in 510 si a fost
executat la ordinul lui Theodoric in 524. in filozofie, Boethius a reprezentat
un neoplatonism eclectic de factura etica. Traducerea operei logice a lui
Porfir facutd de acesta a fost deja pomenitd. Boethius a mai scris de
asemenea, lucrari proprii dedicate expunerii logicii lui Aristotel. El a scris De
consolatione philosophiae atunci cand nu se mai afla in gratiile lui
Theodoric, si s-a observat deseori faptul remarcabil ca, desi Boethius era cu
siguranta crestin dupa botez, s-a indreptat, in adversitatea sa, complet catre
filozofia pagana, fara a face nici cea mai mica aluzie in vreun loc la revelatia
crestind. Voga de care s-a bucurat De consolatione in Evul Mediu este tot
atat de remarcabild. Regi precum Alfred cel Mare (c. 849-899), dorind cu
nerabdare sd raspandeascd lumina care era accesibild, pare sa fi fost atras de
un instinct ascuns catre opera unui om de neam inrudit, care, desi aflat la
limita extrema, inca se mai afla intr-un contact viu cu cultura autohtona a
vechii lumi europene. O altd opera renumita din aceeasi perioadd a fost
comentariul lui Macrobius (care a scris in perioada domniilor lui Honorius si
Arcadius, 395-423) la Somnium Scipionis extras din De republica lui
Cicero. Macrobius pare sa nu fi fost nici macar crestin dupa botez. El citeaza
autori neoplatonicieni, iar influenta pe care a avut-o asupra sa tipul de
gandire al acestora ne aduce dovezi despre gradul in care erau cunoscuti in
Occidents.

In Orient, o anumita influentd asupra metafizicii teologice a avut-o
Synesios, prietenul lui Hypatia. Devenind crestin, Synesios a lasat fard sa
vrea sd fie numit episcop de Ptolemaida (c. 410); cautdnd sd rezerve
libertatea filozoficd de a trata anumite parfi din crestinismul popular din
perspectiva mitica, nu era atat de convins ca acest lucru era compatibil cu
functia episcopald. O influentd mult mai adanca de acelasi gen, ce se intinde
pana in Occident, a venit din partea operelor autorului cunoscut sub numele
acelui ,,Dionisie Areopagitul” care este pomenit ca fiind un convertit atenian
al Sfantului Pavel (Fapte 17:34). Avand in vedere cd nu s-a gasit nicio
referintd incontestabila la aceste opere pana in secolul al saselea si {inand

34 Pentru dosarul chestiunii vezi St. Afloroaei, Cum este posibila filosofia in Estul Europei,
Ed. Polirom, Iasi, 1997.
35 Hans von Campenhausen, op. cit., vol I, p. 130-132.
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cont ca acestea sunt caracterizate de idei specifice scolii lui Proclos, in
prezent se sustine ca au fost scrise de un platonician crestin format n scoala
ateniand. Este posibil intr-adevar ca adevaratul Dionisie sa fi participat chiar
la cursurile lui Proclos insusi. Stim de la Marinos*ca nu toti cei care
participau la prelegerile sale erau discipolii sdi In filozofie. Influenta grupului
de lucrari, in masura in care au fost acceptate oficial, a fost aceea de a stabili
,angelologia” Bisericii intr-o forma eruditd. Acestea au dat de asemenea, un
impuls puternic misticii crestine si, prin intermediul lui Scotus Eriugena, a
dat nastere speculatiilor panteiste care, de indatd ce gandirea s-a trezit din
nou, au inceput sa dea de furca credintei in Occidents.

Ioan Scotus Eriugena (810-877) a fost considerat atit un
neoplatonician tardiv, cat si primul mare ganditor scolastic, in realitate,
acesta nu poate fi considerat neoplatonician, caci intregul sau efort a fost
indreptat spre rationalizarea acelui sistem dogmatic de credintd caruia
neoplatonicienii i s-au opus din cea mai adanca antipatie intelectuala si etica.
Pe de altad parte, el a fost influentat de formele de gandire neoplatonice
transmise prin Dionisie, ale cdrui opere le-a tradus 1n latind, iar propriile sale
speculatii nu dupa mult timp au trezit suspiciunile autoritatilor Bisericii. Cea
mai mare opera a sa, De divisione naturae, a fost condamnatd in 1225 de
papa Honorius al Ill-lea sa fie arsd. lar Dionisie, care, asa cum era de
asteptat, nu putea fi anatemizat In concordantd cu perspectiva acreditatd in
legatura cu paternitatea scrierilor sale - si care a fost intr-adevar canonizat,
ajungand sa fie identificat cu Sf, Denis al parisului - a ajuns sa circule in
traducere latind exact in momentul cand cunoasterea limbii grecesti mai avea
putin pana sa dispara din Occident.

In final observim ca intregul registru polemic intervenit intre
sustinatorii urmasilor lui Platon si Plotin si aceia ai profetilor si apostolilor
lui Hristos se dovedeste a fi unul extrem de generos, care descrie in fapt o
parte din framantarile momentului, dar care nu intarzie nici astazi sa isi
produca ecourile intr-o lume frenetic animata de o dorintd proprie, am putea
spune, de a-l define pe Dumnezeu.

3¢ Vita Procli, 38. Apud H. Marrou, Patristica §i umanism, traducere de Cristina si Costin
Popescu, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1996, p. 219.

37 E.Gilson, Filosofia. in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pand la sfarsitul secolului
al XIV-lea, traducere de Ileana Stanescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995. p. 188-190.
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REGIMUL CANONIC, STATUTAR SI REGULAMENTAR
PRIVIND AVEREA MONAHILOR

de Pr. Lect. Univ. Dr. Cosmin PANTURU

Abstract: Together with clergy and lay staff, monks constitute
another category of Church members. When joining the monastery, they
depose three vows: the submission one, the castity and the vow of voluntary
poverty. Some canonical norms regulate their judicial system, having both
canonical and judicial consequences. In addition, a part of state legislation
imply (directly or indirectly) the way in which those three vows are deposed
by the relevant monks.

Keywords: the estate of monks, canonical norms, state legislation

,Monahii” sau ,,monahiile” sunt persoane care, prin legamant, duc o
viatd ascetica si traiesc Intr-o manastire. De asemenea, ,,averea’este definita
ca fiind: , totalitatea bunurilor care se afli in posesia cuiva”'.

Regulamentul pentru organizarea vietii monahale §i functionarea
administrativa a manastirilor’ (1950), atunci cand defineste mandstirea ca
fiind ,,un asezamant de rugaciune in care viefuieste o obste de calugari sau
calugarite”, face referire implicitd la conditiile de intrare in aceastd
comunitate. Deci, persoanele amintite sunt cele care ,,au fagaduit inaintea lui
Dumnezeu, in cadrul slujbei solemne de intrare Tn monahism, sa-si petreaca
viata in Infranare, in saricie de bund voie si ascultare” (art. 2 din
Regulamentul monahal).

Prin urmare, viitorul monah depune in cadrul slujbei solemne cele trei
voturi: infranarea, saracia de buna voie si ascultarea.

Referitor la detinerea bunurilor materiale, mai multe norme canonice
si juridice decid in aceasta privintd. Astfel, Parintii Sinodului din
Constantinopol (861) prin canonul 6 legifereazd in mod imperativ ca
,monahii sunt obligati sd nu aiba nimic al lor propriu, ci toate ale lor sa le

! Dictionar explicativ al limbii romdne, accesat online la data de 10 iunie 2018, ora 14,33.

2 Regulamentul pentru organizarea viefii monahale si functionarea administrativi si
disciplinara a mandastirilor, publicat in vol. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne, 1953, p.
385-425; In vigoare cu amendamentele aduse de Sfantul Sinod in sedinta din 4 iunie 1998,
publicat in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne - Extras, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 97-136.
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atribuie manastirii”, invocand capitolul 4, versetul 32 din Cartea Faptele
Apostolilor. Textul canonului ingaduie ca inainte de intrarea in manastire
acestia sd dispuna de averile acumulate in favoarea altor persoane in privinta
transmiterii proprietatilor lor si care nu sunt oprite prin dispozifii legale.
Dupa intrarea Tn manastire, asezadmantul respectiv va urma sa le utilizeze
averile, nemaiingaduindu-li-se sd poarte de grija si sa hotarasca in mod
particular de acele bunuri. In caz contrar, averea tiinuiti se va confisca de
catre egumen sau episcop si vandutd, beneficiul urmand a fi Tmpartit
sdracilor’.

Dar: in .[nvataturd pentru cel ce vrea si primeascd schima sau
chipul monahicesc, adica sa se imbrace in sfantul si ingerescul chip al
mantiei” Tnainte de slujba efectiva, ,,dupa un ceas sau doud din noapte,
porunceste staretul unuia dintre duhovnici sa aduca inaintea sa pe cel pregatit
spre tundere. Si venind acesta, il invatd egumenul din sfintele scripturi: ce
este cdlugdria, cum se cuvine a petrece viata monahiceascd in infranare,
supunere si adevarata ascultare; si cate il va lumina Dumnezeu il invata si-i
descopera™.

Totodata, in cadrul ,,Randuielii slujbei la primirea schimei sau a
chipului celui mic, adica a mantiei”, ieromonahul il intreaba (printre altele)
pe cel ce doreste sa urmeze viata afara de lume: ,,Vei petrece in manastire si
in pustnicie pana la cea din urma a ta suflare? Te vei pazi pe tine insuti in
feciorie, In intreaga intelepciune si in cucernicie? Vei pazi pand la moarte
ascultarea catre mai-marele tdu si catre fratii cei intru Hristos? (...)”. La
fiecare dintre acestea, cel intrebat raspunde: ,,Asa, cu ajutorul lui Dumnezeu,
cinstite parinte™.

Asadar, nici in Invatatura anterioara ceremoniei bisericesti, nici in
timpul slujbei tunderii in monahism neofitului nu i se aminteste de votul
saraciei de buna voie! Prin urmare, acesta nu il depune. I se recomanda,
totusi, acest sfat: ,,De saricie si nu te feresti”®, ceea ce insemanid o acceptare
(implicitd) a saraciei!

Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisercii Ortodoxe
Romdne din 20087, atunci cand defineste ,,ministirea” pistreazi o parte din
principiile anterioare, aratand ca vietuitorii acesteia ,,s-au hotarat in mod
liber sa-si petreacd viata in infranare, in sardcie de buna voie si ascultare”
(art. 74, al. 1 din Statut - 2008), eliminand ca aceste trei voturi sa fie

3 A. Saguna, Compendiu de Drept canonic, Sibiu, 1913, p. 160.

4 Randuielile tunderii in monahism, Molitfelnic, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 470.

5 Ibidem, p. 472.

6 Ibidem, p. 473.

7 Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, aprobat prin
Hotérarea Sf. Sinod nr. 4768 din 28 noiembrie 2007 si publicat in ,,M. O.” nr. 50 din 22
ianuarie 2008.
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,fagaduite Tnaintea lui Dumnezeu, in cadrul slujbei solemne rostite la intrarea
in monahism”, asa cum specifica art. 2 din Regulamentul Monahal.

in acelasi context, art. 15 din Legea pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Romdne® din 1925 prevedea cd averea monahilor adusd ,,in
mandstire, ca si cea dobanditd, in orice mod, in timpul monahismului,
ramane intreagd manastirii de care {in”.

Deci ei puteau ,,aduce” la intrarea ,,in manastire” bunuri mobile. De
asemenea, puteau dobandi dupa tunderea in monahism ,,in orice mod”
(cumparare, donatie, testament, etc.) alte bunuri de care se puteau bucura in
timpul sederii in manastire. In cazul mostenirii unui bun imobil dobandit prin
succesiune sau testament, acesta, conform art. 15 invocat, revenea manastirii.
Interesant este ca articolul 15 nu precizeaza momentul intrarii in proprietatea
manastirii a bunurilor respective. Prin urmare transmiterea de proprietate
trebuia facuta in timpul vietii monahilor/monahiilor deoarece art. 15 nu face
derogare de la prevederile Codului civil ca in cazul art. 13 privitor la averea
mitropolitilor, episcopilor si arhiereilor.

Ne intrebam, in cazul mortii lor, aceasta avere, daca nu ar fi fost
testatd manastirii, cui ar fi putut reveni? Un prim raspuns ar fi: manastirii
insasi. De ce? Pentru ca prevederea respectiva este, in drept, prevedere
legala, iar Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne - 1925 e
socotitd a fi chiar o lege speciald, care derogd implicit de la cea generala
(Codul civil) in aceasta speta, si, prin urmare, prevederile in materie de
succesiune ale Codului civil nu se aplica 1n cazul de fata.

Un al doilea raspuns la aceeasi intrebare ar putea fi: mostenitorilor
rezervatari (ascendenti sau descendenti ori colaterali sanguini) intrucat, in
interpretarea articolului 15 prin metoda ,,analogia legis”, nu se face
precizarea expresd a derogarii In acest caz de la legea generald (in mod
similar ca in cazul arhiereilor).

In acest sens un singur articol din Statutul pentru organizarea
Bisericii Ortodoxe Romdne’ din 1925 lamureste cazul: privitor la averea
monahilor, cu referire la invocarea canonului 6 al Sinodului II
Constantinopol, se dispunea prin art. 108 ca ,,monahii trebuie sa ducd o viata
chinoviald de obste (...)”. Or, in intelesul canonului si articolului invocat, o
viatd chinoviald de obste (cuvant provenit din termenii grecesti ,,korvog”
(comun) si ,,flo¢c” (viatd) nu inseamna altceva decat ,,viata in comun a
acestei categorii de persoane, care, desi locuiesc fiecare in chiliile separate
din incinta manastirii, nu au avere personald, dar au totusi obligativitatea de a
participa impreuna la toate activitatile manastirii.

8 Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, publicata in ,,M. Of.” nr. 97 din 6
mai 1925.
o Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, publicat in ,M. Of.” nr. 97 din 6
mai 1925.
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In mod similar canonul 19 al Sinodului VII ecumenic impune ci cel
ce intrd Tn manastire nu mai poate dispune de averea sa, ci ea trece in
posesiunea manastirii: ,,(...) Iar in privinta lucrurilor (bunurilor) celor date
de parinti copiilor drept zestre, sau a celor aduse din averea lor (proprietatea
lor), daca marturisesc cei ce le aduc ca acestea sunt inchinate (afierosite, con-
sacrate) lui Dumnezeu, am oranduit ca, ori de ar ramane, ori de ar iesi, acelea
sd ramand In manastire, dupd fagaduinta aceluia (care le-a adus), afara daca
n-ar fi vina inaintestatatorului (egumenului, pentru iesirea din manastire a
aceluia)”!?.

Prevederea a fost pastratd si in art. 196 din Statutul pentru
organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne din 1949, precum si
in art. 195 din Statutul pentru organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe
Romdne din 2008: ,,Bunurile calugarilor si calugaritelor aduse cu dansii sau
donate manastirii la intrarea in monahism, precum si cele dobandite in orice
mod n timpul vietuirii in ménastire, rdman in totalitate manastirii de care
apartin si nu pot face obiectul revendicarilor ulterioare”. Este de la sine
inteles ca orice bun donat unei persoane nu mai poate face obiectul vreunei
revendicari deoarece donatia reprezintd o vointa unilaterala de a renunta la
proprietatea unui bun in favoarea altei persoane.

Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane din 1949, statua prin art. 74 ca ,,Manastirea este un asezamant, in
care traieste o comunitate religioasa de calugari sau calugarite, hotarati a-si
petrece viata in infranare, saracie si ascultare neconditionatd”. De asemenea
se relua art. 108 din 1925, devenit in acest Statut art. 83, invocandu-se ca
temei acelasi canon 6 al Sinodului II din Constantinopol, dezvoltat prin art.
66 din Regulamentul pentru organizarea vietii monahale §i a mandstirilor in
aceea ca toti ,,calugarii sunt datori sa aiba toate lucrurile si masa de obste
(...) intrucat fara ea, calugarii nu-si pot trai votul neagoniselii” (art. 85 din
Regulamentul monahal - 1998). Completarea acestor prevederi statutare se
facea prin art. 11 din Regulamentul pentru organizarea vietii monahale §i a
manastirilor (1950): cel ce voieste a se face monah (...) sa prezinte
testamentul de oranduirea ce s-a facut cu averea sa, daca o are, intrucat cel
intrat Tn cinul monahal nu mai poate poseda avere personala. De asemenea sa
se constate dacd nu are datorii neplatite”, prevedere ce nu se regaseste in
Regulamentul pentru organizarea vietii monahale si functionarea
administrativa si disciplinara a manastirilor din 1998.

O seamd de reguli derivd din aceste norme ale Regulamentului
monahal: ,,;in monahism viata de obste obliga pe calugari sa socoteasca drept
bun al obstei (chinoviei) din care fac parte fructul muncii lor si sa primeasca
in schimb — si la sanatate si la boald — locuinta, hrana, imbracaminte si tot ce

19Joan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1991, p. 166.
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este de trebuintd vietii lor de cédlugarie” (art. 67, al. 1 din Regulamentul
monahal - 1950; art. 86 din Regulamentul monahal - 1998); ,.Bunurile
materiale ale obstei trebuie sa fie Intrebuintate dupa regula vietii obstesti,
adica sa se dea fiecarui calugar dupa trebuinta lui” (art. 68 din Regulamentul
monahal- 1950; art. 85 din Regulamentul monahal - 1998); ,,monahii nu pot
nici sa imprumute pe cineva cu bunurile obstii §i nici sa Tmprumute dela
cineva fard invoirea staretului. Nici milostenie nu pot face monahii, fara
aprobarea directa sau subinteleasa (tacitd - n.n.) a staretului, fiindca bunurile
date lor spre folosinta sunt ale comunitatii si ei nu se pot folosi de ele decat
in hotarele trebuintei personale” (art. 70 din Regulamentul monahal - 1950).
Referitor la aceastd prevedere, art. 90 din Regulamentul monahal din 1998
nu mai retine aprobarea subinteleasca din art. 70 din Regulamentul monahal
din 1948. ,,Cheltuielile pentru calatoriile trebuitoare sau de folos trebuiesc
facute din bunurile de obste, fiindca potrivit votului neagoniselii, monahii,
fara aprobarea staretului nu pot intrebuinta, pentru nevoile lor, bunuri
provenite de la rude sau de la prieteni, caci atunci gresesc contra vietii de
obste” (art. 71 din Regulamentul monahal; art. 91 din Regulamentul monahal
- 1998).

Totodatd existd o situatie aparte, cea a monahilor salarizati sau
pensionari care ,,sunt indatorati sa depuna la casieria manastirii jumatate din
salariu sau pensie In folosul obstii, iar acolo unde se hotaraste donarea
intregii sume, conducerea manastirii se va ingriji de procurarea tuturor celor
necesare pentru toti vietuitorii acelui asezamant monahal” (art. 88 din
Regulamentul monahal - 1998). Prevederea nu este oarecum in premierd. Ea
a aparut intr-un context ce avea in vedere reducerea numarului manastirilor.
Este vorba despre Decretul nr. 410 al Prezidiului Marii Adunari Nationale,
emis la 28 octombrie 1959 care completa Decretul nr. 177/1948 pentru
regimul general al cultelor religioase'!. Astfel, era introdus articolul 71 in
care conditiona varsta pentru admiterea Tn monahism (barbatii la 55 ani si
femeile la 50 de ani) ,,daca renunta la salariu sau la pensia de la stat, daca nu
sunt cisitoriti si dacd nu au obligatii pe baza Codului familiei”"2.

Cei care incalcd aceste norme, in conformitate cu art. 99, lit. f) din
Regulamentul monahal - 1950, pentru anumite abateri, Consiliul
Duhovnicesc poate aplica unele canonisiri: ,,oprirea subventiei de bani pentru
imbracaminte si lasarea ei in economia casei” (art. 123, al. 3, lit. ¢) din
Regulamentul monahal - 1998). De asemenea, se considerd abatere si
pedepsita ca atare ,,administrarea necinstitd a averii manastirii” (art. 128, lit.

"' Decret nr.177 din 4 august 1948 privind libertatea religioasa §i regimul general al
cultelor, publicat in ,,M. Of.” nr.178 din 4 august 1948.

12.G. Enache, Decretul nr. 410/1959. Un scurt bilant la 50 de ani de la adoptare, in Ziarul
,Lumina”, 28 octombrie 2009, cf. http://ziarullumina.ro/chipuri-si-fapte-din-viata-bor/
decretul-4101959-un-scurt-bilant-la-50-de-ani-de-la-adoptare
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e din Regulamentul monahal - 1998), precum si ,furtul si instrainarea
bunurilor de obste” (art. 128, lit. f din Regulamentul monahal - 1998).

In prezent, privitor la averea conducitorilor manastirilor si a celorlalti
vietuitori se face precizarea ca: ,nu este ingaduit staretului si nici unui
monah sa posede bunuri personale ca: masini, case, apartamente, garsoniere,
terenuri s.a. Aceasta stare contravine randuielilor vietii manastiresti autentice
si voturilor monahale” (art. 42 Regulamentul monahal - 1998).

In timp, Statutele de organizare ale Bisericii Ortodoxe Romdne au
avut si au dispozitii diferite privitoare la averea monahilor, pe de o parte, si
cea a ierarhilor (proveniti din rindul monahilor), pe de alta parte!'®. Privitor la
acestia din urma, canonul 40 apostolic prevede ca ,,Sa fie aratate (cunoscute
in mod lamurit) bunurile (lucrurile) proprii ale episcopului (in cazul ca ar
avea si bunuri proprii) si sa fie aratate (cunoscute in mod lamurit) si cele
domnesti (bunurile Domnului, ale Bisericii), ca episcopul sa aiba putere cand
s-ar savarsi din viata sa lase ale sale cui vrea si cum vrea si sd nu se piarda
cele ale episcopului sub cuvant ca ar fi bunuri bisericesti, atunci cand el ar
avea sotie si copii sau rude sau casnici. Caci este drept inaintea lui
Dumnezeu si a oamenilor ca nici Biserica sd nu sufere vreo paguba din
pricina necunoasterii bunurilor episcopului si ca nici episcopul sau rudele lui
sd-si risipeasca (bunurile) din pricina Bisericii, sau sda cada si la certuri
(procese) ai sdi, si moartea lui s se acopere de ocari”. Interpretarea lui este
insd una clara: ,,pentru evitarea oricaror neintelegeri, se impune obligatia ca
bunurile Bisericii si bunurile personale ale episcopului sa fie {inute separate
in evidentd, ca in niciun chip sa nu se faca vreo confuzie intre ele. I se
recunoaste episcopului dreptul la bunuri proprii pentru ca in vremea aceea
episcopii nu se recrutau exclusive dintre monahi, ci, dupa cum arata canonul,
puteau fi si casdtoriti, avand sotie, copii si alte rude, ale caror drepturi de
mostenire se recunosc” prin acest canon 40 apostolic'?.

in aceeasi ordine de idei, canonul 24 Antiohia recomanda: ,,Bine este
ca cele ale Bisericii s se pastreze pentru Biserica cu toatad grija si cu buna
congtiintd si cu credinta catre Atotvazatorul si Judecatorul Dumnezeu.
Acestea se cuvin a se chivernisi cu judecata si stdpanirea episcopului caruia
ii este incredintat poporul intreg si sufletele celor ce se aduna la biserica. $i
cunoscute sa fie cele ce apartin Bisericii, cu stirea presbiterilor si diaconilor
dimprejurul lui, ca acestia sd stie si sd nu le fie necunoscut care sunt cele
proprii ale Bisericii, incat nimic sa nu le fie ascuns; ca, de se intampla
episcopului sa moard, cunoscute fiind lucrurile cele ce apartin Bisericii, nici
acestea sa nu lipseasca si sa nu se piarda, nici cele proprii ale episcopului sa

13 Emilian Iustinian Roman, Statutul Bisericii Ortodoxe Romdne de la 1948 pand la 2008.
Prezentare comparativa, Editura Performantica, Editia a II-a, Tasi, 2011, p. 95-96.
4 Toan N. Floca, Canoanele..., p. 29.

82

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE

nu se surpe sub pretextul lucrurilor bisericesti. Caci drept si placut este atat
inaintea lui Dumnezeu, cat si a oamenilor ca cele proprii ale epicopului sa Ie
lase oricdrora ar voi el; iar cele ale Bisericii pentru dansa a se pdstra si nici
Biserica sa nu sufere vreo paguba, nici episcopul sa nu fie lipsit de bunurile
sale 1n favorul obstesc sub pretextul Bisericii, sau cei ce-i apartin sd cada in
proces si pe langi aceasta, dansul dupd moarte si se acopere de ociri”!>.

Pe langd cele amintite in privinta averii ierarhilor, Legea pentru
organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne din 1925 facea precizarea prin art.
13, al. 1 ca ,prin derogare de la codul civil, intreaga avere lasata de
mitropoliti, episcopi si arhierei la moartea lor, dacd nu au mostenitori
rezervatari (parinti sau copii) sau nu lasa testament, trece ca succesiune de
drept Mitropoliei, Episcopiei sau Eparhiei unde ei functionau”. Prin urmare
ierarhii puteau sa detind orice avere de care sd dispund in doud moduri: fie
urma sa fie mostenitd de catre rezervatari fie puteau sa decidd de ea prin
testament. Referitor la mostenitorii rezervatari, situatia parintilor este certa.
Cu privire la copii, trebuie precizata situagia copiilor naturali proveniti dintr-
o casdtorie incheiatd inainte de tunderea in monahism a chiriarhilor
respectivi care au rimas viaduvi in urma decesului sotiilor lor'¢.

Art. 13, al. 2 face insd precizarea cd in cazul in care chiriarhii lasa
mostenitori rezervatari ascendenti sau descendenti sau ambele categorii (deci
dacd si parintii sau unul dintre ei ar supravietui la decesul copilului lor
devenit ierarh), toti acestia succed la %2 din averea detinuta. Cealalta '2 revine
partii constitutive a Bisericii Ortodoxe, respectiv Mitropoliei, Episcopiei sau
Eparhiei.

Referitor la jumatatea mostenitorilor rezervatari - atat ascendenti, cat
si descendenti - aceasta urma sa se Tmparta in doua pargi. Legea din 1925 nu
face precizarea referitor la proportia averii ce urmau sa o mosteneasca
ascendentii si, respectiv, descendentii defunctului. Din aceastd cauza ea
putea fi socotitd in parti egale sau inegale. In cazul mai multor copii, averea
lasatd lor putea fi inferioard cantitativ proportiei ascendentilor, care ar fi
putut fi chiar unul singur (in cazul supravietuirii unui singur parinte). Se
intelege ca acestuia 1i revenea prin mostenire un procentaj mai mare, pe cand
descendentilor, socotiti fiecare in mod individual (indiferent de numarul lor)
li se repartizau procente mai mici (art. 13, al. 3).

In cazul in care ar fi doar mostenitori dintr-o singurd linie
(consangenad, ascendentd sau descendentd, n.n.), acestora le revenea Intreaga
jumatate de avere (art. 13, al. 4). De asemenea, al. 5 din acelasi articol
protejeaza rezervatarii in cazul existentei lor obligand parca chiriarhul care ar
dori sd dispuna printr-un testament de jumatatea rezervatd acestora sa nu o

15 Ibidem, p. 202.
16 A se vedea nota nr. 20.
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poatd testa in favoarea altor persoane mai mult sau mai pufin strdine, ci
»trebuie sa lase prin testament jumatate din avere rezervatarilor” (art. 13, al.
5).

Doar in situatia in care nu ar avea rezervatari ar putea dispune de
aceastd jumatate n favoarea altor persoane. De asemenea, cealaltd jumatate
ar putea fi testatd pentru a fi folositd de catre Mitropolie, Episcopie sau
Eparhie in diferite scopuri (bisericesti, culturale, filantropice sau obstesti)
conform art. 13, al. 6 din Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe
Romdne -1925.

Cu privire la bunurile mobile prin natura lor (cartile din biblioteca
personald a chiriarhilor), acestea raman proprietatea eparhiei, in conditia in
care ,,cand ei In viatd fiind, n-ar fi testat-o vreunui asezamant cultural
bisericesc” (art. 14 din Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne
- 1925). Cu alte cuvinte, de aceste bunuri mitropolitii, episcopii si arhiereii
puteau dispune doar in favoarea unei institutii culturale din cadrul Bisericii,
caz In care eparhia nu avea dreptul de a dobandi aceastd parte de avere
intrucat nu 1i era rezervata ca si in cazul intregii lor averi. Putem afirma ca
regimul juridic al acestor bunuri ce fac parte din averea chiriarhilor, deroga
de la prevederile intregului art. 13 din Legea pentru organizarea Bisericii
Ortodoxe Romdne — 1925. Doar ,,0ddjdiile si toate obiectele de cult care le-
au apartinut sau folosit raman eparhiei la care au pastorit” spre finalul vietii
(art. 14 din Legea pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne — 1925).
Este de la sine Inteles ca oddjdiile si obiectele de cult fac parte din categoria
bunurilor sacre, iar destinatia lor nu poate fi alta decat cea bisericeasca. Cat
priveste doar ,,folosinta” unor bunuri, se subintelege ca nefiind proprietari pe
aceste lucruri, ele nu pot face obiectul unor dispozitii ce au ca obiect bunul
unei alte persoane. In acelasi sens art. 195 din Statutul pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne din 1949 preciza ca ,biblioteca
ierarhilor, precum si toate odajdiile si obiectele de cult ale acestora nu intrd
in masa succesorala si se dobandesc de drept in intregime de catre Eparhie”.

Acelasi Statut din 1949 prin art. 194 stipula ca ,,eparhiile au vocatie
asupra intregii averi succesorale a ierarhilor lor si se socotesc succesoare
rezervatare a '2 din aceastd avere, in cazul in care vin in concurs cu
succesorii sesinari sau testamentari”. In consecinta, daci chiriarhii nu ar avea
succesori ,sesinari sau testamentari”, eparhiei i-ar reveni Intreaga avere a
ierarhilor. In caz contrar dreptul de mostenire s-ar reduce la jumdtate din
masa lor succesorald. In acest sens este griitor al. 2 al aceluiasi articol:
,Drepturile succesorilor sesinari sau testamentari se vor raporta numai asupra
jumatatii nerezervatd Eparhiilor si sunt reglementate conform dispozitiilor
Codului Civil”.
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Regimul juridic al acestui tip de succesiune speciald se schimba in
anul 2008 prin noul Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii
Ortodoxe Romdne: ,,Eparhiile au vocatie asupra tuturor bunurilor succesorale
ale ierarhilor lor (art. 194 din Statut B.O.R. - 2008). In sustinerea acestui
drept exclusiv sunt invocate canoanele 40 apostolic si 24 Antiohia amintite
mai sus. Prin urmare, se presupune ca in conformitate cu cele cuprinse in
canonul 40 apostolic si cu articolele statutare invocate, ,bunurile” ce
formeaza obiectul mostenirii pot fi dobandite de catre monahi doar dupa
hirotonia 1n treapta arhieriei, insa Eparhiile sunt cele cu drept de succesiune
exclusiva in privinta lor. Daca in acceptiunea dreptului comun prin notiunea
de ,,bun” se intelege ,,orice lucru in privinta caruia pot exista drepturi si
obligatii patrimoniale”!’, din punct de vedere eclesial bunurile detinute de
catre aceste persoane nu pot fi decat mobile. Este grditor in acest sens
intregul Regulament pentru administrarea averilor bisericesti'® si in special
art. 1 care face referire doar la bunurile care apartin unitatilor bisericesti
organizate ca persoane juridice, nu si celor fizice, constituind astfel ,,averea
bisericeasca”. Prin derogare insa de la aceasta reguld generald prin ,,bun al
unui ierarh” trebuie sd se inteleagd bunurile mobile pe care le-ar putea
dobandi prin mai multe modalitdti (cumparare, mostenire, donatie, etc.).

In ceea ce priveste conditiile alegerii unui chiriarh Legea si Statutul
Bisericii Ortodoxe Romdne din 1925 nu impunea vreo masura speciala,
aceasta ramanand 1n sarcina sfintelor canoane si cutumei bisericesti. Doar
art. 129 din Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane din 1949 facea aceasta precizare: ,,Episcopii si mitropolitii se aleg
dintre licentiatii sau doctorii in teologie, Mitropoliti, Episcopi, Arhierei,
monahi sau preoti din categoria I, vaduvi prin deces, care sunt cetdteni
romani, indeplinesc conditiunile canonice si sunt bine pregatiti pentru
aceasta treaptd”. Prin Hotararea Adunarii Nationale Bisericesti nr. 8576/10
iunie 1973, nu orice monah putea accede la treapta ierarhica, ci doar
Arhimandritii (prevedere regdsitd in art. 129 din Statutul B.O.R, editia
2003"), situatie rimasi in vigoare prin noul Statut din 2008. De asemenea,
chiar daca nu se face precizarea intrarii in monahism a candidatului ales din
randul laicilor (licentiat sau doctor in teologie), ori cleric de mir (preot din
categoria I, vaduv prin deces), aceastd conditie a intrdrii In monahism in

17 Mircea Costin, Mircea Muresan si Victor Ursa, Dicfionar de Drept civil, Editura
Stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1980, p. 51.

18 Regulament pentru administrarea averilor bisericesti, publicat in vol. Legiuirile Bisericii
Ortodoxe Romane, 1953, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa 1953, p. 345-362.

19 Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, publicat in rev.
,Biserica Ortodoxa Romana”, anul LXVIII (1959), nr. 1; republicat in vol. Legiuirile
Bisericii Ortodoxe Romadne, 1953 si Extras, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane 2003, p. 3-54.
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vederea hirotoniei in treapta ierarhiei este imperativd prin traditie’®. De
asemenea, in privinta ierarhilor ,,pensionati sau retrasi, Sfantul Sinod va
reglementa drepturile acestora in conformitate cu prevederile statutare si
regulamentare bisericesti” (art. 196 din Statut B.O.R.- 2008).

In final, facem precizarea ci personalul monahal poate fi salariat sau
nesalariat. Cu privire la asigurdrile sociale de stat ale salariatilor Bisericii
Ortodoxe Romane, Legea privind libertatea religioasa si regimul general al
cultelor’! legifereaza ca ,Salariatii si asiguratii cultelor ale caror case de
pensii sunt integrate 1n sistemul asigurarilor sociale de stat vor fi supusi
prevederilor legislatiei privind asigurarile sociale de stat” [art. 24, al (1) din
L. C.].Conformart. 29373, lit. f) din Codul fiscal, contribuabil al sistemelor
de asigurari sociale este si ,,orice platitor de venituri de natura salariala sau
asimilate salariilor”, deci atat personalul clerical, cat si cel neclerical angajat
al Bisericii Ortodoxe Romane. Prin Legea nr. 52/1993 privind integrarea
sistemului de asigurari sociale al personalului Bisericii Ortodoxe Romdne in
Pensii si Ajutoare a personalului Bisericii Ortodoxe Romane si al unitatilor
subordonate, stabilite conform bilantului contabil la 30 septembrie 1992, s-au
varsat la Ministerul Muncii si Protectiei Sociale, pe bazi de protocol.in
consecintd, angajatii Bisericii au fost inclusi in sistemul national de asigurari
sociale. In acelasi context, prin art. 213, al. (2), lit. j) din Legea nr. 95 din 14
aprilie 2006 privind reforma in domeniul sanatatii’?, ,,sunt asigurate, alaturi
de alte categorii, cu plata contributiei din alte surse, persoane precum (...)
,personalul monahal al cultelor recunoscute, aflat in evidenta Secretariatului
de Stat pentru Culte, daca nu realizeaza venituri din munca, pensie sau din
alte surse”.

De asemenea, Legea nr. 263/2010 privind sistemul unitar de pensii
publice’® include in aceastd categorie ca fiind asigurate obligatoriu

20 Preotul de mir Ioan Marina, viduv prin decesul sotiei, avind doi copii, a fost tuns in
monahism si hirotesit arhimandrit in ziua de 11 august 1945, cu o zi inainte de hirotonia sa
intru arhiereu sub numele de Justinian (12 august 1945), devenit mai tarziu cel de-al treilea
patriarh al Romaniei. De asemenea, preotul de mir Liviu Streza, vaduv prin decesul sotiei, la 4
iulie 1996 este ales de catre Sfantul Sinod episcop al Caransebesului; la 20 iulie 1996 este tuns
in monahism primind numele de Laurentiu, iar la 11 august 1996 este hirotonit episcop, cf.
https://ro.wikipedia.org/wiki/Biserica Ortodox%C4%83 Rom%C3%A2n%C4%83 (accesat
15 iunie 2018).

2l Legea nr.489/2006 privind libertatea religioasd si regimul general al cultelor, a fost
publicata in ,,Monitorul Oficial al Roméaniei”, Partea I, nr. 18/08.01.2006.

2 Legea nr. 95 din 14 aprilie 2006 privind reforma in domeniul sandtatii, publicatd cu
rectificari in ,,Monitorul Oficial al Romaniei”, Partea I,, nr. 391 din 5 mai 2006, modificata
si completata.

2 Legea nr. 263/2010 privind sistemul unitar de pensii publice, publicatd in ,,,Monitorul
Oficial al Romaéniei”, Partea I, nr. 852 din 20 decembrie 2010, modificata si completata.
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,persoanele care realizeazd venituri de natura profesionald, altele decat cele
salariale (...) [art. 6, al. (1), pct. 1, lit a) din Legea nr. 26372010]; precum si
pe baza de contract de asigurare sociala chiar si ,,personalul clerical si cel
asimilat din cadrul cultelor recunoscute prin lege, neintegrate in sistemul
public... [art. 6, al. (2) din Legea nr. 263/2010].

Din cele expuse pand acum putem observa ca regimul juridic al
detinerii bunurilor de catre cei care au depus voturile monahale a suferit in
timp unele modificari in materie. Principiile canonice cuprinse insa in art. 74,
al. 1) din Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romane sunt cele aplicabile si in acest domeniu deoarece Statutul in sine are
regim de ,,lege fundamentala a Bisericii”, cum specifica odinioara canonistul
Liviu Stan. Prin urmare, prevederile sale raman obligatorii ,,pentru Intreaga
Biserica Ortodoxa Romana din tara si din afara granitelor tarii”, fiind extinse
prin noile ,,regulamente specifice aprobate de catre Sfantul Sinod” sau prin
aplicarea celor 1n vigoare ,,in masura in care acestea nu contravin prezentului
statut” (art. 203, al. 1-3 din Statutul pentru organizarea s§i functionarea
Bisericii Ortodoxe Romdne).
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CRESTINISMUL - LUMINA SI BUCURIE
iINTR-O LUME DEBUSOLATA SI TRISTA

de Pr. Lect. Dr. Marius FLORESCU

Abstract: The 10th General Assembly of the World Council of
Churches (WCC) took place in Busan, Republic of Korea, during the late
October and early November 2013. More than 5.000 delegates from around
300 member Churches and 100 countries, examined the tasks facing the
World Council of Churches, their relationships in the world, their potential
and their dreams, and they came to speak more and more of the ,,pilgrimage
of justice and peace” in describing this journey on which the God of life is
leading the Christians. In the following study, we try to capture how the
theme Christianity - light and joy in a confused and grieved world is
reflected in the official report, published by WCC Publications into the year
2014.

Keywords: Christianity, joy, light, world, ecumenism, mission

Titlul studiului de fatd nu ne apartine in totalitate. L-am preluat si
adaptat dintr-un mesaj al Preafericitului Parinte Patriarh Daniel adresat
clericilor din Arhiepiscopia Bucurestilor, cu prilejul conferintei preotesti din
primévara anului 2015

L-am pus in legatura cu raportul ultimei Adunari generale a
Consiliului Ecumenic al Bisericilor care s-a tinut la Busan in Coreea de Sud,
in octombrie-noiembrie 2013. Aceastd Adunare generala a fost una cu
profunde semnificatii pentru istoria miscarii ecumenice, intrucat a fost cea de
a X-a, deci una jubiliard. A reunit aproape 5.000 de reprezentanti din peste
300 de Biserici si 100 de tari. Genericul Adunarii generale a C.E.B. a fost
,Dumnezeule al vietii, condu-ne spre dreptate si pace”. Ca si in cazul
celorlalte Adunari generale de pana acum, in cadrul editurii Consiliului
Ecumenic de la Geneva s-a tiparit Raportul celei de a zecea Adundari
generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu titlul ,Intlnindu-L pe

! http://patriarhia.ro/clericii-din-bucuresti-si-ilfov-in-conferinta-8034.html, accesat la 25
octombrie 2017

2 M. Florescu, Cea de a X-a Adunare generald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Busan
- Coreea de Sud (30 octombrie-8 noiembrie 2013), in ,,Altarul Banatului”, anul XXIV
(LXIID), nr. 10-12, octombrie-decembrie 2013, pp. 139-146
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Dumnezeul vietii”, avandu-i drept coordonatori pe Erlinda N. Senturias si
Theodore A. Gill, jr.>.

Raportul este structurat dupa cum urmeaza:

Cuvdantul inainte al secretarului general al C.E.B., rev. Olav Fykse
Tveit

Generalitati cu privire la cea de a zecea Adunare a C.E.B.

Dezvoltarea temei Adunarii

Dreptate, pace si crestinismul mondial, cu subtitlurile: ,,Contextul
asiatic”, ,,Unitatea in Hristos — célatorie in duhul prieteniei”, ,,Misiunea in
contexte in schimbare”, ,S& facem dreptate”, ,Lucrarea pacii” si
,,Conversatii ecumenice”

Lucrarea C.E.B.

Declaratii despre probleme de interes public

Mesaje adresate Adunarii

Apendice

Traducerea si adaptarea de fatd incearcd sa scoata in evidenta felul in
care tema deja enuntatd: Crestinismul - lumina §i bucurie intr-o lume
debusolata si trista apare in cadrul raportului mentionat. Partea care ne
intereseaza se gaseste in capitolele: Dezvoltarea temei Adunarii, Dreptate,
pace si crestinismul mondial, Lucrarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor
si Declaratii despre probleme de interes public, care reprezinta si partea cea
mai insemnata a raportului (mai bine de jumatate).

Capitolul Dezvoltarea temei Adunarii ne prezintd o serie de
reprezentanti ai Bisericilor, care s-au adresat in plenul Adundrii, in cadrul
asa-numitelor ,,plenare”. Primul este patriarhul Karekin II, patriarh suprem si
catolicos al tuturor armenilor. Acesta Indeamna la cautarea unitatii in
Hristos, avand ca temei dragostea fatd de El, care ne uneste pe toti. ,,Vorbind
in numele lui Hristos si lucrand in prezenta Sa, este marturia pe care trebuie
crestinismul sd o dea lumii. A minimaliza cuvintele Domnului si a le trece cu
vederea insemneaza a acoperi lumina care straluceste din inaltime. Acest fapt
insemneaza cd ascundem unica sursd de iluminare care poate alunga
intunericul acestei lumi si poate aduce claritate §i viziune sandtoasa
umanititii”*. Un alt vorbitor este teologul Wedad Abbas Tawfik din Biserica
Ortodoxa Coptad. Acesta prezintd situatia criticd pe alocuri a crestinilor din
Egipt si in loc de concluzie, rosteste o rugaciune: ,,Dumnezeule al vietii si al

3 Official Report of the 10th Assembly. Encountering the God of Life. Ed. by ERLINDA N.
SENTURIAS and THEODORE A. GILL, JR., World Council of Churches Publications,
Geneva, 2014, 473 pp.

4 Idem, p. 46
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nemuririi, fa sa straluceasca lumina fetei Tale peste tot pamantul, pentru ca
lumea noastra sa devind una in care demnitatea umana este respectata, iar
libertatea, egalitatea, dreptatea sociald si demnitatea celor slabi sunt mereu
ocrotite. La randul siu, Episcopul Duleep de Chickera, din partea Bisericii
Anglicane din Sri Lanka se referd la diaconie, la diaconia ca slujire a
aproapelui, spunand despre ea ca trebuie sa fie profetica. ,,Slujirea diaconiei
in lumea aceasta, dominatd de noii faraoni, cezari, irozi si farisei este o
necesitate misionara de prima marime. Intr-o lume dominati de violenta si
opresiune, care cautd tot mai mult pacea, libertatea si demnitatea,
crestinismul trebuie sa isi asume rolul de far calauzitor. El trebuie sa
propovaduiasca neincetat pe Hristos, Lumina lumii, Care lumineaza pe toti si
mai ales pe cei de la marginile societitii”®. Mitropolitul Ilarion de
Volokolamsk (Biserica Ortodoxa Rusd) a avut o foarte pertinentd expunere,
asezatd sub titlul Vocea Bisericii trebuie sa fie profetica. Acest trebuie
reprezinta, spunea el, o noud paradigma misionara a Bisericii lui Hristos.
Daca pana acum se opina ca vocea Bisericii este profetica, de acum acest
lucru devine o obligatie, adica Biserica trebuie sa isi calibreze vocea in
functie de realitatile sociale si politice din toate vremurile si contextele. ,.In
pofida stapanitorilor intunericului acestei lumi, crestinii sunt chemati sa
aduca la Hristos noi suflete, sa semene speranta si increderea intr-o lume mai
buni, rugind pe Imparatul slavei si diruiasci binecuvéantare si bucurie
tuturor celor aflati in suferinte si lipsuri”’. Michael Lapsey, directorul
Institutului pentru vindecarea trecutului din Cape Town, Africa de Sud
afirma in cadrul unei plenare ca procesul vindecarii societatii sta in
capacitatea crestinilor de a fi co-lucratori cu Hristos pentru promovarea
dreptatii si pacii. ,,Nimeni nu va putea acuza mai mult pe crestini decat
Domnul Iisus Hristos insusi, atunci cand acestia nu vor fi facut suficient de
mult pentru promovarea dreptatii si pacii pe pamant. Dar cum sa se Intample
aceasta, devreme ce chiar intre crestinii Tnsisi exista lupte surde si mute, ca sa
nu mai vorbim de crestinii de aceeasi confesiune? Crestinii sunt chemati sa
fie lumina lumii si sarea pamantului. $i numai din aceastd perspectiva,
responsabilitatea lor este enorma”®,

Capitolul intitulat Dreptate, pace si crestinismul mondial, cel mai
consistent din cadrul raportului, se divide in mai multe subcapitole. Unul
dintre ele poarta titlul generic de ,,Unitatea in Hristos — cdldtorie in duhul
prieteniei”. Doamna Dame Mary Tanner, unul dintre presedintii Consiliului
Ecumenic al Bisericilor afirma intr-o cuvantare intitulatd ,,Viziunea noastra
cu privire la unitate” ca mai este mult de Infaptuit la nivel local, regional si

5 Idem, p. 59
6 Idem, p. 64
7 Idem., p. 68
8 Idem, p. 75
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mondial pentru a primi darul sfant al unitatii. ,,Darul acesta este foarte pretios
si se aseamana cu lumina din sfesnic, pe care crestinii, in ignoranta lor, o tin
acoperitd. Unitatea nu este numai o razd din lumina lui Hristos, ci il
reprezintd pe Insusi Acesta, Care este din lumina si comuniunea Sfintei
Treimi”. In cuvantarea sa din plenul Adunirii generale de la Busan,
Mitropolitul Nifon Mihaita, reprezentant al Bisericii noastre, facea o
excelentd pledoarie a felului in care vede Biserica Ortodoxa unitatea
crestinilor. Din perspectiva aceasta, nu trebuie uitatd suferinta lumii si
strigatul ei dupa dreptate, pace si adevar. ,,Numai o reintoarcere prin pocainta
la Dumnezeu si o trdire a poruncilor Sale, in lumina Sfintelor Evanghelii, va
mantui lumea de picat si de faptele nedreptatii”!?. Secretarul general al
Aliantei Baptiste Mondiale, Neville Callam propunea ascultatorilor o
plangere sau lamentatie, In care printre altele, deplange lipsa de coeziune a
crestinilor Tn ceea ce priveste marturia in unitate a lui Hristos Cel inviat.
Legat de acest aspect, ,,s1 problemele fundamentale ale lumii contemporane
(criza financiara, criza morald, criza ecologica, s.a.) par a nu-si gasi
rezolvarea, cdci si in ele se vede lipsa de unitate a crestinilor. Daca crestinii
ar fi uniti, marturia despre lisus Hristos ar fi mai puternica, pentru ca
Domnul nostru insusi si-a dorit ca lumea si creadi si si se mantuiasca”!!,
Teoloaga Alice Fabian si episcopul Mark McDonald din partea Bisericii
Anglicane din Canada au vorbit impreuna despre unitate, in cadrul uneia
dintre plenare. Printre altele, din cele expuse, se desprinde ideea ca in fata
secularismului tot mai accentuat, crestinismul nu trebuie sa fie static,
nepasator sau detasat de lume. Dimpotriva, el trebuie sa aduca pace si
lumina, bucurie si sperantd oamenilor care se simt sufocati de duhul
materialist al vremurilor care sunt si care cu siguranti vor veni'2.

Daca subcapitolul anterior avea ca tema principald cautarea unitatii
crestinilor, fiind caracteristic miscarii Credinta si Constitutie din cadrul
C.E.B., cel care urmeaza se incadreaza in sferele de activitate ale miscarii
Misiune si Evanghelizare. Subcapitolul ,,Misiunea in contexte in schimbare”
este deschis printr-o introducere a prof. de Teologie Kirsteen Kim de la
Universitatea din Leeds, Marea Britanie. ,,Pentru a vorbi lumii despre
dreptate si pace, pentru a reaprinde lumina credintei din sufletele oamenilor,
Bisericile trebuie sd propovaduiascd vestea cea buna a Evangheliei, cu
vigoare si cu convingere”!®, afirma aceasta. Preotul catolic Stephen Bevans
din Statele Unite, a prezentat o expunere cu tema “Misiunea Duhului”.

o Idem, p. 91

19 Idem, p. 96
' Idem, p. 99
12 Idem, p. 104
13 Idem, p. 108
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,Misiunea, spunea el, este sd recunosti cd Duhul lucreaza neincetat si ii
cheama pe crestini sa I se alature. Misiunea Duhului este de a transfigura
lumea si de a o pregati pentru venirea din nou a Domnului, intru slava.
Misiunea crestinismului este de a ajuta la transfigurarea lumii, la instaurarea
Imparatiei lui Dumnezeu, aducand lumina credintei celor care nu o au sau au
uitat-o, de a Tmbarbata pe cei slabi si de a sprijini pe cei pe care Domnul fi
numeste cei mai mici ai Sdi”'*. Rev. Cecilia Castillo Nanjari din partea
Bisericii Misiunii Penticostale din Chile enumera in alocutiunea sa cateva
dintre problemele lumii contemporane: lipsa drepturilor omului, lipsa
egalitatii dintre barbafi si femei, foametea, lipsa egalitatii de drepturi la
bunurile si resursele planetei, s.a. In fata acestor aspecte, spunea ea ,,se pare
ca trebuie sa ne reevanghelizim pe noi insine, Tnainte sd cautdm sa i
evanghelizam pe altii. Sa ne aratdm noud insine mai intai ca suntem purtatori
de lumina care a iesit din mormantul lui Hristos, pentru a fi credibili
altora”'>. Mitropolitul Geevarghese Mor Coorilos din partea Bisericii
Ortodoxe Siriene din India a vorbit si despre misiunea catre cei de pe
marginile societdtii. ,,Bisericile sunt chemate sd-L intalneasca pe Dumnezeu
in Treime, pe Domnul vietii, la marginile societatii, acolo unde se afla
victimele opresiunilor si unde fortele intunericului, care denuntd viata, se
straduiesc sa ia locul lui Dumnezeu in ordinea fireasca a lucrurilor. Acest
fapt, de asemenea, provoaca Bisericile sd se alature initiativelor societafii
civile angajate 1n eforturile pentru drepturile omului, dreptate si integritate a
vietii. E necesar sa intelegem ca Bisericile nu pot face abstractie de lacrimile
si suferinta celor care se afld la marginile societatii”!®.

Subcapitolul ,,Lucrarea pacii” debuteaza printr-un interviu cu doamna
Leymah Gbowee din Liberia, care a primit in anul 2011 premiul Nobel
pentru pace. Arhiepiscopul Thabo Makgoba, moderatorul intalnirii {i
adreseazd mai multe intrebari, printre care si aceasta: ,,Ce intelegeti prin
fericiti facatorii de pace?”. ,,Cand toti ceilalti se gandesc la arme, facatorul de
pace spune o rugaciune si se gandeste cum ar putea fi depasit conflictul.
Lumea nu ar avea nevoie de arme daca ar actiona astfel. Cum razboiul este
intotdeauna aducator de moarte, conceptia aceasta pozitiva despre non-
violentd, ar aduce pacea si viata, iar armele ar fi inlocuite de flori”!’,
Coreeanul Zoon Jae Chang a prezentat in cadrul Adunarii generale de la
Busan expunerea cu titlul ,,Exodul cédtre un nou pamant”, foarte apreciata de
participanti. In cadrul acesteia, el amintit despre dezastrele ecologice

" Idem.,p. 111
15 Idem, p. 116
16 Idem, p. 120
17 Idem, p. 152
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provocate de centralele nucleare de la Fukushima si Cernobal, pe care le-a
numit ,,lumini periculoase din jurul nostru”'®. Aceste lumini nucleare — zicea
el — sunt legate de propriul nostru egoism, de confort, de avaritie, din cauza
ca industria nucleara este interconectatd la diferitele nevoi ale societatii.
,Oamenii au pierdut lumina din interiorul sufletelor lor, L-au pierdut in
esentd pe Hristos. Oamenii aprind lumini multe si colorate in marile
metropole ale lumii, dar viata lor este in adancul intunecat al pacatului si al
ignorantei. De aceea e necesar sa stingem luminile periculoase si
nefolositoare din jurul nostru, care produc paguba creatiei si sd incepem sa
reaprindem luminile sufletelor noastre, cu lumind din lumina lui Hristos™!.

Cu acesta se incheie prezentarea referatelor nominale ale unora dintre
participantii la Adunarea generald de la Busan. Volumul mentionat mai
cuprinde, asa cum am aratat deja, si unele declaratii publice, pe diferite teme.
Ne vom mai concentra insd asupra celei intitulate: ,,Declaratie pe calea spre o
pace dreapta”. ,,Aceasta este o calatorie spre planul lui Dumnezeu pentru
umanitate si intreaga creatie. In insusi fundamentul Bisericii existd speranta
pentru o transformare spirituald a lumii si pentru chemarea de a cauta
dreptate si pace pentru toti. Prin urmare, crestinii trebuie constientizati de
rolul pe care 1l au, de faptul ca trebuie sa iasa din ignoranta si autosuficienta
si sd se aplece asupra problemelor semenilor. Crestinii trebuie sa fie lumini
vii In pamantul acesta vechi, pregatind pe cel nou, pe cel despre care
vorbeste cartea Apocalipsei’?’.

Adunarea generald de la Busan a emis si un mesaj, care afirma la
punctual 5 ca: ,,Trdim in vremuri de o acuta criza globala. Ne confruntam cu
provocari economice, ecologice, sociale si politice, dar si spirituale. In
intunericul si in umbra mortii, cat este de importantd nadejdea in Domnul Cel
inviat! (...) Ascultind vocea celor care adesea strigd de la marginile
societdtii, sd invatdm lectia nadejdii si a perseverentei. Sd ne aplecam mai
mult asupra idealului libertdtii si sd actiondm solidar. Fie ca Dumnezeu
Cuvantul, Care lumineazi, si ne ciliuzeasci in cilitoria noastra™!.

Am incercat sa surprindem, in cele de mai sus, cateva aspecte din
lucrarile desfasurate in cadrul celei de a zecea Adunari generale a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor. Crestinismul este si trebuie sa ramdna lumind si
bucurie intr-o lume confuza si tristd. Asa o arata si unele dintre contributiile

18 Idem, p. 154
19 Idem, p. 155
20 Idem, p. 284
2! Idem, pp. 35-36

93

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE

enumerate pand aici’’2. Dacd le-am 1incadra intr-un context, ele fac mai
degraba parte din asa numitul ecumenism practic’®, care are in vedere mai
ales dimensiunea orizontala a aspectelor vietii. Sunt contributii care, desi vin
din diverse confesiuni crestine, marturisesc despre necesitatea unei
marturisiri vii §i dinamice a lui Hristos in lumea contemporana.

22 Amintim aici si studiul parintelui lect. dr. Adrian Covan intitulat: Veni Domine Jesu — the
pneumatic-logosico constance of the Church, in vol. Pastoratia si misiunea Bisericii intr-o
lume desacralizata. Perspective actuale, (The Mission and the Pastoration of the Church in
a Desacralized World: Actual Perspectives), Ed. Universitatii din Oradea, Oradea, 2016, p.
201-210, ISBN: 978-606-10-1577-1.

23 Vezi punctul de vedere exprimat de Preafericitul Parinte Patriarh Daniel: ,,Prin cooperare
ecumenica practicd nu ne pierdem identitatea, ci o imbogatim, intrucat o afirmdm nu in
izolare fata de alti crestini, ci in dialog cu ei, nu impotriva lor, ci impreuna cu ei. Astfel,
cunoasterea reciproca in plan spiritual si social sunt doud etape ale lucrarii pentru unitatea

crestind” (Comunicare sustinutd la Munchen - Germania, in septembrie 2011, cu ocazia unui
congres dedicat caritatii din perspectiva ecumenica, in ,,France catholique”, no. 234/2011, p. 4).
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CUVANTARILE PATRIARHULUI JUSTINIAN MARINA

de Pr. Lect. Dr. Marius IOANA

Abstract: Accused and appreciated at the same time, now, at four
decennia after thePatriarch Justinian’s passing away, it is necessary to
perform a close spiritual analysis in order to appreciate properly the diligence
of this providential clergyman. For Patriarch Justinian, the theology of the
deed twined with the theology of the word. However, probably the most
important was his love for people, the charisma that he started practicing in
his family and his parish and that he then perfected through his hierarchical
activity. Patriarch Justinian’s hierarchical activity was providential for our
Church and for the Romanian people. His life was just as his sermon.

Keywords: sermon, Patriarch Justinian, speech, church

Au trecut mai bine de patru decenii de la mutarea la cele vesnice a
Patriarhului Justinian. In aceastd perioada de timp, s-a glosat mult despre
activitatea de aproape trei decenii a parintelui patriarh. Contestat si apreciat
in acelasi timp, acum dupd ce ,,spiritele” se vor linisti, este necesard o
cercetare duhovniceascd atentd pentru a aprecia cum se cuvinte osteneala
acestui slujitor providential. Recent, in cadrul unui simpozion national, unul
dintre vorbitori a ,,criticat” atitudinea Patriarhului Justinian fatd de monahi,
atitudine pe care oratorul ar fi presupus-o dintr-o cuvéntare a parintelui
patriarh adresatd unor calugari. In acest context, am inteles cd este nevoie de
a explicita, poate, circumstantele, Imprejurdrile si mai ales formele de
cenzura utilizate de propaganda atee pentru a compromite, a minimaliza sau
chiar a retine §i a reinterpreta orice cuvantare pentru atingerea unor obiective
bine urmarite.

Analiza volumelor intitulate sugestiv ,,Apostolat social”, lucrari ce
cuprind evenimente si cuvantari pentru fiecare an de slujire patriarhala, ne
reveleazd activitatea prodigioasd a parintelui Justinian. Zeci de mii de
kilometri parcursi, sute de intalniri cu marile personalitati politice si
religioase ale vremii, vizite, intalniri, congrese, reprezintd doar o parte din
apostolatul crestinpus in slujba Bisericii si a credinciosilor ei. Acuzat de unii
»ca nu are studii”, Parintele Patriarh Justinian a depasit de mai multe ori
distanta parcursa de Sfantul Apostol Pavel in cilatoriile misionare din Asia si
Europa. S-a preocupat de romanii de pretutindeni, cercetandu-i si trimitdndu-
le preoti si toate cele necesare slujirii Bisericii. In timp ce toate bisericile din
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lagdrul comunist au fost aproape desfiintate, in Romania, prin intelepciunea
patriarhului nostru, Biserica se Ingrijea de credinciosii ei. Preotii, cdlugarii si
intelectualii intemnitati, odata eliberati, aflau in patriarh un real sprijin pentru
angajarea si reintegrarea lor sociald. Tinerii teologi care dovedeau o buna
pregatire scolara erau trimisi in strdindtate pentru a se pregati mai bine pentru
Biserica si pentru scoala de teologie romaneasca. Existd Tncd martori in viata
care au avut ocazia sa interactioneze cu Patriarhul Justinian si care confirma
dragostea sincera si neindoielnicd impartasita tuturor. Cred ca este suficient
sd amintim cum au fost recuperati, dintre intemnitati, mari personalitati ale
Bisericii, precum Bartolomeu Anania, Antonie Plamadeala, viitori ierarhi,
exclusi initial din monahism, pentru ca apoi, prin lucrarea Patriarhului
Justinian, sa fie reabilitati si investifi in apostolatul Bisericii noastre. Alti
tineri au fost pastrati in proximitate, Tn administratia patriarhald sau la
conducerea scolii de teologie, asa cum a fost cazul parintelui loan Negrutiu.
Insa, poate cea mai important slujire a Patriarhului Justinian a fost dragostea
pe care a avut-o pentru oameni, harisma pe care a inifiat-o in familie si In
parohie si pe care a desavarsit-o prin slujirea arhiereasca. La tineri a tinut ca
la propriii copii, le-a fost parinte si indrumator, si mai presus, le-a fost pilda
de dragoste pentru Dumnezeu si exemplu de slujire a aproapelui. Povestea
unul dintre tinerii de odinioara din administratia patriarhald cum a incercat de
mai multe ori, din curiozitate, s descopere daca este adevarat ce se spunea
despre patriarh, ca se roagd mult si posteste aspru. Si aceste zvonuri s-au
confirmat. L-a surprins pe parintele patriarh singur in camera, ingenuncheat
timp indelungat, iar cu o altd ocazie, plimbandu-se pe aleea din curtea
palatului patriarhal si sustindndu-1 de brat, a simtit fragilitatea trupului
nevoitorului lui Hristos si bratele slabite de post indelungat. De asemenea,
patriarhul a stiut sa mangdie psalmii arghezieni si sd vindece blestemele
ierodiaconului poet. Pe cei mai razvratiti i-a temperat cu rabdare, i-a
imbarbatat pe cei deznddajduiti, avand un dar special de a privi in interiorul
interlocutorului si de a oferi cuvinte potrivite pentru incurajarea §i sustinerea
sufleteasca a fiecdruia. Persoanelor pe care le intdlnea pentru prima data le
incredina anumite slujiri care se dovedeau a fi potrivite in situatiile acelea.

Patriarhul Justinian Marina provenea dintr-o familie de tdrani véalceni,
a dat examen de admitere la Seminarul din Ramnicu Valcea si a reusit sa
obtind o bursd la o concurentd de 10 candidati pe un loc, a absolvit scoala
teologicd, fiind premiant si apreciat de dascilii sdi.' La noud ani de la
absolvire devine directorul Seminarului §i un slujitor cunoscut si respectat de
ierarhi si preotii slujitori.

! Pentru detalii vezi: pr. dr. Marius loana, Patru decenii de la invesnicirea Patriarhului
Justinian Marina, in ,,Columna” 2000, Revistd de culturd istorica, Timisoara, 2017, p. 208-
210.
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Activitatea predicatoriald a Patriarhului Justinian poate fi impartita n
trei perioade: perioada in care a slujit Biserica in calitate de preot, apoi
perioada slujirii ca arhiereu si perioada predicatoriald, in calitate de patriarh
al Bisericii Ortodoxe Romane. Din prima perioadd nu s-au pastrat decat
putine predici, insd suficiente pentru a descoperi omul duhovnicesc, preotul
Ioan Marina. Predicile din aceastd perioada sunt inegalabile prin continut si
profunzime. Sunt adevarate perle oratorice, pe care, cred, si parintii
bisericesti le-ar lectura cu interes. Insa, o colectie de predici intreaga parca
nu misca atat sufletul, cat lecturarea unei cuvantari. latd ce rostea preotul
Ioan Marina intr-o predica: ,,Stapan era si s-a coborat la lucrul pe care 1l fac
robii. Invatitor era si s-a coborat mai jos decat ucenicii. Fiul lui Dumnezeu
era si a primit partea celor mai disprefuiti dintre oameni. Cel dintai era si a
ingenuncheat in fata celor mai de jos pescari, de parc-ar fi fost cel de pe
urma. De atatea ori le-a spus celor mandri si rai la suflet ca stapanul se cade
sd-si slujeasca slugile si ca cei dintai trebuie sa fie ca si cei de pe urma [...].
Si totusi, el spalda si usuca bucuros cele doudzeci si patru de picioare
batatorite si nespdlate demult, numai si numai ca sd sape in acele inimi
indaratnicie si cuprinse inca de trufie, adevarul rostit din gura Sa, zadarnic,
atita amar de vreme”?. Fragmentul este revelator si reprezinti mai mult decat
o kerigma apostolicd. Este poate un rezumat al activitafii Mantuitorului
Hristos, 1n el fiind cuprins tot intelesul Sfintei Evanghelii, fara sa lipseasca
nimic. Din acest rastimp, s-au publicat trei cuvantari despre Mantuitorul
Hristos (,,Lemnarul din Nazaret”, ,,.Din pescari apostoli”’, ,,O pilda a lui
lisus™), iar din perioada anilor 1933-1939, s-au tiparit patru cuvantari rostite
din calitatea de director al Seminarului din Ramnicu Valcea. In data de 30
ianuarie 1933, cu prilejul sarbatoririi Sfintilor Trei lerarhi, considerati
patronii spirituali ai scolilor de teologie, parintele director loan Marina
spunea elevilor seminaristi urmatoarele: ,,Sfintii Trei lerarhi, Vasile, Grigorie
si loan, au fost alesi patroni ai Seminariilor, pentru ca istoria bisericeasca nu
cunoaste intre ierarhii Bisericii crestine minti mai luminate, vointe mai
hotarate si inimi mai plecate spre Invatarea, apararea §i practicarea
adevarurilor crestine — adica, modele de preoti si ierarhi — decat pe ei. [...].
Stiinta laica si teologica, elocventa si tactul pastoral sunt calitatile activitatii
celor trei ierarhi, prin care ei au ajuns tipul preotiei ideale.”* Concomitent cu
predicarea Cuvantului, parintele loan Marina se ingrijea concret de situatia
Seminarului si a seminaristilor, intr-o perioada dificila de criza economica si
sdracie. Majoritatea elevilor proveneau din familii sdrace de tarani, neavand
posibilitatea de intretinere minimd in scoala din Ramnic. Experienta unui

2 Patriarhul Justinian Marina, Apostolat social. Pilde si indemnuri pentru cler, Ed. IBMO,
Bucuresti, 1949, p. 19.
3 Ibidem, p. 4-5.
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traitor evlavios a produs in lduntrul parintelui loan o forta de intelegere si de
predicare a adevarurilor nemuritoare. ,,Totdeauna I-au fost dragi ucenicii Lui,
chiar si ITuda. Clipa de clipa i-a indragit cu o dragoste ce intrece orice
dragoste, cu o dragoste atat de indestulata, cd uneori ucenicii nu s-au dovedi
in stare s-o cuprindi in inimile lor mici. Atat era dragostea de mare.”* Numai
un parinte iubitor cunoaste ce reprezinta asemenea sentimente si cum ele pot
schimba destinele viitorilor apostoli.

Din perioada slujirii in calitate de arhiereu, pana la investirea de
patriarh, s-au publicat unsprezece cuvantari cu caracter pastoral, general,
social, adresate unor comunitati largi, pe care nu le poti cuprinde intr-o
predica. Daca 1nainte parintele loan Marina se adresa ,,fiilor duhovnicesti”,
acum se adreseaza mulfimii parcad amorfe, existente doar prin ,,cantitate”.
Inainte cuvintele erau precise, limpezi,teologice, profunde, iar acum sunt
rostite fraze consensuale, aprecieri grandioase, prefigurative pentru inceputul
unei noi perioade, luminos-intunecate. Perioada august 1945 - noiembrie
1947 este una grea pentru Bisericd §i credinciosi. Se incheiase de curdnd
razboiul, lasdnd in urma o populatie distrusa de sardcie si lipsuri, invalizi si
copii orfani de care statul nu se putea ingriji. In Moldova erau treizeci si
cinci de mii de copii orfani, pe care statul nu-i putea sustine. Abia se reuseste
institutionalizarea a trei mii cinci sute de copii, restul de noudzeci la suta
ramanand fard hrani si addpost. In atare situatie, arhiereul Justinian
alcatuieste un plan de asistentd sociala avand doua forme de exercitare: o
forma de asistentd Inchisa prin care copiii sa fie plasati in orfelinate si o
forma de asistentad deschisa prin plasarea copiilor la rude, cunoscuti si familii
crestine, activitate de care va trebui sd se ocupe preotii. Se pastreaza
fotografii cu campanii de asistenta sociald, in care voluntari, alaturi de preoti,
la indemnul ierarhului, ofera hrana, imbracaminte si asistentd medicala celor
aflati in nevoi. Intr-o cuvintare despre aceste slujiri, arhiereul Justinian
spunea ca ,verificarea acestor metode de asistentd sociald am facut-o
personal, in familia noastra, intrucat parin{ii mei au crescut trei orfani din
celilalt rizboi alituri de noi.”

Teologia faptei parintelui patriath a fost impletitd cu teologia
cuvantului. Preocuparea evidenta si reprezentativda a fost pentru binele
aproapelui. Acest apostolat al fratelui a reprezentat conduita axiologicd a
misiunii arhieresti. Semnificative raman cuvintele rostite la hirotonia intru
arhiereu, cuvinte care au ilustrat programul elocintei si liturghiei fratelui:
,Acolo unde este Indoiala, eu sa saman credinta! Acolo unde este intristare,
eu sd saman bucurie! Acolo unde este disperare, eu sa saman niadejde! Acolo
unde este ceartd, eu sd saman pace! Acolo unde este urd, eu sa saman iubire!

4 Ibidem, p. 19.
5 Ibidem, p. 45.
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Acolo unde este intuneric, eu sa saman lumina! O! Doamne lisuse, fa ca nu
numai eu si fiu mangaiat, ci si mangaiu si pe altii!”® Cuvantarea oranti este
asezare spirituala complexa, congruentd in valorile universale eterne.
Evenimentele interne si internationale de la finele anului 1947 nu par sa
clatine credinta si fermitatea arhiereului Justinian.

Carja de mitropolit o va primi in 22 decembrie 1947, iar in 28
decembrie va fi instalat ca mitropolit al Moldovei, cu cateva zile inainte de
abdicarea regelui Mihai si de instaurarea regimului comunist Tn Roméania. Cu
toate acestea, marturisirea de credintd a vladicii Justinian raimane ca dovada,
percept si program pastoral-spiritual. ,,Biserica nu este legatd de institutiile
vremelnice pe care oamenii si le creiaza dupd nevoi si trebuinte de moment.
Institutiile creiate de oameni sunt trecatoare ca si intemeietorii lor. Biserica
este a lui Dumnezeu cel vesnic, dar si a poporului pentru sufletul caruia este
intemeiatd de Domnul Iisus Hristos, prin sacrificiul Sau.”’In calitate de
mitropolit rosteste opt cuvantari, in care se observd o schimbare stilistica, o
renuntare la felul natural, parintesc de expunere si motivare. Preocuparile
tematice se refera la faurirea unei lumi noi, la intensificarea eforturilor pentru
mentinerea pacii, la raportul dintre noua oranduire a tarii si Biserica,
exemplificand aspecte din viata religioasa a URSS.

Odata cu alegerea in scaunul patriathal, in anul 1948, putem
considera debutul celei de a treia perioade din activitatea predicatoriala a
vladicii Justinian. Este o perioadd grea, de cenzura, de cele mai multe ori
efectuata de oameni incompetenti. Vechii colaboratori din administratia
patriarhului sunt inlocuiti cu oportunisti, lingusitori §i turnatori, care
executau ordine venite de la organele de partid. Insusi Patriarhul Justinian
este urmadrit atent, ,,povatuit” si cenzurat. Arhiereul care rostea cuvantari
ocazionale incarcate de semnificatii teologice, acum va fi inregistrat, pentru
ca mai apoi, in textul cenzurat sd fie introduse pasaje din lucrarile si
obiectivele politice ale vremii. Cuvantarile ocazionale vor fi din ce in ce mai
putine, iar cele rotite nu vor mai fi consemnate. La o cercetare atenta se poate
observa ca multe cuvinte si idei nu apartin vladicii. Aparatul de cenzura nu
permitea tiparirea unor cuvantdri care apoi sa ajunga la preoti, fard ca
principiile socialiste sa fie argumentate religios, biblic si patristic. Uneori cei
ce lucrau la redactarea textelor, desi erau subalterni, aveau putere mai mare
decat a sefilor lor. Insi cel mai bun argument impotriva urmaritorilor era
redactarea si citirea textului care nu mai lasa loc de interpretari. Pentru a
intelege jertfa Patriarhului Justinian pentru Bisericd, trebuie cunoscute
metodele prin care se manifesta aparatul opresiv in administratia bisericeasca.

6 Ibidem, p. 32.
7 Ibidem, p. 85.
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De pilda, erau angajati functionari responsabili cu transformarea misiunii
bisericesti in propaganda asa cum reiese din urmatorul fragment: ,,cum
putem noi oare implini astdzi aceste porunci dumnezeiesti amintite de graiul
Apostolului Neamurilor? Iata, iubitii mei fii duhovnicesti, cd in dreptele
randuieli statornicite de carmuitorii Patriei noastre, noi gasim putinta de a
trai dupa invatatura Sfintei noastre Biserici si de a Indeplini datoriile noastre
de crestini. S& ludm aminte la randuiala asezatd de Carmuire, ca fiecare
muncitor de pe ogoare sa dea Statului o parte din roadele muncii lui.
Predarea acestor cote de produse agricole este un minunat prilej ca fiecare
credincios sa poata indeplini porunca Scripturii. Nu folosesc oare aceste cote
la intretinerea bolnavilor din spitale, la hrana copiilor nostri aflati n scoli, la
ajutorarea celor in neputintd de a le dobandi si la intretinerea ostasilor care
apara pamantul sfant al patriei noastre, libertatea si independenta Statului
nostru? Dandu-le la vreme, dandu-le asa cum ni s-a cerut — dupa puterea
fiecaruia — nu Indeplinim oare porunca Apostolului de «a purta sarcinile unii
altora?» ® Este evidentd decadenta exprimirii, si noua matrice lexicald
transformatd in instrument de propagandd prin intermediul limbajului
religios. Ingaduirea acestei semantici a fost singura solutie prin care putea fi
salvatd Biserica romaneasca de la distrugere, pentru a nu se ajunge ca in
cazul unor Biserici surori aflate in lagarul comunist. Nu vom insista asupra
acestor cuvantari, care, desigur, lecturate ad literam provoacd anumite
resentimente dar daca observam efortul de a raspunde atator exigente in
paralel cu sacrificiul pentru a salva cat mai multe suflete, vom intelege
ofranda pe care Patriarhul Justinian a oferit-o Bisericii lui Hristos.

Fiind un vizionar, parintele patriarh s-a ostenit sd intareasca corpul
profesoral din scolile teologice, cu dascali bine pregatiti, initiind totodata si
discipline noi, care sa ii ajute pe viitori preoti 1n slujirea Bisericii. Bundoara,
incepand cu anul 1956, cu prilejul deschiderii cursurilor universitare de la
Institutul Teologic din Bucuresti, se va preda un nou curs si anume ,,Curs
practic de Medicind Generald cu aplicatiuni la activitatea pastorala a
viitorilor preoti”. Motivul initierii acestui curs este unul rezultat din
experienta pastorald a parintelui loan Marina in parohia Babeni-Valcea. ,,Ca
preot la tard, am trecut personal prin asemenea situatii si nu aflu in toatd viata
mea amintiri mai semnificative decdt parohienii mei, care - drept
recunostintd - imi asezard chipul alaturi de sfintele icoane din casele lor.
Cursul practic de Medicind Generald pe care il initiem anul acesta are
menirea sa pund pe studentii nostri in posesia unui manunchi de cunostinte
din domeniul vast al medicinei preventive si terapeutice, de care s se ajute

8 Patriarhul Justinian Marina, op.cit., Bucuresti, 1952, p. 6.
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in activitatea lor parohiald, fiind 1n felul acesta si buni preoti ai lui
Dumnezeu si factori de progres pentru sinitatea poporului.”’

Ocaziile in care patriarhul se adresa teologilor, preotilor si calugarilor
erau unicele enclave in care razbea spiritul crestin. Dincolo de cuvantarile
oficioase recitate, vladica simtea cidnd este momentul sa se adreseze
poporului in stilu-i caracteristic, natural, condescendent, iubitor si parintesc.
Aceste predici nu seamand deloc cu fragmentele propagandei socialiste.
Blandul pastor nu intrebuinta fraze incarcate, constructii lexicale greoaie, ci
vorbea liber din preaplinul inimii. De pilda, cu prilejul deschiderii cursurilor
pastorale, in prezenta a cinci sute de preoti, in plina propaganda atee, vladica
ii invata pe cei tineri: ,,ca o parere a noastrd, in ceea ce priveste predica
noastra, cateheza noastra si orice sfat si indrumare date credinciosilor nostri,
socotim ca ele trebuie concentrate in scopul de a Invata pe credinciosii nostri
rugdciunea, deci sa cunoasca cultul nostru, sa-1 invete si sa-1 practice in toate
imprejurdrile in care preotul oficiazd.”' Asemenea indemnurilor patristice,
Patriarhul Justinian a subliniat in cuvantarile adresate preotilor sa accentueze
raportul de interdependenta dintre fapta si cuvant. ,,Credinciosii nostri sunt
foarte ascultatori la sfaturile noastre, la predicile noastre; dar sa fim convingi
cd o asemenea activitate predicatoriald, oricat de maiestrit alcatuita, nu va
putea sadea roade in sufletele lor, dacd nu vom deveni prin fapte concrete
adevarul a aceea ce spunem. Credinciosii asteaptd de la preot o traire a vietii
cu adevarat crestind, doresc sa vada in preotul lor intruparea adevarului vietii
evanghelice. Deci, preotul este urmarit de credinciosii sdi in glasuirea si
comportarea lui. Asadar, evlavia pe care preotul o cere credinciosilor, trebuie
sd 0 aibd mai intai el.”!!

Atentia patriarhului a fost indreptata mai ales inspre monahi, el insusi
considerand-se ,,un fiu si demn ucenic” al Frasineiului si Cetatuiei. Ca elev
premiant la Seminarul Sfantul Nicolae din Valcea, unde a intrat in urma
concursului de admitere, fiind zece concurenti pe un loc, fratele loan a vizitat
Manastirea Frasinei din apropierea orasului, cunoscandu-i pe parintii
vietuitori si participand la slujbele de priveghere. A fost impresionat de viata
si activitatea Sfantului Calinic, Episcop de Ramnic. Probabil acest sfant a
reprezentat modelul pastoral-misionar al viitorului patriarh, cdci in vremea
arhipastoririi sale, sunt canonizati pentru prima data sfintii romani, printre
care si Sfantul Ierarh Calinic, ale carui sfinte moaste se aflau la Manastirea
Cernica de langa Bucuresti. Legatura cu Frasineiul s-a intensificat dupa ce
parintele Ioan a rdmas vaduv prin decesul sotiei, avand de crescut doi copii.
De aici a deprins cum sa colaboreze cu parintii monahi $i cum sd se

9 Ibidem, p. 175.
19 Ibidem, p. 187.
" Ibidem, p. 183.
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ingrijeascd de sfintele manastiri. Cu toate cd viata mandstireasca a avut de
suferit din cauza decretului 410 din 1959 privind ,,reforma monahala”, prin
care, din aproximativ 6400 de monahi si monahii, in manastiri trebuiau sa
ramana 2500, patriarhul a reusit sa pastreze pe langa atelierele patriarhiei si
atelierele manastiresti pe multi dintre monahi, angajandu-i si oferindu-le un
venit. Bundoara, recent am fost sunat telefonic de o cunostintd veche,
monahia A, angajata odinioara in administratia mitropolitana transilvana, azi
fiind pensionara si vietuitoare intr-o manastire. Discutand despre
preocuparile mele, am intrebat-o cate ceva despre Patriarhul Justinian Marina.
Maica nu se astepta la o asemenea intrebare, apoi a rabufnit spunand: ,,a fost
omul lui Dumnezeu, parinte!”

Dovada de necontestat a lucrdrii predicatoriale si pastorale a
Patriarhului Justinian o reprezinta marturiile colaboratorilor si a celor care au
avut prilejul sd-1 cunoasca. Unul dintre tinerii premianti ai scolii de teologie
romaneascd din anii 60-70 ai secolului trecut, viitorul pr. prof. dr. Emilian
Cornitescu, da marturie despre darurile speciale pe care le avea patriarhul, in
primul rand, dragostea pentru Dumnezeu si apoi pentru oameni si, in special,
pentru tinerii ravnitori. Sunt evenimente unice In viata unui om §i persoane
care pot contribui decisiv la destinul unui om sau al mai multor oameni.
Elevul, studentul si magistrandul Emilian, a fost apreciat de patriarh, fiind
unul dintre tinerii eminenti ai scolii romanesti. La fel ca fratele sau,
Constantin Cornitescu, viitorul profesor universitar si rector al Facultatii de
Teologie din Bucuresti, pr. Emilian Cornitescu a avut posibilitatea de a-1
asculta si de a-1 cunoaste pe parintele patriarh. Foarte rar se intampla ca doi
frati sd ajungd profesori universitari la aceeasi facultate, insd ravna si
capacitatea exceptionald de pregitire teologica a acestora l-a determinat pe
parintele patriarh sd aprobe trimiterea tinerilor Cornitescu la burse in
strdindtate pentru a reprezenta tara si Biserica noastra. Astfel, unul studiaza
in Grecia, unde obtine rezultate exceptionale, fiind apreciat de dascalii si
colegii greci, iar parintele Emilian este trimis la Ierusalim pentru a studia la
Universitatea ebraicd din Orasul sfant. O parte din aceste amintiri sunt
evocate cu respect si bucurie de pirintele prof. univ. dr. Emilian Cornitescu'?.
Astfel, in anul 1970, acesta este hirotonit diacon, in ziua de nastere a
patriarhului, pentru ca apoi sa fie angajat pe baza rezultatelor obtinute, cu
program de 8 ore, la Cancelaria Sfantului Sinod. Parintele Emilian povesteste
ca la toate activitatile pe care le efectua Tmpreuna cu alti ostenitori angajati,
era prezent si parintele patriarh care le vorbea timp indelungat despre situatia
Bisericii. Nu de putine ori vorbea fara frica, ,,de interesele politice meschine

12 E. Comitescu, Toponime si hidronime buzoiene si vidncene, Ed. Graph, Bucuresti, 2017, p.
132-140.
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de a lovi Biserica” ale unora. In timp ce altii il caracterizau ca fiind
,»patriarhul rosu”, suspus puterii de stat, patriarhul se ostenea sa aiba grija de
Biserica.

Cu alta ocazie, ne spune parintele profesor Cornitescu, ,,in perioada
ianuarie 1970 si pand 1n ianuarie 1974, cand 1n calitate de salariat al
Cancelariei Sfantului Sinod, veneam cu P.C. pr. Valdan Traian sa amenajam
sala sinodala pentru sesiunea anuald sau pentru alte momente speciale, ne
intdlneam cu pdrintele patriarh care venea sd vadd cum se prezintd sala.
Revenea si ne informa prin cate momente grele a trecut Biserica, dar pe toate
le-a depasit cu succes, acuzand pe cei ce le provocau ca erau niste «tampifi»
si nu vor ingenunchea Biserica”!?. Roadele ostenelii patriarhului nu au
intarziat sa apard, caci in timpul vizitei in Tara Sfantd, cu prilejul intalnirii
patriarhului, si la Ierusalim si la Bucuresti, cu Ministrul Cultelor Ithac
Raphael, traducatorul din si in ebraicd a fost parintele Emilian, de altfel
apreciat de evreii aflati In delegatia oficiala. Competenta profesionala a
parintelui Cornitescu a depasit granitele tarii. Dascalul ales de Patriarhul
Justinian pentru a preda limba lui lisus si teologia biblica a fost apreciat de
comunitatea mozaicd din tara si din strdinatate. Astfel, in anul 1986,
Consulul cultural al Ambasadei Israelului la Bucuresti a participat la o ord de
ebraicd predatd de parintele Emilian studentilor teologi de la Bucuresti.
Relatiile Patriarhiei cu Tara Sfantaau fost consolidate prin strddania preotului
Emilian Cornitescu, care, de altfel, pana in prezent este cel mai cunoscut si
apreciat teolog crestin roman, depasindu-l chiar si pe parintele Grigore
Pisculescu (Gala Galaction). Recent, in aprilie 2017, parintele Cornitescu a
primit Diploma de excelentd si Medalia Ierusalimului din partea Centrului
cultural israeliano-roman din Tel-Aviv, diploma semnatd de dl. Tesu
Solomovici.

Revenind la cuvantdrile parintelui Patriarh Justinian, constatam ca, pe
langa cuvantdrile ocazionale de exceptie, de fiecare datd cand are ocazia,
acesta revine la izvorul limpede al Sfintei Scripturi, la argumentele biblice
pentru sustinerea invataturii crestine, la minunea Invierii Mantuitorului si a
invierii noastre. Acesta nu ezitd sd vorbeascd, intr-o epocd a ateismului
militant, despre lumea vazuta si lumea nevazuta, despre despartirea sufletului
de trup, despre sfarsitul lumii si judecata de obste, caci ,,sfarsitul lumii va
veni atunci cind Dumnezeu va hotari”'*. In ultimii ani de slujire, observam
ca predicile patriarhului se reincarca spiritual, devenind adevarate marturisiri
de credinta. Pastorala la Praznicul Nasterii Domnului, din anul 1975, este o
marturie a credintei parintelui patriarh 1n preacinstirea Maicii Domnului: ,,sa

13 Ibidem, pg. 135.
14 Patriarhul Justinian, op.cit., Bucuresti, 1976, p. 140.
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nu uitdm cd de la caderea omului In pacat, ea a fost amintitd in planul
dumnezeirii ca mijlocitoare a mantuirii lumii, ea fiind cea care va zdrobi
capul celui rau, care a facut pe stramosii nostri sa piarda raiul”.

In concluzie, putem afirma ci slujirea parintelui Patriarh Justinian a
fost providentiala pentru Biserica noastra si pentru neamul nostru romanesc.
Asa cum i-a fost viata, asa i-a fost si predica, dupa cum spune evanghelistul:
»cacl Cel pe Care L-a trimis Dumnezeu vorbeste cuvintele lui Dumnezeu
pentru cd Dumnezeu nu dd Duhul cu masurd” (Ioan, 3, 34).
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PROBLEMA RELATIILOR ROMANILOR CU
ARHIEPISCOPIA OHRIDEI
Consideratii privind bibliografia de baza

de Pr. prof. dr. Vasile V. MUNTEAN

Abstract: In the micro-study entitled: ,,7he Problem of the Relations
of the Romanians with the Ohrid Archbishopric. Considerations regarding
the essential bibliography”, the author presents chronologically the main
contributions of both Romanian and foreign specialists who, in their
research, mention this disputed subject. The respective studies are
accompanied by the reflections of the commentator (V. Muntean). In the end
he concludes that it is necessary to take into consideration objectively both
the arguments and the counterarguments, especially because in our time two
studies — having totally different points of view — are being published.
Moreover, two novel communications from 1947 of the regretted historian
Alexandru Elian, which deal with the same topic, will be soon printed so that
they could be also useful to the researchers interested in the medieval period.

Keywords: Archbishopric of Ohrid, jurisdiction, Stephen the Great,
correspondence, arguments, counterarguments.

Inainte de a fi rezolvata definitiv, problema legiturilor canonice cu
Ohrida, extrem de disputatd — insd care nu se constituie intr-o ,,chestiune
homerica” a istoriografiei romanesti -, socotim ca In etapa actuald a
cercetdrilor reclamd o prezentare in ordine cronologica a principalelor
contributii. Cum indeobste se stie, autori romani si strdiniau tratat din variate
unghiuri de vedere tema de fata; incredibile est, pana si in contemporaneitate
n-a scazut interesul pentru mult dezbatutul subiect de care vorbim, cum vom
constata in extremis.

Intr-un subcapitol din Istoria sa eclesial, reputatul polihistor Nicolae
Torga se intreba: Legaturi cu Ohrida?!, notand ca dovada decisiva ar fi
scrisoarea lui Stefan cel Mare catre Dorotei - arhiepiscopul bulgarilor,
sarbilor si al ,tarilor de Miazdnoapte”, prin care voievodul moldovean
solicita sprijin in ce priveste hirotonia unui nou ,,mitropolit” in locul celui
raposat, anume Visarion. Scuzandu-se cd nu poate veni in Moldova din cauza

U'N. lorga, Istoria Bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor?, 1, Bucuresti 1929, p.
91.
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,wsilniciilor musulmanesti”, intre care stramutarea fortatd a lui si a unor
notabili ohrideni 1in Istanbul de catre Mehmed II Fatih, Dorotei
imputerniceste pe Stefan sa implineascd cele de cuviintd, apeland la
chiriarhii locali si la mitropolitul Macarie al Tarii Romanesti. Privitor la
Macarie, N. lorga sustinea cd a existat in acel rastimp, potrivit unei
comunicari orale a lui Nicolae Dobrescu ce s-a bazat pe un document inedit
(din Arhivele Statului) de la Radu cel Frumos?. Informatia trebuie verificata,
intrucat in 1941 s-a oferit o altd relatare’, iar liste mai noi - nu infailibile -
deceleazd ca numai in deceniul 1477-1487 a functionat in Ungrovlahia
Macarie I*. Jorga mai afirma cd anii 1456 ori 1466 — ca momente ale
schimbului epistolar - nu pot fi acceptati, necorespunzand cu ,,indictiile”
(indictioanele), iar despre aducerea lui Dorotei la Constantinopol ,,niciun
izvor nu pomeneste”. In plus, scaunele bisericesti de la Suceava sau de la
Roman in acel rastimp erau ocupate. Cao incheiere: neautenticitatea
corespondentei in cauza a fost demonstratd de ,,0 analizd stransa facutd in
ultimul timp” (Iorga se referea la studiul lui Ioan Bogdan)®. Vom vedea la
finele actualului articol, ca 1nsusi nepotul lui N. Iorga, DI acad. A. Pippidi e
de acord cu autenticitatea acelei corespondente.

Intr-o comunicare, tinutd in anul 1947 la ,Institutul de studii si
cercetdri balcanice” din Bucuresti, elenistul si bizantinologul Alexandru
Elian s-a straduit s arate ca problema legéturilor moldo-ohridene ,,este mai
complexa decat s-a crezut, ca concluziile trase de loan Bogdan asupra non-
autenticitdtii corespondentei amintite sunt mai putin convingdtoare decat se
banuia si cd - Intr-un cuvant -, macar in ceea ce priveste Moldova, existenta
unor legaturi canonice cu Arhiepiscopia de Ohrida, in sec. XV si poate si
XVI, nu poate fi tigiduitd, desi nu trebuie si i se exagereze importanta”™®.
Acceptand 1466 ca an al corespondentei mentionate, Profesorul Elian
respingea argumentul paleografic al lui loan Bogdan ca lipsit de valoare,
nefiind vorba decat de o copie a dialogului epistolar, insd numele ierarhilor
“raman desigur elementul cel mai serios si aici observatia lui lorga, reluata
mai tarziu de Bogdan, nu poate fi infirmata decisiv”; dar ne putem gandi la

2 Ibidem, p. 91, n. 2.

3 Scarlat Porcescu (in Episcopia Romanului in secolul XV, Bucuresti 1941, p. 31, n. 122)
adnoteaza ca istoricul bisericesc N. Dobrescu nu a gésit documentar vreun Macarie pe la
jumatatea sec. XV.

4 Academia Romana: Istoria Romdnilor, IV, Bucuresti 2001, p. 815 (dupa Mircea Pacurariu,
in Enciclopedia de istorie a Romdniei, Bucuresti 2001, p. 601 si urm.). Colectiv de autori,
Domnitorii si ierarhii Tarii Romdnesti, Bucuresti, 2009, p. 500.

SN. lorga, op. cit., p. 92.

® Al. Elian, Bizantul, Biserica si cultura romdneasca (ed. V. V. Muntean), lasi 2003, pp.
148-149.
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un chiriarh de Radauti — sugera Al. Elian’. Totusi pe lista titularilor de la
Réadauti nu figureaza pand in prezent, dar e posibil sa apard in viitor, vreun
episcop numit Visarion. In subsidiar - impotriva altei opinii a lui I. Bogdan
privind inexistenta deportdrii ohridenilor, formulatd in favoarea ideii de
pseudo-corespondentd — Prof. Al. Elian aducea drept confirmare a acestui
surghiun o insemnare contemporani publicati de L. Stojanovié¢®. Un indiciu
sigur, pentru conceptia pro — Ohrida, gasea acelasi istoric Elian in Viata Sf.
Nifon, Patriarhul Constantinopolului, scrisa de Gavriil (Protosul Athosului)
intre 1517 si 1521, in care se dezvaluie faptul cd dupa 1453, datoritd cedarii
Bizantului - sub raport dogmatic - la Conciliul florentin, ,toate bisericile
pravoslavnicilor sd tocmia[u] de la marea bisericd a Justinianei cei mari,
care este in tara Ohridului™. E interesant de observat ci un arhiepiscop al
Ohridei, pe nume Nectarie, prezidase la Suceava sinodul din 1600 al lui
Mihai Viteazul, pentru inlocuirea ierarhilor fugiti'’. Fireste, o evaluare a
tuturor argumentelor pe care le-a adus 1n sprijinul tezei sale, se va putea face
dupa ce se vor tipari cele doud comunicari din 1947 ale regretatului acad.
Alexandru Elian.

La randul sau, Tit Simedrea in anul 1967 va imprima studiul
intitulat: Unde si cand a luat fiinta legenda despre atdrnarea canonica a
scaunelor mitropolitane din Tara Romdneasca s§i din Moldova de
Arhiepiscopia de Ohrida. Note pe marginea unei interpolari’!. Cu suficiente
detalii, ex-mitropolitul Bucovinei dezbate interpolarea din Sintagma lui
Matei Vlastaris'?, conchizand ci autorul moral al ei — ,mai mult decat
probabil” — a fost Nicanor (mitropolit de Novo Brdo), colaboratorul cel mai
apropiat al lui Prohor, arhiepiscopul ohridean (cca 1525-1550)'3. Interpolarea
respectiva - din 1534/5 - cuprinde télcuirea egumenului Hilandarului,
Macarie, despre ,.tarile dacice” (din 1526-29), urmatd — in acelasi sens — de

7 Idem, Problema legdturilor Bisericii moldovenesti cu Ohrida (ms. fotocopie in posesia
autorului), pp. 19-20. Acest manuscris urmeaza sa-l tiparesc in curdnd, in ,Studii si
materiale de istorie medie”, impreuna si cu a doua comunicare (in stransa legaturd cu prima)
a prof. Elian, aceasta din pacate incompletd; ea se numeste: Traditia despre autocefalia
Bisericii moldovene.

8 Al. Elian, Problema legaturilor..., p. 22. Lucrarea lui Stojanovi¢ se cheami Stari srpski
zapisi i natpisi, 1, Belgrad 1902, nr. 329.

° Al. Elian, Bizantul..., p. 148; Idem, Problema legaturilor..., p. 28.

10 Idem, Problema legdturilor...,p. 30. Avem de a face cu un inalt-ierarh ohridean care
ajunge si in Polonia, Insd acolo ,fara alt gand decét al eleimosinei”; cf. N. lorga, Istoria
Bisericii..., p. 258; Idem, Bizant dupd Bizant, Bucuresti 1972, p. 141.

! Aceastd analizd a aparut in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 9-10/1967, p. 975 sq.

12" Asupra izvoarelor ei, a se vedea Sp. Troianos, Ilepi tog vouikag mnyagrod MatBaio
Blaoropy, n ,,mempng Eropeiog Bulavivdv Emovdd”, 1979-1980, Atena 1981, pp. 305-
329.

13T, Simedrea, op. cit., pp. 978 si 1002.
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talcuirea lui Dimitrie Cantacuzen (din a doua parte a veacului XV)'*. In
Anexe!’ se indica novela iustiniand tridesetaja (=130, in loc de 131), iar
Dacia Mediterranea e despartitd printr-o virguld'®, rezultdnd doud provincii!
Dacronia — in romaneste — apare gresit ca Draconia (probabil e vorba de
Panonia). Kardania credem cd e Dardania, Ripinisme=Dacia Ripensis,
Prevalie=Praevalitana, iar Misie Gornie=Moesia Superioari. In alt loc se
precizeazd ca gramaticul Dimitrie din Kratovo in 1466 a copiat in sarba
Sintagma lui Vlastaris, ,,la sfarsitul careia un plastograf va adauga mai tarziu
pretinsul schimb de scrisori din 1456-1457”. Dupa ce descrie pe energicul
Prohor (trecut in Pomelnicul de la Bistrita), care urmarea sa-si extinda
hotarele eparhiei sale prin mijloace mai putin ,,ortodoxe”, implicit prin
mituirea autoritatii otomane, autorul releva cd Teoctist al Moldovei s-a sfintit
la Pe¢ - nu la Ohrida - de cétre Nicodim II si adopta pozitia lui loan Bogdan,
anume corespondenta cu pricina este o plasmuire din sec. XVII-XVIII. Mai
mult, considera ca gramata (scrisoarea) din martie 1585, iscalitd de patriarhii
Teolipt II al Constantinopolului'’, de Silvestru al Alexandriei si de Ioachim
V al Antiohiei pentru Gavriil al Ohridei, ar putea fi un fals;'® argumentarea
aceasta trebuie Tnsa coroboratd cu alte elemente, spre a deveni intru totul
plauzibild. In fine, asertiunea ci “nu se cunoaste nici o danie facuti de
voievozii romani Arhiepiscopiei de Ohrida”'®, este neintemeiati.?’

14 Ibidem, p. 978.

15 Ibid., p. 1002 sq.

16 Vezi si D. 1. Muresan, Réver Byzance. Le dessein du prince Pierre Rares de Moldavie
pour libérer Constantinople, in EBPB, 1V, lasi 2001, pp. 254-255.

17 A se vedea N. lorga, Bizant dupd Bizanf, p. 128: ecumenicul a fost nevoit, in martie-mai
1586, sa stranga mile de la romani; Gh. Moisescu et alii, Istoria Bisericii romdne, 1,
Bucuresti 1957, p. 382, unde e trecut eronat anul 1585.

'8 T. Simedrea, op. cit, pp. 981, 983-988, 990, 996, 997. in 1585 Mihail din Tara
Romaéneasca a mers la Tarigrad (Constantinopol) — nu la Ohrida — pentru consacrarea de
mitropolit; Al. Elian, Bizantul..., p.154. E vorba, in cazul lui Gavriil ohrideanul, de o
titulatura pretentioasa, retorica, fara acoperire in realitate; mai mult, acelasi Gavriil - cum a
remarcat si Tit Simedrea — e numit patriarh, ceea ce nu era (vezi si The Oxford Dictionary of
Byzantium, 111, ed. Al. Kazhdan et alii, New York-Oxford, 1991, p. 1514). La Pe¢ exista insa
un patriarhat, dar nerecunoscut de Constantinopol (The Oxford Dictionary..., 111, p. 1613. N.
lorga, Bizant..., p.96). In 1587, Gavriil se intitula doar arhiepiscop, cuprinzand in titlu si
LHutriusque Walachiae” (Hurmuzaki, ed. 1. Slavici, I11I/2, Bucuresti 1888, p. 383). Pentru
titlurile pompoase ale unor intaistatatori de la Ohrida, sa se vadd si Silviu Anuichi,
Raporturile dintre Patriarhia sarba de Ypek si Patriarhia greco-bulgara de Ohrida intre
sec. XIV si XVIII, in ,,Studii teologice”, nr. 9-10/1962, pp. 578-579.

19 T. Simedrea, op. cit., pp. 1000, 1001.

20 Un Evangheliar a fost donat de Bogdan, fiul lui Stefan cel Mare, bisericii Sf. Mucenic
Gheorghe din Ohrida, in datade 24 decembrie 1504, cu specificarea: ,in amintirea
adormitului (=raposatului) Stefan voievod”. V. Muntean, Miscellanea, p. 194 (cu
bibliografie).
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In articolul sau, Scrisori si note apocrife din colectia lui V. I
Grigorovié?!, cercetitorul Radu Constantinescu - dupa ce spune ci scrisorile
neautentice descoperite de slavistul rus Grigorovici au continuat pana si
astdzi sa-si gaseasca destui cititori creduli -, incearcd ,,sa limpezeasca
lucrurile”, declarand ca ,,autorul falsului pare a fi fost chiar Grigorovi¢, de
vreme ce incd din 1848 acesta descoperise o inscriptie ce pretindea a
identifica pe Nicodim al Pe¢-ului cu un ipotetic patriarh de Ohrida avand
acest nume, din 1452 [...]; falsurile din colectia Grigorovi¢ nu sunt deloc rare
si mai toate cuprinzand aluzii la arhiepiscopia Ohridei”?*. De observat ci
mitropolitul Moldovei a fost Grigorie IV (1723-1730), nu III; anul 6964 este
1461 (nu 1460), pe urma privilegiul falsificat al lui Mihail VIII pentru
Scaunul ohridean nu este din 1273, ci din 1272%%. Cu toate acestea, plini de
interes este afirmatia lui R. Constantinescu ca manuscrisul de la Moscova al
Sintagmei lui Matei Vlastaris are, la fila 10 verso, o notitd a lui Victor
Ivanovici Grigorovici privind ,,argumentele ce urmau a fi invocate spre a
dovedi autenticitatea documentelor”® 1in cauzi, in pofida nepotrivirii
indictioanelor.

Turcologul roman Mihai Maxim are meritul de a fi gasit si publicat
trei firmane (ordine) emise in numele sultanului Soliman Magnificul, in care
se deceleaza realitatea ca Prohor a oferit Sublimei Porti 4100 piese de aur,
obtindnd pentru cateva luni jurisdictia peste Mitropoliile moldoveneasca si
munteand si incasdnd concomitent taxe canonice, intr-o epoca de slabire a
autoritatii Patriarhiei ecumenice in fata Turcocratiei; cum era de asteptat,
mitropolitii autohtoni s-au opus cu fermitate. Dar in septembrie 1544, cand
ecumenicul promisese cd va oferi si el aceeasi suma (4100) trezoreriei
turcesti, sultanul ordond unele ca acestea: Biserica din Moldova si din Tara
Romaneascad se anexeazd la patriarhia carmuitd de Ieremia, ,,potrivit vechii
uzante™?. Incheierea lui M. Maxim este convingitoare: ,,.La subordination
canonique dessieges métropolitains de Moldavie et de Valachie a Ohrid
cesse par conséquent d’étre une légende, pour devenir un fait réel,
historique, méme si cette subordination a été, en effet, tres tardive et
épisodique 2. Insa nu e autentica aprecierea aceluiasi istoric ¢ Ohrida ar fi

21 Publicat in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 9-12/1976, pp. 725-731.

22 Ibidem, p. 728,729.

2 Ibid., pp.725,728 si 729.

24 R. Constantinescu, art. cit, p. 728; Idem, Vechiul drept romdnesc scris. Repertoriul
izvoarelor (1340-1640), Bucuresti 1984, p. 240.

25 M. Maxim, Les relations des Pays Roumains avec I’Archevéché d Ohrid a la lumiére de
documents turcs inédits, In RESEE, XIX, 1981, nr. 4 (extras), pp. 654-662.

26 [bidem, p. 663.
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mostenitoarea Justinianei Prima?®’, dar este reald afirmatia sa cd la curtea lui
Petru Rares domnea un puternic curent filosarbesc?® si pe motiv - zicem noi -
ca sotia aceluia era sarboaica. De notat si aceea ca Prohor al Ohridei trebui sa
astepte pand in 1538-1541, intervalul de instaurare a suzeranitatii otomane
efective asupra Tarilor roméne, pentru a-si pune planul in aplicare?. In atare
context, alegatia — dintr-o istorie a Macedoniei*® — ci la inceputul secolului
XV Arhiepiscopia de Ohrida si-a extins obldduirea peste Tara Romaneasca si
Moldova, este fara baza documentara.

Intr-o sectiune din disertatia sa doctorala, The Slavic Destiny of the
Syntagma of Matthew Blastares: Dissimination and Use of the Code from the
XIV* to XVII" Century, avand titlul “Because this alsobelongs to our
diocese”: Forged Correspondence between Stephen the Great and
Archbishop Dorotej?!, rusul Viktor Alexandrov — neacceptind ab initio
veridicitatea dialogului epistolar — precizeaza ca in a doua jumatate a anului
1520 un comentar pro-Ohrida, la un pasaj din Sintagma lui Vlastaris, 1-a
facut Macarie de la Hilandar, iar datoritd lui Nicanor de la Novo Brdo,
scrierea lui Macarie, suplimentata cu doua note geografice — mentionate deja,
in alt loc, In expunerea de fatd — a fost cuprinsa in sec. XVII in texte
romanesti*?>. Scrisorile (stefaniand si cea doroteiand) — sustine tot V.
Alexandrov — imprumutd stiri din ceea ce a scris diacul®* Dimitrie din
Kratovo. Mai mult, indreptarile la date (1456, 1455, 1466), pentru
determinarea indictioanelor, au fost facute fie de Grigorovici, fie decatre
altcineva din Tara Roméneasca**. Marele numir de greseli, bundoard
incongruenta dintre textele celor doua foi ,transcrise”, aruncd o serioasa
umbrd asupra acuratetii cu care a lucrat V. Grigorovici, iar originea celor
doua epistole nu-i exclus si fie din timpul lui Prohor®. In subsidiar,

27 Ibid., p. 664. Vezi si V. Muntean, Byzantium and the Romanians, Bucuresti 2009, p. 58, n.
105.

28 M. Maxim, op. cit., p. 665.

2 Ibidem, p. 666.

30 History of the Macedonian People (ed. T. Chepreganov), Skopje 2008, pp. 146-147.

31 S-a publicat in ,,Annual of Medieval Studies at Central European University”, Budapest,
vol. 10 (2004), pp. 65-76 (in continuare: Forged...). Vom constata ca pe ,,ti ’(in original) -
this din titlu si din p. 71, autorul 1l echivaleazd exagerat cu Wallachia, pe cand la Al. Elian
(Problema legaturilor..., p. 11) apare acela, referindu-se la Macarie.

32'V. Alexandrov, The Slavic Destiny... (cit.), rezumatul tezei de doctorat, Budapesta 2004,
p. 6. Vezi si D. Cantemir, Descrierea starii de odinioara si de astazi a Moldovei. Studiu
introductiv si note: Valentina si Andrei Esanu, trad. Dan Sluganschi, vol. II, Bucuresti 2007,
p- 329, n. 13 (despre aparitia Ohridei la Misail Célugarul, Miron Costin si Dimitrie
Cantemir).

3 La V. Alexandrov, Forged..., p. 66, Dimitrie apare ca diacon!

34 Ibidem, p. 70.

35 Ibidem, p. 73.

110

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TRECUT SI PREZENT IN VIATA BISERICII

compilatorul a preluat informatii despre complotul de la Ohrida si depunerea
lui Dorotei (cum s-a anticipat), din nota lui Dimitrie de Kratovo®. In ceea ce
priveste titulatura folositd in cele doud scrisori, ea nu este cea uzuald; in
scrisoarea lui Stefan: ,,preabinecuvantatul arhiepiscop al Iustinianei Prima si
stapan [duhovnicesc, n. n.] al bulgarilor, sarbilor si al tarilor dacice”, pe cand
in raspunsul lui Dorotei titlul sau este: “arhiepiscop al Justinianei Prima, al
tuturor bulgarilor, sarbilor, al tirilor din Nord si altele”®’. Pe urmai,
mitropolitul Visarion, din prima scrisoare, nu este cunoscut iar Macarie din
Ungrovlahia pistoreste in preajma lui 148038, Cercetitorul rus aminteste si
de imprejurarea ca Al. Elian a respins argumentele lui I. Bogdan, insa nu i
poate evalua contributia, neavand la indemana textul respectiv. Este
exacerbatd reflectia finald: corespondenta dintre Stefan si Dorotei nu poate fi
utilizatd ca o marturie pentru subordonarea jurisdictionald a Bisericilor din
Moldova si Tara Roméaneasca la Arhiepiscopia Ohridei, la mijlocul veacului
XV; existenta unei atari dependente in Evul Mediu ar fi o problema distincta
ce se poate dezbate separat®.

Despre aceeasi ,.teorie ohrideana” a tratat pe larg Dan loan Muresan,
utilizand mai toata literatura de specialitate, minus comunicarea (inca in ms.)
din 1947 a Profesorului Al. Elian. Domnia-sa aratd ca Teoctist a fost
consacrat prin Nicodim de la Pe¢, cu consimtdmantul Patriarhiei
constantinopolitane, cd dupa anul 1480 Biserica Moldovei — bucurandu-se pe
atunci de o relativd autonomie*® — revenea cu adevirat sub autoritatea Marii
Biserici*!, mitropolitul moldovean primind titlul de ,,exarh al Sf. Biserici din
Constantinopol”*?. Se mentioneazi si episodul alungarii patriarhului Ioachim

36 Ibid., pp. 70 si 71. Vezi si K. Nikolovska, Tsar or Son of Perdition. South Slavic
Representations of Ottoman Imperial Authority in Church Slavonic Paratextual Accounts
(1466-1710), RESEE, nr. 1/4/2016, p. 81 (despre inlocuirea — la Ohrida — a lui Dorotei cu
Marcu). in Gheorghe Kastriotul Skanderbeg si lupta albanezo-turcd in secolul al XV-lea
(trad.), Bucuresti 1972, pp. 129-131, sau la A. Decei, Istoria Imperiului otoman pdna la
1656, Bucuresti 1978, p. 112, nu aflam nimic despre Ohrida.

37V. Alexandrov, Forged...,pp. 68, 69.

38 Ibidem, p. 68.

¥ Ibid., p. 76.

40D, I. Muresan, Teoctist I §i ungerea domneascd a lui Stefan cel Mare, in ,,Romanii in
Europa medievala (intre Orientul bizantin si Occidentul latin). Studii in onoarea Profesorului
Victor Spinei”, Braila 2008, p. 305.

4 Idem, Patriarhia ecumenica si Stefan cel Mare. Drumul sinuos de la surse la interpretare,
in vol. ,,in memoria lui Alexandru Elian” (ed. V.V. Muntean), Timisoara 2008, pp. 100, 102,
144, 154 si 156. In legdtura cu domnia lui Stefan cel Mare, exista mai nou o tezi de doctorat
a Teodorei Artimon, The Proto-Myth of Stephen the Great of Moldavia, Budapesta 2015,
care prezintd lucrurile usor tendentios. O expunere cumpanita, la Serban Papacostea, Stefan
cel Mare, domn al Moldovei (1457-1504), Bucuresti 2003.

42 Cum imi precizeaza DI Muresan intr-un email din 26 iulie 2017.
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I de la portile Moldovei in 1505, dupa ce, in 1501, fusese acolo bine primit;
Ioachim sustinuse in 1504 — spre a ajunge domn — pe Alexandru, alt fiu al
Marelui Stefan, aflat ostatec la Istanbul®. In alta pagini, D. 1. Muresan
evidentiaza faptul cd apropierea dintre Prohor si voievodul Petru Rares al
Moldovei, din anii 1533-1544, s-a facut chiar pe fondul militantismului anti-
otoman**. O scrisoare patriarhald, falsificatd de Prohor si copiati in Sintagma
din 1534, impreund cu comentarul lui Macarie din Manastirea Hilandar
despre ,tarile dacice”, au constituit temeiul juridico-istoric al revendicarilor
bisericesti ohridene asupra Tiarilor romane*. Concluziile prolificului autor:
masluirea corespondentei ,,din 1456” dintre Stefan si Dorotei s-a executat la
porunca lui Prohor din sec. XVI*, iar intre Patriarhia ecumenicd si domnia
Moldovei au fiintat raporturi autentice, reflectate si intr-o scrisoare din partea
ecumenicului Sofronie I (Silvestru Siropoulos) citre Stefan cel Mare*’. De
retinut, cum am vazut supra (in paragraful ce i-a fost dedicat), prof. Al. Elian
avea 1n calcul anul 1466, nu 1456.

Andronikos Falangas in Présences grecques dans les Pays roumains
(XIVe-XVI¢ siecles)*®. Letémoignage des sources narratives roumaines
intemeiat pe o bogatd bibliografie strdind si romaneascd, ofera reflectii
pretioase relative la problema prezenta. Intre altele, afirma ci teza intrarii
vremelnice a Moldovei in orbita ecleziastica nu a Ohridei ci a Peciului,
devine acceptabild®. La originea traditiilor ce pledeazi pentru legaturi
canonice intre Moldova si Scaunul ohridean, probabil ca std ingeniozitatea,
mai bine zis siretenia lui Nicanor, bratul drept al lui Prohor®®. Legat de
,dinamicul arhiereu Prohor”, autorul grec crede cad veleitdtile sale vizand
intregul spatiu al vechii Dacii nu puteau avea ca baza decat interpretarea —

4 D. 1. Muresan, Patriarhia...,pp. 164-167 si 170.

4 Ibidem, p. 175; Idem, Réver Byzance... (cit. la n. 16),p. 241 si urm. (rugdciuni de
incoronare). Vezi si A. Pippidi, Traditia politica bizantind in Tarile Romdne in secolele XVI-
XVIII, Bucuresti 1983, p. 158 si urm. (programul de insurectie balcanica al lui Petru Rares).
F. Gherasim, Polihroniul in muzica romdneasca de traditie bizantina din secolul al XVI-lea
pand in prezent (sumarul tezei doctorale), Cluj-Napoca 2011, p. 9. In p. 250 (din studiul
Réver...), novela iustiniand CXXXI e din 545, nu din 525 (lapsus calami, cu sigurantd), iar
in p. 251 trebuie citit Dorotei, nu Dositei (ultimul rand din text).

4 D. 1. Muresan, Patriarhia..., pp. 176-177.

46 Ibidem, p. 178.

47 Printr-un mail din 5 octombrie 2007 — cind pregiteam pentru tipar volumul In memoriam
Al Elian —, DI Muresan imi comunica stirea cd Thierry Ganchou a descoperit o scrisoare a
ecumenicului catre Stefan al Moldovei; din pacate, contributia bizantinistului francez nu a
ajuns la timp spre a fi inclusa in tomul proiectat.

48 Bucuresti, 2009.

4 A. Falangas, op. cit., pp. 97-98.

30 Ibidem, p. 100.
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gresitd cu intentie — a unui pasaj din Sintagmalui M. Vlastaris®!, anume
echivalarea fortatd a Daciei Aureliene cu Dacia Traiand. Totusi, numele lui
Prohoreste absent din literature istoricd contemporani din Moldova>2.

Academicianul sirb Gojko Suboti¢>® remarca si el cd mitropolitul
Teoctist a fost hirotonit de Nicodim al Ipekului si sesizeaza o deosebire
referitoare la denumirea tinuturilor romanesti in corespondenta moldavo-
ohrideana (dakji skimzemljam si severnimstranam = tarile dacice, si
partile/provinciile sau tarile din Nord, ultima expresie existand in scrisoarea
lui Dorotei), in timp ce titulatura adevarata a lui Dorotei a fost aceasta (din
31 ianuarie 1465): Awpobcog EleqwB(e0)d dypyiemioroctiic o’ Tovotiviaviig
kal mwaong Bovdyapiog’?; ne-am asteptat la o mai profunda analiza textuala.
Presupusa corespondentd — adauga acelasi istoric din tara vecina (care indica
si blibliografie romaneasca de profil) — std marturie in privinta sfortarii lui
Prohor de marire a diocezei sale prin acapararea de noi eparhii®®. Dupa
aceea, datele furnizate de Dimitriede Kratovo in anul 1466, in acel epilog,
sunt in mare masurareale, altele insd nu, ratiune pentru care specialistii s-au
impartit in chip serios in ce priveste problema veracitatii lor*®. Filigranul,
care reprezinta trei podisuri (sau munti) si semiluna cu cruce, apartine anilor
in care a apdrut copia aceluiasi Dimitrie®’.

De asemenea, in legaturd cu aceastd tema controversatd, prof. univ.
iesean Stefan Gorovei a prezentat o comunicare la Colocviul de la Putna din
septembrie 2017, comunicare care va apirea anul viitor. In 19.IIL. 2018, prin
e-mail Tmi impartasea opinia Domniei-sale, ca nu acceptd idea contactelor cu
Ohrida, mentionand in final urmatoarele: ,,Cunosc existenta celor doud vechi
comunicdri ale lui Alexandru Elian [...]; publicarea lor mi s-ar parea foarte
utila, mai intai pentru ca sunt textile unui savant authentic si, apoi, pentru ca
trebuie sd cunoastem ceea ce acest savant a scris intr-un subiect
controversat”.

Cat despre herodotul bucurestean, dl acad. Andrei Pippidi, dansul imi
comunica epistolar in anul 2007: ,,Am ajuns de mult la aceeasi concluzie [ca

U Ibidem, pp. 97,99. ,,Argument ispititor” — 1l califica Al. Elian (Problema legaturilor...,
p- 26; acest argument il lansase intai istoricul grec Mihail Lascaris).

52 A. Falangas, op. cit., p. 100. In p. 103 apare Teolipt, in loc de Teoctist.

53 Studiul sdu, tiparit initial in elind, s-a reeditat in sarba: Prepiska moldavskog vojvode
Stefana Velikog ohridskogarhiepiskopa Doroteja. Pobude i vreme nastanka, Banja Luka,
2015, pp. 103-134.

3 G. Suboti¢, op. cit., pp. 112,118,130 si 133. Pentru titulatura obisnuitd a lui Prohor, vezi
pp- 120-123.

35 Ibidem, p. 134.

36 Ibidem, p. 133.

57 Ibidem.
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cea a lui Al. Elian] pe baza unor argumente care, sper, sunt altele decat
acelea invocate de regretatul magistru”. De curdnd mi-a mai precizat ca
studiul sdu este pe punctual sa apara intr-o publicatie din Bulgaria.

Evident, dupa ce vad lumina tiparului si ultimele doua studii, amintite
mai Tnainte, si dupa imprimare a celor doud comunicari ale marelui invatat
Alexandru Elian, atunci survine momentul de a fi infatisate pe larg si de a fi
cantdrite Intr-un mod impartial argumentele si contraargumentele, scopul
solutionarii depline — daca e posibil — a chestiunii care, in scurgerea vremii, a
retinut atentia a nu putini specialisti romani si straini.

114

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TRECUT SI PREZENT IN VIATA BISERICII

SCOLILE BISERICII - SCURTE CONSIDERATII ISTORICE

de Pr. prof. univ. dr. Florin DOBREI

Abstract: The orthodox theological education from Transylvania
finds its origins in the first half of the nineteenth century, although,
descending on the thread of time, fierce initiatives of this kind, preparing the
future priests and teachers of the Church, three major Romanian historical
provinces. On the other hand, the courses of the first elementary schools
themselves were, at their beginnings, after a known expression of time, "in
the porch of the churches". As the whole Church was the one who spurred
the opening, first of all, of the first pedagogical schools and of the first
secular higher education institutions: the Romanian Gymnasiums (in
Transylvania and the western parts of the country, with a few decades ago
outside the Carpathian arch).

Keywords: Transylvania, Romanian Schools, Confessional Education,
Priests Training, Seminars and Faculties of Theology.

I. Preliminarii

Inceputurile invataimantului roméanesc sunt puse sub semnul satelor,
al preotilor si al calugarilor, pierzandu-se astfel in negura vremurilor. Secole
de-a randul, tindele bisericilor satesti au constituit, mai ales in Ardeal,
Banat, Crisana si Maramures, leaganul scolilor ulterioare, intrucat clerici,
singurii stiutori de carte, s-au straduit sa-i invete pe pastoritii lor nu doar
»tainele” rugaciunilor si ale cantarilor, ci si cele ale ,,scris-cetitului” si ale
,socoatei”; in paralel, manastirile si schiturile de odinioard vor fi avut, cu
sigurantd, acelasi rol'. Modestele insemniri de pe filele ingilbenite de timp
ale vechilor carti de slujba, notate de generatii dupd generatii de dascali
anonimi, fac si ele dovada existentei acelor ,,scoli” incipiente?.

! Nicolae Albu, Istoria invataméntului romédnesc din Transilvania pana la 1800, Blaj,
1944, pp. 136-144; Cornel Stoica (coord.), Din istoria invatamantului hunedorean), Deva,
1973, p. 22; Ioachim Lazar, ,,Contributii la istoria invatamantului elementar romanesc din
judetul Hunedoara (1780-1848)”, in Sargetia. Acta Musei Devensis, Deva, an XXI-XXIV,
1988-1991, p. 209.

2 Maria Basarab, ,.Insemniri vechi despre invatimantul hunedorean”, in Sargetia. Acta
Musei Devensis, Deva, an XXVI, 1995-1996, nr. 1, p. 557.
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Preocupari — chiar ,,oficiale” — pentru instruirea credinciosilor au
existat, asadar, incd din perioada medievald. Astfel, intr-unul din
»asezdmintele” marelui sobor al protopopilor transilvaneni, Intruniti la
Bélgrad (Alba Iulia), in anul 1675, sub presedintia Sfantului Ierarh
Marturisitor Sava Brancovici al Ardealului (1656-1680), se cerea: ,lara
pintru sa sa mai intareasca si pruncii, nefiindu iscula [scoald — din maghiarul
»iskola” n.n] unde sa invete, tot crestinul sd-si ducad pruncii la beserica si
popa, dupa ce va ispravi slujba besericei, sa faca stire, cumu sa sa stranga
pruncii in besericd, sd-i invete cum iaste scris mai sus™”.

Aceasti scoald ,,din pragul bisericii”®, in cadrul cireia »catehizitia”
se imbina cu ,,dascdlia” (si viceversa), a ddinuit pana in perioada saguniana.
Nicolae Bembea, dascal confesional la scoala elementara comuna din satele
hunedorene Branigca si Bicdu (azi Rovina) la inceputul secolului al XX-lea,
descrie, pe baza relatarilor ,batranilor”, modul desfasurarii catehizatiei:
,Preotul 1i punea sa zica, barbati, femei si copii in cor, rugaciunile care le
stiau. Toata biserica murmura de glasurile lor. Dupa ce le rosteau pe toate,
preotul le spunea o rugdciune noud, pe care incd nu o invataserd, apoi le-o
explica, dandu-le seama de cuprinsul ei. Credinciosii, cu mic cu mare, o
ziceau dupa preot de atatea ori pand cand o stiau. Cand credea cd o stiu cu
totii, preotul Intreba intai pe cei batrani, apoi, la randul lor, pe cei mai tineri
si copiii. In urma intreba pe femei, in acea ordine in care intreba pe barbati
si, daca o stiau cu totii, treceau la invatarea altei rugaciuni. Din aceste
rugiciuni scotea preotul si le propovdduia dogmele credintei noastre
ortodoxe™.

Din nefericire, In vechime, insusi nivelul de pregatire al clericilor-
dascali ardeleni era unul extrem de redus; se cunostea, in general, doar
strictul necesar: scris §i citit, cantdrile bisericesti, randuielile tipiconale, o
serie de rugaciuni si de invataturi teologice. Aceste cunostinte minimale erau
transmise, de reguld, din tatd in fiu. Alteori, pregatirea pentru primirea
hirotoniei se facea in modestele asezaminte manastiresti din imprejurimi sau
la centrele eparhiale. Pana la introducerea definitiva a limbii romane in cult,
proces finalizat in a doua jumatate a secolului al XVII-lea, slujbele si
randuielile bisericesti se 1Invatau pe de rost, majoritatea clericilor
necunoscand slavona®.

3 Vasile Mangra, Mitropolitul Sava Il Brancovici (1656-1680), Arad, 1906, p. 82.

4 Joachim Lazar, Gheorghe Laurentiu Dobrei, Laura Magdalena Dobrei, Monografia
comunei Branigca, Deva, 2007, pp. 161-162.

5 Nicolae Bembea, Monografia scoalei elementare confesionale gr. or. romdne din
Branisca-Bicau, Sibiu, 1912, p. 10.

® Mircea Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, ed. a Ill-a, vol. 111, Iasi, 2008, pp.
504-505.
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In ceea ce priveste invataimantul teologic propriu-zis din spatiul
intracarpatic, acesta isi afla inceputurile abia in primele decenii ale secolului
al XIX-lea, desi, coborand pe firul vremii, se constata initiative similare si in
perioada anterioard, venite din partea intdistitorilor bisericesti. In Ardeal,
spre exemplificare, in cadrul soborului bdlgrddean din 14 septembrie 1700,
convocat de mitropolitul Atanasie Anghel (1698-1701/1713), s-a luat
hotararea ca ,,diiacii, carii vor vrea sa se preotascd, inainte s meargi la pro-
topopu sa-si ceae carte si, cu carte de la adevarat duhovnic, si sa stie
«Psaltirea» de inteles si glasurile si toate Tainele besericesti si, pani nu va fi
la Mitropolie 40 de zile, pani atunci vladica sa nu-1 preotasca si popor sa-i
caute protopopul si si aibd a da protopopului o piele de vulpe™’.

Dupa trei sferturi de secol, in completare, un alt set de norme
obligatorii pentru tinerii candidati la Taina Hirotoniei era stabilit prin
circulara episcopului ortodox Ghedeon Nichitici al Ardealului din 7
septembrie 1784: ,,Fiindca multi dieci, pentru primirea darului preotiei, viind
aici cu dreptati si atestatumuri proaste si fac in zadar chieltuiela, neputendu-
se primi cu acele atestatumuri proaste, pentru aceea am ales aceasta
renduield, ca diecii, care vreau sa se preotasca, unde va fi mare lipsa si nu va
fi alt preot ca sa slugeasca, intdi se poruncesce ca diacul sa Invete sa scie
bine cetania, scrisorea, cantarea si randuiala Bisericei si Catachisul si, dupa
aceea, sa ia atestat de la sat inaintea Cinstitei Table, cu iscalitura si cu
obicinuita pecete si cu a domnului posesorului, aratand cate famelii sau case
sunt 1n sat neunite i cum ca este biserica si precum este lipsa mare de preot
si precum tot satul poftesce pre diacul sa fie preot si precum este neunit si nu
este iobagiu. Sa aiba manumisie, adeca slobozenie de la domnu posesor, cu
iscalitura, cu pecetea sa, precum [cd] diacul neunit este slobod, casatorit pe
lege, cu niciun nume reu si invetat la toate cele mai sus s-au scris. Si aceasta
inca se scrie: locul unde va sa se preoteasca diacul, cine au slujit mai nainte
sau nimenea au slujit? sau din vecinatate au slujit cineva? sau au murit
preotul? si precum este mare lipsa de preot. Cu acest feliu de dreptati poate

veni diacul la primirea darului preotiei”.

II. invitimantul confesional roménesc intracarpatic

Factor determinant al dezvoltarii unei culturi superioare romanesti,
dar si mijloc de emancipare si de exprimare national-identitara, invatdmanul
elementar (sau laic, cum este cunoscut acesta ca denumire) este indisolubil

7 Petru Maior, Istoria Bisericii romanilor, ed. a Il-a (ingrij. de Ioan Chindris), vol. I,
Bucuresti, 1995, p. 229.

8 Matei Voileanu, Momente din viata bisericeascd a romdnilor ortodocsi din Transilvania.
1780-1787, Sibiu, 1902, p. 34.
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legat, in Transilvania, de cel bisericesc, primind, ca atare, o vadita amprenta
confesionala, ecleziastica.

Cele dintai scoli romanesti propriu-zise ies la lumina istoriei in
secolul al XVIII-lea; in spatiul hunedorean — ca exemplificare — sunt atestate
scolile din Hunedoara (1725), Oristie (1731), Deva (1766) si Dobra (1775)°.
Cum numarul acestora era insa total insuficient, multi dintre tineri se
pregateau in scolile celorlalte confesiuni ardelene. Practica era mai veche;
amintim doar scoala calvina din Orastie, mentionata in 1663, din care s-au
dezvoltat ulterior Gimnaziul si Colegiul reformat din Aiud, in care Invatau,
in anul 1847, si 53 de tineri romani'®.

Urmand liniei trasate de abatele catolic Johann Ignaz Felbinger in
1774, prin care se preconiza transformarea invatamantului intr-un factor
politic, menit si formeze cetiteni loiali statului!l, autorititile au permis
asadar, in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea, infiintarea de unitati
scolare dupd model german. Prin legiuirile ,,Ratio Educationes” (1777) si
»Norma Regia” (1781) s-a dispus infiintarea mai multor tipuri de scoli: scoli
principale sau ,,normale” in localitatile mai insemnate, respectiv scoli satesti
sau ,triviale” in celelalte localitati. Ca manuale erau folosite vechile
manuscrise $i tiparituri bisericesti, Tnvatimantul practicat fiind concentrat
astfel, aproape 1n exclusivitate, pe religie; exceptie faceau doar ,scolile
montanistice” din centrele miniere, unde, 1n cadrul programelor de
invitimant, si-au ficut aparitia si elemente didactice practico-aplicative'2.

in anii 1782-1784, medicul ,,oculist” ardelean Ioan Piuariu-Molnar a
inaintat Curfii vieneze mai multe memorii, prin care a cerut cresterea
numarului de scoli confesionale ortodoxe finantate de catre stat, din asa-
numitul ,,Fond al scolilor nationale”, precum si numirea unui director
»greco-rasaritean” in fruntea acestora. Ca atare, in 1786 s-a permis
infiintarea unui curs teologic-pedagogic la Sibiu, destinat pregatirii viitorilor
dascali confesionali si a preotilor; cheltuielile de intretinere proveneau din
,,Cassa Provinciala”, adica din taxa sidoxiala data de catre credinciosi. Pana

° Cornel Stoica, Mircea Valea, ,,Contributii la cunoasterea dezvoltirii invitimantului in
tinutul Hunedoarei de-a lungul vremurilor”, in Sargetia. Acta Musei Devensis, Deva, an V,
1968, pp. 471-474; N. Albu, op. cit., pp. 80-81; loachim Lazir, Invditamantul romdnesc din
sud-vestul Transilvaniei (1848-1883), Cluj-Napoca, 2002, p. 5.

1ON. Albu, op. cit., pp. 42-43.

" Paul Brusanowski, Invditamantul confesional ortodox din Transilvania intre anii 1848-
1918. Intre exigentele statului centralizat si principiile autonomiei bisericesti, Cluj-Napoca,
2005, pp. 25-27, 74-75.

12 Tuliu Vuia, Scoalele romdnesti bandtene in secolul al XVIII-lea, Orastie, 1896; C. Stoica
(coord.), op. cit., pp. 38-42; Lucia Protopopescu, Contributii la istoria invatamdntului din
Transilvania (1774-1805), Bucuresti, 1966, pp. 180-199; 1. Lazar, Contributii..., pp. 207-
232; P. Brusanowski, op. cit., pp. 31-44, 56-63.
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in 1790 s-a acceptat finantarea de la stat a incd opt scoli ortodoxe; alte
numeroase unitafi de Tnvatdmant similare, puse sub directoratul carturarului
Dimitrie Eustatievici (1786-1796), nu beneficiau insi de acest sprijin'>.

In urmitoarele decenii numarul scolilor ortodoxe ardelene a crescut
constant; la conducerea acestora s-au aflat carturarii Radu Tempea V (1796-
1808), Gheorghe Haines (1808-1813) si Moise Fulea (1814-1838). Au
continuat si petitiile adresate Curtii vieneze si Guberniului, de solicitare de
sprijin financiar, dar care nu au mai primit niciun raspuns. Preocupat totusi
de calificarea dascalilor, guvernatorul Gheorghe Banffy II (1787-1822) a
dispus, la 26 ianuarie 1809, ca atat invatatorii in functiune, cat si cei care se
vor pregati pe viitor, sd se prezinte — pe propria cheltuialda — la Sibiu, la
directorul scolii normale din cartierul Iosefin, Simion Jinariu, pentru
»auzirea cursului de norma”, deschis ,,din lunea de dupa Duminica Tomii
pani la simbita Rusaliilor”'.

Cel dintai episcop roman de dupa reactivarea diecezei neunite
ardelene, sebeseanul Vasile Moga (1810-1845), in calitate de inspector
suprem al scolilor ortodoxe, a emis la 17 septembrie 1816, o circulara,
intitulata Ordinaciune episcopeasca prin care se reguleaza trebile scolare §i
se indatoreaza sa se invefe in scoala scrisoare cu litere latine, in cuprinsul
careia se reiterau dispozitiile rezolutiei imperiale din 10 mai, acelasi an,
referitoare la dezvoltarea Invatamantul confesional: ,In tot satul unde este
preot, sa se infiinteze si scoala, iar dascal sa nu fie altul, ci cantorul bisericii,
si sa aiba o ferdelda de grau de la omul cu prunci si sd fie iertat de darea
capului si scutit de tot felul de greutati de obste si sa Invete pruncii a scrie si
cu slove latinesti. Unde sunt amestecati romanii cu sasii, sa aiba scoala
romaneascd drepturi banesti din lada satului pe cat va avea si scoala
sdseascd. Unde nu se va putea cuprinde cantorul sa invete singur pe toti
pruncii, feciori si fete, acolo sa se puie un dascal cu plata de 50 de zloti pe
an sau o galeata de grau de la toatd gazda cu prunci. Eara cantor sa nu fie
altul care nu s-ar putea legitimalui prin directorul scoalelor ca a invatat
norma”. Iar autorititile ardelene au intarziat aplicarea acestor miasuri'®, astfel
ca, prin circulara din 23 februarie 1822, se cerea din nou ca ,,datoria de a
invata pruncii sa fie a cantorului si fiecare gazda ce are copii sa fie datori a-i
da ferdela de grau, iar cuvioasele obsti sd fie datoare a da lemne pentru
incalzirea scoalei, lumina si altele de lipsa, precum si casele cantorilor asa sa

le dereaga, cat intransele si se poati tinea scoala”!®.

13 P. Brusanowski, op. cit., pp. 76-77.

4 Mircea Pacurariu, Carturari sibieni de altadata, Cluj-Napoca, 2002, pp. 38-39; P.
Brusanowski, op. cit., pp. 77-78.

15 Tlarion Puscariu, Documente pentru limbd si istorie, vol. 1, Sibiu, 1889, p. 185; P.
Brusanowski, op. cit., pp. 79-80.

16 N. Bembea, op. cit., p. 5.
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Deficientele administrativ-scolare constituiau insa, pe mai departe, o
realitate curenta, dovada si faptul ca nici decretul imperial din 2 august
1824, in cuprinsul caruia era dezbatutd problema finantarii invatamantului
confesional, nu a avut prea multe rezultate practice. Mai mult, in anul 1837,
dreptul de ,,superinspectie” al episcopului ortodox a fost transferat pe seama
ierarhului romano-catolic de la Alba Iulia, iar printr-o noua rezolutie
imperiald, din 14 mai 1840, sarcina intretinerii Invatamantului confesional a
trecut exclusiv in sarcina obstilor parohiale; doar unitilor, in virtutea
apartenentei la o ,religie recepta”, li s-au reconfirmat prevederile decretului
anterior. Se recomanda, ca atare, infiintarea de scoli confesionale mixte. In
pofida greutatilor, numarul unitdtilor de invatdmant a crescut; in anul 1843,
la nivelul intregii Transilvanii existau 282 de scoli'”

Vremurile, asadar, se schimbau. In urma Revolutiei de la 1848-1849,
prin legea Entwurf ziir Organisation der Gymnasien und Realschulen in
Osterreich din 16 septembrie 1849 s-a admis — in sfirsit — comunititilor
nationale dreptul de a-si Infiinta gimnazii de patru clase (inferioare) si de opt
clase (superioare), in limba maternd. De asemenea, pentru pregatirea
invatatorilor se admitea crearea de scoli pedagogice si de scoli
experimentale de aplicatie'®. Prin urmare, in doar caiva ani s-a consemnat o
dezvoltare fara precedent a retelei scolare, rezultatele statisticilor intocmite
acum, cu referire la numarul dascélilor si al edificiilor ridicate, fiind
elocvente: 722 de scoli in anul 1851, 981 in 1858, respectiv 1.483 in 1865,

Invatamantul romanesc péstra insd acelasi caracter confesional. Cu
referire la Biserica Ortodoxda Romana din Transilvania, anul 1850 a marcat
debutul amplelor realizari pe tirdm scolar ale marelui patriot si om de
culturda Andrei Saguna (1808-1873), vicar general, episcop si apoi mitropolit
al romanilor ortodocsi ardeleni si bandteni?’, socotit, pe buni dreptate, ,,cel
mai mare binefacator al romanilor de sub fosta Coroand a Sfantului
Stefan?!. Iar meritele sale au fost indiscutabile?, ,,scoala saguniand” — asa

17 P. Brusanowski, op. cit., pp. 80-81.

18 sk [storia invatamantului din Romania. Compendiu, Bucuresti, 1971, pp. 120-121.

191, Lazar, Invatamantul..., p. 40.

20 A se vedea, pe larg, monografiile: Nicolae Popea, Archiepiscopul si Metropolitul Andreiu
baron de Saguna, Sibiu, 1879 (reedit. Bucuresti, 2002); Nicolae Dobrescu, Mitropolitul
Andrei Saguna, Bucuresti, 1909; loan Lupas, Mitropolitul Andrei Saguna. Monografie
istorica, Sibiu, 1911 (reedit. Bucuresti, 1999); Keith Hitchins, Ortodoxie si nationalitate.
Andrei Saguna si romanii din Transilvania (1846-1873), Bucuresti, 1995; Aurel Papari,
Jipa Rotariu, lleana Bulz, Andrei Saguna, contemporanul nostru, Constanta, 2000; Mircea
Pacurariu, O viata daruita Bisericii si Neamului. Sfantul lerarh Andrei Saguna, mitropolitul
Transilvaniei, Sibiu, 2012 etc.

2! Toan Lupas, Viata si faptele lui Andrei Saguna, mitropolitul Ardealului, Bucuresti, 1926,

p. 3.
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cum a fost ea supranumiti®® — reprezentind un moment de referinti in
devenirea sistemului educational din spatiul intracarpatic.

Astfel, in spiritul celui de-al treisprezecelea punct al Petifiunii
nationale votate pe Campia Libertitii de la Blaj in ziua de 4/16 mai 18484,
ierarhul Andrei Saguna dispunea deja o serie de masuri concrete de
organizare a invatamantului confesional romanesc. Pentru inceput, in sedinta
sinodului eparhial din 12 martie 1850, ierarhul a solicitat scoaterea scolilor
confesionale ortodoxe de sub tutela episcopului romano-catolic de Alba si
trecerea acestora sub jurisdictia diecezei sibiene; alte trei hotdrari vizau
organizarea invatamantului: ,,Pana la altd randuiala, tot insul dintre
protopopi sa fie inspector de scoale in districtul sdu si, din timp in timp, sa
raporteze Preasfintiei Sale, iar Preasfintia Sa, Inaltului Minister de Cult;
scoala clericala a diecezei acesteia sa se prefacd Intr-un Institut teologic-
pedagogic; sa se inzestreze intocmai dupd cum sunt intocmite alte seminarii
si tot clericul sa fie dator, Tnainte de ce s-ar preoti, a fi invatator dupa starile
imprejur. Pana la alta randuiald mai inaltd, Soborul acesta prescrie pentru
scoalele satene urmatoarele carti: Catehismul tiparit la Brasov, Abecedarul
tiparit la Brasov, Elementele Gramaticei romane, Datoringele supugilor fata
de monarh. Pentru mai buna Inaintare a copiilor si Intemeierea fricei de
Dumnezeu in inimile lor si de aici izvoratoarea religiozitate si moralitate,
precum si pentru invatarea randuielei bisericesti, afla Soborul acesta de lipsa
ca copiii sa invete a ceti si din Ceaslov, Psaltire si Apostol, indatorandu-se
invatatorii a talmaci copiilor toate cate le vor socoti a fi de folos
invataceilor; apoi Cdntarea bisericeasca, Nahmenbuchlein zum Gebrauche
der Stadtschulen in den k. k. Statten si Deutsche Sprachlehre fiir Schuler der
Normal — Haupt und Trivialschulen™ .

22 Antonie Plamadeald, ,,Momentul Andrei Saguna in istoria si in cultura Transilvaniei - cu
prilejul aniversarii a 175 ani de la nastere”, in Mitropolia Ardealului, Sibiu, an XXIX,
1984, nr. 1-2, pp. 7-18.

23 Petru Span, Scoala lui Saguna, Sibiu, 1911 (in extenso); Septimia Gherman, ,,Scoala
saguniand, scoala a poporului”, in Revista Teologica, Sibiu, an XXXVI, 1946, nr. 3-4, pp.
210-228.

24 Natiunea romand cere infiintarea scoalelor roméine pe la toate satele si orasele, a
gimnaziilor, a institutelor militare si tehnice si a seminariilor preotesti, precum si a unei
universitdti romane, dotate din casa statului, In proportiunea poporului contribuent, in
dreptul deplin de a-si alege directorii i profesorii i de a sistematiza invataturile dupa un
plan scolastic si cu libertate de a invata”. Cf. Alexandru Papiu Ilarian, Istoria romanilor din
Dacia Superioara, tom II, Viena, 1852, pp. 246-249, 294-298; Mircea Pacurariu, Revolutia
romdneasca din Transilvania §i Banat in anii 1848-1849. Contributia Bisericii, Sibiu,
1995, pp. 64-68.

25 Gheorghe Tulbure, Mitropolitul Saguna. Opera literard. Scrisori pastorale. Circuldri
scolare. Diverse, Sibiu, 1938, pp. 18-19; Nicolae Albu, Istoria scolilor romdnesti din
Transilvania intre 1800-1867, Bucuresti, 1971, p. 86.
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In continuarea acelorasi dispozitii, prin circulara emisa in ziua de 24
aprilie 1852, arhipastorul ardelean a randuit ca ,,fiecare obste bisericeasca
sd-si facd scoald. Cele sarace sd nu se intovardseasca cu vreo obste sau alta
religie. Dascilii sa fie de religia noastra. In toate scoalele noastre poporale
sunt admise numai cartile cele tiparite in tipografia arhidiecezana. Ca dascali
pot functiona numai aceia cari au deja atestat despre harnicia lor. Protopopii
si administratorii protopopesti sd trimitd toate rapoartele scolare direct
episcopului sub presedinta si superinspectiunea caruia se va perfecta treaba
scoalelor, caruia sd i se aducd la cunostinta, fard intarziere, toate scoalele
noastre care s-ar afla sub inspectiunea sau directiunea vreunui sef de alta
religie”?®. Apoi, prin Ordindciunea arhiereascd pentru randul cel bun in
scolile noastre poporale din 10 august 1854 se solicita ca protopopii §i
preotii sd facd inspectii periodice pentru a cerceta pregatirea dascililor,
»sporul” copiilor la invatatura, calitatea cartilor folosite in scoala,
respectarea metodologiei predarii diferitelor discipline in scoald si a
organizarii interne a invatamantului, Tmpartit in trei clase, cu sase
,.despartaminte”?’.

Acest principiu organizatoric sagunian, cu trei clase si sase
»despartdminte”, a rdmas valabil pana in anul 1919, cu deosebirea cd, prin
Legea ,,E0tvos™ din 1868, ,.clasele” deveneau ,,despartaminte”. Alte legiuiri
scolare contemporane intocmite de marele ierarh au fost: Instructiune pentru
invatatori despre didactica generala si speciala la predarea cu gcolarii a
singuraticelor studii (1862), Instructiune pentru directorii gcoalelor
poporale §i pentru directorii si inspectorii scoalelor capitale, precum gi
pentru inspectorii distructuali de scoala din Arhidieceza greco-rasariteana
din Ardeal (1865), Instructiune pentru invatatorii din scoalele normale §i
capitale de religie ortodoxa rasariteana sub inspectia suprema scolara a
Bisericii Ortodoxe din Marele Principat al Ardealului (1865) etc. La sinodul
din 22-28 martie 1864, mitropolitul Andrei Saguna a dispus ca toate scolile
si treacd definitiv sub conducerea Bisericii®®.

In virtutea deciziei ministeriale din 9 februarie 1856, supravegherea
bunului mers al invatamantului confesional ortodox revenise, cu un deceniu
inainte, unui inspector scolar, cu drept de control asupra scolilor de toate
gradele si asupra manualelor intrebuintate; pentru o mai bund gestionare a
sistemului didactic, se facea apel la colaborarea cat mai apropiata dintre
acesta si protopopi. Cel insarcinat cu aceastd supraveghere a fost dr. Pavel
Vasici. Atributiile sale erau prevdzute in brosura Hotardri despre
indatorirea de a cerceta scoalele poporale si despre impiedecarea si

26 1. Lupas, Mitropolitul..., pp. 133-135; Gh. Tulbure, op. cit., pp. 22-23.
2TN. Albu, op. cit., pp. 87-88.
28 Gh. Tulbure, op. cit., pp. 111, 115-118.
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nepedepsirea lenevirei in privinta aceasta, tradusa de Saguna — din germana
— in 1857. In plus, incepand cu anul urmitor, a fost introdusi o noua
categorie de inspectori scolari, anume cei locali; acestia faceau parte dintre
laici si erau alesi de catre fiecare parohie, intre atributiile lor intrand
apararea intereselor parintilor, imbunatatirea frecventei scolare, inlaturarea
piedicilor si a neajunsurilor de tot felul etc.?’

In ceea ce priveste persoana dascilului, atit Guvernul, cat si
Consistoriul arhidiecezan au 1incercat sd reglementeze, in amanunt,
chestiunile legate de pregatirea si de perfectionarea Invatatorilor romani.
Dandu-si seama ca pentru promovarea culturii poporului roman este nevoie
atat de preoti luminati, cat si de dascali bine pregatiti, in anul 1846, pe atunci
vicarul Andrei Saguna a ridicat ,,cursul clerical” de sase luni de la Sibiu la
un an; din acesta s-a dezvoltat ulterior, in 1850, Institutul teologic-
pedagogic. In anul 1853 s-a creat o ,,sectiune pedagogica” separati, cu un an
de studiu si absolventi de patru clase gimnaziale; intre 1862 si 1879
cursurile au fost ridicate la doi ani*’.

Pentru a veni in ajutorul aceleiasi dascalimi romanesti, mitropolitul
Andrei Saguna, prin circulara intitulatd Normativul conferintelor
invatatoresti, din anul 1863, a dispus si faptul ca, in fiecare vard, sub
conducerea unor consilieri speciali, delegati de Mitropolie, invatatorii sa se
adune si sd dezbatd, in cadrul unor conferinte, toate problemele legate de
bunul mers al invatimantului. Intre anii 1863 si 1874, conferintele au avut
un caracter restrans, reunindu-i doar pe dascdlii dintr-un protopopiat;
ulterior, anume in perioada 1875-1878, sub numele de ,,cursuri supleatoare”,
s-au intrunit in cele trei centre bisericesti principale ale vremii: Sibiu, Arad
si Caransebes’!.

De asemenea, un rol important in perfectionarea profesionalda a
dascalilor 1-au avut publicatiile pedagogice; enumeram cateva dintre acestea:
»2Amicul Scoalei” (Sibiu, 1860), ,,Organul pedagogic pentru educatie si
instructie” (Sibiu, 1863); ,,Lumina” (Arad, 1872); ,,Foaia scolastica” (Blaj,
1873); ,,Scoala romaneascd. Foaie pedagogica si didactica pentru interesul
institutelor de cultura si ale organelor acestora” (Sibiu, 1875); ,,Foisoara
«Telegrafului Romany»” (Sibiu, 1876); ,,Biserica si Scoala” (Arad, 1877);
,2Minte si inima” (Arad, 1877); ,,Foaia scolastica” (Blaj, 1883); ,,Foaia
bisericeasca si scolastica” (Blaj, 1887); ,,Foaia pedagogica” (Sibiu, 1897);

-

,Foaia scolastica” (Blaj, 1899); ,,Scoala romana” (Sibiu, 1899); ,,Pedagogia

2 Ibidem, pp. 99-101.

30 1. Lazar, op. cit., pp. 237-249.

31 N. Popea, op. cit., p. 318; Enea Hodos, Cercetiri cu privire la trecutul scoalelor
confesionale ortodoxe romdnesti din Ardeal, Sibiu, 1944, pp. 147-157; Gh. Tulbure, op.
cit., pp. 113-114.
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noud” (Sibiu, 1900); ,,Reuniunea invatatorilor romani” (Arad, 1904); ,,Vatra
scolard” (Sibiu, 1907) etc.??

In calitate de autori, atat mitropolitul Andrei Saguna, cat si
colaboratorii sai s-au straduit apoi sd ridice la cel mai inalt nivel si
standardul manualelor folosite de catre ,,invatacei”: Abecedar romanesc de
Sava Popovici-Barcianu (1851), Istoria biblica pentru scolari de Sava
Popovici-Barcianu (1851), Gramatica romdna de Sava Popovici-Barcianu
(1852), Carte de conversatiune si Vocabulariu german si romdn de Sava
Popovici-Barcianu (1853), Aritmetica cu cifre de Visarion Roman (1855),
Abecedar nemtesc pentru scoalele romdne de Sava Popovici-Barcianu
(1857), Invatatorul si poporul de Atanasie Marienescu (1859), Istoria
Austriei de Visarion Roman (1859), Istoria bisericeasca (2 tomuri) de
Andrei Saguna (1860), Manuducere la Abecedar de Zaharia Boiu (1862),
Computul de scoala poporala de loan Popescu (1864), Stenografia romana
de Dimitrie Racuciu (1864), Cartea de citire de Zaharia Boiu (1865),
Gramatica romana de Nicolae Mihalteanu (1865), Cunostinte practice
despre cultivarea gradinii scolare de Pavel Vasici (1867) etc.®?

Toate aceste masuri s-au reflectat, In mod pozitiv, nu doar in directia
cresterea calitatii actului didactic, ci si in cea a sporirii continue a numarului
de scoli confesionale; potrivit rapoartelor protopopiatelor subordonate, la
acea data, ,,Archidiecesei Greco-Reseritene a Ardealului”, in perioada 1850-
1865 s-au ridicat 339 de scoli ortodoxe, care, adunate la totalul celor deja
existente la venirea lui Saguna in 1846, insumau 691 de unitdti de
invitimant, cu 33.229 de scolari**; la moartea mitropolitului, cifra acestora
depisea 800°°.

Printr-o serie de masuri legislative cu caracter discriminatoriu —
amintim doar cateva: ,Legea Invatamantului” din 1868 (obligativitatea
predarii limbii maghiare ca obiect de studiu in scolile elementare, secundare
si normale ale nationalitatilor, puse acum sub controlul strict al statului),
legiuirile ,, Trefort” din anii 1879 (introducerea limbii maghiare in scolile
pedagogice si in cele secundare romanesti), 1883 (studiul obligatoriu al
limbii maghiare n gimnaziile romanesti §i interzicerea subventiilor acordate
de cétre statul roman) si 1891 (impunerea limbii maghiare in gradinite),

32 Vasile Popeangd, Presa pedagogica din Transilvania. 1860-1918, Bucuresti, 1966, pp.
74-251.

3 N. Popea, op. cit., pp. 322-327; Gh. Tulbure, op. cit., p. 133; Elena Macavei, ,,Creatori de
manuale in scoala generatiei mitropolitului Andrei Saguna”, in vol. Mitropolitul Andrei
Saguna, creator de epoca in istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania (coord. Mircea
Pacurariu), Sibiu, 2008, pp. 258-279.

34 1. Lupas, op. cit., p. 20.

35 M. Pacurariu, Istoria Bisericii..., 11, p. 95.
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legiuirile ,,Appony” din anii 1907 (impunerea unei ,,dari culturale”) si 1917
(crearea asa-numitei ,,zone culturale”) etc. — incepand cu anul 1867, in nou-
infiintatul stat dualist austro-ungar, autoritatile maghiare le-au interzis
romanilor — inclusiv pe linie didactica — toate libertatile si drepturile cu greu
obtinute in deceniile anterioare®®. Cu toate acestea, anume in pofida
contextului istoric-politic total inoportun dezvoltarii Invatamantului
romanesc $i — prin intermediul acestuia — a cultivarii sentimentului national,
scoala confesionald ortodoxa ,,post-saguniand” a cunoscut o dinamica
ascendentd; iar meritele apartin, in bund parte, arhipastorilor Miron
Romanul, Ioan Metianu, Nicolae Popea, Miron Cristea etc.?’

III. Scurte consideratii privitoare la invatiméntul teologico-
pedagogic din Ardeal si Banat in secolele XIX-XX

In spatiul intracarpatic, cele dintdi forme de invitimant teologic
romanesc le-au constituit ,,cursurile de preotie” de la Timisoara (1790-
1794), Sibiu (1811-1850) si Varset (1814-1818), destinate pregatirii
viitorilor slujitori ai sfintelor altare. Anterior, acestia urmasera cursurile unor
»scoli de norma”, functionand, in prealabil, ca dascali confesionali; este
vorba de ,,preparandiile” de la Timisoara (1779), Sibiu (1786) si Arad
(1812)°8. La scurt timp au aparut insi si scolile teologice propriu-zise, atat in
Ardeal, cat si In vestul tarii; le vom aminti pe rand.

La Sibiu, din acel curs teologic inifial de doar sase luni, coordonat de
dascalul Simion Jinariu si desfasurat in anexele bisericii ,,din groapd”, s-a
dezvoltat, in 1850, Institutul teologic-pedagogic, cu durata cursurilor de un
an (ridicat la trei ani de studii din 1861); inca din 1853 se infiintase o sectie
pedagogica distincta, pregatind viitorii dascdli confesionali din scolile
saguniene. Cladirea in care se desfasoara pana astdzi cursurile s-a construit
in anii 1913-1914; Institutul diecezan era dotat cu un internat corespunzator,
cu o bibliotecd valoroasd si — din deceniile interbelice — cu o indispensabila

36 Vasile Popeangi, Scoala romdneasca din Transilvania in perioada 1867-1918 si lupta sa
pentru unire, Bucuresti, 1974 (in extenso); Mircea Pacurariu, Politica statului ungar fata de
Biserica romaneasca din Transilvania in perioada dualismului (1867-1918), Sibiu, 1986,
pp- 31-44, 134-178; Anton Dragoescu (coord.), Istoria Romaniei. Transilvania 11. 1867-
1947, Cluj-Napoca, 1999, pp. 67-86, 101-150; Dan Berindei (coord.), Istoria romanilor
VII/1. Constituirea Romaniei moderne. 1821-1878, Bucuresti, 2003, pp. 709-741 etc.

37 Pavel Vesa, Episcopia Aradului. Istorie. Culturd. Mentalitati (1706-1918), Cluj-Napoca,
2006, passim; M. Pacurariu, Istoria Bisericii..., 11, passim; Daniel Alic, Eparhia
Caransebesului in perioada pastoririi episcopului Miron Cristea (1910-1919). Biserica §i
societate, Cluj-Napoca, 2013, passim.

38 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1978, passim; 1. Lazir, op.
cit., pp. 237-249; Anton llica, Istoricul Preparandiei din Arad, Cluj-Napoca, 2012 etc.
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capeld. ,,Societatea de lecturd” a studentilor sibieni, infiintata in 1868, edita
foaia teologica ,,Musa” (1871)*.

La Arad, din cursul initial de preotie infiintat in anul 1822, avand
doi ani de studii (din 1825, trei ani de studii), s-a dezvoltat, in 1876, prin
contopirea cu vechea ,preparandie” din localitate, Institutul teologico-
pedagogic; cursurile se desfasurau intr-o cliddire corespunzitoare, finalizata
in anul 1886. ,,Societatea de lectura” a studentilor, infiintata in 1867, edita
foaia teologici ,,Speranta” (1869)*.

O scoala teologica similard a functionat, din acelasi an, 1822, si la
Varset (azi in Serbia); pentru cele doud etnii conlocuitoare majoritare,
romanii si sarbii, s-au detasat, la scurt timp, doud sectii distincte; cea
romaneasca a fost mutatd in toamna anului 1865, din initiativa episcopului
Ioan Popasu, la Caransebes. La fel ca si In cazul celorlalte institutii de
invatamant teologic amintite, si aici a luat fiintd, in 1874, un Institut
teologico-pedagogic cu doi ani de studii, ridicat, in 1896, la trei ani; acesta a
functionat, din 1891, intr-un local nou. ,,Societatea de lectura” a studentilor
caransebeseni, infiintatd in anul 1868, a editat, la randu-i, foaia teologica
,Progresul” (1868)*!.

Anterioara ca timp al infiintarii, scoala teologica unitd de la Blaj si-a
deschis portile inca din anul 1754, functionand in incinta mandstirii ,,Sfanta
Treime”; cei dintdi conducatori ai acesteia au fost teologii Silvestru Caliani
si Atanasie Rednic (viitor episcop), cu studii la Roma. La scurt timp, anume
in anul 1760, a luat fiintd si un al doilea seminar, la manastirea ,,.Buna
Vestire” din Blaj; din pricina greutatilor financiare si a austeritatii mediului
didactic, in anul 1781 cele doua s-au contopit. Dintre profesori 11 amintim pe
Timotei Cipariu, Alexandru Grama, Victor Szmigelschi, Isidor Marcu,
Gavril Pop etc. Alte seminarii greco-catolice au functionat la Gherla (1859)
si Lugoj (1913)*,

3 Eusebie R. Rosca, Monografia Institutului teologic-pedagogic , Andreian” al

Arhidiecezei gr. or. romane din Transilvania, Sibiu, 1911; Mircea Pacurariu, 230 de ani de
tnvatamdnt teologic la Sibiu, 1786-2016, Sibiu, 2016; Nicolae Chifar, loan Ovidiu Abrudan
(coord.), Vocatie si dainuire. Invatamant teologic ortodox la Sibiu. 230 de ani de istorie ,,in
chipuri si icoane”, Sibiu, 2016 etc.

40 Teodor Botis, Istoria Scoalei Normale (Preparandiei) si a Institutului teologic ortodox-
romdn din Arad, Arad, 1922; Pavel Vesa, Invatamantul teologic de la Arad (1822-1948),
Deva, 2013 etc.

41 Tonel Popescu, Petru Calin, Scoala teologica din Caransebes de-a lungul vremii, Resita-
Caransebes, 1998; Vasile Petrica, Institutul teologic diecezan ortodox romdn Caransebes
(1865-1927). Contributii istorice, Caransebes, 2005; Sorin Cosma, ,Aspecte ale
continuitatii invatdmantului teologic in Caransebes”, in Altarul Banatului, Timisoara, an
XXII (LXI), 2011, nr. 4-6, pp. 89-126 etc.

42 Nicolae Comsa, Teodor Seiceanu, Dascalii Blajului, 1754-1948, Bucuresti, 1994; Zenovie
Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite, ed. a 111-a, Targu Lapus, 2006 etc.
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In perioada interbelica, in Ardeal si in vestul tarii, vechile Institute
teologico-pedagogice de la Sibiu, Arad si Caransebes au fost ridicate, rand
pe rand, la rang de Academii teologice, cu patru ani de studii; li s-au
addugat, in aceastd perioadd, Academiile teologice de la Oradea (infiintata
in 1923, mutatd intre anii 1940 si 1948 la Timisoara) si Cluj-Napoca
(infiintatd In anul 1924). La Sibiu a functionat, sporadic, $i un Seminar
teologic, destinat pregatirii viitorilor preoti din parohiile rurale. De
asemenea, in fiecare eparhie fiinta si cate o scoald de cantareti bisericesti.
Dupa 1948, in urma promulgarii Legii pentru regimul general al Cultelor,
au mai rdmas 1n tard doar sase Seminarii teologice (Bucuresti, Craiova,
Buzau, Manastirea Neamt, Cluj-Napoca si Caransebes) si trei Institute
teologice de grad universitar (Bucuresti, Sibiu si Cluj-Napoca; cel din urma
s-a desfiintat in 1952), intretinute exclusiv de catre Biserica; excluse din
sistemul de Tnvatdmant de stat, toate se aflau sub supravegherea perpetud a
organelor de Securitate. In ceea ce priveste cele doud institute teologice,
acestea erau conduse de un rector si aveau dreptul de a acorda diplome de
licentd si de doctorat (cel din Sibiu abia din 1984). Seminariile monahale de
la manastirile Agapia si Hurezi, infiintate in anul 1949, s-au inchis dupa
doar un deceniu, in urma aplicarii fatidicului decret antimonahal nr. 410 din
19594,

Dupa 1989 si-au redeschis portile toate unitatile de Invatdmant
teologic ortodoxe de altadatd; in plus, au aparut si alte institutii teologice de
grad liceal si universitar noi, raspandite In toate provinciile romanesti
(Timisoara, Pitesti, Targoviste, Baia Mare, Alba lulia etc.). In prezent, exista
36 de unitati de invatdmant teologic preuniversitar (Seminarii teologice si
clase cu profil teologic-filologic din cadrul unor Licee), respectiv 15 unitati
de invatamant teologic superior (Facultdti de Teologie, Departamente de
Teologie, respectiv Programe de studii teologice)**.

In ceea ce priveste invdtamadntul pedagogic romdnesc, primele
cursuri ortodoxe de profil au fost cele de la Timisoara (1779) si Sibiu
(1786); rand pe rand, s-au deschis si cele unite de la Blaj (1784), Nasaud
(1837) si Hateg (1854). Scolile pedagogice propriu-zise apar abia 1n secolul

43 Stefan Lupsa, Istoria Academiei teologice ortodoxe romdne din Oradea. 1920-1943,
Beius, 1944; Alexandru Moraru, Invatamantul teologic universitare ortodox din Cluj (1924-
1952), Cluj-Napoca, 1996; Mihai Sasaujan, Academia de teologie ortodoxa din Arad in
perioada interbelica. Contributii la istoria invatamdntului teologic romdnesc, Arad, 2004;
Vasile Petrica, Academia teologica ortodoxa romana (1927-1948), Timisoara, 2014; Pavel
Marcu, Istoricul Seminarului teologic ortodox liceal ,,Episcop loan Popasu” Caransebes
(1955-2008), Cluj-Napoca, 2016 etc.

4 http://patriarhia.ro/lista-unitailor-de-invaamant-teologic-preuniversitar-542.html;
http://patriarhia.ro/lista-unitatilor-de-invatamant-teologic-universitar-541.html (accesate la
10.07.2018).
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al XIX-lea; este vorba de scolile ortodoxe de ,,norma” de la Arad (1812),
Sibiu (1853) si Caransebes (1874), respectiv de cele unite de la Oradea
(1847), Blaj (1865) si Gherla (1869). La acestea se adauga scolile de fete de
la Blaj, Arad si Beius, scoala de tesatorie pentru fete de la Corbu, respectiv
scoala de meserii si negustorie de la Blaj*.

V. Profesori din invatamantul teologic universitar romanesc
(secolele XIX-XX)

In intentia unei cAt mai bune sistematizari, in randurile de mai jos vor
fi enumerate principalele discipline care s-au regasit de-a lungul vremii in
programele de 1Invatamant teologic superior (ulterior academic sau
universitar), dimpreund cu Insiruirea numelor dascalilor — oranduiti,
deopotriva, cronologic si pe centre teologice — care le-au predat:

Vechiul Testament: Aurel Craciunescu, Nicolae Neaga, Dumitru
Abrudan (Sibiu), Gheorghe Popovici (4rad), Mircea Chialda (Caransebes)
etc.

Noul Testament: Nicolac Colan, Grigorie Marcu, Vasile Mihoc
(Sibiu), Liviu Munteanu (Cluj-Napoca), Andrei Magieru (Oradea), Tustin
Suciu, Petru Deheleanu (4rad), luliu losif Olariu, Dimitrie Cioloca
(Caransebes) etc.

Istoria Bisericeasca Universala: Ilie Beleuta, Milan Sesan, Aurel
Jivi (Sibiu), Gheorghe Stanescu (Cluj-Napoca) etc.

Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne: loan Crisan, loan Lupas, Silviu
Dragomir, Sofron Vlad, Mircea Pacurariu (Sibiu), Stefan Lupsa (Oradea),
Vasile Mangra, Gheorghe Ciuhandu, Teodor Botis, Gheorghe Litiu (4rad),
Ilie Minea, Gheorghe Cotosman (Caransebes) etc.

Bizantinologie: Teodor Bodogae (Sibiu), Vasile V. Muntean
(Timisoara — Caransebes).

Patrologie: Constantin Voicu (Sibiu) etc.

Dogmatica: Nicolae Bailan, Nicolae Popovici, loan Ica (Sibiu), Isidor
Todoran (Cluj-Napoca), Vasile Lazarescu, loan Petreutd (Oradea), llarion
V. Felea (4Arad), Vasile Loichita, Zeno Munteanu (Caransebes) etc.

Istoria religiilor: loan Glajar (Sibiu) etc.

Morala: Nicolae Mladin, loan Zagrean, Ilie Moldovan (Sibiu), loan
Pasca (Cluj-Napoca), Gheorghe Dragomir (Caransebes), Sorin Cosma
(Timisoara — Caransebes) etc.

indrumiri Misionare: Corneliu Sarbu (Sibiu) etc.

4 M. Picurariu, Istoria Bisericii..., 111, passim.
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Pedagogie: Daniil Popovici-Barcianu, Petru Span, Pavel Rosca,
Nicolae Terchila (Sibiu), Roman Ciorogariu (A4rad), Stefan Velovan
(Caransebes) etc.

Drept canonic: lorgu Ivan, loan Floca (Sibiu), Lazar Iacob
(Oradea), Nicolae Popovici (Arad) etc.

Liturgica: Spiridon Candea, Alexandru Moisiu, Laurentiu Streza
(Sibiu), Nicolae Balca (Cluj-Napoca), Romul Nestor (4rad) etc.

Catehetica - Omiletica: Dumitru Belu, Dumitru Calugar, Sebastian
Sebu (Sibiu), Andrei Buzdug (Cluj-Napoca), Petru Procopovici (Oradea),
Simion Siclovan (4rad), Petru Barbu (Caransebes) etc.

Muzica: Dimitrie Cuntan, George Dima, Timotei Popovici,
Gheorghe Soima, loan Popescu (Sibiu), loan Vidu, Trifon Lugojan (4rad),
George Petrescu, Antoniu Sequens (Caransebes) etc.*

VI. Consideratii finale

Componente esentiale ale formarii crestine, atat Tnvatamantul
teologic, cat si cel pedagogic romanesc, 1si au Inceputurile, asa cum s-a
ardtat, In cursul secolului al XIX-lea, desi, coborand pe firul vremii, se
constatd §i anterior initiative de acest fel, de pregatire a viitorilor preoti si
dascali ai Bisericii, in toate cele trei mari provincii istorice romanesti. Ca
atare, rand pe rand, atat inaintea Revolutiei de la 1848-1849, cat si in
deceniile care au urmat, si-au deschis portile, in Ardeal si in partile de vest
ale tarii, institutele amintite, mixte din punctul de vedere al finalitatii
cursurilor, prin componenta lor teologico-pedagogicd. Pe de alta parte, asa
cum s-a aratat, insesi cursurile primelor scoli elementare s-au desfasurat, la
inceputurile lor, dupa o cunoscuta expresie a vremii, ,,in tindele bisericilor”;
cum tot astfel, invatdmantul primar romanesc, confesional prin definitie, a
ramas tot sub coordonarea si in grija Bisericii.

46 Idem, Dictionarul teologilor romani, ed. a 11l-a, Sibiu, 2014, passim.
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POLITICA RELIGIOASA A IMPARATULUI HERACLIE (610-641)
FATA DE IUDEI: PREMISE, RECEPTARE SI CONSECINTE

de Conf. Univ. Dr. Remus Mihai FERARU

Abstract: Our study sets out to discuss the religious policy of
Emperor Heraclius ( 610-641) in regards to Hebrews. Before the relic of the
Holy Cross was reinstalled in Jerusalem (31 March 630), Emperor Heraclius's
relations with the Hebrews do not seem to be tense. Starting with 630, Heraclius
retaliates against the Hebrews as a punishment for their collaboration with the
Persians, as well as for their involvement in the massacre of Christians when
Jerusalem was conquered by the Persians (614). The Emperor issued an edict
for the forced conversion of Hebrews to Christianity. The scope of this edict
covered the entire Byzantine Empire, but it was only enforced in Cartagena
(May 31, 632). Saint Maximus the Confessor condemns Heraclius's decision
to forcibly convert Cartagena Hebrews to Christianity. Heraclius's decree was
contested among the Hebrews. Their forced christening caused their
migration to Persia. Also, Heraclius's anti-Hebrew policy determined them to
facilitate the Arab expansion in Byzantine territories.

Keywords: religious policy, Emperor Heraclius, Jews, conversion,
baptism

Ultimii doi ani ai domniei Tmparatului Phocas (602-610) sunt marcati
de recrudescenta conflictelor dintre crestini si evrei; aceste conflicte sporesc
in intensitate pe fondul expansiunii persane asupra Bizantului. Imparatul
Phocas dezlantuie o serie de persecutii sangeroase impotriva monofizitilor si
evreilor din Siria, Palestina si Egipt; aceste prigoane urmau sa fie direct
responsabile de prabusirea stdpanirii bizantine, In provinciile rasaritene ale
Imperiului, sub loviturile persilor. Invazia persand in Orientul bizantin a
exacerbat ura seculard dintre crestinisi evrei; acestia din urma fusesera
acuzati cd le-ar fi acordat ajutor persilor, pe care 1i considerau drept
eliberatorii lor de sub jugul bizantinilor.

In 610, evreii din Antiohia s-au razvratit impotriva crestinilor; ei l-au
ucis pe patriarhul calcedonian Anastasie al II-lea (598-610)! si pe cativa
notabili ai orasului. Revolta iudaicd a fost reprimatd cu cruzime de catre

' Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, (Bucuresti:
Ed. Lidia, 2003), p. 44 (s.v. Anastasie Il de Antiohia).
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Bonosus, comitele Orientului; multi iudei au fost ucisi, iar cei care scapasera
de la moarte au fost mutilati sau expulzati din Antiohia’. Revolta iudeilor s-a
impletit cu o serie de conflicte civile, izbucnite atdt in Antiohia cat si in
intregul Orient, ai cdror protagonisti fusesera membrii demelor locale (Verzii
si Albastrii)’. Fard indoiala ca evreii fusesera implicati in aceste conflicte fie
ca actori, fie ca victime. Starea de anarhie care domnea in Imperiu vestea un
iminent rizboi civil®,

Situatia critica In care se gasea statul bizantin a coincis cu urcarea pe
tron a Tmparatului Heraclie (610-641). El s-a dovedit a fi cel mai eminent
dintre suveranii bizantini care vor ocupa tronul Bizantului dupa moartea lui
Iustinian I. Noul imparat a preluat o ,,grea mostenire” de la predecesorul sau,
Phocas. Pentru a scoate Imperiul din crizd, Heraclie a initiat un amplu
program de reforme care a fost desivarsit de citre succesorii sii’. Biserica a
jucat un rol important in politica reformatoare promovata de catre Heraclie,
constituind unul dintre pilonii pe care s-a sprijinit puterea imperiala. Inca de
la Inceputul domniei sale, imparatul Heraclie s-a confruntat pe plan religios
cu conflictele, adesea sangeroase, care 1i opuneau pe crestinii si evreii din
provinciile rasdritene ale Bizantului. Evreii s-au radzvratit profitdnd de
conflictele izbucnite in multe orase din Orient, intre demele Verzilor si
Albastrilor. Studiul nostru isi propune sa prezinte, pe baza analizei izvoarelor
literare, masurile propuse si adoptate de cétre impdaratul Heraclie pentru
aplanarea disputelor dintre crestini si evrei, precum si modul in care acestea
au fost percepute atat de cétre Biserica cat si de comunitatile iudaice.

2 Sfantul Teofan Mirturisitorul, Cronografia, traducere din limba greaci, studiu introductiv
si note de Mihai Tipau, (Bucuresti: Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, 2012), 7.21.1.1.1.9.,
p- 295, (in continuare citatd Cronografia); Michel le Syrien, Chronique, vol. 11, éditée pour
la premiére fois et traduite en francais par J.-B. Chabot, (Paris: Ernest Leroux Editeur,
1901), X, 25, p. 379, (in continuare citatda Chronique); vezi si Jean, évéque de Nikiou,
“Chronique, ” in Notices et extraits des manuscrits de la Bibliotheque Nationale, XXIV, 1™
partie, texte éthiopien publié et traduit par H. Zotenberg, (Paris: Imprimerie Nationale,
1883), CV, p. 420 (in continuare citatd Chronique); “Chronicon Paschale”, vol. I, ed.
Ludovicus Dindorfius, in Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae 11-12, (Bonn: 1832), p. 699.

3 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 7.21.1.1.1.9., p. 296; Michel le Syrien,
Chronique, vol. 11, X, 25, pp. 378-379; Jean, évéque de Nikiou, Chronique, CIV-CV, pp.
419-420; vezi si Les plus anciens recueils des miracles de Saint Démétrius et la pénétration
des slaves dans les Balkans, vol. 1, ed. Paul Lemerle, (Paris: Editions du Centre National de
la Recherche Scientifique, 1979-1981), 1, 10, cap. 81-82, p. 112.

4 Pentru precizarea circumstantelor politico-religioase in care s-au declansat rizmerita
iudeilor din Antiohia si conflictele civile din Orientul bizantin (Siria, Palestina, Egipt,
Mesopotamia) vezi Gilbert Dagron, “Introduction historique. Entre histoire et apocalypse,”
in Juifs et Chrétiens en Orient byzantin, ed. Gilbert Dagron, Vincent Déroche, (Paris:
Association des amis du Centre d’histoire et civilisation de Byzance, 2010), pp. 19-22.

5 Georgije Ostrogorski, Histoire de I'Etat byzantin, (Paris: Payot, 1996), 121-124; Jean
Meyendorff, Unité de I’ Empire et divisions des Chrétiens. L Eglise de 450 a 680, traduction de
I’anglais par Frangoise Lhoest revue par I’auteur, (Paris: Les Editions du Cerf, 1993), p. 353.
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1. Relatiile intre crestini si evrei intre 614 si 630

In Orient, Imperiul Persan a rimas cea mai iminentd primejdie pentru
Bizant. Intre 611 si 613, trupele persane au cucerit principalele orase siriene:
Antiohia, Emessa si Damasc. Dupa ce au pus stapanire pe Siria, persii au
patruns in Palestina care a fost ocupatd in scurt timp cu concursul
comunitatilor iudaice.

Tudeii au perceput invazia persand ,,ca preludiul sosirii lui Mesia, cat
si ca un prilej de revansd in fata «Romanilor»”%. Pe misurd ce cucerirea
persand avanseaza, iudeii sunt suspectati de colaborare cu dugmanulsi se afla
in centrul tulburarilor care se propaga in toate cetatile; ei profita de invazia
persilor pentru a-si regla conturile cu populatia crestind. Astfel, iudeii din
Ptolemais (azi Acra, Israel) incendiaza bisericile crestine si i1 masacreaza pe
crestinii din cetate; totodata, ei le propun prizonierilor crestini salvarea vietii
in schimbul convertirii lor la iudaism’.

Nicdieri complicitatea iudeilor cu cuceritorii persi nu a fost mai
evidenta si mai simbolica decat la Ierusalim, in anul 614, cu ocazia asedierii
,Cetatii Sfinte” de catre persi. Patriarhul Zaharia al Ierusalimului a condus
rezistenta Tmpotriva asediatorilor. Potrivit informatiilor furnizate de izvoarele
literare, iudeii sustin propunerea lui Zaharia de predare imediata si fard lupta
a lerusalimului Tn mainile persilor. Dupa cucerirea ,,Orasului Sfant”, iudeii
devin principalii aliati ai persilor care le ingaduie sa jefuiasca si sa distruga
numeroase biserici crestine, sd-1 masacreze pe crestini §i sa-1 oblige sa se
converteascd la iudaism®. Un mare numir de locuitori ai Ierusalimului,
printre care se afld si patriarhul insusi, sunt luati prizonieri. Relicva Sfintei
Cruci cade in mainile cuceritorilor si va fi dusd la Ctesiphon ca prada de
razboi: ,Jlar pe Zaharia, patriarhul Ierusalimului, precum si crucea cea
dititoare de viatd’ si multi prizonieri, [n.n. persii] i-au luat si i-au dus in
Persia.”!® Iudeii profiti din plin de aceasti conjuncturd favorabild. Ei
practicd un prozelitism agresiv printre crestinii care nu mai beneficiazd de

¢ Gilbert Dagron, Pierre Riché, André Vauchez (coord.), Histoire du Christianisme des origines a
nos jours, vol. IV: Evéques, moines et empereurs (610-1054), (Paris: Desclée, 1993), p. 13 (in
continuare citati Evéques, moines et empereurs).

7 “Doctrina Jacobi nuper baptizati®, édition et traduction par Vincent Déroche, in Juifs et
Chrétiens en Orient byzantin, ed. Gilbert Dagron, Vincent Déroche, (Paris: Association des
amis du Centre d’histoire et civilisation de Byzance, 2010), IV, 5, pp. 180-181, 241.

8 Dagron, Riché, Vauchez (coord.), Evéques, moines et empereurs, pp. 17-18; Sfantul Teofan
Marturisitorul, (Cronografia, 5.26.6.6.6., p. 299), ne relateaza ca iudeii au rascumparat 90.000
de prizonieri crestini cu scopul de a-i ucide. Consideram ca informatia furnizatd de catre
Teofan trebuie preluatd cu retinere, tindnd seama de polemica antiiudaica care impregneaza
sursele crestine care relateaza evenimentele petrecute n prima jumatate a secolului al VII-lea.

° Este vorba despre relicva Sfintei Cruci pe care a fost rastignit lisus Hristos.

10 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 5.26.6.6.6., p. 299; Michel le Syrien,
Chronique, vol. 11, X1, 1, p. 400.
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protectia autoritatilor statului'!. Totodatd, se pare ca iudeii au incercat si
profite de cucerirea persand pentru a-si reface unitatea lor politica. Potrivit
lui Eutihie din Alexandria, evreii din orasul Tyr ar fi pus la cale cucerirea
Terusalimului si alungarea crestinilor din “Cetatea Sfanta.” Insa planul lor a
fost dejucat de autoritatile locale'?.

La scurt timp dupd cucerirea lerusalimului (614) relatiile dintre persi
si iudei s-au deteriorat brusc; iudeii au fost expulzati din “Orasul Sfant”. In
schimb, s-a instaurat o stransa colaborare intre persi si crestini. Acest fapt s-a
datorat fie exceselor comise de evrei dupd cucerirea lerusalimului de persi,
fie, cel mai probabil, intentiei persilor de a obtine sprijinul crestinilor pentru
a-si impune autoritatea asupra Palestinei. In acest sens, scrisoarea
patriarhului Modestus — inlocuitorul lui Zaharia pe scaunul patriarhal al
Ierusalimului — adresata catholicos-ului armean Komitas (617-625) evoca
»mila lui Dumnezeu care i-a schimbat pe dusmanii de ieri in aliati (adica pe
persi) si a Ingdduit ca evreii ... care au ars lerusalimul sa fie alungati” din
,,Cetatea Sfanta”!>.

2. impiratul Heraclie si iudeii

In toamna anului 622, impiratul Heraclie declanseazi ofensiva
militard impotriva persilor. Pe mdsura ce recucereste teritoriile si orasele care
fusesera ocupate de persi, Heraclie pune in aplicare o politicd menita sa
refacd unitatea politica a Imperiului si s@ elimine sciziunile religioase de care
profitasera sasanizii. Politica Tmpdratului 1i vizeaza 1n special pe monofiziti si
pe iudei.

Izvoarele literare nu ne furnizeaza informatii concrete cu privire la
politica religioasa a lui Heraclie fatd de iudei intre 614 si 630. In orice caz,
inainte de reinstalarea relicvei Sfintei Cruci la lerusalim (31 martie 630),
relatiile Tmparatului cu iudeii nu par sa fi fost tensionate. Istoricul Agapius de
Mabotg relateaza cd Heraclie i-a poruncit fratelui sau Teodor, care recucerise
Edessa (628), sa nu-i masacreze pe evrei, desi acesti apactizasera cu persii
impotriva crestinilor'®,

In 630, in timp ce se indrepta spre Ierusalim, ducand cu sine lemnul
Sfintei Cruci, Heraclie a poposit la Tiberias; aici Imparatul a fost intampinat de

" Gilbert Dagron, “Judaiser,” in Juifs et Chrétiens en Orient byzantin, ed. Gilbert Dagron,
Vincent Déroche, (Paris: Association des amis du Centre d’histoire et civilisation de
Byzance, 2010), pp. 372-373, 375.

12 Butychius, Annales, in ,,Patrologia Graeca; Patrologia e cursus completus, series graeca”
111, ed. Jacques-Paul Migne, (Paris: 1863), col. 1084-1085 (in continuare abreviata PG); vezi
si Dagron, “Introduction historique”, pp. 24-25.

13 Pseudo-Sébéos, Histoire d’Héraclius, 24-25, trad. Macler, p. 69-73, apud Dagron,
Introduction historique, p. 26, nota 43.

14 Dagron, “Introduction historique”, p. 28; vezi si, Michel le Syrien, Chronique, vol. 11, X,
3, p- 410.
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cdtre un notabil iudeu, pe nume Beniamin; crestinii i s-au plans lui Heraclie ca
Beniamin i prigonise. Pentru a nu incdlca regulile ospitalitatii, Heraclie nu
l-a pedepsit pe Beniamin; mai mult, el 1-a convins pe acesta sa primeasca
botezul crestin. Beniamin a fost botezat in casa unui crestin, Eustatie din
Neapolis, care, la rindul sau, 1i oferise ospitalitate imparatului: ,Ina est an, la
venirea primaverii, imparatul a plecat din orasul imparatesc si a mers la
lerusalim, ducand cinstita si de viatd datitoarea Cruce, pentru a aduce
multumire lui Dumnezeu. Ajungand in Tiberias, crestinii l-au acuzat pe un
om pe nume Veniamin ca ii oprimd. Acesta era foarte avut si l-a intampinat
pe imparat si pe armata sa. lar imparatul 1-a mustrat pe acesta, spunand: «Din
ce cauza ii oprimi pe crestini?» lar el a spus: «Pentru cd sunt dugsmani ai
credintei mele». Caci el era iudeu. Atunci Imparatul, povatuindu-l si
convingandu-, l-a botezat in casa lui Eustatie Neapolitanul, care era crestin si il
intAmpinase si el pe impérat™'®.

In ciuda faptului ci Teofan Marturisitorul evidentiaza atitudinea
impaciuitoare si toleranta a lui Heraclie fata de evreul Beniamin, inclindm sa
credem ca imparatul l-a fortat pe acesta din urmd sa se converteasca la
crestinism'6. Potrivit lui Eutihie!”, in timp ce incd se afla in Tiberias,
Heracliea primit o delegatie a evreilor din Galileea care i-a solicitat
acordarea amnistiei pentru iudei. Imparatul a emis un document scris care le
garanta evreilor protectia'®.

Dupa sarbatorile triumfale celebrate la Ierusalim, care au marcat
reinstalarea Sfintei Cruci in ,,Cetatea Sfanta”, Imparatul Heraclie si-a schimbat
radical atitudinea fata de iudei. El a declansat represalii impotriva evreilor, drept
pedeapsa pentru colaborarea acestora cu persii cat si pentru implicarea lor in
masacrarea crestinilor cu ocazia cuceririi Ierusalimului (614)"°. In ciuda
promisiunii facute reprezentantilor iudeilor la Tiberias, impdratul ar fi
poruncit sd fie masacrati toti iudeii din jurul Ierusalimului si din Galileea.
Potrivit lui Eutihie, Heraclie ar fi fost cuprins de remuscari, deoarece isi
incédlcase promisiunea pe care le-o facuse evreilor la Tiberias; pentru a-si
rascumpara sperjurul, impdratul a instituit o sarbatoare speciala insotita de
post si rugaciune, care, potrivit aceluiasi Eutihie, era celebratd in Biserica

15 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 19.1.20.20.10, 320-321.

16 Dagron, ,,Introduction historique”, p. 28; vezi si L. Bréhier, R. Aigrain, Histoire de I'Eglise
depuis les origines jusqu’a nos jours, vol. V: Grégoire le Grand, les Etats barbares et la
conquéte arabe (590-757), (Paris: Bloud et Gay, 1938), pp. 108-109, (in continuare citata
Grégoire le Grand).

17 Butihie (877-940) a fost patriarh melkit al Alexandriei (22 ian. 935 - 11 mai 940), vezi
Sidney H. Griffith, s.v. ,,Eutychios of Alexandria”, in The Oxford Dictionary of Byzantium
vol. 2, ed. Alexander P. Kazhdan, et al., (New York, Oxford: Oxford University Press,
1991), p. 760.

18 Eutychius, 4nnales, in PG, col. 1089-1090.

19 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 5.26.6.6.6., p. 299.
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melkitd din Egipt, inci din epoca sa’. Teofan Marturisitorul ne relateaza ca
Heraclie i-a expulzat pe evreii din Ierusalim, interzicandu-le sa se apropie la
mai putin de trei mile de oras: ,,... [imparatul] i-a scos pe evrei din orasul cel
sfant, poruncind ca acestia sa nu aiba dreptul sa se apropie la [mai mult de]
trei mile de el”?!.

3. Edictul lui Heraclie de convertire fortata a iudeilor la
crestinism

In viziunea lui Heraclie, primejdia pe care o reprezentau evreii pentru
Imperiu trebuia sd dispard din momentul in care acestia Imbratisau
crestinismul; doar asa s-ar putea explica decizia impdaratului de a decreta
botezul fortat al tuturor evreilor din Imperiu, consemnata de catre izvoarele
literare. Decizia de a-i boteza pe evrei a fost anuntatd de catre Heraclie,
foarte probabil, inci din 630 dupi reinstalarea Sfintei Cruci in Ierusalim?2.

Desi Heraclie a decretat botezul fortat al tuturor evreilor din Imperiu,
punerea in aplicare a decretului sau nu este atestata decat la Cartagina; aici,
potrivit afirmatiilor Sfantului Maxim Marturisitorul, prefectul Africii,
Gheorghe a pus in aplicare decretul imperial; astfel, cateva zeci de mii iudei
au fost botezati in ziua Rusaliilor (31 mai 632): ,,Binecuvantatul rob al lui
Dumnezeu si preailustrul prefect [Gheorghe] al celor de aici [Cartagina],
revenind din imparateasa cetatilor [Constantinopol], i-a facut crestini pe toti
iudeii §i samarinenii [veniti aici] din toata Africa, autohtoni cat si straini, la
porunca prea-evlaviosilor nostri imparati [Heraclie si fiul sdu, Heraclie
Constantin], impreuna cu femeile, copiii si servitorii lor; ei au fost dusi cu
forta la preasfantul botez — in totalmai multe zeci de mii de suflete — in ziua
Sfintei Cincizecimi a anului al cincilea al indictiei / indictiunii de fata [632].
Aud 1nsa ca aceasta s-a facut in tot imperiul romanilor, lucru pentru care am
fost cuprins de grozavi spaimai si pentru care tremur”??.

20 Eutychius, Annales in PG, 111, col. 1089-1090; vezi si Bréhier, Aigrain, Grégoire le
Grand, p. 109.

21 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 19.1.20.20.10, 321.

22 Dagron, ,,Introduction historique”, p. 31.

23 Robert Devreesse, ,,La fin inédite d’une lettre de saint Maxime: une baptéme forcé de
Juifs et de Samaritains a Carthage, en 632, Revue des Sciences Religieuse, nr. 17/1, (1937):
34-35: “O edloynuévog 60dA0g 100 Beod TV Eviadba TovedenUog Emapyos, Emaveldnv
amotiic Paciiidog @V mOAewv, mhvtag oG Katamdoaviy A@puinyv Tovdaiovg koi
Yopapeitoag antd xBovag Te Kol EnNAvdag KoTh KEAELOV TAV evoERectdtmv NUAOV Paclémv
nenoinke XploTiavodg cuvyvvorél kol TEKVOLlG Kol OIKETOLG €ig TOAAAG Wuydv puplddog
ocuviewovoag mpoooyféviag 1@ mavayio Portiopatt Muépatiic ayiog IMevinkootiic Tiig
€veoT@oNg TEUNTNG EMveUoems. AKob® 6¢ TohTo yeyevijobotl kotd mdcav v Popaiov
apynv’”’; vezi si, Dagron ,,Introduction historique”, p. 31.
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Decretul i vizeaza atat pe evreii si samarinenii autohtoni, cat si pe cei
strdini, care emigrasera la Cartagina din toatd Africa, dar si din Orientul
bizantin.

Botezul savarsit prin constrangere constituie subiectul lucrarii
Doctrina Jacobi nuper baptizati (Invitatura lui Iacob noul botezat), scrisi in
anul 640 de citre un crestin anonim din Palestina.>* Doctrina Jacobi ne
informeaza ca imparatul Heraclie a decretat botezul fortat al tuturor iudeilor
din Cartagina, fara nicio exceptie. Decretul imperial a fost pus 1n aplicare cu
rigoare de citre Gheorghe, prefectul Africii®.

Nu intamplator, edictul lui Heraclie a fost pus in aplicare la
Cartagina. In deceniile trei si patru ale secolului al VII-lea, Cartagina era un
orag prosper din punct de vedere economic. De asemenea, aici exista o
puternica comunitate iudaicd. Asa se explicd faptul ca metropola africana
devenise un loc de refugiu al evreilor din intregul Orient, care emigrasera
aici pentru a scipa de persecutii’®. Or, tocmai Cartagina, este orasul unde
decizia de convertire fortatd la crestinism — valabila de altfel pentru intregul
Imperiu — a fost pusd in aplicare cu cea mai mare strictete. Astfel, iudeii au
fost prinsi aici ca intr-o capcana?’.

Fara indoiala ca decizia lui Heraclie de convertire fortata a iudeilor la
crestinism s-a datorat colaborationismului acestora cu persii, in perioada
ocupatiei persane a provinciilor rasdritene ale Bizantului. Botezul savarsit
prin constrangere era o replicd dura data evreilor, ca raspuns la trauma pe
care cucerirea lerusalimului o provocase lumii crestine.

4. Pozitia Bisericii fata de botezul fortat al iudeilor

Decizia lui Heraclie de a-i converti cu forta pe evrei a intampinat o
opozitie surda din partea Bisericii. [zvoarele literare nu inregistreaza nici un
demers al Bisericii de a pune in aplicare edictul lui Heraclie.

Sfantul Maxim Marturisitorul este singurul teolog care a avut curajul
sd condamne aceastd masurad controversatd a Tmparatului. El a fost martorul
ocular al politicii antijudaice promovati de basileul bizantin. In 31 mai 632 —
pe cand se afla in Cartagina — Sfantul Maxim a asistat la botezul fortat al

2% Doctrina Jacobi se incadreazi in genul literar al polemicii antiiudaice, care cunoaste o
noua etapa de inflorire in secolele VII-VIII, vezi Gilbert Dagron, ,,Commentaire. 1. Le
scénario et se sancrages historiques” in Juifs et Chrétiens en Orient byzantin, ed. Gilbert
Dagron, Vincent Déroche, (Paris: Association des amis du Centre d’histoire et civilisation de
Byzance, 2010), 230, 247; vezi si Dagron, Riché, Vauchez (coord.), Evéques, moines et
empereurs, p. 74.

% Doctrina Jacobi nuper baptizati, ed. and trans. V. Déroche, 1, 2, pp. 70-71.

26 Din Doctrina Jacobi aflim ca evreii care se refugiaserd la Cartagina proveneau din
Constantinopol, Ptolemais (Acra), Sykamina si Cezareea Palestinei see Dagron,
,Commentaire. [.”, p. 245.

27 Dagron, ,,Introduction historique”, p. 32.
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iudeilor decretat de catre Heraclie. Intr-o scrisoare adresati egumenului Ioan
de Cyzic, Maxim ne relateaza acest grav eveniment care l-a indignat profund.
In opinia lui, convertirea fortata la crestinism a iudeilor are consecinte nefaste
atat pentru cei care sunt botezati cat si pentru dreapta credintd. Sfantul Maxim
considera ca o convertire fortata lezeaza libertatea persoanei in cauza, in lipsa
unei adeziuni voluntare a acesteia la o credintd. Pe de o parte, acest tip de
convertire ar putea provoca pierderea definitivd a evreilor nesinceri, ramasi
fideli, pe ascuns, iudaismului sau dispusi sa revind la vechea lor religie. Pe de
altd parte, ceea ce este mai grav, iudeii constransi sd se boteze nu-si vor
manifesta nici cel mai mic respect fatd de noua religie. Astfel, ei vor putea sa
profaneze nestingheriti tainele Bisericii si sa comita sacrilegii, ceea ce ar fi un
exemplu negativ pentru ceilalti credinciosi*®. Maxim isi exprima dezacordul
total fata de decizia lui Heraclie de convertire fortatd la crestinism a evreilor
din Cartagina, care va contribui din interior la subminarea unitatii religioase a
Imperiului. In consecintd, Sfintul Maxim considerd botezul fortat al evreilor
drept preludiul apostaziei generale si al sfarsitului lumii; el il plaseaza intr-un
scenariu apocaliptic, asimilandu-1 cu venirea lui Antihrist?; priviti din aceasti
perspectiva, convertirea evreilor este comparabild cu invazia persand si mai
ales cu expansiunea araba*’.

In opinia lui Maxim, convertirea iudeilor nu reprezinta nimic altceva
decat ,,un amestec” care va pata puritatea dreptei credintei. Prin imaginea
subiacenta a alterdrii credintei, rigoarea dogmatica a Sfantului Maxim
Marturisitorul capata, in realitate, o accentuatd nuantd de antisemitism. Este
semnificativ faptul ca, pentru a discredita compromisul pe care puterea
imperiald l-a facut cu monofizitii — prin conceperea deliberata a
monotelismului — pentru a-i readuce pe acestia in Biserica imperiala, Maxim
evoca exemplul iudeilor, impotriva carora el nu concepe decat o lupta fara
mild: ,,Fiindcd maine iudeii cei cu nume rau vor zice si ei: « Sa facem si noi
pace si unire Intre noi prin ,economie’, sd suprimam noi circumcizia iar voi
Botezul, si nu ne vom mai rizboi unii cu altii!»”'. In acest pasaj, Sfantul

28 Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) si tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie
Monahul, Anastasie Apocrisiarul. ,,Vieti” - actele procesului - documentele exilului, traducere si
prezentare diac. Ioan I. Icd jr. (Sibiu: Deisis, 2004), pp. 51-52 (in continuare citata Sfantul
Maxim si tovarasii sai); Devreesse, ,,La fin inédite”, pp. 34-35.

2 Sfantul Maxim si tovardasii sai, p. 53; vezi si, Maxime le Confesseur, Lettres, XIV,
traduction et notes par Emmanuel Ponsoye, (310), p. 167.

30 Dagron, “Introduction historique”, p. 37, 40.

31 Maximus the Confessor and his Companions. Documents _from Exile, edited and translated
by Pauline Allen and Bronwen Neil, Oxford Early Christian Texts (Oxford: Oxford
University Press, 2002), cap. 4, p. 57: “Abpov yop kai oi duve@vopot Tovdaiol Aéyovotv:
Oikovopnom pev v mpog GAANA0LG giprivny, Kol Evab@dpev, Kol TeptEAmUEV NUETS HEV TNV
neprropnv, Kol DUES 10 Pantiopa, Kol pnikétt dAANA0VG ToeUGoOUEY.”
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Maxim face o vaga aluzie la politica antisemitd a Tmparatului Heraclie pe
care o condamna in scrisorile sale®.

5. Receptarea politicii antiiudaice a lui Heraclie de catre
comunitatile iudaice

Botezul fortat al iudeilor decretat de catre Heraclie va contribui la
sporirea aversiunii si urii acestora fata de bizantini. Lucrarea Doctrina Jacobi
super baptizati ne transmite reactiile iudeilor fata de politica antiiudaica a lui
Heraclie. Intreaga comunitate iudaicd din Cartagina este cuprinsi de o
spaima teribila. Tudeii protesteaza in tacere; ei se adund pe ascuns in locuri
izolate, manifestandu-si dezacordul si profunda indignare fata de convertirea
fortatd la crestinism.’ Iudeii se tem ca nu cumva crestinii si-i denunte
autorititilor locale datorita refuzului lor de a se converti la dreapta credinta**.
Ei suferda o veritabild crizd de identitate; cel putin asta se intelege din
afirmatia lui Iacob, un iudeu proaspat convertit la dreapta credinta: ,,De cand
am fost botezat, n-am incetat zi si noapte, [petrecand] in lacrimi, gemete si
post, sd cercetez Legea si profetii in limba greacd, Imprumutand carti sfinte
ale Bisericii de la prietenii crestini dintr-o méanastire din Cartagina si cautam
sa aflu dacd nu cumva eram in ritacire, odatd ce am fost botezat si am
devenit crestin’3’.

La randul lor, iudeii din Cezareea Palestinei exaltasera de bucurie la
aflarea vestii infrangerii suferite de cétre Sergius, guvernatorul Palestinei si a
mortii acestuia din urma in batilia cu arabii*® care avusese loc in apropierea
orasului: ,,Cand [i.e. Sergius] Kandidatos®” fu ucis de citre sarazini, eu eram
in Cezareea ... se spunea: Kandidatos [i.e. Sergius] a fost ucis! lar noi,
evreil, eram cuprinsi de o mare bucurie. Se spunea cd Profetul a aparut,
venind cu sarazinii, si ca acesta prevestea venirea lui Hristos Unsul care
urma si soseasci.”®

32 Dagron, “Introduction historique”, p. 38.

3 Doctrina Jacobi nuper baptizati, 1, 4, p. 74; 111, 2, p. 152.

34 Ibidem, 1, 43, p. 135; 11, 5, p. 145.

35 Ibidem, 1, 7, 77: ,;EE 81e 88 éBanticOnv voktog kol fiuépog petd Sokpdov kai khavduod
Kol Vnotelog ovK Emancauny ynioe®dv TOoV VOUOV Kol TOVG Tpo@ntag Tf] EAANVISL YADGoT,
anotilg ékkinoiog ypopevog PiPria S eikov Xpotov@dv amd €vog povactnpiov €v
KapBayévvn, (ntdv pimog Emhovntny ParnticOeig Kol yevoueEvos ¥ploTiovos”.

36 Aceastd batilie a avut loc in anul 633 si a facilitat in mod considerabil cucerirea Palestinei de
catre arabi; in acest sens vezi si Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, Anii lumii 6124, p. 327.
37T Cf. gr. kavdiddroc — an officer, vezi E. A. Sophocles, Greek Lexicon of the Roman and
Byzantine Periods (from B. C. 146 to A.D. 1100), (Cambridge, Harvard University Press),
1914, p. 626.

38 Doctrina Jacobi nuper baptizati, V, 16, p. 209: ,,;Ote yap Eo@dyn 6 Zépyroo Kavdidartog
V1o 1@V Tapaknvav, eig Kaoapeiav funy ... kai Aéyovow: ‘O Kavdddrog Eopdyn. Kai
£oyapevol Tovdaiot yopav peydinyv. Kot Aéyovow 811 6 mpo@nng avépovn £pyOUEVOS LETA
TOV Zopoxnvdv Kol knpdocel v Elevoty 1od Epyopévov HAlepévov kol Xpiotod.”
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Fragmentul citat mai sus consemneaza aparitia unui nou profet printre
arabi care nu poate fi decat insusi Mahomed. Iudeii 1l percep pe Mahomed ca
pe un precursor al lui Mesia care urma sa soseasca si sd-i elibereze pe iudei
de sub jugul bizantin®’.

6. Consecintele politicii antiiudaice a lui Heraclie

Botezul fortat al iudeilor decretat de catre Heraclie a provocat
emigrarea acestora. [udeii au incercat astfel sa scape de convertirea fortata si
de persecutii. In acest sens, cronicarul Mihail Sirianul relateaza ci: ,,in
aceastd epocd, Tmpdratul a poruncit ca toti iudeii care se gaseau in toate
teritoriile romanilor sa devind crestini. Din acest motiv, iudeii au fugit din
tinuturile romanilor. Ei au venit mai intdi la Edessa; dupa ce au fost iardsi
agresati in acest loc, ei au fugit in Persia. Un mare numar dintre acestia au
primit botezul si au devenit crestini”*.

Violentele aplicate iudeilor la Ierusalim si in Palestina inca din 630,
la care se adauga botezul fortat al acestora decretat de catre Heraclie au
determinat o emigrare masivi a iudeilor la Edessa, in Persia*!, Arabia*? sau
Egipt®.

Totodata, politica antiiudaicd a lui Heraclie i-a determinat pe iudei sa
faciliteze expansiunea araba in teritoriile bizantine. Arabii erau perceputi de
catre iudei drept eliberatorii lor de sub robia bizantinilor. Cel putin la
inceputul cuceririi arabe, ne putem gandi la o complicitate si chiar la o
aliant reala intre iudei si arabi, la care face aluzie Maxim Marturisitorul. In
opinia Sfantului Maxim, arabii sunt principalii aliati ai iudeilor intr-un vast
plan de subminare a crestinismului**. La randul siu, Teofan Mirturisitorul
evoca in repetate randuri complicitatea si colaborarea iudeilor cu cuceritorii
arabi in detrimentul crestinilor. Teofan ne relateazd ca un iudeu a cumparat

3 V. Déroche, Commentaire II. Les intentions de l’auteur, in Juifs et Chrétiens en Orient
byzantin, ed. Gilbert Dagron, Vincent Déroche, (Paris: Association des amis du Centre d’histoire
et civilisation de Byzance, 2010), pp. 264-265.

40 Michel Le Syrien, Chronique, vol. 11, X1, 4, 414.

41 Ibidem.

42 Sébéos, Histoire d’Héraclius, traduite de 1’arménien et annotée par Frédéric Macler,
(Paris: Ernest Leroux Editeur, 1904), XXX, p. 319; vezi si Sfantul Teofan Marturisitorul,
Cronografia, Anii lumii 6122, pp. 324-325.

43 Eutychius, Annales, in PG, 111, col. 1089-1090.

4 Maxime le Confesseur, Lettres, XIV, introduction par Jean-Claude Larchet, traduction et
notes par Emmanuel Ponsoye, coll. Sagesses chrétiennes, (Paris, Les Editions du Cerf, 1998),
(310), p. 167; vezi si G. Dagron, R. Vauchez (coord.), Evéques, moines et empereurs, p. 77.
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resturile colosului din Rhodos, unul dintre monumentele celebre ale
Antichitatii, dupa distrugerea lui de citre generalul arab Muawiyah*’,

Concluzii

Pentru a intari unitatea politico-religioasd a Imperiului, Heraclie a
elaborat o politicd care viza sa elimine minoritdtile religioase. La fel ca
imparatul lustinian I, Heraclie nu a tolerat pluralismul religios. Pe aceasta
directie s-a situat si politica sa religioasd fatd de evrei, care venea In
completarea politicii de unire religioasd cu necalcedonienii. Pe de o parte,
decizia imparatului de convertire fortata la crestinism a iudeilor se intemeia
pe dorinta sa de a elimina orice dizidenta politica a iudeilor si riscul unei
eventuale restaurari a ,,Templului”; ea raspundea mai ales scopului sau de a
intdri coeziunea Imperiului prin unificarea religioasa a supusilor sdi. Pe de
altad parte, aceasta masura controversata a lui Heraclie pleca de la ideea ca
istoria se apropie de sfarsit, iar imparatul crestin avea de jucat un rol
important Tn aceasta ultima etapa a iconomiei mantuirii.

45 Sfantul Teofan Marturisitorul, Cronografia, 12.8.1.10., p. 335: ,In acest an [653/654],
Mauias (Muawiyah), cucerind Rhodosul, a doborat colosul din Rhodos dupa 1360 de ani de
la ridicarea sa. L-a cumpdrat un iudeu, negustor din Edessa, si a incarcat bronzul acestuia pe
900 de camile”; in acest sens, vezi si Bréhier, Aigrain, Grégoire le Grand, p. 111 si nota 4.
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CRAMPEIE DIN iNVATATURILE ARHIMANDRITULUI
ARSENIE PAPACIOC,
UN PARINTE CU IZ FILOCALIC

de Pr. Lect. Univ. Dr. Daniel ENEA

Abstract: Reading the books of Father Arsenie Papacioc, we can see
the sweetness of his advice and teachings, very carefully said and applicable.
His qualities as a spiritual mentor show him as a man of deed and word,
always ready to give help and counsel to any person who needs it. His books
testify about the variety of social life and spiritual life issues, all of which
affirm authentic living in Christ - the source of life and immortality.

Keywords: fathers, Church, philocalic, book, teachings

Conform opiniei lui Constantin Mihai, la parintele Arsenie Papacioc
este intalnit genul epistolar crestin. In cadrul acestui Epistolar crestin, existd
o prospetime spre elaborarea unor trepte initiatice, care constituie statutul
vietii launtrice, a unor norme sau strategii de ordin spiritual pentru modelarea
structurii fiintiale, contribuind, astfel, la atingerea pragului de comuniune
teandrica. Dintre Epistolele Parintelui Arsenie Papacioc, retinem: ,,Scrisoarea
catre Parintele Ilie Cleopa la moartea Périntelui Paisie”, o splendida
,Meditatie despre Maica Domnului”’, un ,,Cuvant despre rugéciune,
smerenie, iubire” si un ,,Cuvant despre infricosata Judecata”. Vorbind despre
semnificatiarevolutiei anticomuniste din decembrie 89, Parintele Papacioc
remarca: ,,Aceastd plind de har revolutie nu s-a fiacut numai ca sa se
cucereascd o mare redutd, ci s intre in simtiri toata lumea, pentru cd nu tara
este pentru reduta, ci reduta pentru tard. [-am spus revolutie plind de har
fiindca Bunul Dumnezeu a rabdat destul paganatatea ce a fost si a umplut
inimile grozavilor tineri cu fortasi putere. N-au luptat cu nici o arma, nici cu
coasa, sapa sau topoare, ci cu piepturile deschise sa li se vada credinta in
Dumnezeu a inimilor lor. Deci, aceastd biruintd a dat-o Dumnezeu si a
coborat-o peste inimile lor curate" (p. 138-139)!.

Epistolele Parintelui Papacioc aduc un suflu proaspdt in spatiul
teologico-duhovnicesc romanesc, revigorand discursul cam prafuit al unor
teologilor actuali si oferind un model de profunzime monahald. Experienta
misticd a Arhimandritului Papacioc, arsa de biografia sa exemplara in aceasta

!'C. Mihai, Din Trupul Ecclesiei. Epistolar crestin in ,,Rost”, anul III, nr. 28, iunie 2005, p. 15.
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zona a euharistiei, 1l proiecteaza indubitabil in paradigma monahala, alaturi
de figuri ilustre precum: Arsenie Boca, Nicolae Steinhardt, Ilie Cleopa,
Ioanichie Balan, Mina Dobzeu, Paisie Olaru, Iustin Parvu s.a.

Aceasta lucrare a sa, se constituie intr-o prolegomena la o teorie a
deosebirii, ca expresie a ceea ce nu este vazut, din perspectiva teologiei
apofatice. Scrisoare catre Dumnezeu, intr-o formula fericit aleasa si plina de
splendoare metafizicd, are drept intercesor spiritual rugdciunea, eul ontologic
fiind dizolvat in orizontul superbiei mistice, de-a lungul unei curbe care
resemantizeaza traseul de la sine cdtre lumea care asteaptd dincolo de sine.
Aceasta idee extraordinar de fecunda, lansata de patristica este reiterata, la un
alt nivel teologic, si de Epistolarul Parintelui Arsenie Papacioc, in masura in
care monahul face parte din mecanismul de restituire a ceea ce Dumnezeu a
incredintat prin har alesilor sai, anuland cu mult rafinament limes dintre a da
si a primi’.

Parintele Papacioc stie s umple golul terestru cu elementul divin,
aceasta ramanand o necesitate a oricarui timp in ,,analectele sacre” ale
pustiului. Prezenta Logosului, a Cuvantului lui Dumnezeu, devine o
certitudine in aceasta zona a sacralitatii, a liturgicului, unde ,,Parintele umple
cu Dumnezeu cotidianul aproapelui siu, din prispa sa, de pe pragul sau’>.
Astfel, pustia romaneasca se defineste prin sobornicitate, concept esential al
traditiei patristice rasaritene.

Readucand fiinta umana in lucrarea de vindecare a lumii, o
taxonomie a omului simplu, smerit si umil, monahul roman valorifica
raportul sui-generis dintre existenta activa, caracterizatd de esenta actului in
sine siexistenta pasivd, contemplativa, definitd de trairea in mistica
contemplatiei, raport ce justificd ancorarea dimensiunii ontologice in actul
transcendentei. In plan soteriologic, ,iesirea la liman" este corelati de
simbolistica purtarii Crucii, perceputa diferit, in functie de capacitatea harica
sau de ravna aspirantului la Induhovnicire. Cartea ,,Scrisori catre fiii mei
duhovnicesti” a Parintelui Arhimandrit Arsenie Papacioc, o figurd de
exceptie a monahismului romanesc, constituie un indreptar crestin
fundamental in ceea ce privesterelatia dialogica dintre calugar, ca Avva si
fiul duhovnicesc.

Epistolele ,Parintelui de la Marea Neagra”, cum este denumit
Parintele Papacioc, transgreseaza limitele comunicarii laconice a celor doi
filozofi care au scris cea mai scurta scrisoare din lume, transpunand in limba
romand unitatea specificd concret/abstract, destinatd deschiderii a
transcendentei catre sufletul fiintei.

2 Ibidem, p. 14.
3 Ibidem, pp. 14-15.
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Ceea ce trebuie subliniat este faptul ca fiecare secventd a acestui
epistolar crestin de altfel, foarte concis - reconfigureaza toposul parenezei
sau al traitorului necunoscut care valorifici coordonatele devenirii sale.
Opusul Arhimandritului Papacioc poate fi socotit drept un substitut al
indemnului cu valoare patericala: ,,qui qui dag is prudenter agas et respice
finem” (,,ai mereu in vedere sfarsitul”’), o tema recurentd, nuantata in legatura
cu problematica destinatarului.

Emitentul scrisorii investeste destinatarul duhovnicesc cu intreaga sa
atentiesi complexitate, crednd impresia unui singur receptor care, prin
unicitate, se Impartaseste din acest spatiu sacru: duhul fiind intotdeauna
acelasi, iar chipul mereu altul. Autorul nu foloseste ca formula de identificare
el sau ,,al meu”, ci vorbeste tot timpul despre un ,,al nostru”, in sensul in
care Sfintia Sa este pe deplin constient cd nu-si apartine siesi sau, mai
degraba, apartine tuturor fird nici cea mai micd urmi de discriminare®.

In ceea ce priveste problema finnoirii in Biserici, a metanoiei
autentice - chestiune pe care am regasit-o in nr. 4/2002 a revistei ,,Suflet
Oltenesc”, revistd de etnologie si antropologie, in eseul consacrat ,,Sensului
Traditiei. Timp istoric vs Timp liturgic” si pe care o plasam in perspectiva
sensului unificator al Traditiei Ecclesiei, Predania, vazutd ca unitate de
masura a oricarei nnoiri, etalonul de dezvoltare al invataturii hristice, unicul
indreptar in materie de innoire, Parintele Papacioc oferd o solutie, In sensul
in care vorbim despre o schimbare reala la nivelul trairii interioare, al fiintarii
in ,,Duhul lui Dumnezeu™.

Din bine-cunoscutele sale 1nvataturi, pe care le impartasea
credinciosilor care 1i cereau cu sete sfatul, mentionam cateva, care erau teme
preferate ale parintelui: despre neam; despre ecumenism; invataturi
duvohnicesti. Marele duhovnic de la Techirghiol Indemna pe toti sa fim
romani ,,cu adevarat”, chiar ,,mandri”, ,,s4 ne onoram numele de roman”.
,,5a fii mandru ca porti numele neamului tau i sd-1 onorezi prin tot ceea ce
faci. Inainte de toate, desigur, trebuie si-i respecti legile crestine”®.

In alt loc, parintele Arsenie spunea urmatoarele: ,, Trebuie si stiti ci
un neam, ca i o institutie, traieste prin cei care tasnesc. Adica prin cei care
lupta, care stau prezenti pe Cruce, fard sa cedeze; asta este pozitia ortodoxa,
pozitia Mantuitorului. Va rog s ma credeti, sunt atit de optimist In inima
mea in ceea ce priveste Invierea acestui neam, incét, de navala asta din inima
mea, nu mai pot ca sa vorbesc! Pentru ca este poporul care stie si se
jertfeasca, sau mai bine zis, care numai in jertfa a trdit! Opinca asta
romaneasca, sa stiti, asta, care a fost batjocoritd de turcime, de austro-ungari

4 Ibidem, p. 14.

5 Ibidem, p. 15.

® Pr. Arsenie Papacioc, ,,Toatd viata ne pregatim de moarte", in ,Rost”, anul III, nr. 28,
iunie 2005, p. 16.
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si de mai cati altii... A fost un popor care s-a nascut in jertfa, si in jertfa e si
acuma!...””.

Parintele Arsenie Papacioc spunea de multe ori ,,nu-mi pare rdu ca
sunt roman”®. Parintele Arsenie vorbeste si despre rolul foarte important pe
care 1l au intelectualii 1n cadrul societatii. Acestia trebuie sa fie apropiati de
Bisericd si valorile religioase. Vorbind despre participarea intelectualilor la
viata Bisericii, pdrintele Arsenie Papacioc spune: ,,Sd participe ca si un
neintelectual, sd participe cu smerenie la Tnvataturacrestind, sa ia parte la
Liturghie de la inceput pana la sfarsit, sa fie spovedit si el ca orice crestin.
Nu ne intereseaza ca este intelectual sau neintelectual. Nu intereseaza atat de
mult sd cunosc adancurile Sfintei Treimi, dacd n-am in inima mea pe Sfanta
Treime. Si poate sa fie un neintelectual si sa aiba pe Sfanta Treime in inima
lui™.

Parintele Arsenie mustrd, uneori, pe unii intelectuali, datorita
ingamfarii lor, si a ne-trdirii dupa invatitura cea intru Hristos. ,,Este mai greu
ca un intelectual sa accepte o trdire in rugaciune. Dar si intelectualului i se
cere o stare de prezentd, pentru cd nu putem desfiinta valorile si treptele.
Chiar spune un Sfant Parinte ca radacina tuturor rautatilor este nestiina. Si
are dreptate; dar aici este vorba despre o stiintd a mantuirii, nu o stiintd
teoretica, rationalista - ca poti chiar cu Hristos ,,in mana” sa te osandesti!
Pentru ca nu exista iadul in cunostintd de Hristos. Intelectualul, in pozitia lui,
sd fie convins ca Dumnezeu i-a dat lui putere sa scrie asa acolo! Si fac
legdtura cu un cuvant al lui Hristos, care dacd ar fi respectat, ar fi foarte
multa stare de trezvie. El zice ca: Farda de Mine nu puteti face nimic! Gata!
Eu sunt vita, voi sunteti mladitele. Cum s-ar putea face mladitele daca nu
existd vita? Hristos este cinstit si ne va ajuta foarte mult, fiindca finalitatea
este ca mladita sa rodeascd. Deci scopul tdu este si scopul Lui - sau scopul
Lui este si scopul tau... Astfel ca, domnule intelectual, trebuie sa fii prezent
la Dumnezeu, sa ai in cugetul tdu momente de tasnire: <<Doamne, iarta-
ma!>> Si este foarte mare lucru. Eu nu cer o mie de metanii, dar intreb: de ce
ai ramas bulgare, te-ai culcat ca un bulgare, fard sa zici macar <<Doamne,
Dumnezeule, ai grija de mine>>? in felul lui, fiecare ins este obligat sa {ina o
relatie cu Dumnezeu, de evlavie. Dacd m-ar intreba cineva sa-i spun intr-un
cuvant ce este cultura, i-as raspunde: armonie! Dacd m-ar intreba un altul,
mai pretentios, sd-i spun, intr-un cuvant, ce este Biblia, i-as raspunde:
armonie! Altfel spus: esti intelectual - fii armonios cu Cel ce te-a creat!”!°,

7 Viata parintelui Arsenie Papacioc. Testament. Cuvinte de folos, p. 26.

8 Nu-mi pare rau ca sunt roman. Interviu cu Pdarintele Arsenie Papacioc, realizat sambatad,
14 martie, Manastirea Techirghiol, in ,,Atitudini”, anul I, 5 aprilie, 2009, p. 22.

9 Ne vorbeste parintele Arsenie, vol. 3, Ed. Manastirea Sihastria, 2010, p. 93.

19 Ibidem, pp. 95-96.
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Vorbind despre decaderea tineretului din ziua de azi, parintele
Arsenie spune ci aceasta este una din urmarile pacatelor noastre. Insa putem
sd ajutam lumea, prin iubirea noastrd sincera, prin devotamentul nostru de a
ne ajuta aproapele, precum si trdirea vietii noastre dupa modelul crestin.
,,Tragedia Intregii lumi trebuie plansa ca propriile noastre pacate. Daca nu te
ocupi de mantuirea celui de langa tine, dacd nu pretuiesti faptul ca este
cineva langa tine, ca sd-1 poti ajuta, nu te poti nici tu salva. Deci problema
nu se pune 1n functie de momente istorice, ci in momente de trdire in orice
chip al momentului istoric. Cea mai mare greseala este ca omul se
singularizeaza singur. Aici gresim!... In concluzie, trebuic si ajuti la
mantuirea lumii. Si nu poti face asta decat prin iubire de oameni. Daca ai
iubire de oameni, birui dreptatea pe care ai cilcat-o de atatea ori”!'.

In predicile si cuvantirile parintelui Arsenie, gisim numeroase sfaturi
profunde si o ,,invitatie” in a trai cu adevarat viata crestina. Viata crestinului
ortodox are sens §i valoare numai in masura in care ea este si 0 preocupare
importanta pentru propria lui mantuire si o dobandire reald a acesteia prin
comuniunea deplind in iubire cu Mantuitorul Hristos, in calitate de madular
al Trupului Sau, Biserica, prin credintdsi fapte bune, ajutat de harul
dumnezeiesc. De aceea, mantuirea inteleasd ca eliberare din robia pacatului
si a mortii i ca Tmpreund-vietuire cu Hristos si in Hristos, prin lucrarea
Duhului Sfant in noi, este problema cea mai importantd si vitala care
confrunti crestinismul tuturor timpurilor'2.

Impreuna-vietuirea cu Hristos, in comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii, izvorand din iubirea deplind a Persoanelor Sfintei Treimi, se
concretizeaza in viata crestind autentica prin fapte bune care sunt sinergetice,
teandrice, savarsite dupa voia lui Dumnezeu (dupa poruncile dumnezeiesti),
in numele si cu puterea lui Dumnezeu, izvorul binelui, moral. In randul
acestora intra toate faptele care in duhul lui Hristos contribuie la pastrarea
sipropasireavietii in directia binelui, a vietii spirituale si materiale, atat a
insului, cAt si a obstii credinciosilor, ca de altfel a intregii societiti umane'>.

Faptele bune, sdvarsite consecvent, devin virtuti. De aceea, in
spiritualitatea ortodoxa, un rol deosebit il are interiorul fiintei crestinului:
«Imparatia lui Dumnezeu este inlauntrul vostru» (Luca 17, 21)'*. Faptele
bune izvorate din iubire si inimd curatd sunt lucrarea virtutilor (I Cor. 13, 4-
7), care intaresc viata in comuniune, o fac placuta si frumoasa, bineplacuta

' Arhim. Arsenie Papacioc, Cuvdnt despre bucuria duhovniceascd, p. 16.

12 D. Radu, fndreptarea si indumnezeirea omului in lisus Hristos, in ,,Ortodoxia”, anul XL
(1988), nr. 2, p. 28.

13 Idem, Maéntuirea prin Hristos in Bisericd, in ,,indrumiri misionare”, Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1986, p. 502;

Y Teologia Morald Ortodoxa pentru Institutele Teologice. Morala generald, vol. 1, Ed.
[.LB.M.B.O.R., 1979, pp. 309-312.
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lui Dumnezeu iar greutdtile sunt suportate cu usurintd. Toate acestea le
realizdm fiecare in parte, dar nu separati sau inchisi in egoism fata de ceilalti
semeni, ci ca madulare ale Trupului tainic al Mantuitorului - Biserica si prin
mijloacele pe care ni le oferd aceasta (Sfintele Taine, ierurgii, diferite
rugiciuni etc)!>.

Vorbind despre lucrarea tainicd a Mantuitorului in sufletele
credinciosilor, parintele Arsenie spune cd aceastd lucrare sfintitoare aduce
alungarea gindurilor pacdtoase si o innoire launtrica. Parintele vorbeste chiar
de o ,,inchidere” a lui Dumnezeu in noi. ,,inchide pe Domnul in inima si fii
cu luare aminte acolo si sa stai acolo inaintea Domnului fara sa iesi.

Atunci iti vei da seama de orice fir de praf. Asa incepe invatatura
tainica. Ea inseamna o oglinda pentru minte si o faclie pentru constiinta. Ea
usuca desfraul, indbusd furia, alungd mania si ridicd mahnirea, Inlatura
cutezanta, nimiceste deznadejdea, lumineaza mintea, alungd lenea, te
smereste cu adevarat si ai cugetare fara lingusire; raneste pe demoni, curata
trupul si nu este pirtasa, ci striind de orice lucru spurcat™'®.

In convorbirile duhovnicesti avute cu parintele Ioanichie Bilan,
marele duhovnic de la ,,malul marii”, in seria de volume ,,Ne vorbeste
parintele Arsenie”, ofera numeroase Indemnuri si solutii la criza spirituala
din zilele noastre. La intrebarea parintelui loanichie Balan, de ce a slabit
rugdciunea atat de tare In zilele noastre, parintele Arsenie spune sa facem
rugdciune oricand, caci darul lui Dumnezeu va lucra in mod tainic.
,Dumnezeu cumpaneste darurile cu fiecare, pentru un echilibru duhovnicesc.
Unii pierd din calitatea rugaciunii, altora, care s-au rugat cu smerita inima,
le-a venit un fel de mangaiere si, apoi, cu parerea de bine, se roagd numai sa
le vind mangaieri, dar este o simpla amagire, un fel de a ne targui, si astfel de
mangaieri pot veni si de la diavoli, ca simfi falsa satisfactie a amagirii.
Diavolii sunt bucurosi sa te tina in starea aceasta de falsa linistire, ca tu sa
ramai insensibil fatd de adevarata mangdiere a unei rugaciuni ruptd din
inimd, fard interes si fara oprire. Roaga-te smerit sa aduci pe Dumnezeu in
inima ta, decat sa te Tnalti cu mintea si sa te ratacesti cumva pe sus, cd mai
bine este s nu fii nimic, decat si fii eroul altcuiva si nu al lui Hristos™!”.

De rugéaciune avem toti nevoie. ,,De rugaciune avem nevoie fara de
nici o Incetare, pentru cd este cuviincios sa fim mereu cu Dumnezeu si apoi
suntem panditi, de asemenea, de cel rdu, fard de nici o incetare. Mila lui
Dumnezeu este cu noi; sd nu se teama nici o inima plecatd, caci suntem
riscumpdrati cu Singele Mantuitorului si pretuim, deci, cat pretuieste EI”8,

I3 N. Stoleru, Spiritualitatea ortodoxd i slujirea crestind, Tezd de doctorat, partea 1, 1n
,,Ortodoxia”, nr. 2/1990, p. 31.

16 Ne vorbeste parintele Arsenie, vol. 1, Ed. Manastirea Sihastria, 2010, p. 16.

'7 Ibidem, p. 18.

18 Ibidem.
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Parintele Arsenie recomanda si un canon de rugiciune atat pentru
mireni, cat si pentru calugari. ,,Recomand rugaciuni catre scumpul nostru
Mantuitor, citre Maica Domnului, mai ales paraclisele, mangiierea
neadormitd a sufletelor noastre; rugaciuni catre sfantul inger pazitor si, la
nevoie si evlavie, catre orice sfant. Carti de rugiciune, pentru oricine, cele
care sunt; ca de altfel, este nevoie mai mult de inima ta!”'°.

Viata duhovniceasca trebuie ,,impletitd” nu numai cu rugaciunea, ci
si cu citirea cartilor Sfinte si, in mod special, al Sfintei Scripturi. ,,Recomand
calugarilor, mai intdi, Sfanta Scripturd, dupa care, neaparat, Patericul
egiptean si Patericul romanesc, pentru ca sunt Parin{ii pamantului tau si-ti
dau indemnuri nebanuite si rdvnd sd cunostisi sd implinesti. Apoi: Vietile
Sfintilor, scrieri ale Sfintilor Parinti, Filocalia, Urmarea lui Hristos etc.
Pentru culturda generald recomand scrieri despre arta ortodoxa, pentru stil si
armonie mai ales. Si pentru oricine, orice carte sau publicatie religioasa, mai
ales cu pregitire la moarte?°,

Pentru viata duhovniceasca, unul din cele mai grave pacate este cel al
mandriei.

Marele duhovnic Arsenie spune cd Dumnezeu primeste pocainta
pentru pacatele noastre, dar mandria ne face mult rdu, iar pentru a scapa de
patima mandriei, trebuie multa luptd duhovniceasca. ,,Nu faptele noastre ne
mantuiesc, ci ele ne fac vrednici de harul lui Dumnezeu, ceea ce este altceva.
Deci din educatia pe care si-o fac mireanul si cdlugarul sa nu lipseasca
smerenia. Sa nu aiba o parere de sine. Sa se vada ca el este sub toata faptura,
sd lupte cu pacostea aceasta de parere de sine, cu mandria asta nenorocita,
care a dat atdt de lucru cerului, mandria dracilor. Deci cum sa nu ma
smeresc, cand stiu cd nu md mantuiesc din cauza ca nu primesc harul lui
Dumnezeu, pentru ca sunt mandru? Vedeti, foarte multi oameni de buna-
credinti s-au pociit de picatele ficute, dar n-au scipat poate de mandrie™?!.

In contextul secularizat al lumii de astizi, omul — preocupat mai mult
de lucrurile materiale, nu mai ia aminte la cuvantul lui Dumnezeu. Parintele
Arsenie, face o comparatie intre ,,civilizatia moderna” si ,,trdirea crestind”.

In opinia sa, putem fi crestini autentici, chiar si intr-o perioada de
mare dezvoltare tehnologica, spunand ca ,,civilizatia poate fi Increstinata”,
dar nu este recomandatd prea multd modernitate, acest lucru putand duce la
lenevire si la anumite scdderi. ,,Civilizatia este una si trairea crestind este
alta. Insd un om civilizat poate mai usor s se adapteze invataturii crestine,
care e justificatd, are o mare ordine, e argumentata. Si atunci de ce nu crezi?
Uite, se spune despre poporul roman ca era foarte drept si creator: cucereau

19 Ibidem, p. 19.
20 Ibidem, p. 20.
2! Parintele Arsenie Papacioc, latd duhovnicul, editie integrala, p. 44.
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si zideau. Mantuitorul le-a dat biruinte acestor romani, sd zic asa, sa
pregateasca oarecum lumea pentru o invatatura Divinad extraordinara, pentru
cd ei erau mai civilizati. Deci, civilizatia joaca un rol pozitiv, dar nu
mantuitor. Si ea invatad sa nu furi si sa nu fii imoral. Dar totusi in miezul
civilizatiei acesteia au ajuns sa se facd pdcate asa de grave (perversiuni),
pentru cd nu a avut o infranare crestind. Civilizatia trebuie increstinata,
pentru ca au fost popoare drepte, dar nu mantuitoare.

Imi place sa merg la drum cu tine ca stiu cd nu ma furi, ¢ stiu cd nu
ma pardsti, cd stiu cd esti un om civilizat. Vedeti dumneavoastra, Biserica
sfinteste mai intdi, si apoi invatd! Pentru cd ne indeamnd sd cucerim
Imparatia Cerurilor, nu si cucerim pamantul. Modernismul nu este de blamat
pentru faptul ca esti tu lenessi nu stiu ce. Poti sa fii in pat cu puf si sa te rogi
lui Hristos, siesti la fel ca unul care se nevoieste pe scandurd. Prea mare
modernism nu se recomanda pentru ca te poate duce la moleseala, la leneviri,
la scaderi”.

Fiind secularizat, Biserica il poate ajuta pe om sa duca o viatd
crestind autentica, dar si una sociala infloritoare. In noi, ar trebui si existe o
,tresdrire de moment”, de readucere aminte de decadenta in care suntem si sa
cerem ajutorul lui Dumnezeu. ,,Mersul la bisericad este in functie si de
preocuparile oamenilor, care sunt, evident, specifice momentului istoric de
astazi. Dar orice clipa poate fi un timp de traire si orice suspinare poate fi o
rugdciune.

Tocmai de aceea este importanta clipa de care vorbeam, cand omul
are, in sinea lui, o tresarire. Trist este dacd nu exista tocmai aceasta tresarire
de moment™?,

Pastorii duhovnicesti sunt atentionati sa prezinte cat mai frumos,
profund si pe inteles, rostul si insemnatatea Sfintei Liturghii, precum si
trairea momentelor din cadrul acestei sfinte slujbe, cu cea mai 1nalta piosenie
si cainta sincerd. Darurile Sfintei Liturghii pot fi, cu adevdrat, valorificate, iar
pentru atingerea acestui ,,tel”, pastorii trebuie sa catehizeze poporul.

Vorbind despre foloasele Sfintei Liturghii, marele duhovnic de la
Techirghiol spune urmatoarele, motiv pentru care voi reda paragraful in
intregime: [atd o taind nepdtrunsd de mintea omului: Domnul Tmprumuta
chipul, glasul simiscarea preotului. Repet, El este Cel ce savarseste, dand
omului prin hirotonie, mai presus de fire, bogatia darului preotiei,
savarsindu-se marile prefaceri ale painii si ale vinului in Trupul si Sangele
Mantuitorului, ca sa-L avem vazut prin credintd permanent, ca noi sd ne
impartasim, adica sa mancam Trupul si Sangele Lui. Ca de nu veti manca
Trupul Meu si de nu veti bea Sangele Meu, nu veti avea viatad intru voi. lata,

22 Parintele Arsenie Papacioc, Chipul iubirii lui Hristos, Ed. Elena, Constanta, 2015, p. 24.
23 Ibidem, p. 26.
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deci, folosul cel mai desavarsit: cd avand in toatd fiinta ta pe Hristos
Biruitorul, vei fi luminat si de temut pe tot drumul, de mare raspundere, al
mantuirii tale si al semenilor tai. La Sfanta Liturghie, primesti intr-un fel
deosebit harul lui Dumnezeu, taria cea mare a crestinului, aprinzand lumina
adevarului din om pentru viatasi lupta impotriva stapanitoarelor puteri ale
intunericului. Iata, deci, ca viata noastra este cu adevarat conditionatad numai
de aceastd mare Taind a Tmpartasirii cu Trupul si Sdngele Domnului.

Aceasta Sfanta Liturghie, care se savarseste intr-un chip atat de
nepatruns, cu cinste, evlavie si binecuvantare, are randuite rugiciuni si
prefaceri adanci pentru salvarea de la pieire a lumii intregi, vizand direct pe
cei pomeniti pentru sdndtate, luminare, frumusetesi taria nelimitatd asupra
duhurilor rele. Este atat de necesara si de obligatorie participarea la Sfanta
Liturghie, mai mult chiar decédt ne sunt necesare lumina si aerul. Dumnezeu
tine pamantul mai mult pentru Sfanta Liturghie care se savarseste pe El!
Liturghia este cea mai mare lucrare pe pamant si folosul dincolo de
inchipuire al intregii creatii a lui Dumnezeu”?*.

In multe din cuvantirile sale, parintele Arsenie a vorbit si despre
importanta familiei, precum si despre problemele existente in familie. ,,O
casnicie se poate Intemeia pe o iubire adevarata si pe o coordonata exclusiv
crestind. E o mare greseala sa te indragostesti de un baiat sau de o fata si sa
punem problema cdsatoriei pentru ca mi-e drag de el sau de ea. Nu, nu!
Trebuie vazut, cat de cat, dacd sunt strabatuti de fiorii sfintei raspunderi pe
care o cere casatoria. Pentru ca o femeie care se cdsatoreste va nastesi ea
trebuie sa renasca copilul prin educatie. Deci trebuie sa fie foarte pregatita.
Eu opresc o serie intreaga de tineri care vin sd ma cerceteze in sensul dsta de
a se amagi prin sarutdri, care mai apoi se consuma si pier. Ca bine a zis cine
a zis cd: este mai lunga calea pand la sarut decét aceea pana la pacatul cel
mare. Si se consuma in felul acesta de a-si manifesta iubirea, incat nu se
deosebesc de piganii care se cisitoresc pentru pliceri”?.

Un obiectiv al familiei este educatia copiilor. Aceasta trebuie sa
urmdreasca mai multe scopuri: cel de pregétire profesionald - pentru viata
sociala, precum si formarea duhovniceascd. De aceea, educatia crestind
trebuie inceputd 1n familie, cat mai de timpuriu, pentru ca cei mici sa aiba
notiuni de morali si invataturi inalte. In acest scop, parintele Arsenie spune:
,,Casnicia are nevoie de educatia copiilor, de a-i Invata sa se Inchine. Pot sa
traiasca asa, ca nigte pagani, fara nici un fel de ideal? N-au batut clopotele
destul ca sa se destepte tineretul acesta? lar cu acel cuvant <<astdzi familiile
trec prin momente dificile>> nu prea sunt de acord. Pentru ca atunci cand

24 Ibidem, pp. 20-21.
25 Parintele Arsenie Papacioc, O clipd inima mi se ficuse cer, editie alcatuita de Ieromonah
Benedict Stancu, Ed. Elena, Constanta, 2012, p. 354.
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traiesti prezentul, nu mai poti sd vezi defectiunile in actiuni: vezi numai
perfectiunile. O tendintd mereu de a ma completa facand bine primul pas
spre asa ceva’?®,

Astazi, familia trece, intr-adevar, prin mari crize. Aceste crize duc la
destabilizarea relatiei dintre soti, iar divorturile se inmultesc. In acest
context, social, misiunea Bisericii este una foarte importanta. La intrebarea
,»S¢ inmultesc divorturile. Ce ar trebui sa faca Biserica?”, parintele Arsenie a
rispuns ci existd mai multe cauze. ,,In cazul divorturilor, oamenii au gresit
cand s-au cdsdtorit. Dar Biserica accepta divortul ca sd nu se strice armonia
in viatd. Ca sa se evite desfranarea, Biserica a ingaduit casatoria a doua si a
treia. Biserica se Ingrijeste de oameni si le vine 1n ajutor. Daca s-a maritat in
graba, pentru ca baiatul are <<cravata frumoasa>>, pentru ca are marca de
masind nu stiu de care... Tinerii sd nu se grabeasca la o casatorie numaidecat
din motive materiale. Vid ci mai mult femeile sunt inselate de barbati”?’.

Baietilor le spunea sa fie foarte atenti atunci cand cunosc o fata.
,,Daca este inevitabild o Intalnire intre un baiat si o fata, acesta trebuie sa o
cultive, sd ii semene calitatea de a fi productiva din punct de vedere sufletesc
- pentru ca, trupeste, cum am spus, nu € o problema.

Trebuie sa fie pregatitd sa duca toate aceste lucruri, iar tu trebuie sa o
intretii cu orice chip problemele ei, sa o stimulezi continuu. Ea nu se baga in
problemele tale, nici nu are cum - daca esti o personalitate; dacd incearca, da
gres. Ea rimane pe pozitia ei de mama si de sotie”?®.

In numeroasele sfaturi date oamenilor care veneau la el, parintele
Arsenie Papacioc spunea permanent despre rolul pocaintei si al Intoarcerii la
Dumnezeu. Viata crestinului este o viata ,,plina de bucurie”, pentru ca il are
pe Dumnezeu in suflet. Dacd suntem pacétosi, trebuie sd ne examindm viata
cu atentie, iar Dumnezeu prin harul Sau, va insanatosi sufletul nostru. ,,Asa
pacatos cum esti, Dumnezeu e cu adevarat mult iubitor si, pentru ca-L
recunosti, mult-milostiv si iertator. Te va cauta El singur, te va gasi, te va
imbratisa, te va lua pe umerii Lui, te va duce la stana si te va iubi mai mult
decat pe alte oi, pentru ca tu, de fapt, nu L-ai parasit. Aceasta este o mare
pozitie duhovniceascd si atunci marile tale caderi In viatd raman simple
accidente. Recomand o nesfarsita veselie sufleteasca in ascunsul tau, ca
aceasta marturiseste ca esti cu lisus Hristos in inima ta si-n respiratia ta.
Inima ta va vibra mereu o rugaciune fara cuvinte. Deci, o stare de stdpan
asupra ta si de vesela linistire, chiar daca te-ai innoroit, cd oricare ar fi
motivul unei iIntristari descurajatoare, ea este numai si numai de la diavol. Ar
fi bine ca lumea crestina, mai ales, sa pretuiasca mai mult singurul timp ce-1

26 Ibidem, pp. 355-356.

27 Ibidem, p. 359.

28 Arhim. Arsenie Papacioc, Dialog cu tinerii in vol. ,.Duhovnici roméni in dialog cu
tinerii”, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 134.
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avem pentru pregatirea la moarte si sa-si pastreze cu strasnicie inima, ca
dintru aceasta sunt iesiri de viatd, cum spune la Pilde (4, 23)"%.

Romanilor care pleaca in strdinatate, parintele Arsenie le recomanda
sd fie atenti sd nu se lepede de Ortodoxie, iar prin ceea ce fac, sa aduca cinste
tarii si patriei. ,,Vin foarte multi s ma intrebe: <<Sa plec in strdinatate?
Pleaca! Dar sa stii ca daca nu esti atent ai terminat-o cu Ortodoxia>>. Pentru
ca acolo sunt anumite rationamente, este o altd lume. Au facut organizatiile
masonice orice sa-L. Tnmoaie pe Hristos, dar n-au reusit. Adevarul te
provoacd sa-1 ataci, ca dracul este prezent pretutindeni i nu std degeaba.
Insa diavolul are o durere mare: ¢i nici noi nu suntem prosti. Ne intrebdm
care e rostul nostru in viatd si actiondm in consecintd. Nu trebuie sd ne
temem de nimic, deci nici de U.E., daca ramanem in credinta.

Vom fi atacati, insd, in sufletul nostru, in traditiile si In credinta
noastra. Dar nu ne temem, pentru ci il avem pe Hristos. Si El ne va apara si
ne va invata cum sa rezistdm. Eu o sa propovaduiesc cuvantul Domnului mai
departe, ca si cum nimic nu s-ar fi intdmplat, iar toti crestinii trebuie sa
incerce sd traiascd in Biserica si sd-si pastreze identitatea, s fie mandri ca
sunt romani si s onoreze numele acestui neam, prin tot ceea ce fac™’.

Parintele Arsenie Papacioc da o ,,definitie” a Ortodoxiei. ,,Chiar
cuvantul ortodox Tnseamna dreapta credinta, dreapta slavire pentru Adevarul
pe care 1-a propovaduit Hristos, cum ne-a invatat Hristos, de aceea a si
ramas, cu mila lui Dumnezeu, aceasta titulatura: Ortodoxie; adica credinta
dreapta: <<orthos>> inseamna drept, <<doxa>> inseamna credintd - pe
greceste. Deci Adevarul: <<Eu sunt Calea, Adevarul si Viata>>; si noi
respectaim Adevarul care este Hristos, n-am schimbat nimic in practicd, s-au
stabilit si pozitiille dogmatice prin Sinoadele Ecumenice, si am respectat
lucrul acesta. Acestea sau facut si Impreuna cu catolicii de astdzi; ei s-au
despartit, dar la 787 (Sinodul VII Ecumenic, pentru apararea Icoanelor) noi
am fost impreuni; mai departe nu ne putem da dupi fiecare bitaie de vant™!.
Despre ecumenism, parintele Arsenie Papacioc afirma: ,,Sunt impotriva! Pe
viatdsi pe moarte impotriva! Ce ecumenism?”32,

Asadar, parintele Arsenie a fost foarte critic fatd de ecumenism. in
opinia sa, trebuie sa aparam adevarul lasat de Mantuitorul, fard a schimba
nimic; rezultatele ecumenismului sunt grave. ,,Consecintele sunt: nu mai
suntem credinciosi intrutotul lui Dumnezeu Cuvantul - mare risc! E acelasi
subiect. Se constatd un interes in toatd treaba asta; incearca pe fel si fel de
lucruri ca sd fim Tmpreund si vor asta cu orice chip pentru ca nu au o

2 Ne vorbeste parintele Arsenie, vol. 1, p. 34.

30 Parintele Arsenie Papacioc, Chipul iubirii lui Hristos, p. 39.

31 Arhimandrit Arsenie Papacioc, Singur Ortodoxia, Constanta, 2005, p. 31.

32 F. Seiche, Martiri si mdarturisitori romdni ai secolului XX. Inchisorile comuniste din
Romania, Ed. Agaton, Fagaras, 2010, p. 402.
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identitate pur si simplu duhovniceasca, religioasa; trebuie sa simtim care este
intentia lor intima. La ora asta sunt despartifi de Biserica pentru ca Adevarul
este Hristos; si ne-a Invatatsi cum sa facem, ne-au invatat Apostolii - s-a
facut un Sinod Apostolic la anul 50 la Adormirea Maicii Domnului la
Ierusalim, sunt Sinoade Ecumenice si Locale la care s-a stabilit Adevarul si
practica religioasa. Ei, pand la urma urmei, au ramas intr-o lume de
interpretare continud; ca sd poatd pdtrunde, spun cd noi suntem excesivi,
suntem habotnici. Suntem habotnici ¢d ne inchindm §i nu zicem nimic,
nevedem de treaba noastra?; cum interpreteazd ei bataia clopotelor, cum
interpreteaza ei slujbele?; slujbele astea le-a facut Biserica dintru-inceput,
nu?; liturghia, ne jucam cu astea?; ei nu au nici Proscomidie, o serie intreaga
de lucruri practice; sunt gelosi pe noi ca suntem linistiti, dar ne aparam
contra adaosurilor antidogmatice. O impacare propriu-zisa nu se poate face
daca nu cedezi si tu si celalalt; ce sa cedam noi? O Tmpacare se poate face
numai sd vina napoi fard conditii”**.

Citind cartile parintelui Arsenie Papacioc, putem vedea dulceata
sfaturilor si invataturilor sale, foarte atent spuse si cu aplicabilitate. Calitétile
lui de indrumator duhovnicesc il aratd ca fiind un om al faptei si al
cuvantului, mereu pregatit sa dea ajutor si sfat oricdrei persoane, care are
nevoie. Cartile sale dau marturie despre varietatea problemelor legate de
viata sociald si despre viata duhovniceasca, peste toate afirmandu-se trairea
autentica 1n Hristos - Izvorul vietii si al nemuririi.

3 Ibidem, pp. 40-41.
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RECENZII / REVIEWS

Pr. conf. univ. dr. Constantin JINGA, Brent A. STRAWN, The Old
Testament Is Dying: A Diagnosis and Recommended Treatment
(Theological Explorations for the Church Catholic) [in 1b. rom.: Vechiul
Testament este pe moarte: Diagnostic §i tratament recomandat (Explorari
teologice pentru Biserica universali)], Baker Academic, 2017 (ISBN-10:
0801048885; ISBN-13: 978-0801048883), 336 p.

Lucrarea recent aparuta sub semnatura profesorului Brent A. Strawn
de la Universitatea Emory (Atlanta, Georgia) analizeaza in profunzime
fenomenul ,,analfabetismului biblic” in medii crestine practicante din
Occident si din Statele Unite in special. Cartea isi are originea intr-o serie de
prelegeri sustinute de catre prof. Strawn la Seminarului Teologic Nazarene,
care abordeaza faptul cd, in cultura occidentald crestind contemporand, se
poate constata o neglijare a Vechiului Testament, ceea ce atrage dupa sine,
pe cale de consecinta, o diluare considerabila a intelegerii Noului Testament.
Lipsite de radacinile vechitestamentare, textele noutestamentare par
desprinse dintr-un context firesc. Astfel, ele 1si pierd din continuturi si,
implicit, din ponderea de care are trebui sa se bucure in sanul comunitatilor
crestine.

Strawn porneste de la o comparatie foarte interesantd, spunand ca
Vechiul Testament este asemenea unui limbaj. Un limbaj care poate fi
invatat, poate fi vorbit, dar la fel de bine poate fi si uitat. Asa ca orice limbaj,
el indeplineste si functia de a fi un instrument de receptare, de evaluare, de
cunoastere, de asumare a lumii. Vechiul Testament, in dimensiunca lui
istorica, poate fi comparat cu un limbaj specific unei culturi, unei gandiri,
unei epoci anume. Cand cultura respectiva se metamorfozeaza sau dispare,
cand epoca istoricd se incheie, limbajul se metmorfozeaza si el, se
arhaizeaza.

Vreme de cateva milenii, arata Strawn, am valorificat Vechiul
Testament si Biblia, in general vorbind, pentru a intelege realitatea in care ne
gasim, pentru a ne intelege pe noi Insine. Vechiul Testament, constituind
sectiunea cea mai ampld a Bibliei crestine, a furnizat vreme de secole
limbajul doctrinei crestine, a constituit cadrele si imageria, a furnizat
simbolurile slujirii liturgice. lata insd ca astdzi, In multe biserici crestine,
lecturilor din Vechiul Testament li se rezerva un loc secund sau chiar exista o
tendintd pronuntatd de a le obnubila 1n spatele unor interpretari simpliste si
cel mai adesea derogatorii. Ca Intr-un fel de neo-marcionism, ne mulfumim
cu talcuiri ce reduc Vechiul Testament la ,,legea veche, a talionului”.
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Mai precis, intre semnele care indica ,,moartea” Vechiului Testament,
Brent A. Strawn enumera si analizeaza: numarul redus de citate din Vechiul
Testament, n predicile de azi; utilizarea tot mai redusa a Psalmilor in cult;
ponderea atribuita pericopelor vechitestamentare in Lectionarii. Aici trebuie
sa mentiondm faptul cd profesorul Strawn analizeaza in special surse
protestante din mediile nord-americane. La data elaborarii acestei recenzii,
nu avem cunostintd de existenta unui studiu similar Tn context crestin-
ortodox. Am mentiona totusi analiza lui Garrett Spivey ,Let Us Be
Attentive: The Orthodox Study Bible, Converts, and the Debate on Orthodox
Lay Uses of Scripture”, in vol. Philip GOFF, Arthur E. Farnsleyll, Peter J.
Thuesen(eds.), The Bible in American Life [in lb. rom.: Biblia in viata
americand], Oxford University Press, New York, 2017, 192 sgq. Chiar daca
este realizatd Intr-un context aparte, adica tot intr-un mediu nord-american,
analiza este de luat In considerare, iar concluziile ei ar trebui probabil sa ne
ridice serioase semne de intrebare cu privire la locul si la rosturile Bibliei in
context ortodox actual. Ar fi interesant de realizat o cercetare similard
privind, de pilda, utilizarea referintelor vechitestamentare in predicile rostite
in Duminicile de peste an, in context roman-ortodox, asa cum apar acestea in
antologiile omiletice publicate in ultimul interval de timp. De asemenea, ar fi
poate interesant de analizat in ce masurd in bisericile noastre se mai citesc
paremiile, chiar dacd acestea sunt prevazute ca atare 1n cartile noastre de cult.

Cand schimbarile din realitate se radicalizeaza, pare ca avem tendinta
fie sd uitdm acest limbaj, care este Vechiul Testament, asa cum il prezinta
autorul. Atunci, il prezervam pentru valoarea lui istorica sau culturald. Dar,
ceea ce este foarte important, subliniazd Strawn, este faptul ca
uitarea/moartea unui limbaj atrage dupd sine Tn mod firesc disparitia
identitatii care se exprima prin limbajul respectiv, iar istoria si cultura
singure nu pot suplini absenta limbajului, tocmai pentru ca ele insele ajung sa
fie exprimate 1n noi limbaje. Profesorul Strawn analizeaza in acest sens noile
forme de ateism si influenta acestora asupra lecturii textelor biblice 1n
general vorbind. Profesorul Strawn trece in revistd mai multe semne,
realitati, care indicd aceastd decadentd si subliniazad faptul ca lectura
simplificatoare si neo-marcionista a textelor vechitestamentare a contribuit,
in secolul XX, inclusiv la cristalizarea ideologiilor de extrema dreapta si la
dezvoltarea antisemitismului. Este, acesta, un serios semnal de alarma.

Ultima parte a cartii, alcatuita din trei capitole, formuleaza o serie de
recomandari dintre cele mai pertinente, pornind de la utilizarea unor
fragmente vechitestamentare in educatia copiilor, accentudnd pe realizarea
unor programe catehtice bine fundamentate biblic si pe alcatuirea unor
predici astfel 1ncat acestea sia indice mereu s$i mereu carnatia
vechitestametara a subiectului. De buna seama, unele dintre solutiile pe care
le formuleaza Strawn nu depasesc sfera unui didacticism mai mult sau mai
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putin fericit. Problema nu tine atat de seriozitatea cu care se mai studiaza azi
limbile ,,moarte” sau culturile si civilzatiile antice din Orientul Mijlociu, in
contextul cdrora au aparut scrierle biblice. Problema tine mai degraba de
faptul realitatea mundana a limbajului vechitestamentar s-a schimbat deja in
asa masurd, incat acesta aproape ca a ramas fard referent in realitatea
contemporana.

Consideram deci ca a ne concentra pe solutii didacticiste nu face
decat saaprofundeze inca si mai mult caracterul vetust si muzeistic al Bibliei,
izoland-o 1ncd si mai mult si rezervand accesul la text, unui numar restrans
de initiati in arheologie, istorie, limbi clasice, orientalistica, etc. In schimb,
solutiile cele mai interesante ale lui Strawn par desprinse din practica
duhvoniceascd a parintilor pustiei sau chiar din cartile de strand ale
bisericilor ortodoxe. Nu le vom dezvalui aici, lasand celor interesati bucuria
sd le descopere singuri. De ce nu, poate chiar implicind concursul unei
edituri interesate a oferi o versiune in limba romana a cartii.
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Pr. lect. dr. Marius FLORESCU, Edward ROMNEN, Into all world. An
Orthodox Theology of Mission [in lb. rom.: In toati lumea. O teologie
ortodoxd a misiunii], St. Vladimir’s Seminary Press, Yonkers, NY 10707,
2017, 288 p.

Prestigioasa si cunoscuta editurd St Viadimir’s Seminary Press din
Statele Unite ale Americii, care a dat pana acum o bogata literatura teologica
ortodoxa in limba engleza, a inaugurat anul trecut o noud serie publicistica
intitulatd Ortodoxie si Misiune. Numarul 1 din aceastd serie apartine
preotului profesor Edward Rommen si se intituleazi In toatd lumea. O
teologie ortodoxa a misiunii.

In bogata introducere a volumului (pp. 9-29), autorul, care a mai
semnat volume de teologie misionard, recunoaste insuficienta literaturii
acestei teologii In lumea ortodoxa. Provenind din lumea protestanta, autorul
fiind convertit la maturitate la Ortodoxie, el incearca sa construiasca poduri
intre teologia misionara protestanta - foarte bine articulata inclusiv teologic -
in care fusese initial implicat si cea misionara ortodoxa, in care este implicat
din momentul convertirii si hirotonisirii Intru preot.

Partea 1, intitulata Contextul: Asupra evolutiei studierii Misiunii(pp.
31-80) cuprinde trei capitole care se refera la studiul general al Misiologiei.
Aici sunt tratatemai multe teme ca: subiectul, natura, metodologia si scopul
studierii acestei materii teologice, deopotrivd in Apus, cat si in Rasarit.
Capitolul 3 articuleazd intelegerea ortodoxd cu privire la misiune, din
perspectiva definitiei acesteia, a preocupadrilor initiale cu privire la misiune si
a unor propuneri privind cadrele si agenda teologiei misiunii.

Partea a Il-a, intitulatd Sursele pentru o teologie ortodoxa a misiunii
(pp. 81-174) exploreaza resursele necesare pentru o teologie a misiunii din
perspectiva Bisericii Ortodoxe. Aceasta inseamna o trecere in revistd a
fundamentelor biblice misionare apartinand Vechiului si Noului Testament,
sprijinite pe numeroase comentarii patristice si teologice contemporane. In
capitolul 6 se face o legdtura intre principiile teologice misionare si resursele
istorice traditionale, prin examinarea unor evenimente misionare din trecut si
a unor documente cu privire la misiune.

Partea a Ill-a, intitulatd O Teologie ortodoxa a Misiunii (175-269)
cuprinde reformularea si sistematizarea unor declaratii teologice din trecut,
privind ratiunea si scopul misiunii, accentuarea originilor eclesiologice ale
mobilizarii misionare, sublinierea formularilor primare cu privire la educatie,
din perspectiva Evangheliei si Bisericii, precum si unele indrumari privind
implementarea misiunii.
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Concluziile (pp. 271-272) se incheie printr-un un text liturgice de la
Denia din Sfanta si Marea luni, care cheama pe credinciosi la misiune si la
propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu.

Urmeaza o bogatd bibliografie folosita la scrierea volumului, care
contine scrieri patristice si teologice din toate timpurile (pp. 273-288).

De remarcat este si faptul ca pe coperta a 4-a, rev. Luke A. Veronis,
directorul Institutului Misionar de la Scoala teologica greceascd ortodoxa
»ofanta Cruce”, scrie despre lucrarea de fatd cd este ,,0 contributie In
domeniul misiunii pe care am asteptat-o de mult. Din anii 1950, misionari si
cercetatori — ca Arhiepiscopul Anastasie (Yannoulatos) — au ajutat Biserica
Ortodoxa din contemporaneitate sa redescopere bogata sa traditie de 2000 de
ani de misiune. Lucrarea lor a detaliat perioade istorice din cadrul lucrarii
misionare, a articulat elemente ale teologiei ortodoxe a misiunii si a oferit
exemple despre cum poate fi aceastd practicd misionard traita astazi.
Parintele Edward Rommen a realizat un volum deosebit, in care aduce toate
aceste elemente laolalta, intr-o maniera holistica”.

Si aceasta recomandare, pe langd intreg continutul volumului, ne
indreptateste sa afirmam ca avem in fatd o valoroasa contributie, care
sistematizeaza teologia misionard de pand acum. Este si unul dintre motivele
pentru care am cerut deja copyrightul de la editura mentionata, pentru a o
traduce si In limba romana.
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Lect. univ. dr. Daniel LEMENI, Kyle A. SCHENKEWITZ, Dorotei de
Gaza si discursul despre vindecare in monahismul Gazan [in 1b. eng.: The
Gaza Dorotheum and the speech about healing in the Gazian
monasticism], Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2017, 220 p.

Aceasta carte este consacratd temei vindecarii in monahismul bizantin
timpuriu, in special In invataturile ascetice ale avvei Dorotei din Gaza.

K. A. Schenkewitz, profesor la Universitatea Saint Louis (SUA) si
autorul acestei carti, dezbate rolul trupului in viata ascetica. In acest sens,
sunt amintite invataturile fundamentale ale avvei Dorotei: 1n starea naturala
patima este absentd, ceea ce Tnseamna ca ,,ea este o boald aparuta in urma
caderii” (p. 3). In al doilea rénd, virtutea inseamna o viata sinitoasa. In acest
context, Dorotei evidentiaza rolul lui Hristos ca medic, care ,,vindeca boala
omenirii”. Din aceastd perspectiva, viata sandtoasa a devenit o actualizare a
Intruparii si a Invierii.

Prin urmare, conditia actuald a omului e o stare ,,contra-naturald”,
insi ea e o etapa tranzitorie. Intre capitolul introductiv (capitolul 1) si
concluziile finale (capitolul 7), cartea lui Schenkewitz poate fi impartita in
cinci sectiuni majore: capitolul al doilea (,,Monahismul in Gaza”), in care
autorul scoate In evidentd iaspectul istoric al comunitdtilor monastice din
Gaza (comunitatea lui Isaia la Beth Dallatha, Seridos la Tawatha si Dorotei
la Maiuma). El concluzioneazid cd monahismul din Gaza este legat de
spiritualitatea desertului egiptean.

De fapt, autorul reafirma teoriile unor eminenti exegeti (L. Perrone, J.
Chryssavgis, B. Bitton-Askkelony, A. Kofski sau J. Hevelone-Harper) pentru
care monahismul din Gaza rdmane intr-o oarecare masurd influentat de
traditia monahala egipteand. Cu toate acestea, autorul a descris In mod amplu
caracterul specific al invataturilor ascetice ale avvei Dorotei.

In capitolul trei (,,Discursul vindecirii si monahismul din Gaza”),
autorul stabileste terminologia specifica si trasdturile esentiale ale vindecarii
in traditia monasticd din Gaza. Potrivit lui Dorotei, viata ascetica este
modulesential de a reveni la sdnatate prin lucrarea lui Hristos, pentru ca El
este medicul sufletului. Hristos in calitatea sa de Medic este cheia invataturii
sale ascetice: ,,Hristos reprezinta atat antidotul pacatului, cat si prescriptia cu
privire la sinitatea sufletului” (p. 56). In acest capitol, sinitatea se referd la
starea naturald a umanitatii, starea originard a omului fiind una lispitd de
patimi. Prin urmare, patimile nu sunt naturale, ele nu fac parte din constitutia
originara a omului, ci ele sunt rezultatul caderii. Pe scurt,starea cdzuta este o
conditie unui trup si suflet bolnave. Remediul pentru aceastd stare decdzuta
este viata asceticd, lupta cu patimile.
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Miezul cartii este dat de capitolul patru (,,Vindecarea in drama
mantuirii”’), in cadrul caruia sunt prezentat cinci teme esentiale (creatia,
caderea, vindecarea, viatd monahald si patimile). De fapt, acest capitol
investigheazd in continuare tema vindecarii in drama mantuirii. Accentul
principal cade pe rolul esential pe care Hristos 1l asuma 1n actul de mantuire.
Pentru avva Dorotei, asa cum am amintit deja, patimile sunt o consecintad a
caderii omenirii, motiv pentru care el insisti asupra ,rolului Intruparii ca
mijloc de vindecare si de restabilire a starii naturale a umanitatii” (p. 83).

Metafora vindecdrii este o tema centrald 1n capitolul cinci (,,Virtutea
in viata monahald”). Pe scurt, practica asceticd reprezintd cultivarea vietii
sandtoase prin virtuti, dar ceea ce este relevant aici este faptul ca autorul
considerd viata ascetica ca fiind o Insandtosire a sufletului. Pe scurt, practica
asceticd este mai degraba terapeutica decat punitiva. Din aceasta perspectiva,
cultivarea virtutii este un element central in Tnvatatura lui Dorotei. Cu alte
cuvinte, virtutea este un reper esential al vietii sandtoase: ,,Virtutea, ca
trasaturd a vietii sdnatoase, a fost elementul cheie in reliefarea portretului
avvei Dorotei” (p. 89). In acest context, monahul din Gaza a accentuatideea
potrivit cdreia sufletul este inteles ca o casa construitd pe virtute. La baza
acestei case trebuie sd stea Intotdeauna credinta. Prin credintamonahul
dobandeste ,,pietrele virtutii”. Prin urmare, virtutile sunt strans legate la avva
Doroteide regisirea sinatitii sufletului. inci o dati, se subliniazi rolul
trupului in viata asceticd, pentru ca in teologia asceticd a avvei Dorotei,
ascetismul reprezinta o vindecare a sufletului prin intermediul trupului.

Capitolul sase (,,Trupul ascetic”) este dedicat examindrii rolului
trupului in traditia monahala din Gaza. O premisa esentiald a acestui capitol
este ca trupul este locul unde cresterea spirituald este cea mai evidenta si mai
relevanta pentru ascetul angrenat in procesul maturizarii spirituale. De aceea,
Dorotei a vazut trupul are o conotatie ascetica pozitivd pentru ca ,,sanatatea
sufletului depinde de transformarea trupului” (p. 113). Cu alte cuvinte,
viziunea ascetica a avvei Dorotei i-a incurajat pe calugarii din Gaza sa caute
sdnatatea duhovniceasca prin intermediul trupului. Pe scurt, prin intermediul
trupului, sufletul creste din punct de vedere spiritual. K.A. Schenkewitz a
remarcat cd ,,acest rol pozitiv al trupului relevda o viziune distinctd asupra
trupului ascetic in scoala monahala din Gaza” (p. 132).

In capitolul final (,,Concluzie”), autorul afirmd ci pentru avva
Dorotei virtutea a fost un reper esential pentru viata sdnatoasa, pe de o parte,
si ca virtutea este obtinuta prin trup, pe de alta parte. K.A. Schenkewitz
concluzioneaza prin aceastd cheie interpretativi pe care si-a construit
intreaga carte, si anume cd trupul joaca un rol extrem de pozitiv in viata
asceticd, o viatd ce are in prim plan ,cautarea sdnatatii sufletului si a
trupului” (p.135).

159

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



RECENZII

Pe langd importanta sa cu privire la tema vindecdrii duhovnicesti, in
multe privinte aceastd carte este o contributie excelentd la studierea vietii
ascetice in traditia monahald timpurie.

In acest sens, cartea exceleaza in prezentarea fiecirui aspect ascetic al
vindecdrii intr-o maniera clara si convingatoare, iar bibliografia sa
substantiald face din ea un instrument extre de util pentru cei interesati de
rolul ascetismului In Bizantul timpuriu.

Fara indoiald, Dorotei din Gaza si discursul despre vindecare in
monahismul gazan, este foarte bine scrisa si documentata, probabil cea mai
buna monografie pe aceasta temd, dar cu siguranta nu ultima.
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Pr. lect. univ. dr. Cosmin PANTURU, Pr. Daniel Alic, Protopopiatele si
parohiile Episcopiei Caransebesului. Micromonografii [in 1b. eng.:
Deanery and parishes of the Episcopate of Caransebes. Small
monographs], Editura ,Presa Universitara Clujeana”, Cluj-Napoca,
2018, 458 p.

La Editura ,,Presa Universitara Clujeana” a aparut, in anul 2018,
volumul intitulat: ,,Protopopiatele si parohiile Episcopiei Caransebesului.
Micromonografii”, avandu-1 ca autor pe parintele dr. Daniel Alic, lector
universitar la Sectia de Teologie Ortodoxd Didacticd a Universitatii ,,Eftimie
Murgu” din Resita.

Lucrarea acopera 458 de pagini, cu aproape 2000 de note
bibliografice si prezintd o sintezd a fiecarei unitdti bisericesti din cadrul
Eparhiei studiate (Eparhie, protopopiat si parohie). Cu alte cuvinte, structura
volumului urmareste organizarea administrativ-teritoriala a Episcopiei
Caransebesului, acordand spatiu pentru fiecare corpus eclesial de mir, aflat in
jurisdictia stradvechiului Centru Eparhial banatean.

Dupa studiul clasic introductiv (p. 7-20), care infatiseaza principalele
repere ale spatiului descris, este prezentat, succint, istoricului protopopiatului
Caransebes (p. 21-22), precum si toate enoriile acestuia (p. 23-264). In
continuare — pastrand aceeasi structura unitard — sunt monografiate
protopopiatele Resita (p. 165-280), Baile Herculane (p. 281-358) si Moldova
Noua (p. 359-451).

Descrierea generald a fiecarei comunitdti este insotitd de repere
istorice s1 elemente de artd si structurd a fiecarui lacas de cult (arhitectura,
pictura, planul, dimensiunile, materiale de constructie).

Nu lipsesc din acest ansamblu sematismul preotilor, al
personalitatilor bisericesti mai importante, precum si aspecte din viata
liturgica, pastorala, culturald (asociafii sau organizatii religioase, coruri),
cateheticd si social-filantropica, din trecut si de astdzi, precum si alte
informatii utile din punct de vedere istoric, social si cultural.

In prefata semnatd de citre Intdistititorul Eparhiei, Preasfintitul
Parinte dr. Lucian, se precizeaza ca opera in sine ¢ ,,0 emblema pentru
Episcopia Caransebesului”, fiind utild clericilor si mirenilor deopotriva,
interesati de istoria Bisericii din Banat.

Folosind documente edite si inedite, lucrarea constituie, pentru cei
preocupati de istoria bisericeascd, un volum sintetic, ce reuneste pe scurt,
informatii din toate parohiile si protopopiatele din cuprinsul Eparhiei
Banatului Montan. Imaginile fotografice completeaza si fac ca cele
»zugravite” sa fie mai aproape si mai bine intelese de catre cititor.
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Pr. lect. dr. Marius FLORESCU, Preot lect. dr. Adrian Covan, preot lect.
dr. Marius Florescu, 1993-2018. Un sfert de veac de invatamdant teologic
ortodox superior la Timigoara. Parintele conf. dr. Nicolae Morar — patru
decenii de activitate si 65 de ani de viata [in 1b. eng.: 1993-2018. A quarter
of a century orthodox theological education in Timisoara. Fr. Nicolae
Morar - four decades of activity and 65 years of life], Editura Astra
Museum, Editura Partos, 2018, 364 p.

In anul méntuirii 2018 se implinesc 25 de ani de cand in Universitatea
de Vest din Timigoara functioneaza o sectie de Teologie ortodoxa. Avand in
vedere mutarea pentru o vreme a Academiei teologice de la Oradea, la
Timisoara, in perioada postbelica, s-ar putea spune, fara a gresi, ca Teologia
de factura academica nu a fost strdina orasului de pe Bega, acum un sfert de
veac.

Relandu-se firul studiilor academice in cadrul Facultatii de Litere,
Filozofie si Istorie, asa cum se numea la inceput, s-a creat un frumos si
deosebit de rodnic parteneriat intre aceastd institutie si Arhiepiscopia
Timisoarei (la momentul Infiintarii sectiei, era inca Arhiepiscopia Timisoarei
si Caransebesului). Reluarea prezentei Teologiei intre materiile si studiile
universitare la Timisoara este meritul rectorului Eugen Todoran si al
mitropolitului Nicolae Corneanu, ambii de fericitd pomenire.

Au trecut 25 de ani de existenta a sectiei de Teologie, cu profilurile
Pastorala, Litere (Didacticd) si Istorie, dintre care astdzi mai functioneaza
doar primul. Au trecut nu mai putin de 22 de generatii de studenti si studente,
care cu binecuvantarea ierarhilor de ieri si de astdzi, au pornit la drum prin
lume pentru a deveni ,,Jlumina a lumii si sare a pamantului” (Matei 5, 13-16).

Tot in acest an, parintele conf. dr. Nicolae Morar, seful catedrei de
Teologie ortodoxa, fost prodecan al Facultatii, implineste varsta de 65 de ani,
dintre care 40 de ani 1n slujba invatamantului teologic ortodox, la Caransebes
si apoi la Timisoara.

Conducerea de astdzi a Mitropoliei Banatului, personal
Inaltpreasfintitul Mitropolit Ioan, impreund cu cadrele didactice din cadrul
sectiei de Teologie ortodoxa au gandit editarea unui volum care sa reuneasca
mesaje, studii, articole si ginduri legate de aniversarea Teologiei timisorene
si de aniversarile personale ale parintelui profesor Morar.

Asa s-a ndscut acest volum care a fost coordonat de parintele lect. dr.
Adrian Covan impreund cu subsemnatul. Volumul este insotit de un cuvant
de binecuvantare al Mitropolitului Banatului si cuprinde materiale din partea
rectorului Universitatii de Vest, domnul prof. dr. Marilen Pirtea, din partea
decanului Facultatii de Litere, Istorie si Teologie, doamna conf. dr. Dana
Percec, din partea ierarhilor din Mitropolia Banatului, personalului de
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conducere de la Centrul eparhial din Timisoara si de la cele doud
protopopiate, fostilor decani si colegi de la Universitatea de Vest, colegilor
profesori de la Facultati de Teologie din tard, colegilor de la sectia de
Teologie din Timisoara, actualilor si fostilor studenti, s.a.m.d.

Volumul totalizeaza 45 de texte semnate de cei enumerati mai sus,
avand in plus o descriere a componentei cadrelor didactice din sectie si o fisa
biobibliografica a parintelui sarbatorit. In aceasta fisa ar fi trebuit mentionata
st distinctia Ordinul Sfantul loan Gura de Aur pe care l-a primit din partea
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, prin mijlocirea Inaltpreasfintitului
Mitropolit lIoan, in luna septembrie a acestui an, pe cand volumul era
incredintat deja la tipar.

Studiile sunt pe teme diverse, unele surprind problematici de
interdisciplinaritate si aproape toate sunt publicate in premierd, ceea ce
sporeste valoarea stiintificd a acestui volum colectiv omagial.

Volumul ramane o marturie de la popasul aniversar de la 25 de ani ai
sectiei de Teologie ortodoxa, zisd si Facultatea de Teologie din Timisoara.
Pentru cd unul dintre studii enumera efectiv absolventii de la prima promotie
pana la cea din anul 2017 (avand in vedere ca in martie 2018 s-a Incheiat
predarea volumului spre publicare), am fi vrut ca fiecare promotie sa fie
insotita si de o fotografie de grup de la absolvire. La momentul scrierii
acestei prezentari bibliografice se lucreazd la colectarea fotografiilor, in
special de la absolventi, neexistand pana acum o baza de date anume.

La final, dorim parintelui conf. dr. Nicolae Morar, si pe aceasta cale,
sd aibd mereu parte de mult ajutor de la Dumnezeu si de bogate Tmpliniri
duhovnicesti!
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