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PAPIRUSUL NASH S1 KETEF HINNOM - CELE MAI VECHI
DOCUMENTE BIBLICE, IMPLICATII EXEGETICE

Pr. Conf. Dr. Constantin JINGA

Abstract: In this article, the author presents and analyzes two biblical documents
of utmost importance for the textual criticism of the Old Testament. The Nash Papyrus and
the Ketef Hinnom scrolls are described, the author is discussing the problem of their
dating, and the texts of the two documents are offered into Romanian, in parallel with the
corresponding biblical texts. The opinions of specialists who have dealt with the study of
these documents are summarised. Finally, the author highlights the implications of these
documents for the history of the Old Testament. In the same time, the article is drawing
attention to the fact that the documents are coming from an age when biblical contents and
messages were transmitted and disseminated by various means, in a time when there was
no Bible, understood as a book, as we do understand it today. The Nash Papyrus and the
silver scrolls from Ketef Hinnom are important not only as the oldest manuscripts of the
Old Testament, but also for the hermeneutical outlook they are part of. And this can be
such a good lesson for us, today.

Keywords: textual criticism, manuscripts, biblical archaeology, history of the
Hebrew Bible, Decalogue, Shema Israel, priestly blessing, post modern hermeneutics

Literatura de specialitate referitoare la istoria si transmiterea textelor din
componenta canonului biblic al Vechiului Testament este destul de slab
reprezentatd, in studiile biblice romanesti. O importanta contribugie la umplerea
acestui gol aducea, in urma cu mai bine de un deceniu, Mihai V. Vladimirescu prin
lucrarea sa intitulatd: O istorie a Bibliei ebraice'. Aici, profesorul Vladimirescu
prezenta date la acea ord recente si relevante cu privire la sursele cele mai
importante, la manuscrise si familii de manuscrise, la codici si edifii, care intr-un
stadiu timpuriu au stat la baza alcatuirii Bibliei ebraice, respectiv a Vechiului
Testament. Ulterior, unele dintre acestea vor fi valorificate mai cu seama in calitate
de referinte sau de martori pentru verificarea traducerilor in limbi vernaculare. De
asemenea, fapt notabil pentru studiile de analiza textuala, autorul dedica o sectiune
importanta a cartii sale, manuscriselor si codexurilor biblice din antichitatea tarzie,
incepand cu manuscrisele de la Marea Moarta, cu manuscrisele descoperite la Cairo
sau cu marii codici, care la noi, in general vorbind, se bucuri de o atentie relativi.’
Se vede lucrul acesta si din faptul ca aceste izvoare sunt tratate destul de sintetic
inclusiv In mai noua Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru Facultdtile
de Teologie Ortodoxd (Bucuresti, 2018)°, unde doar sunt trecute in revisti marile

I Mihai Valentin Vladimirescu, O istorie a Bibliei ebraice, Polirom, 2006.

2 Idem, op.cit., pp. 137 sq.

3 Vezi Pr. prof. univ. dr. Toan Chirild (coord.), Pr. prof. univ. dr. Dumitru Abrudan, Pr. prof. univ.
dr. Petre Semen, Pr. conf. univ. dr. Constantin Oancea, Pr. conf. univ. dr. Remus Onisor, Pr. prof.
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familii de manuscrise si codici. Totodata, Introducerea ... oarecum acrediteaza
ideea ca documentele cele mai timpurii legate de continuturile Vechiului Testament
ar fi manuscrisele descoperite la Marea Moarti*,

Pana in prezent, in literatura de specialitate de la noi, sursele textuale
biblice anterioare manuscriselor de la Marea Moartd de-abia in treacat sunt
mentionate. Intr-adevir, asa cum este si de asteptat, acestea sunt putin numeroase si
fragmentare. Unele dintre ele pot fi neconcludente pentru critica de text, dar aceasta
nu le face lipsite de importantd pentru exegeza. Despre asemenea texte se face
vorbire mai degraba in mass media si adeseori ele fac obiectul unor stiri strict
informative, atunci cand nu devin, In mod eronat, subiect pentru stiri de senzatie
care anunta tot felul de ,,descoperiri epocale”.

In randurile ce urmeazi ne propunem si prezentim doud asemenea
documente de maxima importantd pentru studiul Vechiului Testament: Papirusul
Nash si inscriptia de pe amuletele descoperite la Ketef Hinnom. Ambele contin
fragmente din texte veterotestamentare si provin dintr-o epoca indepartata, atestand
astfel circulatia si, nu in ultimul rand, uzul textului biblic in antichitatea iudaica.

Papirusul Nash (MS Or. 233)

Péana la descoperirea Manuscriselor de la Marea Moarta, cu incepere din
anul 1947, Papirusul Nash era considerat a fi cel mai vechi fragment manuscris,
care contine portiuni insemnate din textul Bibliei ebraice. Din acest motiv el apare
enumerat, pe ici pe colo, intre sursele importante pentru studierea transmiterii si
evolutiei textului Vechiului Testament. Dar pe langa lucrarile deja mentionate, nu
aflam informatii solide despre el, in literatura romand de specialitate. Date
elementare mai gasim in reviste de popularizare, cum ar fi cele oferite de catre
Adrian Nicolae, intr-un articol din revista ,,Stiintd si tehnicd” unde se vorbeste
despre digitalizarea manuscrisului si despre ridicarea lui in mediul on line de catre
o echipd de cercetitori de la Biblioteca Universititii din Cambridge’. Studiile de
specialitate sunt rare si uneori derutante. Asa il mentioneaza Pr. Catalin Varga, intr-
un eseu destul amplu dedicat istoriei textului sacru. Acesta 1l enumara alaturi de
Papirusul Fuad, dar afirmd in mod eronat cad ,,aceste documente sunt in limba
greacd” si de aici conchide ci ambele ar fi traduceri. Papirusul Fuad (266b-266c¢)
este intr-adevar un manuscris de limba greaca, provenind foarte probabil de pe la
jumatatea secolului I d.Hr., care contine portiuni de text stabilite a corespunde cu
Deuteronom 31:28-32:7. Insi parerile sunt destul de impartite cu privire la faptul ca

univ. dr. Mircea Basarab, Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru Facultdtile de Teologie
Ortodoxd, volum tipdrit cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Daniel Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, Basilica, Bucuresti, 2018.

* Op. cit., p. 52.

5 Adrian Nicolae, Unele dintre cele mai vechi texte religioase ale lumii sunt online, in rev. ,,Stiinta
si tehnica”, 13 dec.2012, https://stiintasitehnica.com/ unele-dintre-cele-mai-vechi-texte-religioase-
ale-lumii-sunt-online/, accesat la 01.06.2019.

6 Catalin Varga, ,,Istoria textului sacru — de la primele documente la formarea Canonului biblic”, in
vol. ... SENTENTIA, Editura Academica Brancusi, Targu Jiu, 2012, pp. 139, 142.
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ar reprezenta sau nu o traducere dupi o sursi ebraici’. In schimb, in orice caz,
Papirusul Nash nu este scris in limba greaca. Acest lucru apare foarte bine precizat
in bibliografia romaneasca de specialitate, de catre Alexandru Mihaila, care il
enumerd Intre manuscrisele ebraice importante pentru traditia textuala a Vechiului
Testament®.

Papirusul Nash (MS Or. 233) este un manuscris alcatuit cu scrierea ebraica
patratd cursiva (ebr. ktab ‘asiri), din perioada pre-irodiand timpurie. A fost
descoperit de catre egiptologul Walter Llewellyn Nash, pe atunci secretar al
Societatii de Arheologie Biblica din Anglia — de la care ii §i provine numele. Se
pare ca W. L. Nash a achizitionat documentul in anul 1898, de la un negustor de
antichitati din Egipt, impreuna cu o serie de alte manuscrise foarte vechi. Nash a
prezentat manuscrisul Bibliotecii Universitati din Cambridge, unde a fost descifrat
si studiat de catre Stanley A. Cook. Profesorul Cook a publicat rezultatele
cercetarii sale n edifia din ianuarie 1903 a Proceedings of the Society of
Biblical Archaeology’. Articolul lui S. A. Cook prezintd manuscrisul in
amanuntime, analizeaza fiecare rand in parte, subliniazd dificultatile de
descifrare si eventualele variante de reconstituire, compard cu familii de
manuscrise ebraice cunoscute in epoca, confruntd cu versiunea LXX si propune
o serie de directii de studiu legate nu atdt de datarea si de descifrarea
manuscrisului, cat de posibilele utilizari ale acestuia. Din 2012, manuscrisul
este accesibil on line, l1a adresa: https://cudl.lib.cam.ac.uk/view/MS-OR-00233/1.

Documentul a fost datat ca provenind aproximativ de la jumatatea secolului
II 1.Hr. Originea geografica a manuscrisului este incerta. El pare a proveni din sanul
unei comunitati iudaice din Fayyum (Egipt). La ora actuald existd mai multe
descrieri ale papirusului, majoritatea bazate pe fisa de catalog a acestuia.
Manuscrisul se prezintd sub forma unei singure file de papirus, cu text doar pe o
singurd parte; fila are 140 mm Tndl{ime, latimea este de 60 mm. Este foarte probabil
ca fila sa fi fost pastratd impaturitd, motiv pentru care se prezintd sub forma a 4
bucati distincte, dar inca prinse Intre ele, pastrate in conditii relativ bune, data fiind
vechimea documentului. Textul este lizibil, dar se distinge cu greutate. Sunt in total
24 de randuri descifrabile si Incd un rand dificil de citit si intrerupt, dar posibil de
intuit contextual. De altfel, rAndul 25 a putut fi reconstituit aproape in totalitate!°.

Papirusul Nash contine doua fragmente biblice ebraice deosebit de
importante: Decalogul si versetele incipiente din Shema Israel (Asculta, Israele).

7 Bruce M. Metzger, Manuscripts of the Greek Bible: An Introduction to Palaeography, Oxford
University Press, Oxford, 1991, p. 60; Armin Lange, Matthias Weigold, Jozsef Zsengellér, Emanuel
Tov, From Qumran to Aleppo: a discussion with Emanuel Tov about the textual history of Jewish
scriptures in honor of his 65th birthday, Vandenhoeck & Ruprecht, 2009, pp. 59-60.

8 Alexandru Mihiila, Introducere in Studiul Noului Testament, (format electronic .pdf) v.3.0 — nov
2006 p. 16. Cu privire la datarea documentului, profesorul Mihdila imbratiseaza opinia lui Stanley
A. Cook, care sustine ca data de origine pentru MS Or. 233, sec. I A.D. Vezi infra nota 9, Stanley
A. Cook, 1903, pp. 46-49 si, mai ales, p. 51.

% Vezi Stanley A. Cook, 4 Pre-Massoretic Biblical Papyrus, in ,Proceedings of the Society of
Biblical Archaeology”, nr. 25/Jan.14, 1903, pp. 34-56.

10" Vezi https://cudl.lib.cam.ac.uk/view/MS-OR-00233/1 accesat la 02.06.2019.
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Decalogul ocupd randurile 1-21, iar randurile 22-25 prezinta vs. incipiente din
Shema Israel. Redam mai jos continutul MS Or. 233 intr-un tabel sinoptic, astfel
incat acesta sa poata fi comparat cu fragmentele biblice din versiunile canonice ale
Bibliei'!:

Nr. P. Nash MS Or. 233 legirea Deuteronom
rdand (traducere)"? 20:2-17 5:6-21; 6:3b-5a

1 |Eusunt Yahwe Dumnezeul |[20:2] Eu sunt Domnul [5:6] Eu sunt Domnul
tau care te-a [scos] din Dumnezeul tau, Care te-a scos |Dumnezeul tau, Care te-am
pamantul E[giptului] din pamantul Egiptului si din |scos din pamantul Egiptului,

casa robiei. din casa robiei

2 |[nu vei ave]a alti dumnezei [20:3-4a] Sa nu ai alti [5:7-8a] Sa nu ai alti
in[aintea] mea. Nu iti vei fauri [dumnezei afara de Mine! S&  |dumnezei afara de Mine. Sa
[pentru tine vreo imagine] nu-ti faci chip cioplit nu-ti faci chip cioplit,

3 |[sau reprezentare] a ceva din |[20:4b] si nici un fel de [5:8b] nici vreo Infatisare a
cerurile de sus sau a ceva din |asemanare a nici unui lucru  |celor ce sunt sus in cer, sau
pamantul [de jos] din cate sunt in cer, sus, si din |jos pe pdmant, sau 1n apa si

céte sunt pe pamant, jos sub pamant

4 |sau a ceva din apele de sub [20:4c-5a] si din cate suntin  |[5:8b-9a] sau in apa si sub
pamant. Nu te vei inchina lor |apele de sub pdmant! Sd nu te [pdmant. Sa nu te inchini lor,
[nici] inchini lor, nici nici

5 |[nu le vei sluji, caci] Eusunt |[20:5b] si le slujesti, ca Eu,  |[5:9b] sa le slujesti, caci Eu
Yahwe Dumnezeul tau, Domnul Dumnezeul tau, sunt |Domnul Dumnezeul tau sunt
Dumnezeu gelos, tinand un Dumnezeu zelos, care Dumnezeu zelos, Care
nedreptatea pedepsesc pedepseste vina

6 |péarintilor asupra copiilor pana |[20:5c] pe copii pentru vina  |[5:9¢] parintilor in copii pana
la al treilea si al patrulea neam |parintilor ce Ma urasc pe la al treilea si al patrulea neam
asupra celor ce ma urdsc pe  |Mine, pand la al treilea sial ~ |pentru cei ce Ma urasc.
mine [si facand] patrulea neam si

7 |[binele pana la al miilea] [20:6-7a] Ma milostivesc pana |[5:10-11a] Si Ma milostivesc
asupra celor cd ma iubesc pe  |la al miilea neam catre cei ce |pana la a! miilea neam catre
mine si imi tin poruncile. [Nu |Ma iubesc si pazesc poruncile |cei ce Ma iubesc si pazesc
vei| Mele. Sanu poruncile Mele. Sd nu

8 |[lua numele Yahwe] [20:7b] iei numele Domnului  ([5:11b] numele Domnului
Dumnezeul tau in desert, caci |Dumnezeului tau in desert, ca |Dumnezeului tau in desert, ca
Yahwe nu va trece cu vederea |[nu va lasa Domnul nepedepsit [nu va lasa Domnul
pacatul [celor ce] Dumnezeul tau nepedepsit

9 |au luat numele lui in desert.  |[20:7¢-8] pe cel ce ia in desert |[5:11c-12] pe cel ce ia numele
Pazeste ziua de Sabbath [si o |[numele Lui. Adu-ti aminte de |Lui in desert. Pazeste ziua
cinsteste pe ea] ziua odihnei, ca sa o sfintesti. |odihnei, ca sd o tii cu

sfintenie, cum ti-a poruncit
Domnul Dumnezeul tau.

' Fragmentele biblice sunt redate dupa Biblia, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982.

12" Traducerea in limba romani este realizatd dupi textul descifrat de citre Cook si Burkitt si tinAnd
cont de traducerile in limba engleza ale celor doi cercetatori. Vezi S.A.Cook, Op. cit., anexa II; F.
C. Burkitt, The Hebrew Papyrus of the Ten Commandments, in rev. ,,The Jewish Quarterly
Review”, nr. 15, 1903, pp. 394-396.



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

10 |sase zile vei lucra si vei face  |[20:9-10a] Lucreaza sase zile |[5:13-14a] Sase zile lucreaza
tot lucrul tau si in [ziua a si-{i fa In acelea toate treburile |si-{i fa toate treburile tale;
saptea] tale, iar ziua a saptea Ziua a saptea

11 |Sabbath pentru Yahwe [20:10Db] este odihna [5:14b] este ziua de odihna a
Domnul tau, nu vei face niciun|Domnului Dumnezeului tau:  |Domnului Dumnezeului tau.
fel de lucrare, [tu] sd nu faci in acea zi nici un Sa nu faci in ziua aceea nici

lucru: nici tu, un lucru: nici tu,

12 |[si fiul tau si fiica ta], sclavul |[20:10c] nici fiul tau, nici fiica |[5:14c] nici fiul tau, nici fiica
tau si servitoarea ta, boul tiu si |ta, nici sluga ta, nici slujnica ta, |ta, nici robul tau, nici roaba ta,
asinul tau, toata [vita,] nici boul tdu, nici asinul tiu,  |nici boul tau, nici asinul tau, sau

nici orice dobitoc al tau, alt dobitoc al tau,

13 |[si strainul aflat] in portile tale. |[20:10d-11a] nici strdinul care |[5:14d] nici strdinul tdu care
Céci in sase zile Ya[hwe a ramane la tine, cd in sase zile a |se afla la tine, ca sa se
facut] facut Domnul odihneasca robul tau si roaba

ta cum te odihnesti si tu.

14 |ceruril[e] si pamantul, marea si|[20:11b] cerul si pamantul, [5:15a] Adu-ti aminte ca ai
to[ate cele dintru acestea] marea §i toate cele ce sunt Intr- |fost rob in pamantul Egiptului

insele, si Domnul Dumnezeul tau te-
a scos de acolo cu mana tare
si cu brat inalt

15 |si s-a odihnit [in cea] de a [20:11c] iar in ziua a saptea S- |[5:15b] si de aceea ti-a
saptea zi; astfel Yahwe a a odihnit. De aceea a poruncit Domnul Dumnezeul
binecuvantat [cea] binecuvantat Domnul tau

16 |de a saptea zi si a sfintit-o. [20:11d-12a] ziva a saptea si a |[5:15¢c-16a] sa pazesti ziua
Cinsteste pe tatal tau si pe sfintit-o. Cinsteste pe tatél tdu |odihnei si sa o tii cu sfintenie.
mama ta [ca] i pe mama ta, ca Cinsteste pe tatal tu si pe

mama ta, cum

17 |sa-ti fie bine tie si ca zilele tale |[20:12b] sa-ti fie bine si sa [5:16b] ti-a poruncit Domnul
sa fie lungi pe pamantul [pe  |trdiesti ani mul{i pe pamantul [Dumnezeul tau, ca sa traiesti
care] pe care ani multi si sa-ti fie bine In

pamantul acela,

18 |Yahwe Dumnezeu til-adat  |[20:12c, 13, 14, 15a] Domnul |[5:16c, 17, 18] pe care
tie. Nu vei savarsi adulter. Nu (Dumnezeul tau ti-l1 va da tie. |Domnul Dumnezeul tau i-1
vei ucide. [Nu] vei Sa nu ucizi! Sa nu fii da tie. Sa nu ucizi! Sa nu fii

desfranat! Sa nu desfranat!

19 |[fu]ra. Nu vei [aduce] [20:15D, 16, 17a] furi! Sanu |[5:19, 20, 21a] Sa nu furi! Sa
impotriva aproapelui tau marturisesti strimb Impotriva |nu dai marturii mincinoase
marturie desartd. Nu vei pofti |aproapelui tau! Sa nu doresti  |asupra aproapelui tau! Sa nu
[la] poftesti

20 |[nevasta aproapelui tau. Nu  |[20:17b] casa aproapelui tau; |[5:21b] femeia aproapelui tiu
vei] dori casa aproapelui tau, |sd nu doresti femeia si sa nu doresti casa
pamantul lui, nici sclavul lui, |aproapelui tau, nici ogorul lui, |aproapelui tau, nici tarina lu,

nici sluga lui, nici robul lui,

21 |[nici servitoarea lui, nici boul |[20:17c] nici slujnica lui, nici |[5:21c] nici roaba lui, nici boul
lui], nici asina lui, nimic din  |boul lui, nici asinul lui si nici |lui, nici asinul lui, nici orice
cele ce sunt ale aproapelui tau. [unul din dobitoacele lui si nimic |dobitoc al lui, nici nimic din
[spatiu liber] din cate are aproapele tiu! cele ce sunt ale aproapelui tau!

22 |Si acestea sunt hotararile si [6:3b] Acestea sunt hotararile

legile pe care Moise le-a
poruncit [fiilor lui]

si legile pe care le-a dat
Domnul Dumnezeu fiilor lui
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23 |[Israel] in pustie, cand au iesit [6:3c-4a] Israel in pustie,
ei din pamantul Egiptului. dupa iesirea lor din pamantul
Ascult[3] Egiptului. Ascultd

24 |[Isra]ele, Yahwe este [6:4] Isracle, Domnul
Dumnezeul tau, Yahwe este Dumnezeul nostru este
unul si tu vei iubi pe singurul Domn

25 |[Yahwe Dum]n[ezeul tau din [6:5a] Sa iubesti pe Domnul
toat]a i[nima ta] ... Dumnezeul tau, din toata inima

Se observad ca textul Decalogului din MS Or. 233 ar fi mai apropiat de
Iesirea 20, decat de cel din Deuteronom 5. Daca ar fi s luam in considerare modul
cum este formulatd porunca a IV-a, observdm cd aceasta este mai apropiatd de
Iesirea 20:10-11, decat de Deuteronom 5:14-15; la fel, si porunca a X-a este
formulatd mai apropiat de lesirea 20:17, decat de Deuteronom 5:21. Iar Shema
Israel reda textul din Deuteronom 6:3c-5a, cuprinzand si o fraza introductiva, care
in TM nu s-a pastrat'’>. Fragmentele de text din Papirusul Nash prezintd
particularitati de limbaj, o taxonomie si o preferin{a pentru anumite lexeme ce pare
a situa documentul intr-o categorie de manuscrise ebraice diferitd fatd de T™M
standard si oarecum mai apropiate de ceea ce s-ar putea numi o linie a LXX'*. De
aceea, unii cercetdtori sugereaza cd avem de a face cu o recenzie foarte apropiata
de cea care ar fi putut reprezenta chiar un text-sursa pentru versiunea din LXX". In
orice caz, papirusul da seama de o versiune a textului biblic timpurie, probabil
anterioarda TM, chiar dacd documentul in sine are putea fi contemporan sau chiar
ulterior TM. Este foarte probabil ca intr-o epoca timpurie, sa se fi aflat in circulatie
in paralel mai multe versiuni ale textului biblic, parte dintre acestea iesind oficial
din uz, dupa consacrarea TM, dar continuand sa circule si s fie utilizate in medii
mai restranse sau in cult.

De altfel, discutiile referitoare la utilizarea acestui papirus sunt deosebit de
interesante. Tinand cont de faptul ca manuscrisul are o singura fila, scrisa doar pe o
singura parte si de faptul ca a fost pastrat impéturit, l-a condus pe unul dintre primii
cercetatori care s-au aplecat asupra lui, pe F. C. Burkitt, la ipoteza ca papirusul ar fi
fost impdturit si ingropat alaturi de posesorul lui, ca parte a unui ritual funerar'®.
Dar, data fiind provenienta documentului, ipoteza lui Burkitt este dificil de
demonstrat. Pe de alta parte, asocierea dintre Decalog si Shema Israel a dus in mod
firesc la ideea ca manuscrisul va fi fost realizat in vederea utilizarii lui in cultul
iudaic specific perioadei celui de al doilea Templu, cand era consacratd si

13 In trad. rom., fraza se giseste in Deuteronom 6:3b-c ,,Acestea sunt hotirarile si legile pe care le-a
dat Domnul Dumnezeu fiilor lui Israel in pustie, dupa iesirea lor din pamantul Egiptului.”.

4 Vezi in acest sens observatiile lui F. C. Burkitt, publicate la scurt timp dupd editarea
manuscrisului, in F. C. Burkitt, Op. cit., p. 392.

15 Aceastd opinie este reluatd si de citre Moshe Greenberg, in articolul corespondent din
Encyclopaedia Judaica, ed. 11, vol. 14, Thomson&Gale, Keter P.H., Jerusalem, 2007, pp. 783-784.
16 F. C. Burkitt, Op. cit., pp. 407-408.
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generalizatd in comunititile iudaice, practica recitarii celor doud texte'”. In ultimele
decenii pare a fi acceptatd ipoteza ca avem de a face intr-adevar cu o componenta a
unui filacteriu sau tephilin, despre care stim ca se utiliza atat ca obiect de cult
(public sau privat), cat si in scopuri apotropaice'®.

Dincolo de aceste discutii, Papirusul Nash rdmane un document foarte
valoros, pentru ca el da seama de credinta poporului ales in unicitatea lui
Dumnezeu; pentru ca este o dovada solida in favoarea monoteismului biblic; pentru
ca indica legdtura profunda intre respectarea poruncilor lui Dumnezeu si doctrina
monoteistd atat de clar exprimata, iata, la nivel de secol II 1.Hr. Tudaismul celui de
al doilea Templu se vadeste astfel a fi nu doar o doctrind teoretica, ci marturisirea
devotionala a unei credinte important de asumat prin Implinirea practica a voii lui
Dumnezeu, sintetizata in Cele Zece Porunci.

Pentru studiile biblice in mod particular, MS Or. 233 este deosebit de
important, pentru ca acest document reprezintd un martor esential in favoarea existentei a
cel putin unei versiuni a primelor cinci carfi din Biblie, anterioara TM si similara
celei din LXX, dar diferitd de ambele. Aceastd versiune circula probabil in
comunititile iudaice din Egiptul secolul II i.Hr. In mod evident, ea a continuat si
fie folosita in scopuri cultuale - in sens larg, chiar si dupa generalizarea LXX sia TM.

Ketef Hinnom (KH1-KH?2)

Documentul Ketef Hinnom, fiind o descoperire relativ recenta, de-abia daca
este mentionat in literatura romana de specialitate. Astfel, este lasat mult loc pentru
senzational sau, in cel mai fericit caz, pentru articole din reviste de popularizare.
Cea mai serioasa referintd am gasit-o intr-un studiu de-a lui Alexandru Mihaila,
care se ocupd de Conceptia despre moarte si grija fata de cei adormifi in Vechiul
Testament'®. Lucrurile sunt legate unele de altele, pentru ci sulurile KH1 si KH2 s-au
descoperit intr-un mormant, unde au fost plasate initial cu scop probabil apotropaic.

Documentul a fost denumit dupa numele locului unde a fost descoperit, si
anume: Ketef Hinnom, ,,Umarul lui Hinnom” - un sit aflat in partea de SV a
Ierusalimului, unde in a doua jumatate a anilor *70 se efectuau intense cercetari
arheologice, datoritd descoperirii acolo a mai multor pesteri folosite in scopuri
funerare. Denumirea de Ketef Hinnom se pare cd 1i apartine profesorului si

7" Vezi Talm. J. Berakhoth, 1.8; Talm. B. Berakhoth, 12:a. - ambele surse atestd faptul ¢ in epoci
exista parctica recitérii zilnice a Decalogului si a Shema Israel.

18 Termenul , filacteriu, filacterii”, de origine elind, s-a generalizat ca desemnind un obiect de cult
specific iudaismului: tephilin, ,panglici de rugaciune” (ebr. #pilyin). ,,Filacteriu” insemna la origine,
in limba greacd, ,protectie, ocrotire, aparare”. Vezi gr. QuAoKTNpov, QLAOKTP, ,.fortificatie,
garnizoana, pazd” si vb. gr. ®vAdcow, ,,a pazi, a proteja, a purta de grija”. in literatura clasica
greaca apare si cu sens de ,,amuletd” (Demosthene, Plutarh). O sinteza referitoare la folosirea
textelor biblice in scopuri apotropaice, la Stefan C. Reif, ,,Shema,” in Eric Orlin et al. (eds.),
Routledge Dictionary of Ancient Mediterranean Religions, Routledge, New York, 2016, p. 872.

19 Alexandru Mihild, Conceptia despre moarte si grija fata de cei adormiti in Vechiul Testament
(partea 1), in rev ,,Ortodoxia”, Seria a II-a, Anul IV, nr. III, iulie-septembrie, 2012, Bucuresti, pp.
123-142.
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arheologului israclian Gabriel Barkayi. Acesta a alaturat doud toponime: Ketef
Hayevusi, ,,Umarul iebusitului” si Gey Ben Hinnom, ,Valea lui Ben Hinnom”,
rezultatul fiind sintagma Ketef Hinnom.

Locul a devenit interesant pentru arheologi in prima jumatate a secolului
XX. Dupa primul razboi mondial, mai precis la finele anilor ’20, aici a fost
construitd o bisericd scotiand prezbiteriana, Sf. Andrei, in memoria soldatilor
scotieni cazuti la datorie In confruntdrile cu armata otomand. Biserica a fost
consacrata n anul 1930. La N fata de biserica se gasea un complex de pesteri, care
fusesera utilizate de catre armata otomana ca depozite pentru munifie si armament
usor. Aceste pesteri adaposteau mai multe morminte antice, sapate in interiorul lor.
Cercetari sistematice s-au derulat dupa cel de al doilea razboi mondial, cand in
partea de NE fata de bisericd au fost excavate noud pesteri funerare ce dateaza din
epoca fierului. Pesterile au fost utilizate ca morminte pand in secolele VI-V 1.Hr,
deci pand in perioada dominatiei persane. Tot acolo s-a mai gasit un mormant
roman §i ruinele unei biserici bizantine.

In dimineata zilei de 4 august 1979, cu ocazia sapaturilor efectuate in
complexul de pesteri de la Ketef Hinnom, Judy Hadley, pe atunci studentd la
Colegiul Wheaton si membru in echipa lui Gabriel Barkayi, descoperd in zona D a
mormantului explorat, un mic sul de argint, care este inregistrat cu numarul 31 si
plasat in cosul 481. Ulterior, acesta va fi KH1. In zilele urmatoare a fost descoperit
si KH2. Astfel, in mormintele cu nr. 24 si 25, printre cele aproximativ 700 de
artefacte deosebit de importante, s-au scos la iveald si aceste doud suluri din argint
inscriptionate cu text. Unul dintre acestea prezenta tetragrama YHWH (literele
ebraice: yod-he-waw-he). Inci de la inceput s-a presupus ci proprietarul purta
aceste suluri de argint desfasurate, ca filacterii. Procesul laborios de tratare a
sulurilor, in vederea deruldrii lor astfel incat sa poata fi descifrate, a durat cca. trei
ani®®, Textul inscriptionat s-a dovedit a proveni din Vechiul Testament, iar partea
lui cea mai importantd ar fi mai precis din Cartea Numeri: este vorba despre
binecuvantarea preoteasca din Numeri 6:24-26. Intr-o prima faza, Gabriel Barkayi
si echipa au datat sulurile de argint ca provenind din secolul VII 1.Hr., deci dintr-o
epocd premergatoare cuceririi lerusalimului de catre babilonieni, fiind astfel
singurele fragmente de text biblic care au ajuns pana la noi, din perioada primului
Templu. Este foarte probabil ca ele sd provind din perioada profetului Ieremia?!.

20 Interesantd in acest sens marturia lui Gordon Franz, unul dintre membrii echipei de arheologi
care au descoperit KH1 si KH2: Gordon Franz, The Excavations at St. Andrews Church in
Jerusalem, in ,,Near East Archaeological Society Bulletin”, 27/1986, pp. 5-24.

21 Am sintetizat informatiile referitoare la KH1 si KH2 pe baza a doui articole publicate de catre
echipa de cercetitori condusa de catre Gabriel Barkayi, dupd cum urmeaza: Gabriel Barkay et al.,
The Challenges of Ketef Hinnom: Using Advanced Technologies to Reclaim the Earliest Biblical
Texts and their Context, in ,Near Eastern Archaeology”, 66 nt. 4, 2003, pp. 162-171; Gabriel
Barkay, Marilyn J. Lundberg, Andrew G. Vaughn, Bruce Zuckerman, The Amulets from Ketef
Hinnom: A New Edition and Evaluation, in , Bulletin of the American Schools of Oriental Research”,
nr. 334, mai 2004, pp. 41-71. Vezi si Marina Rasovsky, David Bigelajzen, Dodo Shenhav, Cleaning and
Unrolling the Silver Plaques, in rev. ,Journal of the Institute of Archaeology of Tel Aviv University”,
vol. 19, nr. 2, January 1992, pp. 192-194.
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Studii de datd mai recentd, precum cele intreprinse de catre profesorul Nadav
Na’aman de la Universitatea din Tel Aviv, par a conduce totusi cétre o perioada
post-exilicd. Na’aman propune sec. VI-V 1.Hr., deci dupa el, sulurile ar fi totusi de
la inceputul perioadei celui de al doilea Templu?2.

KHI, primul dintre cele doua suluri, este mai mare in dimensiuni, raportat
la KH2. Astfel, KH1 masoara 27,5 mm latime avand un diametru de 11 mm, iar in
centru prezintd un orificiu cu diametrul de 2 mm, prin care se trecea un fir, astfel
incat obiectul sd poata fi purtat in jurul gatului. Desfasurat, sulul masoara 97 mm
lungime si 27 mm latime. KH2 are 11,5 mm latime si un diametru de 5,5 mm.
Desfasurat, are 39,2 mm lungime si 11 mm latime. In partea de jos, stinga, sulul
prezintd urme de rupturd; aici lipseste o portiune insemnatd de material. Materialul
nu este argint 100%, ci contine si o concentratie foarte mica de cupru. Textul a fost
descifrat cu mare dificultate. De-abia in 1994, datoritad unei tehnici fotografice
foarte avansate®, literele au devenit vizibile. La inceputul anilor 2000 sulurile au
fost analizate din nou. Astfel, ultimele rezultate ale cercetarilor s-au putut publica
de-abia in 2004,

Dupa Gabriel Barkayi, fiecare dintre cele doua suluri ar fi avut initial cate
19 randuri gravate cu litere ebraice specifice alfabetului paleo-ebraic (P-H) din
perioada premergatoare cuceririi lerusalimului de catre babilonieni. Caractere
similare sunt intalnite in mai multe inscriptii, in perioada dintre sec. XI-VI 1.Hr.2
Reddm mai jos continutul acestor suluri in doud tabele sinoptice, astfel incat
acestea sd poata fi comparate cu fragmentele biblice corespondente din versiunile
canonice ale Bibliei®®:

Nr. KHT” Pasaje biblice corespondente
rdnd
[Rénd deteriorat]
1 |.]Yahw..
2 |[..]
3 |cel marfe ... care tine] Iesirea 20:6 Si Ma milostivesc pana la al miilea neam catre
4 |legamantul si cei ce Ma iubesc si pégesc porqncilg Mele. )
5 |[mlilostenie pentru cei care [il] Deuteronom.5:10 S} Ma mllostlvesc péna“.l la al miilea
jubesc si (alt: [pelel) neam catre cei ce Ma iubesc si pazesc poruncile Mele.
- = 2 . Deuteronom 7:9 Si stii dar ¢d Domnul Dumnezeul tau
6_|cei care pazesc .[poruncﬂe lui .. este adevaratul Dumnezeu, Dumnezeu credincios, Care
7 |..].[Templul lui este...]®

22 Nadav Na’aman, 4 New Appraisal of the Silver Amulets from Ketef Hinnom, in rev. ,Israel
Exploration Journal”, vol. 61, nr. 2, 2011, p. 188.

2 Legat de tehnologia folositd la analiza KH1 si KH2, vezi Gabriel Barkay et al., 2003, loc.cit..

2 Vezi Gabriel Barkayi, Marilyn J. Lundberg, Andrew G. Vaughn, Bruce Zuckerman, 2004, p. 61.
% Idem, Op. cit., p. 50.

26 Fragmentele biblice sunt redate dupa Biblia, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1982.

Traducerea in limba roména este realizatd dupd textul descifrat de catre Barkayi, Lundberg,
Vaughn, Zuckerman, 2004, p. 61 si tinand cont de traducerile lor in limba engleza. Am tinut cont §i
de versiunea propusa de catre Alexandru Mihaila, Op. cit., pp. 137-138. Profesorul Nadav Na’aman
propune o lectura usor diferitd a KH1.7-14. Vezi Nadav Na’aman, Op. cit., pp. 189-189.
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pazeste legamantul Sau si mila Sa, pand la al miilea neam,
catre cei ce-L iubesc si pazesc poruncile Lui ...

Daniel 9:4 O, Doamne, Dumnezeule cel mare si minunat,
Care pazesti legamantul si indrumarea pentru cei ce Te
iubesc pe Tine si iau aminte la poruncile Tale!

Neemia 1:5 Doamne, Dumnezeule al cerurilor, Dumnezeul
cel mare si Infricosator, Care pazesti legamantul Tau si esti
milostiv cu cei ce Te iubesc si pazesc poruncile Tale ...

8 |cel vesnic? [...].
9 |binecuvantare[a?] mai mare decat
orice
10 |[cur]sa si decat raul.
11 |Caci in el este rdscumpararea.
12 |Céaci Yahwe
13 |este restauratorul [s.n.] nostru [si] |Isaia 1:26 Si voi aduce la loc [s.n.] judecitorii tii, ca si
judece ca la inceput, si sfetnicii tai, ca odinioara ...
Isaia 49:6 Este putin lucru sa fii sluga mea, ca sa aduci la
loc [s.n.] semintiile lui lacob si sd intorci pe cei ce-au
scipat dintre ai lui Israil. >
14 |stanca. Fie ca Yahwe te Numeri 6:24-26 Sa te binecuvanteze Domnul si sa te
binecuvant[e] péazeasca! Sa caute Domnul asupra ta cu fata vesela si sa te
15 |pe tine si rr{ilu.iasc?! Sa-Si intoarcd Domnul fata Sa catre tine si sa-ti
16 |[fie ca el] sa te tina. daruiasca pace!
17 |[Fie ca] Yahwe sa-si
18 |straluceasca [fata sa] ...
19 |[Réand deteriorat]
Nr. KH2 Pasaje biblice corespondente
rdnd
[Rand deteriorat] Pentru PN xxxxx
fiul/fiica lui
1 |xxxx-hu. Fie binecuvantat(a) el(ea)
2 |de catre Yahw[e]
3 |ajutatorul/luptatorul si
4  |Mustratorul Naum 1:4 El cearta [s.n.] marea si o desarta ...

Zaharia 3:2 Si a zis Domnul catre Satana:
Cearta-te [s.n.] pe tine Domnul, diavole, ceartd-te
[s.n.] pe tine Domnul ...

Psalm 18:16 Atunci se dezgolira zacatoarele marii
si talpile pamantului se dadura pe fata, din pricina
dojanei [s.n.] tale ..3!

Psalm 105/106:9 El certa [s.n.] Marea Rosie si ea
secd i 1i trecu prin adancuri ca prin pustie.

2 Cf. Nadav Na’aman, 2011, p. 189.
2 Pentru Isaia 1:26; 49:6 am citat din Biblia 1939 (Gala Galaction).

30 Traducerea in limba roméina este realizatdi dupd textul descifrat de citre Barkayi, Vaughn,
Lundberg, Zuckerman, 2004, p. 68 si tinand cont de traducerile lor in limba engleza. Am tinut cont
si de versiunea propusa de catre Alexandru Mihaila, Op. cit., pp. 138.

31" Pentru Psalm 18:16 am citat din Biblia 1939 (Gala Galaction).
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[r]aului. Fie ca sa te binecuvanteze

Numeri 6:24-26 Si te binecuvanteze Domnul si sa

Yahwe,

te pazeasca! Sa caute Domnul asupra ta cu fata

sd te tina

veseld si sa te miluiascad! Sa-Si intoarcd Domnul

Sa straluceasca Yah-

fata Sa catre tine si sa-ti daruiasca pace!

-[w]e fata sa

[peste] tine si sa-ti d-

-aruiasca tie p-

[-a]ce.

[Rénd deteriorat]

[Rand deteriorat]

[Rand deteriorat, se disting 2 litere
disparate]

[Rénd deteriorat]

[Rénd deteriorat, se disting probabil 3
litere disparate]

[Rand deteriorat]

Observam ca in KHI, randurile 14-19 par a fi inceputul aceleiasi
binecuvantari pe care o regasim si Tn KH2.8-12. Binecuvantarea biblica sacerdotala
din Numeri 6:24-26 ar fi consemnata, aici, intr-o forma sinteticd. Am putea incerca

o0 paralela:

KH1.14-19; KH2.8-12

Numeri 6:24-26

Fie ca Domnul si te tind/pazeasca! Fie ca
Domnul si straluceasca fata Sa peste tine si
sa-ti ddruiasca tie pace!

Sa te binecuvanteze Domnul si sa te
pazeasca! Sa caute Domnul asupra ta cu fata
vesela si sd te miluiasca! Sa-Si intoarca

Domnul fata Sa catre tine si sd-ti daruiasca
pace!

Legatura dintre cele doua texte este evidenta, drept pentru care fragmentele
KH1.14-19 si KH2.8-12 sunt considerate a fi cea mai timpurie consemnare a unui
text biblic, intr-o sursa extrabiblicd, cu mult inainte de Manuscrisele de la Marea
Moarta. Nu 1n ultimul rdnd, avem de a face si cu cea mai timpurie consemnare in
scris a numelui lui Dumnezeu, Yahwe, ca Dumnezeu al lui Israel. In aceste doud
lucruri rezida importanta deosebita a sulurilor Ketef Hinnom.

Cercetatorii care s-au preocupat de KH1 si KH2 agreeaza in general vorbind
opinia ca sulurile erau purtate in jurul gatului, ca amulete si ca au fost depuse in
mormantul unde au fost descoperite probabil pentru ca apartineau defunctului, dar
si in scop apotropaic. Astfel, importanta lor depaseste orizontul arheologiei si al
exegezei biblice, deschizdnd o perspectiva interesantd de studiu cu privire la
credintele si ideile religioase semite din epoca premergatoare exilului babilonic, cu
privire la viata de dupa moarte, exprimate prin practici funerare prezente si la alte
popoare din Orientul Mijlociu antic. In ultimele decenii, cercetarile arheologice au
scos la iveala si alte artefacte similare, dar de datd mai recenta, continand texte mai
mult sau mai putin apropiate de cele din KH2.8-12 si dand seama de o practica
apotropaica raspanditd in zona levantina. Interesant ca, chiar si in contexte
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levantine straine de cultura iudaica propriuzisd din secolele VII-V 1.Hr., textele
respectivelor artefacte reiau tematica din Numeri 6:24-26, asumand efectul
protector al acestor cuvinte prin Implinirea literala a indemnului din Numeri 6:27:

Asa sa cheme [poarte] numele Meu asupra lor [fiilor lui

Israel] si Eu, Domnul, ii voi binecuvanta [pazi].*

Daca ramanem in sfera studiilor biblice, este indubitabil ca sulurile KH1 si

KH2 reprezintda documente de maximd importantd pentru datarea scrierilor
Vechiului Testament si mai ales pentru datarea Pentateuhului. De bund seama,
documentul Ketef Hinnom nu poate servi ca baza pentru a sustine ca Pentateuhul ar
fi fost scris in secolul VII sau in secolul V 1.Hr. De asemenea, nu oferd date
concludente cu privire la autoritatea cartilor din Pentateuh. Dar KH1 si KH2
reprezintd o dovadd irefutabilda cd, deja in intervalul sec. VII-V 1iHr.,
binecuvantarea sacerdotala din Numeri 6:24-26 era cunoscuta si circula inclusiv in
medii iudaice ,,seculare” - in sensul ca ea nu era privitd ca o formula rezervatd unei
caste anume. Alaturi de alte documente - ceva mai tarzii, este adevarat - KHI1 si
KH?2 atesta prezenta Pentateuhului in mediile iudaice, atestd faptul ca era cunoscut
si faptul ca era utilizat in contexte cultuale.

Ketef Hinnom i Papirusul Nash - pentru o reconsiderare hermeneuticd
postmodernd

Am incercat sa aratam, in cele de mai sus, ca documentele Ketef Hinnom si
Papirusul Nash, cele mai vechi atestari textuale cunoscute pana azi, ale vreunui text
biblic, ar avea nevoie de ceva mai multa atentie, din partea noastra. Atat pentru
ceea ce dovedesc ele, cat si pentru implicatiile exegetice pe care le presupun.

Dupa cum am vazut deja, atat Papirusul Nash (MS Or. 233), cat si Ketef
Hinnom (KH1-KH2) fac dovada ca textul biblic era cunoscut si raspandit n medii
foarte diverse si cd, Intr-o epoca in care ideea de ,,carte” in sens modern nu era Inca
cristalizata, textul biblic se putea transmite prin mijloace poate neasteptate pentru
un cercetator de secol XIX-XX. In acest sens, s-ar putea ca documentele in discutie
sa deschida exegetilor contemporani o perspectiva deosebit de interesantd, cu
privire la statutul si la circulatia continuturilor biblice in toata perioada premoderna.

Modernitatea a adus cu sine o Infelegere specificd a continuturilor biblice,
legandu-le oarecum de o conceptie despre ,,carte” ca obiect. Un moment important
si semnificativ al acestei conceptii il reprezintd afirmarea principiului Sola
Scriptura, care confera Bibliei un statut privilegiat, dacd nu chiar exclusiv, in
contextul transmiterii revelagiei divine. Nu insistdm aici asupra consecintelor
profunde pe care le-a produs perspectiva aceasta, in evolutia hermeneuticii §i in cea
a gandirii raporturilor dintre om si divin, Tn general vorbind.

Se stie cd in antichitate §i chiar mult timp dupd aceea, cartea nu era
perceputd exclusiv sau macar preponderent ca mediu de transmitere a unui mesaj, a
unor continuturi. Iar in secolele VII-V 1.Hr., la fel ca in secolele II-1 i.Hr., cartea ca

32 Vezi Jeremy D. Smoak, The Priestly Blessing in Inscription and Scripture: The Early History of
Numbers 6:24-26, Oxford University Press, Oxford, 2016.
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obiect, cel putin In forma inca familiara noua, in secolul XXI, nici macar nu exista.
Continuturile erau transmise in felurite moduri, prin medii care puteau lua forme de
o diversitate nebanuitd. De aceea, ar fi probabil deosebit de interesantd o
reconsiderare a intelegerii literale a anumitor continuturi biblice, In sensul
observarii limitelor acesteia - pentru cd, de bund seama, nu toate continuturile
biblice puteau fi intelese literal.

In aceasta directie, sulurile de argint Ketef Hinnom si Papirusul Nash
prezintd cateva particularitati pe care le-am numi ,,biblice” si care ridica o serie de
intrebadri, ca de exemplu: care continuturi biblice puteau fi intelese literal si care
nu? Dupa ce criterii se realiza disocierea aceasta? Si exista oare o instantd
decizionala in aceasta privintd? Nu in ultimul rand: intelegerea literald avea oare un
obiectiv care depasea litera textului?

De exemplu: stim, astdzi, despre KH1 si KH2 ca sunt doua suluri de argint,
care se purtau in jurul gatului, cel mai probabil derulate. Stim ca, la fel ca si
Papirusul Nash, KH1 si KH2 aveau un rol cultual, dar cd functia lor era
apotropaica. De asemenea, stim ca textul inscris pe documentele in discutie este de
sorginte biblica si ca, 1n acest text, este folosit numele de ,,Yahwe”, cu referire la
Dumnezeu. Detaliile care ar putea ridica semne de intrebare, in contextul descris
mai Tnainte si In orizontul unei lecturi literale a Bibliei, ar fi urmatoarele:

1. oare faptul cd in cazul KH1 si KH2, aceste cuvinte biblice sunt scrise pe
suluri din argint ar putea fi inteles ca o interpretare literald a Psalmului 12/11:6?

Cuvintele Domnului, cuvinte curate, argint ldmurit in foc, curatat
de pimant, curitat de sapte ori*>.

2. oare faptul ca sulurile Ketef Hinnom erau purtate in jurul gatului ar putea
fi inteles ca o interpretare literald a catorva pasaje din Pildele lui Solomon?
Cici ele sunt [...] ca o salbd imprejurul gatului tiu ...
... leagi-le imprejurul gatului tiu ...>°
... Cici ele sunt viata sufletului si podoaba pentru gatul tiu ...°
... Leaga-le la inima ta, pururea atarnd-le de gatul tdu. Ele te vor
conduce cand vei vrea si mergi; in vremea somnului te vor pazi ...%

6

In fapt, a purta efectiv cuvantul Domnului inscris pe diverse suporturi nu
este deloc o practica straina de religiozitatea israelita:
Cuvintele acestea, pe care ti le spun eu astazi [...] sa le legi ca semn
la mani si s le ai ca pe o tiblitd pe fruntea ta.*®
Indemnul acesta din Deuteronom 6:6-8%* a condus, in cultura iudaica, la
aparitia unui obiect de cult deosebit de interesant, numit (ebr.) ¢pilyin, tephilin.*°

3 Psalm 12/11:6.

34 Pilde 1:9.

35 Pilde 3:3.

36 Pilde 3:22.

37 Pilde 6:21-22.

3% Deuteronom 6:6-8.
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Acesta se prezintd sub forma a doud cutii de mici dimensiuni, de forma cubica, care
contin patru fragmente biblice: Iesirea 13:1-10; Iesirea 13:11-16; Deuteronom 6:4-
9; Deuteronom 11:13-21%!, Cele doui cutii sunt prinse intre ele cu o curea, astfel
incat sa se poata purta legate de mana stanga si de centrul fruntii, la rugaciunea de
dimineata. Practic vorbind, iudeul pios se roaga in fiecare dimineata purtand fephilin.
Adica imbracat fiind, la propriu, intr-o forma de expresie a cuvantului biblic.

Privind din aceastd perspectiva, documentele Ketef Hinnom si Papirusul
Nash dau seama de o lectura a textului biblic similara celei care a condus la aparitia
filacteriilor (tephilin). Este o lecturd literala, aplicatd intr-o epocd in care o
conceptie despre ,,carte” ca obiect, atit de familiard noud, era complet striind. In
schimb, prezentd era constiinta unei realitdti formulata abia in secolul XX: the
medium is the message (Marshall McLuhan, Understanding media,1964). Tephilin,
filacteriile sunt mediul si mesajul, in acelasi timp.

Astfel, Ketef Hinnom si Papirusul Nash se vadesc a fi documente deosebit
de importante nu doar pentru istoria i transmiterea textului biblic. Ele isi releva
insemnatatea mai cu seama cand observam ca sunt atat medii, cat si mesaje. Ketef
Hinnom si Papirusul Nash ne aratd felul cum receptarea literald a unor continuturi
biblice 1i deschide omului posibilitatea de a se putea imbraca nu doar metaforic, ci
in cel mai propriu sens al cuvantului, in cuvantul lui Dumnezeu. Nu traduce oare
aceasta o nostalgie dupa o stare de comuniune pierdutd si regdsita doar odata cu
asumarea Invierii Domnului?

Cati 1n Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si imbracat ...

3 Vezi si lesirea 13:8-9, 16 sau Deuteronom 11:18.
40 Vezi supra, nota 18.
4! Dintre acestea, un fragment din Deuteronom 6:4-9 se regiseste in Papirusul Nash.
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DE LA PIATRA CEA DIN CAPUL UNGHIULUI (PSALMUL 117,
22; MATEI 21, 42; EFESENI 2, 20; I PETRU 2, 4) LA PIETRICICA ALBA
(APOCALIPSA 2,17) — O INCURSIUNE iN IDEATICA DOGMATICA SI
SIMBOLICA A DUMNEZEIESTILOR SCRIPTURI

Pr. Lect. Dr. Adrian D. COVAN

Abstract: The white little stone hides the precious sign of the love of God and
the new name inscribed on it points to the name of the victor. The declaration reveals
a special relation to God, a mystery between the ,,stone keeper”” and God. The victors
should not be regarded as a particular cast only - the Christ’s victors - for each one
of them will enjoy God’s recognition in person, a grace shared with no one but the
Emperor. There is a particular friendship consuming between Christ the Lord and
the victorious ones. We dare say they are marked with a token of identification - the
antitypical white stone - in the holy world of God of nowadays.

Keywords: Holy Bible, symbol, stone, Kingdom of Heaven, triumph.

1. In loc de introducere

Daca lemnul ieslei si cel al crucii au fost prima instantd palpabild care au
compus si sustinut, deopotriva, actul iconomic al mantuirii lumii in Hristos, respectiv
nasterea si moartea Logosului intrupat, piatra pesterii de la Betleem si cea a
mormantului lui Iosif din Arimateea (in care nimeni, vreodata, nu fusese pus) au
inchipuit fundalul material al acelorasi evenimente dar si parantezele intre care s-
a desfasurat episodul vietuirii umane a Fiului lui Dumnezeu, piatra precedand ca
adapost locul in care fusese asezat Pruncul dumnezeiesc si urmand ca mormant
lemnului pe care fusese rastignit Domnul.

Intr-o lucrare dedicata pietrei, arhitectul si publicistul elvetian Werner Blaser
sintetizeaza calitatile pietrei, pe care le vom reproduce in cele ce urmeaza: ,,piatra
creeazd ordine”! fiind caracterizati de masi, greutate si putere, dar degaji si
,usurintd, naturalete si elegantd, frumusete si simplitate™?, spre deosebire de lemn,
care genereaza forma si este caracterizat prin texturd. Pe de alta parte, piatra exprima,
ca si celelalte materiale naturale, o relatie stransad cu natura; ea este folosita pentru
capacitatea ei de a pune in operd ,,un exercitiu si un semn magic intr-un limbaj
simbolic, in acelasi timp strivechi si modern™. In alternanta cu sticla, piatra ,,creeaza
stabilitate si dependentd™. Ca material de constructie, piatra este un subiect autonom
al casei, care spune povesti Indelungate, inclusiv a propriei zidiri, pe care o

! Werner Blaser, Eduardo Souto de Moura: Stein Element, Basel: Birkhiuser, 2003, p. 21.
2 Ibidem, p. 39.
3 Ibidem, p. 21.
* Ibidem, p. 2.
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memoreazi®. Dar observatia cea mai importanti a lui Blaser cu privire la piatri este
aceasta: ,,piatra exemplificd cultura urbana®. Intr-adevar, ea este materialul cetitilor,
al zidurilor de aparare si al structurilor permanente, al durabilitatii In timp si al
arhivarii evenimentelor care tin de aceastd permanenta; in acest context, piatra se
reintalneste cu crestinismul, cu geografia aparitiei sale, cu cultura imperiului care i-
a servit drept spatiu de propagare (sa ne amintim ca pacea augustiniana nu a facut
doar posibila aparitia crestinismului, ci si, potrivit lui Vitruviu, in dedicatia pe care i-
o face lui Octavian August, trecerea de la 0 Roma de cardmida la una de marmura)
si cu natura urband a disemindrii sale. Crestinismul si piatra, pe care se sprijina
acesta, sunt ambele ale orasului.

Secole mai tarziu, in vremea infloritoarei Renasteri, ilustrul pictor, sculptor si
arhitect Michelangelo Buonarroti (1475-1564) petrecea zile in sir in cariera de piatra
pentru a-si alege blocurile monolitice optime pe care urma sa le foloseasca in arta
sculpturii. Multi dintre pietrarii vremii priveau dezamagiti unele blocuri de piatra ce
nu promiteau nimic, Insd marele sculptor italian spunea ca din ele poate iesi ceva
extraordinar. Dupa ce a ales un stei de piatra, a inceput a-1 sculpta pe cel care avea sa
devind una dintre capodoperele artistice ale omenirii: regele si prorocul David. Multi
dintre artistii timpului respectiv au ramas inmarmuriti atunci cand naintea lor statea
eliberat din piatra marele rege al poporului Israel.

Ritualul cioplitorilor in piatrd, o fericita Tmpreunare a materialului cu
spiritualul, descopera valoarea initiatica absolutd, transmisa cu rigoare. Piatra, inainte
de a se integra in fastuoasele edificii arhitecturale mundane, ascunde in ea Tnsasi
nebanuite secrete si bogatii. Rod al unirii cerului cu pamantul, piatra reprezinta viata
ridicatd la puterea sacrului, o realitate absolutd care face sa vibreze sanctuarele
noastre cele mai ermetice. Sculptura in piatra este dublata de un act mental, avand o
dinamica spirituala. Tranzitand strictul cadru profesional, taierea si slefuirea pietrei
se completeaza si se armonizeaza reciproc, iar ritmul miscarilor artistice conduce la o
disciplind interioara. Ceea ce rezulta in urma acestor procese este edificator: taietorii
in piatrd au nscris ecoul Cuvantului creator in tdcerea istorica a pietrei, pe care le
recepteazi profund fiii lui Avraam’.

2. De la Piatra cea din capul unghiului la piatra lapidarii. Semnificatiile
pietrei in bagajul lingvistic al Sfintei Scripturi

Pentru a intelege adevarul spiritual, Mantuitorul Iisus Hristos a folosit, Tn mai
multe randuri, analogii sau asocieri ale lumii spirituale cu lumea materiala, iar
legaturile dintre aceste doud paliere existentiale ajutd la explicarea adevarului si la
intelegerea parabolelor Sale.

5 Ibidem, p. 39.

6 Ibidem.

7 ,Nu incepeti a zice in voi Ingiva: Avem tatd pe Avraam, cici va spun cd Dumnezeu poate si din
pietrele acestea sa ridice fii lui Avraam” (Luca 3, 8).
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In corpusul literar al Noului Testament, toate referintele metaforice si
alegorice ale pietrei conduc la intelesul ci piatra este un obiect in-crestinat®.
Metafora pietrei care incheie o lucrare, precum se desprinde chiar din textul biblic,
este una straveche. Prin capul unghiului unui arc, al unei bolti sau al unei cupole
intelegem acea componenta (de piatrd) care inchide sistemul constructiv. Ea este
ultima care se asaza in opera si care transforma o sedimentare de materie intr-o
structurd finalizata. Prin piatra din capul unghiului, un obiect arhitectural capata
fiinta, devine un sistem inchegat, adica se prezinta ca un tot unitar. Asezarea pietrei
cu pricina, numita si cheie de bolta, este ultimul gest edificator, din care rezulta faptul
ca Omega sfarseste si desavarseste opera creatiei. Piatra din capul unghiului,
inteleasa ca o cheie de bolta sau de cupola, este cea mai bine plasata piesa a unei
constructii, pentru ca, prin pozitia ei pe axa spatiului, este ultima, fiind cea mai
importanta si cea mai aproape, de cer, parte a edificiului. Piatra aceasta este marcata
si arhitectural diferit. Ea este mai mare decat restul, avand o forma speciald; uneori
acest ansamblu monobloc se compune din trei pietre, dintre care piatra centrala este
cea esentiala. In bisericile ortodoxe, cheia de bolta este marcati prin prezenta icoanei
lui lisus Pantocrator, cea mai semnificativa icoana a spatiului si, de asemenea, aflata
in pozitia superioara a descriptiei iconografice.

Pasajele nou-testamentare care evoca realitatea pietrei celei din capul
unghiului isi deriva sensul din matricea textuald a Vechiului Testament. Prima dintre
referintele vechilor Scripturi se giseste in Psalmul 117, 22, unde piatra lepadata de
zidari a ajuns sa fie ,,piatra din capul unghiului” (in ebraica ro’s pinna - existd un
inteles aparte care se gaseste la originea acestui verset. Ro’s pinna este tradusa, de
cele mai multe ori, prin piatrd unghiulard sau piatra de temelie, dar nu inseamna
numai aceasta, ci inseamna si piatra de incheiere, care este piatra din varf. Astfel, se
are 1n vedere prima piatra sau piatra de temelie, numita si piatra Alfa, dar si ultima
piatrd sau piatra de incheiere, numitd si piatra Omega - iar in greceste kepals
yovidc). In contextul ei initial, aceasti ilustratie reflectd bucuria psalmistului
survenita in urma faptului ci a fost reabilitat in fata dusmanilor care l-au respins. In
contextul liturgic al Sarbatorii Corturilor, Insd, psalmul cu pricina a ajuns sa se refere
mai mult la o eliberare nationala decat la una personala. Ceva mai tarziu, in exegeza
rabinicd, expresiei 1 s-a dat o interpretare mesianica, iar faptul acesta a pregatit
terenul pentru intelesul sau optim, fiind folosita de Insusi Hristos Domnul cu privire
la Sine (in Matei 21, 42; Marcu 12, 10 respectiv Luca 20, 17). De asemenea, Sfantul
apostol Petru a pus 1n discutie textul sus-mentionat, in Faptele Apostolilor 4, 11 si in
I Petru 2, 7, pentru a arata cum a fost lepadat Domnul lisus Hristos de citre evrei,
dar cum a fost Tndltat de Dumnezeu la rangul de Cap al Bisericii. Expresia ,,piatra
din capul unghiului” se poate referi si la o piatra mare care compune fundatia unui
edificiu si care, datoritd marimii sale, lega doud sau mai multe randuri de pietre, dar,
mai mult ca sigur, se refera la o piatra finala care completeaza arcul constructiei sau
se gaseste asezatd in unghiul superior al unei cladiri. Aceasta idee constituie baza
exegetica a versetului din Efeseni 2, 20 (in greaca dxpoywviaiog, uneori Aifog), unde

8 Piatra din capul unghiului, casa ziditi pe stAnci si piatra pe care se intemeiaza Biserica sunt citeva
dintre referintele metaforice si alegorice ale pietrei in textul nou-testamentar.
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apostolul neamurilor aminteste de pietrele noului Templu, legate impreuna de Hristos
care, fiind Piatra din capul unghiului, intregeste cladirea si o tine inchegata. In alte locuri,
Mantuitorul lisus Hristos este descris drept temelie a Bisericii, insa textul paulin
amintit inverseaza tabloul, considerdndu-i pe apostoli si pe prorocii din prima
generatie baza sau fundamentul eclezial, Hristos fiind apexul sau Cel care incheie
edificiul poliedric al Bisericii.

Un al doilea pasaj® din aria profetici a Vechiului Testament se referi la
cioplirea 1n piatra masiva a pieselor care compun cladirea Templului din Ierusalim,
simbolizand prezenta Domnului care ramane in mijlocul poporului Lui, si constituie
un adevar ferm si vrednic de crezare. Putem observa cd, in textul anterior,
concatenatia (juxtapunerea) cuvintelor ,,piatra din capul unghiului” si ,.temelie”
sugereazd ori o semnificatie identicd a celor doud bormne lingvistice de factura
exegeticd ori una foarte strinsi, insi asocierea a doud pasaje din Noul Testament'”
cu un al treilea, identificat in cartea profetului Isaia'!, anuleazi legitura dintre
primele doud pasaje, facand ca accentul sa cada pe Hristos ca piatrda de poticnire
pentru cei care nu au credintd, dar, 1n acelasi timp, ca element de stabilitate pentru
cei ce cred.

Tot imaginea pietrei (avand sensul de autoritate nezdruncinatd) sta la baza
descrierii Imparitiei mesianice, intemeiati de Fiul lui Dumnezeu intrupat, despre
care ne informeaza cartea prorocului Daniel: ,,Tu priveai si iatd o piatra desprinsa,
nu de mana, a lovit chipul peste picioarele de fier si de lut si le-a sfardmat... lar in
vremea acestor regi, Dumnezeul cerului va ridica un regat vesnic care nu va fi nimicit
niciodata si care nu va fi trecut la alt popor; El va sfarama si va nimici toate aceste
regate si singur El va rimane in veci”!.

In cartea Apocalipsa, Hristos cel preaslivit, sezind pe tronul imparatiei
vesnice, este portretizat in chipul unei pietre pretioase, In urmatoarea descriere: ,,Si
Cel ce sedea (pe tron) semina la vedere cu piatra de iasp si de sardiu...”"3.

In acelasi timp, in simbolistica biblica piatra comportd si un alt aspect pozitiv.
Ea desemna mijlocul prin care poporul Israel, in timpul peregrindrii sale prin pustiu,
a fost ajutat sa nu moara de sete. Episodul este unul mai mult decat relevant, fiind
consemnat 1in literatura epistolara a Noului Testament de insusi apostolul
neamurilor: ,,S1toti, aceeasi bauturd duhovniceasca au baut, pentru ca beau din piatra
duhovniceasci ce 1i urma. lar piatra era Hristos™!*,

% ,Pus-am in Sion o piatrd, o piatrd de incercare, piatra din capul unghiului, de mare pret, bine pusi
in temelie; cel care se va bizui pe ea, nu se va clatina!” (Isaia 28, 16).

10" Precum este scris: Iatd pun in Sion piatrd de poticnire si piatrd de sminteald; si tot cel ce crede in
El nu se va rusina” (Romani 9, 33) si ,,Pentru cé scris este In Scriptura: Iata, pun in Sion Piatra din
capul unghiului, aleasd, de mare pret, si cel ce va crede in ea nu se va rusina” (I Petru 2, 6).

! El va fi pentru voi piatrd de incercare si stincd de poticnire pentru cele doud case ale lui Israel,
cursa si lat pentru cei ce locuiesc 1n lerusalim” (Isaia 8, 14).

12 Daniel 2, 34 si 44.

13 Apocalipsa 4, 3. laspul este o piatrd durd si opacd, asemindtoare cuartului.

14 I Corinteni 10, 4.
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in alta ordine de idei, la evrei, piatra'® mai era intrebuintata, printre altele, si
la uciderea rau-facatorilor, devenind, astfel, un simbol al mortii. Potrivit deciziunilor
legislative din Tora, lapidarea sau uciderea cu pietre desemna pedeapsa
corespunzatoare savarsirii unor faradelegi impardonabile: atingerea de muntele
Sinai'$, calcarea zilei de odihni!”, practicarea spiritismului sau a vrijitoriei'®, hulirea
numelui lui Dumnezeu', idolatria?®, adulterul®!, neascultarea de parinti*? s.a.

In Noul Testament, marturia datd de Mantuitorul lumii despre Sine insusi era
consideratd huld la adresa singurului si adeviratului Dumnezeu si Domn?,
impunandu-se, prin urmare, pedeapsa lapidarii**. La fel au stat lucrurile si dupi
intemeierea Bisericii crestine, cand unii dintre apostoli au suferit, in urma
condamnarii la moarte, prin lapidare. De pilda, in jurul anului 34, Sfantul arhidiacon
Stefan, datorita faptului ca Il propovaduia pe Iisus cel rastignit si inviat, in urma unui
proces nedrept, a fost scos afard din cetate si ucis cu pietre. Locul executiei sale, aflat
in afara cetatii lerusalimului, la mica distanta, a dat un nume nou Portii Leilor, prin
care se trecea pentru a se ajunge in Gradina Ghetsimani, si anume: Poarta Sfantului
Stefan, intaiul mucenic al Bisericii lui Hristos.

Sfantul apostol Pavel, ajuns in Iconiu, a inceput sa propovaduiasca
Evanghelia iudeilor, in sinagoga lor, multi dintre acestia convertindu-se. Dar atunci
,cand paganii si iudeii, impreuna cu capeteniile lor, au dat navala ca sa-i ocarasca si
sa-1 ucida cu pietre, Intelegand, (apostolii) au fugit in cetatile Licaoniei: la Listra si
Derbe si in tinutul dimprejur. Si acolo propoviduiau Evanghelia®®. Mai tarziu, ,,de
la Antiohia si de la Iconiu au venit iudei, care au atras multimile de partea lor, si,
batand pe Pavel cu pietre, l-au tarat afara din cetate, gandind ca a murit. Dar,

inconjurandu-1 ucenicii, el s-a sculat si a intrat in cetate”?S.

3. Pietricica alba sau tilcul biruintei in Hristos

In mesajul adresat Bisericii din Pergam se giseste o promisiune aparte: ,,Cine
are urechi sa auda ceea ce Duhul zice Bisericilor: Biruitorului ii voi da din mana cea
ascunsi si-i voi da lui o pietricica albd (grecescul wijpog®’) si pe pietricica scris un
nume nou, pe care nimeni nu-1 stie, decat primitorul” (4dpocalipsa 2, 17).

15 Grecescul Aiflog si latinescul lapidus.
16 Jesirea 19, 10-13.

7 Numeri 15, 32-36.

18 Leviticul 20, 2-27.

19 Leviticul 24, 10-16.

20 Deuteronomul 12, 7-12 si 17, 2-7.

2L Deuteronomul 22, 22-24; Ioan 8, 4-5.
22 Deuteronomul 21, 18-21.

2 Deuteronomul 6, 4.

2 Joan 10, 32-33.

2 Fapte 14, 1-7.

2 Fapte 14, 19-20.

2T Yijpog, ov, 1 = pietricici folositd la vot (neagra pentru a condamna, alba pentru a achita sau pentru
a aproba), de unde si intelesul de vot.
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Cu privire la pietricica alba, la care face referire textul sus-mentionat, exegetii
au consemnat o varietate de situatii In care aceasta era Intrebuintatd in societatea
greco-romand. Simbolismul pietricelei albe nu este lesne de inteles si trimite la unele
obiceiuri stravechi. Asadar, ea putea fi folosita ca bilet la un banchet special sau in
mediul teatral: pe o bucatd de mozaic sau pe o pietricica se scria pe o parte numele
iar pe cealaltd parte numarul permis de intrari la teatru sau la intalnirile publice;
astazi vorbim despre Incheierea unui abonament, in astfel de imprejurari.

Mai era folosita la votul dat de catre un complet de judecata. Astfel, in
instantele de judecatd din antichitate, functionarii juridici foloseau pietricele de
mozaic. Avem in vedere un vechi obicei judiciar, prin care acuzatul era judecat in
urma unui vot secret la urna, pietricelele negre fiind folosite la condamnarea sa, iar
pietricelele albe la achitarea acestuia.

O alta referintd de ordin istoric considera piatra alba ca pe un simbol al
victoriei unui sportiv. Prin urmare, invingatorului la jocurile de atletism?® din Grecia
veche i se dadea drept confirmare a biruintei o tablita alba pe care era scris numele
lui. In acelasi timp, castigitorul era recompensat cu onoruri si privilegii, printre care
si accesul la festivitatile publice. Insi, incilcarea regulilor jocului era aspru
sanctionati, mergand pani la eliminarea din competitie a concurentului respectiv®.

De asemenea, gema alba marca momentul imbucurdtor al eliberarii unui sclav.

Nu in ultimul rand, in timpurile antice, cand calatoritul era dificil din cauza
lipsei spatiilor de gazduire publica, ospitalitatea era oferita intr-o foarte mare masura
de persoane private, despre care, cu adevarat, gdsim urme frecvente in istorie, si
nicdieri mai numeroase decat in Vechiul Testament. Persoanele care se impartaseau
de aceasta ospitalitate si care o practicau, manifestau adesea o atitudine de prietenie
si consideratie reciproca, si a devenit un obicei bine intemeiat intre greci si romani
sa le ofere oaspetilor un semn deosebit, care era inmanat din tata 1n fiu, si care asigura
ospitalitatea si tratamentul special oricand era prezentat. Acest semn era de obicei o
pietricica, taiatd in doud, pe jumatatile careia gazda si oaspetele isi Inscriau reciproc
numele si apoi le schimbau intre ei. Micile mozaicuri erau intrebuintate, asadar,
pentru a asigura prietenia pentru ei Insisi sau pentru descendentii lor, ori de cate ori
acestia cdlatoreau din nou in directia respectiva. Se cerea in mod obligatoriu ca aceste
pietre sd fie tinute secrete iar numele scrise pe ele erau tainuite cu grija, pentru ca
altii sd nu obtind, in locul acelor persoane, privilegiile pentru care pietricelele erau
patentate. Un obicei foarte apropiat era respectat adesea de unii regi, care spargeau

28 _Nu stiti voi cd acei care aleargd in stadion, toti aleargd, dar numai unul ia premiul? Alergati asa ca
sa-1 luati” (I Corinteni 9, 24). Asistam la un soi de evenimente sportive organizate cu aproximativ
doud milenii in urma pe istmul Corint. Aici, din secolul al VI-lea i. d. Hr. si pana in secolul al IV-lea
d. Hr., din doi 1n doi ani, se organizau renumitele Jocuri istmice. Timp de mai multe zile, aceste
competitii captau interesul tuturor locuitorilor Greciei. Jocurile nu erau simple intreceri sportive.
Participantii erau considerati adevirate simboluri ale pregatirii militare. Invingatorii se bucurau in
ochii publicului de imaginea unor adevarati eroi. Sfantul apostol Pavel, familiarizat cu Jocurile
istmice care se tineau in apropierea Corintului, a comparat calea vietuirii crestine cu acest tip de
competitii sportive.

29 lar cand se lupti cineva, la jocuri, nu ia cununa, daci nu s-a luptat dupa regulile jocului” (/I Timotei
2,5).
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o piatra alba in douad parti, din care pe una o retineau iar pe cealaltd o dadeau unui
ambasador special, ca pe un act de identificare. Partea respectivd putea fi intoarsa
regelui oricand si-i asigura ajutorul in anumite situatii.

Nu trebuie uitat faptul ca tracii aveau obiceiul de a marca fiecare zi bund din
viata lor cu o pietricicd alba. Din acest punct de vedere, piatra alba semnifica si
triumful credintei.

In fine, unii comentatori sustin ci pietricica alba se refera la piatra Urim,
aflati in pieptarul Marelui Preot°.

Toate aceste intrebuintari par sd corespunda foarte bine contextului nostru.
Datorita faptului ca acestea sunt mentionate de mai multi exegeti, este putin probabil
ca autorul Apocalipsei sd nu le fi avut in minte, deoarece actul cu pricina (daruirea
unei pietricele albe) apare consemnat in literatura antici greco-romani. In acelasi
timp, nu trebuie exclusa nici partea simbolica, fiind vorba despre o rasplata acordata
invingdtorului.

A zis Domnul despre cel care doreste sd-L urmeze: ,,Ca cine dintre voi vrand
sa zideasca un turn nu sta mai inti si-si face socoteala cheltuielii, daca are cu ce sa-
| ispraveasca?”’ (Luca 14, 28). A socoti inseamnd a calcula, a cantari toate
posibilititile!. Acelasi verb, in limba greacd, are un sens putin diferit, insemnand a
alege, fiind folosit in cazul celor care trebuiau sa voteze. Cuvantul apare numai de
doua ori in Noul Testament, in fragmentul lucanic citat anterior si in Apocalipsa
13, 18:,,Aici e intelepciunea. Cine are pricepere sa socoteasca (din nou intalnim verbul
yneiow) numarul fiarei”.

Aluzia este intalnita, de asemenea, si in Fapte 26, 10: ,,... Ceea ce am si facut
in lerusalim, si pe multi dintre sfinti i-am inchis in temnite cu puterea pe care o
luasem de la arhierei. lar cand erau dati la moarte, mi-am dat si eu incuviintarea
(grecescul yijpov)”.

30 n hosenul judecatii sa pui Urim si Tumim; si vor fi acestea la inima lui Aaron, cand va intra el in
cortul adunarii sa se infatiseze inaintea Domnului. Astfel va purta Aaron pururea la inima sa judecata
fiilor lui Israel, inaintea Domnului” (Zesirea 28, 30). Aceste pietre, una alba si alta neagra, erau folosite
de Marele Preot pentru a afla voia lui Dumnezeu in anumite situatii. Unii spuneau cd Dumnezeu
raspundea in mod supranatural dilemelor expuse de Marele Preot inaintea Sa, facand sa straluceasca
una dintre cele doud pietre. Daca stralucea Urim (piatra albd), raspunsul era afirmativ, iar daca
stralucea Tumim (piatra neagra), raspunsul era negativ. Altii considerd ca pietrele in cauza aveau
incrustate pe ele cele doua raspunsuri categorice: ,,da” sau ,,nu”. Pietrele erau amestecate In pumnul
inchis si aruncate pe masa. Cea care cdadea cu Incrustarea la vedere sau in interiorul unui perimetru
prestabilit decidea raspunsul. Sfantul Epifanie (310-403), episcop de Salamina (in insula Cipru), a
redactat in anul 394 d. Hr. o lucrare unicd, in forma unei scurte omilii, adresatad lui Diodor, episcop
de Tars. Opusculul scris la cerinta acestuia se intituleaza: Despre cele doudsprezece pietre (De XII
gemmis). Autorul isi propune sd analizeze semnificatia alegorica a celor doudsprezece pietre pretioase
de pe pieptarul marelui preot Aaron (cf. lesirea, capitolul 28), prin descrierea calitatilor medicale si
atribuirea fiecareia cite unei semintii a lui Israel. Sunt prezentate, de asemenea, denumirile si
simbolistica celor douasprezece pietre de pe pieptarul inaltului sacerdot. Bogata in informatii culese
din lapidariile greco-romane, lucrarea a fost tradusa in limbile latina, armeana si georgiana. Odata cu
raspandirea crestinismului, pietrelor scumpe li s-au atribuit alte valori simbolice, astfel Incat iaspul
devine simbolul Sfantului Petru, sardul al Sfantului Filip, ametistul al Sfantului Matei, sardul rosu-
purpuriu al Sfantului Bartolomeu, calcedonia al Sfantului lacov, iar heliotropul al Sfantului
protomartir Stefan.

3 Whpilow = a socoti, a calcula.
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Cu toate acestea, intelesul expresiei ,,pietricica alba” (v. 17) nu este cert:
traducerea corecti ar fi ,,pietricica” sau tablitd (in latind tessera, ae®, iar in greaci
Yipog).

Cu toate ca zicerea metaforicd ,,pietricica alba” 1si are inceputul in unul dintre
obiceiurile din vechime expuse mai inainte sau in toate chiar, in gandirea
dumnezeiescului apostol loan piatra albd semnifica curdtia si neprihdnirea
crestinilor, care nadajduiau in rasplata veacului viitor. Numele scris apartine aici unei
persoane si este simbolul acceptarii individuale a credinciosului de catre Hristos.
Acesta este, insd, un act atat de diferit de cel descris prin cuvintele ,,ii voi da o
pietricica albd”, incat suntem tentati sd-i creditdm pe cei care cred cd se referd mai
degraba la un obicei, cu totul diferit, dar nu necunoscut cititorului clasic. A da nume
noilor cetateni ai unei Tmparatii era o actiune rezervata Imparatilor si domnilor. Tot
astfel, Imparatul ceresc va da nume noi tuturor celor care vor mosteni imparatia Sa,
nume care denoti virtutile, vrednicia si slujirea lor™>.

Faptul ca pietricica este alba, trimite la semnificatia transcendenta pe care
aceasta culoare o implica atat in Apocalipsa cat si in toata traditia biblica. Rezultatul
imaginii: pietricica albda marcheaza dreptul apartenentei celor care s-au aratat
biruitori asupra pacatului la gruparea celor sfinti, carora li ,,s-a dat cate un vesmant
alb si li s-a spus ca si stea in tihnd, inca putind vreme™4. Cu atit mai mult cu cat
numele scris este nou. Stim cd numele, in limbaj semitic si biblic, este sinonim cu
termenii naturd sau esentda. Darul lui Hristos consta, deci, in oferirea unui statut nou
celui chemat la mantuire si innoit prin Taina Botezului. Cel in cauza traieste o
experientd personala cu Hristos cel rastignit si inviat, participand, de asemenea, la
bucuria Cerului.

Cand Domnul lisus Hristos ofera aceasta piatra alba, inseamna ca El se arata
dispus sa steargd trecutul fiecaruia, oricat de dureros si de Intunecat ar fi. Numele
nou aratd starea noud a omului /nvesmantat in slava vesnicd, pe care nu o poate
intelege decat cine are parte de viata si fericirea lui Dumnezeu. Acum se reveleaza
sensul ultim al pietrei albe: aceasta 1l reprezinta chiar pe cel ce biruieste. El este cel
caruia 1 se da numele; el ajunge la comuniunea totala, deplind cu Hristos-Domnul,
fiindca numele, cunoscut doar de cel care il primeste, indica ceva din taina acestei
comuniuni.

Se spune, in limbajul Scripturii, ca au inima de piatra cei care nu pot primi
iubirea lui Dumnezeu si a oamenilor: ,,Va voi da inima noua si duh nou va voi da;
voi lua din trupul vostru inima cea de piatrd si vd voi da inimd de carne™’.
Intr-adevir, sdmanta lui Dumnezeu*®, adici vestea cea buni a mantuirii, atunci cand

32 Tessera, ae = cubulet (servind ca jeton, bon, marci, tablitd) avand inscrisd o paroli. In armata
romanad, fessera desemna tablita pe care era trecutd parola de noapte folosita la intrarea intr-un castru.
3 Atunci neamurile vor vedea dreptatea ta si toti regii slava ta si te vor chema pe tine cu nume nou,
pe care il va rosti gura Domnului” (Isaia 62, 2).

3 Apocalipsa 6, 11.

35 Jezechiel 36, 26. Vezi Raluca Felicia Toma, Dictionar comentat de cuvinte si expresii de origine
biblica, Ed. Universitara, Bucuresti, 2011, p. 175.

36 Vezi Luca 6, 5 s.u.
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cade pe o inima de piatri ,,si dacd a risdrit s-a uscat, pentru cd nu avea umezeald™’.
Dar exista un loc anume unde samanta se poate dezvolta facand rod insutit. Sfantul
apostol Pavel indica pamantul prielnic rodirii semintelor dumnezeiesti, si anume: ,,nu
pe table de piatri, ci pe tablele de carne ale inimii™®,

in concluzie, ,,mai avem si un alt nume, unul pe care nu il cunoastem; iti
amintesti de cartea Apocalipsei, care spune ca in Imparitie fiecare va primi o
pietricica alba avand un nume scris pe ea, un nume care este cunoscut numai de
Dumnezeu si de primitorul numelui. Acesta nu este un diminutiv, nu este nume de
familie si nici nume de botez. Este un nume, un cuvant, care este aidoma noua, care
coincide cu noi, care este noi. Am putea chiar spune cd este un cuvant pe care
Dumnezeu 1-a pronuntat cand a voit sa fim si care este noi, asa cum noi suntem el.
Acest nume defineste unicitatea noastrd absolutd si de nerepetat n legaturd cu
Dumnezeu. Nimeni altcineva nu poate cunoaste acest nume, cdci nimeni nu poate, in
ultimd instantd, sd cunoascd pe cineva asa cum il cunoaste Dumnezeu; si totusi, tot
ceea ce poate fi cunoscut despre noi izvoriste din acest nume necunoscut™’.

37 Ibidem.

38 II Corinteni 3, 3.

3 Mitropolitul Antonie de Suroj, Scoala rugdciunii, traducere de Gheorghe Fedorovici, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2006, pp. 132-133.
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MATRIARHA RAHELA iN LITERATURA RABINICA
Diac. lect. asoc. dr. Iosif STANCOVICI

Abstract: The aim of this article is to examine the way in which some
works of the unanimous rabbinic writers or editors perceived the figure of Rachel
the Matriarch depicted in the Book of Genesis. The tragic ending of the second
Jacob’s wife was understood either as a punitive consequence of her personal
actions or as a result of divine providence. Thus the rabbinic thought configured
two interpretative directions: one unfavourable toward Rachel, which reflects the
memory of the rivalry between two ancient endlessly warring communities of
Palestine (the Judeans and the Samaritans), and one favourable which recognizes in
Rachel a symbol of national sufferance that embraces the whole House of Israel.
The author of the present study has proposed to himself to evidence which are the
particularities that makes the rabbinic exegetical works on Rachel to differ from the
recepted source, namely the Book of Genesis from the Hebrew Bible and the
christian Old Testament.

Keywords: Rachel, reception, Book of Genesis, rabbinic literature, Midrash,
the Tomb of Rachel.

Imaginea materna a Rahelei a ramas adanc inrddacinata in constiinta iudaica
si crestina timpurie. Matriarha care se sacrifica pentru viata fiului ei a devenit o
emblema singulara, dar si punctul central al unui cult popular in Israelul
contemporan, unde este onoratd cu numele de Rachel Imeinu (,mama noastra
Rahela”). ! Mormantul matriarhei biblice Rahela, situat la periferia orasului
Betleem, atrage anual numerosi pelerini, Tn mod special femeile care sufera de
infertilitate si sarcini dificile. Matriarha Rahela reprezinta arhetipul mamei
indoliate pentru copiii ei deportati in exil sau ucigi de dusmani. Ea mijloceste in
fata lui Dumnezeu pentru copiii ei. Imaginatia populara i-a conferit atributele unui
simbol matern prin excelentd, care poseda toate virtutile specifice unei mame
autentice: puritate, dragoste, devotament si noblete. In disputele pe teme etice
privind dreptul de viata al noului nascut, istoria biblica a matriarhei Rahela a intrat
de ceva timp in atentia teologilor in domeniu care trateaza tema destul de contestata
a controlului nasterilor.?

! Susan Starr Sered, “Our Mother Rachel,” Annual Review of Women in World Religions 4 (1996),
pp- 1-56.

2 James Tunstead Burtchaell, Rachel Weeping: The Case Against Abortion (Kansas City, MO:
Andrews and McMeel, 1982). Idem, Rachel Weeping and Other Essays on Abortion (Life Cycle
Books, 1991). Susan Starr Sered, “Collective Representations of Motherhood: The ‘Demographic
Problem,” Maternity Grants, and Abortion,” in What Makes Women Sick: Maternity, Modesty, and
Militarism in Israeli Society (Hanover, NH: Brandeis University Press and University Press of New
England, 2000), pp. 22-67. John F. McCarthy, “On whether aborted children should be claimed as
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Pe parcursul acestui studiu mi-am propus sd examinez cateva pasaje
rabinice care receptreazi istoria biblici a Rahelei.’ Autorii rabinici se deosebesc
intre ei 1n ceea ce priveste felul in care o portretizeazd pe aceastd strdmoasd a
poporului lui Israel. Foarte multi dezvolta o exegeza critica la adresa matriarhei
reproband faptele ei si, In acelasi timp, manifestand o predilectie sporitd pentru sora
ei Lia. Elogiile aduse Liei survin oarecum firesc avand in vedere faptul ca poporul
iudeu descinde din aceastd matriarha.* In elaboririle timpurii sunt observabile
criticile aduse Rahelei de unii dintre comentatorii iudaici mai ales in epoca
elenistica care par a fi in mare parte influentate de prejudecitile geopolitice.’ Cu
timpul acestea se estompeaza dupa ce entitatea comunitatea samarineand sucomba.
Noul context permite o reinterpretare a textelor biblice astfel Tncat ambele
personaje sd fie Tn egald masurd apreciate si omagiate deopotrivd ca mame ale
poporului Israel. Istoria biblica a Rahelei a fost receptatd in numeroase comentarii
si tratate rabinice. Am selectat cateva din creatiile mai reprezentative ale exegezei
rabinice din antichitatea tarzie si perioada medievala (sec. V-XV) in care sunt
semnalate traditii legate de memoria Rahelei:

A. Geneza Rabba (sec. V-VI)

B. Talmudul Babilonian: Bava Batra (sec. VI)

C. Pirge de Rabbi Eliezer (sec. VIII)

D. Pesigta Rabbati (sec. VIII-IX)

E. Lamentatii Rabba (sec. V; sec. XIII)

Foarte probabil ca aceste scrieri sa inregistreze traditii mult mai vechi decat
data la care acestea au fost redactate in scris. Personalitatea aparte a matriarhei
Rahela a atras admiratori atat in randul comunitatilor iudaice din Palestina, cat si a
celor din mediul diasporei. Ca si in cazul multor altor personalitdti biblice
memorabile, naratiunile biblice despre Rahela includ suficiente ingrediente pentru a

members of the Church,” in Aidan Nichols (ed.), Abortion and Martyrdom: The Papers of the
Solesmes Consultation and an Appeal to the Catholic Church (Herefordshire: Gracewing, 2002), pp.
8-31.

3 Episoade biblice din ciclul narativ despre patriarhul lacov (Fc 25, 19-35, 29) in care Rahela
participa la actiune sau este mentionata nominal: intdlnirea cu lacov (29, 1-12), casatoria cu lacov
(29,13-30), maternitatea (29, 30 - 30, 24), furtul terafimilor (30, 25 — 35, 20), intalnirea cu Esau (33,
1-7), moartea Rahelei (35, 16-20), descendeta Rahelei (35, 24). Referinte vechitestamentare in afara
acestui ciclu narativ despre Rahela: morméantul Rahelei (Fc 48, 7), binecuvantarea Liei si a Rahelei
(Rut 4, 11), viitorul rege Saul si morméantul Rahelei (1 Sam [= I Rg] 10, 2), plangerea Rahelei (Ir
31, 14), slyjirea lui lacov pentru Rahela (Os 12, 13).

* Existd si comentarii negative la adresa Liei, indeosebi in midrasurile care trateazi despre fiica ei
Dina.

> Numele patriarhului eponim ,Josif” in afara Cartii Facerii apare mentionat frecvent, insa
intrebuintarea lui se face intr-un mod diferit: numele patriarhului este folosit cel mai adesea pentru a
fi indicate triburile nordice Efraim si Manase, stabilite in nordul Israelului de-alungul unei mari
parti din perioada biblica (sec. XIII-VIII 1.Hr.). Nasterea lui Efraim si a lui Manase, cei doi fii ai lui
losif, reprezinta doar un detaliu fugitiv in Fc 41, 50-52. Cu toate acestea, existenta celor doua triburi
a constituit, fard indoiala, o realitate palpabila pentru autorii biblici. Astfel, majoritatea ocurentelor
numelui ,,losif” (prezent, de asemenea, in locutiuni alternative: ,.fiii lui losif”, ,,cortul lui Iosif”,
»casa lui losif”) descriu o realitate geopolitica (teritoriul situat in partea de nord a Israelului), etnica
(membrii celor doua triburi Efraim si Manase, carora uneori li se adauga si Beniamin, cf. Ps 80 [=
791, 2) sau nationala (prin extensie, totalitatea locuitorilor tinuturilor nordice).
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capta imaginatia cititorilor si a interpretilor ei piosi. De timpuriu memoria Rahelei
a fost legatd de mormantul ei din vecinatatea Betleemului. In timp se cristalizeaza
un cult in jurul acestui monument sepulcral care nu a cunoscut niciodata
dimensiuni impunitoare. In prezent iudaismul il revendica considerandu-1 cel de al
treilea loc sacru al sau dupa Zidul Plangerii (partea de apus a Templului din
Ierusalim) si Pestera Macpela (mormantul patriarhilor si al matriarhelor de la
Hebron).® Literatura midrasicd a ficut-o pe Rahela pentru totdeauna mama prin
excelenta a intregului popor Israel. Rugaciunile ei adresate lui Dumnezeu sunt de
fiecare data ascultate. Cititorii acestor midrasuri pot fi cu indreptatire surprinsi
afland ca in unele din acestea se trateaza despre o oarecare superioritate a Rahelei
fatd de restul personalitatilor marcante ale Bibliei ebraice. Mai mult, unii
comentatori contemporani vad in dezvoltarea cultului rahelian si o consecintd a
influentei provenite dinspre crestinism.

A. GENEZA RABA

Celebra culegere de fragmente midrasice intitulatd Midras Beresit Rabba
(Geneza Raba, sec. V-VI d.Hr.) cuprinde numeroase aserfiuni rabinice adeseori
contradictorii in privinta conduitei eroinei biblice. De vreme ce majoritatea faptelor
Rahelei expuse in Cartea Facerii se considerd a fi problematice’ unele midrasuri
reinterpreteazd aceste acte transformandu-le in fapte pozitive. Alte midrasuri se
afigeaza reticente mentionand ca necazurile pe care Rahela le indurd reprezinta
pedepse pentru comportamentul ei criticabil.® In acest sens se disting doud categorii
de abordari, unele fiind favorabile, iar altele defavorabile Rahelei. Primele doua
midrasuri pe care le vom analiza aratd ca reprezentantii rabinici se simteau vizibil
incomodati de comportamentul nepotrivit al Rahelei pentru o mama a poporului lui
Israel. Exemplele al treilea si al patrulea demontreazi contrariul.’

Comentand asupra pasajului din Fc 30, 14-15, Geneza Raba o ilustreaza pe
Rahela purtatind o disputd verbala cu sora ei Lia in care negociaza obtinerea
mandragorelor (dudaim) culese de citre Ruben.!” Rabinii o condamni aspru pe
Rahela pentru faptul ci a acordat o atentie prea mare mandragorelor. Invatatorii
evocati concluzioneaza ca matriarha a fost sanctionata de catre Dumnezeu astfel
incat a avut mai putini copii decat sora ei si a fost privatd de dreptul de a fi
ingropatd alaturi de Iacob in Pestera Macpela.

¢ Frederick M. Strickert, Rachel Weeping: Jews, Christians, and Muslims at the Fortress Tomb
(Collegeville, MI: Liturgical Press, 2007), p. 32.

7 Rabinii evoca suficiente marturii textuale in acest sens: faptul de a o invidia pe sora mai mare,
furtul idolilor din casa tatalui ei, reprosul adus lui Dumnezeu si sotului ei pentru cd nu putea naste,
afirmatia ca va muri mai degraba decat sa ramana stearpa etc.

8 Sered, art. cit., pp. 5-8. Strickert, op. cit., pp. 26-30.

° Despre o posibild interferentd intre comentariile exegetice ale Sfantului Efrem Sirul si Geneza
Raba cu referire la personalitatea Rahelei, a se vedea: Alison Salvesen, “Keeping it in the Family?
Jacob and his Aramean Heritage According to Jewish and Christian Sources,” in Emmanouela
Grypeou and Helen Spurling (eds.), The Exegetical Encounter Between Jews and Christians in Late
Antiquity (JCPS 18; Leiden: Brill, 2009), pp. 205-220.

10 Despre mandragore, a se vedea: John Purkis, “Myths and Mandrakes,” Journal of the Royal
Society of Medicine 96 (2003), p. 255.
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»R. Eleazar a spus: «Fiecare a pierdut ceva si fiecare a castigat
ceva. Lia a pierdut mandragorele, dar a castigat doud semintii si
dreptul de intdi nascut. Rahela a castigat mandragorele si a
pierdut doud semintii si dreptul de intai nascut.»

R. Samuel ben Nahman a spus: «Lia a pierdut mandragorele si a
castigat doud semintii si [privilegiul] de a fi Tnmormantata cu el
[= Tacob]. Rahela a castigat mandragorele, dar a pierdut dreptul
de intdi nascut si [privilegiul] de a fi inmormantata cu el.»”
(GenR 72, 3)'!

Cele doua triburi la care se face aluzie in text sunt Isahar si Zabulon. Cei
doi frati urmau sa fie nascuti de Rahela. Insa pentru ci Rahela I-a cedat pe Iacob in
schimbul mandragorelor, acestia au fost niscuti de Lia (Fc 30, 16-20)." Intr-o alta
sectiune a cartii rabinii indicd motivul pentru care Rahela ar fi murit: furtul idolilor
si blestemul involuntar sau inopinat pronuntat de patriarhul Iacob.

»«La cine vei gasi idolii tai, acela nu va mai trai» (Fc 31, 32).

Si a fost «ca o greseala care porneste de la stapanitor» (Eccl 10, 5).
«Si a furat Rahela [...]» (Fc 31, 19): ,,S1 a murit Rahela [...]” (Fc
35, 19). (GenR 74, 9)

Autorii o condamna pe Rahela si pentru faptul ca, furand idolii casnici, ea
si-ar fi dezonorat tatil incilcAnd mai multe din poruncile mozaice.'* Cu toate
acestea midrasul nu este consecvent pentru ca in alte locuri o ilustreaza pe Rahela
in culori pozitive. In unul din capitolele precedente rabinii ii atribuie Rahelei
functii soteriologice, pentru cd datoritd ei pdcatele lui Israel vor fi curétite.
Midrasul comentand pasajul din Ier 31, 14-15 considerd cd Dumnezeu a iertat
semintia lui Efraim (si intregul Israel) ca urmare a meritelor Rahelei. Datorita
lacrimilor necontenite ale matriarhei cei exilati s-au 1intors din captivitatea
babilonica.

,,Si le-a zis [Tacob]: «il cunoasteti pe Laban, fiul lui Nahor?» (Fc
29, 5). 11 cunoasteti pe Cel care intr-o zi viitoare va inalbi (lé-
labén)'* picatele voastre ca zapada?

El i-a intrebat: «Este sanatos?» Ei au raspuns: «Da, este sanatos»
(Fc 29, 6).1°

! Traducerea pasajelor din Geneza Rabba expuse aici a fost realizatid dupd Commento alla Genesi:
Beresit Rabbd (introduzione, versione ¢ note di Alfredo Ravenna; a cura di Tommaso Federici;
Torino: Unione tipografico-editrice torinese, 1978).

12 Dacd Rahela i-ar fi ndscut pe Isahar si Zabulon ar fi avut patru copii. Astfel, in cele din urma, ea
ar egala numarul fiilor ndscuti de sora ei mai mare. /bidem, p. 596, n. 6.

13 Aici se fac aluzii la cele zece porunci din Is 20. In afard de pacatul furtului, comentatorii iau in
considerare si alte delicte, iIn mod special cele privitoare la incalcarea respectului cuvenit paringilor.
14 Midasul prezinta aici un joc de cuvinte. Numele Laban inseamna ,,alb”. Acelasi termen lavan este
folosit de aceasta data ca verb si avand ca subiect divinitatea: Dumnezeu va indlbi pacatele
oamenilor. /bidem, p. 579, n. 49.

31



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

Pentru meritul cui? «$i, iatd, Rahela, fiica sa, vine cu oile» dupa cum
este scris: «O voce se aude In Rama, plangere si lacrimi amare, Rahela
isi plange copiii ei [...].» Asa zice Domnul: «Opreste-ti plansul» [...]
«Exista sperantd pentru tine 1n viitor [...]» (Ier 31, 14-15).” (GenR 70,
10)

In acest midras si in multe alte midrasuri asemanitoare continutul meritelor
Rahelei nu se face explicit. Comentariul lasa cititorul sa inteleagd cd Rahela are
dreptul sau puterea de a face ca pacatele Israelului sa fie absolvite. Singul loc din
literatura iudaica timpurie care interpreteaza textul biblic in acest fel se Intalneste in
Testamentul lui Beniamin, unde naratorul testamentar o lauda pe Rahela pentru evlavia
ei. Cu toate acestea, contextul nu corespunde cu cel din GenR 70, pentru cd aproape
toate eroinele biblice, indiferent de conduita lor, sunt elogiate de catre midras. Evlavia
Rahelei, desi laudabila in aceasta repovestire, nu este suficienta pentru a explica de ce
ea detine meritul deosebit de a mijloci pentru iertarea pacatelelor lui Israel.

In al patrulea si ultimul pasaj din Geneza Rabba pe care il prezentim aici
aflam ca lacob ar fi ingropat-o pe Rahela dinadins pe drumul care duce spre Efrata
pentru ca - spune midrasul - i-a fost dezvaluit (de catre Dumnezeu intr-o viziune
profetica) ca israelitii vor fi deportati, iar in drumul lor spre Babilonia vor trece
prin apropiere de mormantul sotiei sale.

,O alta explicatie: «Rahela a murit si a fost ingropata pe drumul
spre Efrata.» De ce lacob a ingropat-o pe Rahela pe drumul care
duce spre Efrata? Parintele nostru Iacob a prevazut ca cei exilati
vor trece pe acolo. Asadar, a ingropat-o acolo pentru ca ea sa ceara
indurare pentru ei, dupa cum este scris: «Un glas in Rama se aude,
bocet si planset amar. Rahela isi plange copiii [etc.]» (Ier 31, 14).”
(GenR 82, 10)

In acest pasaj agentul activ al naratiunii nu este Rahela, ci Iacob. Patriarhul,
inzestrat cu darul profetiei, prevesteste ca locul de inmormantare al Rahelei va avea
o semnificatie importanti in viitor. !® Din aceasti cauzi, lacob a considerat
mormantul matriarhei drept un loc potrivit pentru ca ea sa-i consoleze pe fiii lui
Israel atunci cand acestia se vor afla intr-o situatie foarte grea.

B. TALMUDUL BABILONIAN: BAVA BATRA

Tratatul talmudic Bava Batra (,,ultima poartd”, sec. VI d.Hr.)!” interpreteaza
expresia rakkot, folositd cu referire la Lia (Fc 29, 17), ca ,,ochi obositi”.!® Lia era

15 Intrebarile lui Iacob si raspunsurile pastorilor pot fi interpretate in moduri diferite. Literalmente
lacob i-a intrebat pe conlocutorii sai despre Salom (,pace”), pe care de reguld traducerile
contemporane il redau prin ,,sdnatate”.

16 Despre invocarea Rahelei in profetia lui Ieremia a se vedea si GenR 71, 2.

17 Bava Batra este cel de al treilea tratat talmudic din ordinul Nezikin (,,pagube”), categorie de studii in care
sunt prezentate principiile dreptului evreiesc.
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obositd pentru ca si-a plans destinul. Midrasul povesteste cd Rebeca s-a inteles cu
fratele ei Laban astfel incat cei doi fii ai ei sd se casatoreasca cu fiicele sale gemene
abia niscute.!” Asa se face ci Lia a fost figiduiti lui Esau, in timp ce Rahela a fost
fagaduita lui Tacob. Insa pana si ajunga la varsta potrivitd pentru cisitorie, riutatea
lui Esau a devenit tot mai sonora. In aceste imprejuriri, Lia L-ar fi implorat pe
Dumnezeu sa evite casdtoria ei cu Esau. Plansul continuu §i amarnic al Liei pentru
anularea Tmplinirii decretului divin (sau al promisiunilor parentale) i-au afectat
vederea:

| Lia] 1 auzise pe oameni vorbind la rascrucile drumurilor: Ei au spus:

«Rebeca are doi fii, [iar] Laban are doud fiice. Cea mai Invarsta

[dintre fiice se va marita] cu cel mai in varsta [dintre frati], iar cea mai

tanara [dintre fiice se va madrita] cu cel mai tanar [dintre frati].» [Lia]

poposind la riscrucile drumurilor i-a intrebat: «Cum este purtarea®

celui mai Invarsta [dintre frati]?» [Ei au raspuns:] «El este un om rau,

un tilhar de drum mare»?! [I-a intrebat din nou:] «Si cum este

purtarea celui mai tanar [dintre frati]?» [Ei au raspuns:] «[El este] un om

linistit, care locuieste in corturi.» [Fc 25, 27] Si, astfel, a plans pana

cand i-au cizut genele.” (TB: BB 123a)*

In acest pasaj talmudistii au incercat si ofere o explicatie omiletica
aspectului mai putin atragator al Liei cu scopul de a disculpa intentia ei de a se
casatori cu sotul fagaduit Rahelei. Acest gest s-a datorat personalitatilor opuse ale
celor doi frati,?® care - asa cum se arati si in textul biblic - de la inceput evolueazi
in mod diferit: Esau devine un vanator indemanatic, in timp ce lacob prefera sa
traiascd in corturi (Fc 25, 27).%* In traditia midrasica Iacob simbolizeaza spiritul, in
timp ce Esau simbolizeazd instinctul. 2> In alte locuri autorii talmudici il

18 Autori iudei si crestini explicd in mod diferit Fc 29, 17. Mai multe exemple sunt oferite in James
L. Kugel, Traditions of the Bible: A Guide to the Bible as It Was at the Start of the Common Era
(Cambridge, MA: Harvard University Press, 2009), p. 380-382.

19 Louis Ginzberg, Legends of the Jews: Volume I (translated from the German manuscript by
Henrietta Szold and Paul Radin; Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2003), p. 283. In
literatura midragica Lia si Rahela sunt adeseori prezentate ca surori gemene.

20 Lit. ,,care sunt faptele ... ?”.

2l Lit. ,,care tAlhdreste pe oameni”.

22 Traducere din limba germani: Der Babylonische Talmud in seinen haggadischen Bestandtheilen
(wortgetreu iibersetzt und durch Noten erldutert von August Wiinsche; 2. Halbband, 2. Abtheilung; Leipzig:
Schulze, 1888), p. 212.

2 {n literatura midrasicd cei doi frati sunt de fiecare datd portretizati ca fiind opusi unul celuilalt.
Tacob este bland, timorat, firav si resemnat. Esau este puternic si sportiv, are ochiul si bratul facute
pentru jocuri si vanatoare. [acob nu aspird decat la seninatate si meditatie. Esau, atras de sange si
violentd, hoindreste prin campii si padure. Iacob isi petrece timpul acasid si trdieste In numele
sacrului. Elie Wiesel, Celebrare biblica: Portrete si legende (traducere de Janina lanosi; Bucuresti:
Hasefer, 1998), p. 122.

24 Ragi, un renumit comentator evreu medieval, a interpretat acest text aratind ca, fiind un copil
linistit, lacob obisgnuia sd petreaca timpul ,,langa corturile Torei” (ad loc). Dictionar Enciclopedic de
Iudaism (Bucuresti: Hasefer, 2001), p. 336, s.v. ,,Jacob”.

25 Wiesel, op. cit., p. 128. In folclorul evreiesc existd o legenda care povesteste ci Isaac ar fi
chibzuit cum sa imparta bunurile lumii intre cei doi fii ai sii. In posesia intreprinzitorului Esau erau
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incununeaza pe Iacob cu cele mai pioase complimente. El este milos, drept, radios,
generos, curat sufleteste; in frumusetea lui se oglindeste frumusetea lui Adam.?® De
aceea, Lia 1l prefera pe lacob si 1l detesta pe Esau.

Acelasi tratat talmudic aduce elogii Rahelei céreia ii atribuie nsusiri
altruiste. Ea ar fi refuzat sa o faca de rusine pe sora ei prin faptul ca a acceptat sa
colaboreze la Ingeldciunea (sau inducerea in eroare a) lui lacob cu prilejul nuntii.
Astfel, Rahela i-a divulgat Liei ,,semnele” sau ,,cuvintele secrete” (simanim)*’ prin
care lacob ar fi trebuit s o recunoascd; acesta era un secret impartdsit numai intre
ea si lacob (TB: BB 123a si Meg 13b).2® Talmudul babilonian laudi si altruismul
surorii mai mari. Intr-un alt loc midrasul o descrie pe Lia ca fiind deosebit de
sensibild. Afland, printr-o viziune profetica trimisda de Dumnezeu, ca din fiii lui
Iacob vor descinde cele doudsprezece triburi, ea s-a rugat sd nascd o fiica in
schimbul unui fiu, pentru ca sora ei Rahela sa poata avea un al doilea fiu (7B: Ber
60a).%” Acest midras ne aratd abnegatia, tandretea si compasiunea Liei fati de sora
el mai mica.

C. PIRQE DE RABBI ELIEZER

Compilatorul anonim al culegerii intitulate Pirge de Rabbi Eliezer
(,,Capitolele Rabinului Eliezer”, sec. VIII d.Hr.) reia discutia din GenR 74, 9
potrivit careia moartea Rahelei ar fi fost pricinuitd de furtul idolilor si blestemul
inopinat al patriarhului lacob. Totusi, aici comentatorul reinterpreteaza gestul
matriarhei astfel incat o face sd urmareascd o cauza nobila:

»De unde stim ca idolii pot vorbi? Pentru ca se spune: «Caci
terafimii rostesc cuvinte desarte» [Zah 10, 2]. Din aceasta cauza
Rahela i-a furat, astfel incat acestia sa nu-i poatd spune lui

planificate sa intre toate resursele materiale ale pamantului, in timp ce fratele mai mic trebuia sa
beneficieze de mostenirea spirituald a lui Avraam. Potrivit planului Tacob urma sa se aseze in
fruntea ,,corturilor de studiu” unde se invdta despre cunoasterea lui Dumnezeu, bucurandu-se pe
viitor de sprijinul generos venit din partea fratelui sdu mai mare.

26 Wiesel, op. cit., p. 125.

27 Pentru traditiile iudaice in care se relateaza despre ,,semnele” prin care, dupd nunti organizati de
Laban (Fc 29), lacob ar fi urmat sa o recunoasca pe Rahela, a se vedea in Susan S. Sered, art. cit.

28 Naratorul Cartii Facerii aratid cd lacob nu era inconstient de viclesug unchiului sdu. Autorii
talmudici 1l infatiseaza pe patriarh constient de faptul ca Laban o va inlocui pe mireasa lui cu sora
acesteia. Strategia aplicard de Tacob pentru a dejuca siretlicul lui Laban era acela de a recunoaste
vocea Rahelei. Insa - aceeasi autori comenteaza mai departe - ca asemenea tatalui sau eroul biblic a
esuat in recunoasterea vocii. Isaac 1-a binecuvantat pe Iacob crezand ca il binecuvanteazd pe Esau.
lacob s-a cdsatorit cu Lia crezénd ca se casatoreste cu Rahela. Ramban opiniaza cé vocile fratilor
puteau fi aseminitoare. Intr-o situatie care prezintd suficiente similatudini, cea a nuntii sale,
patriarhul nu a fost capabil 1n a recunoaste vocea persoanei cu care conversa. Asa cum l-a indus 1n
eroare pe tatdl sau orb folosind pieile iezilor (cu care s-a acoperit pentru a-i seméana cat mai mult lui
Esau), de aceasta data lacob s-a amagit singur prin ,,semnele” (sau cuvintele confidentiale) pe care
le stia. Rahela detine o contributie importantd in inducerea in eroare a lui Iacob, asa cum explica
midrasul. Joshua Levinson, ‘“Dialogical Reading in the Rabbinic Exegetical Narrative” Poetics Today
25 (2004), pp. 513-520 (‘Sororal Sympathy, or, the Merry Wives of Jacob’).

2 A se vedea, de asemenea, GenR 72, 6.
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Laban ca Iacob a fugit. Insa nu doar atét, ci si pentru a alunga
inchinarea la idoli din casa tatalui ei. Insa Iacob nu stia nimic
despre toate acestea. El a spus: «Oricine ar fi furat dumnezeii
tdi va muri inainte de vremea sorocitd.»>’ Iar vorba unui om
drept este asemenea cuvantului care iese din gura unui inger.’!
[Rahela] a nascut si a murit, dupa cum se spune: «Si, pe cand 1si
dadea ea sufletul, caci tragea sa moara [...]» [Fc 35, 18].” (PRE
36)32

Autorul aratd ca matriarha Rahela a avut doar intentii bune atunci cand in
ascuns a sustras terafimii din casa tatdlui ei. Ea a dorit sd elimine cultul idolatru din
casa lui Laban probabil cu intentia de a-1 atrage spre monoteismul avraamic.
Potrivit Cartii Facerii matriarha nu a manifestat inclinatii idolatre; dimpotriva, ea a
afisat fata de idolii domestici o atitudine de ireverenta incontestabila (Fc 31, 34-35).
Midrasul ilustreaza aici si reminescente ale convingerilor stravechi legate de
practici oculte conform cérora terafimii erau capabili de a destainui posesorilor lor
actiunile altor oameni. Desi il descrie pe patriarhul Iacob ca fiind un om drept,
autorul nu ezitd cu acest prilej In a sublinia importanta unuia dintre preceptele
foarte dragi literaturii sapientiale: retinerea omului cumpatat atunci cand este
provocat sa pronunte cuvinte nepotrivite si sententioase (cf. Pilde 17, 28-29).

Intr-un al loc PRE semnaleazi o poveste foarte interesanta despre supliciile
fiilor lui Israel suportate n perioada robiei egiptene. Personajul principal al acestui
midras este o descendentd omonima a matriarhei din Cartea Facerii. Prin glasul
nepoatei lui Sutelah din semintia lui Efraim,** autorul o face pe Rahela (in mod
indirect) sa-si 1nalte glasul de durere pentru sfarsitul dureros al ,.fiului ei” abia
nascut:

,»Rabbi Akiva a spus: «Supraveghetorii lui Faraon 1i bateau pe
fiii lui Israel pentru cd ei trebuiau sd facd [pentru egipteni]
numarul stabilit de caramizi, dupa cum se spune: <Si numarul de
caramizi pe care-l ficeau mai Tnainte sd-i puneti sa-1 faca fara a
scadea ceva din ele> [Is 5, 8]. Israelitii adunau paie de prin

30 Textul biblic are aici: ,,La cine vei gisi dumnezeii tii, acela sd nu mai triiasci!” (Fc 31, 32). PRE
36 parafrazeaza in acest loc textul biblic.

31 Alici poate fi o aluzie la una din preceptele referitoare la conduita omului cumpitat promovate in
literatura sapientiald vechitestamentara: ,,Nu pune gura ta sa facd sd pacatuiasca trupul tau si nu
spune 1naintea mesagerului [= Zngerul lui Dumnezeu]: «A fost o eroare!» De ce sd se manie
Dumnezeu din cauza vocii tale si sa distruga lucrarea mainilor tale?” (Eccl 5, 5). Traducerea textului
dupa Biblia (traducere, introducere §i note de pr. Alois Bulai si pr. Eduard Patrascu; lasi: Sapientia,
2013).

32 Traducere dupd Pirké de Rabbi Eliezer: According to the Text of the Manuscript Belonging to
Abraham Epstein of Vienna (translated and annotated with introduction and indices by Gerald
Friedlander; London, 1916; reprint New York: Hermon Press, 1970), pp. 274-275.

33 Despre Rahela, nepoata lui Sutelah, nu se aminteste nicdieri in Biblie. Sutelah, fiul lui Efraim este
mentionat Tn Nm 26, 35-36 si I Par 7, 20. Fiul lui Sutelah se numea Eran (Nm 26, 36). Probabil
acesta era tatal Rahelei evocata in midras.
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pustie si le purtau pe asinii lor si [de asemenea] pe sotiile lor si
pe fiii lor [si pe fiicele lor]. Paiele din pustie le strapungeau
calcaile, iar sangele i se amesteca cu mortarul. Rahela, nepoata
lui Sutelah [Nm 26, 36] era aproape sd nasca si impreund cu
sotul ei cdlca mortarul, cand copilul s-a nascut [acolo] si a fost
prins in matrita pentru caramizi. Strigatul ei s-a urcat pana la
Tronul Slavei. Ingerul Mihael a coborat si a luat matrita pentru
caramizi cu argila ei si a adus-o in fata Tronului Slavei. In acea
noapte Cel Sfant, binecuvantat fie El, a coborat, si a lovit pe
intaii nadscuti ai egiptenilor, dupd cum se spune: <La miezul
noptii, Domnul i-a lovit pe toti ntaii nascufi din tara Egiptului
[...] [Is 12, 29].»” (PRE 48)**

Acest midrag arata ca datorita plansului Rahelei, o descendenta a matriarhei,
Dumnezeu ar fi lovit tara Egiptului cu cea de a zecea, cea mai mare si ultima dintre
plagi. Gerald Friedlander aratd ca istorii similare avand ca tema, mai intai, suferinta
unei tinere impovarate de corvezi grele in serviciul lui Faraon si, pe urma, pierderea
unicului ei fiu, au fost consemnate si in alte scrieri iudaice antice (de exemplu /17
Baruh 3, 5).% Despre sangele robilor israeliti amestecat cu noroi amintesc scrierile
profetice (cf. Iez 16, 6; Zah 10, 5).°® Coborarea lui Dumnezeu pentru a cerceta
suferinta poporului Sau a fost anuntatd de patriarhul lIosif pe patul de moarte in
ultimul sdu cuvant adresat rudelor sale: ,,Eu voi muri. Insa pe voi Dumnezeu va va
vizita (sau cerceta) [pagod yipqod] si va va face sa urcati din tara aceasta in tara pe
care a promis-o cu jurimant lui’’ Avraam, lui Isaac si lui Iacob.” (Fc 50, 24).
Potrivit PRE 48 Dumnezeu viziteaza Egiptul pedepsind pe raufacatori ca urmare a
strigdtelor mamei indurerate (metaford a matriarhei Rahela) pentru pierderea
nedreapta si crunta a unicului ei fiu.

D. PESIQTA RABATI

In capitolul 3 al scrierii exegetice cu caracter omiletic intitulatd Pesigta
Rabati (,,Sectiunea mare”, sec. VIII-IX d.Hr.),*® Tosif poartd un dialog emotionant cu
lacob, tatal sau, in care solicitd explicatii la intrebarile: de ce mama sa a fost
ingropatd pe drumul care duce cétre Efrata si de ce lacob nu aduce trupul ei in

34 Traducere dupd Gerald Friedlander: Pirké de Rabbi Eliezer ..., pp. 385-386.

35 Ibidem, p. 386, n. 4.

36 Ibidem, p. 385, n. 13.

37 LXX adauga cuvintele toi¢ matpdoty fudv, ,,parintilor nogtri”.

38 Pesigta Rabati (,,Sectiunea mai mare”) constituie titlul unui culegeri midragice medievale despre
lecturile din Pentateuh si cartile profetice pentru toate sarbatorile. De obicei, scrierea este datata intre
secolele VIII si IX d.Hr., desi contine anumite parti care pot fi din secolul V si VI d.Hr. Cuvantul pesigta
inseamna ,,sectiune” si este folosit aici pentru ca scrierea consta intr-o serie de sectiuni separate, nefiind
un comentariu continuu asemenea majoritatii scrierilor, care de regula comenteaza textul biblic verset cu
verset. Cuvantul rabbati (,,mai mare”) este folosit aici probabil pentru a deosebi culegerea de o lucrare
anterioara cu un titlu asemanator: Pesigta (de-Rav Kahana).
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mormantul patriarhilor de la Hebron? Iacob 1i raspunde fiului cd nu poate transfera
osemintele Rahelei motivand ca prezenta ei pe acel drum constituie un act al providentei
lui Dumnezeu:

»[lacob i-a zis:] «Am ingropat-o acolo pentru cd Dumnezeu mi-a

spus.» Pentru ca a fost descoperit si facut cunoscut lui lacob ca

Templul va fi distrus, iar fiii lui vor fi deportati. Acestia vor merge

la patriarhi si le vor cere sa se roage pentru ei, dar aceasta nu ii va

ajuta. Si mergand ei pe acest drum vor ajunge la mormantul Rahelei.

Si il vor imbratisa, iar ea se va ridica si va implora indurare Celui

Sfant, binecuvantat fie El, si Ii va spune: «Stapane al Universului,

ascultd glasul meu care plange si ai mild de copiii mei, ori da-mi

rascumpararea mea.» De indatd Cel Sfant, binecuvantat fie El, va

asculta rugiciunea ei.” (PR 3)*

Acest pasaj incearca sa ofere un raspuns cu privire la motivul pentru care
Iacob nu a privilegiat-o pe Rahela cu un loc de veci in Pestera Macpela alaturi de
celelalte matriarhe.*’ De asemenea, textul o ilustreazi pe Rahela ca o mijlocitoare
in favoarea poporului exilat in Babilonia. Merita observat faptul cd autorul
pasajului atribuie un rol mai important Rahelei decat celorlalti patriarhi si matriarhe,
intrucat Dumnezeu se milostiveste asupra poporului Sdu doar ca urmare a
intercesiunii mamei lui losif. Pasajul prezintd astfel o marturie veche privind
dezvoltarea unui cult legat de memoria matriarhei biblice. Probabil inca din
antichitate mormantul ei a devenit una din destinatiile favorite ale numerosilor
pelerini evrei. In mod deosebit matriarhei i se adresau rugiciuni in momente
dificile.
Privitor la acest fapt, Louis Ginzberg noteaza un midras evreiesc, fara a-i

indica sursa, despre un dialog purtat intre losif si mama sa Rahela, dupa ce acesta a
fost vandut de catre frati. Condus de negustorii straini in Egipt, losif zareste pe
drum mormantul mamei sale, pe care il recunoaste si alearga spre el pentru a-1
sdruta cu lacrimi si implora ajutor. Mama asculta suspinul fiului ei si i raspunde
(intr-o viziune), il mangdie si il incurajeaza sa mearga In Egipt asigurrandu-l ca
Dumnezeu il va sprijini in toate incercirile sale.*!

3 Traducere dupa Susan S. Sered, art. cit., p. 9. Scrierea a fost editatd de Rivka Ulmer (ed.), Pesigta
Rabbati: A Synoptic Edition of Pesiqta Rabbati Based Upon All Extant Manuscripts and the Editio
Princeps (vols. I-11I; Studies in Judaism; Lanham, MD: University Press of America, 2009).

400 interpretare similara a fost inregistratd in GenR 82, 10, un comentariu rabinic discutat mai sus.
41 Ginzberg, op. cit., pp. 329-330. Legenda este, de asemenea, amintiti de Benjamin D. Cox and
Susan Ackerman, “Rachel’s Tomb,” Journal of Biblical Literature 128 (2009), p. 148. O fresca din
manastirea Sopocani (secolul XIII) din Serbia ilustreazd scena in nartexul bisericii. Sursa de
inspiratie a iconografilor o constituie predica despre Sfantului Efrem Sirul despre patriarhul losif
care se citeste in Ajunul Craciunului si in Lunea Mare din Saptdmana Patimilor. Branislav Todi¢,
»A Note on the Beauteous Joseph in Late Byzantine Painting,” Aeitiov ¢ XpioTlovikng
Apyororoyikng Etapeioag 18 (1995), pp. 89-96.

37



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS
E. LAMENTATII RABA

Cea mai emotionanta extensiune narativa din literatura rabinica avandu-o ca
personaj central pe Rahela se afla in capitolul 24 din Lamentatii (sau Pldngeri)
Rabba (sec. V si XIII d.Hr.).*? Textul se prezintd ca un midras care reia citatul din
cartea profetului leremia discutat mai sus, urcdndu-o pe Rahela pe scend in fata
Templului daramat. Autorul reface atmosfera de la inceputul exilului petrecut in
zilele lui Ieremia. Profetul interpreteaza exilul ca o pedeapsd pentru infidelitatea
poporului ales fatd de Dumnezeu: israelitii practica idolatria Tn pamantul fagaduit,
motiv pentru care Dumnezeu permite ca acestia sa fie cotropiti si exilati. O serie de
personalitati biblice (angelice si umane) participa la actiune. Unii depun marturie
impotriva lui Israel, In timp ce altii 1i iau apararea incercand sa-L induplece pe
Dumnezeu si revoce sentinta readucand poporul din exil.*?

Primul personaj care mijloceste in favoarea poporului este insdsi Moise, al
cirui mormant se afli dincolo de raul Iordan.** Dupi el urmeazi patriarhii si
matriarhele ingropati in Pestera Macpela. Cu toate acestea, interventiile lui Moise,
ale parintilor poporului si ale altor personaje din Vechiul Testament (printre care se
afla inclusiv Dreptul Iov) nu au nici un efect. Poporul a rupt Legdmantul; ei nu au
fost credinciosi, in timp ce Dumnezeu a ramas credincios. In cele din urma, autorul
o aduce in prim plan pe Rahela, al carui mormant se afld in solitudine la marginea
unui drum. In prima parte a cuvantului ei, eroina biblica reproduce in amanuntime
propria istorie:

»dtapane al Universului, Tu stii bine ca robul tau Iacob m-a
iubit mult i a muncit pentru tatdl meu sapte ani ca sd ma obtina.
Cand acesti sapte ani au luat sfarsit si a sosit timpul unirii mele
cu barbatul meu, tatdl meu a hotdrat sd-mi substituie mie pe o
alta, ca sa se marite cu sotul meu, intru binele surorii mele.
Pentru mine a fost foarte greu, céci eu stiam de uneltire si i-am

42 Pasajul reprodus aici prezintd dificultdti in ceea ce priveste o datare chiar si aproximativa.
Consensul general al criticilor considera culegerea Lamentatii Rabba (sau Midras Eichah Rabba,
comentariu rabinic la Plangerile lui leremia) ca fiind compilata in jurul sec. V d.Hr., apartinand
astfel, alaturi de Geneza Rabba si Pesiqta de Rav Kahana, grupului celor mai vechi scrieri din
literatura midasica. Pasajul despre matriarha Rahela (LamR 24) pare sa fi fost inclus mult mai tarziu
in text. Drept marturie 1n acest sens servesc o serie de manuscrise timpurii in care acest pasaj nu
apare. Nici un manuscris 1nainte de sec. XIII nu include acest midras. Pe de alta parte, Seder Eliahu
Rabba (sec. V1), Pesigta Rabbati (sec. IX) si comentatorul Rasi (sec. XI) cuprind versiuni abreviate
ale acestui midras, fapt ce demonstreaza ca pasajul din Lamentafii Rabba nu a aparut in mod
spontan, ci reprezintd o elaborare care s-a desfasurat in decursul mai multor etape succesive pana
cand a ajuns 1n forma finala stabilita in sec. XIII. Sered, art. cit., p. 10. Dialogul purtat intre Iacob si
losif din PR 3 l-am discutat mai sus.

4 Exemple celebre de intercesiuni in cargile vechitestamentare sunt mijlocirea Iui Avraam in
favoarea cetatilor Sodoma si Gomora (Fc 18, 20-33), amintita in unul din capitolele precedente ale
prezentei lucriri, si mijlocirea lui Moise 1n favoarea poporului israelit (Is 32, 7-35).

4 Vechiul Testament nu localizeazd mormantul lui Moise. in Deuteronom se afirma ca »[Moise] a
fost Ingropat in vale, in pamantul Moabului, in fata Bet-Peorului, dar nimeni nu stie mormantul lui
nici pana in ziua de astazi” (versiunea Sinodalei la Dt 34, 6).
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dezvaluit-o sotului meu; si i-am dat lui un semn ca sd ma poata
deosebi pe mine de sora mea, pentru ca tatdl meu sd nu poatd
comite substituirea. Dupa aceea 1nsa, am revenit asupra
hotararii mele, mi-am 1infranat dorinta si m-a cuprins mila
pentru sora mea, pentru ca ea sa nu fie expusa rusinii. Seara, ei
au substituit-o pe sora mea langa sotul meu, iar eu i-am dat
surorii mele toate semnele in privinfa carora ma intelesesem cu
sotul meu, pentru ca el sa creadd cd ea era Rahela. Mai mult
decat atat, m-am culcat sub patul pe care se afla el cu sora mea
si, atunci cand el 1i vorbea, ea raimanea tacuta, iar de raspuns
raspundeam eu, pentru ca el sd nu recunoasca vocea surorii
mele.” (LamR 24)%

In aceastd prima parte cititorii primesc explicatii la intrebarea: de ce Iacob
nu si-a dat seama de schimbul surorilor in noaptea nuntii sale? Acest midras ne-o
prezintd pe o Rahela deosebitd de cea cunoscutad de noi din textul biblic. Ea nu mai
este prada geloziei mistuitoare care o facea nefericitd. Cu o mare stralucire, da
dovadi de abnegatie pentru a nu o face de rusine pe sora ei mai mare.*® Dupi ce a
facut tot ceea ce i-a stat in putintd pentru ca stratagema tatalui ei sa esueze, 1si
reprima dorinta si participa la inducerea in eroare a sotului fagaduit ei pentru binele
surorii sale. Naratorul expune In continuare pledoaria miscatoare a Rahelei pentru
poporul lui Israel adresata lui Dumnezeu:

»Eu 1-am facut acest serviciu, n-am fost geloasa, si n-am lasat-o
sd fie prada rusinii. Si dacd eu, o fapturd din carne si sange,
facuta din tarana si cenusd, nu-mi invidiam rivala §i n-am
expus-o rusinii si dispretului, de ce Tu, un rege cu viatd vesnica
si care esti milos, de ce ai fi Tu gelos pe idolatria care nu se
intemeiaza pe realitate, si i-ai surghiuni pe copiii mei, lasandu-i
sa fie strapunsi de taisul sabiilor, iar pe dusmanii lor i-ai lasa sa
facd din ei ce poftesc !” (LamR 24)

La finalul rugiciunii, matriarha isi apara ,.copiii” si Il determinid pe
Dumnezeu sa-Si revoce sentinta. Aceastd pledoarie in favoarea fiilor Iui Israel,
adresatd sub forma unei rugiciuni citre Dumnezeu nu existd in textul biblic.
Midrasul o ilustreaza pe Rahela, mai intdi ca pe o sord sensibild care manifesta
compasiune fatd de Lia, iar apoi ca pe o0 mama devotatd urmasilor ei. Din aceste
motive, Dumnezeu se indurd numai dupa ce audiaza pledoaria Rahelei, céreia ii

45 Traducerea in roméana a acestui fragment, precum si cel urmator, expus mai jos, a fost preluata din
Pauline Bebe, ,,Rahela,” in Femeile si iudaismul (Bucuresti: Hasefer, 2002), p. 228.

46 Potrivit altui midras aceasta fapta i-a adus onoarea de a fi strimoasa lui Saul (Meg 13b).” Apud
Pauline Bebe, art. cit., p. 228, n. 16.

47 Aceastd apirare este inspiratd mai curand din Ier 31, decat din Cartea Facerii. Pauline Bebe, art.
cit.,p.228,n. 17.
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raspunde fard amanare: ,,Pentru tine, Rahela, voi restabili Israelul la locul lui !
[...]” (LamR 24).

Astfel, midragul 1i atribuie Rahelei rolul de protector al lui Israel
transforméandu-o intr-un ,,simbol al mantuirii”.*® Ceea ce surprinde cel mai mult pe
cititor este faptul ca midrasul o ilustreaza pe Rahela ca fiind superioara nu doar
celorlalti patriarhi si matriarhe, ci si legiuitorului Moise, considerat de rabini drept
cel mai mare intre toti fiii lui Israel. O posibila explicatie a acestui fapt neobisnuit
este ca in perioada medievald (epoca 1n care acest midras a fost formulat) un cult
centrat in jurul mormantul ei era deja cristalizat. Nici unul din texte anterioare nu a
prezentat-o pe Rahela intr-o manierd similard. Dezvoltarea midrasicd a fost
inspirata de fervoarea cultica. Susan Starr Sered opiniaza ca dezvoltarea cultului
rahelian in cadrul iudaismului antichitdtii tarzii se manifestd concomitent cu
dezvoltarea teologiei mariologice in Biserica crestind in timpul aceleiasi perioade.*’

% %k ok

Facand referire la matriarha Rahela care 1si plange copiii (Ier 31, 15; Mt 2,
18), Sfantul apostol si evanghelist Matei indreaptd gandurile cititorilor sai de la
Moise si exodul vechitestamentar reluat n mai multe randuri spre Mesia si ultimul
exod, cel eshatologic. Profetul Ieremia a privit scena mortii Rahelei ca pe una
profetica: Rahela a plans nu numai din cauza durerilor la nastere, ci si pentru ca —
inspiratd de Duhul Sfant - a prevdzut deportarea si uciderea copiilor ei.’® Matei
include in naratiunea evanghelica plansul sfisietor al Dreptei Rahela pentru pruncii
ucisi de Irod ca o notd sumbrd prin care, de asemenea, prefigureazd durerea
Fecioarei Maria (Mater Dolorosa) pricinuita cu prilejul Patimilor suferite de Fiul ei.
Benoni, ,,fiul durerii”, il prefigureaza pe Fiul indurerat (Filius Dolorosus). Acelasi
fiu, renumit in Beniamin, ,,filul mainii mele drepte”, il prefigureaza pe Fiul biruitor
(Filius Victoriosus). Intre cele doua personaje existd un contrast perfect: Rahela
moare dandu-si viata pentru fiul ei, in timp ce Fecioara Maria Il naste pe Cel care
va suferi moartea.

48 Pauline Bebe, art. cit., p. 228.

4 Susan S. Sered, art. cit., pp. 19-20.

30 David Instone-Brewer, “Balaam-Laban as the Key to the Old Testament Quotations in Matthew
2”, in Daniel M. Gurtner and John Nolland (eds.), Built Upon the Rock: Studies in the Gospel of
Matthew (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2008), p. 222 si n. 23.
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IOAN GURA DE AUR - OMILIA A IX-A
LA EPISTOLA SF. APOSTOL PAVEL CATRE FILIPENI

Introducere, traducere si note
de lect. dr. Gabriela RADU

Introducere

Opera exegetica a lui Sfantului loan, Patriarh al Constantinopolului (349-407),
supranumit Gura de Aur a fost, Tn buna parte, pastrata. Printre nenumaratele Omilii la
Isaia, Ieremia, Daniil, la cartile lui Iov sau la Proverbele lui Solomon, la Evanghelia
dupa Matei, la Evanghelia dupa Luca, la cea dupa Ioan, la Faptele Apostolilor au
ramas si numeroase (peste doud sute) Omilii la Epistolele Sfantului Apostol Pavel.

Exegeza Sfantului loan Gurd de Aur din Epistola lui Pavel catre Filipeni
constituie cel mai cuprinzator comentariu al scrisorii care a supravietuit din
antichitatea crestind. Omiliile la Epistola catre Filipeni consista dintr-un
»argument”, socotit ca o prima omilie, urmat de alte cincisprezece omilii. Omilia a
IX-a, a carei traducere urmeaza acestei scurte introduceri, are drept temei, indemnul
Apostolului adresat filipenilor de a-si lucra mantuirea cu frica si cu cutremur ...
fara de cartire §i fara de indoiala. Stantul loan Gura de Aur explicd iIndemnul lui
Pavel, ardtdnd cd Apostolul, el insusi un lucrdtor cu frica nu crede ca este cu
putintd ca, in lipsa acesteia, sa existe TImplinire vremelnica si, cu atat mai putin,
duhovniceascd. Aratand ce lucru Inspdimantator este carteala, ceva foarte aproape
de hula, Hrisostomul conclude cad aceasta este o faptd de nerecunostinta, cel care
carteste este nerecunoscator fatd de Dumnezeu iar cel care este nerecunoscator lui
Dumnezeu este, prin urmare, hulitor al lui Dumnezeu. Adunarea careia i se
adreseaza Sfantului Ioan Gura de Aur este Indemnata sa ia aminte la Iov, la ,,acel
atlet, la acel suflet mai tare ca diamantul, la acea judecatd nestramutatda de otel”,
care, in mijlocul atator nenorociri, nu a cartit. Comparandu-i pe cei care, printre cei
nevrednici raman vrednici, cu stelele care stralucesc noaptea si raspandesc lumina
in Intuneric, fara ca frumusetea lor proprie sa fie cu nimic vatamata si raspandind
cu mai multa stralucire lumina, Sfantul Ioan Gura de Aur oferd Indemnul de a trai
ca unii care avem in noi samanta vietii, avem chezasia vietii, avem viata nsasi,
caci, spune el, asta Inseamna cuvantul vietii.

Traducere:

Drept aceea, iubitii mei, precum totdeauna m-ati ascultat, nu numai cand
eram de fatd, ci cu atdt mai mult acum cdnd sunt departe, cu frica si cu cutremur
lucrati mantuirea voastra, Caci Dumnezeu este Cel ce lucreaza in voi §i ca sa voiti
si ca sa savarsiti, dupa a Lui bunavointa. Toate sa le faceti fara de cartire §i fara
de indoiala, Ca sa fifi fara de prihana si curafi, fii ai lui Dumnezeu neintinati in
mijlocul unui neam rau si stricat §i intru care straluciti ca niste luminatori in lume,
Tindnd cu putere cuvantul vietii, spre lauda mea in ziua lui Hristos, ca nu in zadar
am alergat, nici in zadar m-am ostenit.!

! Filipeni 2, 12-16.
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Cuvine-se ca dojana sa fie Tmblanzita prin laude, pentru ca, in acest fel,
atunci cand 1i Indemnam pe cei pe care 1i dojenim ca, spre propriul lor folos, sa fie
plini de ravna, aceasta este mai usor primitd. De pildad, in crampeiul acesta, asa a
facut Pavel. Si, ia aminte cat de iscusit a facut-o. Drept aceea, iubitii mei, - spune
el. Nu, pur si simplu ,,sd dati ascultare” spune Pavel, ci, mai intai, 1i lauda, zicandu-
le: precum totdeauna m-ati ascultat, adica ,,rogu-va, nu luati pilda de la altii, ci
doar de la voi insiva. Nu numai cdand eram de fata, ci cu atat mai mult acum cand
sunt departe. De ce spune, cu atdt mai mult acum cdnd sunt departe? Poate atunci
pareati ca faceti toate pentru a ma cinsti si respecta pe mine, iar acum, nu. Daca, se
dovedeste, asadar, cd acum va straduiti, se arata ca si odinioard ati facut toate, nu
pentru mine, ci pentru Dumnezeu.

Ce vrei, Pavel? Spune-mi. ,,Nu mie sd-mi dati ascultare, ci cu frica si cu
cutremur lucrati mantuirea voastrd. Adica, nu este cu putintd sa i se arate ceva de
seama si vrednic de uimire celui care traieste fara frica.” Nu spune doar, cu fricd, ci
si cu cutremur care culmea fricii este. Frica aceasta o avea Pavel, de aceea si
spunea: Mi-e fricdi ca nu cumva, altora propovaduind, eu insumi sa ma fac
netrebnic®. Cici, dacd nu este cu putintd ca, fird fricd, si le indeplinim pe cele
vremelnice, cu cat mai mult nu este cu putintd sd le Indeplinim pe cele
duhovnicesti? Spune-mi, deci, cine invata sa scrie si sd citeasca, fard fricd? Cine
ajunge desavarsit intrun mestesug, fara frica? Daca, insd, acolo unde, nu diavolul
std la panda, ci doar lenea starneste neliniste, avem nevoie de atat de multa frica ca
sd biruim o lene ce-i doar a firii, cum e cu putinta ca, fara frica, sa fim mantuiti
vreodatd, acolo unde lupta e atat de crancena, piedicile atat de mari? Cum vine
aceasta fricd? Vine dacd avem in gand cd Dumnezeu este pretutindeni de fata, toate
le aude, toate le vede, nu numai cele savarsite si spuse, ci si tot ceea ce este in
inimi si in cotloanele mintii. Destoinic este sd judece simtirile si cugetarile inimii.>
Daca ne purtdm 1n acest fel, nimic rdu nu vom savarsi, nimic rau nu vom spune,
nimic rdu nu vom avea 1n gand.

Spune-mi, daca ai sta necontentit In preajma domnitorului, nu ai sta cu
frica? Si, atunci cand stai 1angd Dumnezeu, cum de razi de cazi pe spate si nici nu
te temi, nici nu te trec fiori? Nu dispretui a Sa ingaduinta, cdci El indelung te rabda,
calauzindu-te spre cdinta. Cand mananci, gandeste cd Dumnezeu este de fata, céci
este de fatd. Cand urmeaza sa te culci, cand te manii, cand furi, chiar si cand
trandavesti, orice ai face, nu te lasa niciodata cuprins de ras si nici nu te aprinde de
manie. Dacd ai necontenit acest fel de a cugeta, vei fi necontenit cu fricd si cu
cutremur, astfel incat si stai aproape de Imparatul. Mesterul zidar, chiar daci e
destoinic, chiar dacd e un mester nespus de bun, std cu fricd si cu cutremur,
temandu-se ca s-ar putea pravali de pe casd. Si tu ai crezut, ai facut numeroase
lucruri bune, ai ajuns sus pe culmi. Tine-te la addpost de primejdie, stai cu frica,
tine ochiul treaz, nu te pravali de acolo, cdci multe sunt duhurile rdutatii care vor sa
te traga jos.* Slujiti Domnului cu fricd si va bucurati de El cu cutremur.

21 Corinteni 9, 27.
3 BEvrei 4, 12.
4 Cf. Efeseni 6, 12.
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In ce fel e cu putintd ca bucuria si fie Insotitd de cutremur? Aceasta este
singura bucurie, caci doar atunci ne bucuram cand savarsim un lucru bun, ca si cum
am face ceva cu cutremur. Cu frica si cu cutremur lucrati mantuirea voastra. Pavel
nu a spus ,.faceti”, ci ,,lucrati”, adica, cu multd ravna, cu multd grija. Dar cand a
spus cu frica si cu cutremur, ia seama cum Incurajeaza stradania. Caci, ce spune el?
Dumnezeu este Cel ce lucreazd in voi.® Nu te teme fiindcd am spus cu fiicd si cu
cutremur. Nu de aceea am spus, ca sa-ti pierzi curajul, ca si te fac sa crezi ca
virtutea este greu de dobandit, ci, ca sa fii cu luare-aminte si sa nu te irosesti. Daca
acest lucru se intampld, Dumnezeu va face toate; tu fii curajos, caci Dumnezeu este
Cel ce lucreaza in voi. De aceea, daca El lucreaza, noi trebuie sa aratam necontenit
o vointd disciplinatd, inchegata, nestramutatd. [Cdaci, Dumnezeu este Cel ce lucreaza
in voi, §i ca sa voiti, §i ca sa savargiti.] Daca, El lucreaza in noi ca sa voim, in ce
chip ne indeamnd EI? Altfel spus, daca El ne face sd voim, e zadarnic sd ne spui sa
ne supunem, caci nu ne supunem. E zadarnic sa spui cu frica si cu cutremur, caci
totul tine de Dumnezeu. Nu de aceea am spus Caci El este Cel ce lucreaza in voi §i
ca sa voiti §i ca sa savarsiti, ci fiindca am vrut sa va fac stradania mai usoara. Daca
voiesti, atunci El va lucra in tine ca sa voiesti. Nu te teme, nu te stradui in nici un
fel; El ne va da si bunavointa, si deprindere, fiindcd, atunci cand voim, din acea
clipa, El ne va spori a noastrd vrere. De pilda, vreau sd lucrez o buna lucrare:
Dumnezeu a lucrat insasi buna lucrare, prin acesta, El a lucrat si vrerea mea. Ori,
din adancd smerenie spune Pavel aceasta, ca atunci cand spune ca Tmplinirile
noastre sunt daruri. Prin urmare, intocmai ca atunci cand le numeste ,,daruri”, el nu
ne tadgaduieste propria noastrd vointa, ci o Tngaduie 1n noi, tot asa si cand spune ca
,2Dumnezeu lucreaza in noi ca sa voim”, nu Inlatura propria noastrd vointa, ci arata
cd, din trdirea unei vieti drepte primim multa ravnd spre a voi. Cu alte cuvinte, asa
cum ,,a face” purcede din deprinderea de ,,a face”, tot astfel, ,,a nu face” purcede
din deprinderea de ,,a nu face”. Ai dat pomana? Esti mai Indemnat sa dai. Nu ai
dat? Esti mai putin Inclinat sd o faci. Ai fost cumpatat pentru o zi? Esti indemnat sa
fii astfel si pentru ziua urmdtoare. Ai trandavit? Ti-ai sporit trandavia. Cdnd
necredinciosul intrd in addancul rautdtilor, nici nu le bagd de seama.”

Prin urmare, la fel ca atunci cand unul care ajunge in strafundul raului, este
plin de dispret, tot astfel, cand ajunge in strafundul binelui, este plin de ravna.
Altfel spus, asa cum primul, pierzdnd orice nadejde, ajunge mai nepdsator, tot
astfel, celdlalt, dandu-si seama de multimea lucrurilor bune, ajunge mai plin de
rivnd, temandu-se si nu piardid totul. Dupd a Lui bundvointd®, - spune Pavel,
adica, datorita dragostei, datoritd multumirii Lui, ca sa se intample cele placute Lui,
ca si se intAmple, dupi voia Sa. In acest pasaj, Pavel ne arati si ne face increzitori
ca Dumnezeu lucreaza in toate felurile, fiindcd vrea ca noi s trdim asa cum voieste
El. Daca voieste, El lucreazd pentru acest lucru si va lucra aceasta in toate
chipurile, fiindca vrea ca noi sa traim drept. Iei aminte la felul in care Apostolul nu
tagaduieste vointa noastra?

3 Psalmi 2, 11.
® Filipeni 2, 13.
7 Pilde 18, 3.

8 Filipeni 2, 13.
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Toate sd le facefi fard de cartire si fard de indoiald®, spune el. Cand
diavolul nu ne poate indeparta de la faptuirea lucrurilor bune, vrea sa zadarniceasca
in alt chip rasplatirea noastrd. Caci, sau slava desarta, sau trufia, diavolul le-a adus;
sau, dacd nu e nici una dintre cele doud, e carteala sau, dacd nu e nici asta, e
indoiala. Dar, priveste cum a limpezit Pavel acest lucru: a spus ceea ce a spus
despre smerenie, Inlaturand trufia; a spus despre slava desarta: nu numai cand eram
de fata. Vorbeste aici despre cartire si indoiald. De ce, atunci cand, in privinta
corintenilor, a inliturat acestd molimi, i-a amintit si pe israeliti', in vreme ce, in
acest pasaj, nu a spus nimic de felul acesta, ci, pur si simplu, a dat un indemn?
Fiindca acolo, in Epistola catre Corinteni aceastd molima se intamplase deja. De
aceea a avut nevoie de o si mai niprasnici lovitura si o dojana mai severa. Insa, in
acest pasaj, el Indeamna ca acel fapt sd nu se petreacd. Cu asupra de masura a fost
Pavel 1n a-i ocroti pe cei care Incd nu pacatuisera, intr-un chip si mai izbitor,
deoarece, indemnandu-i la smerenie, nu a dat exemplul din Evanghelie in care sunt
osanditi cei ce se falesc, ci a adus In discutie indemnul de la Dumnezeu si le-a
vorbit ca unor oameni liberi, ca unor copii legitimi, nu ca unor slujitori de casa.
Caci, 1n privinta lucurilor bune, cel chibzuit si nobil este indemnat de pilda celor
care 1si trdiesc viata drept, iar cei nechibzuiti, de exemplul celor care nu isi traiesc
viata drept: unul, prin exemplul cinstei, celalalt prin exemplul osindei. De aceea, si
cand le-a scris evreilor, Pavel a spus, aducand in toiul discutiei pe Esau: El, pentru
o mdncare si-a vandut dreptul de intdi nascut.M! Si, din nou: De se va indoi cineva,
nu va binevoi sufletul Meu intru el.'? Si intre corinteni se aflau multi desfranati'®,
de aceea, a spus: Ca nu cumva, venind iardsi, sa ma umileasca Dumnezeul meu la
voi §i sa plang pe multi care au pacatuit inainte §i nu s-au pocdit de necurdtia si de
desfrdnarea si de necumpdtarea pe care le-au ficut."* Ca sd fifi fara de prihand si
curai'®, - spune el, - adicd, fird patd, fard prihani, cici cartirea duce citre o
intinare ce nu-i neinsemnata.

Ce Inseamna fara de cartire? Oare, e bine sau nu e bine? Nu discutati, -
spune el, - de-ar fi despre munca, de-ar fi despre truda, de-ar fi despre orice. Nu a
zis ,,ca sa nu fiti osanditi”, caci osanda pentru fapte este pastrata. Si a aratat aceasta
in Epistola catre corinteni, dar, In acest pasaj, nu spune nimic de felul acesta, ci ,,ca
sa fiti fara de prihand si curati”, - spune el, - fii ai lui Dumnezeu neintinati in
mijlocul unui neam rau si stricat §i intru care stralucifi ca niste luminatori in lume,
tinand cu putere cuvantul vietii, spre lauda mea in ziua lui Hristos.'® Vezi ci ii
invatd sd nu carteascd, intrucat cartirea le std in fire sclavilor nechibzuiti si
nesimtitori? Spune-mi, deci, ce fel de fiu carteste, In vreme ce trudeste pentru tatal
sau si in vreme ce pentru el Tnsusi trudeste?

° Filipeni 2, 14.

10Cf. 1 Corinteni 10, 10.
' Evrei 12, 16.

12 Idem 10, 38.

13 Cf. 1 Corinteni 5, 1.
142 Corinteni 12, 21.

135 Filipeni 2, 15.

16 Filipeni 2, 15-16.
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Gandeste-te, - spune el, - ca trudesti pentru tine, ca aduni pentru tine. Sa
carteasca este in firea acelora cand trudesc pentru altii, cAnd muncesc pentru altii.
Insa, pe ce temei cérteste cel care adund pentru sine? Fiindcd nu va spori avutia sa?
Dar acest lucru nu este un temei. Pe ce temei carteste cel care o face de bundvoie si
nesilit? Mai bine sa nu lucrezi nimic decat sd o faci cu carteala caci ceea ce vine
din aceastd munca este zadarnic. Sau nu vezi ca si in casele noastre spunem mereu:
,»Mai bine cd nu este facut decat sa fie facut cu carteala”? Si, adesea, am ales sa
fim lipsiti de slujirea cuvenitd noud decat sda vina de la un cartitor. Altfel spus,
carteala este ceva Inspaimantator, un lucru Inspaimantator, cu hula se Invecineaza.
Pe ce temei au avut parte de o asemenea osanda aceia care au cartit? Este o fapta de
nerecunostintd. Cel care carteste este nerecunoscator fatd de Dumnezeu; cel care
este nerecunoscator lui Dumnezeu este, prin urmare, hulitor al lui Dumnezeu. Caci,
cu mult timp Tn urma, neintrerupte ispite erau, primejdii una dupa alta; nu era nici
ragaz, nici pasuire, mii de grozavii navaleau din toate partile. Acum, insa, este pace
deplina, acum este tihna.

Si atunci, de ce cartesti? Fiindca esti sarac? Gandeste-te, insa, la lov. Ca esti
bolnav? Ce daca esti bolnav, fiindca si tu iti dai seama cd ai parte de tot atat de
multe binefaceri si Tmpliniri cate a avut si binecuvantatul lov? Gandeste-te la el,
inca o data: mult timp a fost statornic, in vreme ce era plin de paduchi si stitea pe o
grimada de gunoi si isi freca pielea.!” ,,Dupd ce a trecut mult timp”, - se spune,
,hevasta lui a zis catre el: Te tii mereu in statornicia ta? Blesteama pe Dumnezeu §i
mori!'8

Sau ca a murit copilul tau? Asadar, ce daca i-ai pierdut pe toti, si ncd de o
moarte cumplitd, la fel ca lov? Stiti, deci, stiti cd e o mare alinare pentru cel bolnav,
aflat pe patul de moarte, sa-i pecetluiesti gura, sa-i inchizi ochii, sa-i atingi barbia si
sa-1 asculti cuvintele de pe urma. Dar, dreptul Iov nu a avut parte de nimic din
acestea, cdci toti copiii sai In acelasi timp au fost ingropati. Ce vreau sa spun?
Intreb: daci ti s-a poruncit si-1 sfasii pe propriul tau fiu si sa-1 jertfesti si si-1 vezi
arzand asa cum i s-a poruncit acelui binecuvantat patriarh?'® Cum te-ai fi simtit
(cine erai tu), asadar, de-ai fi cladit altarul, ai fi asezat lemnele si ti-ai fi legat
copilul? Te ocardsc unii, Insd? Atunci, cum te-ai simti daca ai auzi aceste ocari de
la prietenii care au venit sa te aline? La urma urmei, noi avem acum multe pacate si
suntem ocdrati pe buna dreptate, Insa in trecut, acel om adevarat, drept, cu frica de
Dumnezeu care se ferea de orice faptd ticaloasda, de la prieteni a auzit cele
potrivnice acestor virtuti.

Spune-mi, atunci, ce daca auzi pe femeia ta ocarandu-te si zicandu-ti: nu
vezi cum ratdacesc ca o slujnica, umbldnd din loc in loc §i din casa in casa,
asteptand pdnd va apune soarele, pentru a ma odihni de ostenelile mele?*® De ce
spui aceste vorbe, o, femeie fara minte? Nu cumva barbatul tau e pricina acestora?
Nu, diavolul este! Blesteamd pe Dumnezeu, - zice ea, - §i moril*' Asadar, daci cel

7Cf. Tov 7, 5.

B Tov 2, 9.

19 Cf. Facerea 22, 1-14.
201ov 2, 9.

2 ov 2, 9.
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ce zace acolo ar blestema si ar muri, ai fi mai usurat? Nu e boala mai amarnica
decat aceea a lui lov, de-ar fi sa numesti mii de boli. Asa de amarnicd era boala lui
ca nu putea nici sa stea in casa, sub acoperisul lui. Asa de amarnica era boala lui ca
toti se fereau de el. Daca n-ar fi avut o boala fara leac, n-ar fi stat in afara cetatii,
aflandu-se mai rau decat cei atingi de leprd, caci aceia puteau intra i in case §i se
puteau intalni cu altii, n vreme ce lov 1si petrecea noaptea sub cerul liber, gol, pe o
gramadd de gunoi; nu-si putea pune pe el nici micar o haind. Cum asa? Poate
fiindca haina 1i sporea suferintele. Trupul meu e plin de paduchi si de solzi de
murddrie; pielea mea crapd si se zbdrceste.?* Trupul 1i scotea viermi si puroi si
asta se petrecea necontenit.

Vedeti cum fiecare dintre noi incremeneste doar auzind acestea? Insi, daca
aceste lucruri sunt de neindurat doar auzindu-le, ar fi de Indurat, vazandu-le? Dar,
daca sunt de neindurat la vedere, cu cat mai mult ar fi de neindurat la a le indura.

Ins3, cu toate acestea, dreptul Iov a indurat, nu vreme de doua sau trei zile,
ci vreme indelungati, si fird si pacituiasca, nici cu buzele méicar®. Ce fel de boald
de felul acesta imi poti numi care sa aiba drept urmare atita chin? Caci, nu este
aceasta mai rea decat pierderea vederii? Inima mea s-a dezgustat de pdinea mea.**
Si nu e doar lucrul acesta, dar noaptea si somnul care pentru altii inseamna odihna,
lui nu-i aduceau vreo alinare, ci 1i erau mai cumplite decat orice tortura. Si asculta-1
pe el care spune: Atunci Tu md spdimdntezi cu vise si md ingrozesti cu naluciri*>?
Dacd ma scol, ma intreb: cdnd va veni seara??® Dar el nu a cartit. Si nu era numai
asta, ci i parerea multora despre el, fiindcd, urmare a lucrurilor pe care le indura, ei
il socoteau raspunzator pentru mii de rele. In orice caz, prietenii lui 7i spuneau
lucrul acesta: ,,Inca nu ai patimit pe masura greselilor tale! De aceea, el si spunea:
lar acum am ajuns de batjocura pentru cei mai tineri decat mine pe care i
pretuiam prea putin ca sd-i pun aldturi cu cdinii turmelor mele.*” Nu-i acest lucru
mai cumplit decat atat de multe morti?

Dar, cu toate ca din toate partile era izbit de un val atdt de mare si de
pretutindeni se ridica o furtuna grozava, nori gramada, talazuri, fulgere, vartejuri de
apa, vartejuri de vant, el neclintit a ramas ca si cum ar fi stat In ape molcome, in
mijlocul unei furtuni atat de mari si atat de grozave, si nu a cartit. Si acestea s-au
petrecut inainte de har, inainte si se fi spus ceva despre Inviere, despre gheena,
despre osanda si despre rasplata.

Noi, 1nsd, ascultdndu-i si pe profeti, si pe apostoli, si pe evanghelisti,
vizand mii de pilde si invatind marturiile despre Inviere, suntem totusi lipsiti de
multumire, cu toate ca nimeni nu ar putea spune ca nenorociri atdt de mari ca cele
ale lui Tov s-au abatut asupra noastrd. Adica, daca cineva si-a pierdut averile, - nu a
pierdut insa atatia fii si fiice ca lov -, chiar daca le-a pierdut, poate le-a pierdut
fiindca era un pacatos, pe cand lov a pierdut totul intr-o clipitd, in mijlocul
jertfelor, in timp ce-I slujea lui Dumnezeu. Daca cineva si-ar fi pierdut si fiii si

2Tov 7, 5.

2 Cf. Tov 2, 10.
% Tov 6, 7.

% Jov 7, 14.

26 Jov 7, 4.
27Cf. Iov 30, 1.
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atata avere, n acelasi timp, - ceea ce nu este cu putin{a, - acela nu ar fi suferit
necontenit de rani si nu ar fi scos puroiul din ele. Si chiar daca s-ar fi intamplat
aceasta, acel om nu ar fi avut parte de unii care sd-1 harfuiasca si sa-1 batjocoreasca,
ceea ce, de obicei, ne raneste mai mult decat orice, mai mult decat nenorocirea in
sine. Cu alte cuvinte, daca la necaz, cadnd avem semeni care ne alind, ne incurajeaza
si ne intaresc cu folositoare nadejdi, suntem asa descumpaniti, inchipuieste-ti ce a
insemnat pentru lov sd aiba parte de cei care 1l batjocoreau.

Daca vorbele, - si am asteptat pe cel ce m-ar milui si nu era si pe cei ce
m-ar mangdia si nu i-am aflat®®, - sunt cumplite si de neindurat, cat de riu este si
gasesti oameni care te batjocoresc In loc sa te mangaie? Suntefi toti niste jalnici
mdngdietori.”® Daci ne-am intoarce mereu la vorbele acestea, dac am tine seama
de ele, nu ne-ar indurera nimic din cele lumesti, uitindu-ne la acel atlet, la acel
suflet mai tare ca diamantul, la acea judecata nestramutata de otel, caci pe toate le
ducea cu bunavointd si cu rabdare, ca si cum ar fi avut un trup invesmantat in otel
sau in piatra.

Intelegand acestea, toate si le facem fara de cartire si fard de indoiala. Faci
ceva bine si cartesti? De ce? Fiindca esti silit sa-1 faci? ,,Stiu”, - spune Pavel, - ,,ca
multi din cei din jurul vostru va silesc sa cartiti”, caci aceasta a lasat sa se infeleaga
atunci cand a spus: in mijlocul unui neam rau si stricat, insa, vrednic de admiratie
este aceasta: sa nu induri nimic de acest fel chiar si atunci cand esti indemnat. Caci
stelele stralucesc noaptea si raspandesc lumina in intuneric, iar frumusetea lor
proprie nu este cu nimic vatamata, ci raspandesc lumina cu mai multa stralucire.
Insa, cand este lumind, nu sunt la fel de stralucitoare. Tot astfel si tu: cand printre
cei necinstiti, tu ramai cinstit, mai tare stralucesti. Vrednic de admiratie este acest
lucru, - sa ramai fara prihand. Ca preintampinare, ca nu cumva sa spund ei acest
lucru, Pavel adauga acest indemn.

Dar ce inseamni tindnd cu putere cuvantul vietii**? Inseamni ca au de gand
sa vietuiascd ca unii ce sunt printre cei mantuiti. Vezi cat de repede adaugd si
rasplata: luminatorii, - zice el, - contin cuvantul luminii, voi insd aveti cuvantul
vietii. Ce Tnseamna cuvdntul vietii? Avand in voi samanta vietii, avand chezasia
vietii, avand viata Tnsasi, Inseamna ca aveti saimanta vietii in voi; asta Tnseamna
cuvantul vietii. Prin urmare, toti ceilalti sunt morti, caci a aratat lucrul acesta.
Altminteri, si ceilalti ar fi avut in ei cuvantul vietii.

Spre lauda mea®', - spune Apostolul. Si eu sunt pirtas, - spune el, - la cele
bune ale voastre. Virtutea voastrd este atdt de mare, Incat nu numai pe voi va
mantuieste, ci si pe mine vestit ma face. Ce fel de mandrie e asta, o, binecuvantate
Pavel? Esti biciuit, esti alungat, esti batjocorit pentru noi. De aceea, spune el: /n
ziua lui Hristos, c¢d nu in zadar am alergat, nici in zadar m-am ostenit’* ci, spune
el, - ma voi mandri de-a pururea ca nu am alergat in zadar, chiar daca mi-as varsa
sdngele ca jertfi>>. Nu a spus, ,.chiar de-as muri”, asa cum nu i-a spus asta nici

28 Psalmi 68, 24.
¥ Jov 16, 2.

30 Filipeni 2, 16.
31 Filipeni 2, 16.
32 Filipeni 2, 16.
33 Filipeni 2, 17.
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cand i-a scris lui Timotei. Ca si acolo el se folosea de aceeasi expresie, zicand: Ca
eu de-acum ma jertfesc**, mangiindu-i pentru moartea sa si invitindu-i si
primeasca cu bucurie moartea lui pentru Hristos. ,,Ca o jertfa si ca un prinos sunt”,
zice el. O, binecuvantat suflet, el numeste indreptarea lor, jertfa lui. Mult mai bine
sd aduci ca jertfa un suflet decat sa aduci ca jertfa un bou. Asadar, - spune el, - daca
la aceastd prinos ma adaug si pe mine Tnsumi ca jertfa, moartea mea ma bucura. Si
chiar daca mi-as varsa sangele pentru jertfa si slujirea credintei voastre, ma bucur
si va fericesc pe voi pe tofi. Asemenea §i voi bucurati-vd si fericiti-ma.> De ce te
bucuri Tmpreuna cu el? Vezi ca arata ca trebuie sa se bucure si ei? ,,Ma bucur ca
prinos voi fi, laolalta cu voi ma bucur ca aduc jertfa. De aceea si voi va bucurati si
va bucurati laolaltd cu mine ca ma aduc jertfa. Bucurati-va laolaltd cu mine asa
cum eu Insumi ma bucur. Neindoielnic, moartea celor drepti nu de lacrimi, ci de
bucurie e vrednica. Daca ei se bucura, atunci trebuie sa ne bucuram si noi laolalta
cu ei, fiindcd nefiresc ar fi ca ei sd se bucure si noi sd plangem. ,,Dar vrem sa
implinim datina”, - spun ei. Lipsd de temei si o scuzd sunt acestea. Uite ce
porunceste Pavel: Bucurati-va si fericiti-ma*® Vrei si implinesti datina? Daci tu ai
de gand sa ramai aici, pe buna dreptate asa vorbesti, Insd, dacad putin mai tarziu, il
vei prinde din urma pe cel plecat de aici, ce fel de datina mai vrei sa Tmplinesti? Cu
alte cuvinte, cineva cautad sa Tmplineasca datina atunci cand este despartit pentru
totdeauna de cel plecat. Insa, daci si acela va stribate aceeasi cale ca a ta, ce fel de
datind mai Tmplinesti? De ce nu-i plangem pe cei care sunt aflati departe de casa?
Nu-1 plangem putin, si imediat dupa intdia sau a doua zi, ne oprim din plans? Daca
vrei sa Tmplinesti datina, doar atit de mult sa jelesti. ,,Nimic cumplit nu sufar”, -
spune Pavel, - ,,ci ma bucur cd ma voi duce la Hristos si voi nu va bucurati?
Bucurati-va laolalta cu mine!”

Sa ne bucuram si noi cand vedem un drept plecand dintre noi i mai mult
inca atunci cand cel plecat este unul dintre cei deznadajduiti. Caci, cel drept pleaca
primind o rasplatd pentru nevointele sale, in vreme ce celdlalt scade din pacatele
sale, plecand. Dar, - zice cineva, - poate, de ar fi trdit, s-ar fi schimbat. Insa,
Dumnezeu Cel Care le randuieste pe toate spre mantuirea noastra, nu l-ar fi luat
daca ar fi fost sa se schimbe.

Adica, de ce Dumnezeu nu i-ar fi ingdduit aceluia sa-L multumeascad in
viitor? Daca 1i ingaduie pe cei care nu se schimba, cu atat mai mult, 1i va Ingadui pe
cei care se schimba.

De aceea, 1n orice privintd, suspinarea sa conteneascd, in orice privinta,
bocetul s inceteze. Pentru toate sa-I multumim lui Dumnezeu, pe toate sa le savarsim
fara cartire.

Sa ne bucuram, Lui placuti sa-I fim, ca astfel sa ne bucuram si de vesnicele
Lui bunatati, prin Hristos lisus Domnul nostru, Céruia I Se cuvine slava, stapanirea
si cinstea, impreund cu Tatal si cu Sfantul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor.
Amin.

342 Timotei 4, 6.
35 Filipeni 2, 17-18.
36 Filipeni 2, 18.
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NICI INALTIMEA, NICI ADANCUL:
DESPRE VAMILE VAZDUHULUI'

David BENTLEY HART?
Traducere Petre MAICAN
(Universitatea din Aberdeen)

Un numar mare de cercetatori ortodocsi din lumea academica (mai ales cand
se aduna sa discute soptit si se simt liberi sd vorbeasca doar intre ei) deplang
degenerarea radicala a ortodoxiei din America ultimilor ani - cum, de la urbana,
savanta si poate sofisticarea, putin mandarind, a generatiei lui Alexander
Schmemann si John Meyendorff s-a ajuns la primitivismul fundamentalist, doctrinar
si profund incult promovat in principal de evangelicii convertiti dupd modelul John
Witeford. Dovada pe care o aduc in acest sens este respectabilitatea tot mai crescanda
a mitului vamilor vazduhului. La un moment dat, Invatatura ca fiecare suflet atunci
cand pardseste aceastd lume este condus de Ingeri prin doudzeci de vami situate
deasupra, in atmosfera, iar la fiecare dintre ele sufletul este acuzat de un procuror
demonic pentru pacatele comise in timpul vietii, putdnd trece mai departe catre rai
numai daca poate aduce ca ,,taxa vamald” compensatoare dovada faptelor bune (in
lipsa carora va fi tras in jos catre iad), era in cel mai bun caz un crampei de folclor
bizar care se gisea doar in mediul unor excentrici marginali ca Serafim Rose. In
fond, este posibil ca o imagine atat de jenant de puerild, daca nu altceva, sa evoce
timpurile in care universul fizic si ordinea spirituala a lumii erau mai mult sau mai
putin indistincte; cand incd mai parea firesc sa te gandesti ca raiul lui Dumnezeu este
situat dincolo de sfera stelelor fixe, deasupra cerurilor planetare si a regiunii cosmice
sublunare mutabile, si sa-ti inchipui ca trecerea sufletului plecat din viata aceasta in
eternitatea lui Dumnezeu implica intr-un fel parcurgerea fizica a unui interval spatial
intre pdmant si empireu.

Se poate totusi ca cineva sa fie distras de aceastd imagine cosmologica. Poate
fi de-a dreptul absurd sa confunzi calatoria sufletului catre Dumnezeu cu un itinerariu
cosmic in adevaratul sens al cuvantului - si cu atdt mai mult printr-un univers
Ptolemeic - dar fard indoiala toate aceste elemente ar putea, la nevoie, sa fie
alegorizate fard a aduce vreun prejudiciu esentei unui asemenea scenariu spiritual.
Fireste, noi nu respingem invataturile duhovnicesti ale crestinilor din Antichitate sau
din Evul Mediu pur si simplu din cauza conceptiilor lor ce se limitau la un univers
cosmic in care nu exista inca o distinctie calitativa absoluta intre realitatea spirituala
si cea fizica. Autorii Noului Testament au trdit intr-o lume 1n care o separatie clard
intre cosmologic si metafizic, cu atdt mai putin intre natural si supranatural, nu

! Text preluat si tradus cu acordul editorului de la adresa: https:/public orthodoxy.org/2019/
05/08/hart-on-the-toll-houses/ [17.5.2019].

2 David Bentley Hart este un teolog ortodox, comentator cultural si autor a numeroase cAirti.
Traducerea sa a Noului Testament in limba engleza a fost publicata in 2017 la Yale University Press
- n. Trad.
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prinsese incd contur in mintea nimanui. Pentru acestia, coborarea lui Hristos in
aceastd lume era simultan o miscare de la transcendentd spre imanentd, dar si una
prin spatiu, de la eonul divin imutabil sau taramul ceresc, in jos prin sferele
concentrice ale cerurilor planetare si lunare, pana la tardmul nasterii, alterdrii si
descompunerii. In mod reciproc, urcusul nostru spre Dumnezeu, in si prin Hristos, a
fost Inteleasa deopotriva ca o trecere sacramentald, mistica, 1n slava de la moarte la
0 noud viata, dar si ca o indltare in si cu Hristos, prin cerurile inconjuratoare spre
eternitatea lui Dumnezeu cea de deasupra. Conform acestei viziuni, atat Hristos cat
si cei pe care El 11 mantuieste traverseaza prapastia spirituald si morala a instrainarii
dintre empireul lui Dumnezeu si acest cosmos, dar de asemenea (intr-un anumit fel)
si chiar intervalul fizic dintre ele. Sau, cel putin, asa se credea.

Cu toate acestea - si asta este fundamental - crestinii credeau totodatd ca in
urma biruintei lui Hristos asupra puterilor ostile care imparateau peste toate aceste
ceruri intermediare si care guvernau lumea, nu vor mai exista nici un fel de bariere
intre cerul lui Dumnezeu si lumea veacului ce va sa vie. Si in aceasta se afla marea
problema. Adevaratul scandal din spatele nvataturii despre vamile vazduhului nu
este cd se bazeaza pe cosmologia anticd pe care o impartaseste cu - sd spunem -
Apostolul Pavel, ci faptul ca insusi conceptul de astfel de bariere in calea urcusului
sufletului catre Dumnezeu constitute, nici mai mult nici mai putin, decat o
contradictie a intregii naratiuni a mantuirii pe care a proclamat-o Pavel. In fapt,
aceastd notiune reprezintd o intoarcere la teroarea religioasd omniprezentd in
Antichitatea tarzie precrestind - de fapt aceeasi teroare pe care Pavel o vedea a fi fost
risipitd de catre Hristos odata pentru totdeauna. Pentru Pavel, si nu este nicio
exagerare, absenta totala a oricarui concept similar acestor vami ale vazduhului de
dupd moarte constituia insasi esenta vestii bune a ceea ce se petrecuse in Hristos.
Indiscutabil, este dificil pentru noi sd concepem marea anxietate spirituald a
Antichitatii tarzii in orice alt fel decat ca o reprezentare metaforicd: si anume, ca
suntem prizonieri in acest ,,aici jos”, in taramul efemeritatii, al nasterii si al mortii,
sub sfera lunii 1n regiunea aerului cu toata volatilitatea lui trecatoare, in dedesubtul
sferelor impenetrabile, miscatoare si veghetoare ale cerurilor de deasupra. Unii dintre
noi stiu desigur ca in primele secole ale Bisericii existau religiile misterelor, sau secte
»gnostice”, sau culte orfice, sau ale Intelepciunii lui Hermes (si asa mai departe), care
promiteau mantuirea exact in forma unei scapari de - si din mijlocul - unor agenti
celesti care ne intemnitau. Totusi, ne este aproape imposibil sd ne imagindm a intra
intr-o lume 1n care asemenea credinte ocupau locul central al oricarui sistem religios.

Si cu toate acestea, inca de timpuriu, apologetii crestini ne ofera dovezi
abundente ale omniprezentei acestei idei si ne aratd cat de adanc era ea inradacinata
atat Tn temerile, cat si in sperantele spirituale, ale epocii. Adversus Haereses a lui
Irineu de Lyon, de pilda, abunda in descrieri stranii ale variantelor mitului gnostic.
In mod special ni s-ar putea pirea bizare noui astizi indeosebi prezentirile din
aceastd lucrare a unor secte care credeau ca este necesar pentru cei alesi s memoreze
anumite cuvinte sau fraze secrete care le vor permite accesul prin sferele arhontilor,
sau cd aceste cuvinte puteau fi comunicate spiritelor mortilor de indata ce isi
incepeau urcusul spre rai (a se vedea, spre exemplu, AH 121.5). Ins, bizare sau nu,

50



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

marturiile acestea sunt corecte. Le gasim confirmate Intr-un numar mare de
fragmente literare ,,gnostice” cum ar fi 4 Doua Carte a lui Jeu (52) din Codicele
Berlin sau Apocrifa lui lacob din corpusul Nag Hammadi (VHC V.3.32.29-35.25).
De asemenea, stim de la Origen ca un numar de secte (spre exemplu ofitii) credeau
ca formulele cvasi-magice de acest fel le permiteau iluminatilor pnevmatikos sa se
strecoare printre ,,portarii” tiramurilor planetare si sa treaca de ,,vesnic inlantuitele
porti ale arhontilor” (Contra Celsum V1. 301f; VI1.40). Dar, ldsand la o parte aceasta
notiune poate usor comicd a spiritelor eliberate care traverseaza cerurile asemeni
betivilor din era Prohibitiei care sopteau parole la o serie de usi ca sa fie primiti in
bar, imaginea esentiald - ca aceastd lume este o Inchisoare si mantuirea o evadare
prin peretii ei imprejmuitori - era aproape universald. Misterele orfice invatau de
multd vreme ca ,,daemonul” dionisian din interiorul fiecarui initiat trebuie sa urce
inapoi prin sferele celeste prin care a cdzut la inceput in aceasta lume, lepadand
succesiv fiecare dintre straturile de ,,Titaniu” care il ingreunau si pe care le dobandise
in decursul acestei coborari imemoriale. Si aceastd notiune de decorticare psihica
[spirituald] succesiva era o conceptie mistica obisnuitd in epoca. Spre exemplu,
Plotinus, atunci cand ofera propria interpretare a religiilor misterelor din antichitate,
considera cd dezbracarea initiatilor simbolizeaza inlaturarea ipdrio (imbracdmintei)
care ajungea sa invaluie vobg-ul (intelectul) cand cobora prin ceruri si intra In aceasta
lume (Enneadele 1.6.7). Proclus, in cele doua carti ale sale, Comentariu la Alcibidae
st Despre existenta raului (cel putin in fragmentele din textul original redate de
Mihail Psellos), vorbeste si el despre yutdveg (tunicile) invaluitoare pe care le
dobandim cand venim aici si pe care iarasi trebuie sa le indepartam cand ne ducem
inapoi. In general, in platonismul trziu, spiritul rational sau intelectul era invelit in
sapte ,,tunici” pe care le imbraca succesiv cand trecea prin cele sapte sfere planetare,
la care se mai puteau adauga si alte straturi formate din elementele lumii sublunare.
Fiecare din aceste straturi - numite si ,,suflete” - constituiau un fel de vehicul sau
suport, un dynuo care 1i permiteau spiritului sa intre Tn urmatorul taram la fiecare
stadiu al coborarii sale pana cand, in final, era capabil sd intre in inchisoarea trupului
material muritor. Cu fiecare vesmant primit, spiritul se adancea in uitarea propriei
origini si naturi adevarate. O imagine aproape identica a urcusului sufletului cétre
cer o gasim in Corpus Hermeticum (1.23-26). Si mitraismul promitea ca cei salvati
vor strabate cele sapte ceruri planetare si vor trece de puterile potrivnice care le
pazesc. lar tratatul sethian Zostrianos - de interes deosebit aici - descrie aceste sapte
sfere ca ,,locuri de suferintd izbavitoare” (NHC VIII.1), iar pasaje similar se gésesc
si In tratatele mandeene Diwan Abathur si Ginza de Stdanga. Pentru cei din urma,
mantuirea se afla In taramurile divine ale luminii, deasupra celor sapte ,,martatds”
care ne inchid in aceasta lume; iar ca sa ajungem la acele tdramuri trebuie sa trecem
printr-o succesiune de ,,vdmi” unde vom fim interogati si incercati. (Si sincer, este
plauzibil sa presupunem ca mitul vamilor vazduhului a migrat din astfel de surse
catre extremitatile culturii ortodoxe monahale.)

Nu trebuie sd ne amdgim insd ca doar sectele marginale, excentrice si
,heterodoxe” ale primelor secole gandeau 1n acesti termeni. Majoritatea evreilor, cu
mult Tnainte si cu mult dupa timpul lui Hristos, ca de altfel si majoritatea crestinilor
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din acele timpuri, intelegeau cosmosul i mantuirea in moduri care - cel putin
morfologic - erau 1n esentd aceleasi. Astfel, Noul Testament vorbeste de o oranduire
cosmica aflatd sub domnia dumnezeului acestui eon (2 Corinteni 4:4), sau a
arhonului acestui cosmos (Ioan 14:30; Efeseni 2:2), sau a fiintelor spirituale inchise
fara speranta in sferele ceresti intesate de arhonti ostili si puteri si domnii si demoni
(Romani 8:3, 39; 1 Corinteni 10:20-21; 15:24; Efeseni 1:21; etc.) legati si blestemati
de o lege care a fost in fapt rdnduitd de puteri inferioare, numai Ingeresti (Galateni
3:10-11; 19-20). In aceastd inchisoare, in acest intuneric care nu cunoaste nimic
despre Lumina cea adevarata (Ioan 1:5) — un Mantuitor dumnezeiesc coboara din
taramul divin de deasupra (Ioan 3:31, 8:23; etc.), aducand cu El un adevar secret care
a fost ascuns dinainte de veci (Romani 16:25-26; Galateni 1:12; Efeseni 3:-9;
Coloseni 1:26), o ingelepciune necunoscutd nici macar de ,,arhontii acestui cosmos”
(1 Corinteni 2:7-8) si care are puterea de a elibera duhurile cdzute (Ioan 8:31-32).
Epistola catre Efeseni ofera practic o descriere de manual a acestui tip de mantuire
cosmicd: Hristos a fost asezat de-a dreapta lui Dumnezeu in lacasurile ceresti, ,,mai
presus decat toatd incepatoria si stdpanirea si puterea si domnia” cu toate ,,supuse
sub picioarele Lui” (Efeseni 1:20-22), dupa ce in urcusul Sdu spre ceruri a luat
captive puterile potrivnice (Efeseni 4:8-10). Mai mult decat atat, El ne-a eliberat si
de Arhonul puterii vazduhului (2:2) si ne-a asezat alaturi de El in lacasurile ceresti
(2:6); si chiar acum, prin Biserica, El le descopera planul lui Dumnezeu acestor
arhonti si puteri cosmici (Efeseni 3:10) si pand la implinirea tuturor lucrurilor
crestinii trebuie sd continue sa lupte in aceasta viatd nu Impotriva ,trupului si a
sangelui, ci impotriva Incepatoriilor, impotriva stapaniilor, impotriva stapanitorilor
intunericului acestui veac, impotriva duhurilor rautétii, care sunt in vazduh” (Efeseni
6:12). Limbajul este cat se poate de clar.

Nu trebuie nici sa ne Indoim vreo clipa de cat de literal trebuiau intelese
aceste imagini. Desigur, toate aceste expresii ar putea astdzi sa para unora dintre noi
ca reduc o buna parte din soteriologia Noului Testament fie la o mitologie naiva, fie
la o stiintd gresitd, dar asta ar fi o judecatd foarte ingusta. In orice epoca, oamenii
sunt constransi sa gandeasca si s vorbeasca utilizand imaginea realitatii pe care o
cunosc, dar asta nu inseamna cd adevarurile pe care ei incearcd sa le enunte sunt
epuizate de acele forme conceptuale. Oricare ar fi situatia, este cert ca pentru Pavel
(ca pentru toti crestinii din acel timp), biruinta cosmica a lui Hristos si subjugarea
domniilor, stapanirilor si puterilor cosmice (1 Corinteni 15: 24-28) a deschis, in mod
literal, un drum prin sferele planetare, cerurile Inconjuratoare, armatele vazduhului
si printre puterile cele mai Inalte, pAnd la Dumnezeu. Aceasta este o afirmatie
deopotriva fizica si spirituald. Si chiar daca acum majoritatea dintre noi pot sd o
inteleagd doar in sens spiritual, ar trebui totusi - chiar si doar de dragul intelegerii -
sa acceptam ca acesta nu era cazul si pentru primii crestini. Ar trebui cel putin sa ne
ingdduim sa recunoastem unitatea integrald a naturalului si a supranaturalului, a
cosmicului si a divinului, care strabate din proclamatia plina de bucurie a lui Pavel
,,Ca nici moartea, nici viata, nici ingerii, nici stapanirile, nici cele de acum, nici cele
ce vor fi, nici puterile, nici Tndltimea, nici adancul si nici o alta faptura nu va putea
sd ne desparta pe noi de dragostea lui Dumnezeu, cea intru Hristos lisus, Domnul
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nostru” (Romani 8:38-39). (Inutil sa mai spun ca am putea sa adaugam la acest
inventar si ,,vamile vazduhului” sau ,,demonii aerului’).

Acestea fiind zise, nu cred ca este suficient sa privim invatatura despre vamile
vazduhului ca un simplu crampei de evlavie populara care a ajuns sa fie impletit
indisolubil cu unele din firele mai rustice ale traditiei spirituale. Nu este suficient nici
sa o privim ca o expresie nefireascd a credintei, fara justificare dogmatica sau
coerentd logica (desi cu siguranta este si una si alta). Daca cineva vrea intr-adevar sa
fie scrupulos si sd eticheteze aceastd invatatura corect trebuie sa spuna ca, tehnic
vorbind, acesta este un fragment remarcabil de subversiv provenit fie din
sincretismul antichitatii tarzii, fie din gnosticism. Am multe motive pentru care nu-
mi place sd arunc 1n stanga si in dreapta cuvantul erezie. Dar putem sa fim de acord
ca, pentru cei care sunt atenti la continutul Evangheliei in expresia ei cea mai
originald, mai ales in epistolele Pauline, invatatura vamilor vazduhului poate fi
privita foarte bine ca Insdsi intruchiparea ereziei: negarea efectiva a biruintei lui
Hristos, a subjugdrii si desfiintarii tuturor puterilor, domniilor si a agentilor spirituali
care ne-au separat vreodatd de Dumnezeu. Trebuie admis cd 1n trecut niste invatatori
cu adevarat sfinti si venerabili din istoria Ortodoxiei au sustinut acest mit. Dar asta
nu are nicio insemnatate. Asa cum Pavel spune de asemenea ,,chiar daca noi sau un
inger din cer v-ar vesti alta Evanghelie decat aceea pe care v-am vestit-o - sa fie
anatema!” (Galateni 1:8).
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SENUTI DIN ATRIPE SI PATRONAJUL SPIRITUAL iN
MONAHISMUL EGIPTEAN TARZIU

Lect. Dr. Daniel LEMENI

Abstract: Shenoute of Atripe was an extraordinary monk in Southern Egypt,
during the first half of the fifth century. More exactly, he was abbot of three
monasteries (two for men and one for women) located near Atripe (modern-day
Sohag). But Shenoute not only served as abbot, he also worked as a strong and
eloquent spiritual patron for monks and Christians. One of the fascinating features
of Shenoute’s monasticism is holy patronage. Therefore, in this paper we will point
out this spiritual practice understood as care of the poor. Through his actions
Shenoute was deeply involved in the economic and worldly issues. From this
perspective, Shenoute’s discourses are an invaluable evidence to know the rural
economy of late antique Egypt. And indeed, Shenoute of Atripe emerged as great
monk and spiritual patron in the late ascetic tradition.

Keywords: Shenoute of Atripe, monasticism, spiritual patronage, charismatic

authority

Senuti din Atripe (cca. 348-464)!, cel mai celebru monah copt din a doua
perioada a monahismului egiptean, a fost egumenul si liderul spiritual al uneia din

! Senuti din Atripe a fost una din figurile marcante ale monahismului egiptean tarziu. Printre altele, el l-a
insotit pe Sf. Chiril al Alexandriei la Sinodul de la Efes (431), biograful séu, Besa, afirmand cé avva Senuti
l-ar fi palmuit pe Nestorie. O intdmplare care ne aduce aminte de palma pe care Sf. Nicolae i-ar fi dat-o lui
Arie la Sinodul de la Niceea (325). Ignorat de sursele grecesti si latine, toate informatiile pe care le avem
despre Senuti provin din doud izvoare principale: propriile sale scrieri (Canoanele si Discursurile) si o
biografie scrisa de ucenicul sau Besa (Viafa lui Senuti). Daca Canoanele reprezintd un set de noua colectii
de scrisori adresate monahilor din confederatia sa, Discursurile se constituie ca un ansamblu de predici
publice adresate mirenilor. Din nefericire, aceste texte s-au conservat intr-o stare destul de precard, ele fiind
in mare parte deteriorate sau foarte greu de descifrat. Parcurgind aceste texte se poate vedea ca in multe
privinte confederatia senutiand s-a asemanat cu sistemul pahomian. De asemenea, cu privire la persoana
avvei Senuti se poate spune ca el nu a fost doar egumenul Manastirii Albe, ci si un fervent misionar si
aparator al crestinismului. Senuti nu numai cé a propovaduit impotriva paganismului, dar el a célatorit de
multe ori, impreund cu monabhii sai, asemenea unei echipe mobile, cu scopul de a distruge templele pagane
pentru a le transforma in biserici crestine (cf. W. Harmless, Desert Christians, Oxford University Press,
2004, pp. 446-447). De aceea, nu Intamplator, A. Veilleux il descrie pe Senuti ca fiind un “’vulcan in
perpetud eruptie” (cf. David N. Bell, Besa: The Life of Shenoute, Cistercian Publications, 1983, v si xi.).
Totusi aceasta caracterizare pare usor exagerata daca nu de-a dreptul eronata. John McGuckin afirma mai
degraba cd Senuti, cel putin in prezentarea pe care i-o face Besa, a fost mai degraba asemenea unui profet
din Vechiul Testament. De pilda, la fel ca si profetul Ilie, care s-a opus vehement cultului lui Baal, Senuti
a luptat fara incetare impotriva cultelor pagane. Si, intr-adevar, exegeza mai recentd confirma aceasta
perceptie a lui Besa asupra lui Senuti. Pentru o introducere in monahismul senutian, vezi Stephen Emmel,
Shenoute’s Literary Corpus, 2 vol, Louvain, 2004. Pentru o abordare in extenso a Canoanelor avvei Senuti,
vezi B. Layton, The Canons of Our Fathers: The Monastic Rules of Shenoute, Oxford University Press,
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cele mai mari comunititi ascetice din Egiptul antic tarziu. In calitatea sa de lider
ascetic, Senuti a intemeiat si Indrumat o federatie de trei manastiri (doud pentru
barbati si una pentru femei)? in apropiere de Atripe (orasul modern de azi Sohag).
Atripe era situat pe partea vesticd a fluviului Nil, vis-a-vis de orasul Panopolis (in
coptd Shmin, orasul modern de azi Akhmin). Exegeza de specialitate desemneaza
aceastd comunitate federativa a lui Senuti sub numele de ”"Manastirea Alba” datorita
zidurilor albe si calcaroase ale Bisericii principale. Aceasta manastire va deveni un
centru monastic extrem de important Tn monahismul egiptean din Antichitatea
crestind tarzie’. Importanta sa in istoria monahismului egiptean rivalizeaza cu cea a
mult mai cunoscutului Pahomie (mort in 346), intemeitorul faimoasei Koinonia, dupa care
comunitatea asceticd a lui Senuti a fost modelatd. Si, intr-adevar, se pare ca
organizarea manastirilor din federatia senutiana a fost similara cu cea din koinonia
pahomiana®,

In continuare vom indica citeva repere esentiale care au configurat profilul
biografic si intelectual al avvei Senuti. Aceste repere le gasim intr-o Viata a lui
Senuti, care a supravietuit pana in zilele noastre in mai multe versiuni in copta, araba
si alte limbi, ea fiind atribuitd succesorului sdu la conducerea Manastirii Albe, si
anume Besa®.

Din biografia sa aflam cd avva Senuti s-a ndscut 1n jurul anului 347 si a intrat
in Manastirea Alba ca monah nu mai tarziu de anul 372. Senuti a primit o educatie
primara (citea si scria in greacd), ceea ce inseamnad ca asimilase la un nivel elementar
gramatica si retorica: “’Senuti, desigur, nu a fost strdin de cultura elitei: nivelul
evident inalt al educatiei indicd ca el provine din straturile mai Inalte ale societatii
din Panopolis™®.

Nu stim ce anume l-a determinat sa intre n viata monahala, dar se poate ca
legaturile de rudenie sa fi jucat un rol 1n acest sens: unchiul sdu Pcol care a intemeiat
Manastirea Alba era inca egumenul acestei comunitati atunci cand Senuti s-a alaturat
ei. In orice caz, Senuti devine liderul manastirii in jurul anului 386, pe care a condus-

2014, iar pentru opera sa omiletica, vezi David Brakke si Andrew Crislip (eds.), Selected Discourses of
Shenoute of Atripe: Community, Theology, and Social Conflict in Late Antique Egypt, Cambridge
University Press, 2015.

2 Cea mai bund lucrare despre relatia dintre avva Senuti si monahiile din comunitatea sa, raméane
cartea lui R. Krawiec, Shenoute and the Women of the White Monastery: Egyptian Monasticism in
Late Antiquity, Oxford University Press, 2002.

3 Dimensiunea impresionantd a acestei mandstiri (rimasitele Manastirii Albe incd mai pot fi vazute si
astdzi) ne aratd rolul extrem de important pe care 1-a jucat ea in lumea mediteraneana antica tarzie.
Stim foarte bine cd manastirile cenobitice erau de dimensiuni foarte mari (cf. Historia Monachorum
in Aegypto 17.1-3), un exemplu elocvent in acest sens fiind cetatea Oxyrhynchus, care potrivit unei
estimari, probabil un pic cam exagerate, numara pana la 10.000 de calugari (cf. Historia Monachorum
in Aegypto 5.6).

4 Pentru mai multe detalii, vezi Bentley Layton, “The Ancient Rules of Shenoute“s Monastic
Federation”, in G. Gabra si Hany N. Takla (eds.), Christianity and Monasticism in Upper Egypt, vol.
I: Akhmim and Sohag, American University in Cairo Press, 2008, pp. 73-81.

3> Besa, The Life of Shenoute, introd., trans., and notes by David N. Bell, Cistercian Publications,
Kalamazoo, Michigan, 1983.

% D. Brakke, and Andrew Crislip (eds.), Selected Discourses of Shenoute the Great: Community, Theology,
and Social Conflict inLate Antique Egypt, ed. cit., p. 10.

55



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

0 pana la moartea sa care a survenit in anul 465. Avva Senuti din Atripe se bucura
de o mare evlavie in randul crestinilor copti, astfel incat in fiecare an, pe data de 14
iulie zeci de mii de pelerini se aduna la ramasitele Manastirii Albe din afara orasului
Sohag pentru a-1 sarbatori pe acest mare sfant copt. Avva Senuti rdmane una din cele
mai venerate figuri din Biserica Ortodoxa Copta.

Existda doua trdsdturi esentiale care evoca personalitatea puternica si
harismaticd a avvei Senuti: revelatiile directe primite de la Dumnezeu si buna
cunoastere a Sfintei Scripturi. Acesta e motivul pentru care el a pretins o ascultare
absoluta din partea crestinilor (monahi si mireni), deoarece mesajul sdu nu reprezinta
propria sa viziune, ci pe cea a lui Dumnezeu’. De asemenea, scrierile sale abundi in
citate si aluzii biblice, motiv pentru care el a fost perceput adeseori ca fiind un profet
asemenea celor din Vechiul Testament®. Desi a fost liderul spiritual al unor mari
comunitati ascetice, avva Senuti din Atripe a fost un om al desertului. Asa cum aflam
din biografia sa, el nu a trait impreund cu fratii sai din mandstire, ci undeva in
apropierea desertului’. Tot de la Besa aflim cd “viata sa a fost precum cea a
profetului Ilie”!?, ceea ce I-a determinat pe Philip Rousseau si afirme ci avva Senuti
detine autoritatea spirituald a marilor figuri biblice!!.

De altfel, traind 1n afara zidurilor manastirii dar afiliat acesteia, avva Senuti
s-a modelat el Insusi ca “o voce care strigi in pustie”'?. Asemenea, Sf. Ioan
Botezatorul, avva Senuti a denuntat nelegiuirea lumii din secolul IV. Astfel, ca om
al desertului, avva Senuti a fost asemenea profetilor biblici din Vechiul Testament,
adicd un parrhésiastes’3.

Si, intr-adevir, avva Senuti si-a asumat un rol profetic'* datoritd puterilor sale
taumaturgice si a virulentei din predicile sale. De asemenea, avva Senuti a aparut ca

"in Canonul 1, avva Senuti vorbeste despre “revelatiile si descoperirile de la Domnul” (cf. Canon 1,
in M. Bielawski si D. Hombergen, /I monachesimo tra eredita e aperture: Atti del simposio Testi e
temi nella tradizione del monachesimo cristiano per il 500 anniversario dell istituto monastico di
Sant Anselmo, Roma, 2004, pp. 151-174. Vezi si C. Schroeder, Monastic Bodies: Discipline and
Salvation in Shenoute of Atripe, University of Pennsylvania Press, 2007, pp. 24-53.

8 R. Krawiec, Shenoute and the Women of the White Monastery: Egyptian Monasticism in Late

Antiquity, pp. 55-66 si D. Brakke, ”Shenoute, Weber, and the Monastic Prophet: Ancient and Modern
Articulations of Ascetic Authority”, in A. Camplani si G. Filoramo (eds.), Foundations of Power and
Conflicts of Authority in Late-Antique Monasticism: Proceedings of the International Seminar, Turin,
December 2-4, 2004, pp. 47-73.

° Emmel, ”Shenoute®s Place in the History of Monasticism”, p. 41. Vezi, de asemenea, Besa, Life of
Shenoute, cap. 122.

10 Besa, Life of Shenoute, cap. 8, 10.

' Ph. Rousseau, “Spiritual Authority of the Monk-Bishop: Eastern Elements on Some Western
Hagiography of the Fourth and Fifth Centuries”, Journal of Theological Studies 22 (1971), p. 380.

12 Cf. Emmel, ”Shenoute the monk: the early monastic career of Shenoute the archimandrite”, pp.

171-173.

13 1dealul parrhésia e desigur stravechi. Timp de secole €l a fost asumat de filozoful antic, care a fost
constiinta critica a societatii. In Antichitatea crestina tarzie, conceptul a primit noi conotatii odati cu
aparitia episcopilor si a monahilor.

14 Vezi David Brakke, Andrew Crislip, Selected Discourses of Shenoute the Great: Community,

Theology, and Social Conflict in Late Antique Egypt, Cambridge University Press, 2015 si Caroline
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un lider crestin semnificativ in regiunea Panopolis, unde predicile sale publice pe
care le tinea ocazional au atras multime de preoti, monahi si mireni. Intelepciunea sa
duhovniceasca care transpare din aceste predici sau discursuri ascetice i-au adus o
reputatie exceptionald in randul crestinilor din acea perioadd. E important sa
precizam ca predicile sale nu sunt destinate doar monahilor, astfel incat ele reflecta
un aspect inedit al vocatiei ascetice a lui Senuti, unul care il separa de predecesorii
sai mult mai cunoscuti, cum ar fi Sf. Antonie si Sf. Pahomie. Mai exact spus,
Discursurile (Logoi) sale reflectd o angajare crescanda a institutiilor monastice cu
lumea din afard, ceea ce Inseamnd ca avva Senuti si-a exercitat autoritatea sa
spirituald nu doar in cadrul confederatiei sale monahale, ci si In larga comunitate
crestind din regiunea Panopolis.

Insa una din cele mai presante si urgente sarcini pe care avva Senuti trebuia
s-0 rezolve era sa integreze cele trei comunitdti ascetice independente intr-o singura
confederatie monahald pe care s-o administreze si s-o Indrume in calitatea sa de lider
si parinte duhovnicesc: este vorba de marea méanastire de monahi intemeiata de Pcol
("Manastirea Alba”), situata la aprox. 3 km de Atripe, o comunitate mai mica de
asceti intemeiata de avva Pshoi ("Ministirea Rosie”)!” si o comunitate de cilugirite
situata in satul Atripe.

In realizarea acestui deziderat, avva Senuti nu a ezitat si impuna pedeapsa
corporald pentru a corija comportamentul monahilor. Se stie de pilda ca biciuirea era
o disciplina folosita in mod curent in Manastirea Alba. Desi aceasta practica violenta
poate sa socheze sensibilitatile noastre moderne, e important sd ne amintim ca in
lumea antica pedeapsa corporala era o practica obisnuita. De pilda, Paladie aminteste
de un loc unde se practica biciuirea publici in comunitatea ascetici din Nitria'®. De
asemenea, trebuie spus ca el a conlucrat cu ierarhia bisericeascd pentru a submina
mentalitatea pagana a lumii egiptene. Astfel, preocuparea Sf. Atanasie de a armoniza
ierarhia bisericeascd cu ascetismul se va regasi si In generatia urmatoare, unde
figurile centrale au fost Sf. Chiril al Alexandriei (reprezentantul autoritatii ecleziastice)
si Senuti din Atripe (exponentul autorititii ascetice)!’, ambii conlucrand pentru a

T. Schroeder, Monastic Bodies: Discipline and Salvation in Shenoute of Atripe, University of
Pennsylvania Press, 2006.

15 Manastirea Rosie sau Dayr Anba Bishai a fost la origine una de tip semi-eremitic, aflatd sub
conducerea lui Pshoi si incorporata ulterior de Pcol in federatia sa (cf. Layton, The Canons of Our
Father, ed. cit., pp. 19-22). Se pare cd aceastad manastire a fost numita asa datorita interiorului Bisericii
sale. Biserica nu era o constructie simpla si nefmpodobitd. Dimpotriva, ea contine coloane si mai
multe nise foarte frumos sculptate si pictate, in care predomina culorile vii si intense. Fundalul
programului iconografic din Biserica Manastirii Rosii e redat in culorile lavandei, el fiind Impanzit
totodata cu stele albe pictate direct pe un violet deschis si pe discuri rosii. Arcadele inferioare sunt
impodobite cu decoratiuni extrem de elaborate, astfel ca ele par a fi dantelate. Pentru mai multe detalii
despre Manastirea Rosie, vezi Elizabeth S. Bolman (ed.), The Red Monastery Church: Beauty and
Asceticism in Upper Egypt, Yale University Press, 2016.

16 Paladie, Istoria lausiaca 7.

17 Autoritatea duhovniceasca a avvei Senuti a contribuit in mare masura la crestinarea lumii pagane
din perioada sa (cf. Peter Brown, Authority and the Sacred: Aspects of the Christianisation of the
Roman World, Cambridge University Press, 1995, p. 77; D. Frankfurter, Religion in Roman Egypt,
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promova crestinismul in Egipt. Prin urmare, avva Senuti instituie un raport conciliant
cu institutiile ecleziastice, in special cu episcopul local, oferind un model de
colaborare lipsit de orice ambiguitate's.

Mentionam acest aspect pentru cd avva Senuti, aldturi de avva Antonie si Sf.
Vasile cel Mare In Asia Mica, au fost cei trei mari asceti care au jucat un rol important
in ceea ce priveste detensionarea acestei relatii dintre monabhi si ierarhia ecleziastica.
De fapt, asa cum o sa vedem 1n ultima sectiune a capitolului de fata, aceasta tensiune
dintre monahi si episcopi va pregati terenul pentru legislatia monahala ce va fi
stipulati in canoanele disciplinare ale Sinodului IV de la Chalcedon (451)".

De asemenea, 1n calitatea sa de lider spiritual, Senuti nu numai ca a predicat
impotriva paganismului®’, ci lupta sa a fost indreptata si asupra templelor pigane pe
care le-a atacat fard crutare. Astfel, in 380 (sau 392 dupa alte estimari), el a condus
un atac asupra unui templu pagan numit Tripheion, un templu dedicat zeitei egiptene
Triphis pe care l-a ars din temelii (de aici vine de altfel numele orasului Atripe).
Alteori, prin predicile sale Senuti a vrut sd reconsacre templul pagan in vederea
folosirii lui in scopuri crestine. In acest sens, el a distrus pur si simplu hieroglifele si
decoratiunile lor acestor temple. De pilda, intr-o predica tinutd in afara unui templu
vechi, el a evidentiat ca hieroglifele egiptene sunt “asemadndtoare serpilor si
scorpionilor, cainilor si pisicilor, crocodililor si broastelor”, ele fiind “instructiuni
pentru coruperea sufletului”.

In anul 440, Senuti a trebuit si gestioneze o profunda criza. Este vorba de
refugiul a mii si mii de oameni (potrivit estimarii lui Senuti ar fi fost vorba de 20,
000 de oameni), care in urma unor atacuri venite din partea nubienilor?!, s-au adipostit
la manastire pentru a primi mancare, imbracdminte si ingrijire medicald. Ei au ramas
aici trei luni, timp 1n care mai bine de o sutd de oameni au murit iar cincizeci de
bebelusi s-au nascut. Chiar daca numarul de refugiati a fost mult mai putin decat cel
estimat de Senuti, acest episod denotd impresionantele resurse economice $i

Princeton University Press, 2000; idem, "Syncretism and the Holy Man in Late Antique Egypt", Journal
of Early Christian Studies, nr. 3, 2003, pp. 339-85).

18 Cf. Viata Iui Shenoute, cap. 71.

19 Pentru mai multe detalii asupra acestui subiect, vezi G. Dagron, ”Les moines et la ville”, pp. 261-
275 si G. Dagron, Naissance d une capitale: Constantinople et ses institutions de 330 a 451, PUF, Paris,
1974, pp. 509-517.

20 Propriile sale scrieri contin atacuri furibunde impotriva ereziilor si ereticilor (manihei, melitient,
arieni si origenisti). Dupd cum stim, avva Senuti, un monah hirotonit, l-a insotit pe Sf. Chiril din
Alexandria la Sinodul de la Efes (431), unde, asa cum aflam de la Besa, 1-a atacat pe Nestorie, cdruia
i-a administrat o batdie in mod fizic. Datoritd temperamentului sau vulcanic, avva Senuti a fost
catalogat ca fiind un vulcan in continui eruptie” (Armand Veilleux). In ciuda personalititii sale,
aceasta etichetd pare cam exagerata, daca nu chiar nedreapta. Mai degraba, noi credem ca avva Senuti a
fost asemenea unui profet din Vechiul Testament. S& ne aducem aminte de profetul Ilie care a fost de
asemenea un contestatar vehement al cultului lui Baal.

2L Cf. A. Lopez, Shenoute of Atripe and the Use of Poverty: Rural Patronage, Religious Conflict, and
Monasticism in Late Antique Egypt, University of California Press, 2013, pp. 57-6 si Bentley Layton,
”Social Structure and Food Consumption in an Early Christian Monastery: The Evidence of
Shenoute*s Canons and the White Monastery Federation A.D. 385-465”, Le Muséon 115 (2002), pp.
25-56.
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financiare pe care manastirea le-a cheltuit Tn administrarea si sprijinirea acestei crize.
E un aspect care ne aratd cd manastirile reprezentau o fortd ubicud, extrem de
puternicad in Egipt.

De asemenea, tot In timpul acestei perioade (432-444), avva Senuti a suferit
o boala grava de piele, care 1-a impiedicat sd-si paraseasca chilia timp de un an. Boala
sa l-a facut sa se perceapa pe sine insusi ca un “’rob suferind” atat pentru Dunezeu,
cat si pentru manastire. Aceasta boald a fost interpretatd de R. Krawiec ca fiind o
asumare a picatelor si greselilor comunititii in propriul siu trup??. El a murit pe data
de 1 iulie, 465.

Trecand in revista aceste repere esentiale care au definit personalitatea avvei
Senuti putem concluziona cd el apare in ipostaza celui care pastreaza traditiile
venerabile anterioare, precum si invataturile predate de Batranii de dinaintea lui. Prin
acesti Batrani trebuie intelesi nu doar cei care fac parte din linia directa a
descendentei sale, cum ar fi unchiul sau Pcol, Intemeitorul manastirii, ci mai ales
marile figuri ale ascetismului egiptean pe care Senuti le-a cunoscut doar prin
intermediul Vietilor lor. Stim, de pilda, ca Epistolele avvei Antonie erau citate in
Ministirea Alba%*, iar sistemul cenobitic al Sf. Pahomie (cca. 292-346) a fost o
inspiratie majora pentru modelul de viatd ascetica pe care Senuti l-a mostenit. In
acest sens s-a remarcat cd “manastirea lui Senuti reflectd institutionalizarea mai
tarzie a diversitatii ascetice prin integrarea diferitelor tipuri de viata ascetica, cum ar
fi cel anahoretic, cenobitic, si semi-eremitic”?.

Cu toate acestea, trebuie spus ca monahismul lui Senuti diferd in multe
privinte de modelele care l-au precedat. Amintim aici, pe langd integrarea
calugaritelor in confederatia sa monahala, faptul cd avva Senuti a interactionat in
mod frecvent cu lumea.

Daca hagiografiile ascetice si colectiile patericale 1si propun sd descrie
felurile in care monahii egipteni s-au retras din agitatia economica si sociald a Vaii
Nilului, in cazul lui Senuti vedem o angajare extrem de intensi cu lumea din afard®.
De pildd, Manastirea Alba a sprijinit economic locuitorii din satele vecine, ceea ce a
facut ca manastirea sa fie la vremea respectiva o adevarata "industrie locala" (Bell).

Aceasta trasatura transpare foarte clar, mai ales, in cazul manastirilor care au
desfasurat ample activitdti mestesugaresti si economice, acestea fiind situate la
marginea zonelor arabile ale Vaii Nilului, asa cum erau cele ale Sf. Pahomie si
Senuti. Nu intdmplator aceste manastiri au produs o “economie miraculoasad” in cadrul

22 Cf. R. Krawiec, Shenoute and the Women of the White Monastery: Egyptian Monasticism in Late
Antiquity, pp. 66-72.

23 Cf. Samuel Rubenson, The Letters of St. Antony: Origenist Theology, Monastic Tradition and the
Making of a Saint, Lund University Press, 1990, p. 36.

24 D. Brakke, and Andrew Crislip (eds.), Selected Discourses of Shenoute the Great: Community,
Theology, and Social Conflict inLate Antique Egypt, ed. cit., p. 14.

25 Exegeza mai recentd a demonstrat ca relatia monahilor cu lumea a fost mult mai complicata decat
ne putem imagina. Pentru o discutie utila asupra acestui subiect, vezi James Goehring (eds.), Ascetics,
Society, and the Desert: Studies in Early Egyptian Monasticism, 1999.
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patronajului spiritual pe care l-au exercitat in Antichitatea tArzie’®. Ministirile
senutiene desfasurau ample activitati de agricultura. De altfel, chiar si astazi,
regiunea din Sohag este In mare parte agricola.

Pe langa activitatile legate de patronaj, manastirile din secolul V au fost si
locuri unde evlavia ascetica era intens cultivatd de catre cei din afard. De pilda,
satenii din Atripe si Panopolis, precum si cei sositi din zone mai Indepartate, s-au
putut bucura aldturi de monahii din manastire de predica si vocea profetica a lui
Senuti. Toate rolurile asumate de Senuti, ca monah, profet, patronus si predicator,
trebuie intelese in contextul peisajului cultural din Egiptul antic tarziu, unde
manastirile erau adevarate forte economice si centre de educatie, pelerinaj si evlavie
populara.

In lumina consideratiilor de mai sus putem spune ¢ avva Senuti trebuie pus
alaturi de celelalte figuri legendare ale monahismului egiptean, si anume Sf. Antonie
sau Sf. Pahomie, deoarece ampla sa lucrare a contribuit la cresterea si raspandirea
monahismului In Antichitatea crestina tarzie. Pe scurt, monahismul lui Senuti face
parte din aceasta prestigioasa traditie ascetica egipteana.

Cu toate acestea, daca ar fi sa reliefam o trasatura aparte a lui Senuti am spune
ca ea se referd la rolul sdu activ in lume. Si, intr-adevar, implicarea sa masiva In
lumea din afara manastirii, nu a fost nici ceva comun si nici ceva obisnuit in traditia
ascetica egipteana.

De aceea, contrastul cu Parintii desertului este mai mult decat evident. Cu
alte cuvinte, avva Senuti nu s-a mai multumit sa fie doar parintele duhovnicesc al
unei comunitati strict ascetice, asa cum a fost de pilda Sf. Pahomie, ci el a vrut sa-si
asume si un rol public, un rol prin care el si-a facut simtitad prezenta in lumea de
dinafara manastirii.

E un alt fel de a spune cd, daca un locuitor din Alexandria isi putea trai viata
sa de zi cu zi Intr-un mod nestingherit, acest lucru nu era posibil la Panopolis. Si,
intr-adevar, prin implicarea si angajarea sa masiva in lume, toti cei aflati in jurul sdu
stiau ca el este acolo. Avva Senuti pare sa-si fi asumat pe deplin dictonul lui Oscar
Wilde, potrivit caruia “’singurul lucru mai rau decat sa fii vorbit pe la spate este sa fii
ignorat”.

26 Vezi E. Wipszycka, “The Institutional Church”, in R. Bagnall (ed.), Egypt in the Byzantine World
300-700, Cambridge University Press, 2007, pp. 43-65 si D. Caner, ”Towards a Miraculous Economy:
Christian Gifts and Material “Blessings® in Late Antiquity”, in Journal of Early Christian Studies 14,
2006, pp. 329-377 si A. Lopez, Shenoute of Atripe and the Uses of Poverty: Rural Patronage,
Religious Conflict, and Monasticism in Late Antique Egypt, University of California Press, 2013.
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EXPERIENTA MISTICA A
CUVIOSULUI PARINTE SOFRONIE SAHAROV

Pr. conf. univ. dr. Gavril TRIFA

Abstract: Nowadays one of the world’s challenges is without a doubt the
unprecedented meeting of cultural and religious models. The key term is
interculturalism, heavily promoted at international level with the declared intention
to reduce conflict and to more easily integrate migrants in different socio-cultural
spaces. To assume interculturalism is, for theologians, a priority, all the more so
since modern means of information and communication make available to young
people various models which are not only very dissimilar but also at different
axiological levels in relation to the teaching revealed. This paper aims to compare
and contrast the fundamental doctrines and the moral and educational implications
of Orthodox spirituality with those of Far Eastern asceticism. The particularities and
possibilities which the two spiritual approaches offer will be exemplified by means
of the personal experiences of Father Sophrony Sakharov, who has recently been
proposed for canonization by the Ecumenical Patriarchate.

Keywords: Orthodox spirituality, Far Eastern mysticism, theology, morals,
education.

Preliminarii

Sufletul omenesc inseteaza in mod ontologic dupa cunoastere, in general, si
dupa cunoasterea de sine, in special, iar istoria a aratat ca nu exista ,,inlocuitori” sau
o alta cale pentru identificarea raspunsurilor la intrebarile cele mai personale. Nimic
nu poate potoli dorinta omului de a cunoaste si mai ales dorinta ultima de a cunoaste
Fiinta Primordiala ce std la baza a toate, la originea existentei. Un astfel de suflet
aflat in perpetud cdutare a avut si parintele Sofronie Saharov', plin de o puternica
tanjire de a-L gasi si a se uni cu Dumnezeu pentru vesnicie. Dar oricat de puternica
ar fi cautarea omului dupd Dumnezeu, nu este de ajuns spre a putea cunoaste
Adevirul absolut. Este nevoie ca Insusi Dumnezeu si Se descopere pe Sine,
deoarece cunoasterea Adevarului este o impreuna-lucrare a Celui care se daruieste
si a celui care primeste. Daca Dumnezeu nu S-ar descoperi pe Sine, omul intemeiat
numai pe puterile sale va rataci de la calea cunoasterii Adevarului, pentru ca ratiunea
omeneasca, condusa dupa propria-i autonomie, usor aluneca de la Adevar.

! Arhimandritul Sofronie Saharov, ndscut in data de 23 septembrie 1896 in Rusia, a trecut la cele
vesnice 1n ziua de 11 iulie 1993, la varsta de 97 de ani, In manastirea ,,Sfantul Ioan Botezatorul”
din Essex, Anglia. A fost ucenicul si biograful Sfantului Siluan Athonitul, despre care a scris o serie
de carti traduse si publicate in Intreaga lume, inclusiv in Romania. Patriarhia Ecumenica a anuntat in
toamna anului 2019, printr-un comunicat de presa, decizia privind canonizarea sa.
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O analiza atenta asupra istoriei omenirii arata faptul ca, atunci cand omul
incearcd sa patrundd Adevarul cel Vesnic cu mintea sa, prin singurd puterea sa,
aproape negresit va ajunge la conceptul unui absolut metafizic, caruia principiul
Persoanei 1i va apdrea ca limitativ.

Alunecarea catre o astfel de constructie a absolutului, asa cum ne
argumenteaza si parintele Sofronie Saharov, este consecinta faptului cd principiile
dupa care se guverneaza mintea sunt impersonale. ,,Daca ea va fi socotitd ca cea mai
inaltd forma a manifestarii omenesti, lasata in autonomia propriei lucrari, va incerca
sd depaseasca principiul personal ca temei al fiintei, fie in planul Dumnezeiesc, fie
in cel omenesc” (Sofronie, 2003, p. 64).

Aceasta viziune metafizica despre Fiinta Prima intuieste unitatea cea dintru
inceput a Fiintei, dar a se dovedeste extrem de limitatd in intelegerea valorii
persoanei si a intelegerii acesteia ca ,,principiu ontologic mai adanc al fiintei, iar
gandirea, ca una dintre Energiile, una dintre expresiile acestui principiu personal.
Astfel, experienta lumii precrestine, fie ca participa sau nu la Descoperirea Vechiului
Legamant, a aratat cat se poate de limpede cum se pierde omul in nedumeririle lui,
total neputincios sa afle iesire si sa atinga adevarata cunoastere de Dumnezeu.”
(Sofronie, 2003, p. 65).

Pe o astfel de cale de intelegere a pasit si parintele Sofronie, dupa cum scria
mai tarziu, vreme de opt ani In tineretea sa, timp in care s-a dedat cu toatd fiinta sa
sistemului meditatiilor transcendentale si ascetismului extrem-oriental. Aceasta
ruptura radicald in raport cu credinta copilariei s-a produs, dupa cum insusi parintele
avea sa scrie ulterior, din pricina lipsei vederii duhovnicesti care sa il ajute sa
descopere Adevarul Evangheliei.

Parintele Sofronie Saharov si experientele sale in spiritualitatea extrem-
orientala

Viziunea orientald s-a dovedit, pentru o perioada, in tinerefea sa, pentru
parintele Sofronie mai tentanta decédt ortodoxia, motiv pentru care isi abandona
propriile radacini spirituale fara urd, in chip rational, ca pe ceva care nu i oferea
cunoasterea cea mai Tnaltd: ,,Din anii copilariei intrasem in rugdciune. Dar a venit si
o zi cand, pe una din strazile Moscovei, dimineata, in minte mi s-a conturat gandul:
Absolutul nu poate fi personal, iar vesnicia nu poate fi cuprinsa de psihica iubirii
evanghelice. [...] Curioasa traire; puterea gandului era asemenea unei lovituri de
ciocan. Pentru totdeauna mi-a rdmas n minte acel loc. [...] Am inceput cu o oarecare
silire de sine a ma rupe de rugaciune si a inclina catre o meditatie de tip necrestin.”
(Sofronie, 2005, p. 39).

Cauza acestei perioade de derutd, considera parintele Sofronie, este faptul ca
urma in cascadi deruta de obste a acelor cercuri in care petrecea’ - confuzia dintre

2 Sub influenta profesorului sdu de picturd, Vassily Kandinsky, parintele Sofronie a fost atras de ideea
»creativitatii pure”. Aceasta idee se potriveste bine cu mistica orientald. Pentru mai multe detalii, a
se vedea lucrarea ,,Seeking Perfection in the World of Art - The artistic path of Father Sophrony” by
Sister Gabriela, Essex-UK, published by Stavropegic Monastery of St. John the Baptist, 2013.
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conceptul de persoana si cel de individ si influenta cartilor despre budism, yoga si
alte carti cu continut mistic>. I se parea ci Evanghelia este mai putin profundi ca alte
invataturi. {si amintea c Evanghelia spune: ,,Sa iubesti pe Dumnezeu si pe aproapele
tau” (Luca 10, 27) si reflecta: ,,Aceasta este psihism, pe cand alte invataturi vorbesc
despre Absolutul Suprapersonal.” (Ne vorbeste Parintele Sofronie, 2003, p. 21).

Omul alege acest fel de cautare - ne considerd Arhimandritul Zaharia, unul
dintre mostenitorii duhovnicesti ai Parintelui Sofronie - ,,intrucat, in constiinta sa,
identificd notiunea marginitd a individului, cunoscutd din experientd, cu cea a
ipostasului, care scapa oricarei ingradiri si poate cuprinde inlduntrul ei intreaga
fiintare dumnezeiasca si intreaga fiintare a omului” (Zaharou, 2003, p. 49).

Viziunea doctrinara, pe care se fundamenteaza ascetica extrem-orientala,
sistemul valorilor morale si desigur cel educational, are ca principiu ideea conform
careia Fiinta Absoluta este existenta primordiala din care isi are originea orice viata
si aceastd Fiintd are un caracter transpersonal si transcendental. Potrivit acestei
viziuni, omul ,,se poate recunoaste pe sine inrudit, chiar de o esenta, Fiintei Celei
dintai; poate sa se hotarasca la un act de indumnezeire de sine, sa se Intoarca la fiinta
sa dintru inceput”, toate prin decizii §i migcari auto-asumate §i auto-dirijate
(Sofronie, 2005, p. 31). Pentru realizarea unirii cu aceastd Fiintd Purd este nevoie,
in conceptia religiilor extrem-orientale, de o detasare asceticd de lumea aceasta
iluzorie, de o concentrare meditativa prin care se ajunge la eliberarea din robia
ingelatoare a acestei vieti. Printr-o asceza apofatica, se considera ca omul 1si poate
birui condifia trecatoare, ajungind la o stare de profunda depersonalizare. Din
aceasta perspectiva, trupul ca manifestare fiingiala nu este nimic altceva decat lacasul
raului, o adevaratd inchisoare a sufletului. De aceea se cere implicarea totald in
eliberarea din orice forma a vietii materiale, de orice atasament, renuntarea pana si
la dorinta de a fi. Intelegerea limitelor majore ale acestui drum si iesirea ca decizie
personald din aceasta ingelare nu este deloc simpld, ne spune parintele Sofronie:
,Inaintea ta orisicand ti se poate prezenta faptul ci nu te-ai fi sustras, chipurile, destul
de la tot ce este relativ, de la tot ce fiinteaza cosmic; ca in tnjirea dupa desavarsire
trebuie depasit Tn noi principiul personal, ca fiind o forma vremelnica a fiintarii ce
ne ingradeste in toate manifestarile noastre; intr-un cuvant, ca ar trebui sia ne
straduim de bunavoie a dezbraca sau omori in noi personalismul omenesc, spre a ne
topi in oceanul de nenumit al Fiintei Pure, al Absolutului Suprapersonal” (Sofronie,
2005, p. 32).

Aceastd formd de asceza este intelectualistd pentru cd este centrata
preponderent pe puterea mintii de a se abate de la tot ce este relativ si trecator. Inima,
ca si centru al persoanei, este exclusa din acest proces al cunoasterii Absolutului, de
aceea calea devine una abstracta si rationala.

Parintele Sofronie a simtit si a inteles valoarea cugetarii in adevarata
cunoastere, pentru care ucenicii sdi observau ca era ,,mereu preocupat de modul in
care se poate aborda cunoasterea” (Ne vorbeste Parintele Sofronie, 2003, p. 26). Pe

3 O cale prin care pirintele Sofronie a intrat in contact cu mistica orientald a fost prietenia cu
profesorul de muzica al uneia dintre surorile sale, originar din India.
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buna dreptate, parintele nu putea ocoli astfel de intrebari: ,,Cine cunoaste? Cine se
determind pe sine? Dacd eu am purces din Principiul cel fara de inceput, atunci cum
s-a putut petrece o degradare atat de adanca in fiinfa mea? De ce acum, cu atata
truda, caut despartirea de trup spre a redeveni ceea ce am fost intotdeauna si ceea ce,
dupa rostuirea abstracta a viziunii mentale, nici nu am incetat a fi?”’ (Sofronie, 2005,
p. 32).

Aceste intrebari apar in mistica extrem-orientala ca rezultat firesc al
conceptiei acestor credinte despre lumea materiald, pe care o considera o emanatie
a Fiintei Primordiale Intr-o succesiune nemarginitd de acte creatoare si reabsorbtii,
toate nefiind decéat o iluzie, un miraj sau un vis, care se vor evidentia doar atunci
cand omul va ajunge la suprema eliberare din ignoranta fiintiala si din lanful
intrupdrilor. Adevarata esentd a lumii, insd, nu poate fi cunoscutd prin sine si nu
poate sa vind decat printr-un proces de interiorizare in care sufletul devine constient
de realitatea nemarginita si fara schimbare a Fiintei Pure. Sufletul omului este creat
dupa chipul Creatorului si tinde inspre El, de la care a primit prin creatie si
rascumparare, de la care are in lucrare sau in potentialitate atribute ale Persoanei
Supreme.

Eliberarea, pentru credintele extrem-orientale, se face prin meditatie, care
solicita retragerea organelor de simt de la lumea inconjuratoare si interiorizarea lor
prin concentrare. In acest sens, parintele Sofronie isi descrie propriile experiente
mistice-orientale: ,,in ceasurile meditatiei nazuiam citre Fiinta Absolutd, ma
sustrageam, precum mi se parea, de la tot ce este relativ, tot ce tine de felurite forme,
vazute sau nevazute, simtite sau gandite. Ma duceam cu incapatanare in intunericul
necunoasterii, ca prin sustragere de la tot ce este trecator sa ajung la Ceea sau Cel ce
transcede hotarele a tot ce este schimbacios, a tot ce se poate clatina.” (Sofronie,
2005, p. 32).

Din punct de vedere moral si educational, eliberarea la care se tinde pe
aceasta cale nu consta intr-un proces de actualizare a persoanei dupa chipul Fiintei
absolute, ci de incercare de constientizare a realitatii ca omul este una cu Absolutul,
concept numit panteism. Consecinta directd este pierderea totald a caracterului
personal si anularea totala a constiintei. Roadele ascezei apofatice extrem-orientale
tin intelect: ,,Meditatiile aduceau o odihna de la risipirea grijilor vietii pdmantesti,
imi dadeau ceasuri de indulcire intelectuald, ma inaltau in sfere pe care le socoteam
duhovnicesti, ma asezau mai presus de mediul care ma inconjura.” (Sofronie, 2005, p.
78).

andriei si 1 v i igi ilariei
»Vederea” mandrie ntoarcerea la valorile religioase ale copilarie
ortodoxe

Cu trecerea timpului si cu lucrarea Harului, parintele Sofronie Saharov a
ajuns sa constientizeze faptul ca se afla pe o cale gresita, in raport cu asteptarile sale.
In loc si se apropie de Fiinta Adevirata, simte ca se indreapta catre nefiinta: ,,Acea
perioada a vietii mele, cineva ar putea-o vedea ca plind de inspiratie, Insa eu, de
departe nu cu bucurie imi amintesc de ea: am inteles cd ma dedam unei anume
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«odihniri» care in realitate era o sinucidere in plan metafizic.” (Sofronie, 2005, p.
31).

Asceza apofatica, pe care a experimentat-o si parintele Sofronie Saharov,
duce la afundarea in intunericul necunoasterii i contemplarii unui Absolut Imaginar,
poate avea ca rezultat ascufirea unor puteri sufletesti sau mentale ale omului. Pe
langa aceasta, orice pas sau noud etapd, conduce pe nesimtite sufletul ascetului
inspre patima mandriei, care face ca asceza respectivd sa conduca la o stare de
»~indumnezeire de sine”. Acest lucru este posibil datorita faptului ca ,,in om, luat ca
persoana nedeterminatd, ca duh Tnzestrat cu libertatea autodeterminarii, este cu putinta
a observa un oarecare aspect neconditionat, o dumnezeire careia, cum ar fi, nu i-ar
trebui un alt Dumnezeu. El se poate recunoaste pe sine inrudit, chiar de o esenta,
Fiintei Celei dintai, poate sd se hotdrasca la un act de Indumnezeire de sine, sd se
intoarca la fiinta sa dintru inceput.” (Sofronie, 2005, p. 42).

Aceastd asceza impersonald implica detagarea mintii de la tot ce este relativ
si pieritor si se dovedeste puternic egocentrica. Ea se intemeiaza explicit si exclusiv
pe voia si puterea omului de a se rupe cu mintea de tot ce este considerat relativ si
pieritor, de tot ce e legat de orice forma vazuta sau nevazuta, simtitd sau gandita a
existentei.

Faptul ca tot efortul ascetic depinde de vointa si taria omului face ca in
sufletul lui sd cultive puternic mandria. Cel mai important din punct de vedere
moral-ortodox si educational este lipsa oricarei relatii personale cu Dumnezeu, Care
este Fiintd Personald. Din puncr de vedere ortodox, esenta drumului este mandria,
primul si cel mai mare pacat. Numai Lumina Necreatd, ne spune din propria
experientd parintele Sofronie, ,,prin pogordrea Sa peste noi, din credinta in
Dumnezeirea lui lisus Hristos, face cu putin{d a zari esenta metafizica a mandriei.
Harul Duhului Sfant lumineaza mintea omului, si acesta descopera inlauntrul sdu
prezenta unei tumori maligne, care 1i aduce moartea.” (Sofronie, 2005, p. 37). Astfel
putem spune ca faptul de a distinge pacatul in noi este un act duhovnicesc cu
neputinta fard har, fard ca Lumina dumnezeiasca sd se apropie de noi, sd o tradim
constient.

Experientele personale nu l-au impiedicat pe parintele Sofronie de la
alunecarea 1n haul intunericului nefiintei, caci in pragul tineretii a savarsit cel mai
mare pacat al vietii sale cand, dintr-o migcare nebuna a ignorantei mandriei, 1-a
parasit pe Dumnezeul Personal pentru un altul, un inchipuit Absolut Suprapersonal.
Cu trecerea timpului, prin luminare dumnezeiasca, a constientizat ca toate tehnicile i
practicile ascetice extrem-orientale nu fac decat sa-1 ducd pe om intr-o stare de
independenta egocentrica in care acesta ajunge sa-si absolutizeze propria existenta.

Duhul omului creat dupa chipul si asemanarea Fiintei Absolute are o
inclinatie inndscuta spre Dumnezeu si de a fi asemenea acestui Dumnezeu, dar cand
acest chip dumnezeiesc sadit In inima omului este absolutizat independent de Cel
Care l-a creat, atunci se ajunge in chip firesc la slava de sine, inspre iluzia
»~indumnezeirii de sine”, dupd modelul luciferic: ,,Mintea cosmica a lui Lucifer
ademeneste sufletul cu cate un gand sau altul si face ca omul sa urmeze lui; el
infecteaza cu boala cea de moarte purtdtoare - mandria; el a avut cea mai mare reusita
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asupra intaiului nostru parinte, Adam, sugerandu-i impulsul autoindumnezeirii, si
pana acum observam cad aceasta este una din cele mai puternice arme ale lui
impotriva omului” (Sofronie, 2003, p. 59).

Totodata, nu trebuie sd uitdm ca la temelia existentei noastre sta faptul ca
suntem fiinte create din nimic si ca purtdm Tn noi urmarile caderii lui Adam, a carei
esentd este o miscare catre indumnezeirea de sine. Parintele Sofronie a vazut in
inclinatia sa spre mistica orientald o repetare a caderii adamice. ,,Ma constientizam
ca fiind cel mai josnic nelegiuit pentru mandra mea pornire de a-L depasi.”
(Sofronie, 2005, p. 47).

* % %

In cateva consideratii de final si concluzii, evidentiem impactul si formele in
care apare deruta spirituald, concomitent cu impunerea mandriei in sufletul omului
fara credinta intr-un Dumnezeu Personal Creator. Intrebarile de sine in acest caz,
chiar daca apar, nu pot sa conduca la clarificari. Modul in care este structurata
ascetica extrem-orientald, cu accentul pe puterea de vointd a efortului propriu si
absolutizarea tehnicilor individuale destinate devenirii de sine cultiva deruta si
intensificd prezenta eu/ui in inima omului. Astfel, ascetul necrestin nu poate decat
sd se afunde constant in intunecata incercare de sine. Daca are experienta anterioara
a misticii ortodoxe, omul poate sa constientizeze haul farda fund al mandriei care
conduce inspre orbirea duhovniceasca, chiar daca este neputincios in a-i mai putea
recunoaste prezenta In miscarile inimii $i minii.

La polul opus, principiul asceticii crestin-ortodoxe propune nevointa catre
micsorarea de sine, in opozitie cu pornirea mandra catre auto-preamarire. Parintele
Sofronie a aratat modul in care calea noastra este calea lucrarii apofatice a sufletului,
prin micsorarea interioard in urmarea lui Hristos Domnul, Care S-a micgorat pe Sine
si Tncd pana la moartea pe cruce (cf. Filip. 2, 5-9). Cu cat reusim sa mergem mai
adanc 1n jos, cu atat putem sa ne curdtim radical de urmarile mandrei primordiale, a
caderi din har a protoparintelui nostru Adam. Din experienta bimilenara a Parintilor
Bisericii Intelegem rolul fundamental al smereniei, calea care poate conduce inspre
treapta cea mai inalta a desavarsirii.
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PATERIC SI LEADERSHIP.
DE LA STIINTA OMULUI, CATRE STIINTA DOMNULUI

Lect. univ. asoc. dr. Sever-Alexandru SBARNA *

Motto:

»(---) am o lunga experientd a intdlnirilor cu tineretul care aspira sa devind
elita. Pentru ca dupd opinia mea (...) tineretul studentesc este elita tineretului (...).
Prin urmare, ma adresez acum, viitoarei elite intelectuale a tarii acesteia.

Cine dintre dvs. nu are constiinta asta - rau face. El trebuie sa gandeasca in
sinea lui (...), ca nu se formeazd pentru sine, ci pentru tara asta, pentru neamul dsta.

Daca se gandeste la asta cu seriozitate, are sanse sa ajungd in elitda, daca nu,
un oarecare (...)"”*

Abstract: The present study approaches a very current research problem: the
incapacity of the human being to perform at high level and to prosper in his personal
field of work and his very own frame of mind of unfullfillment. Both leadership
literature and the sayings of the Dessert Fathers — between which there exist many
differences, seem to have approached this problem; they have identified it and they
have offered very similar solutions from functional and methodological points of
view. Therefore we intend to direct the present research in relation to the following
main research question: which are the most important contributions from the
Leadership field and which of them are relevant to a Theology student/ future priest?

Key words: The sayings of the Dessert Fathers, leadership, redemption,
performance, salvation

INTRODUCERE

Pentru a introduce cititorul in cercetarea ce face obiect al studiului de fata,
intr-o incercare de a da seama despre ,.textul si contextul” acestei cercetdrii, vom
structura acest capitol introductiv in doud parti. In prima parte, intitulatd (A.)
contextualizarea cercetirii, care are ca punct central asumarea unei problematici
de cercetare, vom Incerca sd (1.) identificam si sa descriem o problematica anume,
dar si sd o (2.) particularizam, prin identificarea unui aparent conflict intre, pe de o

* Cercetator postdoctorand la Facultatea de Drept, cadru didactic asociat la Facultatea de Economie si
Administrarea Afacerilor, student la licentd in cadrul Facultitii de Litere, Istorie si Teologie,
specializarea Teologie Ortodoxa, Universitatea de Vest din Timigsoara. Avocat in Baroul Timis.
Autorul poate fi contactat la sbarna_alexandru@yahoo.com.

*Extras din cuvantul introductiv al Profesorului GHEORGHE MIHALI 7 rostit in cadrul prelegerii sale
intitulate ,,Cercetarea stiintifica si stiintd”, sustinuta in cadrul Scolii de vara ,,Academiei Memoriei
Romdnesti” - editia I, Timisoara, 4-10 septembrie 2017, organizatd de Asociatia Studentilor

Ortodocsi Romani - Filiala Timisoara. Transcrierea ne apartine.
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parte, solutiile venite pentru solutionarea acesteia din zona de Leadership, iar, pe de
alta parte, solutiile venite din zona de Pateric.

In cea de a doua parte, intitulatd (B.) particularizarea cercetirii, care are ca
punct central asumarea unei intrebari principale de cercetare, vom incerca sa
conturam (3.) domeniul cercetarii, prin abordarea unor diverse intrebari de cercetare
ivite in urma identificarii conflictului problematicii, decantarea mai apoi a unei
intrebari principale de cercetare, precum si prin punctarea catorva delimitari in
cercetarea noastra. In final, vom incheia cu o mici incursiune in (4.) metodologia
prezentei cercetari.

A. CONTEXTUALIZAREA CERCETARIL. Problematica
1. PROBLEMATICA ANALIZEI - identificare si descriere
1.1.1dentificarea problematicii cercetairii

In zilele noastre, problematica abordati in studiul de fata atinge cote maxime.
Este vorba despre incapacitatea omului de a performa la nivel inalt, de a da rod bogat
in lucrarea sa personald, iar asta pe termen mediu si lung si, inevitabil, starea acestuia
de ratare si neimplinire. lar astdzi intdlnim la tot pasul - in persoanele de langa noi
ori chiar in noi Insine - aceastd starea stare de coplesire, neputintd personald si
sociald, lipsa de sens, lipsa a constiintei persoanei ca progreseaza in propria sa lucrare
si cd oferd o contributie in lume, oferind plus valoare unei alte persoane. Prabusirea
psihica, imprastierea gandurilor si a actiunilor noastre, lehamitea si neputinta,
oroarea, groaza si frica de a duce la bun sfarsit ceea ce ne-am propus, precum si o
permanentd stare de ceea ce se numeste i1n mod comun ,stres” sunt doar cateva
cuvinte prin care am putea descrie n termeni generali aceastd problematica.

Manifestarile concrete ale acestei problematici se vad in viata noastra de la
primul moment al diminetii pana la ultimul moment al serii. Astfel, in primul rand,
dimineata cand suna alarma de trezire apasam pe butonul ,,amanare” pentru a mai sta
,»doar cateva minute” in pat, iar apoi suntem mereu in intarziere - cu studiul pentru
examene, sd raspundem la un e-mail, sa ajungem la ora exacta la intalnirea stabilita,
cu plata la timp a chiriei etc. - si intr-o stare de continud reactiune la lumea din jurul
- ne ,,peticim” programul nostru zi dupa zi si iar zi dupd zi, lucrand la diverse
,urgente” care ne iau prin surprindere si ne ,,forteaza” sa amanam zi dupa zi si iar zi
dupa zi sa lucram la ceea ce este cu adevarat important - apelul telefonic atat de
amanat catre parinti, conversatia cu profesorul coordonator al lucrarii etc. -. Iar in
aceasta stare de agitatie se produce inevitabilul, ajunsi la sfarsitul zilei (s@ptamanii,
lunii, anului) nu doar sd constatdm ,,cat de repede a trecut timpul” ci si ¢ nici nu mai
stim pentru ce l-am folosit, dar mai mult, picam ,,infrinti” sub greutatea zilei ce
tocmai s-a Incheiat si, pentru a ne consola, Incepem navigarea fara sfarsit in lumea
virtuala.
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1.2. Descrierea problematicii in zona de Leadership.
Ce intelegem prin ,,Leadership”

Cateva cuvinte cu privire la sensul notiunii de ,,Leadership”, astfel cum o
utilizdm 1n prezentul studiu. Cu privire la aceastd problematicd a cercetarii exista
astdzi un foarte interesant fenomen socio-cultural cu unele valente chiar spirituale, care
abordeaza si el aceastd problematica, asa-numitul fenomen de Leadership si
dezvoltare personala - succint ,,Leadership”.

Desi arta conducerii a existat de la inceputul organizarii umane, abia incepand
cu secolul al XX-lea s-a transformat intr-un subiect atat de discutat si a cadpatat
valente educationale si de dezvoltare personala ai carei destinatari nu mai sunt doar
cei cativa alesi sa conducd politic, ci in primul rdnd tuturor acelora care vor sa
performeze economic, fiind un raspuns la nevoia de performantd economicd a
individului. Treptat, acest fenomen s-a dezvoltat, ajungadnd astazi sa formeze o
adevdrata industrie raspandita in intreaga lume si in care sunt implicati oameni de
afaceri, antreprenori, mentori etc. in jurul unor foarte diverse activitati precum
ateliere, seminarii, ,,workshop”-uri, ,,training”-uri, ,,conferinte” etc'.

Este aproape imposibil de trecut cu vederea aceasta industrie a Leadership-
ului, deoarece aceasta are particularitatea de a-si face o foarte buna reclama si
imagine?, fapt care explicd, intr-o buni misurd, popularitatea acesteia in ziua de
astazi’.

Dand cuvant unui autor din zona de Leadership, Brendon Burchard, acesta
pune 1n cuvinte problematica investigatiei noastre astfel:

,»Oamenii sunt extrem de nesiguri in ceea ce priveste modalitatea
de a-si trai viata si cu privire la deciziile pe care sa le ia pentru
el insisi, pentru familiile lor si pentru profesiile lor [s.n.].
Oamenii si-ar dori s creascd, dar ei deja sunt storsi de vlaga. Cu
toate ca unii muncesc pana la epuizare, totusi, acestia nu reusesc
sa dea de capat problemelor lor. Cu toate cd reusesc sa-si
concentreze eforturile in rezolvarea unor obiective punctuale,
totusi, acestia nu au constiinta precisd a ceea ce cautd ori 1si
doresc. Cu toate cd au dorinta de a-si urma visele, totusi, acestia
traiesc cu frica de a nu fi judecati, ori de a rata atunci cand
intreprind o actiune. Adaugand la toate acestea si starea de fapt
datd de cumulul unor diverse si sarcini care tot se adauga pe o
listd de asteptare care tot creste, indoiala de sine, obligatiile
nedorite, deciziile consumatoare de energie si responsabilitatile
coplesitoare — este deja suficient pentru a epuiza orice persoand

! Doar cu titlu de exemplu a se vedea Mihai Adrian ZISU, Leadership comunitar, Ed. Univ. Lucian Blaga
din Sibiu, Sibiu, 2011, ori John MAXWELL, Cele 21 legi supreme ale liderului, Editura Amaltea,
Bucuresti, 2002 etc.

2 Atat in viata reald, cit si mai mult in mediul virtual.

3 Cel putin intr-un oras precum Timisoara, aproape sdptdmanal se poate gsi vreo activitate din sfera
notiunii de Leadership si dezvoltare personala la care cineva ar putea participa, vreun ,,workshop”,
»training”, seminar ori atelier in care afli cei 5 pasi pentru a avea o viatd implinita etc.
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[s.n.]. Mult prea multe persoane traiesc sentimentul ca lucrurile
niciodata nu se vor imbundtdti pentru ei si cd vor inota mereu

intr-o mare involburati de confuzii si dezamigiri™*.

1.3. Descrierea problematicii in zona de Pateric.
Ce intelegem prin ,, Pateric”

Prin notiunea de ,,Pateric”, asa cum o utilizim noi - intr-un sens larg - in
prezentul studiu, Intelegem Sfanta Scripturd, astfel cum a fost aceasta traita si
exprimatd in contributia doctrinara crestind a primelor opt veacuri de catre Sfintii
Parinti ai Bisericii si a altor Invatatorilor din spiritualitatea crestin-rasariteana,
ortodoxd®, dar si contributiile mai recente ale unor parinti ai Bisericii denumiti
wpurtitori ai Duhului”®, precum pirintele Teofil Pardianu, Iustin Parvu, Arsenie
Papacioc, Sfantul Paisie Aghioritul ori Sfantul Siluan Athonitul.

Dand cuvant unui autor din zona de Pateric, parintelui Rafail Noica, aceasta
identifica si descrie, credem noi, aceastd problematicd a cercetdrii noastre
marturisind ca:

... [m]ulte scrisori am primit, la care nu pot niciodata sa raspund,
si cu multi am vorbit, si am vazut ca fiecare om este, astdzi, o
tragedie; fiecare om, astizi, este o incarciturd de dureri si deznadejdi’.

Analizandu-1, apoi, pe Sfantul Apostul Pavel in incercarile sale, parintele Rafail
afirma ca:

... [d]aca Sfantul Pavel nu ar fi trdit dragostea lui Dumnezeu
pentru om, obijduit din toate partile, s-ar fi zdrobit; in cumpana,
ar fi deznadajduit; prigonit fiind, s-ar fi simtit lepadat, cum multi
dintre noi astazi ne simtim lepadati de Dumnezeu; doborat fiind,
ar fi fost si nimicit, cum multi care deznadajduiesc astazi -
Doamne fereste! - se doboard, si greu le este, sau poate cu
neputinti si se mai ridice®.

* Brendon BURCHARD, High Performance Habits. How Extraordinary People Become That Way,
Editura Hey House, Londra, 2017, p. 4 (t.n.).

3 A se vedea Ioan G. COMAN, Patrologie, Editura Sfanta Minastire Dervent, Derven, 2000, p. 17.

¢ A se vedea Nicolas STEBBING, Purtatorii Duhului. Duhovnicie si duhovnici in Ortodoxia
romdneascd de azi, (trad. Dan SANDU), Editura Deisis, Sibiu, 2005, ori programul de studii
Teologice intitulat ,,Purtdatorii Duhului. Parinti contemporani despre viata duhovniceasca”, organizat
de Centrul Ortodox de Studii si Cercetare ,,Dumitru Staniloae” din Paris, din cadrul Mitropolia
Ortodoxd  Romana a  Europei  Occidentale si  Meridionale, disponibil la
http://www.teologie.eu/programe-de-studiu/purtatorii-duhului/.

7 Parintele Rafail NOICA, ,,Scrisoare de inceput”, Revista Familia Ortodoxd nr. 1 (96)/2017, p. 1.

8 Ibidem.
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2. RASPUNSURI INTAMPLATOARE
LA PROBLEMATICA ABORDATA -
particularizarea (intriga) cercetari

2.1. Trei solutii intdmplatoare la problematica
analizei venite din zona de Leadership

Un autor foarte in voga din literatura de Leadership din Statele Unite,
Brendon Burchard’, indemna oamenii ca in fiecare siptimani si se auto-evalueze
in scopul de a se imbunatati. Sa-si puna Intrebari precum am fost saptdmana aceasta
consecvent cu valorile si standardele personale? Am lucrat sdptimana aceasta in
directia viziunii si misiunii mele? Cum mi-am urmadrit si indeplinit obiectivele
personale si profesionale siptimana aceasta?!”

De asemenea, pare ca prinde foarte bine ideea considerata extraordinara in
literatura de leadership potrivit careia fiecare zi trebuie tratata ca prima zi in
scopul de a excela zi de zi. Acesta este si standardul celui mai bogat - oficial - om
din lume, Jeff Bezos, conducatorul intreprinderii comerciale Amazon, pentru care
fiecare zi este ziua unu'!, si care admite ci pentru a excela activitatea sa comerciald
nu este suficient faptul ca societatea sa are deja activitdti si o extindere globala céci
poate usor sd pice In capcana de a uita ceea ce este important pentru companie,
anume clientul sdu. Astfel, potrivit acestuia, in fiecare zi acesta trebuie sa faca absolut
tot ceea ce este uman posibil pentru a indeplini nevoile, dorintele si asteptarile clientilor
sdi'2,

Am mai intalnit o ultimd idee foarte interesantd si aparent bine argumentata
despre fericire apartinand unui alt celebru autor american de literatura de leadership,
Tony Robbins'? care afirma ci , fericirea care este adevdrata si de duratd este chiar

% Acesta este unul dintre cei mai urmariti traineri de dezvoltare personald din vremurile noastre. Este autorul
de carti bestseller care a ocupat locul intai in topul New York Times cu titluri ca Life’s Golden Ticket
(Biletul de aur al vietii), The Millionaire Messenger (Mesagerul milionar) si The Charge: Activating the
10 Human Drives that Make You Feel Alive (Energizarea: Cum sa activezi cele 10 impulsuri umane care
te fac sa simti ca traiesti). Eforturile lui Brendon Burchard au inspirat sute de mili-oane de oameni de pe
intregul glob. Este in Top 100 al celor mai urmatrite figuri publice de pe Facebook; show-ul sau saptimanal
de pe YouTube este cea mai vizionata serie de dezvoltare personald in direct din istoria site-ului; podcast-
ul sau motivational The Charged Life (Viata energizatd) a debutat pe locul intdi pe iTunes, la toate
categoriile, in Statele Unite ale Americii si in multe alte tari, a se vedea https://actsipoliton.ro/brendon-
burchard.

10 A se vedea Brandon BURCHARD, 3 Secrets of High Performers, publicat pe https://brendon.com/
la data de 09.02.2017, disponibil la https://brendon.com/blog/secrets-of-high-performers/ (t.n.).

' _Every day is day 17, (t.n.)., a se vedea https://www.youtube.com/ watch?v=fTwXS2H_iJo. Ram
CHARAN, Julia YANG, ,,Jeff Bezos' philosophy for Amazon is that it's always 'Day 1' - here's what
that means and why it works”, in Business Insider din 10.12.2019, disponibil si la
https://www.businessinsider.com/jeff-bezos-says-always-day-1-amazon philosophy-2019-12.

12 Interviu diponibil la https://www.youtube.com/watch?v=KPbKeNghRYE, min. 11:40 (t.n.).

13 Un autor american din literatura de leadership, Anthony Robbins este un antrenor motivational,
instructor financiar personal si autor de carti pentru dezvoltare personald. Tony Robbins se
autointituleaza ,,antrenorul succesului”’. Este binecunoscut publicului larg datoritd cartilor ,,Putere
nemarginitd” (Unlimited Power) si ,,Descopera forta din tine” (Awaken the Giant Within).
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simpld: progres. Progres = Fericire”'*. Aceasta intrucat, zice autorul, ,,dacd cresti
si daruiesti, vei fi fericit. Daca avansezi in propria ta viatd, daca progresezi din
punct de vedere personal, profesional, emotional, spiritual - vei fi fericit. Doar in
stagnare ne ofilim™".

2.2. Trei solutii intdmplatoare la problematica
analizei venite din zona de Pateric

Pe de alta parte, fard a cauta Tn mod intentionat rdspunsuri la problematica de
cercetare abordata in prezentul studiu, am dat si peste niste raspunsuri venite din zona
de Pateric.

Referitor la auto-evaluare personala, am auzit in urma cu aproximativ 2 ani
la Radio Trintas o talcuire a Slujbei Vecerniei facuta de catre Sfantul Vasile cel Mare
potrivit cdreia vecernia de fiecare seara are, printre altele, si rolul de a Tndemna
crestinul zilnic si-si auto-evalueze activititile. Nu doar deci sdptdmanal, ci zilnic!

De asemenea, referitor la excelenta in viata de zi cu zi, inca din anul I de
facultate studentii la Teologie — cel putin la Timisoara, la cursul de Spiritualitate
Ortodoxa — descopera indemnul din Viata Sfantului Cuvios Antonie cel Mare de a
trii fiecare zi ca si cum ar fi nu doar prima ci si ultima zi din viata. Vedem
aceasta din cuvintele de inceput adresate de Antonie cel Mare monahilor veniti la el
s primeasca un cuvant de invatatura:

Sd ne fie intii de toate sirguinta comuna a tuturor, ca din cele ce
le-am Inceput sa nu dam inapoi, nici sa descurajam in osteneli,
nici sa zicem: «Ne nevoim de multa vreme». Ci mai degraba sa
ne sporim rivna, ca si cind am incepe in fiecare zi [s.n.]'S.

Sa staruim deci, fratilor, Tn nevointa si sa nu ne molesim (...). lar
spre a nu ne face nepdsatori, e bine sa cugetam la spusa
Apostolului: «Mor in fiecare zi» (1 Cor., 15,31) [s.n.]. Caci daca
am trdi si noi ca cei ce mor 1n fiecare zi, n-am pacatui. lar ceea
ce se spune prin aceasta trebuie s-o intelegem asa: sculindu-ne in
fiecare zi, sd socotim c¢a nu vom rdmine in viatd pind seara si cind
ne culcdm s socotim cd nu ne vom mai scula'’.

14 A se vedea la https://www.tonyrobbins.com/mind-meaning/the-only-thing-you-need-to-be-happy/ (t.n.).
15 Ibidem (t.n.).

16 Sfantul Atanasie Cel Mare, Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie, Colectia Parinti si Scriitori
Bisericesti, vol. 16, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresi,
1988, p. 202. Cuvantul Sfantului Antonie se continua zicand ,,(...) sd staruim 1n fiecare zi [s.n.] in
aceastd nevointd, stiind ca de vom nesocoti-o intr-o singura zi, ne va ierta [Stapanul] pentru timpul
trecut, ci se va supdra pe noi pentru nepdsarea noastra (...) lar Iuda a pierdut pentru o singurd
noapte toata osteneala timpului trecut”. Adnoteaza pr. Dumitru Staniloae: ,,Este o idee pe care de
asemenea a reluat-o sfantul Grigorie de Nyssa, ardtind ca cel ce se opreste o clipd din urcus nu
ramine pe loc, ci cade. Ca sa stai pe linia unde esti, trebuie sa te silesti sa urci necontenit. Statornicia
se mentine prin miscare in sus (status mobilis). Oprirea din urcus e moleseald. Si moleseala stinge
focul din suflet. Cind cineva opreste pentru un moment alimentarea focului iubirii, I-a slabit, a slabit
caldura sufletului”, idem, nota de subsol nr. 16.

'7 Idem., op. cit., p. 204 [s.n.].
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Nu in ultimul rand, referitor la starea de fericire, Sfantul lIoan Casian ne
adreseaza in opera sa Convorbiri duhovnicesti urmatorul avertisment:
... trebuie sa stiti cd aceasta este viclenia cea mai adincd a
diavolului, aceasta este cursa ce mai ascunsa, in care prinde pe
cei nenorociti $i neprevazatori, ca, in timp ce le fagaduieste lucruri
mari, le ripeste roadele necesare bucuriilor zilnice'®.

2.3. Particularizarea problematicii (intriga) cercetarii

Observam, deci, aceste doud perspective total diferite - fiecare intemeindu-se
pe cate o paradigma cu totul diferitd una de cealalta, fiecare exprimandu-se printr-un
univers lingvistic specific -, care au, totusi, ceva in comun.

Astfel, in timp ce, pe de o parte, punctul de pornire/ interes/ geneza al
literaturii de leadership este randamentul/ rodul/ succesul financiar (exterior), pe de
alta parte, punctul de pornire/ interes/ geneza al literaturii de pateric este
randamentul/ rodul/ succesul sufletesc (interior). De asemenea, 1n timp ce, pe de o
parte, in limbajul curent al literaturii de Leadership intdlnim cuvinte precum
eficientd, proiecte, randament, succes, termene limita, obiective, sarcini, profit, buget
anual de venituri si cheltuieli, motivatie, influenta, curaj, auto-disciplina etc., pe de
alta parte, in limbajul curent al literaturii de Pateric Intdlnim cuvinte precum
metanoia si pocaintd, patimi si virtuti, infranare si post, pacat si cadere in pacat, viata
vesnica etc.

Elementul comun al acestor abordari cu totul diferite, care ne-ar permite sa
operam o comparatie Intre acestea consideram ca este metodologia/ functionalitatea.
Astfel, fiecare perspectiva presupune, astfel cum am aratat ca exemplu mai sus, auto-
evaluarea periodicd, starea de excelentd/ prezentd zilnica ori atingerea fericirii/
implinirii. Aceasta este, prin urmare, si intriga cercetdrii noastre - o aparentd
similitudine functionald/ metodologica intre perspectiva de Leadership si perspectiva
de Pateric -.

B. PARTICULARIZAREA CERCETARIL.

w_ _ee

Fundamentele cercetarii noastre
3. DOMENIUL CERCETARII - intrebarea de cercetare

3.1. Intrebirile de cercetare ce rezulti din problematica
aleasd pentru cercetare

Ar putea cele doud perspective diferite - leadership si pateric - sd lucreze
impreuna? Ar putea o persoand sd le practice/ imbine pe ambele deodata? Sunt
anumite domenii ale vietii care primesc mai bine o perspectiva in dauna celeilalte?

18 Sfantul loan Casian, Scrieri alese, Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 57, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresi, 1990, convorbirea a XXIV-
a cu parintele Avraam, p. 736.
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Care sunt cauzele care au determinat nevoia de Leadership, cumva lipsa din peisaj a
Patericului? Este cumva astdzi Leadership-ul mai popular decat Patericul, si daca da,
de ce? Care sunt raspunsurile date problematicii cercetdrii de catre literatura de
leadership? Care sunt raspunsurile date problematicii cercetarii de catre literatura
specifica spiritualitatii crestin-rasaritene, ortodoxe? Pe cei din jurul nostru care ii
vedem ca, in ciuda tuturor intemperiilor, totusi, performeaza in lucrarea lor, aplica
ideile/conceptele prin filiera Leadership sau Pateric?

3.2. Intrebarea de cercetare principali. Punctul de pornire al prezentei cercetirii

Cugetand la interogatiile anterioare, precum si la altele asemenea, am
considerat sd ne orientdm prezentul studiu in raport de urmatoare intrebare de
cercetare principald: care sunt cele mai importante contributii din zona de leadership
in zilele noastre, si ce anume din acestea poate fi de folos - daca este cazul - unui
student teolog/ viitor preot?

3.3. Delimitdri ale cercetarii

De asemenea, pentru a ne preciza intentia de cercetare, consideram util ca
dintru inceput sd ne delimitdm de cateva fenomene si domenii de cercetare conexe,
precum: de leadership-ul fara substanta, preocupat de persuadarea oamenilor prin
metode lipsite de onestitate!”; de leadership-ul mai vechi precoupat doar de aspectul
economic®’; ori de ,,instrumentalizarea” spiritualului de citre leadership si in scop
pur economic?!. Totodati, mai precizim: conceptul de ,lider” si ,leadership”,
intuitiv (personal), ne displace, probabil pentru cd ne sugereazd ideea unui
,conducator” al unui ,,01” - iar relatia acestor doud concepte ne denota o caracteristica
a oilor de a fi proaste. Spre deosebire de relatia dintre conceptele de ,,pastor” si ,,0i”,
relatie care ne denota o anumita apropiere, chiar prietenie si iubire Intre oi si pastor/
cioban/ ciobdnasul lor .

4. METODOLOGIA CERCETARII
4.1. Metoda principald de cercetare: comparativi
Ca si metodd de cercetare, vom incerca sa raspundem la intrebarea de

cercetare identificatd mai sus printr-un excurs interdisciplinar si comparat intre
literatura de leadership si dezvoltare personald, pe de o parte, si literatura clasica a

19 A se vedea Stephen R. COVEY, Eficienta in 7 trepte. Sau un abecedar al intelepciunii, Editura
ALLFA, Bucuresti, 2009, p. 9.

20 Se recunoaste astdzi in unanimitate in literatura de leadership faptul ca este imposibil pentru o
persoana sa ,,performeze” la nivel inalt in activitatea sa profesionala (un antreprenor care isi extinde
afacerea la nivel national/ global) daca nu are grija ca si in viata sa privata (acasd in familie) sa
»performeze” cel putin la fel de bine (sa fie un sot bun/ sa se preocupe de copii lui, sa aibad o familie
fericita etc.), a se vedea Stephen R. COVEY, op. cit., p. 34 si urm.

2l A se vedea Brendon BURCHARD, op. cit., p. 121.
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Sfintilor Périnti si a altor invatatorilor din spiritualitatea crestin-rasariteand,
ortodoxa, pe de alta parte.

In acest scop, vom prezenta ideile esentiale dintr-o carte din literatura de
leadership apdrutd in anul 2017 si intitulatd High Performance Habits. How
Extraordinary People Become That Way, Editura Hey House, Londra, autor Brendon
Burchard®?>. Mai precis vom prezenta esenta celor sase obiceiuri considerate de
autorul acestei carti ca fiind acele obiceiuri care ,,te pot ajuta sa obtii succesul pe
termen lung si o stare de bine energica indiferent de varsta, cariera, aptitudinile si
personalitatea ta”**. Motivul principal pentru care am ales aceasti carte ca si sursd
principala de referintd din literatura de Leadership este acela cd aceasta se
fundamenteaza pe o cercetare stiintifica foarte serioasa in domeniul stiintelor umane,
psihologie, statistica, sociologie etc., fiecare capitol al cartii fiind nsotit de referinte
bibliografice consistente, subsumate in aproximativ 45 de pagini de bibliografie?*.

In acelasi timp, pe masuri ce prezentam fiecare dintre cele sase ,,obiceiuri de
inalti performantd” - si ridici necesitatea®, si cauti claritatea, si generezi energie®s,
sd miresti productivitatea, si demonstrezi curaj, si dezvolti influent@®’ -, vom face
o incursiune si in Scara Dumnezeiescului Urcus scrisda de Sfantul Ioan Scérarul,
publicatd in varianta din Vol. IX din Filocalia, in traducerea pr. D. Staniloaie, in anul
20172, pentru a vedea dacd si in ce masurd Sfantul Ioan Scararul ,,tine pasul” cu -
ori poate chiar depaseste - literatura de leadership si dezvoltare personald din zilele
noastre.

4.2. Structura continutului prezentului studiu

Prezentul studiu contine sase capitole, denumite dupa numele celor sase
»obiceiuri de 1naltd performanta” mai sus mentionate. Fiecare capitol contine doua
parti, prima in care se prezind perspectiva din Leadership asupra obiceiului uman
analizat - structuratd la randul ei pe trei exercitii practice pentru dezvoltarea
respectivului obicei -, secunda in care se prezintd perspectiva din Pateric - structurata
sieala fel .

22 Brendon BURCHARD, High Performance Habits. How Extraordinary People Become That Way,
Editura Hey House, Londra, 2017. Carte netradusa inca in limba romana.

2 Idem., op. cit., coperta interioard fata.

24 De asemenea, cartea valorifici 10 ani de practica in oferirea de consiliere profesionald tip mentorat
oamenilor de top din domeniul lor de activitate, cuprinde o datd de baze foarte vastd privind
performanta inalta din date adunata din intreaga lume prin statistici si sondaje de opinie, interviuri, si
dezvoltarea unor instrumente de evaluare.

25 Adica motivatia.

26 Potrivit autorului ,,nicio persoand nu poate avea energie, ci, precum o centrald de curent, aceasta
poate insa genera energie. lar acest proces presupune o actiune constientd si intenfionatd a persoanei
de a-si transforma gdandurile in emotii, Brendon BURCHARD, op. cit., p. 97 (t.n.).

27 Ordinea prezentdrii acestor obiceiuri de catre autor este alta, claritate, energie, necesitate,
productivitate, influenta, curaj.

28 Alegerea acestei carti tine, pe de o parte, de autoritatea de necontestat a acesteia, iar, pe de altd
parte, de faptul Sfantul Ioan Scararul este sarbatorit pe 30 martie, cu doar cateva zile inainte de data
sustinerii conferintei ce a stat la baza prezentei lucrari, 4 aprilie 2019.
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4.3. Ipoteze de cercetare

Prezentul studiu 1si asuma ca ipoteza de lucru definitia data conceptului de
»~inaltd performantd” de catre autorul de referintd din literatura de leadership,
Brendon Burchard, care defineste conceptul ca reprezentand ,,reusita peste normele
standard, constant si pe termen lung”?. In persectiva autorului, acest concept nu este
corelat in mod direct cu factori precum varsta, educatia, venitul, rasa, nationalitatea,
sexul etc., ci cu un se de practici (obiceiuri) pe care acesta le numeste ca fiind
,obiceiuri de inaltd performanta”.

Iar aceste obiceiuri, sustine autorul, pot fi invatate de oricine, indiferent de
experientd, putere, personalitate, pozitie etc., si sunt de folos atat celor care se zbat
sa supravietuiasca, cat si celor care deja au un anumit succes si-si doresc s obtina si
mai mult®,

CAPITOLUL 1 - OBICEIUL 1: RIDICA NECESITATEA
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP

Primul exercitiu practic este acela de a cunoaste persoana/ele care au nevoie
ca tu sa excelezi. Aceasta deoarece, ni se explicd, nu ai cum sd devii extraordinar
fara constiinta - ori chiar presiunea - ca este absolut necesar ca tu sa excelezi, atat in
ceea ce te priveste pe tine insuti, cat si pe altii. De acum inainte, de fiecare datd cand
ne asezam la birou, suntem indemnati sa ne adresam cateva intrebari, precum ,,Cine
are acum nevoie cel mai mult ca eu sd excelez In ceea ce fac? Ce anume din
identitatea mea ori din obligatiile externe face astfel Incat sa fie imperativ pentru
mine s3-mi lucrez astizi chemarea la cel mai inalt nivel posibil?3!.

Aceasta deoarece, potrivit autorului si studiilor pe care isi fundamenteaza
lucrarea, persoana umana atinge un nivel ridicat de excelenta doar atunci cand
aceasta 1si dedica (i) intregul efort de care este capabila, (ii) maxima sa concentrare,
(iii) asupra unui singur lucru pe care il face®’. De asemenea, pentru a intelege
fundamentele acestei practici, ni se mai spune faptul ca atingerea unui nivel ridicat
de excelentd, performanta in orice domeniu se cere un anumit echilibru de factori
interni si externi care ajutd in acest sens individul si performeze astfel®>.

Pe de o parte, dintre factorii interni primul este identitatea ca standard
personal de excelentd, adica asocierea propriei identitati cu lucrarea pe care persoana

2 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 14 (t.n.).

30 Idem., op. cit., p. 12 (tn.). Autorul citat ne adreseazd, pe de o parte, o promisiune ci dupa
parcurgerea lucrarii sale, cititorul nu se va mai intreba niciodata care sunt ingredientele succesului in
demararea si realizarea unui proiect, la locul de munca ori 1n viata privata, dar si, pe de alta parte,
avertismentul aceste obiceiuri nu fac din nimeni un super-om, ci potenteaza la maxim chemarea
fiecarei persoane, oferind ,,un sistem standard de operare si un set de obisnuinte si practici care s-au
dovedit ca conduc, pe termen mediu si lung, la succes” Idem., p. 3 (t.n.).

31 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 152-155 (t.n.).

32 Idem., op. cit., p. 153 (t.n.).

3 Idem., op. cit., p. 132 (t.n.).
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o Infaptuieste. Exemplul oferit este acela al unui atlet, care e posibil ori chiar probabil
sa nu-i faca placere exercitiile pe care antrenorul sau 1 le-a dat, insa le face pentru ca
se vede pe sine insusi ca fiind un atlet de elita care e dispus sa facd totul pentru a
deveni mai bun. O asemenea persoani isi face auto-evaludri mult mai frecvent®* si -
cu totul surprinzitor - acceptd usor criticile®. De aici urmeazi, ca o consecintd, al
doilea factor intern, cel denumit de literatura de leadership ,,obsesia” pentru
performanta, care rezulta din faptul ca persoana in cauza isi legd propria sa identitate
de lucrul pe care 1l face.

Pe de alta parte, factorii externi privesc obligatiile ori datoriile sociale si
urgentele ori termenele. Studiile arata ca atunci cand oamenii sunt responsabilizati -
printr-o forma ori alta - de ceea ce fac - precum prin evaluare, demonstrarea propriei
expertize, dorinta de a castiga respect din partea clientilor, termene limiti*® etc. -,
acestia sunt mult mai motivati, implicd mult mai mult efort si, finalmente, ating
performante mai inalte®’.

Al doilea exercitiu practic este acela ca persoana sa-si afirme propriul sau
,DE CE”. Aceasta intrucat abia atunci cand o persoand verbalizeaza ceva anume,
acel ceva devine mai real si mai important pentru ea. Astfel, suntem indemnati sa ne
punem In cuvinte si sd ne pronuntam propriul ,,de ce” cu voce tare si cat mai frecvent,
si sa-1 si impartasim altor persoane. Aceasta va oferi fiecarei persoane o motivatie
puternica sa trdiasca in consecventd cu propriile sale angajamente. Prin urmare,
suntem indemnati ca data urmdtoare cand vom dori sd ne ridicam nivelul de
necesitate al performantei noastre, sd ne declardm - noua insine si altora - ce anume
ne dorim si, mai ales, de ce ne dorim si atingem un anumit obiectiv’®.

Statistica folosita ca suport in lucrarea de referinta a noastra releva faptul ca
aceasta este una dintre cele mai remarcabile diferentieri intre persoanele care
performeazi la nivel inalt si cei care nu fac asta®®. Aceeasi sursd mai aratd ci
personalitatea omului, fie cd este extrovertit sau introvertit, nu influenteaza cu nimic
aceastd secundid practici de ridicare a nivelului necesititii*’; persoanele care

34 Pentru asta tine chiar si un jurnal, a se vedea Idem., op. cit., p. 134-135 (t.n.).

35 Nu e de mirare, cdci 0 asemenea persoand este interesatd mai mult de rezultat, performanta in
domeniul sau de activitate, si mai putin de propriul sdu ego.

36 Despre termenele limitd autorul citat afirma ca acestea genereaza un nivel ridicat de implicare
pentru persoanele de inaltd performanta, acestea oferindu-le celor din urma un prilej de a-si ridica la
maxim nivelul de concentrare pentru ceea ce conteaza cu adevarat atunci cand conteazd, Brendon
BURCHARD, op. cit., p. 149. In acelasi sens, alte studii aratd ca termenele limita inlesnesc tranzitii
de la o activitate la alta, a se vedea Sophie LEROY, ,,Why is it so hard to do my work? The challenge
of attention residue when switching between work tasks”, in Organizational Behavior and Human
Decision Processes 109 (2), pp. 168-181 apud. Brendon BURCHARD, loc. cit. (t.n.).

37 Lerner, J.S., & Tetlock, P.E. (1999) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 146, (t.n.). Din contr,
Persoanele care nu performeaza la nivel nalt, atribuie acestor factori externi o semnificatie negativa
- se plang din aceasta pricind - , ignorand ceea ce ne spune autorul, ca ,,atunci cand ai sansa de a sluji,
nu trebuie sa te vaicaresti pentru efortul depus”, Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 146-157 (t.n.).

38 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 158-160 (t.n.).

3 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 158 (t.n.).

40 Elena Lytkina BOTELHO, Kim Rosenkoetter POWELL, Stephen KINCAIS, Dina WANG, ,,What Sets
Successful CEOs Apart”, in Harvard Business Review, May, pp. 70-77 apud Brendon BURCHARD, op.
cit., pp. 158-159 (t.n.).

78



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

performeaza la nivel inalt fiind Increzatori - chiar neclintiti - cu privire la ,,de ce”-ul
lor si deschisi la sugestii referitoare la ,,cum” si-si realizeze obiectivele*!; afirmatiile
care valorifica factorii intrinseci - deci nu banii, diplomele ori notele etc. - sunt mult
mai puternice*?; iar persoanele cu probleme de anxietate reusesc si si le depaseasci
in mod foarte frecvent atunci cand isi reactualizeaza valoarea obiectivelor pe care si
le-au asumat si le urmaresc.

Al treilea exercitiu practic ni se spune ca este acela de a ridica nivelul echipei
tale. Emotiile si excelenta sunt contagioase, asa ca petrece mai mult timp alaturi de
cel mai pozitivi si de succes oameni din grupul tau de interes, prieteni, colegi ori
cunostinte. Continud, apoi, prin a-ti construi reteaua ideala de oameni care sa te
sustind si care sa-ti dea putere. Ni se adreseaza indemnul de a ne intreba ,,Cum as
putea ca in acest proiect nou pe care il incep sa am alaturi, sa pot lucra cu cei mai
buni oameni din domeniu? Cum as putea sd-i inspir si eu altii sa-si ridice nivelul
propriilor lor standarde?”*.

In acest sens, sunt prezentate cele mai recente studii din perioada anilor 2007-
2017 care au aratat efectele pe care grupul social apropiat care inconjoara o persoana
il are asupra respectivei persoane. Anume, comportamentul, atitudinea ori chiar
starea de sanatate tinde sa se formeze in cadrul grupurilor sociale. Concluzia este una
cu totul surprinzatoare, aceea ca persoanele din jurul tdu determind cantitatea de
somn, mancarea pe care o minanci, banii pe care 1i cheltui ori ii economisesti**.

Iar prin aceasta influentd a grupului social asupra individului se pot transmite
atat comportamente negative, cat si comportamente pozitive. Spre exemplu, pe de o
parte, fumatul, obezitatea, singuratatea, depresia, divortul, consumul de droguri etc.
tind a se forma in grupuri sociale®’. In concret, daca prietenii tii fumeaza, probabil
ca vei fuma si tu, iar cu cati mai multi prieteni avem care sunt supraponderali ori
divortati, creste probabilitatea statisticd, pentru ca sd ajungem si noi astfel.

Pe de alta parte, ni se spune ca daca avem un prieten care este fericit cu viata
lui, statistic sansele cresc cu 25% ca si noi si te simtim fericiti*®. La fel se intampla
si cu performanta Tnaltd la nivel mondial in domenii foarte diverse de activitate -
precum muzicald, fotbal, artd, baschet, tenis ori altele -, aceasta are loc tot in
grupurile sociale cele mai apropiate de individ*’.

4 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 159 (t.n.).

42 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 160 (t.n.).

4 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 165 (t.n.). In final, devine lamurit c aceasta practica de ,,a ridica
nivelul echipei”, adica suportul social, nu conditioneaza performanta, insa cu siguranta poate sd o faca
mai usoard, mai rapida si mai placut, ibidem.

# Christakis, N.A., & Fowler, J.H. (2008b) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 162 (t.n.).

45 Christakis, N.A., & Fowler, J.H. (2008b) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 163 (t.n.).

46 Ibidem.

47 Coyle, D. (2009); Chambliss, D.F. (1989) apud Ibidem. Muzicienii de top international se cunosc
intre ei, la fel si baschetbalistii, soferii de formula 1, atletii etc. + Deosebit de surprinzator este si
faptul ca acest efect ,,contagios” s-a ardtat cd se produce pana la al treilea nivel de relatie. Asta
inseamnd, ni se spune, cd nu numai prietenii nostrii si familia noastrd ne pot influenta. Cercetarile
arata ca prietenii prietenilor nostri exercita de asemenea o influenta asupra noastra, precum si prietenii
prietenilor prietenilor nostri. John T. CACIOPPO, James H. FOWLER, and Nicholas A.
CHRISTAKIS, ,,Alone in the crowd: The structure and spread of loneliness in a large social network”,
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Cu toate acestea, cele spuse anterior nu sunt imuabile. Aceleasi studii aratd
ca oamenii isi pot depasi determindrile si limitarile lor socio-culturale 1n situatia in
care, pur si simplu, acestia adoptd anumite credinte insotite de strategii
corespunzatoare. Spre exemplu, simpla adoptare a credintei ca te pot imbunatati prin
efort a ajutat copii din cartierele rau famate ori dezavantajate sa-si imbunatateasca
notele scolare de la foarte proaste la cele mai fnalte din clasa lor*®. In mod
asemandtor, alte studii mai aratd cd oamenii pot si-si mentind puterea®” chiar si atunci
cand mediul inconjuritor ori cultura din jurul lor nu le este favorabila®®, diferenta sti
in modul 1n care ei gdndesc.

PERSPECTIVA DIN PATERIC

Surprinzator sau nu, in Scara Sfantului loan Scararul putem gési din belsug
indemnuri si atentionari motodologic asemandtoare cu cele de mai sus referitoare la
mentinerea unui nivel de necesitate ridicat, despre motivatie.

Si autorul Scarii ne Indeamna si ne propune sd cunoastem persoana care are
nevoie ca noi si excelim, acesta ne spune In primul rdnd pentru Domnul. in
cuvintele Sfantului:

(...) toate cele curate de impatimire §i de orice intinare, facute in
primul rind pentru Domnul [s.n.] §i nu pentru altceva, chiar daca
nu sint negregit bune, ni se vor socoti ca bune '

Cel ce iubeste cu adevarat pe Domnul (...) urmeaza gol si fara
griji si fard pregetare, lui Hristos, privind pururea spre cer [s.n.]
si asteptind ajutorul de acolo™.

Si sa nu ne fie cu mirare nici daca aflam ca Sfantul loan Scararul ne arata si
cum sd exceldm (in rugaciune), cum sa ne evaludm activitatile, sa primim criticile,
sd staruim ,,0bsesiv” - ca sd folosim cuvintele lui Brendon Burchard - in rugaciune,
sd urmam atingerea celui mai inalt ideal posibil si - in plus fatd de literatura de
leadership - sa facem pocainta.

Vorbind despre rugaciunea si cantarea Impreuna cu obstea, Sfantul loan ne
ofera indemnul ca:

in Journal of Personality and Social Psychology, Vol 97(6), Dec 2009, pp. 977-991 Brendon
BURCHARD, op. cit., p. 163.

8 Dweck, C.S. (2014) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 164 (tn.).

4 Referinta Duckworth, A.L. (2016); Seligman, M.E.P. (2012) apud Brendon BURCHARD, op. cit.,
p- 164 (t.n.). Este vorba despre puterea mentald, psihica a persoanei.

30 Ibidem.

31 Sfantul Ioan Scdrarul, ,,Scara Dumnezeiescului Urcus”, Filocalia Vol. IX, in traducerea pr. D.
Staniloaie, 2017, pct. 5 (extras), partea a II-a, cuv. XXVI, p. 290.

52 Sfantul loan Scararul, op. cit., pct. 1, cuvantarea I, pp. 60-61. in continuarea citatului oferit, se
spune ,potrivit sfintului care a zis: «Lipitu-s-a sufletul meu dupa Tiney (Ps. 64, 10) si altuia pururi
pomenit, care a spus . «Eu m-am ostenit sa-Ti urmez Tie, si ziua §i odihna omului n-am poftit,
Doamney (Iler. 17, 16)”.
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Nu se cuvine in acest timp nimanui sa se apuce de un lucru
netrebuincios, sau mai bine zis trebuincios. Aceasta ne-a invatat
ingerul ce s-a aritat lui Antonie cel Mare™,
Inger care ...
. a aratat cu Invederare cd un monah nu trebuie sa se ocupe

niciodati cu vre-un lucru manual in vremea rugiciunii®*,

Intelegem, deci, ca in timpul dedicat celei mai importante activititi a noastre,
a crestinilor, rugiciunea, nu avem a ne preocupa de absolut nicio altd activitate,
concentrarea atentiei noastre ar trebui sa fie exlusivd 1n aceasta directie, catre
rugdciune. Asa sunt invatati crestini sa atingd excelenta si Tnalta performanta.
Apoi, putem vedea cum Sfantul loan Scararul indeamna crestinii si monahii
sd priveascd rugiciunea si ca prilej de evaluare a activititiilor proprii>®, zicand ca:
Rugaciunea este celui ce se roagad cu adevarat tribunal, dreptar
si scaun de judecata [sn.] Domnului, Tnaintea scaunului

Judecitii viitoare®” ...

... aceasta intrucat evaluarea ne este prezentata si ca solutie impotriva slavei desarte,
zicand ca:

Nu-i usor a ne izbavi de slava desarta. Dar se izbaveste cineva

prin lucrarea ascunsa a virtugilor si prin luarea aminte mai

deasa’®.

Iar referitor la forma de evaluare constand in primirea criticilor, aflam de la
Sfantul Ioan ca neprimirea acestora da seama ca persoana se afla in mijlocul lucrarii
patimei mandriei 1n viata sa, spunand ca:

33 Sfantul loan Scérarul, op. cit., pct. 6, cuv. XVIII, p. 218. De asemenea, pr. Dumitru Stiniloaie
lamureste ca , Ilie Criteanul explicd acest loc astfel: «Ingerul care a apdrut odinioard marelui Antonie
a ardtat cu invederare ca un monah nu trebuie sa se ocupe niciodatd cu vre-un lucru manual in
vremea rugdciunii. Cdci sfintul n-a vazut niciodata pe acest inger lucrind §i rugindu-se in acelagsi
timp, ci-l vedea odata sezind §i lucrind cu miinile, odatd parasindu-si lucrul si sculindu-se pentru a
se ruga. lar acest inger a fost trimis sfintului de Dumnezeu, ca sd-I invege ce trebuie sd facd si in ce
fel trebuie sa vietuiasca, pentru a fi sigur de mintuire. De aceea i-a §i spus : «Fa aceasta §i vei traiy
(A. d'Andilly, Op. cit., Introd. 1V)”.

34 Pr. Dumitru Stiniloaie, notd de subsol la Sfantul Ioan Scararul, loc. cit.

33 Invers nu este valabil, cdci ni se cere rugaciune in ,,toatd vremea” vietii noastre, chiar si in timp ce
lucram. Se explicd asta, caci rugiciunea este intalnirea noastra cu Dumnezeu, Fiinta Primordiala,
intalnire care nu poate decat sa ne potenteze orice alta activitate pe care o facem.

36 Ca un fin observator al lumii sale, Sfantul loan este constient ca in orice domeniu de activitate ai fi
ai nevoie de a-fi evalua propriile activitati, sens in care ne mai spune ca ,,Dupd trecerea zilei
negustorul, iar dupa cintare lucratorul, sezind isi socoteste cistigul [s.n.]”, In loan Scararul, op. cit.,
pct. 11, cuv. XIX, p. 221.

37 Toan Scérarul, op. cit., pct. 1, cuv. XXVIII, p. 332. Aceasta deoarece ,,Cei ce voim sd o dobindim
[smerenia], sa nu incetdm a ne cerceta pe noi ingine [s.n.]; §i dacd vom socoti, intru simgirea inimii,
pe aproapele, ca ne intrece in toate, aproape ne este mila, loan Scararul, op. cit., pct. 30, cuv. XXV, p.
256.

58 Dumitru Sténiloaie, notd de subsol la Ioan Scararul, op. cit., pct. 2, cuv. XXI, p. 225.
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Inceputul mindriei e sfirsitul slavei desarte. Mijlocul ei este
dispretuirea aproapelui, vestirea nerusinata a ostenelilor proprii,
lauda de sine in inima, ura mustrarii. Iar sfirgitul ei este
tdgaduirea ajutorului lui Dumnezeu, falire cu rivna sa, narav
dricesc®.

Totodata, 1l vedeam pe Sfantul Ioan Scararul si cum indeamnd crestinii si
monahii sa se avante cu putere si dedicatie catre cel mai Tnalt ideal posibil, zicAndu-
ne:

Urcati, urcati, fratilor, punind cu rivna suisuri in inima. Auziti pe
cel ce spune: «Veniti sd ne suim la muntele Domnului si la casa
Dumnezeului nostru» (...). Alergati, rogu-va, cu cel ce zice: «Sa
ne sirguim, pind ce vom ajunge toti la unitatea credintei si la
cunostinta lui Dumnezeu, la barbatul desavirsit, la masura virstei
plinatatii lui Hristos»®.

Si culmea, si Sfantul Ioan ne indeamna la o ,,obsesie” pentru performanti®' -
duhovniceasca de data aceasta - cind ne spune:
Nu se teme cel osindit de executarea pedepsei lui, atita cit se teme

cel ce ingrijeste de rugiciune, de starea la rugiciune®.

In final, dupa ce ne facem evaluarea in raport de cel mai inalt ideal posibil -
luarea aminte la noi insine, atat prin evaluarea primita de la aproapele nostru, cat si
prin auto-evaluare - aflam de la Sfantul Ioan Scararul indemnul de a face pocaintd
pentru tot ce am gasit nepotrivit In lucrarea noastra, zicand:

Cel ce se pocdieste cu adevarat, toata ziua In care nu plinge o

socoteste ca pierdutd, chiar daci a sivirsit alte lucruri bune in ea®.

Mai departe, si autorul Scarii identificad necesitatea afirmarii unui ,,de ce”
personal al crestinului, in general, si al monahului, in special, anume o dorinta prea
bunda care se naste in noi. In cuvintele acestuia:

%% Joan Scararul, op. cit., pet. 2, cuv. XXII, p. 234.

60 Joan Scararul, op. cit., Cuv. XXX (extras). Acesta mai afirmd monahilor ci ,,nu vor obosi pind ce
nu se vor face ingeri. Fericit este cel ce nadajduieste. De trei ori fericit cel ce, voind, a ajuns inger”,
in Idem., pct. 26 (extras), cuv. XXVII, p. 317.

¢! Precum indeamnd si Brendon Burchard, a se vedea supra, primul exercitiu practic al obiceiului
necesitatii.

62 Joan Scararul, op. cit., pct. 33, cuv. XX VIII, p. 337. in continuarea textului citat se mai spue ca ,,De
aceea, de este cineva ingelept si ager la minte, poate lepada, gindindu-se la ea, toata defaimarea si
minia §i grija si ocupatia si necazul i saturarea §i gindul si ispita”.

% Joan Scararul, op. cit., pct. 15, cuv. V, p. 133. Adici chiar de-am fi condamnati la moarte, mai mult
sd ne temem ca nu cumva sa pierdem rugaciunea decat de executarea pedepsei. O adevarata ,,obsesie”
pentru rugaciune, am putea spune.
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Oricarei lucrari duhovnicesti vazute si gindite 1i premerge o
intentie potrivitd si o dorintd prea bund care se nasc in noi cu
impreuni-lucrarea lui Dumnezeu®*.

Pentru Sfantul Ioan este limpede ca orice buna actiune are nevoie atat de o
buna intentie (cauza), cat si de o buna tinta (scop), astfel cand afirma:
Toti cei ce au parasit de buna voie cele ale vietii au facut aceasta
fara indoiala fie pentru Imparatia viitoare, fie pentru multimea de
picate, fie pentru dragostea de Dumnezeu”® si ,,Si alergim,
fratilor, si alergim® ca si ne bucurdm de intrarea in cimara de
nunti a palatului®’.

Din nou autorul Scarii pare ca tine pasul autorului de leadership citat, in ceea
ce priveste ,,nivelul echipei” monahului, crestinului. Sfantul Ioan Scararul ne spune
ca avem nevoie sd ne lucrdim mantuirea impreuna cu aproapele si cu batranul
(staretul) nostru, alaturi de care sd ne lucram virtutea ascultarii. Caci precum ...

... calului cind se afld singur i se pare ca alearga tare, dar adus in
herghelie, 1si cunoaste neputinta sa® ...

tot asa si omul are nevoie a se afla in comuniune cu alti oameni.
Deoarece nu voim sa ne smerim, Domnul a rinduit cu purtare de
grijd si aceasta: nimeni nu poate vedea ranele sale cum le vede
aproapele sau®’.

De asemenea, Sfantul loan oferd foarte multe nuante acestei necesitati a
omului de a se insoti cu alti oameni in lucrarea mantuirii sale. In primul rand, ne
indeamna:

Nu te masura cu cei mai slabi dintre oameni, ci mai degraba cu
cei mai inaintati In iubire. Caci masurindu-te cu cei dintii vei
cadea in groapa inchipuirii de sine; dar de te vei masura dupa
iubirea celor din urmi, vei inainta spre indltimea smereniei’’.

% Joan Scararul, op. cit., pct. 58, cuv. XX VI, p. 282. in continuarea textului citat se continui astfel:
»Cdci daca nu premerg cele dintii, a doua nu obisnuieste sa urmeze”.

65 Joan Scararul, op. cit., pct. 11, Cuv. I, pp. 49-50. In continuarea textului citat se mai afirma
urmatoarele: ,,lar daca nu au avut in vedere nici unul din scopurile amintite, retragerea lor e fara
Jjudecata. Dar oricare ar fi tinta la care ajungem, Bunul Orinduitor al nevointei noastre ne asteapta”.
% Si NU s mergem la plimbare!

67 Joan Scararul, op. cit., pct. 17 (extras), cuv. XXIV, p. 347. Acest text continud zicand ,,Cd de vom
lipsi din vreo pricind oarecare, fie din pricina poverii vreunei patimi ce ne stapineste de mai inainte,
fie din pricina vremii, fie si numai de vreun locas din jurul camarii de nuntd, va fi mare nenorocire”.
%8 Joan Scirarul, op. cit., pct. 20, cuv. XXV, p. 254.

% Joan Scararul, op. cit., pct. 48 (extras), cuv. XXV, p. 260. Acest text continud zicind ,,De aceea e
de trebuinta sa dam multumitd pentru insandatosirea noastra nu noud, ci aceluia §i lui Dumnezeu”.
70 Parintele Dumitru Stiniloaie 1l identificd pe autorul citatului redat de Sfantul Ioan ca fiind Sfantul
Maxim Marturisitorul, Dumitru Staniloaie, nota de subsol la Ioan Scararul, op. cit., pct. 16, cuv. XXI,
p. 228.
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Totodata, si el ne avertizeaza asupra riscurilor unor rele insotiri atuci cand ne
spune:
Am vazut oameni drepti, care au invatat de la cei vicleni sa se
faca vicleni si m-am mirat cum au putut pierde asa de repede o
insusire si un dar al firii’".

Pe de alta parte, Sfantul Ioan ne si Impartaseste beneficiile unor bune Insotiri
atunci cand spune:
Cel ce se indeletniceste cu virtutea in minastiri de obste, sau in
insotirea cu altii, nu e rizboit de obicei prea mult de frica’* ...

Dupa cum otelul calit poate ascufi pe cel necdlit, asa fratele
73

rivnitor mintuieste de multe ori pe cel trindav’>.
In ceea ce priveste relatia cu mentorul, persoana initiatd in ,,performanta
duhovniceascd” - denumita in literatura bisericeasca sub numele de batrdn ori staret
- Sfantul loan Scararul ne lamureste ca aceasta este de o capitald importanta:
Toti cei ce voim sa iesim din Egipt si s3 fugim de faraon’, avem
negresit si noi nevoie de un Moise (Ies. 15) oarecare, ca
mijlocitor catre Dumnezeu si dupa Dumnezeu, care stind pentru
noi la mijloc cu faptuirea si cu vederea (contemplarea), sa intinda
miinile spre Dumnezeu, ca sa trecem, povatuiti de el, marea
pacatelor si s punem pe fugd pe Amalic, capetenia patimilor. S-
au ngelat deci cei ce s-au increzut in ei insisi si au socotit cd n-
au nevoie de nici un povituitor’>.

Caci ...
Precum corabia care are un bun cirmaci ajunge neprimejduita la
liman cu ajutorul lui Dumnezeu, asa si sufletul care are un pastor

"' Toan Scararul, op. cit., pct pet. 10, cuv. XXIV, p. 245.

Sfantul Toan mai spune cd a vazut ,,(...) multi, incercind sa mintuiasca impreund cu ei pe unii
nepasdatori §i greoi, s-au pierdut impreund cu acestia, focul sufletului lor stingindu-se cu vremea”: in
Idem, cuvantul 111, pct. 4 (extras), p. 67.

72 Joan Scirarul, op. cit., pet. 1, cuv. XX, p. 222, text care continud zicand ci: ,,(...) cel ce petrece in
locurile mai sihdstresti sa se lupte ca sa nu-l ia in stapinire odrasla slavei desarte, sau fiica
necredintei, adica frica”.

73 Toan Scararul, op. cit., pct. 11, partea a [11-a, cuv. XX VI, p. 306.

74 Dumitru Stiniloaie, notd de subsol la Ioan Scararul, op. cit., pct. 13, cuv. I, p. 51, lamureste ca
wParintii spun ca Egiptul este voia trupeasca ce ne apleaca spre odihna trupeasca si face mintea
noastrd iubitoare de placeri” si ca,,Egiptul gindit cu mintea este intunecimea patimilor, la care nimeni
nu se coboard, dacd nu ajunge la foamete”.

75 Joan Scararul, op. cit., pct. 13, cuv. I, p. 51. Lamureste si pr. Dumitru Staniloaie, intr-o nota de
subsol la acest text, urmatoarele: ,,cum spune si alt parinte (sfintul Grigorie de Nazianz), daca in alte
mestesuguri e greu sa se infaptuiascd ceva fara invatator, cu cit mai mult nu avem nevoie de un
invagator, spre obisnuirea si invdtarea deosebirii gindurilor si duhurilor, care e mestesugul
mestesugurilor si stiinta stiinfelor?»”.
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bun urca usor la cer, chiar daca ar fi savirsit foarte multe rele.
Precum cel ce nu are povatuitor, usor se raticeste pe drum, chiar
de ar fi foarte chibzuit, asa si cel ce-si face drumul calugariei in
chip liber, usor se pierde, chiar dacd ar cunoaste toata

intelepciunea lumii’®.

Mai intelegem din lucrarea Sfantului loan Scararul ca, in relatia cu fratele si
cu batranul sau, crestinul si monahul are a lucra practica ascultarii despre care acesta
spune ca este:

... miscare de neinteles, moarte de buna voie, viata neiscoditoare,
primirea primejdiei fard grija, raspuns necdutat in fata lui
Dumnezeu, netemere de moarte, neprimejdioasa plutire pe marea

vietii, cilitorie in somn”’.

CAPITOLUL 2 - OBICEIUL 2: CAUTA CLARITATE
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP

Primul exercitiu practic este acela intitulat imagineaza-ti cele 4 perspective.
Anume, suntem indemnati sa ne cunoastem propria viziune si sa ne stabilim intentiile
in mod clar si consecvent cu aceasta viziune in raport de cine dorim sa fim in fiecare
zi, cum ne doresti sa interactionezi cu cei din jurul nostru, ce competente avem nevoie
sa dezvoltam pentru a reusi 1n viitor, si cum am putea sa facem o diferenta in jurul
nostru si sa slujim cu excelentd. In acest sens, pentru a face practic acest indemn,
suntem atentionati ca niciodatd sd nu intram Intr-un context social nou fara a cugeta
si pregiti aceste patru categorii (sinele, socialul, competentele, slujirea)’s.

Suportul de cercetare la care Brendon Burchard cu care isi fundamenteaza
stiintific lucrarea aratd ca oamenii de inalta performantd cunosc raspunsul la cateva
intrebdri fundamentale, precum cine sunt? (care sunt valorile mele? care sunt
aptitudinile si lipsurile mele?) care sunt obiectivele mele? care este planul meu? La
aceste Intrebri, desi par a fi elementare’®, putine persoane sunt capabile sd raspunda
RAPID (acum!), caci persoanele de Tnaltd performanta - mult mai mult decat altii -,

8 Idem., pct. 43-44, partea a [ll-a, cuv. XX VI, p. 309. A se vedea, in acelasi sens si Idem., Cuv. 1V,
pct. 6 (extras), p. 77, unde se spune ca ,,(...) tofi citi strabateti marea aceasta uriasd, plutind inaltati
pe umerii altora, cunoasteti ca ati pornit sa strabateti un drum scurt §i aspru, avind pe el putinta unei
singure ratdciri: ea se numeste rinduiala de sine (ideoritmia). Cel ce a lepadat-o cu totul pe aceasta
in alegerea celor ce i se par bune si duhovnicesti §i placute lui Dumnezeu a ajuns la tinta, inainte de
a fi pornit la drum”. In acelasi sens si nota de subsol a pr. Dumitru Staniloaie nr. 282, pct. 130 (extras),
Cuv. V: Fratele de care se vorbeste isi cere el insusi pedeapsa, dar si-o cere de la duhovnic, adica
pe de o parte si-o da el insusi, dar nu fard incuviintarea duhovnicului, pentru ca sda nu cada nici din
pocaintd, dar sd nu se infunde nici in pacatul mindriei. Avem deci nevoie de duhovnic, intre altele, si
pentru a nu addoga la celelalte pacate i pe acel al mindriei”.

77 Idem., cuv. IV, pct. 3 (extras), p. 75.

78 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 64-77 (t.n.).

7 Idem., op. cit., pp. 59-60 (t.n.).

85



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

stiu cine sunt, ce-si doresc, ce urmaresc, cum sa ajunga acolo, si ce le ofera sens si
implinire®’.

Al doilea exercitiu practic este subsumat urmatorului indemn, determina
Starea de spirit pe care doresti sa o traiesti. Anume, suntem indemnati sd ne
intrebdm frecvent:

Care este starea de spirit principald pe care dorim sa o aducem in
acest context social, si care este starea de spirit principald pe care

dorim sa o obtinem din acest context social?

In acest sens, ni se adreseazi avertismentul de a nu astepta ca emotiile si
aterizeze pe noi, ci sa alegem si sa cultivim in mod constient acea stare de spirit pe
care dorim s o experimentdm in mod constant si si o impartisim in viata®'.

Totodata, studiile suport ale lucrarii noastre de referinta sustin ca exista o
legdtura de influenta reciproca intre claritatea cu privire la cine esti, pe de o parte, si
stima de sine, pe de alta parte. Asta Tnseamna ca daca stii cine esti vei avea o atitudine
mai pozitiva fatd de tine insuti, decat in situatia opusd, motiv pentru care auto-
cunoasterea este esentiald pentru succesul in orice domeniu®2.

Pentru al treilea si cel din urma exercitiu practic dedicat formarii obiceiului
de a cauta claritate, ni se adreseaza indemnul: defineste ce este Important. Aceasta
intrucat ni se explica faptul cd nu tot ceea ce este realizabil este si important, deoarece
ca nu Infaptuirea este problema, ci consecventa. Uitati-va la lunile si proiectele ce va
stau Tnainte si identificati ce anume de acolo v-ar putea aduce entuziasm, conexiune cu
o persoand, si implinire - apoi petreceti mai mult timp acolo. Totodata, intrebati-va
mereu:

Cum as putea sa fac respectivul efort astfel incat sa dobandeasca o
semnificatie personald pentru mine?®?.

Studiile suport ale literaturii de leadership citate releva faptul ca obiectivele
clare (concrete) sunt mult mai probabil a fi realizate decat cele cu caracter ambiguu.
Astfel, un obiectiv clar determina o performanta inaltd, intrucat acestea energizeaza
persoand pentru o mai mare placere, productibilitate, profitabilitate si satisfactie in
munca desfisurata®*. De asemenea, obiectivele cirora li se atribuie un termen si o
strategie de realizare, adicd un plan, ridica si mai mult sansele de reusita. Un plan
clar este la fel de important precum motivatia si vointa. Acesta ajuta de asemenea la
inlaturarea distractiilor si te pune pe cale, chiar daci te simti lenes ori esti obosit®,
intrucat, practic, este greu sd ignori niste instructiuni clare deja existente chiar in fata ta®¢,

80 Idem., op. cit., p. 59.

81 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 78-83 (t.n.).

82 Campbell, J.D., et al. (1996) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 60. Acest obicei de a ciuta
claritate ajutd oamenii de inaltd performanta sa simtd, pe termen lung, ca sunt implicati, cresc si ca sunt
impliniti, Idem., op. cit., p. 59.

8 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 84-87 (t.n.).

8 Locke, E.A., & Lathman, G.P. (2002) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 60 (t.n.).

8 p. 60 referinta 4.

Gollwitzer, P.M., (1990); Gollwitzeer, P.M., & Oettingen, G. (2016) apud Brendon BURCHARD,
op. cit., p. 60 (tn.).

8 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 60 (t.n.).
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PERSPECTIVA DIN PATERIC

Bineinteles ca si Sfantul loan Scararul ne vorbeste in lucrarea sa de referinta,
Scara, Intr-un fel specific duhovnicesc despre obiceiul de a cauta claritate in viata
noastrd. Astfel, Sfantul loan ne indeamna la cugetarea si cunoastere de sine,
atentionand cd necunoasterea propriei persoane este o trasatura asociatd patimei
mandriei:
(...) multi din cei mindri nu se cunosc pe ei [s.n.] si, socotind ca
sint nepatimasi, si-au vazut saracia (de virtute) in ceasul iesirii
din viata®’.
Caci de cunoasterea de sine depinde, ne lamureste Sfantul, intreaga lucrare a
virtutilor omului:
Cel ce s-a cunoscut pe sine intru toata simtirea sufletului, a
semanat pe pamint bun [s.n.]. Caci in cei ce n-au semanat astfel,
nu poate inflori smerita cugetare. Cel ce s-a cunoscut pe sine, a
cunoscut in sine gindul fricii de Domnul [s.n.]. lar cel ce
cilitoreste cu acest gind, ajunge la poarta iubirii.®®

Cel ce se cunoaste pe sine, nu se va ldsa amagit sa incerce a urca
la cele mai presus de puterile lui. Dar pune piciorul in chip
neclintit pe aceasta fericita carare89.

In al doilea rand, si Sfintul loan ne adreseazi un indemn specific
duhovnicesc, acela de a fi imparati peste inima noastra, zicandu-ne:
Fa-te ca un Imparat peste inima ta, sezind Tnalt intru smerenie si
poruncind risului: «Mergi, si merge», si plinsului celui dulce:
«Vino, si vine» (Mt. 8, 9); si robului si tiranului nostru trup : «Fa
aceasta, si face»”.

Acesta ne si aratd cum putem ajunge la aceasta stare de a fi precum un imparat
peste inima noastrd, ,,Sezdnd inalt intru smerenie’' prin nepomenirea raului, prin
nejudecarea aproapelui ajungand pana la neamintirea raului.

Sfantul ne nvata:
De voieste cineva sa biruiasca duhul clevetirii, sa nu
invinovateasca pe cel ce a gresit, ci pe dracul care I-a ispitit. Caci

87 Joan Scararul, op. cit., pct. 27 (extras), cuv. XXII, p. 238.

88 Idem., op. cit., pct. 28, Cuv. XXV, p. 255-256. La aceasta adauga pr. Dumitru Stiniloaie mai adauga
in nota de subsol nr. 31, Cuv. XXV, p. 256 ca ,,(...) Fara aceasta cunostintd de noi insine, sintem
mindri §i nu primim harul. Smerita cugetare, desi e din har, mai degraba ne adinceste cunogtinta de
noi insine si aduce in noi adevdrata cunoastere a noastra’.

8 Idem., op. cit., pct. 45 (extras), cuv. XXV, p. 260.

N Idem., op. cit., pct. 40, cuv. VII, p. 151.

! Idem., op. cit., pct. 40, cuv. VII, p. 151
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nimenea nu voieste sa pacatuiasca fatd de Dumnezeu, chiar daca

toti pacdtuim fara si fim siliti”®?.

Ascultati la mine, ascultati toti controlorii cei rai ai altora. Daca
e adevarat, precum si este, ca : «Cu ce judecata veti judeca, cu
aceea veti fi judecati» (Mt. 7, 5), negresit in cele ce vom cleveti
pe aproapele, in acelea vom cadea, fie sufletesti, fie trupesti. Si
altfel nu va fi. Contabilii aspri si amanuntiti ai greselilor
aproapelui sufera de aceasta patima, pentru ca nu si-au adus nici
odatd aminte in chip nemincinos si deplin de greselile lor (...)%.

Ca in cele de urma, sd ne apropiem de:

Inceputul fericitei neamintiri a raului [care] sti in a primi
necinstirile cu sufletul amarit si indurerat; mijlocul, in a ramine
fata de ele neintristat; desavirsirea (daca este vreo desavirsire), in
a le socoti pe acestea ca laude’.

In al treilea rand, de asemenea, si Sfantul Ioan Scararul ne adreseaza un
indemn echivalent celui din leadership (defineste ce este important), in termeni
duhovnicesti, acela de a ne lucra virtutea discernamdntului. In acest sens, el
lamureste:

Cind ni se cer deodata doua fapte bune, trebuie sa alegem pe cea
mai de trebuintd. De pilda: de multe ori stind noi la rugédciune,
vin la noi niste frati. Trebuie sd alegem una din doua: sau sa
pardsim rugaciunea, sau sd intristdm pe fratele lasindu-1 sa plece
fara raspuns. Tubirea e mai mare decit rugaciunea. Rugaciunea a
fost socotitd totdeauna ca o virtute partiala; iubirea e
cuprinzitoarea tuturor®”,

Si Inca:
Daca este un timp potrivit pentru tot lucrul de sub cer [s.n.], cum
zice Ecleziastul (Ecl. 3, 1), dar intre toate lucrurile sint si lucrurile
sfintite ale vietuirii noastre, sa avem grija ca sa cautam in fiecare
timp cele potrivite acelui timp [sn.] (...)%°.

92 Idem., op. cit., pct. 5, Cuv. X, p. 172

% Idem., op. cit., pct. 10 si 11 (extras), Cuv. X, p. 172-173.
% Idem., op. cit., pct. 24, cuv, VIII, p. 165.

% Idem., op. cit., pct. 43 (extras), Cuv. XX VI, p. 278.

% Idem., op. cit., pct. 59 (extras), cuv. XXVI, p. 282.
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CAPITOLUL 3 - OBICEIUL 3: GENEREAZA ENERGIE
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP

Primul exercitiu practic este intitulat elibereaza tensiunea, stabileste
intentiunea. Pentru a face asta suntem indemnati sd folosim tranzitii intre activitéti
pentru a ne improspata energia. Suntem indemnati la inchiderea ochilor, practicand
respiratii profunde, si eliberarea tensiunii din corp si a gandurilor din minte, activitate
pe care s o repetdm cel putin o dati la fiecare ord. In continuare, odati ce am simtit
ca ne-am eliberat de presiune, s stabilim o intentie clard pentru urmatoarea noastra
activitate, abia apoi sa deschidem ochii, si sd ne apucam de lucru cu o concentrare
intensi a atentiei noastre”’.

Avertismentul primit de la autorul nostru, Brendon Burchard, este acela ca
oamenii pierd zilnic foarte multa concentrare, vointa si energie emotionala, deoarece
nu au grija de tranzitiile lor de la o activitate la alta®®, in sensul ci incep o activitate
fara sa fi pus punct la cea care lucrau anterior’. Asa se intAmpla, spre exemplu, ci
oamenii ajung acasd in familie tensionati si suparati de la locul de munca.

Cel de-al doilea exercitiu practic este acela de pune in practica indemnul adu
bucuria. Asta inseamna, ni se spune, sd ne asumam responsabilitatea pentru energia
pe care o aducem in ziua noastrd, precum si in orice context social din viata. Sa ne
concentram in special sa gasim bucurie 1n activitdtile noastre curente. Sa anticipam
rezultatul pozitiv al actiunilor noastre, adresandu-ne intrebari care sa genereze emotii
pozitive, si ne setdim ancore!” care si ne aducd aminte si fim pozitivi si
recunoscator, totodata sa apreciem lucrurile simple si oamenii din jurul nostru.

Studiile de referintd ale acestei surse bibliografice aratd cd oamenii care
traiesc emotii pozitive au casdtorii mai Tmplinite, au mai multi bani si o stare de

sdndtate mai bund'®!. Cand emotiile pozitive sunt implicate, studentii obtin note mai

7 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 98-101 (t.n.).

% Idem., op. cit., p. 98 (t.n.).

% Autorul ne sugereaza cteva intrebari pentru a ne putea evalua tranzitiile de la o activitate la alta,
prin cateva intrebari: Se intdmpla sa porti energia negativa dintr-o activitate in alta? Se Intampla sa te
simti stors de energie si cu toate asta sa intri in urmatoarea ta activitate fard a face o pauza, cu toate
ca stii ca ti-ar prinde bine una? Se intdmpla sa pierzi starea de prezentd/ atentie si apreciere in/ fata de
viatd si de persoanele din jurul tau, pe masura ce inaintezi in ziua ta de lucru? Din pacate - la figurat
dar si la propriu, credem noi -, foarte multe persoane raspund pozitiv la aceste intrebari. /dem., op.
cit., p. 99 (t.n.).

100 Adica anumite activititi simple cdrora am putea sd le ddm un caracter de rutind si de care sd legim
mental numite emotii, idei, stari etc. Autorul sugereaza planificarea unor alarme pe telefonul mobil
intitulate ,,adu bucuria”; sau ancore pentru trecerea pragului unei case, ancora pentru a-si actualiza si
repeta in minte o stare emotionala doritd prin cuvintele: ,,Voi gési binele din aceasta incapere. Intru
in acest spatiu ca un om fericit pregatit sa slujesc”. Spune autoru céd aceasta practica il ajutd sa devin
prezent, sa caut binele in cei din jur, si sd-si pregateasca mintea sd-i ajut. O altd ancora a autorului
este cand std la o coada, ori cand face cunostintd cu o persoand noud, ori ancore impotriva stresului.
Ancora pentru sotie: cand 1l striga sotia pe nume, Isi spune siesi: ,,Te afli pe planeta asta pentru aceasta
femeie. Ofera-i bucurie vietii ei” etc. Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 109-111 (t.n.).

01T yubomirsky, S., et al. (2005) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 104 (t.n.).
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bune la examene'%?, managerii iau decizii mai bune si sunt mai eficienti cu echipa
lor'®, doctorii pun diagnostice mai bune'® si oamenii in general sunt mai
cumsecade si dornici si ajute pe altii'®®. Chiar si neurostiinta a aritat ci emotiile
pozitive pot determina cresterea unor celule noi — prin fenomenul denumit
neuroplasticitate!°® -, iar emotiile negative cauzeazi degradarea, descompunerea
acestora'”’. De asemenea, studiile au aritat ci nu existd nicio altd modalitate mai
buna de a creste fericirea, implinirea personald decat inceperea unei ,,practici a
recunostintei”!%,

In acest scop, ne este adresat indemnul ca in fiecare dimineata si ne punem
urmdtoarele intrebari: Despre ce anume as putea sa fiu entuziasmat astazi? Ce sau
cine ar putea astdzi sa-mi induca o stare de stres, si cum ag putea sa raspund intr-o
maniera pozitiva, la cel mai Tnalt standard personal? Pe cine as putea sa surprind
astdzi cu un ,,multumesc”, un cadou, sau un moment de recunostinta? Iar la fiecare
sfarsit de zi suntem indemnati s ne scriem intr-un jurnal trei lucruri care ni s-au
intamplat in ziua respectiva si pentru care suntem recunoscatori si sa le retraim. La
fel o dati pe saptimani'®.

Cel de-al treilea si ultimul exercitiu practic propus de autorul de referintd din
literatura de leadership pentru acest obicei este sa ne optimizam sandtatea. Ni se
explica faptul ca acolo unde cerintele vietii noastre implicd necesitatea sa Invetam
repede, sd facem fata stresului, sd fim 1n alertd, sa fim atenti, sd tinem minte lucrurile
importante, si sd ne pastram o stare de spirit pozitiva, atunci trebuie sa ludm mult
mai 1n serios somnul, exercitiile fizice si nutritia. Suntem Indemnati sa ne preocupam
de aceste aspecte Tmpreund cu medicul nostru ori cu alti profesionisti pentru a ne
optimiza propria sandtate. Ni se spune conclusiv:

Si tu deja stii care sunt acele lucruri pe care ar trebui sa le faci.
Fa-le!''°,

Studiile statistice desfasurate chiar de catre autorul nostru de referinta releva
cd oamenii de inaltd performanta - in procent de 5% dintre oamenii din orice
domeniu de activitate - este cu 40% mult mai probabil ca acestia sa faca activitate
sportivd de cel putin 3 ori pe siptimand, comparativ cu ceilalti 95%!!!. Alte studii
aratd ca doar 6 sdptamani de sport constant au ca efect marire productiei de dopamina
si receptivitatea in creier, care ridica starea de bine si performanta mentald, mareste

102 Bryan, T., & Bryan, J. (1991) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 104 (t.n.).

103 Qy T, et al. (2005); Staw, B.M., & Barsade, S.G. (1993) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p.
104 (t.n.).

104 Isen, A.M., et al. (1991) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 104 (t.n.).

105 Isen, A.M., & Levin, P.F. (1972) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 104 (t.n.).

16 Tn acelasi sens a se vedea pe larg si la Mihai-Sorin MIHALACHE, Esti ceea ce trdiesti. cdteva date
ecente din neurogtiinte si experientele duhovnicesti ale Filocaliei, Editura Trinitas, Bucuresti, 2017.

197 Davidson, R.J., et al. (2000) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 104 (tn.).

108 Seligman, MLE., et al. (2005) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 112 (t.n.).

109 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 107 (t.n.).

110 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 114 — 123 (t.n.).

1! Brendon BURCHARD, op. cit., p. 118 (t.n.).
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productia de norepinefrind - substantd care ajutd la diminuarea erorilor in sarcinile
mentale solicitante!'?. De asemenea, sportul scade statistic probabilitatea ca o
persoani si fie supusi depresiilor'!® si mireste productia de serotonini - substanti
care imbunititeste somnul!!4,

Alte studii care abordeaza aspectul nutritiei aratd ca mancatul mult este
precum o dependenta si poate fi rezultatul modului in care creierul unor persoane
opereaza dar si rezultatul unor decizii de proasta calitate - anume alegerea unor
recompense pe termen scurt, in detrimentul sanatitii pe termen mediu si lung!'®. In
acest sens, primim un avertisment din partea specialistilor de a fi atenti atunci cand
mancdm sa mancam pentru a ne hrdni, si nu pentru a ne satisface personal pentru ca
suntem intr-o stare de spirit proasti''®.

PERSPECTIVA DIN PATERIC

Sa ne mai fie de mirare, oare, ca urmare a celor spuse de Sfantul loan Scararul
despre ascultare!!’, putem intelege de la acesta ci, in cele din urma, rodul ascultirii
este vigoarea, entuziasmul si puterea sufletului? Acesta deoarece, ne explica Sfantul:

Barbatul ascultator nu cunoaste lincezeala sufletului [s.n.]. Caci
prin cele ale simturilor infiptuieste cele ale gindirii.''®

Cind cugetul nostru muritor va fi coplesit si stapinit de rivna din
noi, le vom lucra pe acestea cu toata bucuria, sirguinta, dorinta si
vipaia dumnezeiasca'!,

Sfantul Ioan ne vorbeste, nu despre (in)tentiune precum Brendon, ci despre

virtutea trezviei'®®. Acesta ne spune ci ,./n toate avem nevoie de multd trezvie'*' si

ne indeamna cu cuvintele:

12 Foley, T.E. & Fleshner, M. (2008); Ratey, J.J. & Hagerman, E. (2008) apud Brendon
BURCHARD, op. cit., p. 118 (t.n.).

113 Deoarece cd le mareste nivelul de dopamina din creier . A se vedea Ratey, J.J., & Hagerman, E.
(2008); Penninx, B.W., et al. (2002); Chen, C., et al. (2016) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p.
119 (t.n.).

114 Jacobs, B.L. (1994); Jacobs, B. L., % Azmitia, E.C. (1992); Ratey, J.J., & Hagerman, E. (2008),
apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 119 (t.n.).

115 Davis, C., et al. (2004) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 119 (t.n.).

116 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 119 — 120 (t.n.).

7 A se vedea loan Scararul, op. cit., cuv. IV, pct. 3 (extras), p. 75.

118 Joan Scararul, op. cit., pct. 2, cuv. XIIL, p. 179. Nu este de mirare cd, in afard de ministire, mai
gasim ascultarea ca metoda de lucru si in armatd ori in sportul de performantd, aceasta deoarece
»oriunde este nevoie de vointa puternicid se practica ascultarea” in Savatie BASTOVOI,
Antiparenting. Sensul pierdut al paternitatii, editura Cathisma, Bucuresti, 2017, p. 191.

19 Joan Scararul, op. cit., pct. 28, Cuv. 1, p. 55-56.

120 Uneori, insd, in lucrarea de referintd a Sfantului loan mai gdsim si un limbaj mai modern care
vorbeste despre ,,intentie” in loc de trezvie, a se vedea Idem., pct. 58, cuv. XXVI, p. 282: ,,Oricarei
lucrari duhovnicegti vazute §i gindite ii premerge o intentie potrivita [s.n.] si o dorinta prea bund care
se nasc in noi cu impreund-lucrarea lui Dumnezeu. Caci daca nu premerg cele dintii, a doua nu
obisnuieste sa urmeze”.

121 Idem., pct. 12, Cuv. I, p. 63.
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Aduna-ti mintea [s.n.], nu iubi sa fii vazut; fii iesit spre inima
ta’??. Caci dracii se tem de adunarea mintii [s.n.], cum se tem
hotii de ciini'?>.

In acest sens, putem intelege de la Sfantul loan ca lipsa trezviei in lucrarea
duhovniceascd - sau chiar in orice alta lucrare lumeascd - este un semn ce arata
dinainte viitoarea ratare a acesteia, prin cuvintele sale:

Cu adevarat urit lucru si primejdios este a se molesi un luptitor
de la nceputul luptei, dind tuturor dovada despre injunghierea
lui'?*,

In al doilea rand, Sfantul Ioan ne impartiseste un indemn duhovnicesc despre
bucurie, acela de a cauta fericita tristete bucuroasa, ca fiind o conditie a intalnirii cu
Hristos. Potrivit acestuia:

De ai ajuns la fericita tristete bucuroasa a strapungerii cuvioase,
tine-o; si nu te vei odihni de lucrarea din ea, pind ce nu te vei
ridica din cele de aici si nu te vei infitisa curat lui Hristos'?>.

Evident, pentru omul contemporan pare absurd, caci ce legitura are tristetea
cu bucuria? Tot Sfantul ne si lamureste:
Cel ce calatoreste in plinsul neincetat dupa Dumnezeu [s.n.] nu
inceteaza a praznui in fiecare zi. Dar cel ce e intr-o neincetata
sirbitoare cu trupul va fi luat in primire de plinsul vesnic.'?°

Alta este smerenia mihnita a celor ce pling [s.n.] si alta,
mustrarea constiintei vecind cu deznadejdea a celor ce pacatuiesc
inca (...)'%.

Acest plans duhovnicesc este de mare pret pentru crestini, motiv pentru care
ni se mai spune:
Cind ai ajuns la plins, tine-l cu toata taria [s.n.]. Caci inainte de
a se Tmbiba in tine, usor {i se rapeste. Si e topit ca ceara de
tulburari, de griji trupesti, de placeri si mai ales de multa vorbarie
si de glume usuratece.'?8

122 pParintele Dumitru Staniloaie ldmureste aceastd ,,iesire spre inima” ca insemnand sa ,,Fii aplecat
(sau fii in extaz) spre inima ta, uitind de toate §i privind numai spre ea, de e intinatd, sau curatd, de
nu mai ai in ea urmd de pdcate, pentru care trebuie sa-ti ceri iertare, sau de poti vedea prin curdtia
ei transparentd pe Dumnezeu. Dracii se tem de mintea adunatd in inimd, pentru cd prin inimd vedem
atunci pe Dumnezeu si traim legatura cu El, de care inima e lipita atit de tare ca nu mai poate fi
furata de ei”, In Idem., op. cit., pct. 17, Cuv. VII, p. 147, nota de subsol nr. 336.

123 Idem., op. cit., pct. 17, Cuv. VIL, p. 147.

124 Idem., op. cit., pct. 20, Cuv. I, p. 54.

125 Idem., op. cit., pct. 11, Cuv. VIL, p. 145.

126 Idem., op. cit., pct. 38, Cuv. VII, p. 151.

127 Idem., op. cit., pct. 9 (extras), Cuv. V, p. 132.

128 Idem., op. cit., pct. 7, Cuv. VII, p. 144,
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Cel ce a imbracat plinsul fericit si plin de har [s.n.] ca pe o haina
de nunti, a cunoscut risul duhovnicesc al sufletului (...)'%.

In special, ne mai lamureste Sfantul Ioan oferindu-ne un avertisment, acela
ca aceasta tristete bucuroasd nu este cea care duce la patima intristdrii, chiar din
contri. Intelegem aceasta din indemnurile Sfantului in care ne zice:

Sa luptam finainte de toate cu dracul intristarii. Caci acesta,
venind 1inga noi 1n vremea rugdciunii si aducindu-ne aminte de
indraznirea noastrd de mai inainte, voieste sa ne oprim din
rugiciune. '3

Sa nu te tulburi de cazi in fiecare zi.!3!

Nu e nimic deopotriva cu indurarea lui Dumnezeu, sau mai mare
ca ea. De aceea cel ce deznidijduieste s-a injunghiat pe sine!.

Si da, chiar si Sfantul Ioan Scararul indemna crestinii s1 monahii sa foloseasca
metoda ,,ancorei” - pe care si Brendon ne-a prezentat-o anterior, practica care bineinteles
este conceptualizata diferit in continutul Scarii -, precum si practicarea recunostintei.
Afldm acest lucru dintr-o relatare a Sfantului despre cum a biruit un crestin ispitele
cu care era Incercat:

Nelegiuitii draci i-au semdnat lauda in inimd unuia ce se nevoia
sd ajunga la fericita smerenie. lar acesta s-a gindit, din insuflare
dumnezeiasca, sa biruiasca viclenia duhurilor printr-o mestesugire
evlavioasa. Si anume, sculindu-se, a scris pe peretele chiliei
numirile celor mai inalte virtuti [s.n.], adica a iubirii desavirsite,
a smeritei cugetdri ingeresti, a rugdciunii curate, a curatiei
nestricate si a celor asemenea. Deci, cind veneau gindurile sa-1
laude, el spunea : «Sa mergem la mustrare !» [s.n.] $i venind in
chilie citea numirile si striga catre sine: «Chiar cind vei cistiga
acestea, si stii cd esti inca departe de Dumnezeu»'?

lar referitor la recunostintd, Sfantul loan Scararul ne Indeamnd ca orice
rugaciune astfel sa o Tncepem:

129 Idem., op. cit., pct. 41 (extras), Cuv. VIL, p. 152. Mai multe despre plans aflim de la Sfantul Ioan
in Idem., op. cit., pct. 2-4, Cuv. VII, p. 143 unde spune ca ,,Plinsul este un ac de aur al sufletului
scapat de orice tintuire si alipire si infipt de tristefea cuvioasd in lucrarea de cercetare a inimii.
Strapungerea este un chin neincetat al constiintei, care pricinuieste improspatarea focului inimii,
prin mdrturisirea facutd in minte. Marturisirea (in minte) este uitarea firii, cind din pricina ei cineva
a uitat sa manince piinea lui”.

130 Idem., op. cit., pct. 11, Cuv. V, p. 132.

B1 Idem., op. cit., pct. 12 (extras), Cuv. V, p. 133.

132 Idem., op. cit., pct. 23, Cuv. V, p. 134,

133 Idem., op. cit., pct. 23, Cuv. XXV, p. 254.

93



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

Inainte de toate sd punem pe hirtia rugidciunii noastre o
mulfumire sincerd (...)"**.

In al treilea rand, cand Sfantul Ioan Scirarul ne invati ci mintea positorului
se roaga cu trezvie, este un fel de a spune ,,optimizeaza-ti sanatatea, caci vei avea
mintea mai limpede, vei gandi mai bine, vei avea mai multa energie si claritate”. Da,
Stantul loan ne aratd cad era preocupat chiar si de sdnatatea trupului crestinului,
monahului. Putem intelege aceasta, indirect, atunci cdnd, vorbind despre hula, cand
Stantul afirma:

Nu huleste nelegiuitul numai pe Dumnezeu si cele dumnezeiesti,
ci rosteste 1n noi si unele cuvinte prea urite si necuviincioase, ca
fie sd pardsim rugdciunea, fie sd deznddajduim de noi ingine. Si
asa pe multi i-a intrerupt de la rugaciune si pe multi i-a departat
de la Taine. Trupurile unora le-a topit prin intristare. Pe altii i-a
istovit prin posturi acest rau si neomenos tiran si nu le-a dat nici
o clipi de odihna (...)'*.

Cand vorbeste despre trup, Sfantul Ioan ne vorbeste in principal despre post
st Infranare:

Postul este o silire a firii si o taiere imprejur a dulcetii gitlejului,
curmarea aprinderii, alungarea gindurilor rele si eliberarea de
visdri, curdtia rugaciunii, luminatorul sufletului, paza mintii,
inmuiere a Invirtosarii, usa strapungerii inimii, suspinul smerit,
zdrobirea veseld, incetarea multei vorbiri, inceputul linistirii,
strajerul ascultarii, usurarea somnului, sanatatea trupului,
pricinuitorul nepatimirii, iertarea pacatelor, usa si desfatarea
raiului'®,

Din aceasta prinica suntem indemnati:
Sa-ti fie Intinderea in pat chip al zacerii tale in mormint si vei
dormi mai putin. Desfatarea de la masa sa-ti aduca aminte ca vei
fi hrand dureroasei desfatari a viermilor si te vei desfata mai
putin. Nici cind te impartasesti de bautura apei, s nu uiti de setea
din vapaia aceea (vesnicad) si negresit vei sili firea (la cumpatare)

(..),

134 Idem., op. cit., pct. 6 (extras), cuv. XX VIII, p. 333.

135 Idem., op. cit., pct. 7 (extras), Cuv. XXIII, p. 240-241.

136 Idem., op. cit., pct. 30, Cuv. XIV, p. 186.

37 Idem., op. cit., pct. 20 (extras), Cuv. VII, p. 147-148. Despre somn Sfantul loan mai afirma ca
»este in oarecare fel o stare a firii, un chip al mortii, o oprire a simgurilor. Somnul e unul, dar ca si
pofta, are multe pricini si feluri. E din fire, din mincari, de la draci, sau poate si dintr-o postire
prelungita si dusd pina la capat, de care trupul, slabind, voieste sa se intareascd prin somn”, a se
vedea in Idem., op. cit., pct. 2, Cuv. XVIIL, p. 217-218.
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Celui ce a citit acestea cu toatd luarea aminte nu i-a ramas
neinteles cuvintul ca lacomia pintecelui este maica tuturor relelor
[s.n.]. Caci se spune ca in nasterea ei vicleana si blestemata de
prunci, a doua fiici este piatra nesimtirii (...)"®.

CAPITOLUL 4 - OBICEIUL 4: CRESTE PRODUCTIVITATEA
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP - prima parte

Primul exercitiu practic recomandat in literatura de leadership de referinta
este reprezentat de indemnul mdareste rezultatele care conteaza. lar asta s o facem
determinand rezultatele care conteazda cel mai mult In determinarea succesului,
diferentierii si contributiei noastre pe care o aducem in domeniul de activitate al
fiecaruia. Ni se mai spune sd ne concentram pe aceste rezultate, s spunem nu la
aproape orice altceva, sa devenim prolifici in obtinerea acelor rezultate cu standarde
inalte de calitate si — foarte important — sa tinem minte ca lucrul cel mai important
este sd pdstram importantul important'*.

De asemenea, ni se adreseaza si un avertisment referitor la amenintarile
rezultatelor noastre, amenintiri reprezentate de procrastinare'*’ si perfectionism.
Studiile au aratat ca procrastinarea este, in fapt, o parte din psihicul uman si cd este,
in principal, manifestarea unei probleme de motivatie dar si, intr-o masura mult mai
mici, o problemd ce tine de un management prost al timpului'*'. In concret,
persoanei umane i este mai la indemana sa se planga de ,,ce grea” este sarcina ce o
are de indeplinit, fiind apasata psihic de respectiva sarcina, cand de fapt, in realitate,
cand in cele din urma aceasta executd sarcina mult amanata, descoperd ca nu era
chiar atat de grea si nu i-a luat nici atat de mult timp pe cét se astepta. Pe de alta
parte, despre perfectionism ni se spune ca este doar o ,,scuzd” pentru a ne construi o
imagine de persoana ,,respectabila”, caci oamenii nu termind, nu pentru ca sunt cu
adevdrat perfectionisti, ci pentru cd nici mdcar nu incep, ori nu se desprind de
indoiala ori de diverse distrageri ori distractii'**.

Pentru al doilea exercitiu practic suntem sfatuiti sa ne planuim urmatorii
cinci pasi. In acest sens, ni se adreseaza indemnul de a ne intreba ,,Daci pentru
infaptuirea respectivului obiectiv ar fi doar cinci pasi mari, care ar fi aceia?”. Ni se
adreseazd indemnul sd ne raportdm la fiecare pas mare ca si la un mare cos de
activitati, precum la un proiect. Sa sparge proiectele in rezultate preconizate, termene
limita si activitati. Odata ce ne-am lamurit asupra acestor lucruri, sa le asezam in
calendarul personal si sd ne planificdim cea mai mare parte a timpului tau pentru a
lucra la realizarea acestea'®’.

138 Idem., op. cit., pct. 24 (extras), Cuv. X VI, p. 214.

139 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 189-192 (t.n.).

140 Cunoscuti poate mai bine sub denumirea de amanare.

141 Senecal, C., et al. (1995) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 193 (t.n.).
192 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 193 (t.n.).

3 Idem., op. cit., pp. 194-203 (t.n.).
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Pentru cel de-al treilea exercitiu practic aferent acestui obicei de a creste
productivitatea, ni se adreseazd indemnul devino demential de priceput cu
competentele cheie. Determina care sunt cele cinci mari competente'** pe care ai
nevoie sd le dezvolti pentru a creste, pentru a ajunge sa fi, in cursul urmatorilor trei
ani, persoana care tu doresti sd devii. Porneste, apoi, in dezvoltarea acestor
competente cu o concentrare obsesiva, urmand ,cei zece pasi ai stapanirii
progresive”!'*. Ni se mai spune si ci nu este lucru mai important, decat si transformi
aceasta dezvoltarea a competentelor cheie pentru viitorul tdu succes, intr-o activitate
permanenti 'S,

Referitor la aceasta, Brendon Burchard ne spune, totodatd, cd orice
competenta se poate antrena. Aceasta deoarece, spune el, indiferent de ce competenta
dorim sa invatam, cu destul antrenament, practica si intentionalitate, putem sa o
dobandim, si chiar la un nivel inalt. Dacd nu credem asta, acesta ne avertizeaza ca
drumul nostru citre performanta inalti se incheie aici'*’. Acest principiu, spune
autorul, este sustinut de cercetarile stiintifice care aratd ca o persoand isi poata
imbundtéti orice practica a sa daca aceasta isi asuma si pastreaza un anumit tip de
gandire specificd de crestere (credinta cd se poate imbunatati prin efort), daca se
concentreaza pe obiective cu pasiune si perseverenta, si daca practica la un nivel de
excelentd!*s,

La toate aceste trei practici, autorul nostru de referintd mai adaugd céteva
observatii bazate pe anumite studii de specialitate. Ne spune ca oamenii de nalta
performanta nu muncesc mai mult decat altii, ci acestia doar sunt mult mai eficienti
in lucrarea lor, iar activitatea lor le este impartitd in mai multe sesiuni de lucru'®.
Asta inseamnd, in concret, cd acestia fac mai multe pauze (reale — folosirea
tehnologiei, mesaje, e-mail-uri etc. nu e consideratd pauza) decat altii. Creierul unei

144 Competente generale (comunicarea, rezolvarea problemelor, managementul proiectelor, lucrul in
echipa etc.), specifice (codare, productia video, evaluarea bugetara etc.), individuale (auto-controlul,
inteligenta emotionald etc.). Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 205-206 (t.n.).

145 Acesti zece pasi pentru stipanirea progresiva a unei competente sunt urmatorii: (i) identificd
abilitatea pe care doresti sd o dobandesti; (i) stabileste obiective concrete si pe termen lung care sa te
ajute sd dezvolti acea competenta; (iii) atribuie un nivel ridicat de emotie si sens célatoriei tale si
rezultatelor finale; (iv) identifica factorii esentiali pentru succes, si dezvolta-ti abilitatile (ceea ce ai
innascut) in acele zone (identificd si sldbiciunile tale cu aceeasi atentie); (v) vizualizeaza-ti o imagine
clard a ce inseamna atat succesul cat si ratarea pentru tine; (vi) planifica-ti practici provocatoare
dezvoltate de altii sau chiar de tine; (vii) masoara-ti progresul si obtine feedback extern; (viii)
socializeaza ce ai Invatat si eforturile tale practicand ori intrand in competitie cu altii; (ix) Continua
sa-ti stabilesti obiective tot mai inalte astfel incat sa continui sa te dezvolti; (x) Invata si pe altii ceea ce tu
esti 1n curs de invatare. A se vedea Brendon BURCHARD, op. cit., p. 208 (t.n.).

146 Ibidem.

147 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 206 (t.n.).

148 Angela DUCKWORTH, The power of passion and perseverance, USA, Scribner, 2016, Carol S.
DWECK, ,,Can Personality Be Changed? The Role of Beliefs in Personality and Change”, in Current
Directions in Psychological Science, Vol. 17, nr. 6, pp. 391-394, December 1, 2008 apud Brendon
BURCHARD, op. cit., p. 206 (t.n.).

149 K. A. ERICSSON, R. T. KRAMPE, C. TESCH-R&mer, ,,The role of deliberate practice in the
acquisition of expert performance”, Psychological Review, vol. 100(3), 1993, pp. 363406 apud
Brendon BURCHARD, op. cit., p. 186 (t.n.).
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persoane are nevoie de timp de odihnd, concreteizat in pauze, nu doar dupa cele 8
ore de lucru pe zi, ci chiar si in timpul programului de lucru. In acest sens, cercetirile
aratd ca aceste mici pauze de odihnd ajuta creierul sd proceseze si sd asimileze mai
bine informatiile, sa se refaca si sa interactioneze cu mediul inconjurdtor de maniera
mai productivd'>’. De asemenea, obisnuinta de a lua pauze asigurd emotii pozitive si
0 mai mare productivitate. Prin urmare, daca lucrdm fara pauza toatd ziua crestem
riscul de nefericire si lipsa de productivitate!!.

PERSPECTIVA DIN PATERIC

Oare pentru Sfantul loan Scararul productivitatea nu este importanta? Ba da,
insd el vede drept productivitate ,,rodul sufletului”, lucrarea cugetatd a virtutilor si
deplinitatea credintei. In primul rand, intelegem de la Sfantul Ioan indemnul de a
urmari sa obtinem rodul sufletului. Astfel, acesta ne adreseaza indemnul:

. sa alergam cu rivna, ca nu cumva avind viata scurtd, si ne
aflam 1n ziua mortii fara rod si sa murim de foame. Sa ne facem
placuti Domnului, ca ostasii imparatului. Caci dupa intrarea in
oaste, ni se cere sa ne facem slujba cu cea mai mare luare
aminte”'>? si ne mai avertizeazi ci ,,Nu intunericul si pustietatea
locurilor 1i intareste pe draci impotriva noastra, ci lipsa de rod a
sufletului [s.n.]'>.

Iar méindria o vede ca fiind semnul nerodniciei omului'**. Si de la Sfantul

Ioan primim atentionari pentru pericolele care ne pandesc si ne impiedica sa obtinem
rodul sufletului - amanarea, nestatornicia, distractiile si lipsa de concentrare -.
Intelegem acestea chiar din cuvintele lui potrivit carora:

... calugarul sa cunoasca care sint, dintre lucrurile care ne privesc,

cele ce trebuie sa se faca mai presus de toate si fara de nici o

aminare, potrivit celui ce a spus : «Vai celui ce amina zi dupa zi

si timp dupa timp» (Int. Sir. 9, 8)'*°

150 Fuligni, A.J. (2001), Cunningham, G.B. (2006) apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 184 (t.n.).
151 Alte studii la care Brendon face trimitere sunt unul care afirmi ci pauza de masi zilnici de la
serviciu poate sa mareascd semnificativ performanta la locul de munca p Leroy, S. (2009), apud
Brendon BURCHARD, op. cit., p. 184 (t.n.); o pauza constand intr-o plimbare in aer curat de doar
cateva minute poate oferi beneficii cognitive de maniera ca te intorci la lucru mai relaxat si cu o putere
de concentrare mai mare Csikszentmihalyi, M. & Rathunde, K. (1993) apud Brendon BURCHARD,
op. cit., p. 184 (t.n.); chiar daca stai la birou toata ziua, doar daca te ridici in mod intermitent si
consecvent poti imbunatati cu 45% productivitatea Botelho, E.L., et al. (2017) apud Brendon
BURCHARD, op. cit., p. 184 (t.n.).

152 Sfantul loan Scararul, op. cit., pct. 25, cuv. 1, p. 55.

153 Idem., op. cit., pet. 9, Cuv. XX, p. 224. In continuare textul mai spune ca ,,dar uneori si pedepsirea
noastra din iconomie”.

154 [dem., op. cit., pct. 1 (extras), Cuv. XXII, p. 233. In continuare textul mai spune ci ,,Mindria este
tagaduirea lui Dumnezeu, ndscocirea dracilor, dispretuirea oamenilor, maica osindirii, nepoata a
laudelor, semnul nerodniciei (....)".

155 Idem., op. cit. 1, Partea a II-a, Cuv. XXVI, p. 288, ,.despre dreapta socoteald bine deosebitoare”.
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Instrainindu-te, pazeste-te de dracul nestatorniciei si iubirii de
pliceri. Cici instriinarea ii di prilej de lucru'®.

Calugarul adevarat este cel ce are ochiul neimprastiat al
sufletului si simtirea nemiscata a trupului (...)"".

In al doilea rand, Sfantul Ioan ne spune si el ci avem nevoie de un plan pentru

a ne lucra virtutile, plan oferit chiar de el in cuprinsul Scarii, care are 30 de trepte,
unde fiecare virtute si patima este infatisata in trei miscari (de inceput, mediu si
avansat). Nu ne va fi deloc cu mirare acest numdr mare de drepte catre desavarsire
avand in vedere indemnurile si atentiondrile sale scrise In Scara referitoare la
necesitatea unei ,,strategii duhovnicesti” pe care crestinul si monahul sa o urmeze in
calea sa catre desavarsire. Sfantul loan, pe de o parte, ne lamureste:

Cei ce s-au hotarit sa slujeasca cu sinceritate lui Hristos vor cauta

si vor face inainte de toate aceasta: sa-si aleagd, prin parinti

duhovnicesti si prin constiinta lor, locurile, chipurile (de virtute)

si indeletnicirile potrivite cu ei ngisi'>®.

Pe de alta parte, foloseste comparatii foarte sugestive in acest sens:
Robul stomacului face planuri cu ce mincari va tine praznicul, pe
cind robul lui Dumnezeu, cu ce daruri duhovnicesti se va
imbogiti'>’.

In cele din urma, vorbind despre dobandirea smereniei, Sfantul Ioan afirma:

Cel ce se grabeste spre acest liman neinviforat (spre smerenie),
nu va inceta sd implineasca, sa cugete si sd ndscoceasca tot felul
de planuri, de cuvinte, de ginduri, de mestesugiri, de cautari, de
cai, de chipuri de purtari, de iscodiri, de cereri si de rugaciuni,
pina ce, cu ajutorul lui Dumnezeu, si prin purtari tot mai smerite
si mai ocarite, va scapa vasul sufletului siu de marea pururea
bintuita de furtuna a inchipuirii de sine. Caci cel ce s-a izbavit de
aceasta, s-a facut un vames in stare sa afle raspuns bun pentru
toate pacatele!®’.

In al treilea rand, Sfantul loan ne linisteste si odihneste asigurandu-ne ca prin
virtutea credintei — incredintarea implinirii oricarei cereri — vom putea sa dobandim
mult doritul rod al sufletului. Aceasta putem intelege din cuvintele sale potrivit
carora:

156 Idem., op. cit. 6, Cuv. 111, p. 67.

57 Idem., op. cit. 22 (extras), cuv. XXII, p. 237.

158 Idem., op. cit., pct. 45 (extras), p. 59 cuv. L.

159 Idem., op. cit., pct. 4 (extras), cuv. XIV, p. 181-182.
160 Idem., op. cit., pct. 33, Cuv. XXV, p. 257.
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Credinta Tnaripeaza rugaciunea. Caci fara ea nu se poate zbura la
cer. Ceil impatimiti sa cerem cu staruintd pe Domnul. Céci toti cei
neimpitimiti au inaintat la nepatimire din impatimire.'¢!

Incredintarea Tmplinirii oricarei cereri [care] se iveste chiar in
rugaciune. lar Incredintarea este izbdvirea de 1ndoiala.
Incredintarea este vidirea neclintitd a ceea ce nu este vadit!.

CAPITOLUL 5 - OBICEIUL 5: DA DOVADA DE CURAJ
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP

Primul exercitiu practic oferit in scopul dobandirii obiceiului referitor la curaj
este practicarea Indemnului cinsteste lupta. Aceasta inseamna ca atunci cand ai
oportunitatea de a invata si de a sluji, s nu te plangi, sa nu te vaicaresti cu privire la
efortul necesar. Priveste respectiva lupta ca fiind o parte necesard, importanta si
pozitiva a calatoriei, astfel incat sa-ti gasesti pacea adevarata si puterea personala.
Nu te vaicari pentru greutatile inevitabile aferente auto-dezvoltarii si urmarii viselor
tale. Exprimd respect profund in fata provocarilor si cinsteste-le'®>. In cuvintele
autorului nostru de referinta:

Oamenii uitd ca, totusi, pentru a atinge excelenta este necesara
munca asidud, disciplind, o anumitd rutind care poate deveni
plictisitoare, este necesar sa trdiesti cu frustrarea continua ce
insoteste procesul de invatare, cu adversitatile care ne provoaca
in toata fibra inimii si a sufletului, si, peste toate, este necesar
curajul'®,

Cercetarile pe care Brendon Burchard isi fundamenteaza stiintific lucrarea sa,
confirma cad oamenii care au credinta ca se pot imbunatéti si au practica de a-gi asuma
problemele, iubesc provocarile si se confrunta cu dificultétile lor mai degraba decat
sa fuga de ele. Ei nu se tem de esec la fel de mult precum se tem ceilalti, deoarece au
constiinta cd pot invdta si, prin munca asidud si antrenament, pot deveni mai buni.
Acest fapt 1i face si mai motivati si mai perseverenti in actiunile lor, mai rezistenti,
mai de succes pe termen lung, iar asta in toate domeniile vietii lor'®. In concluzie,

161 Idem., op. cit., pct. 28-29, Cuv. XXVIII, p. 336.

192 Idem., op. cit., pct. 44, cuv. XXVIII, p. 339.

163 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 268 (t.n.).

164 Idem., op. cit., p. 269 (t.n.).

165 Carol S. DWECK, ,,Can Personality Be Changed? The Role of Beliefs in Personality and Change”,
in Current Directions in Psychological Science, Vol. 17, nr. 6, pp. 391-394, December 1, 2008 apud
Brendon BURCHARD, op. cit., p. 269. Din contra, persoanele cu o mentalitate ,,fixa” (contrard) au
un set de credinte contrare. Acestia au un set de credinte potrivit carora abilitdtile si inteligenta lor
sun niste trasaturi fixe, limitate. Acestia nu cred ca se pot schimba ori céstiga, iar asta le creeaza frica
ori de céte ori se confrunta cu o problema dincolo de puterile si abilitatile lor ,,naturale”. Acestia se
tem de ratare, deoarece ratarea ar fi un comentariu neplacut/ stigma ce le-ar fi atribuitd. Daca un lucru
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daca nu anticipezi si dacd nu esti dispus sa induri inevitabila greutate, presiune, si
dificultatile din viata, atunci vei avea de parcurs un drum foarte neplacut. Fara curaj,
te vei simti mai putin increzitor, mai putin fericit si mai putin de succes'®.

Cel de-al doilea exercitiu practic pe care suntem invitati sd-1 implementam
este reprezentat de indemnul Impartaseste adevarul si ambitiile tale. Aceasta
intrucat, ni se spune, motivatia principala a fiintei umane este a fi libera, de a-si
exprima adevarata identitate si de a-si urmeze fara restrictie visele — pentru a trai
ceea ce poate fi numit libertate personald. Urmareste acest impuls Tmpartasind in
mod constant cu alte persoane propriile si adevaratele tale ganduri, simtiri, nevoi si
vise. Nu fa compromisuri pentru a face pe plac altor persoane. Traieste propriul tdu
adevar'®’,

Cea din urmd practicd dedicatd formarii obiceiului referitor la curaj se
regaseste in Indemnul enuntat astfel, gaseste pe cineva pentru care sa lupfi.
Explicatia ce ni se ofera este aceea ca avem nevoie cu totii de o cauza nobila pentru
care sa luptdm. Oamenii de inaltd performanta tind sa asimileze cauza pentru care ei
luptd unei singure persoane — ei isi doresc sa lupte pentru acea persoand pentru ca
aceasta sa fie In siguranta, sa creasca, ori sa aiba parte de o viata de mai buna calitate.
Intotdeauna vei face mai mult pentru ceilalti decét pentru tine insuti. Si ficand ceva
pentru ceilalti, tu insuti iti vei gasi imboldul pentru curaj, si propria ta cauza pentru
concentrare si excelentd!6s.

De asemenea, autorul nostru de referinta ne mai oferd cateva lamuriri. Pe de
o parte, ne linisteste spunandu-ne despre curaj ca este mai degraba o deprindere ori
competentd, deoarece oricine o poate invita'®, iar aceasta nu presupune lipsa fricii,
ci, mai degrabd, presupune actiunea si persistenta in actiune in pofida existentei
fricii!’’. Spre exemplu, antrenorii de parasutism sunt absolut infricosati atunci cand
fac prima aruncare in gol din avion, insd pe masurd ce repetd aceastd experienta
creste increderea si le scade frica'’!. Pe de altd parte, curajul este si intr-un anume
fel contagios, precum este si panica ori lasitatea!”?. Copiii care isi vid astfel parintele
lor in fata greutatilor vietii, asemenea vor invita si ei sa reactioneze'”>.

nu este usor, acestia renunta. Statistic, cercetdrile arata ca persoanele cu o mentalitate fixa sunt de
cinci ori mai predispusi sa evite provocdrile decat cei cu o mentalitate de crestere.

166 Ibidem.

167 A se vedea infra, la concluzii despre influenta aici a ideologiei dominante astazi.

168 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 282-285 (t.n.).

1695 J. RACHMAN, ,.Courage: A psychological perspective”, in C. L. S. PURY, S.J. LOPEZ
(Coord.), The psychology of courage: Modern research on an ancient virtue, American Psychological
Association, 2010, p. 91-107.

apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 261 (t.n.).

170 Ibidem.

71 Ibidem.

1728, J. RACHMAN, Fear and courage, 2nd ed., W H Freeman/Times Books/ Henry Holt & Co.,
1990

apud Brendon BURCHARD, op. cit., p. 262 (t.n.).

'3 Ibidem.
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PERSPECTIVA DIN PATERIC

Oare Sfantul loan Scérarul nu propovdduieste curajul? Nu indeamna el
crestinii si monahii sa cinsteasca lupta, sa impartaseasca adevarul in care cred si sa
afle persoana pentru care lupti? in mod evident, raspunsul este unul afirmativ, insa
o face intr-o maniera duhovniceasca.

In primul rand, putem intelege din Scara Sfantului Ioan Scirarul indemnul s
iubim Crucea. Asa 1si si incepe aceasta lucrare a sa, cu atentionarea de a fi constienti
ca rodul bogat (al sufletului) se castigd numai si numai prin lupta cea buna, iar asta
implica in mod necesar osteneala si durere. Cuvintele Sfantului:

Sa cunoasca toti cei ce au venit la lupta cea buna, aspra, strimta
si usoard, cd au venit sa sard in foc, daca primesc sa locuiasca in
ei focul cel nematerialnic.'”

Sa lucram virtutile chiar de la Inceputul lepadarii cu osteneala si
cu durere. Iar inaintind, sa ne simtim in ele fara intristare, chiar
daci sintem intristati putin'”>.

Caci daca am castiga rodul sufletului fara aceasta luptd nu am sti sa-I pretuim
si l-am pierde. Intelegem aceasta din cuvintele Sfantului care ne spun:
Celi ce au auzit ca se aflda o comoara ascunsa intr-un anumit loc,
0 cautd pe aceasta, si din pricina cautdrii foarte obositoare pazesc
cu luare aminte cele ce au aflat. lar cei ce s-au imbogatit fara
osteneal, le risipesc cu usurinta.!”®

Numai cele agonisite cu multe cereri si in timp indelungat ne
rimin statornice'””.

Nu ne este nici de mirare, astfel, ca Sfantul loan ne mai indeamna ca odata
intrati in ,,lupta cea bund” sd ne-o asumam, sa ramanem in lupta si sa nu ne plangem
ori si ne cautim scuze din cauza greutitilor intalnite pe drum. Intelegem aceasta din
cuvintele lui care spun:

Sé nu te turburi de cazi In fiecare zi, nici sa iesi din lupta. Ci stai
barbateste si, cu sigurantd, ingerul care te pazeste va pretui
ribdarea ta.!”

Trebuie sa se foloseascd cineva de tot mestesugul, ca sa
inscauneze lutul, ca sa zic asa, 1naltindu-l pe tronul lui

174 Sfantul Ioan Scararul, op. cit., pet. 17 (extras), cuv. I, p. 53.
175 Idem., op. cit., pct. 28 (extras), cuv. I, p. 55.

176 Idem., op. cit., pct. 27, cuv. XX VI, p. 272.

177 Idem., op. cit., pct. 42, Cuv. XXIX, p. 338.

178 Idem., op. cit., pct. 10 (extras), cuv. V, p. 133.
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Dumnezeu. Deci nimenea sa nu se scuze cu vreun motiv, in
privinta urcirii. Cici calea si usa s-au deschis!”’.

Astfel, Sfantul Ioan ne repetd in mod constant indemnul sdu la lupta, astfel
cum il intelegem din propriile sale cuvinte in care zice:

Sa ne sirguim, fratilor, de aci inainte. Caci de ne vom sili, vom fi
scrisi 1In cartea vietii (Apoc. 3, 5). Nu incape motiv de
dezvinovitire: nici ciderea, nici vremea, nici povara.'’

Si le spune celor ,,ce voiesc sd caute, si caute cu osteneald'': | Sa ne
ostenim, tinerilor, cu infocare; sa alergam cu trezvie. Caci nu stim cind vine
moartea”'?,

Iar victoria luptei nu Tnseamnd sfarsitul, ci doar transformarea sufletului
crestinului, suflet care dobandeste pacea si linistea, in ciuda faptului lupta crestinului
continud, totusi, atata cat va trai pe acest Pamant. Intelegem aceasta din cuvintele
Stantului:

. celor ce lupta cu tarie 1i s-au impletit cununile pécii si ale
linistii.!®3

Cel ce a ajuns la liniste, a cunoscut adinc (abis) de taine. Dar n-a
ajuns la aceasta dacd n-a vazut si n-a auzit mai Inainte zgomotele
valurilor si ale vinturilor si n-a fost poate stropit de ele!'®.

Foarte interesant si surprinzator este avertismentul Sfantului potrivit caruia
frica omului vine din lucrarea propriei sale mandrii si din lipsa pocaintei:
Cei ce pling si nu se sperie de dureri nu sint stapiniti de frica. Dar
cei ce se Infricoseaza de ceva 1si ies din minti. Si pe drept cuvint.
Caci e drept Cel ce paraseste pe cei mindri. El vrea sa fim
pedepsiti, ca si noi si ceilalti sd nu ne trufim'®’.

179 Idem., op. cit., pct. 20, Cuv. XXVI, partea a II-a, p. 294.

180 Idem., op. cit., pct. 19 (extras), Cuv. XXIX, p. 347.

81 Idem., op. cit., pct. 19 (extras), Cuv. XXXI, p. 358.

132 Idem., op. cit., pct. 42 (extras), cuv. I, p. 58. Asemnea este privitd si pocdinta, ca o luptd in necazuri:
wPocdinta este rabdarea de bund voie a tuturor necazurilor. Cel ce se pocdieste este pricinuitorul
pedepselor sale. Pocdinta este asuprirea tare a pintecelui si lovirea sufletului printr-o simtire adinca”
Idem., op. cit., pct. 2 (extras), cuv. V, p. 121. In acelasi sens se mai spune si ci ,,Semnul pocdintei
pline de grija std in a ne socoti pe noi vrednici de toate necazurile vazute i nevdzute ce ni se intimplad,
ba inca de si mai multe”, Idem., op. cit., pct. 24, cuv. V, p. 135.

183 Idem., op. cit., pct. 1 (extras), Cuv. XXVII, p. 312.

184 Idem., op. cit., pct. 23 (extras), Cuv. XXVIL, p. 316. De asemenea, Sfantul Ioan mai spune ci
standardul cel mai inalt al acestei virtuti este mucenicia ,,Existd o simtire, mai bine zis o deprindere
numita rabdare in dureri, de care cel ce e prins, nu se va mai teme sau nu va mai fugi de durere
niciodata. Sta:pinite de aceasta pururea laudata virtute, sufletele mucenicilor au rabdat cu usuringa
chinurile” . Idem., op. cit., pct. 49, Cuv. XX VI, p. 280.

185 Idem., op. cit., pct. 3, cuv. XX, p. 222-223.
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In al doila rand, Sfintul Ioan Scirarul ne spune tuturor crestinilor sd
marturisim Adevarul acolo unde suntem, indiferent de pe ce pozitie ne aflam. Despre
cei responsabili cu conducerea altora, Sfantul ne spune:

Este in firea unor intiistatatori, ca sa zic asa, sa se sfiasca si de
multe ori sd nu spuna celor supusi cele de trebuinta, ci sa taca.
Dar acestia sda nu se fereascd sd-si implineasca datoria de
invatatori fata de ucenicii lor si sd insemneze pe o hirtie poruncile
de trebuinti ce se cade si le dea acestora'®®.

Pe de altd parte, celor care nu au responsabilitatea conducerii fratilor lor,
Sfantul le spune:
Sd nu te sfiesti niciodata de cel ce cleveteste pe aproapele fatd de
tine. Mai degraba zi citre el: «inceteaza, frate! Eu in fiecare zi
fac lucruri mai rele ca el. Si cum pot sa-1 osindesc pe el?» Prin
aceasta vei cistiga doud lucruri: cu un singur leac te vei vindeca
si pe tine si pe aproapele'®’.

S& ne fie in toate, dupd Dumnezeu, drept tintd si indreptar,
congtiinta, ca, cunoscind de unde vine suflarea vinturilor, sa
intindem pinzele potrivit lor!®®,

In al treilea rand, Sfantul Ioan Scararul ne arati foarte limpede sd slujim
aproapelui, vrajmasilor si lumii intregi. Aproapelui, vrajmasilor si lumii intregi sa
inchinam lupta cea bund a intregii noastre vieti. Aceasta o intelegem din cuvintele
Sfantului care ne spune, referitor la aproapele nostru:

Cel ce iubeste pe Domnul, a iubit mai intii pe fratele sau [s.n.].
Dovada primului lucru este cel de al doilea. Cel ce iubeste pe
aproapele, nu rabda vreodata pe cei ce clevetesc, si fuge de ei mai
degraba ca de foc. Cel ce zice cd iubeste pe Domnul, dar pe
fratele sdu se minie, este asemenea celui ce aleargi in vis.!

Nu refuza, cind {i se cere sa te rogi pentru un suflet, chiar daca n-
ai dobindit rugdciunea. Caci credinta celui ce o cerea pe aceasta
a mintuit de multe ori pe cel ce se roagi cu zdrobire de inimi'®.

Referitor la iubirea de vrajmasi Sfantul loan ne vorbeste indirect:
Smerita cugetare aratd nu cel ce se defaima pe sine; caci cum nu
se va rabda pe sine? Ci cel ce ocarit fiind de altul, nu-si
micsoreazi dragostea fatd de acesta.!”!

136 Idem., op. cit., pct. 28, Cuv. XXXI, 359.

187 Idem., op. cit., pct. 7 (extras), cuv. X, p. 172.
188 Idem., op. cit., pct. 5, cuv. XX VI, p. 265.

139 Idem., op. cit., pct. 15, Cuv. XXX, p. 351.
190 [dem., op. cit., pct. 39, Cuv. XXIX, p. 338.
1 Idem., op. cit., pet. 15, cuv. XXI, p. 228.
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Blindetea este starea neclatinata a mintii, care ramine la fel in
cinstiri si necinstiri. Blindetea sta n a ne ruga in chip netulburat
si sincer pentru cel ce ne tulburd in vremea tulburarilor ce ni le
pricinuieste!®?.

In cele din urma, despre slujirea cea mai cuprinzitoare, cea fati de intreaga
lume, Sfantul Ioan ne arata:
... semnul celei mai adinci smerite cugetari, este sa ne infatisam
ca vinovafi pentru pdcatele care nu sint ale noastre, de dragul

dispretuirii.'®?

Regula, cuvintul si legea duhurilor §i trupurilor celor ce s-au
desavirsit, vietuind cu buna credinciogie in trup, este aceasta:
(...) a fi sol pentru lume (...), mintuitor al oamenilor (...)'**.

CAPITOLUL 6 - OBICEIUL 6: DEZVOLTA INFLUENTA
PERSPECTIVA DIN LEADERSHIP

Primul exercitiu practic pe care Brendon Burchard ne indeamnd sa-1
implementiam este reprezentat de indemnul invatd oamenii cum si gdandeascd. In
orice situatie care implica influenta, pregéteste-te prin a te intreba cum ai vrea ca altii
sa gandeasca despre (a) ei Insisi, (b) alte persoane, si despre (c¢) lume in general.
Apoi, comunicd acestea in mod consecvent. Modeleazd gandirea oamenilor
spunandu-le si intrebandu-i lucruri precum: ,,Gandeste-te la asta in acest fel (...)”,
,,Ce crezi tu despre (...)”, ,,Ce s-ar intAmpla daci am incerca (...)"!*.

Desi autorul nostru de referintd nu o spune in mod explicit, teza de la care
porneste acesta este aceea cd termenii prin care o persoand isi descrie realitatea
inconjurdtoare - perceptia - prin cuvinte gandite este si locul unde se desfasoara
fenomenul influentei. Acest fapt este explicat In cercetarea sociolingvistica a lui
Pierre Bourdieu, potrivit caruia schimbarea in concret a realitatii sociale este posibila
pentru cd, pe de o parte, oamenii din respectiva societate, ei insisi parte din lumea
sociald, au o anumitd cunoastere a acestei lumi, iar, pe de altd parte, pentru ca se

192 Idem., op. cit., pct. 32 (extras), cuv. XXIV, p. 243. Totodata, in acelasi ,./nsusirea cea dintii §i cea
mai aleasd a acestei bune §i vrednice de lauda treimi este primirea cu cea mai mare bucurie a
necinstirii, care e asteptata cu miinile deschise ale sufletului i e imbrdtisatd ca una ce alind §i topeste
bolile sufletului i mari pdcate”, in Idem., op. cit., pct. 8 (extras) cuv. XXV, p. 250.

193 Idem., op. cit., pct. 40 (extras), cuv. XXV, p. 259.

194 Idem., op. cit., pct. 14 (extras), cuv. XXVI, p. 268.

195 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 230 (t.n.).
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poate actiona asupra lumii sociale actiondndu-se asupra cunoasterii lor despre
respectiva lume %%,

Cel de-al doilea exercitiu pentru dezvoltarea obiceiului privind influenta este
reprezentat de Indemnul provoaca oamenii sa creasca. Astfel, acesta ne spune sa
observam cu atentie oamenii, sens in care sd le studiem caracterul, relatiile cu ceilalti
si contributiile, pentru a putea fi capabili sd-i provoacdm in mod contant sa si le
dezvolte si mai mult. Suntem indemnati sa-i intrebam pe cei din jurul nostru daca au
dat tot ce au avut mai bun, daca ar putea sa-i trateze si mai bine pe oamenii din jurul
lor, si daca ar putea sa daruiasca chiar si mai mult decat ceea ce au daruit ori sa
slujeascd la un nivel de excelentd si mai inalt si cu si mai multa cinste!’.

Cel din urma exercitiu practic prezentat este reprezentat prin indemnul fii tu
modelul de urmat. Relevanta este si explicatia acetuia, potrivit cdreia 71% dintre
oamenii de inaltd performanta afirma ca zilnic se gandesc sa intruchipeze un model
de urmat'®®. Acestia isi doresc si isi propun si fie un bun model de urmat pentru
familia lor, pentru echipa lor, si pentru comunitatea din care fac parte. Prin urmare,
ni se spune sa ne adresam urmatoarea intrebare ,,Cum as putea sa actionez in aceasta
situatie astfel Tncat sa inspir si pe altii sd creada in ei insisi, sa dea tot ce le sta in
putere, si si slujeascd altora cu integritate, cu toatd inima si cu excelenta?”!®”.

PERSPECTIVA DIN PATERIC

La o analiza atentd a Scarii Sfantului loan Scéararul observam ca si pentru
acesta este importantd dezvoltarea influentei - bineinteles, intr-o manierd
duhovniceasca, in care acesta cauti rodul bogat al sufletului -. In primul rAnd, Sfantul
Ioan adreseaza o binecuvantare acelui care are - Intr-un context ori altul - rolul de a
fi invatator, spunandu-i si fie invdtdtor cu bundvointd. In cuvintele acestuia:

Nici un dar nu e aga de bine primit de Dumnezeu de la noi ca
acela de a aduce suflete cuvintatoare prin pocdintd. Caci toata
lumea nu are un pret deopotriva cu al unui suflet. Lumea trece,
iar sufletul e nestricacios si ramine. Drept aceea nu ferici pe cei
ce aduc bunuri; ci fericeste pe cei ce aduc lui Hristos oi
cuvintitoare®®,

De asemenea, adreseaza un asemenea cuvant si tuturor calugarilor:
Ingerii sint lumina cilugirilor. Iar vietuirea calugireasca e
lumina tuturor oamenilor. Drept aceea sa se nevoiasca in toate sa
fie pilda buna, nedind nici o sminteald in nimic, in cele ce le

19 Pierre BOURDIEU, Limbaj si putere simbolicd, in traducerea lui Bogdan Ghiu, Editura Art,
Bucuresti, 2012., p. 163. Potrivit acestui autor, se poate modifica realitatea sociald modificand
reprezentarea despre ea a persoanelor din respectiva societate.

197 Brendon BURCHARD, op. cit., pp. 237-246 (t.n.).

198 Idem., op. cit., p. 248 (t.n.).

199 Brendon BURCHARD, op. cit., p. 249 (t.n.).

200 Sfantul Ioan Scararul, op. cit., pct. 89, Cuv. XXXI, p, 349.
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lucreaza si le graiesc. «Ca daca lumina ,se face intuneric,
intunericul » — adica cei ce petrec in lume, cu cit mai mult nu se
vor intuneca (Mt. 7, 23)?%°!

In al doilea rand, Sfantul Ioan adreseazi indemnul celui ce este pastor de
suflete de a fi mustrator cu discernamant. Pe de o parte, pastorul de suflete nu trebuie
sa se dea Tnapoi de la a mustra pe cei care 1i sunt dati lui spre pastorire, lucru pe care
il intelegem din cuvintele Sfantului Ioan care spune:

Daci intaistitorul nu inceteaza si-1 mustre, bine face.%?

Explicd modul cum se desfasoara aceasta:
Cirmaciul bun va scapa corabia; [tot asa] pastorul bun va tamadui
oile si le va face sanatoase. (...) Pastorul sa loveasca cu cuvintul
oile ce ramin in urma din lene sau din lacomia pintecelui. Caci si
acesta e un lucru al bunului pastor?®.

Pe de alta parte, Sfantul loan mai aratd ca mustrarea pastorului trebuie a se
face cu discerndmant, in caz contrar acesta riscand pierderea sufletelor pastoritilor
sai. Astfel, vorbind despre un staret, Sfantul loan ne spune:

... cunoscind lucrarea ucenicilor, dadea certari mai mici, ca unul
ce stia ca cel certat nu-i atit de vinovat; ba nici nu mai cauta pe
cel ce cizuse cu adevirat in greseala?%,

Mai mult chiar, Sfantul Ioan adreseaza celui ce este pastor chiar si Indemnul
- aparent brutal:
Cerceteaza pe cei tari cu sufletul si-i ceartd fara motiv de fata cu
cei slabi, ca sa vindeci, prin leacul unuia, rana celuilalt i sa-i
inveti pe cei molesiti si se faci tari.?%

De asemenea, Sfantul loan arata mare delicatete el insusi ca pastor de suflete,
atunci cand scrie altor pastori:

201 Idem., op. cit., Pct. 23, Cuv. XXVI, p. 271.

202 Idem., op. cit., Pct. 11 (extras), Cuv. IV, p. 78.

203 Idem., op. cit., Pct. 7, Cuv. XXXI, p. 355.

204 Idem., op. cit., Pct. 18 (extras), Cuv. IV, p. 82. In acelasi sens si nota de subsol a pr. Dumitru
Staniloaie: ,,«(...) Nu vom numi binefdcator pe cel ce incuie cele stricdacioase in trup, ci mai degrabad
pe cel ce le scoate prin durere §i asprime la aratare [s.n.], ca fie prin vomitare, sd arunce ceea ce
vatamad, fie prin descoperirea bolii sa faca cunoscut chipul tamaduirii. Tot asa e vadit ca a ascunde
pdcatul inseamna a pricinui celui bolnav moartea. «Caci pdacatul este boldul mortii» (Rom. 6, 25),
zice apostolul. Mustrarile cu curaj sint de aceea mai bune decit prietenia ascunsa [s.n.]. Nici sa nu
ascundad unul pacatul altuia. In primul caz, unul se face ucigas al fratelui, in al doilea, fiecare se face
ucigas al sau. Cdaci cel ce nu se tamaduieste pe sine, zice, prin faptele sale, este frate al celui ce se
vatamad pe sine»”, Ibidem.

205 Sfantul loan Scirarul, op. cit., pet. 81, Cuv. XXXI, p. 368.
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Sa ai si tu, o, minunate, plasturi, bauturi, bisturiuri, picaturi,
briciuri, burete, lame de taiat vinele, fierul de ars rana, alifii,
doftorii de somn, cutit, fese si neingretosarea. Caci de ne lipsesc
acestea, cum ne vom arata stiinta ? Nicicum. lar platile se dau nu
pentru cuvinte, ci pentru fapte.?%

De voiesti sau mai bine zis socotesti sa scoti tandara din ochiul
altuia, sa nu o scofi pe aceasta cu o birnd ci cu o pensda [s.n.].
Birna este cuvintul greu sau purtarile urite. lar pensa este
invatatura blinda si mustrarea indelung rabdatoare «Mustra, zice,
ceartd, mingiie» (I Tim. 4, 2). Dar nu si lovi. lar daca ar trebui
si aceasta, fi-o rar si nu prin tine insuti?’’.

Caci, finalmente, miza acestui mestesug de a fi pastor este pierderea ori
castigarea sufletelor oamenilor pentru Imparitia lui Dumnezeu, miza de care Sfantul
Ioan incearcd sd ne faca si pe noi constienti cand ne spune:

Am vazut doftor nepriceput, care, defaimind pe cel zdrobit, nu i-
a pricinuit nimic altceva decit deznddejdea. Si am vazut doftor
iscusit care, operind prin ocdrire inima umflatd, a golit-o de tot
puroiul. Am vazut odatd pe un bolnav bind pentru curatirea
intindciunii doftoria ascultdrii si miscindu-se si umblind si
nedormitind, iar altddata, pe altul - cu ochiul sufletului bolnav -
linistindu-se si petrecind in tacere. Cine are urechi de auzit sa

auda®s,

In al treilea rand, Sfantul lIoan adreseazi indemnul celui ce actioneazi ca
pastor de suflete, dar si tuturor crestinilor, daruieste doar din ceea ce ai - sa-I ai
model pe Moise. Aceasta Tnseamnd, Intelegem noi, cd Sfantul loan indeamna pe
conducdtorii, dar si pe fiecare crestin in parte — nu doar stareti ori calugéri — sa fim

206 Idem., op. cit., pct. 11, Cuv. XXXI, p. 356. La pct. 12, urmator, Sfantul detaliazi zicand:
»Plasturele este leacul patimilor vazute, adica al celor trupesti; bautura este leacul patimilor
dinauntru §i nimicirea lor; bisturiul este ocarirea care taie rana, curdteste puroiul mindriei;
picaturile sint curdtirea ochilor sufletului, intunecat de turburarea miniei. Briciul este dojenirea care
muscd, dar dupa putin vindeca. Lama de taiat vinele este desertarea grabnica a mirosului cel
neardtat. Ea este si zgirierea si impungerea asprd spre vindecarea celor bolnavi. Buretele este
minglierea bolnavului si rdacorirea lui de catre doftor dupa taiere sau operatie, prin cuvinte line gi
blinde. Fierul de ars este hotarirea §i regula aspra data pentru o vreme, spre pocainta. Alifia este
minglierea data bolnavului dupd arderea ranii, fie prin cuvint, fie prin putind hrand. Leac de somn
inseamnd a lua povara celui ascultator si a-i da prin supunere odihnd, §i un somn neadormit §i o
orbire cuvioasd, ca sa nu vadd aptele cele bune ale sale. Legdturile sint intarirea si stringerea celor
molesiti de slava desarta si laudarogi, prin rabdarea pina la moarte. lar la urma tuturor, cutitul este
regula si hotarirea si scoaterea trupului mort sufleteste si a madularului plin de puroi, ca sd nu treaca
si la celelalte vatamarea sa”, iar altundeva spaune cd ,, Nu trebuie sd se foloseascd acelasi plastore
pentru orice greseala, ci potrivit cu felul ei”, in Idem., op. cit., pct. 31, Cuv. XXI, p. 232.

27 Idem., op. cit., pct. 21, Cuy. VIII, p. 164.

208 Idem., op. cit., pct.. 21, Cuv. XX VI, p 270.
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un exemplu de urmat de catre cei din jurul nostru. Am inteles aceasta din cuvintele
sale in care spune:
Legea, ca nedesavirsita, zice: «la aminte la tine insuti» (Deut. 4,
9). lar Domnul, ca mai presus de desavirsire, a poruncit sa
indreptam si pe fratele nostru zicind: «De-ti va gresi fratele tau»
si cele urmatoare (Mt. 18, 15). Daca mustrarea ta, mai bine zis,
aducerea aminte indreptatd spre el, e curatd si smeritd, s nu
ocolesti sd Tmplinesti porunca Domnului. Dacad nu ai ajuns la

aceastd stare, implineste inci slujirea legii.?"’

Sau din cuvintele:
Tu, cel ce povatuiesti pe cei mai de jos, invata din cele Tnalte; si
calauzeste pe celalalt prin infatisarea ta vazuta. Nu uita de cel ce
zice: «Nu de la oameni, nici prin oameni am luat invatatura, nici
n-am fost Invatat» (Gal. 1, 2). Caci nu e cu putinta celor de jos sa
timaduiasca vreodati pe cei ce zac la pamint?!°,

Sfantul Ioan il ofera ca si standard de Intruchipare a conducatorului pe Moise
si felul in care a reusit el sa elibereze poporul evreu din robia egipteand. Astfel, acesta
indeamna:

Sa-ti fie chip, preaintelepte (...) marele Moisi. Ca n-a putut
elibera pe ascultatori de faraon, macar ca-1 urmau cu supunere,
pina ce nu au mincat azima cu ierburi amare (Ies. 12). Azima e
sufletul care nu are ca punct de plecare voia sa. Caci aceasta il
poate umfla si indlta. Dar azima e pururea smeritd. lar prin ierburi
amare, sa intelegem cind amaraciunea care vine din porunca,
cind strimtorarea ce se naste din amiriciunea postului®!'!.

Finalmente, Sfantul loan ne adreseaza si un avertisment, acela ca daca ai -
sau mai bine zis ti-a daruit Dumnezeu — cunostinta, atunci ai si obligatia de a darui
din ceea ce ai:

Daca ai ochi in stare sa vada de mai Tnainte furtunile pe mare,
spune aceasta limpede celor aflati in corabie. Iar de nu, vei fi

29 Idem., op. cit., pct. 16, Cuv. XXVI, partea a II-a, p. 292.

20 Idem., op. cit., pct. 6, Cuv. XXXI, p. 355. Si altele asemenea unde zice ,,E mare rusinea
Intiistatatorului care se roaga sa se daruiasca celui supus lui ceea ce el nu are” in Idem., op. cit., pct.
15 (extras), Cuv. XXXI, p. 357. In alta parte spune ci ,,Fericitd este la doftori neingrefosarea si la
intiistatatori nepatimirea. Cei dintii, neingretosindu-se, pot lucra la vindecarea oricarei boli rau
mirositoare, fara greutate. Cei de al doilea pot invia orice suflet mort” Idem., op. cit., pct Pct. 12,
Cuv. XXXI, p. 357. lar in alta parte spune ,,Doftorul este dator sa se dezbrace cu desavirsire de
patimi, ca sd se poatd preface, la vremea potrivitd, ca le are pe unele si mai ales minia. Caci de nu
le-a lepadat cu totul, nu le va putea imbraca iardsi in chip nepdatimitor” in Idem., op. cit., pct. 18
(extras), Cuv. XXXI, p. 358.

2 Idem., op. cit., pet. 98, Cuv. XXXI, p. 372.
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pricinuitorul scufundarii corabiei, pentru ca ti s-a incredintat de
+ 212

catre toti, fara grija, cirma ei.
Am vazut doftori care nu au vestit inainte bolnavului pricinile
imbolnavirii. De aceea, au pricinuit si bolnavilor si lor insisi
multd oboseald si chin'3.

lar aceasta, nevoia de invatator, spune Sfantul, este lasata in firea oamenilor
de insusi Dumnezeu:
E o insusire a firii, facuta si ea de Bunul nostru Domn, ca, vazind
pe doftor, bolnavul sa se bucure chiar daca nu se va folosi poate
cu nimic de la el*'“.

GANDURI DE INCHEIERE

1. Nu este nimic nou sub soare. Am vazut cum Sfantul Ioan Scérarul
abordeaza si el, incd din sec. al VlI-lea, absolut toate subiectele abordate astizi
despre dezvoltarea omului de citre literatura de leaderhip?'®. Doar referitor, de
exemplu, la obiceiul privind ridicarea necesitdtii si, in special, referitor la excelenta,
am vazut cum ,,omul de stiintd al duhului”, Sfantul loan Scararul, acorda si el
importanta pe calea lucrarii rodului bogat (al mantuirii) in viata omului unor activitati
precum auto-evaluarea si primirea criticilor, necesitatea unui standard de excelenta
foarte inalt si concentrarea intregii atentii asupra scopului urmarit.

Aceastd paralela ne aratad ca, desi nivelul de dezvoltare tehnica a avansat
foarte mult, precum si conceptia omului despre cunoastere s-a schimbat, totusi, omul
a ramas pana astazi neschimbat, se confrunta cu aceleasi probleme din universul sau
interior care 1i determina actiunea sa in lumea Inconjuratoare. Astfel, si Sfantul loan
era constient si preocupat de existenta si lucrarea in viata omului a obiceiurilor, Tnsa
le denumea altfel. Intelegem aceasta din afirmatia sa potrivit cireia:

(...) inceputul ostenelilor sint virtutile. Inceputul virtutilor e
floarea lor; iar floarea virtutii este inceputul lucrérii. Fiica virtutii
este lucrarea in continuare. Iar rodul si fiica unei cugetari mai
continue la virtute este deprinderea?’.

Iar fiica deprinderii este calitatea bund a fiintei'”.

2. Se pare ca Sfantul Ioan Scararul cunostea ceea ce stiintele sociale
releva referitor la motivatie, cd pentru a oferi o motivatie - ca resort si sustinator al

212 Idem., op. cit., pct. 21, Cuv. XXXI, p. 358.

213 Idem., op. cit., pct. 22, Cuv. XXXI, p. 358.

214 Idem., op. cit., pct. 10, Cuv. XXXI, p. 356.

215 A se vedea anexa prezentului studiu.

216 Adica, consideram noi, obignuinta.

217 Sfantul Ioan Scirarul, op. cit., pct. 54 (extras), Partea a I1l-a, la cuvantarea XVI despre deosebirea
gandurilor, patimilor si virtutilor, p. 311.
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actiunii omului - maximad persoanei umane, trebuie evocatd atit dorinta de un
eventual cAstig cat si riscul unei eventuale pierderi?!'. Asa ne explicim indemnul siu
adresat monahilor pentru momentele de incercare:
Cind dracii infierbinta, dupa lepadarea (de lume), inima noastra cu
aducere aminte de parintii §i de frafii nostri, si ne inarmam cu
rugaciune impotriva lor si sd ne ardem cu aducerea aminte de focul
vesnic, ca prin amintirea acestuia sa stingem focul cel necuvenit al
inimii?!’.
Tot asfel putem intelege si relevanta relatarii sale tulburdtoare despre acea

minastire ca inchisoare din cuvantul siu despre pociinta®?’.

3. O diferenti care consta in abordarea excelentei consta in aceea cd, in
timp ce, pe de o parte, din literatura de Leaderhip aflam ca orice activitate pe care o
savarsim - pentru a o efectua la un standard cat mai inalt de performanta - trebuie a
fi lucrata in exclusivitate (spatiu si timp, fizic si mental), pe de alta parte, in literatura
de Pateric gdsim o exceptie referitoare la rugaciunea si cantarea de obste, despre care
aflam ca este singura activitate care trebuie savarsita n exclusivitate (spatiu si timp,
fizic si mental). Orice alte activitati, in special cele fizice, precum spalatul vaselor,
se pot face, spre exemplu, spunand rugaciunea lui lisus, ii vedem astfel pe frati de la
manastiri cand sunt la ascultari.

4. Diferente in plan duhovnicesc intre pateric si leadership observdm ca
existd referitor la in/existenta pocaintei si la obiectul cunoasterii.

In primul rand, referitor la pocainta, observim ci aceasta existd doar in
literatura de Pateric, 1n timp ce in cea de Leadership lipseste cu desavarsire, nu doar
ca si concept/ denumire, ci si ca si fenomen. Pesemne, 1n literatura de leadership nu
se considerd a avea importanta pocdinta. Observam prezenta si lipsa pocdintei ca un
fenomen si ca un concept.

28 A se vedea, spre exemplu, Charles C. HARRIS, Greg BROWN, ,.Gain, loss and personal
responsibility: The role of motivation in resource valuation decision-making”, in Ecological
Economics, Volume 5, Issue 1, March 1992, pp. 73-92, disponibil si on-line la https://
www.sciencedirect.com/science/ article/ abs/pii/092180099290021J.

219 Sfantul Toan Scararul, op. cit., cuvantul II, pct. 16 (extras), p. 65. In acelasi sens zice si ,,Cind te
vor inconjura ca niste albine, sau mai bine zis ca niste viespi, rudeniile tale, plingind pentru tine,
atinteste-ti repede si fard intoarcere ochiul sufletului spre moartea ta si spre faptele tale (cele rele)
[s.n.], ca sa poti departa durerea, cu durere”, in Idem., op. cit., pct. 24, cuv. 111, p. 71.

Ori atunci unde spune ca ,,Aducerea aminte de focul vesnic sa se culce in fiecare seara si sa se scoale
cu tine §i nu te va stapini pe tine trindavia in timpul cintarii” Idem., op. cit., pct. 23, cuv. VII, p. 148,
sau unde zice ,,5d nu incetezi sa-ti inchipuiesti mereu in tine §i sa cercetezi adincul (abisul) focului
vesnic si pe slujitorii nemilosi, pe judecatorul neindurat si neiertator, prapastia nemarginitd a vapaii
celei de sub pamint si coborisurile strimtorate ale locurilor i haurilor subpamintene si infricosatoare
si chipurile tuturor acestora [s.n.]. Aceasta pentru ca labartarea aflatoare in sufletul nostru sa fie
strinsd prin cutremurare §i acesta sd se uneascd cu curdfia nestricacioasa, primind aratarea focului
tot mai scinteietor al plinsului”, in Idem., op. cit., pct. 12, cuv. VII, p. 145-146.

220 Idem., op. cit., Cuv. V, pp. 120-135.
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In al doilea rand, referitor la obiectul cunoasterii, astfel cum il putem
surprinde din analiza celui de-al doilea obicei - cautarea claritatii -, observam ca in
timp ce, pe de o parte, literatura de Leadership indeamna persoana sa-si imagineze
pe sine cum se doreste a fi/ a se construi Intr-un viitor mai mult sau mai putin
apropiat, pe de alta parte, literatura de Pateric indeamnd omul mai mult la cugetare
si la cunoastere de sine??!.

Observam preocuparea mai mult asupra realitatii de aici si acum (cine este

omul) ori asupra unui proiect imaginar (cine ar putea fi omul).

5. Diferente in plan ideologic intre pateric si leadership observam ca exista
referitor la autonomia/ dependenta de ideologiile la moda. in indemnul adresat in
literatura de Leadership, intitulat impartiseste adevirul tiu®??, identificim tendinta
actuald a ideologiei dominante a marxismului cultural de a relativiza adevirul®?.
Literatura de Pateric este scutita, cel putin in momentul de fata si astfel cum am putut
succint sa o aprofundam, de o asemenea intruziune ideologica.

6. in aceste conditii, mai are vreun rost leadership-ul? Raspunsul pe care
il consideram potrivit este ca da, mai are un rost, caci este - la fel precum spunea
parintele Rafail Noica despre psihologie - ,,un fel de mila a lui Dumnezeu intr-o lume
in care Dumnezeu nu mai exista” >,

7. Primul rost al Leadership-ului este s ne lAmureasca, pe mine crestin,
care este rosul rugaciunii ,,Crucii Tale ne inchindm Hristoase (...)”. Cum se poate

221 Tn perspectiva duhovniceasci este cunoscut ci ,,Pe cind intoarcerea omului la sinea sa adevarata
din uitarea de sine, care l-a dus la pacat [s.n.], are nevoie de smerenie, fapta impulsiva e semnul
inchipuirii de sine, adicd al necunoasterii sinei sale adevarate [s.n.]. Impulsivul, sau omul ce se lasa
stapinit de iutime, e un om care nu s-a obisnuit cu reflexiunea [s.n.] §i nici cu smerenia ce vine din
cunoasterea reala de sine [s.n.]. Parintii leaga strins minia si iutimea, intrucit izvorul imediat al miniei
e iutimea, sau impulsivitatea. Impulsivitatea e un semn accentuat al lipsei de putere a spiritului de a
stapini pornirile involuntare. Reflexiunea reduce la proportiile adevarate, neimportante, raul ce ti l-a
facut altul, si in general, toate cele ale vietii de aici [s.n.]”, in Idem., op. cit., pct. 12, cuv. VIII, nota de
subsol, p. 161.

222 A se vedea supra, al doilea exercitiu practic pentru formarea obiceiului de a da dovada de curaj.
223 Cici ,,adevarul” nu poate si fie exclusiv ,,al tdu”, caz in care in reducem la nivelul unor preferinte,
opinii, gusturi. Nu intram in detalii intrucat exced obiectivelor de cercetare ale prezentului studiu.
Pentru mai multe detalii despre ideologie prin relativism a se vedea Roger KOMBALL, ,,Desfiintarea
istoriei: de ce relativismul este gresit?” (trad. Irina BAZON), in William S. LIND, Andrei DIRLAU,
Irina BAZON (Coord.), Corectitudinea politica. ,, Religia” marxista a noii ordini mondiale”, Editura
Rost, Bucuresti, 2015, pp. 99-118. Pe de alta parte, pentru cum poate patrunde aceastd ideologie
inclusiv in limbajul bisericesc a se vedea Sever-Alexandru SBARNA, Dumitru-Cristian COVERCA,
Cristina BUTNARIU, ,,O perspectivd sociolingvisticd asupra limbajului bisericesc”, in Ionel
POPESCU, Zaharia PERES, Marius FLORESCU (coord.), Martiri si marturisitori ai Dreptei
Credinte in anii regimului comunist: 70 de ani de la (re)infiintarea Mitropoliei Banatului, Editura
Partos, Editura Universitatii de Vest - Timisoara, Timisoara, 2018, pp. 75-94.

224 Extras din raspunsul si intrebarea adresata pr. Rafail Noica: ,,Parintel, dacd am o problema, spuneti-
mi vd rog la cine sa merg? La preot sau la un psiholog?” https://www.youtube.com/
watch?v=cgf7zcivW_w.
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asa ceva? Caci noud, ca oameni contemporani - cu pretentii de rationalitate si
instrainati de Duhul Bisericii in ideologiile contemporane -, ni se pare de-a dreptul
absurdi, ni se pare nebunie’® rugiciunea ,,Crucii Tale ne inchinim Hristoase
(...)"**. Totusi, daci suntem de acord - asa cum ne este ldmurit de citre studiile
stiintifice cele mai recente aratate de Brandon Burchard - ca ,,nebunia” pentru a face
performantd/ a lucra cu excelenti este de dorit??’, dar si ci este important si am o
atitudine de crestere (sa cred ca ma pot dezvolta si sa ,,atac” eu Insumi problemele
vietii si nu si le evit)*®®, insemnd ci idealul de perfectiune in viata noastrd, a
fiecaruia, este sa alergdm cu bucurie catre crucea ce ne este data fiecaruia. Luand,
astfel, modelul Barbatului desdvarsit, lisus Hristos, care ne-a in arata chip desavarsit

cum si ne triim viata, prin Cruce®%.

8. A fortiori ratione cuvantul Profesorului Gheorghe Mihai este aplicabil
cand este vorba 1n cazul studentilor la Teologie. De unde si constiinta, entuziasmul
si emotia noastra de a ne adresa, in principal, unei categorii exceptionale de oameni
din societatea actuald, studentii teologi - cei dintai cdrora li s-a daruit vocatia si
responsabilitatea de a deveni elite (universitare, culturale si sociale).

225 Cum se poate asa ceva, nu e crucea instrument de torturd? Si alte interogdri aparent rationale si,
evident, rezonabile, dar totusi departe de adevar.

226 Antifon de la Praznicul Inaltarii Sfintei Cruci.

227 A se vedea supra, factorii interni ai performantei, la primul exercitiu practic al obiceiului de a
ridica necesitatea.

228 A se vedea supra, despre obiceiul de a da dovada de curaj.

229 precum Sfantul Apostol Pavel ne spune ,,Cuvdntul crucii pentru cei ce pier este nebunie, iar pentru
noi, cei ce ne mantuim, este puterea lui Dumnezeu” (1 Corinteni 1, 18).
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O FILA DE IDENTITATE STRAMOSEASCA iN
CULTUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Ierom. Lect.(asoc) dr. Rafael POVIRNARU

Abstract: Since 1925, when the Romanian Orthodox Church has been
declared Patriarchate, it has been constantly trying to maintain and to enrich its
spiritual treasury by the way in which it honours the Saints, mainly those who have
a common descending line with the Romanian people. In this direction the multiple
acts of sanctification adopted by the Holy Synod up to now have contained in their
consistency a series of Daco-Roman martyrs who have been given the appropriate
recognition through the care of the hierarch, of the whole clergy and of the Romanian
people. Also, the cultic texts have been composed according to the Eastern tradition
in order to mirror this recognition.

Keywords: God, Church, Cult, Saints, Holy Synod.

Prin grija Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, anul 2019 a fost
dedicat printre altele, evocarii bogatiei spirituale a satului romanesc. Acest demers
are in vedere promovarea pe fondul unui proces de secularizare crescanda, a
intregului tezaur rural romanesc, tezaur din care fac parte o serie intreagda de
personalitdti distinse nu doar printr-o recunoastere sociala, cat mai ales prin
intermediul valorilor Cerului, in deplin acord cu vointa lui Dumnezeu.

Cu alte cuvinte, dintre figurile marcante ale comunitatilor sdtesti au facut
parte dintotdeauna oameni care au adus prin trairea lor, aura harului ceresc, mai
exact, sfintii sau prietenii lut Dumnezeu, care s-au remarcat printr-o autentica asezare
a fiintei lor in comuniune deplind cu Dumnezeul Treimic - Tatél si Fiul si Duhul
Sfant.

In cele ce urmeaza vom evoca o micd parte dintre sfintii romani, pe care
poporul roman si Biserica mama ii recunoaste si 11 elogiazd prin intregul ei cult,
recunoscandu-i atat ca fii ai Cerului, cat si ca madulare ale corpusului tainic eclesial
romanesc.

“Minunat este Dumnezeu intre sfintii Sai”!

Din chiar continutul Vechiului Testament, din cartea Psalmilor vedem cum,
in lumina efortului personal, fundamentat deopotrivd de o sete duhovniceasca
activa?, omul iubitor de Dumnezeu poate dobandi chipul iconic, aureolat printr-un
act sinergic sustinut, de nimbul harului ceresc, stare in care se vede oglindita prin

' Ps 67, 36.
2 Daca cineva inseteazi, si vina la Mine si sa bea (In 7, 37).
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gandire, vointa si sentiment, Monofiitialitatea Triipostatica, Aceea Care aduce cu
Sine recunoasterea stdrii desavarsite a fiecarui madular al trupului tainic al lui Hristos
- Biserica.

Cautarea continud a lui Dumnezeu de catre om, regasita intr-un plan dialogal-
ascetic se vede rasplatita printr-o permanenta revarsare de har, capabila a-1 face pe
crestin nu doar un teofor autentic din care razbat continuu razele harului, cat mai
ales, urmare a progresului duhovnicesc se vede dobandita sfintenia, stare fara de care
“nimeni nu va vedea pe Dumnezeu™.

Odihna lui Dumnezeu in oamenii virtuosi s-a materializat odatd cu
sarbatoarea Pogorarii Duhului Sfant actualizati ca “Cinzecime personald™ in taina
Mirungerii’, moment istoric de la care odati intemeiatd, Biserica lui Hristos - “plind
de Cinzecime™® a creat mediul perfect de dobandire a sfinteniei, ca rezultat al
conlucrarii prin har, a omului cu Dumnezeu.

Sfintii ca prieteni ai lui Dumnezeu oglindesc in ei insisi “Lumina lumii™’,
bucurandu-se astfel de o recunoastere a virtutii lor, venitd din partea crestinatatii si
nu numai, dar si de o comuniune de iubire ca expresie a alcatuirii Imparitiei, sub
forma marturisirii starii desavarsite, alaturi de sfintii din toate locurile si din toate
timpurile.

Prin cinstea acordata sfintilor, Biserica nu stirbeste in niciun fel inchinarea
adusd lui Dumnezeu prin materializarea cultului de latried, ci dimpotrivi,
recunoasterea sfintilor se manifesta urmare a regasirii in ei a prezentei lui Hristos si
a Duhului Sfant.

Aceastd convingere reiese In mod absolut din credinta cd Dumnezeu nu isi
reveleazd minunatia intr-o stare solitard, ci intr-una comunitard in care iubirea
indreptata catre Sfanta Treime de cétre oamenii dornici de sfintenie, materializeaza
chipul deplin al comuniunii asezate in lumina Slavei Sale.

De altfel, Dumnezeu voieste “ca toti oamenii sd se mantuiasca si la cunostinta
adevirului si vind®, fapt ce aduce cu sine convingerea ci in lucrarea Sa de mantuire,
Dumnezeu cheama la sfintenie toate neamurile, pe toti cei care cred in El, indiferent
de starea lor.

3Evr. 12, 14.

4 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol.IlI, Edit. .B.M.B.O:R., Bucuresti,
2003, p. 39:”Botezul are o insemnatate cosmica. El inseamna cd materia insasi, readusa la mobilitatea
ei duhvniceascd, devine mediu al Duhului creator, liber, mereu nou in actele Sale. Apa Botezului e in
chip ascuns materia veacului viitor, care va purta in ea pe Fiul ca ipistas straveziu si pe Duhul cu
energiile Lui de viata facatoare si mereu noi”.

3 Ibidem, p. 79: ”’Prin taina Mirungerii, Duhul se imprima in mintea omului sau ii deschide orizonturi
nelimitate ale luminii si ale binelui”.

¢ Cf. Andre Scrima, Duhul Sfant si unitatea Bisericii. “Journal de conciliu”, Edit. Anastasia, Bucuresti,
2004.

"In 8, 12.

8 A se vedea Pr. Prof. Univ. Dr. Ene Branisye, Liturica generald cu notiuni de artd bisericeascd,
arhitectura si pictura crestina, Edit. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 69-126.

°1 Tim, 2,4
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Insusi Sfantul Toan Evanghelistul ne confirma in cartea Apocalipsei'® ci
fiecare neam se va bucura de slava sa in Imparatia lui Dumnezeu, tocmai prin intregul
sau buchet de sfinti asezati la tronul Preasfintei Treimi.

Dintre aceste popoare crestine care incd din primele sale momente de
existenta L-au propovaduit pe Dumnezeu, face parte si neamul romanesc. Acesta a
reusit de-a lungul istoriei sale, printr-un exercitiu continuu al virtutii, sa 1si aseze in
vesnicie o Intreaga pleiada de sfinti care nu doar ca aduc marturie in Ceruri despre
calitatea morala si spirituald a descendentilor unora precum Stefan cel Mare!!,
Constantin Brancoveanu'? sau Neagoe Basarab'®, dar isi castigd prin intermediul
Duhului o existentad vesnica, agezata practic Tn dimensiunea eshatologicului.

De altfel, atat slujba Litiei'®, cAt mai ales Sfanta Proscomidie devin “pagini
de sinaxar romanesc” scrise si aduse n lumina prezentului prin lucrarea sfintitoare a
Stantului Duh, dovedind tuturor, dar mai ales contestatarilor originii crestine a poporului
roman, cd nu doar timpul, cat mai ales supra-temporalitatea ca stare de comuniune
cu Creatorul, fac din acest neam unul cu deplina identitate istorica, dar si iconica.

In acest sens, Biserica Ortodoxd Romana, prin intermediul unor acte
succesive de canonizare' a rispuns afirmativ evlaviei credinciosilor sai indreptati
catre o serie largad de sfinti, care fie pin origine sau prin adoptie au devenit parintii
duhovnicesti ai romanilor.

Toatd trairea duhovniceasca a crestinilor roméni se datoreazd lucrarii
nevazute a harului lui Dumnezeu, fapt ce confirma ca romanul a simtit dintotdeauna
convingerea ca toti acesti oameni alesi, asezati astdzi in sinaxarele Bisericii noastre
au asumat prin intregul lor efort duhovnicesc, crucea lui Hristos, iar prin aceasta,
crucea neamului, realitati ce devin in mod concret, ecou al oglindirii minunate a lui
Dumnezeu in fiinta lor.

Dintre aceste “biserici vii” ale neamului romanesc vom recurge la
prezentarea in linii mari a acelora care se bucurd in prezent de o recunoastere oficiala
si cdrora stradania actuald a Bisericii le dedica in mod eficient un efort sustinut de
alcatuire a slujbelor, in conformitate cu randuiala liturgica si canonica a intregii ortodoxii.

10 Apocalipsa 21,26.

1 Despre Sfantul Stefan cel Mare, a se vedea: Teodor N. Manolache, Stefan cel Mare si viata
relgioasd in vremea sa, in Biserica Ortodoxd Romana, LXXV (1957), 5, p. 414-434; A. V. Boldur,
Biserica in timpul domniei lui Stefan cel Mare, in Biserica Ortodoxd Roméana, LXXXII (1964), 7-8,
p. 717-729.

12 Despre Sfantul Constantin Brancoveanu, a se vedea: Pr. Academician Nicolae M. Popescu, Viata
si faptele domnului Tarii Romanesti, Constantin Voda Brancoveanu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014;
Sebastian Barbu-Bucur, Tezaur muzical romdnesc de traditie bizantina. Sfdantul Constantin
Brancoveanu, ctitor al romanirii cantarilor psaltice. Volum aniversar. 300 de ani de la martirajul
sau 1714-2014, Edit. Basilica, Bucuresti, 2014.

13 Despre Sfantul Neagoe Basrab, a se vedea: Dan Zamfirescu, Neagoe Basarab si “Invitdturile cdtre
fiul sau Teodosie”. Probleme controversate, Bucuresti, 1973; Radu Stefan Vergatti, Neagoe Basarab.
Viata. Domnia. Opera, Curtea de Arges, 2009.

4 A se vedea Liturghier, Edit. .B.M.O., Bucuresti, 2012, p.55-67.

15 Despre primele acte de canonizare in cadrul Bisericii Ortodoxe Roméne, a se vedea Alexandru
Moraru, Biserica Ortodoxa Romdnd intre anii 1885-2000. Biserica. Natiune. Cultura, Vol. III, Tom.
I, Edit. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 2006, p. 320 — 338.
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Sfinti romani pe cararea Cerului, prin slujbele Bisericii

Aducandu-si prinosul de recunostinta, precum si propria ofranda la Altarul
Cerului, Biserica Orotodxa Romana a asezat de-a lungul timpului n buchetul sdu
identitar aflat sub aureola harului, o serie de sfinti care confirma originea acestui
neam s§i care, bucurandu-se astdzi de o recunoastere oficiala, materializata prin
incadrarea lor in sinaxarele romanesti, se cuvine a fi deplin elogiati prin alcatuirea,
dupa randuiala liturgica ortodoxa, a tuturor slujbelor.

In acest sens, prezentul confirmi interesul, dar si preocuparea deplini a
membrilor Bisericii in stabilirea si diortosirea textelor liturgice inchinate unor sfinti
ca: Sfantul Mucenic Irineu de Sirmium; Sfintii Mucenici Nicandru si Marcian;
Stantul Mucenic Dasie; Sfantul Mucenic Hermes; Sfintii Mucenici Ermil si Stratonic;
Stantul Sfintit Mucenic Efrem, episcopul Tomisului; Sfintii Mucenici Maxim,
Cvintilian si Dadas; Sfantul Mucenic Lup. In acest sens, in sedinta Sfantului Sinod
din data de 19.06.2019'¢ au fost adoptate o serie de hotirari, inclusiv cele referitoare
la slujbele sfintilor mai sus mentionati, urmand ca acestea sa fi introduse in Mineie.

Toti acesti sfinti martiri daco-romani dau marturie despre originea crestind a
neamului romanesc, ei inscriindu-se in pleiada oamenilor desdvarsiti care au
imbogatit prin jertfa lor, zestrea duhovniceasca a poporului roman, asigurand astfel,
ca dovadi deplind a iubirii lor desdvarsite pentru Dumnezeu, “unitatea de destin™!’
a romanilor.

Acest “destin”, asa cum se vede el reliefat de filosofii romani a reprezentat
intotdeauna expresia de constiintd a Tnaintasilor nostri ca existenta presupune un
progress continuu pe scara desavarsirii, exclusiv prin crucea lui Hristos.

El, Fiul lui Dumnezeu a ramas in constiinta viitorilor martiri, Arhetipul
iubirii si jertfei pentru dezideratul mantuirii. Se cuvine ca, evocandu-le pe scurt
reperele biografice, sa 11 asezam pe toti acesti sfinti in constiinta activa a romanilor,
urmandu-le de va fi nevoie, nu doar modelul de ascultare, de iubire si credinta in
Dumnezeul Treimic, ci si exemplul de jertfa adusa la usa Cerului.

Asadar, despre Sfantul Mucenic Irineu de Sirmium'®, in baza Martirologiilor
aflam ca acest ierarh al Mitrovitei actuale, cdsétorit fiind - la acea vreme era permisa
inca taina cununiei chiar si pentru episcopi, avea o familie din care nu lipseau copiii.

Fiind ucenic al lui Hristos intr-o vreme in care paganismul se manifesta la
cote maxime, Sfantul Irineu se vede arestat din porunca guvernatorului Probus, fiind
fortat ca In schimbul eliberarii sa aduca jertfa zeilor.

Dupa mai multe incercari esuate ale guvernatorului, acesta decide
condamnarea la moarte a slujitorului lui Hristos, nu inainte insd ca sfantul sa-si
madrturiseasca deplina credintd in Domnul, chiar si atunci cand autoritatile pagane il
santajeazi, aducandu-i in discutie pe copii. In fata acestor provociri, pozitia sfantului
ramane fermad, afirmand ca: “Am pe Dumnezeu, Caruia am invatat sa ma inchin din
copilarie. Lui md inchin, Celui ce ma intareste si Lui 1i aduc jertfa, iar zeilor facuti

16 http://www.mitropolia-ardealului.ro/noi-hotarari-ale-sfantului-sinod-al-bisericii-ortodoxe-romane-
6/, accesat 1a 27.06.2019.

17 Cf. C. Radulescu Motru, Scrieri politice, Edit. Nemira, Bucuresti, 1998, p. 571.

18 Data de praznuire — 6 aprilie.
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de maini omenesti nu pot sd ma inchin.(..) Copiii mei au acelasi Dumnezeu pe care-L
am si eu, Care poate si-i mantuie”!. Astfel, a fost tdiat cu sabia si aruncat in raul
Sava, la data de 6 aprilie 304.

Alti doi sfinti mucenici daco-romani care s-au bucurat de intregirea identitatii
lor liturgice in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane sunt Sfintii Mucenici Nicandru si
Marcian®® de la Durostorum.

Despre acestia cunoastem ca erau soldati Tn armata romana. Dupa un razboi
purtat de romani Tmpotriva persilor in anul 298, imparatii Diocletian si Galeriu au
hotarat excluderea din cadrul armatelor romane a crestinilor, pe motiv ca acestia nu
lupta cu toat fiinta lor pentru apararea imperiului. In acest sens, marturisind ei insisi
- Nicandru si Marcian faptul ca sunt crestini, au fost intemnitati si fortati sa se lepede
de Hristos si sd jertfeasca zeilor.

Refuzand sa faca acest lucru, cei doi au suferit moarte martirica, taindu-li-se
capetele la data de 8 iunie 2982!.

Despre Sfantul Mucenic Dasie? stim ca ar fi suferit moarte martiricd la 20
noiembrie 304, in cetatea Durostorum, fiind soldat in armata romana in timpul
persecutiilor lui Diocletian.

In acele zile, romanii sarbatoreau Saturnaliile sau zilele dedicate lui Saturn.
Cu acest prilej, prin tragere la sorti era ales un soldat din cadrul armatei, care timp
de treizeci de zile era imbracat dupa fizionomia generata cinstirii zeului, timp in care
isi putea permite orice placeri. Odata incheiatd perioda celor 30 de zile, respectivul
era ucis, fiind adus jertfa lui Saturn.

In aceste conditii, cel ales pentru a marca acest moment nu a fost altul decat
Dasie, care refuzand gestul inchindrii la zei, a fost martirizat, nu inainte de a-si
marturisi credinta, spunand in fata autoritatilor romane urmatoarele: ,,Eu marturisesc
ca sunt crestin $i nu ma supun nimanui altuia decat Unuia, curatului si vesnicului
Dumnezeu - Tatal si Fiul si Duhul Sfant, Cel in trei nume si fete, dar de o singura
fiintd"?.

Despre Sfantul Mucenic Hermes?* literatura de specialitate ne livreaza foarte
putine informatii. Cert este faptul cd acesta era un crestin autentic provenit din
cetatea Bononia, Vidinul actual de pe teritoriul Bulgariei, care a fost martirizat prin
taierea capului, urmare a marturisirii credintei in Hristos.

[ubirea fata de Dumnezeu s-a manifestat indeosebi prin aceea cd Hermes era
unul dintre exorcistii activi ai Bisericii, in sarcina cdruia, prin prisma recunoasterii
acestei trepte ca facand parte din randul clerului inferior, revenea si citirea
exorcismelor’® pentru cei care se pregiteau de primirea tainei sfantului Botez.

Totodata, Hermes era acela care prin puterea rugaciunii sale, fundamentate
practic pe o credinta puternicd si nestdvilitd In Dumnezeu, citea rugaciunile pentru

19 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Sfinti daco - romani si romani, Edit. Basilica, Bucuresti, 2013, p. 28.
20 Data de praznuire. 8 iunie.

2! https://doxologia.ro/viata-sfant/sfintii-mucenici-nicandru-marcian, accesat la 21.06.2019.

22 Data de praznuire 20 noiembrie.

23 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 44.

24 Data de priznuire - 31 decembrie.

25 Despre exorcismele baptismale, a se vedea Molitfelnic, Edit. 1.B.M.O., Bucuresti, 2013.
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cei bantuiti de duhurile necurate®®, nu putini fiind aceia care se vindecau in urma
mijlocirilor sale inaintea Tronului Preasfintei Treimi.

Sfintii Mucenici Ermil si Stratonic?’ sunt doi martiri care “s-au niscut in
vesnicie” pe taramul Singidumului sau Belgradului din zilele noastre. Sfantul Ermil
a facut parte din clerul Bisericii, fiind diacon, iar Stratonic era un temnicer iubitor de
Dumnezeu?®.

Pronia divind i-a adus impreuna pe acesti doi sfinti, in conditiile in care lui
Ermil i s-a cerut in nenumarate randuri, dupa tot atitea reprize de chinuri, sa lepede
credinta in Hristos. Refuzand cererea imparatului, sfantul a fost inchis, loc unde
Dumnezeu a randuit sa il intalneasca pe Stratonic, crestin la rdndul sdu, care avea sa
il ingrijeasca pe slujitorul Domnului, urmare a suferintelor provocate de chinurile
succesive la care fusese supus. Aflandu-se ca si temnicerul Stratonic era crestin,
imparatul a hotarat in final martirizarea amandorura.

Un alt slujitor martir al Bisericii lui Hristos, provenit din perioada daco-
romani este Sfantul Efrem, episcop al Tomisului®’.

In vechea asezare episcopali a Tomisului, acest sfant parinte a fost trimis de
catre patriarhul Ermon al Ierusalimului pentru a-i pastorii pe crestinii din aceasta
parte de lume.

Patimirea sfantului Efrem a avut loc in actuala Crimee, acolo unde a fost
intemnitat si fortat la rindu sau sa il lepede pe Dumnezeu.

Urmare a refuzului sau a sfarsit prin a i se tia capul de cétre autoritatile
pagane, in anul 304.

O triada muceniceasca se vede reprezentata de catre sfintii Maxim, Cvintilian
si Dadas®’, oameni proveniti din spatiul rural al Ozoviei. Martirologiile consemneaza
ca Maxim facea parte din randul clericilor inferiori, in treapta de citet.

Fiind parati guvernatorilor provinciei - Tavrinius si Gavinius ca sunt crestini,
li s-a cerut sa se lepede de Hristos, cu promisiunea ca vor deveni toti trei preoti la un
templu pagan.

In fata acestor oferte, citetul Maxim nu a ezitat niciun moment si 1l
marturiseascd pe Dumnezeul Cel Adevarat, afirmand cu putere ca: “Hristos este
Imparatul cerurilor, Care poarti de grija de toata faptura si tine in palma toate cate
sunt, iar noi nu ne vom inchina niciodati la idoli ficuti de oameni™!.

Dupa o serie intreaga de chinuri, vazand ca toti cei trei frati in Hristos nu se
indupleci a-L nega pe Imparatul lor, guvernatorii decid si ii martirizeze pe
madrturisitorii credintei adevarate, tdindu-le in final captele, nu Tnainte insd de a-i
supune si altor chinuri cu intetia de a-1 determina sd jertfeascd zeilor. Martiriul lor
este Inregistrat istoric la data de 28 aprilie 304.

26 https://doxologia.ro/biblioteca/vietile-sfintilor/viata-sfantului-mucenic-hermes, accesat la data de
22.06.2019.

%7 Dta de priznuire - 13 ianuarie

28 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 24-25.

2 Data de priznuire - 7 martie.

30 Data de priznuire - 28 aprilie.

31 Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, op. cit.,, p.33.
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Sfantul mucenic Lup? se inscrie si el in sinaxarele mucenicesti ale Bisericii
noastre ortodoxe. Despre acest vrednic propovaduitor al Adevarului revelat aflam ca
a trait in perioada domniei Imparatului Aurelian. Urmare a iubirii puternice pentru
Dumnezeu, acesta s-a dovedit a fi un aprig luptator impotriva paganilor, dar si a
idolilor acestora, reusind in mai multe randuri sd distrugd o serie de sactuare ale
zeilor. Atragandu-si ura inchindtorilor la falsi dumnezei, sfantul Lup a fost supus in
mai multe rinduri unor incercari de ucidere, toate sortite Tnsd, prin pronia divina,
esecului.

Nefiind botezat si dorind a nu vedea moartea in mainile paganilor fara fi
imbracat in haina luminii lui Hristos, Lup s-a rugat lui Dumnezeu sa 1i randuiasca
momentul in care sa poatd primi harul sfantului botez. Tubindu-L pe slujitorul Sau,
Dumnezeu a randuit 1n clipa rugaciunii lui Lup o adeviaratd minune, varsand apa din
cer peste viitorul mucenic. Prin intermediul acestei minuni, sfantul Lup® a fost
incredintat de primirea harului lui Dumnezeu, lasandu-se ulterior in mana
contestatarilor sdi, si “imbratisand vesnicia”, urmare a decapitatarii sale de catre
calaii pagani.

In concluzie, apreciem ci demersul Bisericii Ortodoxe Romane de a intregi
lauda liturgicd indreptata catre sfintii mai sus mentionati se inscrie pe o linie a
fidelitatii netarmurite pe care intregul cler si popor roman o manifestd ca semn de
pretuire fata de inaintasii lor. Acestia au dobandit pretuirea ortodoxiei romanesti nu
doar urmare a imprimarii timpului lor istoric cu iubire jertfelnica, dar mai ales, printr-
o credinta aleasd iTn Dumnezeu Tatél si Fiul si Sfantul Duh au imbracat intreaga
existentd a romanului, ca urmas al lor, Tn haina harului si a comuniuniii vesnice in
Imparatia Cerurilor.

Totodata, data de 19 iunie 2019 devine un important punct de reper in istoria
Bisericii noastre, moment la care acesti sfinti mucenici devin o marturie vie a calitatii
lor de “Inaintemergatori” intru credinta ai acestui neam, confirmand prin sangele lor,
chipul euharistic al crestinismului si lansandu-ne tuturor un deziderat ce razbate din
intreaga lor jertfa, verbalizat cu deplind responsabilitate si dragoste parinteasca de
citre Inaltul Mitropolit Ioan al Banatului, acela de “a ne pistra credinta neclintita*,
de va fi nevoie, chiar cu pret de sange.

32 Data de priznuire - 23 august.
33 https://doxologia.ro/sfantul-mucenic-lup, accesat la 23.06.2019.
34 Inaltpreasfintitul Arhiepiscop loan, Pe cdrarea Raiului, Ed. Sophia, Bucuresti, 2014, p. 315.
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STRANA BISERICII ORTODOXE DIN SATUL ROMANESC -
IZVOR DE CULTURA MUZICALA SI SURSA DE INSPIRATIE
PENTRU MARII COMPOZITORI ROMANI

Pr. dr. Radu-Cosmin BOGDAN

Pand la jumatatea secolului al XIX-lea, in spatiul ortodox din Térile
Romane, doar cantarea psalticd de strand a fost aceea care a asigurat suportul
muzical in cadrul oficierii serviciilor religioase.

Indiferent de mediul la care facem referire, urban sau rural, cantarea
liturgicd avea sa fie cea psaltica, de sorginte bizantind, si care era interpretata de
catre strand. Strana a jucat un rol important, nu doar din perspectiva liturgica, ci si
culturald, tindnd cont de faptul cd, in Tarile Romane, pana la jumatatea secolului al
XIX-lea, in afara folclorului roménesc, si a cantarii psaltice ortodoxe de strana,
ambele genuri fiind modale, nu a existat vreun alt gen muzical accesibil.

De altfel, eparhiile apartinatoare Patriarhiei de Constantinopol practicau
doar cantarea psaltica de strana, fapt intalnit pand astdzi in Biserica Greciei.
Propriu-zis, pand in zorii secolului al XVIII-lea, mai precis pand in anul 1713,
cartile de strana utilizate in Térile Romane nici nu erau in limba romana.

Prin urmare, lipsa invatdmantului institutionalizat, a unor scoli de muzica, a
institutiilor de profil, filarmonici, opere, teatre, absenta muzicii corale, simfonice,
vocal-simfonice, a infranat evolutia conturarii unui proces cultural-muzical.

La ,,ctitorirea” limbii romane literare, in vremea domnitorului Constantin
Brancoveanu, si-a adus aportul, pe 1anga mitropolitul Antim Ivireanul, si Filothei
sin Agdi Jipei, fiul unui mare demnitar al Tarii Romanesti, protopsalt, autor de
cantiri, teolog, filolog si caligraf, ,,cilugir invitat care fusese si la Athos™.!

In acest sens, ziua de 24 decembrie 1713 avea sa constituie un nou inceput
pentru cantarea bisericeasca romaneasca, mai precis, este vorba despre data la care
Filothei sin Agai Jipei a finalizat Psaltichia rumaneascd, ,prima si cea mai
cuprinzitoare capodoperi muzicalid eclesiasticd in limba romani”.?

Procesul de traducere a acestor carti nu a fost deloc usor, intrucat traducerea
romaneascd a trebuit sd fie adaptata liniei melodice psaltice, corespunzatoare
textului grecesc. Dificultatea a constat in numarul diferit de silabe al cuvintelor din
limba romand si cel din limba greaca. Faptul acesta a generat reducerea sau
addugarea unor intervale muzicale, lucru care a influentat usor ritmul si melodica
originala.

Aparitia si dezvoltarea cantarii corale romanesti se identificd cu zorii
cantdrii corale bisericesti. Faptul acesta il intdlnim si Tn Apus, insd cu aproximativ
cinci secole inainte, In perioada Renasterii (secolele XIV-XVI). La inceput s-a

! Nicolae lorga, Istoria literaturii romdne in secolul al XVIII-lea (1688-1821). Editie ingrijita de
Barbu Teodorescu, vol. I, Bucuresti, 1969, p. 60.

2 Sebastian Barbu-Bucur, Filothei sin Agdi Jipei - Psaltichia rumdneascd, vol. 11, Anastasimatar,
Seria Izvoare ale muzicii romdnesti, vol. VII B, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1984, p. 16.

120



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

compus pentru Sfanta Liturghie si pentru corurile bisericesti, iar ulterior aveau sa ia
nastere si genurile laice corale.

In ceea ce priveste Tarile Romane, adoptarea cantirii armonice in Biserica
Ortodoxa se constituie drept o urmare fireasca a conturdrii unei culturi proprii, dar
si a independentei din punct de vedere liturgic, bisericesc, odatd cu oficierea
slujbelor in limba romana, Tn urma actiunii de romanire a cantarii bizantine, precum
si a Inlocuirii alfabetului chirilic cu cel latin.

Existd multe similitudini Intre aparitia cantdrii corale romanesti si cea
apuseand, in perioada Renasterii. Aceasta aduce in cultura muzicald dimensiunea
verticala, armonica.

Muzica Renasterii a preluat fondul melodic gregorian, dezvoltandu-se in
continuarea culturii gregoriene, pe baza celor 8§ moduri gregoriene (4 autentice si 4
plagale), din care au ramas in uzul polifonic doar 6.

Prin urmare, modurile polifonice ale Renasterii s-au conturat din modurile
gregoriene, intr-un proces in care, sub influenta verticalitatii polifonico-armonice,
se fac cuceriri de anvergura.

Dimensiunea verticald a muzicii apusene apare inca din secolul X, fiind
necesare cateva secole de construire a gandirii polifonico-armonice in Europa
vesticd (in cadrul bisericilor si manastirilor din Italia, Franta, Germania, Anglia) in
forme de polifonie rudimentara.

Renasterea a avut rolul de a sublinia principiile acestei verticalitati: raportul
consonanta-disonanta, acordurile, miscarea vocilor, cadentele armonice.

In timpul Renasterii au apirut si compozitorii profesionisti, semnatari,
proprietari ai lucrdrilor sale. Printre numele cele mai reprezentative amintim: G. P.
da Palestrina (1525-1594), Orlando di Lasso (1532-1594), Luca Marenzio (1553-
1599), Claudio Monteverdi (1567- 1643) s.a.

Compozitorii romani de seama au fost, marea lor majoritate, teologi si
preoti. Primii pasi in universul muzical l-au facut la strana bisericilor satesti, ca,
mai apoi, sd-si desdvarseasca formarea teologicd si muzicald in cadrul: scolilor de
cantdreti bisericesti, a seminariilor teologice, a facultatilor de teologi, precum si a
academiilor de muzica din tara si strainatate.

Astfel, putem aminti:

a) preotii: 1) Nicolae Lungu;

2) Timotei Popovici;
3) Augustin Bena - rectorul Academiei de Muzica din Cluj 1932-
1941,
4) Gheorghe Soima;
b) cantaret bisericesc si dirijor de cor bisericesc:
1) Dumitru Georgescu-Kiriac;
c) absolventi de scoala de cantareti bisericesti:
1) Alexandru Podoleanu;
2) Gheorghe Cucu - paraclisier, cantaret si dirijor de cor bisericesc;
d) absolventi de seminarii teologice:
1) Ion Popescu—Pasarea;
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2) Gavriil Musicescu;
e) absolvent la Facultatii de Teologie din Cernauti:
1) Ciprian Porumbescu.

Dintre compozitorii amintiti mai sus, Alexandru PODOLEANU (1846-
1907) este cel care a trasat directia dezvoltarii cantarii corale doar in spiritul
cantarii psaltice de strana, fiind ,, primul diriginte de cor, care a inlocuit sistemul
rusesc §i care a scris muzicd bisericeasca corespunzatoare gustului si educatiei

noastre’”
Directia trasatd de catre Alexandru Podoleanu a fost valorificatd la maxim

de catre compozitorul Nicolae Lungu, asa cum se poate observa in exemplele
muzicale urmatoare:

ANTIFONUL 1

glasul VIO h,&, N
Melodie tradifionald, unmiformizatd

34

' A = min Md =ri -re Ta-fdilui s Fi - u-1{ui gsi Sfin =
n__—l"‘lu =k e oy e hE TR W G
el LT
YU 4 o & T
A - min Mi-ri-re Ta-fa-lui g Fi-u~-lui § Sfn -

pu-ru-req si in ve - cii ve-ci-lor. Amin.

A fu - it Duh. Y] aI cum
ggE;;Tr;_-;---—f:-f*I PP BB
tu-lui Duh Si a-cum § pu-rurea s in  ve-ci ve-ci- lor. A-min,

Exemplul muzical nr. 1

3 Vasile Vasile, Istoria muzicii bizantine §i evolutia ei in spiritualitatea romaneascd, vol. 11, Ed.
Interprint, Bucuresti, 1997, p. 245.
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Exemplul muzical numarul 2

Exemplul al doilea evidentiaza foarte clar modalitatea prin care Nicolae
Lungu a pastrat linia melodica specifica glasului 8, varianta psaltica, integrala, la
care a adaugat vocea a doua, a cérei linii melodice urmareste linia vocii intai la
intervalul de terta, vocea a treia, mentine ison-ul pe treapta I, pe tonicd, Insa
discursul muzical al vocii a treia foloseste textul cantat de celelalte doud voci. Este
vorba, de fapt, despre armonizarea cantarii psaltice, si nu despre o compozitie noua.

Alexandru Podoleanu avea sda fie profesorul si mentorul viitorului
compozitor Dumitru Georgescu-Kiriac. Compozitiile lui Dumitru GEORGESCU
- KIRIAC (1866-1928) au constituit un ghid pentru compozitorii care au urmat.
Celebra Liturghia psaltica a fost cantata in premiera la Capela romana din Paris, in
ianuarie 1899, corul fiind dirijat de insusi compozitorul Georgescu-Kiriac, acesta
fiind de fapt dirijorul corului, precum si cantaretul Capelei romane din Paris.

De asemenea, Dumitru Georgescu-Kiriac a demonstrat un real interes in
vederea Intocmirii unui repertoriu cat mai adecvat inclusiv pentru formatiile corale
bisericesti din satele romanesti. Acest proiect avea la baza crezul compozitorului
ca: ,,poporul nostru cere in Bisericad muzica potrivitd cu temperamentul si educatia
lui™*,

* Ibidem, p, 250.
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Un merit deosebit 1i revine pentru infiintarea n anul 1901 a Societatii corale
Carmen.

Armonizarile lui Dumitru Georgescu-Kiriac au fost alcatuite in agsa maniera,
incat, muzica sa fie pusa in slujba Bisericii. Acesta a fost crezul sdu dupa care s-a
ghidat intreaga viatd. Prin urmare, intreaga sa creatie a fincercat sa evite
transformarea locasului de cult in sala de concert.

Asadar, repertoriul bisericesc coral este impartit in doua categorii:

1) muzica religioasa care insoteste serviciile divine;

2) muzica religioasd destinata salii de concert, careia nu i se mai impun
restrictii.

Numele compozitorului Ton POPESCU-PASAREA este legat atit de o
bogata activitate si creatie psaltica, precum si de o reald contributie pe taramul
creatiei bisericesti corale.

Ion Popescu-Pasdrea, a depus un efort sustinut in ceea ce priveste alcatuirea
cantarilor liturgice traditionale intr-o maniera cat mai atragatoare, armonizandu-le
pe doud sau trei voci, astfel incat sa fie accesibile si corurilor bisericesti din mediul
rural. In sensul acesta, anul 1908, il giseste pe Ion Popescu-Pasirea, organizator de
coruri scolare®.

Crezul sau a fost acela ca Invatamantul nu putea fi separat de Biserica.
Astfel, el va publica in anul 1908 prima sa Liturghie.

Ioan Dumitru CHIRESCU (1889-1980) a fost ucenicul si urmasul
maestrului sdu, Dumitru Georgescu-Kiriac, atit la catedra, cat si la conducerea
coralei Carmen. De asemenea, Chirescu a fost dirijorul corului Bisericii Domnita
Balasa.®

Ioan Dumitru Chirescu a reusit s adune intr-un singur volum aproape
intreaga sa creatie muzicald bisericeascd, pe care a tipdrit-o in revista Glasul
Bisericii numarul 3-12/1972, precum si in extras, sub denumirea Cdantarile Sfintei
Liturghii dupa vechile melodii traditionale psaltice, ce se canta la strana in
Biserica Ortodoxa Romdna, transpuse si armonizate pentru cor mixt (307 pagini).

Creatia corald al lui Chirescu este descrisd In urmatorii termeni: ,,este un
rezultat al unei originale sinteze dintre modalismul lui Kiriac si paralelismul major-
minor, specific lui Cucu si Vidu [...] Spre deosebire de Kiriac si Cucu, care au avut
afinitati cu contrapunctul de cristal al lui Palestrina, Ioan Dumitru Chirescu s-a
simtit atras in mai mare masurd de polifonia baroca. Ceea ce-1 aseamana cu cei doi
inaintasi ai muzicii corale romanesti sunt simplitatea si eficienta scriiturii corale,
datorita carora a dobandit, inca de la inceputurile carierei sale componistice, o bine
meritatd popularitate”.’

Nicolae LUNGU (1900-1993), absolvent al Seminarului Central din
Bucuresti, mai apoi al Conservatorului din Bucuresti, dar si al Facultatii de

3 Preot lect. univ. dr. Victor Frangulea, Profesorul protopsalt lon Popescu-Pasdarea, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2004, p. 117.

6 Preot prof. univ. dr. Nicu Moldoveanu, Istoria muzicii bisericesti la romdni, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2010, p. 227.

" Doru Popovici, Muzica corald romdneasca, Bucuresti, 1966, p. 141.
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Teologie din Bucuresti, a fost compozitorul care a armonizat cele mai multe
melodii traditionale psaltice.

De la preotul, profesorul si compozitorul Nicolae Lungu a ramas cel mai
voluminos si cel mai variat ciclu de lucrari corale necesare cultului divin, lucrari pe
care le-a armonizat, poate cel mai reusit, intr-o haind armonica cat se poate de
accesibila.

Noutdtile in materie de armonie modala incep sa se iveasca odata cu numele
compozitorului Paul CONSTANTINESCU. Acesta a fost promotorul unei
revolutii in muzica romaneascd prin stilul modal ce caracterizeaza creatia sa
religioasa si folclorica.

Paul Constantinescu a observat faptul cd modurile bizantine, care stau la
baza cantdrii psaltice bisericesti, pot fi armonizate, tonal functional, cu armonii de
septime de dominantd si cadente in care relatiile sa fie cele specifice muzicii
occidentale.

Creatia sa 1nsd a fost ocrotita de influentele specifice secolului XX, mai
precis, de stilul atonal si de sistemul dodecafonic, initiat de Schonberg.

In acest sens, dacd unei melodii tonale nu i se poate da decat o singurd
versiune exactd, asa cum afirmd marele clasic rus Ceaikovski, deoarece ea
presupune armonia ei, insa, in cazul unei melodii psaltice sau populare romanesti,
aceasta ar putea fi armonizata exact, foarte bine si muzical, Insa diferit, de Enescu,
Bartok, Paul Constantinescu sau Sabin Dragoi.

Din punct de vedere stilistic, creatia lui Paul Constantinescu este cat se
poate de originala. Aceasta consta abordarea valorilor bizantine intr-o serie de genuri
muzicale, pe care compozitorul le valorifica in forme inedite, nemaiintalnite pana la el.

Crezul componistic al lui Paul Constantinescu a fost evidentiat de insusi
compozitorul, prin intermediul catorva expresii pe care le-a folosit cu diferite
ocazii: ,,Majorul e mult mai rigid in stilul ce urmaresc. Tot minorul imi convine
mai bine e mai bogat, mai maleabil. Totul e sd nu cazi in Bach, sd te feresti de
polifonisti; cum vei avea ceva comun cu ei, totul e compromis! O singurd
»sensibila” si esti pierdut. Selectia modulatiilor este o chestiune capitald...aici
suntem in plind psaltichie. Modulatiile de secunda sunt cele mai bune. Am renuntat
la orice figuratie. Am cautat variatia in linia cea mai simpla si mijloacele de a evita
monotonia fard apel la inutil...”®. ,, Tonalitatea? Nu mai e absolut nevoie de ea’”.

Prin urmare, crearea capodoperelor muzicale corale, de facturad bizantina, de
catre Paul Constantinescu, constituie momentul In care cantarea noastra
bisericeasca patrunde in viata culturala roméneasca si universald, este vorba, de
fapt, despre patrunderea cultului in culturd, chiar dacd cultul contine, in esenta lui,
si cultura.

In acest sens, se poate identifica aici un misionarism care are ca scop
revelarea frumusetii dumnezeiesti a cultului ortodox, a carui loc nu este pe scena
salilor de concerte, ci, dincolo de pragul bisericii si al altarului.

8 Vasile Tomescu, Paul Constantinescu, Bd. muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1967, p. 244.
 Musicus, De vorba cu Paul Constantinescu, in Radiofonia, Bucuresti, VI, nr. 264 din 08.10.1933.
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Referitor la activitatea corala bisericeasca din Banat, centrul miscarii corale
a fost orasul Lugoj. Primul cor reprezentativ al Lugojului a luat fiintd n anul
1810'°, avand si rimand cel mai vechi cor orisenesc din Banat. Permanenta
competitie artisticd dintre societdtile muzicale din Lugoj a condus decisiv la
dezvoltarea activitatii corale atat in orasul Lugoj, cat si in localitatile invecinate.

In sensul acesta, putem aminti: corul romanilor lugojeni (1810), corul
comunitatii germane, Lugoscher Gesangverein (1851) si corul comunitatii
maghiare Lugosi Dalarda (1852). Corurile amintite mai sus au reprezentat, pentru a
doua parte a secolului al XIX-lea, adevarati factori de civilizatie si de cultura
muzicald'!.

Unul dintre corurile care comportd o atentie deosebitd, nu doar datorita
vechimii, ci, in primul rand, datorita bogatei sale activitdti, precum si a prestatiei
exceptionale, a fost corul de la Chizatau. Acesta ia nastere in anul 1857, dupa altii,
in 1840, fiind primul cor de plugari din tara.

Dirijorul corului a fost chiar preotul din Chizitdu, Trifu SEPETIAN.
Implicarea Bisericii Ortodoxe in aparitia si sustinerea cantarii corale, atat in Banat,
cat si in celelalte zone romanesti, a constituit o realitate de necontestat, fiind prima
si singura sursi, pentru inceput, generatoare de cor si de cantare corald. in 1851,
corul este mentionat documentar ca primul cor romanesc taranesc organizat pe
patru voci.

Anual aveau sd se organizeze examene, in care coristii erau datori sa
prezinte cunostintele teoretice si vocale in fata unei comisii. Cu alte cuvinte,
practica aceasta, a pus bazele unui ,,Conservator satesc”. Astfel, la Chizatau, s-au
format instructori de cor, care vor desfasura o activitate productiva In numeroase
sate din Banat, Ardeal, Banatul Sarbesc (Costei) si Gyula (Ungaria).

Prin urmare, se poate observa, aportul satului roménesc din Banat, la
inflorirea activitatii culturale, prin intermediul cantarii corale polifonice, care avea
sa fie abordatd cat se poate de riguros si de exigent, intr-o asa mdsurd, incat,
plugarii din Banat ajunsesera sd cante in coruri pe 4 voci. Satele bandtene s-au
evidentiat in toatd tara prin felul in care au inteles sd faca muzica.

Efervescenta activitatea corald din Lugoj si Chizétau, a dus la infiintarea de
reuniuni de cantari si muzica in urmatoarele orase din Banat si Banatul sarbesc:
Caransebes, Timisoara, Resita, Anina, Bocsa Montana, Biserica Alba si Varset
(ultimele doui din Serbia). In anul 1922, ia nastere la Chizitiu Asociatia Corurilor
si Fanfarelor Romane din Banat, la care au aderat 28 de delegatii.

Mediul rural s-a bucurat de o amploare si mai mare In ceea ce priveste
infiintarea de societiti corale si fanfare. In sensul acesta, in anul 1882, la
aniversarea a 25 de ani a corului de la Chizatau, au participat peste 10 coruri de
plugari din Banat'?.

10 Joan Stratan, Corul lon Vidu din Lugoj, Casa Creatiei Populare a Judetului Timis, 1970, p. 26.

' Joan Tomi, Introducere in Istoria Muzicii Romdnesti, Ed. Eurobit, Timisoara, 2003, p. 68.

12 Nicolae Morar, Corala Ortodoxa Speranta, un destin nefericit, in volumul Traditie si modernitate
in marturisirea credintei, Ed. Partos, Timisoara, 2013, p. 68.
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Asociatia din Chizatdu a coordonat Intreaga activitate corald din Banat,
initiind cursuri de formare a dirijorilor, in orasele Lugoj si Buzias. In cadrul acestor
cursuri au fost formati, ca dirijori, peste 100 de invatitori si de tarani. Aceastad
asociatie a coordonat peste 150 de coruri, 80 de fanfare si un numar considerabil de
tarafuri populare'?.

Principalii compozitorii de cantare corala bisericeascd din Banat au fost:

1) Ion VIDU (1863-1931)

2) Antoniu SEQUENS (1865-1938)
3) Sabin V. DRAGOI (1894-1968)
4) Timotei POPOVICI (1870-1950)
5) Zeno VANCEA (1900-1990).

Creatiile acestor compozitori, cat si a celor amintiti in prima parte a lucrarii,
au fost interpretate de cétre trei dintre cele mai vechi si mai importante coruri din
Timisoara:

1) Corul Armonia al Parohiei Ortodoxe Roméne Timisoara Mehala
(1887);

2) Corul Parohiei Ortodoxe Romine Sfintul Ilie, care a luat nastere in
cadrul Societdtii Culturale a Tinerimii Speranta (noiembrie a anului 1928);

3) Corul Doina Banatului al Parohiei Ortodoxe Romine Timisoara
Tosefin (noiembrie 1931).

Unele dintre formatiile corale amintite mai sus isi mentin inca activitatea,
atat in mediul urban, cat si In cel rural, fapt ce evidentiaza trdinicia, jertfelnicia
credinciosului roman, fie el taran, plugar sau intelectual. Asa cum s-a putut remarca
in cuprinsul lucrarii, satul romanesc a reprezentat un izvor proaspat, viu de culturd
muzicala si de sursa de inspiratie pentru tot ceea ce avea sd urmeze in domeniul
muzicii si al cantarii corale in Romania.

13 Ibidem.
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ENCICLICA ,,LAUDATO SI“. O PIATRA DE HOTAR IN
PROPOVADUIREA SOCIALA MAGISTERIALA

O. Prof. Univ. Dr. Ingeborg GABRIEL

Traducere din limba germana, introducere si adaptare de
Ass. Univ. (praedoc) Cezar MARKSTEINER-UNGUREANU
(Universitatea Viena)

Introducere: Enciclica Laudato si’ (LS) a papei Francisc, publicata in anul
2015, reprezintd prima enciclica a unui suveran pontif dedicata chestiunii ecologice.
Documentul a fost elaborat cu putin timp Tnainte de conferinta pe teme climatice de
la Paris din 2015 si a publicarii, in acelasi an, a Agendei 2030 pentru dezvoltare
durabila, cuprinzand asa numitele Social Development Goals (SDGs). Vizita papei
Francisc ITn Romania si relatia speciald a acestuia cu Biserica Ortodoxa reprezinta
prilejul oportun sa intelegem mai bine si sd aprofundam agenda teologica si sociala
a suveranului pontif. Enciclica Laudato si’, pe langa faptul ca citeaza in termeni
pozitivi munca depusd in domeniul ecologiei de catre patriarhul Ecumenic
Bartolomeu al Constantinopolului (vezi LS 8), are meritul de a clarifica faptul ca
Biserica Romano-Catolica si Patriarhia Constantinopolului (pentru ca afirmatiile
patriarhului ecumenic nu sunt normative pentru intreaga Ortodoxie) vorbesc cu
aceiasi voce 1n materie de ecologie. Este suficient sd amintim doar faptul ca la
lansarea oficiala a enciclicei de la Vatican a participat reputatul teolog loan
(Zizioulas), ceea ce arata grija pentru dialog a papei Francisc cu partea rasariteana,
bizantina, a crestinismului.

Autoarea prezentarii pe care o prounem spre luare aminte, Ingeborg Gabriel
(n. 1952), este profesor Eticd Sociald in cadrul Catedrei de Teologie Sistematica si
Etica din cadrul Facultatii de Teologie Romano-Catolica a Universitatii Viena si, in
prezent, vicepresedinte al Comisiei ,,Iustitia et Pax” din Europa. In anul 2019 este
reprezentant special al OSCE in lupta impotriva rasismului, a xenofobiei, a
intolerantei si a discrimindrii in special impotriva crestinilor si a membrilor altor
religii, functie pe care a mai indeplinit-o si in anul 2017. (N. trad.)

In primele comentarii, enciclica Laudato si”’, publicata in luna iunie a anului
2015, a fost comparata cu documentul fondator al doctrinei sociale catolice, §i anume

* INGEBORG GABRIEL, n. 1952, este Profesoara Universitara de Etica Sociald in cadrul Catedrei
de Teologie Sistematica si Etica din cadrul Facultdatii de Teologie Romano-Catolica a Universitatii
Viena si, in prezent, vicepresedinte al Comisiei , lustitia et Pax” din Europa. In anul 2019 este
reprezentant special al OSCE in lupta impotriva rasismului, a xenofobiei, a intolerantei si a
discriminarii in special impotriva crestinilor si a membrilor altor religii (functie indeplinita si in
2017). Articolul pe care il oferim in traducere a aparut initial cu urmatoarele coordonate: Ingeborg
Gabriel, Die Enzyklika "Laudato Si". Ein Meilenstein in der lehramtlichen Sozial-verkiindigung, in:
Internationale Katholische Zeitschrift Communio, 44. Jahrgang, 2015, 639—646. Articol tradus cu
permisiunea redactiei ,,Communio”.
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cu enciclica Rerum Novarum a Papei Leon XIII (1891). Papa Francisc insusi, in
introducerea sa, tocmai pentru a accentua seriozitatea situatiei, se refera la Enciclica
Pacem in terris, scrisa de Papa Toan XXIII in 1963 si adresatd unei lumii care se
confrunta la vremea aceea cu amenintarea unui razboi nuclear. Din punctul de vedere
al continutului, Laudato si’ este prima scriere magisterialda a unui papa ce are in
centrul ei tematica globald, centrald, a mediului Inconjurator. Documentul sinodului
episcopal din 1971, De iustitia in mundo, accentua deja cu un an Inaintea publicarii
universalizare a modelului apusean de consum, chestiunea ecologicd este strans
legatd de cea a dreptitii globale.® Totusi, in deceniile urmitoare, documentele papale
prezinti doar unele afirmatii ocazionale cu privire la tematica mediului inconjuritor.*
Despre motivele acestui fapt nu se poate decat specula. Cu toate acestea, acum, chiar
daca cu putind intarziere, Biserica Romano-Catolica - ca autoritate globala din punct
de vedere moral — isi asumad sarcina ei in chestiunile ecologice, centrale pentru
viitorul planetei. Dupd cum a ardtat colocviul prezentarii enciclicei in Vatican, acest
proces ar trebui sa se realizeze prin stransa conlucrare cu alti actori: langa directorul
Consiliului Pontifical pentru ,,Dreptate si Pace”, Peter Kardinal Turkson, au stat atat
mitropolitul grec-ortodox Ioan Zizoulas, climatologul (agnostic) Joachim
Schellnhuber, dar si economista Carolyn Woo, din America.’

Referitor la continut enciclicei: dupa o introducere spirituala in care Papa,
intr-un mod foarte personal, 1si indreapta atentia spre chipul si mesajul Sfantului
Francisc, ocrotitorul sdu si al tuturor eforturilor de prezervare a creatiei, enciclica
trateazd chestiunea mediului Inconjurator in sase capitole. Prima parte ,,Ce se
intampla casei noastre* (LS 17-61) descrie situatia actuala a mediului Inconjurator:
poluarea puternica a mediului ambiant si o schimbare climaticd amenintatoare si
crescanda, insuficienta tot mai acutad a resurselor de apad care inainte de toate fi
afecteaza pe cei saraci, cat si pierderea biodiversitatii, impreuna cu dezechilibrele

! Papst Franziskus, Laudato si’. Von der Sorge fiir das gemeinsame Haus. Accesibild la adresa:
http://w2.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524 enciclica-
laudato-si.html (accesat: 17. 06.2019). [Pentru traducerea de fatd am folosit traducerea enciclicei in
limba roméana, accesibila la adresa: http://www.magisteriu.ro/laudato-si-2015/ (accesat: 17.06.2019)
- n.trd.].

2 Dennis Meadows, Die Grenzen des Wachstums: der Bericht des Club of Rome zur Lage der
Menscheit, Stuttgart 1972.

3 Documentul original consemneazi: ,Uberdies hat die Nachfrage der wohlhabenden Lénder nach
Rohstoffen und Energie (wie auch die schiadliche Wirkung ihrer Abfille auf Atmosphére und Ozeane)
ein solches AusmaB erreicht, dass die wesentlichen Voraussetzungen des Lebens auf dieser wie Luft
und Wasser unwiederbringlich geschédigt wiirden, wenn die Hohe des Verbrauches, der Grad der
Verschmutzung und die Schnelligkeit des Wachstums bei der gesamten Menschheit Platz greifen
wiirden. (IM 11), vezi: http://www.iupax.at/fileadmin/documents/pdf soziallehre/1971-weltbischofs
synode-de-iustitia-in-mundo.pdf (accesat: 17.06.2019).

4 Doar mesajul universal de pace al Papei loan Paul 11, Friede mit Gott dem Schépfer, Friede mit der
ganzen Schopfung a fost dedicat acestei teme. Vezi: http://www.iupax.at/fileadmin/documents/
pdf weltfriedenstag/weltfriedenstag_1990.pdf (accesat: 17.06.2019).

5 https://www.youtube.com/watch?v=U0QS5A3RY 1-0&list=PLTzY 9k Tw5u flJIShQxHY TmwqvWD
31wfFo (accesat: 17.06.2019).
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rezultate din aceasta pentru ecosisteme - toate acestea marcheaza situatia prezenta.
In analiza clara si diferentiata, preocuparea principala a papei, care stribate enciclica,
devine deja evidenta: ,relatia stransa dintre cei saraci si fragilitatea planetei” (LS
16); de unde decurge evidentierea interdependentei dintre fenomenele sociale si cele
ecologice. Al doilea capitol, ,,Evanghelia creatiei” (LS 62-100) contine o teologie a
creatiei adanc ancoratd in istoria mantuirii, din care suveranul pontif extrage mereu
consecinte etice concrete pentru prezent. In capitolele trei si patru, ,,Radacina umana
a crizei ecologice” (LS 101-136) si,,0 ecologie integrald” (LS 137-162), enciclica
pune in lumind fundalurile istorico-intelectuale ale crizei mediului inconjurator.
Inainte de toate, enciclica vede originea crizei ecologice intr-o mentalitate moderna
a stapanirii i a posesiei, ce poate fi depasita in toate domeniile vietii moderne doar
printr-o ,,revolutie culturald curajoasa” (LS 114). Capitolul cinci ofera ,,Cateva linii
de orientare si de actiune (sic!)” (LS 163-201), desi accentul std pe constructia
relatiei dialogice cu ceilalti actori. Partea a sasea si ultima (LS 202-245) trateaza
chestiuni ale educatiei ecologice si ale spiritualitatii. Enciclica se incheie cu doua
rugaciuni: una pentru toti credinciosii religiilor monoteiste si alta pentru crestini si
crestine. Prin aceasta se aratd ca dialogul, propovaduirea si rugiciunea nu sunt
intelese ca elemente aflate n contradictie, ci mai degraba ca moduri complementare
ale preocupdrii crestine pentru chestiuni ecologice si sociale.

In cele ce urmeaza vor fi tratate detaliat trei continuturi tematice ale acestui
document atat de dens.

1. Tehnica - Economie - Mediu inconjurator: Interdependenta si o noud
definitie a progresului

Pentru prima data in istoria invataturii sociale catolice, un document social
pontifical se preocupa indeaproape de problema tehnicii ca fundament al progresului
modern atat apreciativ, cat si critic, din punct de vedere etic. Caci descoperirile
tehnologice au fost si sunt cele care au initiat si au impulsionat intotdeauna dinamica
modernitatii. Legdtura dintre tehnicd si economie a produs in ultimele sute de ani si
in mod accelerat in ultimele decenii o schimbare profunda a vietii oamenilor de pe
planeta noastrd. Aceasta a fdcut posibila o crestere a populatiei unica in istoria
umanitatii (intre 1950 si 2015 de la 2,53 la 7,32 miliarde de oameni), precum si o
cresterea fard precedent a productiei de bunuri, cu toate ca accesul la acestea este in
cea mai mare masurd inegal distribuit. Se ajunge, totodatd, la o limitare extrema a
resurselor naturale, la o poluare extinsd a mediului inconjuritor si la probleme
ecologice si sociale de dimensiuni neprevazute. Slabiciunea politicii (LS 53-59 et
passim) fatd de actorii unei economii globalizate, cat si fatd de interesele politice
diverse au impiedicat pand acum implementarea unei reglementari si legi globale
efective si au facut pentru marile intreprinderi mondiale posibil ca ele sa-si
externalizeze costurile sociale si ecologice pe o perioada foarte Indelungata de timp.
Aceasta a condus la mari diferente globale, aflate in continua crestere, in venit, in
avutie si, prin urmare, in consum. Enciclica criticd dur in mai multe locuri astfel de
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dinamici nocive ale bunastarii globale (LS 54 et passim). Intrucit modelul occidental
de crestere economica si de consum, ce tinde spre globalizare, este dependent de
biosfera, progresele actuale submineazd in plus propriile lor baze naturale.
Tehnologia recenta a adus progrese considerabile ce sunt apreciate: ,,Este corect sa
ne bucuram pentru aceste progrese si sa ne entuziasmam in fata posibilitatilor ample
pe care ni le deschid aceste noutéti continue, pentru ca «stiinta si tehnologia sunt un
produs minunat al creativitatii umane care este un dar al lui Dumnezeu»” (LS 102).
Ambivalenta ei drastica se arata totusi in chip crescand in fata urmarilor negative ale
progresului tehnologic si economic rapid. Acestea nu pot fi combatute fard a pune
intrebarea fundalurilor intelectuale ale civilizatiei tehnologice si a mentalitatilor pe
care aceasta le formeaza, abordate de enciclicd in al treilea capitol. Ca atare,
paradigma tehnologica devenita globala se bazeaza pe un antropocentrism care, cu a
sa atitudine fundamentala ,,de posesie, dominare si transformare” (LS 106) isi are
modelul in ,,homo faber”. Aceastd conceptie unilaterala despre om, precum si
sciziunea recentd dintre om ca subiect si natura ca obiect ce-i std omului Tn mod
nemarginit la dispozitie si exploatare sunt defecte din nastere ale unei civilizatii
propulsata de economie si tehnica, al carei ,,vis prometeic de a stdpani asupra lumii”
se ciocneste astizi de limitele sale.® In aceasti situatie, este necesar in mod urgent o
noud etica: ,interpretarea corectd a conceptului de fiintd umanad ca stapan al
universului este aceea de a o intelege ca administrator responsabil” (LS 116).” Papa
a atras atentia de mai multe ori asupra faptului cd in locul paradigmei moderne a
supunerii naturii sa apard un romantism al naturii (germ. Naturromantizismus), ce
»inseamna a echivala toate fiintele vii si a lua de la fiinta umana acea valoare speciala
care implica 1n acelasi timp o responsabilitate teribild” (LS 90 et passim). Aceasta ar
slabi 1n continuare resursele etice necesare pentru combaterea problemei, resurse ce
trebuie intarite, iar acesta este preocuparea esentiala a enciclicei.

Chiar referitor la un scepticism fatd de progres, aflat intr-o permanenta
crestere (LS 113), se ridica intrebarea: Ce inseamna de fapt, acum, progresul? Caci
pentru a depasi efectiv aporiile progreselor contemporane, este necesar, in cele din
urma, un model de progres ce poate reorienta gandirea umana, capabila sa contribuie
prin aceasta la conceperea unei relatii diferite intre economie si tehnica. Conform
Papei, aceasta este cu putintd, pentru ca: ,libertatea umana este capabila sa limiteze
tehnica, s-o orienteze si s-o puna in slujba unui alt tip de progres, mai sanatos, mai
social si mai integral.” (LS 112). O premisa pentru aceasta o constituie reducerea
rapiditatii progreselor contemporane (Papa foloseste cuvantul spaniol rapidacion -
LS 18), nu in cele din urma pentru a avea timpul necesar pentru o reflectie etica.

6 Enciclica citeaza in acest sens de mai mult ori Romano Guardini, Das Ende der Neuzeit, 9. Aufl.,
Wiirzburg 1965, 63-64; 66-67; 72 u. 87.

7 Argumentatia aminteste frecvent de etica clasicd a mediului inconjurdtor al lui Hans Jonas, Das
Prinzip Verantwortung. Versuch einer fiir die technologische Zivilization, Frankfurt/M. 1979, ce
totusi nu este citata.
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2. O ecologie exhaustiva: atdt strigatul pamdntului cdat si strigatul
saracilor” (LS 49)

Interdependenta dintre sistemul social si cel natural si - strans legat de aceasta
- coeziunea dintre dreptatea ecologicd si sociald strabate Intreaga enciclicd si
constituie firul ei rosu. Grija pentru locuinta comuna trebuie sa includa grija pentru
acei ce sunt cel mai mult afectati. Este necesar ,,a asculta atat strigatul pamantului
cat si strigatul saracilor” (LS 49; in original cursiv). Nu se poate una, fara alta. ,,Nu
existd doud crize separate, una a mediului si alta sociala, ci o singura criza socio-
ambientala, complexa” (LS 139).

Deteriorarea bunurilor umanitatii (global common goods), mai cu seama cele
ale climei, aduce pentru toti oamenii, la nivel global, dezavantaje grave. Urmarile
concrete pentru fiecare tara si clasa sociala in parte sunt, totusi, foarte diferite. Astfel,
schimbarile climatice au efecte mult mai severe in emisfera sudica, decat in cea
nordica. Locuitorii acestor regiuni sunt intr-adevar saraci si nu ei sunt cei care au
cauzat schimbarea climatica. Acestia devin, astfel, victime duble ale distrugerii
mediului Inconjurator si poarta, fard a profita de prosperitate, cea mai parte parte a
impoviririi ecologice.® Afectate sunt, in special, partea de Sud a Africii si zonele de
coastd din Intreaga lume. ,,Ridicarea nivelului marii, de exemplu, poate crea situatii
de o gravitate extrema daca se tine cont ca un sfert din populatia mondiala traieste
pe malul marii sau foarte aproape de ea si cea mai mare parte a megalopolisurilor
sunt situate in zone de coastd” (LS 24). Aceastd ,,datorie ecologica” nu doar a
individului, ci a tuturor tarilor, isi are motivul sdu atat in dezechilibrele sistemului
international, cat si in consumul supraproportional a resurselor naturale prin
intermediul tarilor din emisfera nordica (LS 51 et passim). Problemele ecologice
intaresc astfel distributia globald nedreapta a avutiei si a sanselor in viata pe mai
departe. Laudato si’ accentueaza, ca atare, in consens cu documentele catolice
magisteriale de mai demult, ca bucuriile pamantului sunt pentru toti. A recunoaste
acest lucru Inseamna ,,0 chestiune de fidelitate fata de Creator, pentru cd Dumnezeu
a creat lumea pentru toti. Prin urmare, orice abordare ecologica trebuie sa integreze
0 perspectiva sociald care sa tind cont de drepturile fundamentale ale celor mai
dezavantajati. Principiul subordonarii proprietatii private fatd de destinatia
universald a bunurilor si, de aceea, dreptul universal la folosirea lor reprezinta o
,reguld de aur” a comportamentului social si ,,primul principiu al intregii oranduiri
etico-sociale” (LS 93). Scopul unei astfel de ordini trebuie sa fie bunastarea comuna.
,,loata societatea - si in ea 1n special statul - are obligatia de a apara si de a promova
binele comun” ce porneste de la ,,respectarea persoanei umane ca atare, cu drepturi
fundamentale si inalienabile randuite spre dezvoltarea sa integrald” (LS 157) si astfel
sa se puna in ,,slujba vietii” (LS 189). O astfel de reorientare pretinde inainte de toate
o respingere a culturii consumiste a recicldrii ce are putin respect nu doar pentru

$ Mai multe detalii in: Ingeborg Gabriel, Okologie als Gerechtigkeitsfrage, in: Ingeborg Gabriel -
Petra Steinmair-Pésel (Hg.), Gerechtigkeit in einer endlichen Welt, 2. Aufl., Ostfildern 2014, 9-31
(vezi literatura pe larg).
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lucrurile materiale, ci si pentru oameni. Este nevoie de o noua perspectiva globala,
chiar de un om nou, care se intelege pe sine ca parte a naturii si traieste astfel mai
simplu si mai multumitor (LS 118). Aici, precum si 1n alte locuri, enciclica indeamna
la ,,convertire ecologica” in sens larg, o ,,convertire” ce poate ajuta la stavilirea
exceselor rele ale crizei mediului inconjurator. Tot mereu apare in text faptul ca
Francisc este primul papa care cunoaste din experienta proprie situatia vietii saracilor
din metropolele Sudului. Acesta aduce o noud perspectiva asupra invataturii sociale
catolice, care si-a luat angajamentul ,,optiunii pentru saraci”, inca de la inceputurile
sale.

Ar fi - conform papei - cu sigurantd naiv sa acceptam ca o astfel de schimbare
ar putea reusi fara resurse intelectuale si spirituale (LS 199). Inceputul, cat si sfarsitul
enciclicei, capitolul al doilea si orientarea catre practica (LS 202-245) aduc de multe
ori intr-un inalt limbaj poetic reflectii teologice si spirituale referitoare la ingrijirea
creatiei, caci ,,[tJot universul material este un limbaj al iubirii lui Dumnezeu, al
afectului sdu nemasurat fata de noi” (LS 84). Daca suntem pregétiti sa-1 asumam ca
dar si cadou, aceasta ar trebui sa usureze in mod esential atat intoarcerea la un stil de
viatd mai simplu si mai liber, cat si la o noud culturd a atentiei si a suficientei (LS
225). Forma si mesajul Sfantului Francisc (LS 1f), cantecul sau despre soare ca
expresie a unei relatii armonice cu lumea contemporana si cu natura (LS 87) si
,Rugdaciune[a] pentru pamantul nostru” si ,,Rugdciune[a] crestind cu creatia”,
incadreaza enciclica si aratd cd o spiritualitate crestind corelatd cu o eticd a
responsabilitatii bazatd pe un fundament al stiintelor naturale si sociale, reprezinta
stalpul de sustinere a angajamentului crestin pentru mediul inconjuritor.’

3. Dialogul si pozitionarea Bisericii Catolice in politica internationald

Atat Conciliul II Vatican, cat si enciclica inaugurala Eclesiam suam a Papei
Paul VI (1964) au dedicat dialogului, ca intelegere de sine a Bisericii Catolice, un
spatiu larg corespunzator (vezi Gaudium et Spes 40-44). Papa continud aceastd
traditie. Stilul sau personal ce se reflectd, nu in ultimul rand, in dictonul sdu (,,va
invit”, ,,va rog sa analizati”), este el Insusi dialogic prin modestia invitatiei. Ideea
dialogului, care dupd Conciliul II Vatican si-a pierdut partial din faima, este
revitalizatd. Dupa cum aratd enciclica, ar fi o greseald sa afirmam ca astfel de
argumente de credinta ar fi puse intre paranteze ori anumite pozitii ar fi date la o
parte. Scopul dialogului este mai mult decat atat, anume acela ca prin contributia
tuturor sd gasim solutii umane la problemele ce ne preocupa (v. Gaudium et Spes,
11). Nu in cele din urma, aceasta o arata, la nivel practic, activitatile Vaticanului din

9 In unele comentarii, dreptul papei de a-si fundamenta spusele cu teze din stiintele naturale a fost pus
la indoiala. Independent de faptul cd acceptarea cauzei umane in problema schimbarii climatice este
teoria cea mai raspanditd in stiintele naturale, acest repros se dovedeste metodic de nesustinut.
Judecitile etico-sociale, Intrucat pornesc de la realitate si revin Tnapoi la aceasta, trebuie sd analizeze
aceste date. In conditiile moderne este nevoie de teorii sociale si de cele ale stiintei naturale, desi
acestea per definitionem pot fi falsificate. Altfel, implicit, mai multe sau mai putine experiente
individuale intdmplatoare ori precepte stiintifice alternative ar intra drept judecata etica.
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ultimii doi ani. Prin mai multe conferinte dedicate atat temelor ecologice, cét si celor
sociale (spre exemplu, impotriva sclaviei si a traficului cu femei), la care Papa
Francisc Insusi a luat parte, s-a reusit intr-un timp relativ scurt intdrirea rolului
Bisericii Romano-Catolice in comunitatea internationald si ca pozitiile ei sa
dobandeasci o rezonantd puternicd.'® Concomitent, enciclica sustine efortul
contemporan al comunitatii internationale. Aceasta este valabil pentru declaratia
Sustainable Development Goals (SDGs), adoptatd in 2005 de Adunarea Generala a
Natiunilor Unite, ce compenseazd The Millenium Goals ca baza a dezvoltarii
internationale si care, de asemenea, conecteaza strans combaterea saraciei si protejarea
mediul inconjuritor.!! Acestea constituie, la rAndul lor, o parte a pregitirii pentru
importanta conferintd globala despre clima, care a avut loc de pe 30 noiembrie pana
pe 11 decembrie 2015, in Paris. Demn de remarcat este modul si felul in care Papa, pe
de o parte, cauta dialogul cu economisti, mai cu seama cu cei din America ce resping
miscarea ecologica, iar pe de alta parte apreciaza eforturile organizatiilor internationale
ecologice (LS 14, 166). Cel mai important partener de dialog in cautarea unei rezolvari
efective sunt, pentru enciclica, atdt politica internationala, cat si cea nationala si locala
(LS 164-180), care ar trebui sd indemne la o mai mare transparentd in procesul
decizional (LS 181-188). Mai mult decat atat, ea se concentreaza pe un dialog intarit
intre economie si politica (LS 189-198). Religiile ar trebui, la randul lor, sa intre Intr-
un dialog intensiv cu stiintele naturale, pentru ca, nu in ultimul rand, sa introduca
dimensiunea etica in dezbaterea despre mediul inconjurator (LS 110; 199-201). in
enunturile despre dialog si in cele despre grupurile cu care trebuie dialogat, scopul
documentului Laudato si’ devine clar: rezolvarea marilor probleme actuale de la nivel
global, sa devind mai eficientd prin implicarea a cat mai multor actori posibili si sa
declanseze un schimb de curs ecologic si social (LS 163). Caci situatia este clara: ,,Am
putea sa lasam generatiilor urmatoare prea mult moloz, dezolare si murdarie. Ritmul
maniera incét stilul actual de viatd, fiind insuportabil, poate sa duca numai la catastrofe,
cum, de fapt, se Intdmpla deja periodic in diferite regiuni. Atenuarea efectelor
actualului dezechilibru depinde de ceea ce facem acum, mai ales daca ne gandim la
responsabilitatea pe care ne-o vor atribui cei care vor trebui sa suporte cele mai rele
consecinte” (LS 161). Fara a pune situatia Intr-o lumina favorabild, enciclica nu cade
deloc - si aceasta este unul dintre punctele ei forte - intr-un alarmism ambiental care,
in cele din urma, devine contraproductiv. Din contrd, prin afirmatiile si exemplele
pozitive, ea dd nadejde 1n credinta cd solutii neasteptate se vor putea gasi, prin

190 astfel de conferintd s-a tinut in Vatican, la sfarsitul lui aprilie 2015, inainte de lansarea enciclicei.
A urmat o alta in iulie la care au fost invitati politicieni de rang Inalt, precum Secretarul General al
ONU Ban Ki-Moon, oameni de stiintd si reprezentanti ai cultelor religioase. Vezi: http:/
de.radiovaticana.va/news/2015/09/11/ban_ki-moon_ %E2%80%9Ewir brauchen

die starke stimme des papstes/1171107 (accesat: 17.06.2019); https://www.pik-potsdam.de/ aktuelles/
nachrichten/papst-enzyklika-pik-forscher-im-vatikan-und-in-berlin (accesat: 17.06.2019); http:/begeg
nungund dialog.blogspot.co.at/ 2015/07/vatikanische-klimakonferenz-mit.html (accesat: 17.06.2019).

' Aceasta pregititd prin raportul de experti: A New Global Partnership: Eradicate Poverty and
Transform Economies through Sustainable Development. Disponibil la adresa: https://sustainable
development.un.org/ index.php?page=view&type=400&nr=893&menu=1561 (accesat: 17.06.2019).
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conlucrarea libertatii umane cu harul si cu creativitatea dumnezeiasca (LS 80) si ca
cele mai mici actiuni bune pot produce efecte pozitive mult peste ponderea lor vazuta
(LS 212).

Mult asteptata enciclicd ecologica este o scrie magisteriald, de o importanta
remarcabila din mai multe puncte de vedere, care, In plus, umple un gol in propovaduirea
sociald a Bisericii Romano-Catolice. Comparatia citata la inceput cu Rerum novarum
este, prin urmare, absolut indreptatitd. Formulatd intr-un limbaj accesibil (chiar si in
traducerea germand), Laudato si’ aduce o perspectivd de ansamblu remarcabild cu
argumente din stiintele naturale si sociale, etice si teologice, clarifica fundalul istoriei
ideilor si cauta sa intdreasca, prin reflectii si exemple de naturd practico-etica si spirituala
sa sprijine actorii individuali in preocuparile lor ecologice si sociale. S& speram ca
enciclica poate aduce o contributie de asemenea importanta la schimbarea atat de
necesara a politicii ecologice.

136



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE /
THE CHURCH TODAY: MINISTRY, MISSION, PASTORAL CARE

ACTIVITATEA SOCIAL-MISIONARA A
BISERICII ORTODOXE iN LUMEA SECULARIZATA

Pr. lect. dr. Marius FLORESCU

Abstract: The social activity of the Church of Christ, which presents the
correlation and interdependence between the Eucharist and philanthropy, is part of
the wider theology that emerges from the Liturgy after Liturgy expression,
developed by a theologian of our nation. In the context of our study, it is the
interdependence and the action between spiritual and material, in the sense that
praying for bread is also to divide bread. From the non-observance of this spiritual
principle both spiritual crises appear, but also, economic ones.

Keywords: mission, society, church, orthodox, secularism.

Introducere

In perioada de timp trecutd ne-a atras atentia un volum colectiv editat de
prof. clujean Vasile Boari, intitulat Religie si democratie in Europa la inceputul
secolulul XXI'. Volumul este incitant prin insusi titlul siu pentru ci abordeazi
subiecte care tin de prezenta - adesea vulnerabild - a religiei in spatiul european.
Editorul volumului se referd chiar la o crizd identitard si la un declin al
spiritualittii crestine in Noua Europa. In timp ce altii vorbesc despre Islamul
Balcanic sau despre islam si democratie in Europa. Foarte pertinente sunt si
abordarile cu privire la diferitele grade de secularizare care se Intalnesc in statele
europene, care reies in primul rand din abordarea relatiei religie-stat.

Trebuie sa observam ca abordarile autorilor volumului citat sunt pertinente
si critice totodata. Acestea obliga religiile si in cazul nostru Biserica Ortodoxa sa
gaseasca noi forme de comunicare a credintei, sd se adapteze, fara a se dilua in
vreun fel frumusetea si bogatia traditiei proprii, la noile cerinte ale societatii si
lumii, rimanand in acelasi timp vocea profeticd a lui Dumnezeu in istorie?. Relatia
crestinismului cu lumea modernd nu poate fi inteleasd decat pe fondul unei
divergente radicale in aprecierea a ce este adevirata fiintd a omului.

! Institutul European, Iasi, 2018, 210 pp.

2 De dorit ar fi ca, intr-un stat cu o populatie aproape in intregime crestind, atunci cand se
elaboreaza filosofia unei legi, legiuitorul si tina seama si de perspectiva teologici a lucrurilor. In
acest caz, ignorarea Bisericii in procesul de elaborare legislativa pe motivul neutralitatii religioase
sau morale echivaleaza, in ultimd instantd, cu promovarea necredintei” (Preot prof. univ. dr.
Constantin Coman, Prin fereastra Bisericii sau o lectura teologica a realitatii, Editura Bizantina,
Bucuresti, 2007, p. 281).

3 Michel Henry, Eu sunt Adevarul. Pentru o filozofie a crestinismului, Editura Deisis, Sibiu, 2000,
p- 346. Mai departe, autorul se intreaba cine este Anti-Hristul astdzi: e lumea nsasi. Din aceasta
cauza crestinii sd construiasca o apologie care sa aiba in centrul sdu Viata care este Hristos, Care se
daruieste din plin acestei lumi imperfecte si trecatoare.
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In sensul acesta credem ca o abordare continua si imbunatatita a implicarii
Bisericii in social poate fi una dintre solutiile misionare potrivite si care sa aiba
ecou 1n lume, ,,pentru ca lumea sa creadd” (Ioan 17, 21).

-

Biserica, taina impﬁratiei lui Dumnezeu pentru intreaga omenire

Implicarea si participarea Bisericii lui Hristos la viata sociald apartine si
este chiar impusa de insasi menirea ei In lume si anume aceea a vestirii mantuirii
lumii de sub povara pacatului si a mortii, iar Intruparea - Jertfa si Invierea
Mantuitorului au tocmai acest obiectiv. El si-a ales Apostoli spre a fi trimisi in
lume pentru mantuirea ei. De fapt Tnsusi cuvantul apostol insemneaza trimis, iar
trimiterea inseamna tocmai misiune. Inainte de a se inilta la Tatil, Mantuitorul a
poruncit Apostolilor sa mearga in toata lumea spre a-i oferi acesteia roadele jertfei
si Tnvierii Sale, iar aceastd trimitere s-a transformat in misiune de sfintire a lumii
dupa pogorarea Duhului Sfant, cand a fost intemeiata Biserica. De acum trimiterea
Apostolilor primeste un caracter universal si prin activitatea lor, ca lucrare a
Duhului Sfant. Imparitia lui Dumnezeu va cuprinde, prin Biserica, intreaga lume.
Astfel, vom spune ci Biserica este taina Imparatiei lui Dumnezeu pentru intreaga
omenire. De aceea, pentru a-si indeplini misiunea sa in lume, Biserica se roaga si
lupta in numele tuturor si pentru toti, pentru transformarea si innoirea societatii in
duhul Evangheliei lui Hristos. Pentru o ordine a dreptatii, a impacarii, a libertatii, a
respectarii libertatii si a drepturilor omului, pentru o societate in care oamenii sa
poata trai intr-adevar ca fratii, cdci Dumnezeu ,,ne-a impdacat cu Sine prin Hristos
si ne-a dat noua slujirea impacarii” (II Corinteni 5, 18).

De aici deducem ca misiunea Bisericii cuprinde deopotriva si-n acelasi timp
trei elemente sau actiuni:

1. Propovaduirea Evangheliei (propovaduire)

2. Rugaciune (cult)

3. Angajament social in numele lui Hristos

Acest angajament in numele lui Hristos ne impune sa fim asemenea Lui,
adicd sa fim solidari cu cei sdraci, cu cei suferinzi i oprimati, cu cei ce se afld in
nevoi, cu cei insingurati, disperati, nedreptatiti sau dezavantajati, asa cum dintru
inceput si-a anuntat si Mantuitorul ,,programul” activitdtii sale mesianice, ca o
implinire a profetiei lui Isaia: ,,Duhul Domnului este peste Mine, caci El M-a uns
sa le binevestesc sdracilor, M-a trimis sd-i vindec pe cei cu inima zdrobita, celor
robiti sa le propovaduiesc eliberarea si orbilor vederea, pe cei asupriti sa-i eliberez
si sd vestesc anul bineprimit Domnului” (Isaia 4, 18).

Se cuvine sa facem o precizare de esenta privind calitatea in care Biserica
isi exercitd functia ei sociald. Biserica nu este o realitate sociologicd, ea este in
primul rand o realitate tainica, apoi eshatologica si in ultimul rand sociologica, mai
precis e vorba de dimensiunea tainicad a Bisericii ca dimensiune cereasca in lume.
Biserica nu se poate substitui vreunei institutii sociale, ea trebuie sd inspire
societatea, caci ,,voi sunteti aluatul care dospeste framantatura” (cf. I Corinteni 5,
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6). Nu trebuie sa cadem in ispita de a confunda Biserica cu o institutie, fie ea chiar
si de tip religios. Asa cum trupul nu poate exista fara cap, tot asa nici Biserica nu
poate fi conceputa fard Hristos, capul ei*. Stiind ci Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat,
scopul intrupdrii este ca viata lui Dumnezeu sa intre in istorie, iar lumea sa intre n
Imparitia lui Dumnezeu.

In acest context putem preciza ca Biserica lui Hristos nu poate fi despartita
de Tmparitia lui Dumnezeu, care se va implini desavarsit la sfarsitul veacurilor,
fiind o pregustare a Imparitiei lui Dumnezeu in lume si in acelasi timp taina lumii
chemata s se implineascd, si se mantuiasca si sa se sfinteasca in Imparatia lui
Dumnezeu®. Aceasta inseamni ci implicarea sociald a Bisericii nu e o simpli operi
etica de filantropie sau de caritate, ori de implinire a unei porunci, fiindca Biserica
nu este o simpld institutie de caritate imitdnd sau substituind o organizatie
filantropica seculara, laicd sau secularizantd, ci un proces de Induhovnicire si in
acelasi timp un proces educational de formare duhovniceasca. De aici vedem ca
Biserica are o dimensiune tainicd atunci cand 1isi exercitd functia ei social-
filantropica. Filantropia este o altd cale de a ne intalni cu Hristos, de a ne uni cu
Hristos. De exemplu: pentru cei doi caldtori spre Emaus, la inceput Hristos a fost
un strain, dar El nu a ramas strdin, ci li s-a descoperit dupa ce au cinat impreuna.
De aici vedem ca nu a fost o simpla impreuna cinare, ci si o cunoastere a lui Hristos
si in acelasi timp o comuniune cu Hristos. In icoana Judecatii de Apoi, Mantuitorul
se raporteaza si se identifica cu toti aceia care sunt marginalizatii vietii $i ne spune
ca acordand ajutor acestora, de fapt Lui [-am acordat ajutorul. De aici rezulta ca
facdnd opera de caritate acelora, ne unim cu Hristos, participdm la viata Lui,
transmitem Duhul Lui 1n lume.

Filantropia ortodoxa nu este o Implinire a unei porunci, ci este o lucrare
tainica de sfintire a vietii prin Duhul lui Hristos, care patrunde si creeaza
disponibilitatea daruirii jertfelnice pentru viata acelora pentru care Hristos insusi S-
a jertfit. De aceea El precizeaza: ,,De ati facut acestora mai mici ai Mei, Mie Mi-ati
facut” (Matei 25, 40), identificAndu-se cu unii ca acestia. Deci numai atitudinea
fata de acestia are ca orientare tot pe Hristos, viata lui Hristos, Duhul lui Hristos, pe
care il primim si noi care facem caritate, dar si cei care primesc caritatea noastra. Si
in aceastd comuniune se realizeaza filantropia crestind a iubirii omului fatd de om,
in Duhul lui Hristos. Biserica actioneaza in numele lui Hristos, prin functia tainica
de a transmite Duhul vietii lui Hristos si de a sfinti lumea prin lucrarea Duhului Sfant.

Biserica este prezenta in societate fiindca Hristos este prezent in sufletele
credinciosilor, iar prin actiunea ei, Hristos este adus in societate. Imparatia lui
Dumnezeu prinde viatd in societate. De aici vedem ca Biserica actioneazd din
interior spre exterior. Acest lucru reiese clar din cuvintele Apostolului care ne
spune ci ,Imparitia lui Dumnezeu este: pace, dreptate, bucurie in Duhul Sfint”

4 Preot prof. dr. Dumitru Staniloae, Dogmatica, II, Editura Institutului biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2003, p. 275.
3 Preot dr. Constantin Coman, Orfodoxia sub presiunea istoriei, Editura Bizantind, Bucuresti, 1995, p. 155.
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(Romani 14, 7). Aceasta inseamnd cd Imparitia lui Dumnezeu salasluieste
inlauntrul sufletului, dupa cuvantul Domnului, dar nu raimane doar pe plan interior,
ci se afirmd in lume spre a institui ordinea divind in lumea supusa pacatului si
stapanita de cel viclean.

Biserica are credibilitate in societate numai daca il readuce pe Hristos in
inimile credinciosilor, dacd face vie si activa Imparitia lui Dumnezeu ca viati a
Duhului in societatea contemporani profund globalizata®.

Se vorbeste destul de mult in actualitatea pe care o strabatem de criza
economica si prea putin de criza spirituald si se ignora astfel dimensiunea spirituala
a crizei economice. S-a aratat, pe bun drept, cd tendintei de secularizare care a creat
criza economica nu i se poate opune decat sfintenia vietii. Aceasta se realizeaza prin
cresterea si desdvarsirea duhovniceasci’. Am vizut ci secularizarea, promovand
antropocentrismul ca detasare de Dumnezeu, l-a creat pe hommo economicus®, ca
autoritate autopermisivd aflatd sub inrobirea financiard care ii distruge spiritul
deoarece este dominat de insatiabila lacomie a acumulari bunurilor materiale de tot
felul, fiind lipsit de perspectiva devenirii sale transcendente si vesnice, ca unul
care-si traieste viata, ,,aici si acum” (hic et nunc). Urmarind confortul material,
hommo economicus se claustreaza in tehnologie si foloseste stiinta doar in aceasta
directie, mandrindu-se cu aroganta de succesele ei, negrijand faptul ca stiinta nu va
putea lamuri sensul ultim al vietii, fiindcd domeniul ei de cercetare se opreste la
lumea materiala, Incat viata spirituald a omului ramane decompensata. La fel stiinta
nu poate realiza comuniunea sociala si spirituald care-1 definesc pe om ca persoana.
Stiinta nu poate spune lucruri precise despre realitatile spirituale ale vietii omului,
ea nu poate lamuri sensul ultim al existentei, de aici vedem ca oamenii care raman
numai la stiinta, deci la planul de cunoastere al materiei nu gandesc pana la capat,
in sensul ca nu pot raspunde nevoilor persoanelor umane in integritatea lor, vizand
in special aspectul spiritual. De pilda: stiinta nu poate patrunde In complexitatea
sufletului ca raportare la altul, nici nu poate intelege raportul dintre mine si cel de
langa mine si deci nu poate patrunde 1n realitatea integrala a vietii persoanei umane
ca fiintd bio - psiho - socio - culturald si spirituala. De aceea pentru a ne putea
realiza deplin uman si material si spiritual trebuie sa apelam la credinta ca la o
realitate specificd sufletului omenesc. Credinta nu este un nonsens, nu este anti-
logica, nu este anti-stiintifica, ea respinge doar ideea ca stiinta este totul, vazand
adresarea ei marginita doar la cele materiale.

Deci, nu putem saracii viata si lumea reducandu-le la materie. Aceasta ar
insemna ancorarea intr-un materialism Ingust, materialism care ne-a condus, in
forma sa cea mai grotesca, la ateismul care s-a dovedit cea mai chinuitoare ordine

¢ Vezi studiul asupra globalizarii al actualului episcop al Basarabiei de Sud, de pe vremea cand era
proaspat absolvent al Institutului teologic de la Bossey - Elvetia, Veaceslav Goreanu, Viata - dar divin.
Omul in fata provocarilor lumii contemporane, Editura Iulian, Chisinau, 2006, pp. 143-145.

7 Arhid. Prof. Dr. loan Zagrean, Morala crestind, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 324.

8 O paraleld se poate face cu sintagma propusd de unii teologi ortodocsi contemporani: homo
euharisticus, adica omul chemat la Tmpartasire continud cu Trupul si Sangele lui Hristos, dupa
cuvantul Sfantului Apostol Pavel: ,,Nu eu mai traiesc, ci Hristos trdieste in mine” (Galateni 2, 20).
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sociald si politica. Materia este prea dependentd de anumite legi, dar intrebarea
fireasca se refera la autorul legilor: cine a dat legile materiei? Oamenii care raman
numai la stiintd, privitd in planul cunoasterii materiei, nu gandesc pana la capat,
deoarece trebuie admis ca pe langa realitatea materiala existd si o realitate spirituala
superioard. Binele adevarat vine din comuniunea spirituald. Legea cauzalititii
impune sa consideram ca trebuie sa existe un izvor suprem de comuniune spirituala,
de iubire si acesta nu poate fi decat un Dumnezeu personal, respectiv Treime de
persoane, cu care omul intrand in comuniune isi poate Implini aspiratiile sale
spirituale. Numai asa omul se elibereaza din presiunea existentiald. De astfel, marii
savanti nu se opresc la planul strict material al vietii. Urmandu-si cu consecventa si
fara prejudecati firul gandirii lor stiintifice, ei ajung la pragul credintei, care-L
descopera pe Dumnezeu, autor a tot ce exista, si care le implineste pe toate. De fapt
istoria stiintei este plind de exemple de mari personalitdti care au fost si oameni
profund religiosi’.

Referitor la raportul dintre material si spiritual, sunt convingatoare cuvintele
unui document din epoca primard a Bisericii, in care este evidentiatd viata
spirituald exemplara a crestinilor. ,,Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oamentii,
nici de pamantul pe care traiesc, nici prin limba, nici prin imbracaminte... Locuiesc
in orasele grecesti si barbare, cum le-a venit soarta fiecaruia, urmeaza obiceiurile
bastinasilor, si-n imbracaminte si-n hrana, si-n celdlalt fel de a trdi, dar aratd o
vietuire minunatd si recunoscutd de toti ca nemaivazutd, se casdtoresc ca toti
oamenii si nasc copii, dar nu arunca pe cei nascuti, intind masa comuna dar nu si
patul, sunt in trup, dar nu traiesc dupa trup, locuiesc pe pamant dar sunt cetateni ai
cerului, se supun legilor randuite de stat, dar prin felul lor de viata biruiesc legile,
iubesc pe toti, dar de toti sunt prigoniti, nu-i cunoaste nimeni dar sunt osanditi; sunt
omorati dar dobandesc viata... fac bine dar sunt pedepsiti ca rai; sunt pedepsiti, dar
se bucura ca si cum li s-ar da viata... Ceea ce este sufletul pentru trup, aceea sunt
crestinii pentru lume. Sufletul locuieste in trup, dar nu este din trup, crestini
locuiesc in lume, dar nu sunt din lume, sufletul nemuritor locuieste in cort muritor,
la fel si crestinii locuiesc vremelnic in cele stricacioase, dar asteaptd in ceruri
nestriciciunea”!?.

De aici vedem ca imparitia lui Dumnezeu rodeste mai intai viata lui Hristos
in sufletul credinciosilor si din interior se transmite in exterior lumii, spre a
schimba chipul lumii, spre a sfinti lumea prin viata lor. Astfel Duhul lui Hristos
ramane 1n lume prin viata celor care sunt patrunsi de El, iar Biserica devine o
institutie tainica avand functia si puterea de a oferi lumii Imparitia lui Dumnezeu.

Din aceastd confruntare de idei, omul ca persoand, nu poate fi redusa la
materie. Printre foarte multe definitii date omului, acestui ,,necunoscut” cum il
numeste Carrel, omul a fost definit si ca ,,magnum amphibium” (Robert Barri), care
traieste pe doud suprafete, si materiala si spirituala. Ca urmare nu este suficient

9 Mitropolit Nicolae Corneanu, Pentru mai binele obstesc, Editura Invierea, Timisoara, 2008, pp. 9-120.
10" Epistola cétre Diognet, cap 5-6, Scrierile Parintilor Apostolici, Editura Institutului biblic si de
misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 412-414.
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doar confortul fizic, material. Acesta reprezinta o necesitate vitald existentiald, dar
nu este totul. Omul contemporan se zbate unilateral pentru a dobandi fericirea
terestra, pe care o identifica cu bunastarea materiala, dar fiindca omul este si suflet
inseamnd ca are nevoie si de ,,confortul spiritual”, iar pe acesta il realizeaza in
misura in care descopera Imparitia lui Dumnezeu ca pe o comoari de mare pret, pe
care Dumnezeu, a sadit-o, o datd cu Chipul Sau in fiinta omului. Evanghelia ne
spune ci atunci cand omul giseste Imparatia lui Dumnezeu in inima sa, se bucura
de cel mai mare castig si nesocoteste tot ce este material pentru a raimane in posesia
ei deplind (cf. Matei 13, 44-46). Aceasta este marea taind a vietii care defineste
persoana umana, ca fiintd deschisd spre cunoasterea realitdtilor spirituale ce
depasesc simturile marunte ale vietii materiale, spre a se indrepta spre comuniunea
vesnicd cu Dumnezeu'!.

Dat fiind faptul cd dreptatea sociald tine de continutul si obiectivul
propovaduirii Imparitiei lui Dumnezeu in lume se cuvine si facem referire si la
aspectul politic la care se raporteaza actiunea sociald a Bisericii.

Misiunea Bisericii si angajamentul socio-politic al credinciosilor

Traind n mijlocul luptelor acestei lumii, exercitind misiunea ei de a promova
Imparatia lui Dumnezeu, Biserica va afirma, va demasca si va nega, dreptatea sau
nedreptatea socialda din perspectiva promovarii valorilor spirituale relevate de
Dumnezeu. Angajamentul social-politic al Bisericii este pus in legitura cu Imparitia
lui Dumnezeu, deoarece el vizeazd dreptatea si Tmpacarea, care sunt bunuri ale
Imparatiei lui Dumnezeu, precum vizeazi si nedreptatea sociald, care este expresia
pacatului, a negarii valorilor Imparitiei lui Dumnezeu. Cand primii crestini
marturiseau ca lisus Hristos e singurul Domn, luau implicit si-o atitudine politica,
care le-a adus moartea printre fiarele din arenele romane. In sine politica este
pozitiva, sau asa se vrea sau se oferd, de aceea 1n conditiile democratice electoratul
are dreptul sd accepte sau sa respingd ofertele sociale de dreptate si prosperitate.
Nedreptatile sociale fiind pacate pe care Dumnezeu nu le doreste, trebuie schimbate,
precum schimbate trebuie si structurile care creeazd aceste nedreptati, pentru a nu
produce in continuare pacate sociale. De aici vedem cd, asa cum spunea Eugen
Ionescu cu mai bine de jumatate de veac in urma, se impune o increstinare a formelor
democratice, fie de stinga, fie de dreapta, pentru a se promova adevarata armonie
sociali bazati pe principiile evanghelice!?.

Doua sunt felurile de angajament politic ce stau in contradictie cu misiunea
sociala a Bisericii:

' De fapt, insasi aparitia pacatului in lume, datoritd ciderii, a dus la lipsa de comuniune dintre
oameni. Hristos tocmai acest lucru 1-a restaurat prin jertfa Sa si prin oferirea Trupului si Sangelui
Sadu ca elemente constitutive pentru o comuniune adevaratd si deplind (fAndrei Andreicut,
Spovedanie si comuniune, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, pp. 25-26).

12 Apud. Rizvan Codrescu, Spiritul dreptei. Intre traditie si actualitate, Editura Anastasia,
Bucuresti, 1997, p. 30. Retinem de la autorul acestui volum urmaétoarea expresie: ,,esecul omului
autonom” (p. 28).
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1. Politica de partid, care are un continut propriu, specific, cu care Biserica
nu se poate identifica, deoarece ea are continut specific dat de Dumnezeu. Exista si
partide ce se intituleaza crestine si democratice, acestea reprezintd insd puterea
lumeasca si au prea putin din spiritul evanghelic a lui Dumnezeu in lume. Aceste
partide se intituleaza astfel intrucat se considerd cd au la baza orientarea dupa
valorile morale crestine.

2. Politica de putere se refera la aspectul secular, lumesc, material, pe care-1
promoveaza politica de partid. In general lupta cu puterea politici este data de
faptul ca aceasta este in contradictie cu activitatea misionard a Bisericii Tn anumite
momente si situatii.

In acest context se cuvine s evidentiem faptul ca atat politica de partid, cat
si cea de putere se afla intr-o continud schimbare, pe cand traditia si credinta
Bisericii trebuie sd fie consecvente cu sine Intotdeauna si pretutindeni.

Referitor la acest aspect, cunoscutul teolog si patrolog ortodox, George
Florovsky, arata ca ,,trebuie sd fim siguri ca se propovaduieste aceiasi Evanghelie
predatd odata si pentru totdeauna si ca nu se introduce in locul ei o altd evanghelie
strdina (cf. Galateni). Cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi ajustat si anulat cu
usurinta obiceiurilor ale niciunei epoci particulare, inclusiv ale epocii noastre,
fiindcid si mintea moderni sti sub judecata lui Dumnezeu'®”.

Formele prin care Biserica isi exercitad misiunea sociald in lume

In concret, sub aspect practic, misiunea sociald a Bisericii se exercitd in
patru forme:

1. Propovaduirea Cuvantului, a fost si ramane una dintre formele
fundamentale ale misiunii Bisericii in lume, deoarece credinta este rodul lucrari
Duhului Sfant in sufletele celor care ascultd cuvintele propovdduite de Biserica
(Fapte 2, 37). Propovaduirea Bisericii trebuie sa tind seama de experientele de viata
prin care a trecut societatea omeneascd si de contextul problemelor cu care se
confruntd omenirea in actualitate, astfel spus propovaduirea Cuvantului trebuie sa
fie intotdeauna actuala si sa aiba in atentie misiunea Bisericii in lume.

2. Misiunea trebuie Inteleasa ca rod al comuniunii oamenilor cu Dumnezeu
in Bisericd. Mesajul evanghelic nu se poate opri la simpla vestire a Cuvantului, cdci
el cuprinde intreaga viatd a Bisericii in Duhul Sfant. Activitatea misionara este
indisolubil corelatd cu viata trditd in Duhul Sfant in Bisericd, deoarece misiunea
este modul in care oamenii Bisericii transmit si comunica harul lui Dumnezeu
oamenilor din afard sau incearcd sa-i trezeascd si intoarcd pe cei adormiti
(nepracticanti, n.n.), crestinii nominali'* (cf. N. Nissiotis). Miscarea misionari
porneste din interior si presupune comuniunea credinciosilor sustinutd de harul

13 Preot Simion Sasaujan, Duhul pierdut al Scripturii, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, nr. 3/1986, p. 19.
14 Conf. univ. dr. Pavel Chirild, pr. drd. Mihai Valici, asist. soc. mrd. Andreea Bindoiu, Infroducere
in Teologia sociala. Teze centrale pentru o doctrina sociala a Bisericii, Editura Christiana,
Bucuresti, 2005, p. 19.
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Duhului Sfant. Biserica crestind apare in istorie la ziua Cincizecimii sub aspectul
pascal. Duhul Evangheliei pe care Duhul Sfant l-a insuflat Apostolilor si tuturor
celor prezenti la acest mare eveniment din lerusalim se roaga cu suspinuri negraite
pentru instaurarea Imparatiei lui Dumnezeu in lume'® (cf. I. Bria). Una dintre
caracteristicile vietii crestine trditd In comuniune cu Dumnezeu este negresit, filantropia.

3. Participarea tuturor credinciosilor la activitatea misionara a Bisericii. In
Noul Testament si 1n traditia Bisericii, lucrarea misionara este conceputa ca zidire a
»trupului lui Hristos”, care este Biserica. Toti cei ce fac parte din acest trup sunt
angajati Tn aceastd lucrare potrivit trimiterii si lucrdrii fiecaruia (cf. Efeseni 4, 12-
16). Prin Botez si Mirungere toti crestinii sunt inclusi in preotia generald a
poporului lui Dumnezeu si chemati sa vesteasca In lume bunatatile celui ce ,,ne-a
chemat din Intuneric la lumina cea adevarata” (cf. I Petru 2, 9) (cf. I. Bria). A fiin
comuniune cu Hristos cel Rastignit si Inviat inseamna a fi patruns de iubirea Lui
pentru lume, pentru mantuirea careia El si-a dat viata si de a te angaja in slujba
realizarii Imparatiei lui Dumnezeu. De aceea un crestin adevirat este si un misionar
prin insdsi calitatea de crestin si de membru al Bisericii, dupa cum ne aratd
cuvintele Scripturii: ,,cel ce a intors pe pacdtos din ratdcirea lui, 1si va mantui
sufletul de moarte si multime de pacate isi va acoperi” (Iacov 5, 20). De aici vedem
ca toti crestinii au datoria de a marturisi pe Dumnezeu in orice timp si in orice
loc!S. Mirenii participa insa la misiunea Bisericii numai prin raportarea lor la preotii si
episcopii lor pentru ca astfel sa existe o coerentd si o conlucrare intre toate
madularele Bisericii care functioneaza numai Impreuna. Biserica este 0 comunitate
care existd ca un organism frumos cu slujiri diferite, care depind una de cealalta.

4. Biserica si toti membrii ei trebuie sd descopere ,taina fratelui”. Taina
fratelui reprezintd atitudinea practicd a Bisericii fatd de om, cand contempla si
marturiseste, trdieste si aprofundeaza taina iubirii divine pentru om sau misterul
intrupdrii Domnului'’. Aceasta inseamni ca prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, in
iubirea vesnica a Tatalui fatd de Fiul, se arata si iubirea vesnica fatd de om. Aceasta
o exprimd Mantuitorul in rugdciunea arhiereasca, cand spune: ,,Si sd cunoasca
lumea ca Tu M-ai trimis si cd i-ai iubit pe ei asa cum M-ai iubit pe Mine” (Ioan 17,
23). Fiindca Dumnezeu este iubire, fiecare fiintd umana iubitd de Dumnezeu este
un altar al iubirii lui Hristos, dupa cuvintele Sale: ,,Le-am facut cunoscut numele
Tau pentru ca iubirea cu care Tu M-ai iubit sa fie in ei si Eu 1n ei” (Ioan 17, 26).
Tubirea dintre taina fratelui si taina Euharistiei o arati Mantuitorul dupa Invierea
Sa din morti cand se descopera celor doi ucenici in drum spre Emaus. lisus Cel
inviat raimane ascuns, strdin si necunoscut pana este chemat in casa, iar odata primit
El conduce comuniunea inimilor si inviaza tainic printre noi, devenind El Tnsusi
viata vietii noastre, o viata pe care nu o putem poseda prin noi insine, pentru ca este

15 Idem, p. 21.

16 Mitropolit Daniel Ciobotea, Criza spirituald - o judecatd si un apel la inoire, in ,Vestitorul
Ortodoxiei”, 15 septembrie 1992, p. 3.

17 Mitropolit Daniel al Moldovei si Bucovinei, Responsabilitate misionara contextul lumii de azi, in
,»Candela Moldovei”, nr. 1-2/1994, p. 1.
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viata vesnicd, ci o putem numai primi, caci ea este daruire de bine, iubire divina
dezinteresata's.

De aici vedem ca filantropia crestind nu are o relevanta eticd sau sociala ca
implinire a unei porunci divine, ci face parte din sfintenia integrald a vietii crestine.
Aceasta inseamnd ca impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos Cel rastignit si
inviat trebuie sd ne facd mai sensibili la suferintele fratilor nostri pentru care a
murit si a inviat Hristos. ,,Vrei sd cinstesti trupul Stapanului - spune Sfantul loan
Gura de Aur - nu-l dispretui cand El este gol. Nu il cinsti doar in Biserica prin
haine de mitase, in timp ce afara il lasi gol, tremurind in frig. Cel ce a spus:
»Acesta este Trupul Meu” (Matei 26, 26) si a implinit lucrul acesta prin cuvant, tot
Acela a spus: ,,Intrucat nu ati facut unuia dintre acesti prea mici, nici Mie nu Mi-ati
facut!” (Matei 25, 45). Cinsteste-L deci Impartind averea ta cu cei sdraci, caci lui
Dumnezeu nu-i trebuie potire de aur, ci suflete de aur”!.

De aici vedem ca, asa cum spune Sfantul Ioan Gura de Aur, Hristos se afla
intre noi, Tn viata noastrd sub doua forme: sub forma euharistica si sub forma
fratelui aflat in nevoi si suferintd. De aceea Sfantul loan Gurad de Aur a fost numit
»Doctor euharistic” si in acelasi timp ,,ambasador al saracilor”.

Concluzii

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful ne prezenta oarecand descrierea
Liturghiei euharistice si ne arata ca filantropia crestind celebratd in Euharistie este
izvorul duhovnicesc al diaconiei ecleziale fatd de oamenii aflati In nevoi si
suferintd®®. Dupd incetarea persecutiilor in secolul IV aceste fapte filantropice,
strans legate de sivarsirea Euharistiei, au luat o forma organizatd si constantd?!.
Stantul Vasile cel Mare organizeaza 1n sanul Bisericii asezaminte pentru ingrijirea
bolnavilor, orfanilor, cunoscute sub numele de Vasiliade. Dupd cum remarcad unul
dintre cei mai competenti istorici bisericesti, ,,cele mai frumoase pagini din istoria
lumii le-a scris iubirea crestinilor, iubirea lor fatd de Dumnezeu si fatd de oameni.
Eroismul martiric si calitatea evanghelica au ridicat pe om la treapta cea mai 1nalta
a virtutii, oferind omenirii spectacole si lectii de morala neegalate, dar nici macar

concepute in afara crestinismului”??.

18 Mitropolit Daniel Ciobotea, Criza..., o.c., p. 4.

19 Omilia 50 la Matei”, Pdarinti si scriitori bisericesti I, Editura Institutului biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 234.

20 Apologia 1, 677, Parinti si scriitori bisericesti II, Editura Institutului biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 71 - vezi si I Corinteni cap. 11.

21 Vezi articolul ,,Spre o culturd euharistici”, la Costion Nicolescu, Cine se teme de Bisericd,
Editura Christiana, Bucuresti, 2002, pp. 7-16.

22 Prof. Tudor Popescu, Calitatea crestind in Biserica veche, rev. Biserica Ortodoxd Roméana, nr. 1-
2/1945, p. 1.
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Aceastd activitate a Bisericii lui Hristos, care prezinta corelatia si
interdependenta dintre Euharistie si filantropie face parte din teologia mai larga
care reiese din sintagma Liturghia dupd Liturghie*®, dezvoltati oarecind de un
teolog din neamul nostru. In contextul studiului nostru ea reprezinti interdependenta
si actiunea dintre duhovnicesc si material, Tn sensul cd a ne ruga pentru paine
inseamnad si a imparti paine. Din nerespectarea acestui principiu duhovnicesc apar
atat crizele spirituale, dar si, asa cum am aratat, economice.

De aceea, spunea actualul Intaistititor al Bisericii noastre pe cand era
mitropolit la lasi, ,,lndemnam pe oameni sa fie milostivi, sa fie prezenti n societate.
E nevoie sa redescoperim limbajul faptelor vizibile. Taci tu, sa vorbeasca faptele

tale! Aceasta este solutia in situatia in care cuvantul si-a pierdut valoarea™?*,

2 Volumul parintelui prof. dr. Ion Bria este intitulat la fel (Liturghia dupd Liturghie. O tipologie a
misiunii apostolice si marturiei crestine astazi, Editura Atena, Bucuresti, 1996, 287 pp.) si de
asemenea incd doud studii sunt scrise pe aceeasi tema: T Anastasie Arhiepiscopul Tiranei si al
intregii Albanii, Misiune pe urmele lui Hristos, Editura Andreiana, Sibiu, 2013, pp. 111-113 si
Geevarghese Mor Coorilos, ,,Mission as Liturgy Before Liturgy and as Contestation”, in Orthodox
Perspectives on Mission, ed. by Petros Vassiliadis, Regnum Edinburgh Centenary Series, 2013, pp.
175-178.

24 Preot dr. Constantin Coman, Ortodoxia..., o.c., p. 153-154. Si peste ani se vede ci situatia este
aceeasi. Cuvantul si-a cam pierdut din valoare, desi poate ca este necesar sa diferentiem cuvdntul de
vorbd. Vorba este insa din start descalificata.
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INCHEIEREA SI DESFACEREA CASATORIEI/CUNUNIEI
iN ROMANIA MODERNA

Pr. lect. dr. Cosmin PANTURU

Abstract: In modern Romania, from a legal and canonical perspective, the
Sacrament of Marriage can only be celebrated after the civil marriage took place.
Therefore, if there are two celebrations, civil and religious, the first being
mandatory for the reception of the second, there must exist two divorces, one
bearing civil effects and one with ecclesial consequences. The civil divorce is
recognized by the Church and the ecclesial divorce can only be pronounced after
the civil one. However, the civil laws do not recognize the ecclesial divorce. The
dissolution of marriage is an exclusive right of the bishop, similar to the right he
has in granting dispensations for the administration of Sacraments in exceptional
situations.

Keywords: Sacrament of Marriage, ecclesial divorces, exclusive right of the
bishop

In conformitate cu invatatura Bisericii exprimata intr-una din epistolele sale
de catre Sfantul Apostol Pavel, rezultatul unirii dintre un barbat si o femeie are
drept efect formarea unui singur trup, Cununia fiind astfel socotitd a fi ,,0 mare
Taina (...) in Hristos si In Bisericd” (Tesaloniceni, 5, 31-32), stind la baza
intemeierii unei familii.

In dreptul roman cisitoria civild (coemptius si usus) si religioasd
(confarreatio) aveau aceeasi valoare juridici. In dreptul feudal, actul juridic al
casatoriei a fost unul religios datorita dreptului de legiferare dobandit de Biserica in
materie. In Roménia moderna secularizarea acestei institutii juridice s-a petrecut
prin Codul civil din 1865 si Constitutia din 1866'. Constitutiile ulterioare fac
referire in mod expres sau tacit la cadsatoria/cununia religioasa.

Astfel, in art. 22 din Constitutia din 1866° se ficea precizarea ci ,,Actele
Statului civil sunt de atributiunea autorititei civile. Intocmirea acestor acte va
trebui sa proce(a)da intotde'auna benedictiunea religio(a)sa care pentru casatorii va
fi obligator(i)e, afara de casurile ce se vor prevedea prin anume lege”. Prin art. 23
din Constitutia din 1923° se arita cd ,,Actele stdrii civile sunt de atributia legii
civile. Intocmirea acestor acte va trebui si preceadd totdeauna binecuvantarea

religioasd”. Constitutia din 1938* prin art. 20 pistra si adiuga pe langi prevederea

U'Cf. I. Albu, Dreptul Familiei, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1975, p. 51.
2 Constitutia Romdniei (1866) publicatd in Monitorul-jurnal, nr. 142 din 1/13 iunie 1866.
3 Constitutia Romdniei (1923) publicati in ,,M. Of.”, nr 282 din 29 martie 1923.

* Constitutia Romadniei (1938), publicati in ,,M. Of”, nr. 48 din 27 februarie 1938.
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articolului constitutiei precedente cum ca respectiva binecuvantare religioasa este
obligatorie pentru toti membrii cultelor.

Viitoarele legi fundamentale elaborate in timpul Romaniei Populare si
Socialiste aratd ca institutia cdsdtoriei si familiei ,,se bucura de protectia Statului.
(...) Sunt valabile numai actele de stare civila, incheiate de organele Statului (art.
26, Constitutia din 1948°). Constitutia din 1952, prin art. 83. al. 3 arati ci: ,,Statul
ocroteste casdtoria si familia si apard interesele mamei si copilului” (articol regasit
si in Constitutia din 19657 - art. 23).

Articolul 44 din Constitutia aflati astizi in vigoare (1991)%, in primele doui
aliniate precizeaza ca: (1) ,,Familia se intemeiaza pe casatoria liber consimtita intre
soti, pe egalitatea acestora si pe dreptul si indatorirea parintilor de a asigura
cresterea, educatia si instruirea copiilor”; si (2) ,,Conditiile de incheiere, de
desfacere si de nulitate a casatoriei se stabilesc prin lege. Casatoria religioasa poate
fi celebratda numai dupa casatoria civila”.

In acord cu prevederile constitutionale, articolul 166 din Codul penal
(1864) prevedea ca ,,orice preot (care) va celebra cununia inainte de indeplinirea
actelor si formelor cerute de legea civild se va pedepsi pentru prima oard cu
amenda, iar 1n caz de recidiva se va pedepsi cu Inchisoarea”; dispozitii mentinute si
in codurile penale ulterioare din 1912, 1936 si 1948°.

Inclusiv Legea nr. 119/1996 cu privire la actele de stare civila'® instituie
regimul contraventiei in materia care ne intereseaza prin art. 63, al. (1), lit. k):
,Constituie contraventii la regimul actelor de stare civila urmatoarele fapte, dacd nu
sunt savarsite in astfel de conditii incat, potrivit legii penale, sunt considerate
infractiuni: (...) oficierea de catre deserventii cultelor a serviciului religios in cazul
casatoriilor sau in vederea inhumadrii sau incinerarii fara a li se fi prezentat
certificatul de cisitorie si, respectiv, documentul previzut la art. 38”11,

Prin urmare, in sistemul de drept roman contemporan, actul juridic al
casatoriei a fost si este socotit a fi un act civil sau laic (deoarece incheierea
casatoriei are loc in fata delegatului de stare civild, Inregistarea casatoriei se face in
registrul de stare civild, iar desfacerea casdtoriei se pronunta numai pe cale

5 Constitutia Romdniei (1948), publicati in ,,M. Of.”, nr. 87 bis din 13 aprilie 1948.

¢ Constitutia Romaniei (1952), publicatd in ,,B. Of.”, nr. 1 din 27 septembrie 1952.

7 Constitutia Romaniei (1965), publicatd in ,,B. Of.”, nr. 1 din 21 august 1965.

8 Constitutia Romaniei (1991) publicati in ,M. Of.”, nr. 233 din 31 noiembrie 1991, si republicati
in ,,M. Of.”, nr. 767 din 31.10.2003 si Extras, Editura All Beck, Bucuresti, 2004.

° lonut-Gabriel Corduneanu, Raportul dintre cdsdtoria religioasd si cea civila in Romdnia din
perspectiva drepturilor omului, in Constantin Rus, Emilian-Iustinian Roman (editori), The Christian
Family - Familia crestina, Editura ,,Universitatii Alexandru Ioan Cuza”, lasi, 2013, p. 325.

10 Legea nr. 119/1996 cu privire la actele de sare civild, republicatd in M. Of. al Romaniei, Partea I,
nr. 743 din 2 noiembrie 2009, modificata, completata si republicata in temeiul art. V din O.U.G. nr.
80/2011, publicatd in M. Of., Partea I, nr. 694 din 30 septembrie 2011, aprobatad cu modificari si
completari prin Legea nr. 61/2012, publicata in M. Of., Partea I, nr. 257 din 18 aprilie 2012, dandu-
se textelor o noud numerotare.

T Art. 38: (1)-(4) si art. 63, al. (1), lit. p) din acelasi act normativ la care se face trimitere se refera
la infractiunile privind nerespectarea conditiilor de inhumare a persoanelor decedate.
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judecatoreacd); si este un act solemn (ce rezultd din prezenta viitorilor soti la
oficierea cisitoriei si prin exprimarea publici a consimtidmantului)'?.

Codul familiei’3 folosea termenul de casatorie in doud sensuri: ca act
juridic, prin care viitorii soti consimt sa se casatoreasca; si in sensul de stare sau
situatie juridica, adica de statut legal al sotilor. Prin folosirea termenului de
casatorie se reflecta si institutia juridica a dreptului familiei, dar si ceremonia ce are
loc cu ocazia incheierii cisitoriei'*. Aceastd teorie este actuald si in aplicabilitatea
prevederilor noului Cod civil (2009)".

In perioada la care ne raportim, casitoria urmeazi si fie incheiati cu
indeplinirea conditiilor de fond (diferenta de sex, varsta matrimoniald, comunicarea
starii sanatatii, consimtdmantul), precum si a celor de forma prealabile celebrarii
(declaratia de casatorie, fixarea datei celebrarii cadsatoriei, solutionarea opozitiilor
la casétorie); celebrarii insdsi (localitatea si locul; competenta oficiantului,
procedura insati si momentul incheierii casdtoriei solemnitatea si publicitatea) si
inregistrarii si dovezii casatoriei (inregistrarea 1n registrul de stare civild si
eliberarea certificatului de casatorie).

In vederea oficierii Sfintei Taine a Cununiei, acestor obligatii li se adauga si
cele de ordin bisericesc: strigarile (sau vestirile), respectiv obtinerea dispenselor
canonice (pentru impedimentele rudeniei fizice, spirituale sau a cuscriei in gradele
oprite).

Asadar, in toate Constitutiile Roméaniei moderne si in legislatia aferenta,
casatoria Incheiatd conform dispozitiilor imperative prevazute a fost si ramane
obligatorie Tnaintea celebrarii, dupa caz, a Sfintei Taine a Cununiei. Trecand peste
limita acestor prevederi legale, profesorul si canonistul Mihai Constantinescu, intr-
un amplu studiu al siu, concluzioneaza afirmand ca: ,,binecuvantarea casatoriei
prin preot este o obligatie pentru toti crestinii, chiar dacad legislatia de stat nu-i
obligi pe cei cisitoriti civil sd primeascd si Sfinta Taind a Cununiei”'¢. Este, in
fapt prevederea Capitolului I (Casatoria Ortodoxa), pct. 9 din Documentul oficial al
Sfantului si Marelui Sinod intrunit in Creta (2016) referitor la Taina Cununiei si
impedimentele la aceasta: ,,Casatoria civila dintre un barbat si o femeie Inregistrata
legal nu are un caracter sacramental, ci ea constituie un act de coabitare asigurat de
stat, diferit de casatoria (cununia - n.n.) binecuvantatd de Dumnezeu si Biserica Sa.
Membrii Bisericii care contracteaza o casatorie civila trebuie tratati cu
responsabilitatea pastorald necesard, pentru ca ei sd inteleagd valoarea Tainei
Cununiei si binecuvantirile care decurg din ea” .

12 Cf. I. Albu, Dreptul Familiei..., p. 50-51.

13 Codul familiei, Ed. Lumina Lex, 1998.

4 1. Albu, Dreptul Familiei..., p. 49.

15 Noul Cod civil sau Legea nr. 287/2009 privind Codul civil, publicatd in ,M. Of.”, nr. 511 din 24
iulie 2009.

16 Tulian Mihai Constantinescu, Biserica si institutia casatoriei. Conditiile administrarii cdsdtoriei.
Studiu juridico-canonic, Editura Christiana, Bucuresti, 2010, p. 181.

17" http://basilica.ro/sfanta-taina-a-cununiei-si-impedimentele-la-aceasta-document-oficial/ (accesat la
01.05.2017, ora 17,30).
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Actul casatoriei fiind un act juridic bilateral si solemn, prin care cei doi
consimt Tn mod public sa devind in viitor soti, are ca efect juridic calitatea lor de
persoane casatorite, aplicandu-li-se, de drept, statutul legal a unor astfel de
persoane!'®,

In manualul de Drept Canonic, Parintele Profesor Ioan N. Floca vorbeste
despre efectele juridice ale Tainei Cnuniei, de care se ocupa legile bisericesti,
deosebindu-le de efectele juridice ale casatoriei: ,.cei casatoriti si cununati
formeaza familia crestina; desi cele doud persoane isi pastreaza individualitatea sa,
ele sunt socotite ca formand un trup $i conteaza ca atare in toate regulile privitoare
la rudenie si la calcularea gradelor de inrudire”®.

In situatia in care intervin cauze care fac imposibild pastrarea sau
continuarea legdturilor matrimoniale Intre soti, atunci aceasta legatura nu inceteaza
de la sine, ci poate fi desfacutd numai prin respectarea unor anumite randuieli,
printr-o procedura legala finalizata prin divort.

Potrivit legislatiei ce reglementeaza divortul, motivele sunt lasate la
aprecierea instantei, dupa administrarea tuturor probelor dintr-un dosar. Aceasta
poate admite sau respinge desfacerea casatoriei. Din prevederile vechiului Cod al
familiei, existau mai multe motive care puteau duce la pronuntarea divortului:
alienatia si debilitatea mintald cronica, boala grava cronicad §i contagioasa,
condamnarea unui sot la detentie mai mare de trei ani si declararea unui sot ca
disparut.

Dupa actualul Cod civil, motivele desfacerii casatoriei sunt cuprinse in art.
373. Astfel, divortul poate avea loc: a) prin acordul sotilor, la cererea ambilor soti
sau a unuia dintre soti acceptatd de celalalt sot; b) atunci cind, din cauza unor
motive temeinice, raporturile dintre sofi sunt grav vatdmate si continuarea
casdtoriei nu mai este posibild; c) la cererea unuia dintre soti, dupd o separare in
fapt care a durat cel putin 2 ani; d) la cererea aceluia dintre soti a carui stare de
sandtate face imposibild continuarea cdsatoriei.

De asemenea, potrivit aceluiasi cod, divortul se poate obtine prin acordul
sotilor pe doud cdi: pe cale judiciard (art. 374); respectiv pe cale administrativa sau
prin procedura notariala (art. 375).

»Biserica a admis desfacerea cununiei pentru un singur motiv: adulterul
(Matei 19, 9). Pentru alte motive, oricat de grave, Biserica s-a impotrivit
neadmitand desfacerea casatoriei si cununiei, tinand la trainicia casatoriei conform
principiilor evanghelice: ,,ceea ce a unit Dumnezeu, omul sa nu despartd” (Matei
19, 9); ,,Te-ai legat cu femeie? Nu cauta dezlegare” (I Corinteni 7, 27) si ,,celor
casatoriti, le poruncesc, nu eu, ci Domnul: Femeia sd nu se desparta de barbat” (I
Corinteni 7, 10).

18 A se vedea loan Albu, Casdtoria in dreptul romdn, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1988, p. 10.
19 Toan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1990, p. 72.
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Pe langa acest motiv Biserica a mai stabilit o serie de norme noi in scopul
de a evita unele consecinte grave in cazul mentinerii casatoriilor care nu-si mai pot
atinge scopul, periclitind viata membrilor unei familii sau chiar a societatii. Astfel
s-a admis pronuntarea desfacerii cununiei sau a divortului bisericesc din mai multe
motive asimilate cu moartea:

Motive canonice de divort sunt: adulterul, crima, avortul, apostazia, erezia
(can. 72 Trulan, Nomoc. I, 10); atentatul la viata sofului; tinerea la botez a
propriului fiu (can. 53 Trulan); cdlugdrirea si alegerea de episcop (can 12 si 48
Trulan).

Alte motive prevazute de legislatia civild si admise si de Biserica sunt:
inalta tradare (Nomoc.XIII, 4); disparitia barbatului (can. 31 si 36 Sf. Vasile cel
Mare; can. 93 Trulan), lipsa de indeplinire a datoriei conjugale (Nomoc. XIII, 4);
refuzul convietuirii conjugale si parasirea domiciliului (can. 8 Neocez., 18 Sf.
Vasile cel Mare; can. 4 Sf. Grigorie de Nyssa). Existd motive de divort hotarate de
legislatia civila, neadmise insad de Biserica: nebunia; lepra; condamnarea la detentie
pe viatd sau la mai mult de trei ani”?.

Acelasi canonist, Parintele Arhidiacon Ioan N. Floca, atunci cand se refera
la desfacerea Tainei Cununiei precizeaza ca: ,incetarea casatoriei este admisa
numai pentru cauza naturald a mortii si din cauze asimilate cu moartea; si ca
divortul, adica despartirea cdsatoriei legale sau valid incheiate nu se ingdduie in
principiu decat pentru adulter si in mod exceptional, pentru motive care pot fi
asimilate cu moartea partiald sau totald, fie fizica, fie religioasa, fie morala sau
civila™?!,

,,Prin urmare, existand doud casatorii, civila si religioasa, prima obligatorie
pentru primirea celei de-a doua, existd si doud divorturi, cel civil pentru efectele
civile si cel bisericesc, pentru efectele harice, cel dintai fiind recunoscut de Biserica
obligatoriu pentru primirea divortului bisericesc, acesta din urmad nefiind
recunoscut de legea civila”?2.

Desfacerea Cununiei este un drept in exclusivitate rezervat chiriarhului. in
Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne din anul 1925%, una dintre
dintre drepturile si datoriile Episcopului sau Arhiepiscopului erau urmatoarele: (...)
»Acorda dispense bisericesti de casatorie si desface cdsatoria bisericeasca dupa ce
s-a pronuntat divortul de judecatoria civild” (art. 122, lit. b) din Statut - 1925). Prin
urmare este vorba de un drept si de o datorie imperativa a acestuia! Textul a fost

20 Nicodim Milas, Dreptul bisericesc oriental, Bucuresti, 1915, p. 520-525; 1. N. Floca, Drept
canonic ortodox..., p. 106.

21, N. Floca, Drept canonic ortodox..., p. 72.

22 Julian Mihai Constantinescu, Institutia divortului. Intre acrivia canonicd si iconomia
bisericeascd, Editura Universitas, Craiova / Editura Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2012, p. 64.

23 Statutul pentru organizarea Bisericii Ortodoxe Romdne, publicat in ,M. Of.” nr. 97 din 6 mai 1925.
Publicat in M. Of. Nr. 97/6 mai 1925.
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pastrat neschimbat in art. 90, lit. 1) din Statutul pentru organizarea si functionarea
Bisericii Ortodoxe Romdne (1949)*.

Din interpretarea articolelor 122, lit. b) si 90, lit. 1), rezulta ca cele doua
statute fac referire la doud acte canonice diferite: a) acordarea dispenselor
bisericesti; si b) desfacerea casatoriei bisericesti, netinand seama de motivele care
au stat la pronuntarea divortului laic.

Regulamentul de procedura al instantelor disciplinare si de judecata din
Biserica Ortodoxa Romdna® in art. 46 prevedea ca: ,Niciun cleric nu va oficia
taina casatoriei, a doua oard, persoanelor divortate numai de instantele civile, daca
nu va face proba ca acele persoane au obtinut desfacerea primei casatorii religioase
din partea autoritatilor bisericesti.

Clericul care va fi oficiat o astfel de casatorie, se pedepseste cu pedeapsa
transferdrii, iar casdtoria bisericeasca se va declara nula.

De vor oficia mai multi preoti, de orice treapta, la o asemenea cdsdtorie,
tuturor li se va aplica aceeasi pedeapsa”.

Justificarea actelor emise de legiuitorul bisericesc de mai sus o intdlnim in
interpretarea Parintelui Arhidiacon Ioan N. Floca:

Starea de persoand casatoritd (cununatd) a unuia dintre soti
constituie unul dintre impedimentele la casdtorie si cununie.
Aceasta stare juridica se manifestd in doud feluri: cineva poate
avea starea civild de persoand casatoritd numai civil sau poate
avea starea de persoand casatoritd civil si cununata bisericeste.
In ambele cazuri aceasta stare civild constituie un impediment
la incheierea unei noi casatorii, din categoria acelora care nu pot
fi dispensate, sau care nu pot fi inlaturate pe cale de dispensa,
iar daca se incheie totusi o noud casdtorie, existdnd acest
impediment, cdsdtoria este socotitd nuld din momentul
incheierii, iar cei care au incheiat-o sunt supusi pedepselor
aferente, atat prin legile de stat, cat si prin legile bisericesti. O
raspundere, sanctionatd penal, Tn asemenea cazuri are atat
delegatul de stare civila, care ar oficia o asemenea casatorie, cat
si slujitorul bisericesc care ar binecuvanta o asemenea casatorie
prin administrarea Sf. Taine a Cununiei (....). Caci prin casatoria
a doua persoane care se gasesc, ori amandoud, ori numai una
dintre ele, 1n situatia legala de persoand casatoritd, din partea
acestora se savarseste un act de bigamie, iar din partea celor

24 Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, publicat in rev. ,,B.O.R.”,
anul LXVIII (1959), nr. 1; republicat in vol. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romane, 1953 si Extras,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane 2003, p. 3-54.

% Regulamentul de procedura al instangelor de Judecata si de disciplind ale Bisericii Ortodoxe
Romdne, publicat in rev. ,,B.0.R.”, anul LXVIII (1959), nr. 1; republicat in vol. Legiuirile Bisericii
Ortodoxe Romdne, 1953 si Extras, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 2003, p. 55-96.
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care Incheie casdtoria casatoria civild sau religioasa se
savarseste un act de consacrare a bigamiei, prin puterea legii de
stat sau prin conferirea harului pe care-l mijloceste Sf. Taind a
Cununiei. In felul acesta nu numai ci se contravine unor
dispozitii legale sau se incalcd niste randuieli bisericesti, ci se
ultragiaza, adica se jignesc in mod grav aceste legi si randuieli,
comitandu-se din punct de vedere bisericesc un sacrilegiu,
pentru ca bigamia este un pacat, pe care Biserica nu-l
binecuvinteaza prin cununie, iar cel ce pune pe slujitorul
bisericesc in situatia de a-l binecuvanta, i1l determind Ia
savarsirea unui sacrilegiu prin inducerea in eroare si astfel,
pacatul lui, adica pacatul bigamiei, se agraveaza prin acela al
sacrilegiului pe care astfel il provoaca. Slujitorul bisericesc nu
poate administra Sf. Taind a Cununiei persoanelor care se
gasesc in starea civild aratatd, decat dupa ce ele vor fi obtinut
divortul civil si bisericesc, in cazul ca au fost casdtorite si
religios sau numai divortul civil, in cazul cand s-a efectuat
numai cisitoria civila®®.

Anterior o seama de canonisti au impartdsit aceastd idee. Astfel, Valerian
Sesan profesor de Drept Bisericesc la Facultatea de Teologie din Cernduti descrie
procedura in materie de divort ce Incepe intr-o prima etapa cu faza de Tmpacare a
celor doua persoane casatorite ce are ca scop mentinerea cununiei, etapa repetata de
trei ori. Dacd aceasta nu reuseste, se parcurge urmatoarea faza, a ,,procedurii
formale” in care sotii au dreptul la un ,aparator al casatoriei” (defensor
matrimonii), care are si drept de apel, daca instantele admit divortul. Desfacerea
cisitoriei civile trebuie si o premeargi pe cea bisericeasca?’.

Canonistul Vasile Pocitan insereazd motivele ,,desfacerii casatoriei”,
deosebind faptele savarsite de barbat (sot) de cele savarsite de femeie (sotie) care
pot duce la obtinerea divortului®.

Nicolae Popovici descrie si el procedura ce are loc in materie de ,,certuri
matrimoniale” in cadrul consistoriilor ce procedeaza in baza unei reclamatii a unuia
dintre soti sau din oficiu. In caz de neimpicare, pe langi cele descrise mai sus de
catre Valerian Sesan intervine si protoiereul. Judecata se face in Consistoriu, partile
fiind asistate de aparatori, acuzatori, martori, darea sentintei, si in cele din urma
apelul la Consistoriul apelativ?® care se pronunti in final asupra divortului*® pentru
a se putea realiza cununia a doua (sau a treia).

26 1. N. Floca, Drept canonic ortodox..., p. 75-76.

27 Valerian Sesan, Curs de Drept Bisericesc Universal, Cernauti, 1942, p. 233.
28 Vasile Pocitan, Compendiu de Drept Bisericesc, Bucuresti, 1898, p. 252-263.

2 N. Popovici, Drept bisericesc ...p. 395-398.

30 Ibidem, p. 516-526.
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Marele canonist Liviu Stan propunea in anul 1941 ca ,divortul sa fie
pronuntat numai de ierarhii Bisericii, in baza concluziilor unei instante mixte,
civile-bisericesti, iar in prealabil sa se puna de acord ambele autoritati, cea de stat si
cea bisericeascd, asupra motivelor de divort™!,

Parintele Profesor Constantin Rus aminteste de ,,instante judecatoresti care
au existat si Tn Biserica noastra pand in epoca lui Alexandru loan Cuza si s-au
numit dicasterii, adica judecati sau instante de judecatd” cu competenta inclusiv in
pronuntarea divortului®,

Prin urmare, desfacrea cununiei (divortul bisericesc) este, asa cum
mentiona Parintele Profesor Nicolae Necula ,calea oficiald si corectd pentru
dobandirea desfacerii cisitoriei si a posibilititii contractarii unei alte cisitorii™.
El se pronunta si se aproba numai de episcopul eparhiot, pe baza hotararii ramase
definitive si executorie a instantei de judecatd si a cererii celor doud persoane care
il solicita. ,,Pronuntarea divortului bisericesc sau religios are scopul de a separa si
din punct de vedere haric pe cei doi fosti soti. ,,El este un act administrativ si nu
sacramental (...) si poate fi considerat ca un act cu efecte harice (...fiind - n.n.) o
constatare ca starea haricd dintre cei doi soti a incetat prin cauzele care au
determinat despdrtirea lor (... deoarece - n.n.) pacatul in general si adulterul in
special (...) desfiinteaza lucrarea haricd si produce ruptura dintre cei doi
parteneri”**. | Faptul ci aceasti stare este constatatd de episcop, actul in sine are si
putere harica (...) si prin semnarea lui de catre episcop, cdsatoria este desfacuta si
din punct de vedere religios. (...) Tocmai de aceea nu se foloseste un ritual sau o
randuiald de slujba de dezlegare a Cununiei, care nu e posibild, nici necesara, caci
casatoria este desfacutd prin picatele care au afectat-o0”*°. In continuarea studiului
sau, pdrintele profesor foloseste metoda comparatiei: ,,nu este nevoie de o
asemenea slujba, asa cum nu este nevoie nici n cazul caterisirii, care este tot un act
administrativ de constatare a caderii din har a slujitorului pentru pacatele pe care
le-a sdvarsit. Harul rdméane in el, dar ramane nelucrdtor, prin péacatele savarsite,
sanctionate sau confirmate de autoritatea bisericeascd prin actul caterisirii. De
aceea, pentru reincadrarea in treapta preotiei, din care a cdzut, daca respectivul
impricinat dovedeste pocaintd si parere de rau, nu mai este hirotonit. Asa cum nu
este des-sfintit prin caterisire, la fel nu este rehirotonit pentru reincadrarea lui in
randul slujitorilor bisericesti”. De aceea ,,sotii care au fost despartiti si se
recdsdtoresc (iardsi intre ei - n.n.) nu mai sunt cununati din nou, ci revin in starea
lor de soti cununati, doar prin actul pocdintei si prin renuntarea la pacatele savarsite
(...). Chiar daca au avut proclamat sau declarat divortul religios, ei nu se mai

31 Liviu Stan, Casdtoria religioasd si familia, in Biserica si Dreptul. Studii de Drept Canonic
Ortodox. Probleme canonice actuale, Editura Andreiana, Sibiu, 2014, p. 359. Text publicat initial in
»Revista Teologica”, nr. 7-8/ 1941, p. 317-325.

32 Constantin Rus, Curs de Drept bisericesc (format electronic), p. 157.

3 Nicolae D. Necula, Ce este divortul religios si ce importanta are el in administrarea Tainei
Cununiei?, in ,,Traditie i innoire in slujirea liturgica”, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, p. 220.

34 Ibidem, p. 220.

35 Ibidem, p. 221.
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cunund din nou®, spre deosebire de persoanele cidsitorite si despirtite care isi

refac casnicia cu alti parteneri, si ei, divortati sau nu.

Profesorul Iorgu Ivan sustine cd ,,sotii care au mai fost casatoriti religios
(inainte de a li se oficia noua cununie) trebuie sa obtind desfacerea casatoriei
religioase anterioare, care se aproba numai daca motivele pentru care s-a aprobat
divortul sunt admise si de Bisericd pentru desfacerea cisitoriei™’, intelegindu-se
de aici ca numai dupd desfacerea casdtoriei religioase anterioare preotul poate
savarsi cununia sotilor care mai fuseserd casatoriti religios. Fatd de aceasta
randuiald, canonistul Nicolae Dura sustine ideea nulitatii casatoriei celor care ar
incdlca randuiala si aceasta pentru cad respectivii soti ar fi bigami din punct de
vedere religios, bigamia fiind combatuti atat de Biserici, cat si de legea civila®®.

Deci, ,,combatand poligamia, divortul bisericesc este absolut necesar,
legitura harici a sotilor neincetand prin separarea lor in fapt prin divortul civil”’.

Cu toate aceste argumente justificate in pronuntarea desfacerii cununiei, ,,in
cadrul unui congres organizat in anul 2011 la Bruxelles de Reprezentanta
Patriarhiei Romane pe langa Institutiile Europene, canonisti si dogmatisti romani,
in urma dezbaterilor, au cazut de acord asupra faptului ca in Biserica Ortodoxa nu
existd nici o baza teologica pentru a promova ideea existentei divortului bisericesc,
ci doar a acordarii de dispense pentru anumite impedimente relative de catre
autoritatea bisericeascad competentd. Prin urmare, este absolut evident ca nu este
permis ca autoritatea bisericeasca sa elibereze acte administrative privitoare la un
asa-zis divort bisericesc, nici si oficieze un serviciu religios pentru aceasta”.

Prevederi statutare si regulamentare in vigoare referitoare la desfacerea
cununiei in vederea oficierii celei de a doua sau celei de a treia cununii nu exista.
Cu toate acestea, art. 88, lit. w) din Statutul pentru organizarea si functionarea
Bisericii Ortodoxe Romdne (2008) se aratd ca: ,,Chiriarhul acorda dispense
bisericesti de cdsatorie si recasdtorire pentru credinciosii mireni, In limita
prevederilor canonice”. In Regulamentul autoritdtilor canonice disciplinare si al
instantelor de judecata ale Bisericii Ortodoxe Romdne nu sunt prevazute abateri
pentru clericii care oficiaza Taina Cununiei persoanelor carora nu li s-a desfacut
cununia anterioara.

Din interpretarea art. 88, lit. w) din Statutul din 2008 se poate observa ca: a)
dispensele bisericesti se acordad de catre chiriarh; b) dispensele bisericesti se acorda
doar credinciosilor mireni 1n vederea cdsdtoriei si recasatoriei, facandu-se
precizarea cd ele se pronuntd: ,,in limita dispozitiilor canonice”. Cu alte cuvinte,
este vorba despre cununie (in text: casatorie) si recdsatorire (a Il-a si a I1I-a nunta -
n.n.). Dispensele acordate ,,in limita dispozitiilor canonice” sunt ,,exceptii de la

36 Ibidem, p. 222.

37 lorgu Ivan, Casdtoria - Sfénta Taind a Bisericii..., p. 753.

3 Nicolae Dura, Cdsdtoriile mixte in lumina invatdturii si practicii canonice ortodoxe, in rev.
,Ortodoxia”, 1988, nr. 1, p. 102.

3 1. M. Constantinescu, Biserica si institutia casdtoriei ..., nota 228, p. 78.

40 George Grigoritd, Cdsdtoria potrivit dreptului canonic ortodox (prevederi canonice §i realitdti
actuale), in C. Rus, E. I. Roman (editori), The Christian Family - Familia crestind ..., p.154-155.
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reguld” si nu se pot referi decat la derogarile prevederilor canonice generale. Astfel
dispensa se poate acorda in gradele de rudenie oprite (consangenitate si cuscrie);
pentru locul savarsirii (respectiv inafara bisericii daca aceasta este in constructie ori
reparatie ce nu ar permite oficierea slujbei; sau la domiciliul mirilor daca ei sunt in
varstd si nu se pot deplasa). Numai in aceste situatii se pot acorda dispense in
materie matrimoniala. Chiriarhul nu poate acorda insd dispensd pentru oficierea
celei de-a II-a sau celei de-a IlI-a cununii care sa inlocuiasca acordarea desfacerii
cununiei incheiata anterior ei. Cu alte cuvinte, In baza acestui articol, unicul de
acest fel din actualul Statut pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe
Romdne, desfacerea cununiei nu se poate acorda.

In cazul in care s-ar inlocui pronuntarea ,,divortului bisericesc” cu dispensa,
atunci dispensa astfel acordatd nu ar mai fi ocazionald, ci ar deveni norma generala
in Bisericd. In concret, conform datelor Institutului National de Statisica, in
Romania ,,in anul 2015 s-au inregistrat 125.454 casatorii, cu 7.379 casatorii mai
multe decat in anul anterior. In acest context, rata nuptialititii a fost mai mare ca
cea din anul 2014, inregistrindu-se 5,6 casatorii la 1.000 locuitori. (...) In ceea ce
priveste divorturile, in anul 2015 numdrul celor pronuntate prin hotdrare
judecatoreasca definitiva sau pe cale administrativa a fost de 31.527, in crestere cu
4.339 divorturi comparativ cu anul 2014. Rata divortialitatii a crescut de la 1,22
divorturi la 1.000 locuitori in anul 2014, la 1,42 divorturi la 1.000 locuitori in anul
201574,

Daca luam in considerare procentul de 86,45% al credinciosilor ortodocsi
conform ultimului recensdmant (2011), numarul divorturilor ortodoxe ar fi de
27.255 de cazuri (conform calculului 31527 x 86,45% = 27.255), ceea ce inseamna,
de fapt, un numir dublu de persoane: 54510. In situatia in care doar 50% din
acestea ar dori sd se recasatoreasca, solicitind cununia a II-a sau a IlI-a, ar Insemna
ca pentru 27255 de persoane chiriarhii sa acorde dispense, conform art. 88, lit. w).
In acest caz, dispensa ocazionald s-ar transforma in reguld generald, anulandu-i, de
fapt, caracterul temporal.

Privitor la inregistrarea si dovada casatoriei/cununiei putem vorbi despre o
analogie 1n cele doud sisteme de drept laic si bisericesc. Noul Cod civil (in
continuare NCC) prin art. 290 prevede inregistrarea casatoriei: ,,Dupa incheierea
casatoriei, ofiterul de stare civild intocmeste, de indata, in registrul actelor de stare
civila, actul de casatorie, care se semneaza de catre soti, de cei 2 martori si de catre
ofiterul de stare civilda”. Iar art. 292 prin al. (1) si (2) din NCC indica actul/actele ce
fac posibila dovada casatoriei: ,,Casatoria se dovedeste cu actul de casatorie si prin
certificatul de casatorie eliberat pe baza acestuia. Cu toate acestea, in situatiile
prevazute de lege, casatoria se poate dovedi cu orice mijloc de proba”.

4 AGERPRES/(AS - autor: Florin Barbut, editor: Nicoleta Gherasi, editor online: Simona Arustei),
cf. https://www.agerpres.ro/social/2016/06/26/numarul-casatoriilor-a-crescut-cu-6-2-iar-cel-al-divor
turilor-cu-15-9-anul-trecut-13-49-39 (pagina accesata in 2 mai 2017, ora 15,40).
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In paralel, in Bisericd, avem o situatie asemanitoare. Statutul pentru
organizarea §i functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, in art. 50, lit. j) indicd una
dintre atributiile imperative ale preotului paroh: ,tine la zi evidenta botezatilor,
cununatilor si decedatilor din parohie 1n registrele speciale (mitricale) si emite
certificate de botez si de cununie”®. Este asadar, o obligatie de a inregistra
persoanele supuse administrarii acestor doud Sfinte Taine si de a elibera certificate
in conformitate cu cele evidentiate in registrele matricole.

Ca este vorba de certificate care atestd consumarea unui act sacramental,
dar si canonic si juridic (fie botez, fie cununie), iar emiterea lor de catre autoritatea
bisericeascad produce efecte juridice, rezultd si din posibilitatea ca acestea si
obtina, la cerere, inclusiv viza legald din partea autoritatilor de stat, respectiv din
partea Ministerului Culturii si Cultelor care certifica datele respective prin aplicarea
unei vize (apostile) pe certificatele depuse 1n original, la solicitatea celor interesati,
pe baza unei cereri tipizate®.

Iar daca ofiterul de stare civila are obligatia ca ,,dupa emiterea certificatului
de divort, face cuvenita mentiune in actul de casatorie” (art. 377 NCC), aceeasi
mentiune trebuie fiacutd si de catre conducatorul oficiului parohial unde a fost
inregistratd Cununia, dupd pronuntarea si in mod implicit Instiintarea desfacerii ei
de catre ierarh.

Asadar, in situatia datd, pronuntarea desfacerii cununiei ar fi posibild pe
baza mai multor criterii: a) prin eliberarea ,,cartii de despartire” pe baza textelor
scripturistice si canonice invocate; a practicii si traditiei ce a avut ca temei
legislatia la care am facut referire, precum si a parerilor teologilor si canonistilor; si
b) prin aplicarea principiului analogiei. Acest principiu constd in metoda de
aplicare a normelor juridice in ,,solutionarea unei situatii pentru care nu existd o
dispozitie legala, care sd o reglementeze in mod direct, fie prin aplicarea normei ce
reglementeaza situatia cea mai asemanatoare (analogia legis), fie prin aplicarea
principiilor generale ale sistemului de drept respectiv (analogia juris)’**. Din acest
punct de vedere, analogia legis s-ar regasi in aplicarea Sfintelor Canoane in aceasta
materie, dar si ludnd In considerare Statutul de organizare a Bisericii ortodoxe a
Ciprului® care prevede randuiala acordarii divortului bisericesc; iar analogia juris
- si-ar gasi justificare in aplicarea sistemului de drept comun din Romaénia aflat in
vigoare si descris mai sus. Din toate aceste motive argumentate, el ar trebui
reinstaurat si din punct de vedere statutar si regulamentar-bisericesc.

Prin urmare, referindu-se la incheierea unei noi cununii, acelasi document al
Sinodului din Creta (2016) in Cap. Il (Impedimente la casatorie si aplicarea
iconomiei), pct. 2, atrage atentia asupra faptului ca, ,,in conformitate cu traditia

42 Potrivit hot. nr. 3730/14 mai 2010, pentru apostilarea actelor administrative, ,, verificarea
certificatelor de cununie si a certificatelor de botez se realizeaza de forurile superioare unitatilor de
cult care au eliberat aceste acte, respectiv centrele eparhiale”.

43 http://www.culte.gov.ro/documente-necesare-n-vederea-obineri (accesat la 01.05.2017, ora 17,00).
# Detalii: http://legeaz.net/dictionar-juridic/analogie.

4 G. Grigorita, Casatoria potrivit dreptului canonic ortodox..., p.150.
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canonicd ortodoxd, care condamna categoric bigamia precum si a patra casitorie*,
o cdsatorie care nu este dizolvatd irevocabil sau anulata, precum si a treia casatorie
preexistentd constituie impedimente absolute pentru incheierea unei casatorii”. Ori
»dizolvarea irevocabild” sau ,,anularea” unei cununii nu se poate obtine printr-o
dispensa, ci prin pronuntarea chiriarhald analogica desfacerii casatoriei.

Din toate cele expuse se poate concluziona ca ,,problema divortului religios
trebuie privitd cu mare atentie si reactivata in viata bisericeasca pentru a nu oficia,
in lipsa lui, cununii care nu ar trebui savarsite si care ar insemna binecuvantarea

sau sfintirea concubinajului, a bigamiei sau a trigamiei”™’.

46 Fiind vorba de traditia canonica ortodoxa, termenul folosit in documentul oficial de ,,cdsatorie”
trebuie inteles ca termen intern specific bisericesc, respectiv ca ,,Taind a Cununiei”.

4TN. Necula, Savérsim slujba cununiei sotilor divortati si recasdtoriti? in vol. ,, Traditie si innoire in
slujirea liturgica”, vol. 1, Galati, 1996, p. 216-219; Editia a II-a, Bucuresti, 2014, p.621; N. Necula,
Ce este divortul religios..., p. 223.
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BISERICA NECALCEDONIANA SIRO-IACOBITA
iN SECOLELE VI-VII

Conf. dr. Remus Mihai FERARU

Abstract: Our study aims to outline the main stages of the establishment and
organization of the Syro-Jacobite Church throughout the 6th and 7th centuries.
Likewise, we intend to present the organization of the Syro-Jacobite Church, as well
as its relations with the monophysite sister churches (the monophysite Church of
Alexandria). The Syro-Jacobite church has two founders: Patriarch Severus of
Antioch and Bishop Jacob Baradaeus. The latter laid the foundations of a
monophysite church hierarchy parallel to that of the Melkite Church. In 557, Jacob
Baradaeus ordained Sergius of Tella as the patriarch of the Jacobite Church. The
Jacobean bishops and patriarchs did not establish their residence in the bishops'
centres in the cities, where the Chalcedonian bishops resided, but in monasteries. At
the time of the conquest of Syria by the Arabs (636), the territorial area of the Syro-
Jacobite Church extended between Armenia, to the north and Palestine, to the south
and respectively, from the shores of the Mediterranean Sea, to the west and to
Mesopotamia, to the east. The Jacobite patriarchs of Antioch maintained good
relations with the Monophysite Church of Alexandria. Emperor Heraclius initiated
negotiations for religious union with the hierarchs of Jacobite Church (Metropolitan
Isaiah of Edessa and Patriarch Athanasius Camelarius), which ended in failure. The
Jacobite church was not a "national" church; it was to define its identity in concrete
terms, rejecting the Greek language or at least restricting its use in favour of the
Syrian language.

Keywords: The Syro-Jacobite Church, Monophysicism, Jacob Baradaeus,
Heraclius Emperor, church union, Byzantium, Persia.

Aparitia nestorianismului si a monofizismului a dat nastere la aprige
controverse doctrinare in sanul Bisericii rasaritene, care au contribuit de o maniera
decisiva la ruperea unitatii acesteia. Divergentele doctrinare s-au datorat in mare
parte receptdrii diferite a definitiei hristologice formulate la Sinodul al IV-lea
Ecumenic de la Calcedon (451). In memoria unor largi fractiuni religioase din Orient,
care au ramas fidele limbajului teologic al Sfantului Chiril al Alexandriei, Sinodul
de la Calcedon a ramas ca ,,sinodul blestemat”. In general, monofizitii au perceput
Calcedonul ca ,,0 reinviere a nestorianismului”'.

Dupa sinodul de la Calcedon, crestinii rasariteni au ramas divizati in trei

grupe: calcedonienii, monofizitii sau necalcedonienii si nestorienii. La randul lor,

! Bernard Sesboiié, Joseph Wolinski, Histoire des dogmes. Le Dieu du salut, vol. 1, Editions Desclée,
Paris, 1994, p. 414.
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monofizitii se Tmparteau in eutihieni sau monofiziti extremisti care acceptau in
totalitate doctrina lui Eutihie si severieni sau monofiziti moderati care il aveau ca
mentor pe patriarhul Sever al Antiohiei (512-518). Monofizitii moderati erau atasati
de limbajul monofizit al Sfantului Chiril al Alexandriei?.

Datorita refuzului monofizitilor de a recunoaste dogma hristologica
formulatd la Calcedon (451) si din dorinta lor de a adopta formula monofizita in
privinta raportului dintre cele doud firi, dumnezeiasca si omeneasca, din persoana
Mantuitorului lisus Hristos, incd de la mijlocul secolului al V-lea si de-a lungul
secolului urmdtor, asistim la Intemeierea Bisericilor monofizite, numite si
necalcedoniene; aceste Biserici s-au format prin dezlipirea unei parti a episcopatului
din Egipt, Siria si Palestina de Biserica imperiald sau melkita (de la melek - rege,
imparat)® care a aprobat dogma calcedoniani si recunostea autoritatea Imparatului
bizantin. Bisericile necalcedoniene s-au separat de marea Bisericd a Rasaritului,
rupand astfel unitatea crestinismului risiritean®.

Daca la origine, problema monofizismului era esential religioasa, de-a lungul
secolului al VI-lea si mai ales la inceputul secolului al VII-lea, ea a suferit
transformari majore, devenind o problema cu caracter etnic. Tulburarile religioase
care au izbucnit la lerusalim, Alexandria si Antiohia, provocate de impunerea
deciziilor dogmatice formulate la sinodul de la Calcedon, s-au transformat in
veritabile revolte etnice; ele au fost reprimate cu cruzime de catre autoritatile civile
si militare. In realitate, aceste dispute religioase mascau aprige contradictii etnice si
aspiratii mai vechi de independentd, mai ales in Siria si Egipt, unde populatia
autohtona ajunsese treptat la convingerea necesitatii separarii de Bizant. Asadar, in
prima jumatate a secolului al VII-lea, elementul politico-religios a contribuit de o
maniera decisivi la definirea identititii etnice a locuitorilor Egiptului si Siriei’.

In Siria, monofizismul avea adepti fanatici, mai ales In rdndul monahilor.
Sirienii nu erau monofizifi in sensul strict al cuvantului, deoarece respingeau
invatatura gresita a lui Eutihie; totodata, ei refuzau deciziile Sinodului de la
Calcedon. O parte dintre acestia adoptase hristologia chiriliand cu ,nuante”

2 Diac. Lect. Ioan Rdmureanu, ,,Posibilitatea intoarcerii Bisericilor monofizite la ortodoxie. Consideratii
istorice si dogmatice asupra pozitiei lor fata de ortodoxie”, in Ortodoxia, nr. 4, 1951, pp. 588-589; vezi
si John Meyendorft, Hristos in gdndirea crestind rdsariteand, traducere din limba engleza de Pr. Prof.
Nicolai Buga, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 27; Idem, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si
teme doctrinare, traducere din limba engleza de Pr. Conf. Dr. Alexandru I. Stan, Editura IBMBOR,
Bucuresti, 1996, p. 49.

3 Cécile Morrisson (coord.), Le Monde Byzantin, vol. I: L’Empire romain d Orient (330-641), Presses
Universitaires de France, Paris, 2004, p. 412.

4 Pr. Dr. Emanoil Babus, Bizantul, istorie si spiritualitate, Ed. Sophia, Bucuresti, 2003, pp. 105-106.
3 A. A. Vasiliev, Istoria Imperiului Bizantin, traducere si note de Ionut-Alexandru Tudorie, Vasile-Adrian
Caraba, Sebastian-Laurentiu Nazaru, studiu introductiv de Ionut-Alexandru Tudorie, Ed. Polirom, Iasi,
2010, p. 141; Georgije Ostrogorski afirma, pe buna dreptate, ca ,,monofizismul a fost de-a lungul
secolelor cel mai viguros mod de expresie al antagonismului istoric Intre aria de civilizatie crestina
orientala (egipteand si siriand) si aria greaci crestina”, vezi G. Ostrogorski Histoire de I’Etat byzantin,
traduit de I’allemand par J. Gouillard, Editions Payot, Paris, 1996, p. 87, nota 2 sip. 90.

160



TRECUT SI PREZENT INVIA TA BISERICII/
PAST AND PRESENT IN THE CHURCH’S LIFE
monofizite care fusese aprobati de sinoadele de la Antiohia (508) si Sida (511)°. in
egala masura, in Siria, ca si in Egipt, disputele religioase se amestecau cu rivalitatea
dintre sirieni §i greci. Disputa monofizita a fost un prilej favorabil pentru sirieni,
care, sub forma nemultumirii religioase, isi manifestau dorinta de emancipare de sub
autoritatea politicd a Bizantului. Studiul nostru isi propune sé traseze principalele
etape ale intemeierii si organizarii Bisericii siro-iacobite de-a lungul secolelor al VI-
lea si al VII-lea. In egald misurid, ne propunem si prezentim organizarea Bisericii
siro-iacobite, precum si relatiile acesteia cu Bisericile monofizite surori (Biserica
monofizitd din Alexandria).

1. Intemeierea Bisericii siro-iacobite

Dupa 451, separarea Bisericii monofizite de Biserica imperiala urmeaza in
Siria o dinamicd analoga celei din Egiptul monofizit, prin instituirea unei ierarhii
bisericesti autonome, paraleld cu ierarhia clerului melkit’.

Politica religioasa de toleranta si de ,,dialog” adoptatd de imparatul Tustinian
fata de monofizitii sirieni le-a dat posibilitatea acestora sa-si organizeze o Bisericd
separati de Biserica imperiald. Intre Sinodul de la Calcedon (451) si moartea
imparatului Anastasie (518), doctrina monofizita fusese marturisita oficial de cétre
mai multi patriarhi ai Antiohiei, dintre care cel mai remarcabil a fost, fara indoiala,
Sever (512-518). Patriarhul Sever al Antiohiei a reusit, in timpul scurtei sale
pastoriri, s puni bazele unei ierarhii monofizite in Siria. Insi odati cu venirea pe
tronul imperial a lui Tustin I (518-527), un aparator infocat al doctrinei calcedoniene,
s-a declansat o violentd reactie antimonofizita: episcopii care au refuzat sa accepte
hotararile sinodului de la Calcedon au fost depusi din scaunele lor si Intemnitati,
astfel incat ierarhia monofizita siriand a fost amenintatd cu disparitia. Principalii
lideri monofiziti - Sever de Antiohia si episcopul Iulian de Halicarnas - au fost exilati
in Egipt. Desi se afla in exil, Sever a pastrat legatura prin scrisori cu fostii sai
credinciosi monofiziti din Antiohia, Ingrijindu-se mai ales de perpetuarea ierarhiei
monofizite in Siria®,

La un sfert de secol dupd inlaturarea lui Sever de pe scaunul patriarhal al
Antiohiei, ierarhia bisericeasca monofizitd din Siria a fost salvata de catre
imparateasa Teodora, protectoarea episcopilor si cdlugdrilor monofiziti exilati la

® Nicolae Chifar, Istoria crestinimului, vol. 111, Editura mitropolitana Trinitas, lasi, 2002, pp. 175-
176; Pr. Prof. Dr. loan Ramureanu, Pr. Prof. dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Istoria
Bisericeasca Universalda, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1987, p. 400. Sirienii agreau formula chiriliana uia ptoig 100 Ocod Aoyov oecoprkwuévy pe
care o interpretau in sens monofizit, vezi, Diac. Lect. loan Ramureanu, ,,Posibilitatea Intoarcerii
Bisericilor monofizite la ortodoxie. Consideratii istorice si dogmatice asupra pozitiei lor fata de
ortodoxie”, in Ortodoxia, nr. 4, 1951, p. 609, n. 70.

7 Jean Meyendorff, Unité de I’Empire et divisions des Chrétiens, traduction de 1’anglais par Frangoise
Lhoest, Les Editions du Cerf, Paris, 1993, pp. 286-287.

# Diac. Lect. I. Ramureanu, art. cit., pp. 610-612; Raymond Janin, Les Eglises Orientales et les Rites
Orientaux, cinquiéme édition, avec compléments bibliographiques par Sandrine Lerou et Philippe
Escolan, préface par Etienne Fouilloux, Letouzey & Ané, Paris, 1997, pp. 377-378.

161



TRECUT SI PREZENT INVIA TA BISERICII/
PAST AND PRESENT IN THE CHURCH’S LIFE
Constantinopol. In 542/543, Al-Harith (Arethas), seful tribului Ghassanizilor, vasal
Bizantului, al cirui teritoriu se situa in desertul Siriei’, i-a cerut Teodorei si-i trimit
cativa episcopi pentru a-i pastori pe supusii sdi. Al-Harith si majoritatea supusilor sai
erau monofiziti, ceea ce le-a asigurat sprijinul Tmparatesei. Teodora i-a poruncit
protejatului  sdu Teodosie, fostul patriarh monofizit al Alexandriei'®, si-i
hirotoneasca ca episcopi pe doi calugari monofiziti exilati la Constantinopol: Teodor
din Arabia si Iacob Baradai (500-578)!!. Cel dintai a fost numit arhiepiscop al
Bostrei, exercitandu-si jurisdictia asupra Arabiei si Palestinei; cel de-al doilea a fost
numit episcop al Edessel avand jurisdictie asupra Siriei, Mesopotamiei si Asiei
Mici'2. Teodor a disparut ﬁlra a lasa urme. In schimb, Iacob Baradai, animat de un
neobosit zel apostolic, a desfasurat intre 542 si 578 o intensd activitate misionara
clandestind, hirotonind episcopii si clerul monofizit in Asia Mica, Siria, Armenia si
Egipt; el a pus bazele unei ierarhii bisericesti monofizite ai carei episcopi erau
cateodata hirotoniti fara a fi numiti intr-un scaun episcopal permanent. De la numele
lui Tacob Baradai, monofizitii din Siria sunt numiti iacobiti; in cinstea lui, Biserica
siriana se numeste iacobita, iar data intemeierii ei a fost stabilita in anul 542/543,
cand Iacob Baradai a fost hirotonit episcop'>.

Pand in 557-558, lacob Baradai a hirotonit doi patriarhi si doudzeci si sapte
de episcopi'®. In 557, el l-a hirotonit ca patriarh al Antiohiei pe prletenul sau,
calugarul Sergiu de Tella (557-561). Acesta din urma a fost considerat drept
succesorul legitim al lui Sever din Antiohia.

2. Biserica siro-iacobita in secolul al VI-lea
In a doua jumatate a secolului al VI-lea, Biserica iacobita s-a confruntat cu o

serie de dificultati datoritd numeroaselor conflicte care au izbucnit n sanul acesteia.
Patriarhul Sergiu de Tella (7561) a intrat in conflict cu Teodosie al Alexandriei,

9 fn 531, imparatul Iustinian a reunit toate triburile arabe din Siria sub autoritatea sefului tribului
Ghassanizilor, Al-Harith (Arethas), care a primit titlul imperial de patricius. Al-Harith a devenit
aliatul romanilor, iar misiunea sa era de a apdra granita rasariteand a Imperiului de atacurile persilor
si ale aliatilor lor, vezi J. Meyendorft, op. cit. (Unité...), p. 129.

10 patriarhul Teodosie al Alexandriei era conducatorul de facto al necalcedonienilor din intregul
Imperiu. Dupa depunerea sa din scaunul patriarhal al Alexandriei (536), Teodosie s-a refugiat la
Constantinopol, unde a trdit ascuns in palatul imperial pana la moartea sa in 566. El a fost sustinut de
catre mparateasa Teodora, Michel Le Syrien, Chronique, vol. 11, éditée pour la premicre fois et
traduite en frangais par J.- B. Chabot, Paris, 1901, IX, 21, p. 196.

' Porecla Baradai / Bar Addai (,,Zdrentdrosul”) atribuita lui lacob se datoreaza faptului ca acesta a
strabatut intregul Orient deghizat In cersetor pentru a nu fi recunoscut de politia imperiald, Remus
Rus, Dictionar enciclopedic de literatura crestina din primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, p.
368 (s.v. ,,Jacob Baradeus”).

12 Cezar Vasiliu, ,,Biserica monofizitd iacobitd a Siriei”, in Ortodoxia, XVII, 1965, nr. 1, pp. 137-138;
Nicolae Chitescu, ,,Ortodoxia si Bisericile rasaritene mai mici”, in Ortodoxia, X111, 1961, nr. 4, pp.
526-527; R. Janin, op. cit. (Les Eglises...), p. 378.

13 J. Meyendorff, op. cit. (Unité...), pp. 62-63; 250, 288.

14 Ibidem, p. 288; Pierre Maraval, Le Christianisme de Constantin a la conquéte arabe, Presses
Universitaires de France, Paris, 2005, p. 420.
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protejatul Teodorei, deoarece 1i sustinea pe triteisti'®. La trei ani dupd moartea lui
Sergiu de Tella, la cererea lui Teodosie al Alexandriei, lacob Baradai 1-a hirotonit
patriarh al Antiohiei pe calugarul egiptean Pavel cel Negru (564). Noul patriarh (564-
581) fusese secretarul lui Teodosie si era un antitriteist convins'é. Teodosie i-a
incredintat lui Pavel cel Negru misiunea sa viziteze Egiptul si sa restaureze ierarhia
monofizitd de acolo.

Dupa esecul misiunii sale la Alexandria si moartea protectorului sau
Teodosie (566), Pavel s-a intors in Siria, unde a constatat ca nu este dorit de catre
adeptii lui Tacob Baradai, desi acesta din urmi nu i se opunea. In schimb, Pavel a
avut parte de o primire favorabild din partea emirului arab Al-Harith, care i-a oferit
protectie. Dornic sa-si recupereze jurisdictia asupra Siriei si beneficiind de sustinerea
emirului Al-Harith, precum si de legaturile sale cu curtea imperiald, patriarhul
iacobit Pavel cel Negru a mers pentru negocieri la Constantinopol (571); el a acceptat
edictul de unire cu calcedonienii emis de catre imparatul Tustin al [I-lea (565-578) si
a intrat in comuniune cu acestia'’. Insd, dupa ce si-a dat seama ci marea masi a
credinciosilor monofiziti nu il urmeaza, Pavel a refuzat colaborarea cu diofizitii,
fiind arestat in cele din urma. Dupa ce a evadat, el s-a refugiat din nou la triburile
beduinilor ghassanizi, bucurdndu-se de ospitalitatea filarhului Al-Mundhir, fiul lui
Al-Harith.

Din Arabia, Pavel s-a retras in Egipt, unde s-a implicat in treburile bisericii
locale; in 575, el 1-a hirotonit - pe ascuns si in mod necanonic - ca patriarh monofizit
al Alexandriei, pe calugarul sirian Teodor. Insa, monofizitii egipteni nu l-au acceptat
pe Teodor, alegandu-si, in acelasi an, propriul patriarh, in persoana lui Petru (575-
577), unul dintre cei care l-au Insotit in exil pe Teodosie. lacob Baradai 1-a
recunoscut pe Petru ca patriarh legitim al Alexandriei'®. In 578, datorita colaborarii
sale cu calcedonienii, patriarhul iacobit Pavel cel Negru a fost depus din scaunul
patriarhal al Antiohiei; in 581, el a murit la Constantinopol in circumstante
necunoscute'’.

Dupa moartea lui Pavel cel Negru (581), scaunul patriarhal iacobit al
Antiohiei a fost ocupat de catre Petru de Callinicum (581-591). Acesta din urma

15 Tn secolul al VI-lea a aparut in sanul monofizitilor secta Triteistilor, care invitau cé ,,in Sfanta
Treime existd trei naturi sau substante divine, dupd numarul celor trei persoane. Triteistii atribuiau
fiecarei persoane a Sfintei Treimi o natura divind proprie, distinctd”; de aici trageau concluzia ca in
Sfanta Treime sunt nu unul, ci trei Dumnezei, vezi Pr. Dr. Pompiliu Nacu, Ereziile primelor opt veacuri
crestine si dainuirea lor la inceputul mileniului trei, Editura Partener, Galati, 2010, p. 195.

16 Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd crestina din primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti,
2003, p. 663 (s.v. Pavel de Antiohia); vezi si E. W. Brooks, ,,The Patriarch Paul of Antioch and the
Alexandrine Schism of 5757, in Byzantinische Zeitschrift 30, 1930, pp. 468-476.

17 Michel Le Syrien, Chronique, vol. I, X, 6, p. 304; in 571, Iustin al II-lea a promulgat un edict de
unire religioasd (mpoypouua) intre calcedonieni si monofiziti care punea de acord ortodoxia
calcedoniana cu monofizismul severian, vezi J. Meyendorff, op. cit. (Unité. . .), pp. 282-283.

18 Petru s-a proclamat patriarh al coptilor. El sustinea o hristologie chirilo-severiano-iacobita. Astfel
a luat fiinta Biserica coptd egipteand separatd de patriarhia melkita a Alexandriei, P. Maraval, op. cit.
(Le Christianisme...), p. 422.

19'J. Meyendorft, op. cit. (Unité...), pp. 288-289; Diac. Lect. I. Rdmureanu, art. cit. (,,Posibilitatea...”), p.
606.
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si-a stabilit resedinta la mandstirea Gubba Barraya, la est de Alep, deoarece Antiohia,
la fel ca celelalte mari orase siriene, era controlatd de ierarhia calcedoniana; de altfel,
succesorii lui Petru de Callinicum au avut resedinta la aceeasi manastire pand in 611,
cand Antiohia a fost cuceritd de persi’’. Unul dintre succesorii lui Petru de
Callinicum a fost patriarhul Atanasie Camelarius (595-631), renumit pentru cultura
si ascetismul sdu. Atanasie a participat la tratativele de unire religioasa, purtate cu
imparatul Heraclie la Mabboug (Hierapolis, in Siria).

3. Biserica siro-iacobita in secolul al VII-lea

Cucerirea Siriei de catre persi (613) a fost primitd cu bucurie de catre
monofizitii sirieni, care, sub noua stapanire persand, sperau sd scape de persecutiile
dezlantuite impotriva lor de autorititile bizantine. In acest sens, patriarhul iacobit
Mihail Sirianul (1166-1199) scria cu usurare in Cronica sa cd, odatd cu cucerirea
persana a Siriet, ,,... scaunele episcopale erau pretutindeni conduse de catre episcopii
nostri (n.a. eplscopu iacobiti) si amintirea calcedonienilor disparuse de la Eufrat pana
in Orient™?!. In urma acestui eveniment, patriarhul Atanasie Camelarius ii scria cu
satisfactie lui Anastasie, patriarhul copt al Alexandriei (604-616): ,,lumea se bucura
de pace si dragoste, deoarece noaptea calcedoniani a fost alungati”??. In urma
cuceririi Siriei de cétre persi, influenta calcedonienilor in aceastd regiune a fost
anihilatd, cu atat mai mult cu cét regele persan Chosroes al II-lea (589-628) a decis,
din ratiuni politice, sd-i favorizeze pe monofizitii din teritoriile cucerite. Asadar
ocupatia persand a fost benefica pentru Biserica siro-iacobita.

Odata cu reintegrarea Siriei in statul bizantin de catre imparatul Heraclie,
Biserica siro-iacobita s-a confruntat cu noi dificultati. Heraclie a initiat tratative de
unire religioasd cu ierarhii Bisericii iacobite (mitropolitul Isaia al Edessei si
patriarhul Atanasie Camelarius) care s-au incheiat cu un esec. In replica, imparatul a
declansat o persecutie impotriva iacobitilor; el a incercat sd le impuna cu forta unirea
cu Biserica imperiala pe baza doctrinei monoenergiste®’

4. Organizarea Bisericii siro-iacobite

Biserica siro-iacobita avea rang de patriarhie. Intaistatatorul ei purta titlul de
Patriarh al Antiohiei. Patriarhia monofizitd a Antiohiei are doi intemeietori:
patriarhul Sever al Antiohiei si episcopul Iacob Baradai. In timpul scurtei sale
pastoriri, Sever al Antiohiei a reusit sd pund bazele unei ierarhii monofizite in Siria;
totodatd, Sever a pus bazele hristologiei monofizite siriene. Opera lui Sever al
Antiohiei a fost continuata si desavarsita de catre episcopul lacob Baradai. Potrivit
istoricului Ioan din Efes, Iacob a hirotonit doi patriarhi si doudzeci si sapte de

20 Ibidem, p. 290.

2! Michel Le Syrien, Chronigue, vol. 11, X, 26, pp. 380-381.

22 Severus of Al’Ashmunein (Hermopolis), History of the Patriarchs of the Coptic Church of
Alexandria, Part 2: Peter I - Benjamin I (661 AD), arabic text edited, translated, and annotated by B.
Evetts, 1n ,,Patrologia Orientalis”, I, Paris, 1904, XIV, p. 482.

23 Michel Le Syrien, Chronique, vol. 11, X1, 3, p. 412.
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arhiepiscopi si episcopi’*; el a pus bazele unei unei ierarhii bisericesti monofizite
paraleld cu cea a Bisericii melkite.

Episcopii iacobiti nu si-au stabilit resedinta in centrele episcopale din orase,
unde rezidau episcopii calcedonieni, ci in manastiri care au jucat un rol extrem de
important in viata Bisericii iacobite: episcopii si patriarhii erau recrutati dintre
calugari. Desi purtau titlul de Patriarh al Antiohiei, patriarhii iacobiti nu rezidau in
Antiohia; de obiceli, ei preferau sa-si stabileasca resedinta fie in manastirea de unde
proveneau sau unde fuseserd alesi sau hirotoniti si unde, cel mai adesea, erau
inmormantati. Asa se explicd de ce, intre 650 si 950, resedinta patriarhilor iacobiti a
avut un caracter ,,itinerant”, deplasdndu-se in manastirile situate in imprejurimile
oraselor din provincia Osrhoene si din regiunile invecinate: Jarablous, Ra’s al-’Ayn,
Manbij, Harran, Raqqa, Sarouj. In 950, patriarhul iacobit si-a stabilit resedinta in
imprejurimile Malatyei si Diyarbekirului®.

In momentul cuceririi Siriei de catre arabi (636), aria teritoriald a Bisericii
siro-iacobite se extindea intre Armenia, la nord si Palestina, la sud si respectiv, de la
tarmul Marii Mediterane, la vest si pand in Mesopotamia, la est. Teritoriul Bisericii
siro-iacobite cuprindea doua parti: o parte apuseana aflata sub dominatia bizantina,
care coincidea cu teritoriul patriarhiei melkite a Antiohiei si o parte rasdriteana aflata
sub dominatia persana care coincidea cu teritoriul Catolicatului nestorian. Aceasta
organizare bisericeasca bipartitd s-a mentinut si in perioada stapanirii musulmane.
Datorita prigoanelor dezlantuite impotriva lor de catre autorititile bizantine,
monofizitii iacobiti se refugiasera pe teritoriul Imperiului persan, unde constituisera
puternice comunitati monofizite. Inevitabil, iacobitii refugiati in Persia au intrat in
conflict cu Catolicatul nestorian, suferind numeroase persecutii din partea
nestorienilor®®. Monofizitii s-au refugiat din calea prigoanelor in orasul Takrit, pe
fluviul Tigru, care devenise cel mai important centru de rezistentd al monofizismului
iacobit de pe teritoriul Imperiului persan.

Prin 536, monofizismul aproape disparuse in Persia datoritd persecutiilor
nestoriene. Prin 559, Iacob Baradai infiinteaza mitropolia de Takrit; el 1l hirotoneste
mitropolit de Takrit pe Ahudemmeh (7575), contribuind astfel la reconstituirea
ierarhiei monofizite din Persia. Acesta din urma isi stabileste resedinta la manastirea
Mar Mattai, langid Ninive (Mesopotamia)®’. Printre activititile misionare ale lui
Ahudemmeh se numira si botezul unuia dintre fiii regelui Chosroes 1%%. In 579,
episcopul Qamiso* i-a succedat lui Ahudemmeh pe scaunul episcopal de la Takrit.

24 Joan din Efes, Live of the Eastern saints (1), in R. Graffin, F. Nau (ed.), Patrologia Orientalis,
vol. 19, (syriac text edited and translated by E. W. Brooks), Paris, 1926, pp. 156-158.

25 Gilbert Dagron, Pierre Riché, André Vauchez, Evéques, moines et empereurs (610-1054), tome IV,
Desclée, Paris, 1993, pp. 415-416; vezi si P. Maraval, op. cit. (Le Christianisme...), p. 420; C. Vasiliu,
art. cit. (,,Biserica...”), p. 138; R. Janin, op. cit. (Les Eglises...), pp. 378-379.

26 J. Meyendorff, op. cit. (Unité...), p. 305; P. Maraval, op. cit. (Le Christianisme...), p. 425.

27 Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, vol. 111, (II), ed. J. B. Abbeloos, Th. J. Lamy, Paris-
Leuven, 1877, col. 97-100.

28 Ibidem, col. 101-102; Jérdbme Labourt, Le christianisme dans I’Empire perse sous la dynastie
sassanide (224-632), Paris, 1904, pp. 198-199, 217.

2 Ibidem, col. 101-104; vezi si J. Labourt, op. cit., p. 240.
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Qami$o* a intemeiat scaune episcopale noi a caror Intistatatori nu aveau o resedinta
stabila. Printre altii, el I-a hirotonit pe episcopul Tubana de Ninive care isi stabilise
resedinta la manistirea Mar Mattai*®. Pornind de la Takrit si Mar Mattai, misionarii
monofiziti se deplasau in toate directiile. Ei si-au castigat numerosi adepti printre
arabii stabiliti la granitele Siriei, la est de Eufrat. Calugarul Maruta de la manastirea
Mar Mattai a contribuit la intensificarea propagandei antinestoriene in nordul
Persiei’!. Armenia monofizitd si muntele Izala populat de iacobiti infocati alimentau
neintrerupt fortele monofizismului in regiunile limitrofe ale Persiei. In ultimii ani ai
Imperiului sasanid, datoriti medicului Gabriel* si sotiei lui Chosroes al II-lea, regina
Shirin**, monofizismul nu a mai fost persecutat si a putut si se rispandeascd in
Catolicatul nestorian pornind din doua centre: Takrit si manastirea Mar Mattai.

In 629, in urma cuceririi Takritului de citre bizantini si a stabilirii resedintei
guvernatorului bizantin in acest oras, patriarhul iacobit Atanasie Camelarius il
numeste pe calugarul Maruta mare mitropolit de Takrit (629-649). Mitropolitul
Marouta isi transferd resedinta de la manastirea Mar Mattai la Takrit>*; el isi exercita
jurisdictia asupra a zece scaune episcopale din Orient™.

Prestigiul si influenta marelui mitropolit de Takrit - numit mai tarziu
maphrianus*® - vor spori considerabil odati cu cucerirea arabi a acestei regiuni. Desi
cucerirea araba a desfiintat frontiera care separa Imperiul bizantin de Imperiul persan
si a unificat Mesopotamia, Biserica siro-iacobitd si-a mentinut organizarea sa
bipartiti. In timp ce episcopii rasariteni au ramas in continuare sub jurisdictia
mitropolitului de Takrit, acesta din urma a ramas sub jurisdictia patriarhului iacobit
al Antiohiei*’. Dominatia musulmand a contribuit la intdrirea si la raspandirea
monofizismului care avea radacini solide atat in Siria, cat si In Mesopotamia;
totodata, ,,ea a pus efectiv capat privilegiilor speciale de care se bucurase Catolicatul
nestorian de Seleucia-Ctesiphon in timpul stipanirii persane”®,

30 Ibidem, col. 103-104. Episcopul Tubana de Ninive poartd titlul de mitropolit, desi isi exercita
jurisdictia doar in Tmprejurimile orasului Ninive, vezi, Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, vol.
111, (IT), col. 121-124.

31 fn anul 605, calugarul Maruta s-a stabilit la manastirea Mar Mattai. El a compus mai multe lucrari
in care a combatut doctrina nestoriana, vezi Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, col. 111-112
(Vita Marutae).

32 Medicul Gabriel era nestorian, insd s-a convertit la monofizism. El se bucura de un credit
extraordinar la curtea regelui Persiei (Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, vol. 111, (II), col. 109-
110). Dupa ce Gabriel prelevase sange de la regina Shirin, aceasta, pana atunci sterila, nascuse un fiu
care fusese numit Merdansah, vezi Synodicon Orientale ou Recueil de synodes nestoriens publié,
traduit et annoté par J. B. Chabot, Imprimerie Nationale, Paris, 1902, p. 625.

33 Regina Shirin era monofizitd, vezi J. Labourt, op. cit. (Le christianisme...), pp. 219-220.

34 Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, vol. 111, (II), col. 117-122.

35 Ibidem, col. 123-124; cf. Michel le Syrien, Chronique, vol. 11, pp. 414-417; de asemenea, vezi, Jean
Maurice Fiey, ,,Les diocéses du Maphrianat syrien, 629-1860 (I1)”, in Parole de I'Orient, vol. 5, 1974,
nr. 2, pp. 331-332 si notele 1, 3.

36 Barhebraeus, Chronicon Ecclesiasticum, vol. 111, (II), col. 121-124; J. Labourt, op. cit., p. 241.
incepand de la sfarsitul secolului al XI-lea, mitropolitul de Takrit va purta in mod oficial titlul de
maphrianus, vezi G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, op. cit., t. IV, p. 413.

37 G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, op. cit., t. IV, p. 413.

38 J. Meyendorff, op. cit. (Unité...), p. 306.
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In secolele VII-VIII fusesera intemeiate foarte probabil si alte scaune
episcopale care se addugasera la cele deja existente; insd, izvoarele nu ne furnizeaza
nicio informatie cu privire la acestea. Incepand de la sfarsitul secolului al VIII-lea,
organizarea Bisericii iacobite este foarte bine cunoscuta. In Cronica sa, patriarhul
Mihai Sirianul (1166-1199) ne furnizeaza listele episcopilor hirotoniti de catre
diversii patriarhi ai Antiohiei, Tncepand cu Chiriac (793-817) pana in timpul
pastoririi sale’®. Cu alte cuvinte, Mihai Sirianul ne prezinti intreaga ierarhie a
Bisericii iacobite intre secolele IX-XII. Conform dreptului canonic al acestei
Biserici, patriarhul iacobit al Antiohiei 1i hirotoneste pe toti episcopii de pe cuprinsul
patriarhiei sale. In schimb, demnitatea de mitropolit era pur onorifici si nu-i conferea
titularului sau dreptul de a-i hirotoni pe episcopii dintr-o eparhie diferita decat cea in

care isi exercita jurisdictia*’.

5. Relatiile Bisericii siro-iacobite cu Bisericile monofizite surori

Biserica siro-iacobita impartasea aceeasi doctrind monofizitd ca si Biserica
monofiziti a Alexandriei, cunoscuti mai tarziu sub numele de Biserica copti*'. in
virtutea acestui fapt, incepand de la numirea lui Sever pe scaunul patriarhal al
Antiohiei (512), patriarhii monofiziti ai Antiohiei si Alexandriei aveau obiceiul sa-
si adreseze o scrisoare sinodala prin care isi anuntau alegerea si numirea pe scaunul
patriarhal; totodatd, prin aceastd scrisoare, patriarhii isi marturiseau unitatea de
credintd. Scrisoarea sinodald ii era adusa patriarhului frate de catre doi episcopi si
era cititd in toate bisericile din patriarhie; numele noului patriarh era mentionat in
diptice de citre confratele sdu*?.

In ciuda unititii de credinta, relatiile dintre cele doua Biserici surori nu au
fost Intotdeauna foarte armonioase. La sfarsitul secolului al VI-lea s-a inregistrat o
prima schisma intre cele doud Biserici monofizite din Antiohia si Alexandria. La
moartea patriarhului Petru (7577), scaunul patriarhal monofizit al Alexandriei a fost
ocupat de citre Damian (578-605), un monah egiptean de origine siriana. In 582, la
Alexandria, Damian l-a hirotonit patriarh monofizit al Antiohiei pe Petru de
Callinicum (581-591), dupa ce in prealabil sustinuse alegerea acestuia din urma pe
scaunul patriarhal monofizit al Antiohiei*’. In 587 s-a rupt comuniunea dintre cele
doud Biserici monofizite surori, Intrucat patriarhul Petru al Antiohiei criticase o
lucrare a patriarhului Damian indreptatd impotriva triteismului. Aceasta schisma
intre Antiohia monofizita i Alexandria monofizitd s-a incheiat in 616 (sau 618),
printr-un acord semnat la manastirea Ennaton de catre patriarhul iacobit Atanasie
Camelarius al Antiohiei (593/595-631) si patriarhul copt Anastasie (604-616). Cei

3 Michel le Syrien, Chronique, vol. 111, pp. 492-504.

40 G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, op. cit., t. IV, p. 413.

4l Arabii vor denumi populatia crestind din Egipt prin cuvantul generic Ghypts, termen care a rezultat
din pronuntarea de catre arabi a cuvantului grecesc Aiyvrrog (Egyptos), prin afereza primei silabe;
ghypt a devenit in limba araba gibt, iar europenii il vor pronunta copt, vezi R. Janin, op. cit., p. 480.
42 G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, op. cit., t. IV, p. 418.

3 R. Rus, op. cit., p. 689 (s.v. ,,Petru de Callinicus™).
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doi patriarhi au emis o scrisoare sinodald in care isi proclamau unitatea lor de
credintd si intrau In comuniune euharistica, dezavuind atat triteismul, cat si
tetradismul, erezii de care s-au acuzat reciproc patriarhii Damian al Alexandriei si
Petru al Antiohiei**. Se pare ci reconcilierea dintre cele doud Biserici iacobite surori
a fost Incurajatd de catre Nicetas, prefectul Egiptului, care urmarea la acea data
constituirea unui puternic front crestin in Orient, capabil sd faca fata iminentei invazii
persane®.

6. Tratativele de unire bisericeasca purtate de citre imparatul Heraclie
cu patriarhul iacobit Atanasie Camelarius

Dupa infrangerea definitiva a persilor (ianuarie 628) si eliberarea fostelor
provincii bizantine de sub ocupatia persand (Armenia, Mesopotamia, Siria, Palestina
si Egipt), imparatul Heraclie a urmarit sd restabileasca autoritatea bizantind in
teritoriile recucerite si astfel sd refaca unitatea politica a Imperiului. Constient de
faptul cd restabilirea integritdtii teritoriale a Imperiului nu era posibild fard o
apropiere intre diferitele comunitati crestine divizate, imparatul a initiat tratative de
unire cu liderii monofizitilor.

Cu ocazia unei vizite la Edessa, probabil in 628/629, Heraclie a initiat
tratative de unire cu ierarhii Bisericii iacobite. Imparatul s-a intalnit cu mitropolitul
Isaia al Edessei. Cronicarul Mihail Sirianul ne relateaza ca mitropolitul Isaia a refuzat
si-i acorde lui Heraclie Sfanta Impartisanie, cerAndu-i in mod public si anatemizeze
sinodul de la Calcedon si Tomos-ul papei Leon 1. In replici, imparatul 1-a depus pe
Isaia, inlocuindu-1 cu un episcop calcedonian*®.

In ciuda esecului suferit la Edessa, basileul nu a renuntat la planurile sale de
unire a iacobitilor cu Biserica imperiald. Potrivit informatiilor furnizate de catre
Mihail Sirianul si confirmate de catre alte izvoare, Heraclie 1-a contactat pentru
negocieri pe patriarhul iacobit al Antiohiei, Atanasie Camelarius, care era cunoscut
pentru moderatia sa teologica si loialitatea sa fatd de imparat. Atanasie Camelarius
si alti 12 episcopi iacobifi s-au intdlnit cu imparatul Heraclie la Mabboug
(Hierapolis) in Siria, unde au purtat discutii timp de 12 zile; aceasta intalnire a avut
loc probabil in 629/630. Heraclie i-a promis lui Atanasie ca il va numi patriarh al
Antiohiei, 1nsd cu conditia ca el sa imbratiseze deciziile sinodului de la Calcedon.
Patriarhul Serghie al Constantinopolului a trimis scrieri care explicau
monoenergismul; episcopul Cyrus de Phasis a venit personal pentru a promova
unirea?’. Totodatd, impdratul i-a prezentat patriarhului iacobit o mdrturisire de
credinta care continea doctrina monoenergistd; ea se pastreaza in Cronica lui Mihail
Sirianul: ,,Dumnezeu Cuvantul nepatimitor a suferit in trupul sau patimitor. Este
evident ca, dumnezeirea raimanand nepatimitoare, zicem ca exista doua firi: (cea) a

4 Michel Le Syrien, Chronique, vol. 11, X, 26, pp. 381-393; J. Meyendorff, op. cit. (Unité...), p. 296.
45 J. Meyendorff, op. cit. (Unité...), p. 296.

46 Michel le Syrien, Chronique, vol. 11, XI, 3, pp. 411-412; vezi si J. Meyendorft, op. cit. (Unité...),
p. 364

4 Ibidem, p. 412.
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lui Dumnezeu si (cea) a omului, care sunt unite in lisus, Dumnezeu Cuvantul, Fiul
neprihdnit, in chip neamestecat si nedespartit, ceea ce inseamna doua firi care sunt
unite intr-o singura lucrare care este, cum a zis Chiril, cel de fericitd pomenire: ...
[o fire intrupatdi a lui Dumnezeu Cuvantul]”*®. Patriarhul Atanasie a respins
marturisirea de credintd a imparatului, suspectand-o de nestorianism; dupa Mihai
Sirianul, aceastd marturisire cuprinde si invatatura despre o singura vointa si o
singura lucrare care va fi formulata in decretul Ekthesis promulgat de catre Heraclie
in septembrie-octombrie 638*. In replica, Heraclie a declansat o persecutie
impotriva iacobitilor, incercand sa le impuna cu forta unirea cu Biserica oficiala pe
baza doctrinei monoenergiste’™®. Moartea patriarhului Atanasie (iulie 631) a
impiedicat punerea in aplicare a unirii. Ca urmare a persecutiei, multe manastiri
(Sfantul Ioan Maron, Mabboug, Emesa) si comunitati crestine din jurul Antiohiei au
acceptat doctrina calcedoniana cu nuantd monoenergista.

Concluzii

In 636, arabii au cucerit Siria, eliberand-o definitiv de sub jugul bizantin. in
acest moment, ierarhia bisericeasca iacobita cdpatase o extindere aproape similara
cu cea calcedoniand. Biserica siro-iacobitd nu se distingea de Biserica melkita nici
prin liturghie, nici prin dreptul canonic, ci doar prin respingerea marturisirii de
credintd formulate la Calcedon. Biserica iacobitd nu era o biserica ,,nationala”; in
curdnd, ea urma sa-gi defineasca in mod concret identitatea, respingdnd limba greaca
sau cel putin restrangand utilizarea acesteia, in favoarea limbii siriace.

® Ibidem, X1, 1-2, pp. 401-403; Winkelmann, Der Streit, pp. 61-62, nr. 24.
* Ibidem, vol. 11, X1, 3, p. 412; G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, op. cit., t. IV, p. 469.
30 Ibidem, vol. 11, X1, 3, p. 412.
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MISIUNEA SOCIAL-FILANTROPICA SI EDUCATIONALA
A BISERICII ORTODOXE ROMANE DIN UNGARIA
SECOLELOR XIX-XX iIN OPERA MARIEI BERENYI

Pr. lect. dr. Alin Cristian SCRIDON

Abstract: The cultural & spiritual activity of Romanians, from outside the
borders of western and southwestern of Romania, was coordinated by two elite
figures from the theological group, about which, it should be written more: Maria
Berényi (in Hungarian space) and Costa Rosu (in Serbian space). The continuity of
scientific work, of the two distinguished faces, remains a topic open to debate. In all
cases, more intense involvement or concern is also required from the church.

Patriarhia Romana a declarant anul 2020 ,,Anul comemorativ al filantropilor
ortodocsi romani”, fapt pentru care socotim ca importantd promovarea unor
cercetatori laici care, prin scrierile lor (multe dintre ele inedite), evoca rolul
filantropic al Bisericii Ortodoxe Roméane de-a lungul veacurilor.

Activitatea cultural-spirituala a romanilor din afara granitelor - din vestul si
sud-vestul Romaniei — a fost coordonatd de doua elite, despre care socotim ca ar
trebui sa se scrie mai mult: Maria Berényi (in spatiul maghiar) si Costa Rosu (in
spatiul sarbesc). Continuitatea ostenelii stiintifice - a celor doud chipuri distinse -
ramane un subiect deschis dezbaterii. In tot cazul, o implicare/preocupare mai
intensa se impune si din partea Bisericii.

Sub aspectul dimensiunii filantropice, consideratii interesante ale autoarei le
vom descoperi in studiile care prezinta rolul femeii in Bisericad. Maria Berényi
socoteste ca activitatea femeii romane este ,,studiatd mai putin” si cd deocamdata ,,nu
s-au scos din anonimat multe din actiunile de alaturare in sprijinul barbatilor”!. Prin
cercetdrile Fundatia Elena Ghiba Birta® sau Activitatea unor femei celebre pentru
intirirea ortodoxiei romanesti din Transilvania si Ungaria secolului al XIX-lea®
ne sunt oferite cateva repere de expunere a unor cercetari care intregesc imaginea
unei Biserici ideale.

Din biografia Elenei Ghiba Birta, prezentatd de autoare, cititorul retine facil,
faptul ca Elena s-a nascut in familia primului preot ortodox din Bichis, de la care
evident, a primit acest filon crestin al filantropiei, valorificat exact la sfarsitul vietii
prin actul testamentar.

! Maria Berényi, Activitatea unor femei celebre pentru intdrirea ortodoxiei romdnesti din
Transilvania si Ungaria secolului al XIX-lea in Simpozion. Comunicarile celui de al XVII-lea
simpozion al cercetatorilor romani din Ungaria, Tiparul Mozi Nyomda, Békéscsaba, Giula, 2008, p. 34.
2 Idem, Fundatia Elena Ghiba Birta in Lumina. Revistd sociald, culturald si stiintifica a romdnilor
din Ungaria. Fondata de David Voniga in 1894, Tiparul Mozi Nyomda, Békéscsaba, 2000, pp. 14-18.

3 Idem, Activitatea unor femei celebre pentru intarirea ortodoxiei romadnesti din Transilvania §i
Ungaria secolului al XIX-lea in Simpozion. Comunicarile celui de al XVII-lea simpozion..., Tiparul
Mozi Nyomda, Békéscsaba, Giula, 2008, pp. 32-64.
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Maria Berényi, ne prezintd un om care a iubit Biserica. Aceasta iubire si-a
manifestat-o si prin actiuni filantropice, prin donatiile pe care le-a facut fie catre
diferite catedrale/parohii, fie prin Fundatia care prevedea si ajutorarea a 12 tineri
(studenti/elevi) ortodocsi cu burse si nu 1n ultimul rand prin numirea in boardul de
conducere a Fundatiei a 4 preoti si 8 mireni sub presedintia episcopului Aradului.

Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, va retine - si prin cercetarile doamnei
Berényi - ca intre cei 88 de bursieri ai Fundatiei Elena Ghiba Birta intre anii 1877-
1905, au fost si cativa tineri care ulterior au adus contributii 1n activitatea Bisericii
Ortodoxe Romane. Roman Ciorogariu - viitorul episcop oradean; Procopie
Givulescu - viitor protopop de Radna sau Gheorghe Alexici - viitor profesor de limba
romana la Academia comerciala din Budapesta si Presedinte Comitetului Parohial
din Budapesta sunt doar cateva nume evocate si care au facut istorie prin actiunile
intreprinse®.

Alaturi de Elena Ghiba Birta, autoarea prezinta actiunile cultural-filantropice
a altor cateva zeci de femei din Ungaria. Infiintarea in 1815 a Societdtii Femeilor
Macedoromdne din Pesta a constituit, In viziunea autoarei, prima forma de
manifestare, institutionala a sotiilor macedoromanilor consacrati din spatiul
maghiar’.

Maria Berényi admite faptul ca o serie de femei, ca Elena Grabovszky,
preoteasa loana Teodorovici, Anastasia Pometa, Anastasia Saguna s.a.m.d. sunt doar
cateva nume de macedo-romane care si-au capatat, prin actiunile lor, un loc bine
determinat si demn in Istoria Bisericii Ortodoxe Romane din Ungaria®.

Pe tot pe taram filantropic s-a distins si chipul lui Teodor Papp. Nascut in
Giula, absolvent al teologiei arddene, Papp, devine cantor al bisericii greco-
romanesti la mijlocul secolului al XIX-lea. Finalizeaza si studiile juridice si in acest
context il gasim in anul 1853 ascultant la Tribunalul din Lugoj. In paralel reuseste
sd se remarce si in afaceri, reusind sd acumuleze o avere considerabila. Maria
Berényi arata cd, in 1887, la moartea sa, lasa cei 70.000 florini fundatiei administrata
de consistoriul eparhial ortodox roman din Arad, spre ajutorarea tinerilor romani
ortodocsi si a Bisericii Ortodoxe’.

Prin studiul Activitatea filantropica a romanilor din Chitighaz in secolul
al XIX-lea® - Maria Berényi ne face cunoscute preocupirile clericilor din Ungaria
secolului al XIX-lea. Astfel, cu ocazia infiintarii In 1862 a Asociatiei nationale
pentru cultura §i conversarea poporului romdn’®, (structurd sprijiniti de numai putin
de 800 de membrii), George Vasilievici - parohul din Giula propune infiintarea unui

* Idem, Fundatia Elena Ghiba Birta in Lumina..., 2000, p. 18.

3 Idem, Activitatea unor femei celebre pentru intdrirea ortodoxiei romdnesti din Transilvania si
Ungaria secolului al XIX-lea...,p. 35.

6 Ibidem, pp. 38-51.

7 Idem, Aspecte national-culturale din istoricul romdnilor din Ungaria (1785-1918) in Cartile Dundrea,
Tanko6nyvkiado, Budapesta, 1990, pp. 156-161.

8 Idem, Activitatea filantropicd a romdnilor din Chitighaz in secolul al XIX-lea in Chitighaz. Pagini
istorico-culturale, Comp-Press, Budapesta, 1993, pp. 46-52.

? Asociatia avea drept scop sprijinirea sistemului educational (ajutorarea financiard a cursantilor;
tiparirea de manuale etc.).
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internat. Ideea este sprijinita si de alti preoti din Ungaria: Petru Chiriliescu, Mihai
Ardelean si Tosif Ioan Ardelean. In aceiasi directie, sunt inserate informatii legate de
implicarea preotilor losif Ioan Ardelean si Vasile Beles in activitatea Reuniunii
femeilor din Arad si provincie'.

Sunt alocate spatii suficiente pentru alte componente care atesta implicarea
Bisericii in societate. Astfel, chitighdzenii au raspuns pozitiv apelurilor din ,,Biserica
si Scoala” pentru strangerea unui fond destinat necesitatilor cu care se confrunta
Romania in preajma Razboiului de Independenta din 1877-1878. Este subliniata
actiunea filantropicd a parintelui losif loan Ardelean, care a donat pentru ,,ostasii
raniti in rdzboiul pentru independentd”.

In localitatea Bitania, romanii ,erau receptivi si deschisi initiativelor
culturale, bisericesti si filantropice™!!. Nominalizarea tinerilor din Bitania care au
absolvit Preparandia ori liceul ,,Moise Nicoard” din Arad, este urmata de insiruirea
celor sase tineri care intre anii scolari 1836/1837-1917/1918 au finalizat cu succes
Institutul Teologic aridean'?.

Maria Berényi, in discursul promovat proiecteaza imaginea Biserici
romanesti dominatd de numeroase initiative cultural-spirituale. Moise Grozescu -
preotul Bataniei, conduce in anul 1863, cu cinste, grupul bétinienilor implicati in
,Asociatia nationald arddeand pentru cultura si conservarea poporului roman”'3.
Intrunirile literare si culturale erau animate de grupul din Batania'*. Sunt pretioase
aceste informatii, intrucat abia in 1864 se reinfiinteazd vechea Mitropoliei a
Transilvaniei si abia din 1866, Moise Grozescu devine preot exclusiv credinciosilor
romani'’,

Prin pozitiile asumate, autoarea socoteste ca ,,Societatea pentru fond de teatru
romanesc” (sprijinita de losif Vulcan) infiintata in 1870 s-a calauzit in activitatea sa
,»de cunoasterea trecutului istoric, a traditiilor de cultura si a spiritualitatii romanesti
in ceea ce are ea specific”!®.

Reprezentatiile teatrale au - de cele mai multe ori — iz spiritual. Piesele sunt
legate de evenimentele majore din viata comunitatii bisericesti. De pilda, autoarea
expune pe larg spectacolul organizat in Batania la 1 mai 1899. Piesa poporala ,,Ruga
de la Chizatau” jucata de ,,Corul plugarilor romani din Batania”, intens mediatizata
in presa vremii, are presarate In program numeroase componente spirituale:
,»Christos a inviat, cvartet cor barbatesc”; ,,Calugarul, poezie de V. R. Buticescu,
declamata de Traian Farcas”; ,,Ruga de la Chisatau, comedie poporala intr-un act”
s.a.m.d. Patru ani mai tarziu (10 mai 1903), la implinirea a 30 de ani de la sfintirea

10 Se promova infiintarea unui institut romanesc confesional destinat fetelor.

' Maria Berényi (Redactor si editor responsabil), Activitatea cultural-filantropica a romdénilor din
Batania in secolul al XIX-lea n Batania. Pagini istorico-culturale, Comp-Press, Budapesta, 1995, p. 45.
12 Ibidem.

13 Ibidem, p. 46.

14 Ibidem, pp. 46-47.

15 Teodor Misaros, Din istoria comunitdatilor bisericesti ortodoxe romane din Ungaria, Editia a I1-a,
revizuita, Gyula, 2002, p. 52.

16 Maria Berényi (Redactor si editor responsabil), Activitatea cultural-filantropica a romdnilor din
Batania in secolul al XIX-lea In Batania..., p. 47.
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bisericii din Batania a fost oferitd piesa teatrald ,,Saracie lucie” de losif Vulcan.
Sumele adunate au fost donate fondului bisericesc!’. Sau fondurile provenite din
evenimentele culturale desfasurate la 13 noiembrie 1904 in Bétania au fost destinate
proiectului pictirii licasului de cult ortodox bitinean'®,

Zilele de sarbatoare din 29-30 ianuarie 1900 (Sfintii Trei Ierarhi) a insufletit
intreaga comunitate din Batania. Montarea noilor clopote a fost a reprezentat un
eveniment major al comunitatii, fapt surprins atat de presa vremii, dar mai cu seama
de doamna Maria Berényi, care alocd pagini pentru a evoca evenimentul'®, dar si
pentru a prezenta in extenso donatiile credinciosilor in vederea infrumusetarii
bisericii?’. In baza acelor realititi, autoarea conchide: ,Biserica a jucat un rol major
in viata romanilor din Bitania™?!.

Micherechenilor - considerati mai putini aplecati spre initiativele bisericesti,
scolare, culturale ori filantropice - Maria Berényi le ofera un amplu studiu de 45 de
pagini, in cuprinsul carora gasim deopotriva numeroase actiuni filantropice, dar si
date despre istoricul bisericii??. Preotul Alexandru Rocsin este prezentat de fiecare
dati, ca facand parte din grupul celor care erau vizibili in acest domeniu?}. Rocsin
devine liderul micherechenilor care ,,au fost solidari cu spiritualitatea national-
culturala din Bihor si Crisana™,

Interesante sunt, de asemenea, prezentarile scolilor din Chitighaz, Bétania si
Micherechi. Dupa partea introductivd, comund, in care este amintitd infiintarea
scolilor confesionale pe baza Ratio Educationis din 1777 si rolul major pe care
preotii il aveau in conducerea scolii, autoarea restaureaza fidel complexul fenomen
educativ al implicarii Bisericii in societate. Scoala este socotitd ca reprezentand
institutia ,,de baza a vietii culturale si sociale a comunitatilor rurale”. Acest
fundament coordonat si modelat de cler, intrd in atentia stiintificd a doamnei Maria
Berényi care ne surprinde prin clisee descoperite in comunele bisericesti.

Cu acribie stiintifica, in cele trei studii descoperim particularitati, evenimente
care s-au desfasurat in scoala confesionald. De pildd, in Chitighaz prima scoala
confesionald se deschide in 1793, unde este amintit invititorul Ioan Pop Oltean®.
Tot la sfarsitul secolului al XVIII-lea este construitd scoala sarbo-romand din
Bitania®S, ori la Micherechi sunt raportate primele forme de educatie din 1790-1791
sub Indrumarea invatatorului Simion Popovici, ca apoi din 1815 invatatorul Petru
Merutiu si intre in istoriografie ca un insemnat dascil micherechian?’.

17 Ibidem, p. 49.

18 Ibidem, p. 50.

19 Ibidem, pp. 53-54.

20 Ibidem, pp. 51, 54.

2 Ibidem.

22 Idem, Activitate socio-culturald la Micherechi in secolul al XIX-lea si inceputul secolului XX in
Micherechi. Pagini istorico-culturale, Schneider Nyomda, Giula, 2000, pp. 79-123.
3 Ibidem, pp. 119-120.

24 Ibidem, p. 123.

2 Idem, Scoala romand din Chitighaz in Chitighaz..., p. 13.

26 Idem, Scoala romadnd din Bdtania in Batania. .., p. 29.

27 Idem, Scoala romadnd din Micherechi in Micherechi. .., p. 53.
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Batania va cunoaste invatamantul exclusiv in limba romana abia in anul 1874.
Cei 98 elevi inscrisi in anul scolar 1874/1875 erau invatati de profesorul Vasile
Simonovici?®. In deceniile opt, noud al secolului XIX este infatisatd o perioada
infloritoare, de prefaceri, care vor transforma comuna bisericeasca Batania:
construirea unei noi biserici; ridicarea unei scoli; cumpararea de pamant (26 iugare)
din care si se intretind scoala si biserica s.a.m.d®. Toate aceste realiziri au fost
infaptuite de parintele Moise Grozescu, prezentat ca un cleric energic care a reusit
sa lase posteritatii o scoald si o biserica, institutii moderne in vremurile respective.

Cateva decenii mai tarziu, Maria Berényi, infatiseaza un alt preot vrednic din
Batania, loan Magdu, din initiativa caruia in 1938 a reinceput invatdmantul romanesc
din localitate”.

Micherechenii, sub pastorirea parintelui Nicolae Rocsin (1879-1922), inca
din primul an de activitate (1880) au reusit sa construiasca o scoala si o casd necesara
invititorului®'. Trei decenii mai tarziu, cei 72 mp ai clasei s-au dovedit insuficienti
numarului tot mai mare de elevi, astfel se ia decizia cumpararii unei case. Imobilul
achizitionat a intrat Intr-un proces de recompartimentare si innoire pentru a putea
satisface noile exigente in materie de educatie moderna la inceputul secolului al XX-
lea®?. In acest proces educativ, preotul micherechian Rocsin este infatisat ca cel care
in timpul pastoririi sale a construit/cumparat doua edificii scolare si doud case
necesare invatatorului.

In baza regulamentelor, preotul veghea ca edificiul scolar si fie construit
potrivit actului educational: sa nu fie in proximitatea depozitelor de gunoi, cimitire
sau localuri. Dupd matricolele parohiale a celor botezati, parohul, cu o lund inaintea
inceperii scolii intocmea o listd a tinerilor care incepeau scoala. Tot in biserica,
parintii erau instiintati de ziua Inceperii cursurilor sau ziua in care trebuiau sa-l
intdlneasca pe invatitor>. Invatitorul era in acelasi timp si seful stranei din biserica,
ceea ce prezintd o imagine a responsabilitatii profesorului in bunul mers al slujbelor.

Un eveniment important consemnat, este infiintarea in 1879 a bibliotecii
scolare din Chitighaz. Biblioteca a fost infiintatd cu ajutorul protopopului Petru
Chirilescu, care este asezat de autoare in fruntea listei donatorilor in vederea
realizarii acestui obiectiv**. Tot dupa 1879, dupd adoptarea legii Trefort care
prevedea introducerea obligatorie a limbii maghiare in scolile romanesti, Maria
Berényi, evoca eforturile mitropolitului sibian de a stopa implementarea legii. Esecul
reprezentantilor mitropoliei de a impiedica statul ca invatatorii si elevii sd cunoasca
limba maghiard, socotim ca are o viziune optimista: prezentarea unei Biserici care a
luptat pentru limba si cultura enoriasilor ei®>.

8 Idem, Scoala romdnd din Batania in Batania..., p. 30.

2 Ibidem, pp. 30-31.

30 Ibidem, p. 39.

31 Idem, Scoala romdna din Micherechi in Micherechi. .., p. 55.
32 Ibidem.

3 Idem, Scoala romand din Bdtania in Batania. .., p. 28.

34 Idem, Scoala romand din Chitighaz in Chitighaz..., p. 16.

35 Idem, Scoala romadnd din Micherechi in Micherechi. .., p. 52.
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Mai tarziu, incepand cu anul 1930 cand are loc desfiintarea scolii romanesti
si nationalizarea scolilor confesionale (1948), limba romana se mai vorbea doar la
ora de religie*®. Profesorii nu cunosteau limba roman, iar manuale romanesti lipseau
cu desdvarsire®’. Elevii din Bitania o vor cunoaste pe invititoarea Tasi Erzsébet care
avea carente uriase In a comunica in limba romana, in schimb, invatatoarea Cornelia
Magori in cele patru decenii a reusit, in viziunea autoarei, sa instruiasca sute de copili,
waltoind in ei dragostea fatd de limba materna®®. Chiar daci Simeon Cornea, in
1927, a primit un aviz negativ din partea Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice
de a i se ingadui un invatator din Romania, parintele le-a predat elevilor Religia in
limba romana, de doua ori pe saptamana in cadrul scolii maghiare de stat.

Maria Berényi admite faptul ca dupa preluarea functiei de comisar (1921),
Tosif Siegescu, nu a reusit sa ofere o perspectiva educativa tinerilor roméani din estul
Ungariei, intrucat ,multi tineri ar fi dorit sd-si continue studiile la Teologia si
Preparandia din Arad, ca sa se reintoarca ca preoti si Invatatori. Dar totul a fost
interzis™¥.

Alaturi de studiile inserate in cele trei monografii, autoarea a publicat o alta
serie de informatii legate de scolile confesionale in diferite volume. Spre exemplu,
articolele Invatimantul confesional roménesc din Ungaria in secolele al XIX-XX-
lea® si Romdn népiskoldk a két vilighdboru kozétti magyarorszdgon®' sunt
adevarate mostre a implicarii Bisericii in comunitate. In acest sens, Maria Berényi
face o radiografie impresionanta asupra institutiei scolare si rolul avut de Biserica in
coordonarea ei.

Pleiada de informatii, bine sistematizate, ca de pilda, informatii despre anii
infiintarii scolilor confesionale in fiecare localitate; deputatia fondurilor scolare;
statutul social al Invatatorilor; continutul invatdmantului; rolul cultural al scolii
populare; perfectionarea invatatorilor; fundati scolare s.a.m.d. sunt urmate de o serie
de concluzii care izvordsc din peisajul stiintific atent selectionat: ,.scoala
confesionald a comunitatii romanesti din Ungaria era un factor de emancipare si
progres, constituind un aspect esential al miscarii national-culturale si bisericesti din
aceste tinuturi”*.

Din scurtele informatii, inserate mai sus, extrase din portofoliul stiintific a
doamnei Maria Berényi conchidem fara tagada ca cercetatorul, filologul si istoricul
analizat promoveaza pertinent istoria Bisericii Ortodoxe Romane din afara
granitelor. De aceea, credem cd, prin osteneala doamnei Berényi, istoriografia
bisericeasca este completata cu pagini care trebuie s fie cunoscute de generatiile urmatoare.

36 Ibidem, p. 18.

37 Ibidem, p. 19.

38 Idem, Scoala romdnd din Bdtania in Batania. .., p. 41.

3 Idem, Scoala romdna din Micherechi in Micherechi. .., p. 71.

4 Idem, Invatamantul confesional romdnesc din Ungaria in secolele al XIX-XX-lea in Simpozion.
Comunicarile celui de al XV-lea simpozion..., Tiparul Mozi Nyomda, Békéscsaba, Giula, 2006, pp. 63-88.
4 Idem, Romadn népiskolak a két vilaghaboru kézétti Magyarorszdgon in Annales. Publicatie a
Institutului de Cercetari al Romanilor din Ungaria, Tiparul Mozi Nyomda, Békéscsaba, Giula, 2000,
pp. 7-45.

2 1dem, Invatamantul confesional roménesc din Ungaria in secolele al XIX-XX-lea..., p. 86.
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PERSONALITATEA LUI CONSTANTIN BRANCOVEANU
iN ISTORIOGRAFIA ROMANA SI iN CEA STRAINA

Andrei GORBANESCU
Facultatea de Teologie
,Sfantul Andrei Saguna” Sibiu

Motto ,,Multe si vrednice de auzit sunt faptele
ce s-au intimplat in zilele domniei lui
Constantin-voda Brancoveanu, care

ma voi nevoi a le scrie cit voi putea”
(Cronicarul Anonim).

Abstract: Constantin Brancoveanu is one of the great emblems of national
history and dignity. He was the ruler of the Wallachia for 26 years. His personality
was a reference in his time. He was a ruler with a strong faith, a family member, a
good diplomat and not least a great patriot, loving his country and nation. He was a
diplomatic leader and maintained good relations with the neighboring countries.
Constantin Brancoveanu was a true supporter of Romanian culture. As a father, he
offered his children the example of love and dedication for their fellow citizens. His
sacrifice for the country and for the Orthodox faith placed him among the martyrs
who kept the faith and love alive.

Keywords: dignity, country, Christianity, martyrdom

Constantin Brincoveanu - emblema nationala

Suntem un popor crestin cu radacinile adanc ancorate in istorie si cu un trecut
zbuciumat. De-a lungul timpului am aparat acest pamant impregnat de moaste ale
sfintilor cu pretul vietii. Istoria acestui popor greu incercat este ca un ecou ce strigd
peste timp si pomeneste fiecare nume ce este scris in cartea de aur a neamului. Ea nu
se vrea a fi doar o cronologie a evenimentelor, care raman consemnate in cronici si
uitate intr-un colt préafuit, ci un arc peste timp pentru generatiile viitoare. Pentru cei
care vor sd o cunoasca, istoria este ca o granitd Intre doud lumi, epoci, civilizatii care
se intrepatrund armonios. In acest sens, domnia Brancovenilor reprezintd un moment
care ne dezvaluie vocatia noastra istorica de neam ce da cu vrednicie marturie despre
dreapta credinta si despre adevaratele valoricrestine.

Constantin Brancoveanu s-a nascut in anul 1654 intr-o veche familie
boiereasca. Era fiul lui Matei (Papa Brancoveanu) si al Stancai, sora
domnitorului Serban Cantacuzino.! Voievodul isi are originile din neamul vechi al

' D. Xenopol , Istoria romdnilor in Dacia traiand, vol. VIII, ed. a I1I-a, Editura Cartea Roméaneasca,
Bucuresti 1929, p. 63.
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Brancovenilor. Dupa tatd, domnitorul, se tragea din neamul lui Matei Basarab
deoarece bunicul sdu (Preda Brancoveanu-Postelnicul) ocupa cea mai inalta
dregatorie - mare logofat. Boierul Preda era cel mai bogat om din Oltenia, renumele
mergandu-i pana la Constantinopol, unde facea negot cu animale si bunuri. Datorita
acestei genealogii Constantin Brancoveanu se considera a fi un descendent al
Basarabilor. Acest lucru este confirmat si de catre istoricul britanic Robert Seton-
Watson: ,,A asociat toata influenta rudelor sale fanariote cu acel prestigiu legat inca
de sangele vechii dinastii a Basarabilor din care descindea mama sa (...)"%.

A mostenit si a sporit o avere considerabild, care consta din proprietati,
imobile si sume de bani depuse in bdncile din straindtate. Soarta i-a fost insa
potrivnicd vrednicului voievod deoarece la varsta de un an, raimane orfan de tata,
parintele sau fiind ucis in cadrul unei crude rdscoale a seimenilor si dorobantilor
(1655). Acestia erau niste slujitori militari, multi de neam strain, ai domnitorului
Tarii Romanesti. In ambuscada care s-a creat, Constantin a fost salvat de o tiganca
pe nume Zanfira, care si-a sacrificat copilul pentru a-1 salva. Aceasta avea un fiu la
fel de oaches si a mintind spunand ci cel de viti nobila era de fapt un tigan oarecare.’
Domnitorul a crescut sub ingrijirea rudelor sale dinspre mama (Stanca Cantacuzino)
si mai ales a unchiului sau postelnicul Constantin, care i-a Indrumat primii pasi in
cariera politica. Ca tanar boier, detindtor al unei educatii alese, si-a Tmbogatit cultura
cu limbile greaca, latina, slavona si turca pe care le vorbea fluient. Sub domnia
unchiului sau, Serban Cantacuzino, a urcat treptele inaltelor dregatorii pana la aceea
de mare logofat si ispravnic al scaunului tarii. Familia Brancoveanu, purtand acelasi
numele ca si mosia de bastind, a inceput sa se impund pe plan politic, militar si
diplomatic de pe vremea lui Mihai Viteazu, cdnd membri ai ei erau prezenti in
Divanul tirii, pe cAmpuri de lupta si in misiuni diplomatice.* Cu siguranta vita nobild
din care se tragea, si-a pus amprenta asupra personalitatii viitorul domn al Tarii
Romanesti. In timpul in care a domnit, Tara Romaneasci a cunoscut o lungi perioada
de pace, de inflorire culturala si de dezvoltare a vietii spirituale.

Conform surselor istorice, luat viata in piept de la o varsta frageda, dar lucrul
acesta nu l-a impiedicat sd 1si formeze o culturd si sa se deprinda cu slujirea
domneascd. Domnitorul Serban Cantacuzino a fost acela care i-a fost alaturi si l-a
initiat in acestd mare demnitate ce i-o hardzise Dumnezeu. Desi nu ravnea la ea, a
fost ales pentru a purta aceasta distinctie ,,Deci boierimea si cu altii (...), facura sfat
si aleserd dintre dansii un boier anume jupan Constantin Brancoveanu, marele
logofat, de-1ridicara sd le fie domn...Si Indatd-1 dusesera in sfanta mitropolie cu mare
cinste, luindu-1 de manad parintele Theodosie mitropolitul. Si i-au citit deasupra
capului molitvele de domnie patriarhul Dionisie si 1-au blagoslovit. Si asa iesind de
acolo, l-au pus in scaun domnesc, mergand toatd boierimea de i-au sirutat mana.”

2 R.W. Seton-Watson, 4 History of Roumanians, from Roman times to the complectics of unity,
Cambridge, 1934, p. 90.

3 Sebastian, Episcopul Slatinei si Romanatilor, Leagdanul Sfantului Constantin Brdncoveanu in Ziarul
Lumnina, nr. 39 (461), anul X, p. 2.

4 Serban, Constantin, Constantin Brincoveanu, Editura Tineretului, Bucuresti, 1969.

5 Letopisetul Cantazinesc, 1688, p. 45.
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Vremurile erau destul de tulburi. Boierii se temeau de faptul ca turcii puteau
numi oricand un domn strdin si de aceia se luptau sa ramana in scaun un domn de
neam roman ,,ca strdin nu pohtim ci am avut mai inainte strdin si multd paguba au
facut tarii”® Ceremonia inscaundrii sale a fost una factuoasd, mitropilitul 1-a incins
cu sabia, i-a pus cuca pe cap si l-a imbracat cu hlamida domneasca. Istoricul Nicolae
Iorga afirma despre acest eveniment ca a fost ,,0sandit sd nu faca politica armelor, ci
marea politicd a culturii cea mai mare.”” Intr-o pisanie a ctitoriilor sale spunea
,,domnia mea aceasta nu fi pohtit ca de nici unele lipsa n-am fost, ci ca un domn eram
la casa mea... si pentru ca sa vina niscari straini domni asupra tarii si a saracilor sa-i
necdjeasca fard mild si sd pustiascd tara, pentru aceia am luat domnia mea jugul
acesta asupra domniei mele.”®

Viata si-a urmat cursul firesc si acesta s-a insotit legiuit cu doamna Marica,
nepoata domnitorului Antonie de la Popesti. Dumnezeu i-a binecuvantat cu nu mai
putin de unsprezece copii: sapte fiice (Stanca, Maria, Ilina, Safta, Ancuta, Balasa,
Smaranda) si patru feciori (Constantin, Stefan, Radu si Matei).’ Aceastd frumoasi si
binecuvantata familie a fostun model pentru oamenii acelei epoci si 0 marturisire vie
a trairii in Hristos. Constantin Brancoveanu fiind capul familiei a stiut mereu sa
mentind pacea si bundstarea. Prin blandetea si trdirea sa crestina, a fost demn de
onoarea ce i s-a dat ca ravnitor si martir a Lui Hristos. Ajuns in postura de a conduce
destinul unei natiuni, Constantin Brancoveanu este constient de faptul ca pentru a
face cat mai vizibil si mai apreciat tinutul Tarii Romanesti nu este necesar a se
recurge la violenta si varsare de singe. Resedinta sa domneasca era la Bucuresti, dar
domnitorul isi petrecea 6-7 luni pe an la tara, adica la Targoviste, chiar daca boierii
nu vedeau lucrul acesta cu ochi buni din cauza cheltuielilor. Aceasta s-a dovedit a fi
o tacticd a domnitorului deoarece tinuturile erau mai aproape de munti si mai departe
de mare. Inci un dezavantaj pentru otomani la atacul Tarilor Roméane. Dovedind tact
si pricepere, a facut ca activitatea diplomatica sa se extinda si in cele mai importante
zone ale Europei. Data fiind pozitionarea geografica a Tarii Romanesti, putem sesiza
cu usurintd legaturile ce se realizau intre Viena, Constantinopol, Rusia si Europa
Centrala.

El s-a mentinut in scaunul Tarii Romanesti aproape 26 de ani - stabilitate
nemaiintilnitd din vremea lui Matei Basarab - datoritd cumpatarii, chibzuintei si
rolului in care a inteles sd-si indeplineasca menirea de promotor al idealului de
independenta a patriei.Perioada sa de domnie a fost una de mare restriste si tulburari,
dar nimeni si nimic nu l-a impiedicat pe domnitorul vrednic de pomenire sa-si
implineasca menirea. Dupa cum a relevat atat de inspirat Nicolae lorga, cu peste
sapte decenii in urmd, ,Brincoveanua izbutit sd pastreze nu numai Tara
Romaneasca, ci intreaga noastra natiune, ca trup politic, ca suflet romanesc, timp de

¢ De Girardin catre rege din 6 Decembrie, 1688, document supliment 1, p. 273.

7 George Crasnean, Altfel despre Hurezi si Sfintii Brdncoveni, in Lumea Credintei, nr.87, septembrie
2014.

8 Ibidem, p. 6.

° Ibidem, p. 7.
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mai bine de un sfert de veac.”'® In persoana lui Constantin Brincoveanu care
capatase statutul de emblema nationala datorita actiunilor sale din Moldova si Tara
Romaneascd, Nicolae loarga a vazut si a dorit sd accentueze importanta si
inestimabila valoare a acestui martir al neamului. Acesta aduce un elogiu
domnitorului atunci cand intr-una din operele sale il considera ca fiind un om cu o
personalitate puternicd si cu o prudentd excesiva: ,,Cel mai strélucit tip al acestei
societdti noi pasnica si supusd, dominatd de o prudentd excesiva cand era vorba de a
lua o hotarare, tardganind, negociind, revenind asupra hotararilor pana in cel din
urma moment (...) Constantin Brancoveanu a carui domnie de un sfert de veac lasa
sa se vadeasca toate fetele personalitatii lui superbe si toate nazuintele variate care
putea si se recunoasci in el.”!!

Constantin Brancoveanu - bun diplomat

A fost un mare dregator si foarte bun diplomat. Lucrul acesta se vede din
faptul ca a fost trimis de domnul Gheorghe Duca la Brasov, ca sd ii convingd pe
boierii refugiati acolo sa se Intoarca in tarda. Din delegatie faceau parte si bunica sa
maternd, Ilina (viduva postelnicului), si PArvu Cantacuzino.!> Dupi lungi negocieri,
intre timp alaturandu-li-se si Stanca Brancoveanu, misiunea incredintatd a fost
implinita cu succes. Doi ani mai tarziu, domnul a fost solicitat de turci sa participe
la asediul Cehrinului, iar tanarul Brancoveanu, care mentinu-se relatii bune cu Curtea
domneasci, a insotit mica oaste.'*Anul 1681 il gisea la Constantinopol, unde purta
discutii in numele unchiului sdu cu Ladislau Csaki si Cristofor Pasko, dusmanii
domnului transilvanean Mihai Apafi, cei doi asumandu-si prin semnatura ca dupa
rasturnarea lui Apafi sa restabileasca in Transilvania legea romaneasca (adica religia
ortodoxd) si s il repund in functie pe mitropolitul Sava Brancovici, persecutat si
intemnitat de catre calvinisti pentru cd nu voise sd renunte la ortodoxie.

Intelegand tendintele politicii de expansiune a marilor puteri, Constantin
Brancoveanu analiza intotdeauna situatia si conditiona aplicarea tratatului, convins
fiind ca Imperiul Otoman mai dispune inci de o insemnata forta.'*Intr-o conjunctura
internationala foarte complicata a reusit sa asigure Tarii Romanesti statutul de
demnitate politica si sa oblige Poarta otomana sa respecte vechile tratate. Pe de alta
parte, pentru marile puteri crestine care erau in conflict cu turcii a 1dsat sa se inteleaga
faptul ca preocuparea lui de a se desprinde de incorsetarea otomana nu va insemna
acceptarea stirbirii drepturilor suverane ale tarii de catre o alta forta politicd. Nu se
pripea niciodata in luarea deciziilor si se folosea mereu de chibzuinta cu care era
inzestrat. Acestea erau armele sale in diplomatie.

10 Ibidem 1, p. 65.

' Nicolae lorga, Istoria romdnilor si a civilizatiei lor, Bucuresti, 1930, p. 191.

12 Jonescu, Stefan; Panait, I, Constantin Voda Brincoveanu: Viata. Domnia. Epoca, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1969, p 134.

13 Tbidem 13, p. 135.

14 Tahsin Gemil, Considerations sur les rapports politiques roumano-otomane au VXll-esiecle, in
Revue Roumaine d’Historie, XV, 1976, nr. 4, p 665.
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Anumite date culese din arhivele de la Viena, mai ales de la Kriegsarchiv,
aceste documente - desi au valoare inegala- aduc stiri pretioase despre raporturile
voievodului roman cu imperialii in perioada 1714-1768. Faptul ca domnitorul
Constantin Brancoveanu nu s-a aldturat puterilor crestine a fost determinat de doua
cauze importante: pozitia geograficdi a Tarii Romamnesti si convingerea
domnitorului ca puterea otomana incd mai insemna un pericol. Prima cauza se referea
la faptul ca Tara Romaneascd in acea vreme se afla intre turci, tatari, germani,
deschisa si fara aparare din toate partile, neavand alt adapost decat muntii si
padurile.'® Situatia era destul de dramatica si datoritd faptului ca forta militara de
care dispunea domnitorul era neinsemnata. In aceste conditii o aldturare cu imperialii
ar fi provocat mari pagube tarii deoarece puterea otomana s-ar fi razvratit. Cea de a
doua cauza se refera la faptul ca turcii Incd mai reprezentau un real pericol si puteau
oricand sd se razvrateasca.

Brancoveanu a inteles ca trebuie sa-si alcatuiascd o proprie cancelarie activa
si eficace cu dieci pentru limbile latina, italiana, rusa, turca, maghiara si polona in
care sd opereze cu cifru si sa fie Tnconjurat cu secretari ce stiau sa-si faca treaba fara
ca domnitorul sa le atragd atentia. Astfel a fost intretinutd o corespondenta activa si
in folosul tarii nu numai cu suveranii vremii (Imparatii de la Viena, tarul Rusiei,
regele Frantei si al Poloniei), dar si cu oameni de stat si generali imperiali, poloni si
taristi, ambasadori ai marilor puteri la Constantinopol, suveranul pontif, cardinali,
inalti ierarhi ai bisericii Rasdritului si carturari greci.'®Din cele 282 de scrisori -
identificate pand in prezent - trimise de Brancoveanu diferitilor destinatari, mai mult
de jumatate, adica 170 au un caracter politic si diplomatic. Lucrul acesta atesta faptul
ca a fost domnitorul cu cea mai bogata activitate diplomatica, depasindu-I1 chiar si pe
Mihai Viteazul de la care se cunosc 240 de astfel de misive.

15 dintre aceste scrisori au fost adresate ambasadorului Angliei la Poarta in
anii 1694-1701, generalul Henry-Williams Paget, care s-a distins ca mediator al pacii
de la Karlowtz.!” Aceasti corespondnti se pastreazi la Universitatea din Londra, dar
Paul Cernovodeanu a facut o prezentare minutioasa a acestei arhive si astfel am putut
afla si noi romanii, calitatile diplomatice deosebite ale vrednicului domnitor.

Totodatd, Brancoveanu a intretinut la Curtea din Bucuresti, oras devenit cel
mai activ centru diplomatic cu vederile atintite in special spre Viena, Constantinopol,
Moscova si Varsovia, o vasta retea de agenti si emisari, recrutati in majoritate dintre
carturari, comercianti si clerici transilvani, sud dundreni sau levantini, pe care i-a
trimis in diferite misiuni in capitalele Europei.

Dupa anul 1703 Brancoveanu a fost nevoit sa desfasoare iar un joc diplomatic
complicat Intre austrieci si otomani a caror dorintd de revansa ii impingea in razboi.
In mare taina 7i informa pe austrieci de intentiile turcilor, iar despre acestia spunea

15 Constantin Giurdscu, Nicolae Dobrescu, Documente si regestre privitoare la Constantin
Brancoveanu, Bucuresti, 1907, p. 74.

16 Paul Cernovodeanu, Din corespondenta diplomatici a lui Constantin Brdncoveanu in. Revista
arhivelor, vol XLVII, nr 1, 1985, p 78-80.

'71dem 17, Arhiva diplomatica a lordului Wuilliam Paget (1637-1713), Revista arhivelor, 51, 1975,
p. 80.
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portii cd-i cotropesc tara. Astel obtinea din partea Portii ingdduinta de ai tine departe
de maghiari si de a nu-i lasi pe romanii din Transilvania si sufere prea mult. in
aceiasi directie, a ajutat pe curutii razvratiti din Ungaria si Transilvania -
addpostindu-i in principat si asigurdndu-le pe cat a putut aprovizionarea cu
asentimentul otomanilor - dar in acelasi timp si-a mentinut in taind legéturile cu
Viena, informand pe imperiali asupra situatiei de la Poarta si tinandu-i la curent cu
intentiile turcilor. Prudenta voievodului muntean s-a ardtat si de data aceasta foarte
inspiratd deoarece inndbusirea rascoalei curutilor de catre austrieci in 1711 le-a oferit
acestora posibilitatea de a-si pregati riposta impotriva otomanilor. Pe de altd parte
stabilea linistea in tard pentru ca turcii erau ineresati sa-si primeasca tributul si nici
nu banuiau faptul ca prin tactul sdu Brancoveanu ii tinea departe de tara sa.

Nemtii aveau obiceiul de a distruge tot in calea lor. Nici Tara Roméaneaca nu
a scapat de lucrul acesta. ,,Nemtii intrand in Muntenia, se intind din munti pana la
Arges cu prada si jaf, sparg pivnitelel boierilor, mananca, beau, risipesc si strica,
dezbracid oamenii unde-i gisesc si fac si multe alte rautati”.!® Calititile sale de bun
diplomat l-au facut sa inteleagd pe deplin problemele si sa se debaraseze de nemti.
Lucrul acesta nu era usor deoarece daca i-ar fi alungat din tara, ar fi deschis calea
turcilor si a tatarilor. Cea mai bund metodd de aplanare a conflictului a fost dialogul
si diplomatia.Mai tarziu cand nemtii au Inceput sa castige teritorii a ales sa se alieze
cu ei pentru a apara religia si neamul de invazia otomana. Aceste oscilatii ale politicii
sale precum si ascensiunile in domeniul diplomatiei se datoresc unchiului sau,
Constantin Stolnicul, cel pecare domnitorul il aprecia ca pe parintele sau. S-a dovedit
ca era cel mai intelept dintre boieri si sfaturile sale erau mereu luate in seama de
domn. Darul de vorbi si de a fi diplomat in unele situatii, 1-a catalogat pe
Brincoveanul in randul celor mai buni diplomati ai poporului roman.

Timpurile In care a domnit i-au impus o politicd de echilibru. Balanta nu
putea fi inclinata prea mult spre indatoririle stricte cétre turci pentru ca ar fi pierdut
tara, dacd ar fi inclinat mai mult spre nemti, ar fi pierdut domnia si viata din parte
turcilor. La sfarsitul anului 1692, Brancoveanu era in bune relatii i cu nemtii si cu
turcii deoarece unora le facea slujbe eminente, iar pe altii i1 hranea cu bani si aur.
Dumnezeu a fost alaturi de el si I-a luminat sd ducd o politica in favoarea tuturor dar
in final sa castige tara.

Ca om politic, Constantin Brancoveanu a stralucit ca o stea in negura epocii
sale. Mintea sa agera si diplomatia 1-a facut sa fie recunoscut de Poarta atat de multi
ani. Vremurile erau grele si tulburi. Turcii purtau rdzboie costisitoare care ar fi trebuit
sa dauneze mult tarilor romane. Tronul Moldovei era perindat de diferiti domnitori
si stdpanea nelinistea, doar iscusinta domnitorului munteana facut sa domneasca
pacea. A fost ca o trestie si ca o mladita in fata marilor puteri, dar a stat drept atunci
cand tara l-a chemat si nu a cutezat a se darui intru totul intereselor sale.

Interesante sunt si reactiile de bucurie la caderea unui demnitar otoman
celebru pentru ldcomia lui sau pedepsirea celor crescuti in legea bacsisului. Bucuria
era adanca in suflet si palida la vedere, evidentiind tacit tactul domnitorului. Intentiile

18 Neculce in Letopisete, 11, p. 262.
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si chiar realizirile culturale au fost consemnate pentru a ,,nemuri domnitorul”!® ce
si-a impodobit viata cu faptele bune,urmand pilda lui Constantin cel Mare si a lui
[ustinian.

Sfertul de secol al domniei lui Constantin Brancoveanu a fost o epoca de
renastere in care mostenirea bizantina se interfera cu influienta barocului, prevaland
influienta italiana. A dus o politica de echilibru intr-o vreme de metamorfoze politice
internationale. El a Incercat sd pastreze autonomia tarii nazuind la eliberarea ei. A
inteles competitia marilor puteri si cu deosebire politicd expansionista austriaca in
lumina experientei din Transilvania.

Brancoveanu - ziditor de cultura ortodoxa

Anii domniei lui Brancoveanu au fost marcati de un progres economic si
cultural-artistic, de initiative de moderinizare a aparatului statal, de reformare a
sistemului fiscal. A organizat cancelaria statului in vederea intretinerii raporturilor
cu puterile strdine, constatandu-se prezenta unui aparat specializat. Epoca
brancoveneascd s-a deschis influientelor occidentale, care au inceput sa prevaleze
asupra celor orientale. Astfel s-a creat o sintezd originald nationald, prin aportul
traditiei rdsdritene si a celei occidentale.?’ Cultura si viata artisticd din vremea
domniei lui Brancoveanu, exprima intr-o epoca de metamorfoze in geografia politica
rasariteand, propia identitate a tarii. A strans la curtea sa un grup al iubitorilor de
carte atdt romani cat si strdini care a Incercat sa revolutioneze limba si cultura de
pana atunci. Totodata domnitorul s-a ingrijit de dezvoltarea scolii atat cea superioara
cat si cea elementara.

Legat de lucrul acesta se stie ca in legaturile sale cu lordul Paget, s-a pus in
discutie o problema noua care a strans si mai mult relatiile dintre Tara Romaneasca
si Anglia. Aceasta era de ordin cultural si nu politic. Un dascal emerit al acelor
vremuri, Sevastos Kyminitis, s-a stramutat la Bucuresti, iar domnitorul romén inca
de la inceputul domniei sale a cautat sa-si inzestreze tara cu un asezamant scolar mai
bine organizat decat ce era pana atunci. Astfel a luat fiintd Academia Domneasca din
Bucuresti. Ca domn erudit, si-a dat seama cd modernizarea statului si a societatii
romanesti depinde Tn mare masurd de aceastd institutie de invatamant. Tocmai de
aceia a finantat-o permanent si a sustinut intretinerea ei. Pe de altd parte a trimis un
numar mare de tineri la studii pentru a se perfectiona si a ajunge la curtea sa eruditi
in treburile tarii. Distinsul ambasador, care era un om de mare cultura, a mediat cu
Brancoveanu faptul ca tinerii nostri pot invata in Anglia. Astfel era un castig si pentru
noi si pentru ei. Pentru domnitor aceste legaturi si corespondente cu lordul Paget au
fost importante si pentru faptul ca i-a oferit posibilitatea de a-si afirma identitatea
spirituald a sa si a poporului sau.

19 Alexandru Odobescu, Insemndrile de taind, publicate in Revista romdnd, in 1861, text reluat in
Opere, vol 11 Editura Academiei, 1967, p. 90.

20 Mihai Barbulescu, Denis Deletant, Keith Hitchins, Serban Papacostea, Pompiliu Teodor, Istoria
Romdpniei, Corint, Bucuresti, 2007, p. 223.
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Tipdriturile din timpul domniei sale spun multe despre carecterul si
personalitatea sa. Vechiul si Noul Testament a fratilor Greceanu a inceput a fi tiparita
in anul 1688 dar s-a terminat cativa ani mai tarziu sub domnia lui Brancoveanu. Este
o carte fumos realizatd, pe hartie de calitate, cu marginea lata si cu coperti realizate
deosebit. De aici se vede aplecarea domnitorului citre estetic si fumos. In anul 1691
Radu Greceanu da la iveald o fumoasa carte lucrata de el impreuna cu fratele Serban
si sub supravegherea lui Constantin Cantacuzino Stolnicul. Aceasta se chema
Margaritarele Sfantului loan Gurd de Aur, ,,intaritoriu sdbornicestii si apostolestii a
Rasaritului Besearici si adevaratei preavoslavnicei credinte indireptatoriu, a fost
prefacuta pe intelesul tuturor ca sa poata fiestecare Ruman ce si cu putina invatatura
ar avea, si inteleagd.””!

Incet limba slavona se voia a fi inlocuita in biserica de cea greceasci. Asa se
face ca domnitorul a ingaduit la curtea sa tiparirea cartilor chiar de calugari veniti de
peste hotare cum este exemplul lui Antim, fost rob al turcilor. Del Chiaro spunea
despre el cd a fost un om plin de daruri, un om care cunostea pictura, sculptura,
caligrafia, limbile straine dar si limba roména pe care a imbogétit-o cu trdirile sale
duhovnicesti. Acesta a fost cititit imediat de domn ca fiind om de culturd de vreme
ce pe cheltuiala sa a tiparit mai multe carti de cult pentru biserici dar si altele de
invatatura. Printre ele amintim Pareneticele Imparatului Vasile Macedoneanul citre
fiul sau Leon, Manualul lui Cariofil care raspundea la unele intrebari de natura
teologica a stolnicului Cantacuzino, Panegiricul Sfantului Constantin, alcatuit de
predicatorul curtii, Gheorghe Maiota. Strainul Antim publica o frumoasa Evanghelie
greco-romaneasci ,,dupa greceasca Bisericii orAnduiald asezatd”??, in prefata cireia
spune: ,,Spre acestia cautand cu tot sufletul si inima prin truda si osteneala, nu putina,
m-am atins de acest folositor de suflet lucru, al carui intai cea lui Dumnezeu placuta
vointa si aflare si cheltuiald au fost a preluminatului si pravoslavnicului crestin si
mare cuviintatului domn si obladuitor a toata vestita blagocestiva Ungrovlahie loan
Constantin Basarab Voievod, iar tiparita de mine, prea micul intre ieromonabhi,
Antim din Iviria.”?® Parte greceasci e meniti a fi folosita la slujba, partea romaneasci
e ficutd ca ,,si in casele voastre cu cetania ei adese si vi indeletniciti.”?*

In anul 1694 a ingaduit ca Antim sa tipareasca o Psaltire romanesca pe care
acesta a dedicat-o in intregime domnitorului In semn de aleasd multumire
,,Blagocestivului, prealuminatului si preaslavitului domn si obladuitor a toata
pravoslavnica Tard Romnesca, Bunului si Crestinului Ioan Constantin Basarab
Voievod si al mieu de binefacatoriu si milostiv stdpan, cu plecaciune metanie facand,
de la Dumnezeu toati buna fericire poftesc.”*® Din aceste frumoase cuvinte ale acelor
vremuri cand limba romana prindea contur, se vede apreciera pe care Antim o avea

2'Nicolae lorga, Istoria bisericii romdnesti si a vietii religioase a romdnilor, vol. 1I, Editura
Ministerului Cultelor si Instructiunii Publice, Bucuresti, 1932, p. 8.

22 Ibidem 22, p. 9.

2 Diac. George Aniculoaie, Mitropolitul si Domnul, ziditori de culturd ortodoxd, in Ziarul Lumina
de dumnica nr 38 (460), anul 2014, p. 6.

24 Ibidem 23, p. 11.

25 Ibidem 25, p.12.
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fatd de binefacatorul domn. El a recunoscut in domnitorul Constantin Brancoveanu
un binecuvantat si luminat de Dumnezeu pastor, conducator al neamului crestinesc.

In stradania sa de a apara cultura romineasci si de a da aripi limbii roméne,
Brancoveanu l-a sustinut pe ieromonahul Antim 1n lucrarea sa misionara vazandu-i
daruirea si stradania de a scoate de sub tipar carti folositoare neamului romanesc.
Asa se face ca in anul 1709 Antim Ivireanul scrie de mand un document urias:
Chipurile Vechiului si Noului Testament adicd ,,Obrazele sau persoanele oamenilor
celor vestiti ce se afld in Sfanta Scripturd, in Biblie si in Evanghelie si in adunare, pe
scurt istoriile celor care s-au intdmplat pe vremea lor.?® In prefata acestui manuscris
pe care Antim il daruieste domnitorului la 1 iulie 1701, se gaseste o dedicatie
versificata deosebit de frumoasa: ,,De la acestia, de la toti lud asemanare si iubitorul
de Hristos credintd tare/ Preluminatul Constantindin vitd basaraba, stapanul Tarii
Romanesti, multi ani sd aibd/Care la sine adund florile bunatatii si cu credinta
defaimai ciile strambatitii”?” Minunate sunt versurile aceste, mai ales ci izvorisc din
inima unui iubitor de carte.

Dintre cartile dedicate strict cultului pe care slavitul domnitor a Tngaduit sa
fie tiparite 1n timpul domniei sale amintim: Octoihul, Triodul, Penticostarul, toate
tiparite cu cheltuiala unui fost egumen al Lavrei celei Mari din Athos, Galaction
Vitalis si ingrijite de un Panaioti din Sinope. In prefata Octoihului este o lamurire ce
spune ca s-a tiparit aceastd carte pentru ca ,,sd poatd ciata bisericeasca si copiii
crestinilor carii sa nevoescu la invatatura Sfintei Scripturi sa o castige pre lesne si sa
o citeasca, nu numai In scoale si in casele sale, ci si in sfintele bisearici, spre lauda
prea-slivitului Dumnezeu.”?®

Tot din bunavointa domnitorului se tipareste pentru folosul sufletesc a
poporului roman greu incercat in aceste vremuri, o Invatiturd dogmatica a Bisericii
Raisiritene, tratind despre Sfanta Impartisanie si sfintenia Fecioarei Maria. Ca o
jertfa a domnitorului pentru marirea numelui sdu, a fost tipdrita o Liturghie greco-
araba, dedicatad preotilor sirieni care nu stiau decat greceste, o Psaltire araba si
Liturghia georgiand. Nevoile poporului erau multe asa ca domnitorul a oranduit a se
tipari la Bauzau o Psaltire pentru a fi invatata pe de rost ,,pre limba cea obicinuita a
sa citi prin besearicile rumanesti, sloveneasca, fiind si lipsd de aciasta pre la
besearici”.?

George Ivascu afirma pe drept cuvant cd ,,in cei 26 de ani de domnie,
Brancoveanu face fugura unui Ludovic al XIV —lea la Dunarea de Jos, dand culturii
din Tara Roméneascd cea mai mare stralucire din istoria ei si asigurandu-i cea mai

intinsa iradiere in lumea rasariteana’>°

26 Ibidem 26. p. 13.
27 Ibidem 27, p. 13.
28 Ibidem 28, p. 14.
2 Ibidem 29, p. 15.
30 George Ivascu, Istoria literaturii romane, vol I, Editura Bucuresti, 1969, p. 222.
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Bréancoveanu - domn evlavios si ravnitor de cele sfinte

Dragostea pentru Hristos este ilustrata si de solemnitatea cu care participa la
evenimentele din viata bisericii. De exemplu in ziua de Boboteaza cand se sfinteau
apele, domnitorul participa afara la slujba pe un tron cu doua trepte. Acesta era din
lemn, cu dantelarii sculptate artistic, imbracat in catifea rosie cu franjuri de aur si
batut cu tinte mari de argint aurit. Toate acestea nu evidentiaza fastul, ci bunul gust
si evlavia domnitorului citre cele sfinte. In semn de smerenie siruta mana
mitropolitului, facea semnul Sfintei Cruci mare, apoi dupa sfintirea apei dadea
porunca a se slobozi 12 salve de tun in cinstea Sfintilor Apostoli. La Postul Mare
cand se spovedea, platea duhovnicului sdu, respectiv Arhiepiscopului Nisis,
mitropolit al Ungrovlahiei, suma de 2000 de galbeni. In Joia Mare arita fata de
boierii sdi o atitudine deosebita, 1i ierta chiar si pe cei care 1l supdrau mai tare in
cursul anului. Cand venea duminica Pastelui, pregatirile erau toi - credinciosii
primeau lumanari pe care insusi domnitorul le oferea ca jerta din mila sa. Era nelipsit
de la slujba, treburile curtii nu primau niciodata cand era vorba de bisericd. Obisnuia
sa respecte in totalitate bunele randuieli, asa ca saruta mana mitropolitului cand
acesta il binecuvanta sau 1i intindea Sfanta Cruce, iar acesta ii intorcea sarutul pe
frunte. Prin exemplul sau de bun crestin, 1i face si pe boieri sa se lepede de mandrie
si sd se plece smeriti in fata sfintelor icoane si a randuielilor bisericesti.

Bréancoveanu - ctitor si chivernisitor de licasuri sfinte

Ca domn crestin, a purtat de grija lavrelor straine ale manastirilor grecesti si
a ridicat 1n tard mai multe lacasuri de inchinare. Asa a inteles el ca trebuie sd se faca
placut in fata lui Dumnezeu pentru cd faptele bune sunt casele ,,multe din temelii ai
radicat fara de cele ce cu mile ai intdrit, altele cu ziduri ai innoit si ai intemeiat cit
poci zice cd mai nici o manastire domneasca n-au ramas neintaritd de mila mariei
tale. S1 nu numai aicea in tara, ci si pentr-alte tari striine” scolile ,,scoale de invataturi
elenesti si slavonesti, maria ta ai facut” cartile ,,talmacite dupre limba elineasca pe
limba ruméaneasca si pre limba greceasca, foarte frumoase, care n-au mai fost inainte”
adica un program ce si-a propus sa dezvolte cultura si educatia. Toate acestea le facea
,,ca un iubitor di a sa patrie ce era”!

In acesta privintd semina cu strimosul siu Neagoe Basarab, domn evlavios
din care isi tragea spita dupd bunica sa. Cum era si firesc, nu s-a multumit doar cu
renovarea, impodobirea sau cu indltarea din nou a Mitropoliei din Tirgoviste unde
isi ingroapd un ginere pe nume Scarlat Mavrocordat si o nora, Bélasa ci a dorit sa
lase urmasilor sdi si o zestre vrednica de pomenire.

La indemnul patriarhului Dositei Nottara, al Ierusalimului, domnitorul
Constantin Brancoveanu a ridicat primul lacas de inchinare, numit Mandastirea

31 Radu Greceanu, Istoria domniei lui Constantin Basarab Brdncoveanu Voievod, editatd de A Tlies,
Editura Academiei, 1970, p. 50.
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Hurezi sau a Hurezilor. Ctitoria domneasca se afla intr-un loc singuratec, cu paduri
dese prin muncelele Valcii, cu cele mai bune materiale si de cei mai vestiti mesteri.
A fost inceputd in anul 1690 pe locul unei biserici vechi din secolul al XVI-lea si
sfintita trei ani mai tarziu, in anul 1693. La dorinta domnitorului, la ea s-a mai lucrat
si dupa aceia, lucrarile fiindu-i incredintate unui egumen vrednic si ravnitor pe nume
Ioan Arhimandritul.

Hurezul este tipul definitiv al arhitecturii religioase romanesti, alcatuita prin
contopirea elementelor din Moldova cu cele din Tara Roméaneasca. Pridvorul este
lucrat frumos, cu stalpi impodobiti cu multe podoabe, biserica avand forma de cruce
si fiind destul de Incdpatoare chiar daca privitd din exterior pare doar o bijuterie
arhitectonica. Pronaosul este supralargit cu un pridvor prevazut cu coloane de piatra
sculptate in torsada, lucrat probabil deaceiasi echipa de mesteri condusa de catre
Manea Vatavu. Dupa ce petrarul Vucasin Caragea si lemnarul Istrate au ispravit
lucrarile bisericii supravegheati indeaproape de domnitor, a avenit randul zugrafului
Parvu Mutu s realizeze pictura. Asezamantul cu hramul Sfantul Gheorghe Nou mai
cuprindea pe langa han, chilii cu cerdce rdzimate pe stalpi de o fumusete aparte si
paraclise raspandite prin desisul virgin al padurii, un turn-clopotnita la intrare dotat
cu un clopot turnat astfel incit si risune ,,Bran-co-van’3?

Sfintirea bisericii s-a facut cu mare fast si a fost un moment de stralucire si
de referinta pentru tot poporul. Au fost prezenti ierarhi romani dar si straini deoarece
domnitorul a vrut sd confere ceremoniei o stralucire imperiald. Printre invitati sunt
amintiti toti patriarhii din acea vreme ai Orientului si in mod special, Hrisant Nottara,
patriarhul Terusalimului, urmasul lui Dositei. Intr-un prim moment, s-au intrunit toti
ierarhii si au stabilit ziua sfintirii, respective 29 iunie 1707, in ziua praznuirii Sfintilor
Apostoli Petru si Pavel. Cronicile vremii vorbesc despre acest evniment ca despre o
fila importantd a unui popor crestin ce stie sd-si respecte credinta si neamul.
Monumentalitatea slujbei, insemndtatea inaltelor personalitdti bisericesti care au
oficiat-o, cantarile ce s-au indltat sub boltile noii biserici, au dat evenimentului o
incdrcatura special duhovniceasca. Toate erau facute cu voia lui Dumnezeu si cu
vrerea slavitului domnitor care ridicase pentru el si pentru posteritate o biserica ce-i
pastreaza si astdzi amintirea nestirbita.

Demnitatea de bun gospodar este ilustrata de Brancoveanu si prin faptul cd a
inzestrat Hureziul cu multe venituri, mosii schituri sub obladuire si oameni de seama
care sa dramdluiascd asa cum se cuvine aceste valori. Pentru aceasta domnitorul a
cerut patriarhului din Constantinopol sd Infiinteze incd o stavropighie pentru ca
bunurile sd nu fie instrdinate niciodata.

Cunoscand situatia romanilor din Transilvania, Brancoveanu a ajutat la
ridicarea unei biserici cu hramul Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril. Aceasta ctitorie
a fost ridicata pe locul uneia din timpul si cu stradania domnitorului Mihai Viteazu.
Acesta, dupa victoria de la Selimbar, s-a dus la Ocna Sibiului dupd provizii de sare
si acolo sdtenii l-au rugat sa-i sprijine la ridicarea unei biserici ca neamul lor sa aiba

32 Alexandru Briciu, Biserica Sfantul Gheorghe Nou, Hurezii Bucurestilor, in Ziarul Lumina nr. 32
(454), anul X, 2014, p. 8.
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dainuire peste secole. O invazie a turcilor distrugea ctitoria lui Mihai Viteazu si 1i
vaduvea pe ocneni de bisericd. Fard sa ramand indiferent la necazul romanilor,
domnitorul i-a ajutat si-si ridice licasul. Intr-o consemnare din 1697 a epitropului
Ioan Rosa se povesteste cum preotul Ioan a mers la domnitorul Constantin
Brancoveanu pentru a cere ajutor. A fost rasplatit cu suma de 1000 de fiorini
unguresti si alte danii.Pe 1angd daniile banesti, domnitorul a trimis mesteri munteni
care au folosit arhitectura si planurile brancovenesti.

Ca orice ctitorie brdncoveneasca biserica a fost dotatd cu multe obiecte de
cult. Ca marturie in acest sens std o inscriptie de pe un potir aflat astdzi la Muzeul
National al Unirii din Alba Iulia pe care este mentionat anul si cel care a facut dania
si documente de la Biblioteca Academiei din Cluj in care se confirma ctitoria si
daniile familiei Brancoveanu citre acest locas.>® La acestea se adaugi pisania si un
clopot impodobit cu semnétura domnitorului.

O alta fild de istorie a fost scrisa de slavitul domnitor prin ctitoria sa de la
Figiras. Voievozii munteni au pastrat ani de-a randul titlul de ,,duce de Fagaras”.>
In virtutea acestui protectorat, slavitul domnitor a ridicat prima biserica de zid din
Fagaras cu hramul Sfantul Ierarh Nicolae. Romanii fagaraseni vedeau in domnitor
un mare sprijin pentru nevoia lor de a ridica o bisericd, lucrul acesta reiese din
petitiile trimise de ei la curtea domnitorului. Cronicarul Radu Greceanu
consemneaza geneza bisericii Sfantul Nicolae din Fagaras: ,.Intr-scest an, 1698, au
trimis mariia-sa si pe Neagoe Pitariul Mdjascul in Tara Ardealului, la Fagaras, de au
ispravit o biserica, care inca den trecutul an l-au trimis mariia-sa de o au inceput den
temelie a o lucra cu cheltuiala marii-sale. Pentru ca neavandu crestinii de acolo
biserica, trimis-au la mariia-sa cu multe rugiciuni ca sa le facad o bisericd si
neaparandu-sa mariia-sa de un lucru dumnezeiesc ca acesta, statut-au bucuros dupa
rugaciunea lor si au trimis de au facut bisericd mare si frumoasa, Intru pomenirea si
cinstea celui mare ficitor de minuni, Sfantului Nicolae Mirlicheischii.”??

Locasul a fost construit de domnitor cu aceiasi ravna ca si celelalte ctitorii ale
sale, netinandu-se cont de faptul cd era intr-o tara straina. Pisania brancoveneasca, in
centrul careia se afld stema Tarii Romanesti, arata ca s-a inceput zidirea la 17 iunie
1697 si s-a incheiat 1n 30 septembrie 1698 ,,aceasta sfantd si dumnezeiasca biserica
a Rasaritului Io Constandinu Brancoveanu Basarabu Voievod domnul si obldduitorul
a toatei Tarei Ruminesti. In slava si lauda Preasfintei si necuprisei trei ipostasis si
una fiintd si Intru cinstea sfantului si de ciudese facatorului Nicolae episcopului
Mirelechii a carui si hramul iaste, den temelie cu toata cheltuiala sa o au ridicat si o
au zidit la anul 1698, la al zecelea an al domniei sale.”>°

Purtarea de grila a domnitorului pentru romanii de peste munti nu s-a oprit la
construirea bisericii, ctitorul asigurdndu-i o danie de 50 de taleri pe care preotii

33 Stefan Marculet, Ctitoria brdncoveneasca din Ocna Sibiului, in Ziarul Lumina, nr.41 (483), anul
X, 2014, p. 3.

3 Alexandru Briciu, Ctitoria Brancoveanului din Tara Fagarasului, in Ziarul Lumina, nr. 38 (480),
anul X. 2014, p. 3.

35 Ibidem, p. 4.

36 Ibidem 36.
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urmau sa-i ridice anual, in ziua Sfantului Mare Mucenic Dimitrie din venitul vamii
domnesti dintre Rucar si Dragoslavele. Singura conditie era ca slujitorii sa rdmana
,,intru a Rasaritului Biserica”.’” Preocupat de pastrarea credintei crestine, domnitorul
in sprijinul roméanilor din Transilvania a intervenit la Viena pentru a stopa
prozelitismul. Astfel intr-o scrisoare din 5 iulie 1701 Brancoveanu 1i asigura pe
brasoveni ca episcopul unit Atanasie Anghel ,,nu are voie sa se impartaseasca ca sa
faci sild oamenilor”.>® Ca rispuns la cererea sa au fost emise doud diplome la Viena
la 12 septembrie si 12 decembrie care interziceau constrangerea romanilor de a trece
la Biserica Unita. Toate acestea erau rezultate ale demersurilor pe care domnitorul
Constantin Brancoveanu le-a facut pentru apdrarea romanilor ortodocsi de peste
munti.

Constantin Brancoveanu iubitor de frumos

Iubind frumosul, s-a preocupat indeaproate de dotarea bisericilor cu podoabe
si obiecte sfinte. Argintaria liturgica din perioada saa provenit in general din centrele
mestesugaresti de la Brasov si Sibiu. Comenzile domnitorului vizau clopote,
policandre, invelitori de Evanghelii, cruci, sfesnice, vase de cult, ripide, candele si
cadelnite. Odata cu repararea, restaurarea sau refacerea unei manastiri, Brancoveanu
se Ingrijea de zestrea de odoare religioase, de vesminte de carti si de tarini.

Avand functia de mare spatar, domnitorul inzestreaza Manastirea Bistrisata
in anul 1685 cu doud anafornitesi doua ripide lucrate de un mester vestit al vremii,
din Bragov. Mai tarziu, comanda la acelasi atelier, dar la alt mester, pe nume Thomas
Klosch, doud sfesnice mari si doua candele. Sfesnicele poarta inscriptii care atesta
faptul cd Brancoveanu devenise logofat si se ingrijea de zestrea lacasurilor sfinte. Cu
sfesnice au fost dotate Manastirile Hurezi si Manastirea Dintr-un Lemn chiar daca
nu erau ctitoriile sale. Candelele au fost donate mai tarziu deoarece inscriptia de pe
ele atesta faptul ca Brancoveanu era deja domnitor. Nicolae lorga mentioneaza cd in
sipetul de valori ale Manastirii Dintr-un Lemn s-a gasit o cruce nedantelata, un potir
simplu si cateva candele dantelate ,,rizimate pe lei cu o dezvoltare traditionald™° ce
uimesc cu frumusetea lor.

Se spune cd Manastirea Hurezi era cea mai draga sufletului sdu si poate de
aceia domnitorul i-a facut ei cele mai multe si mai importante danii. In anii 1691-
1692, pe cand se construia biserica, domnitorul si sotia sa alcatuiesc zestrea de
odoare: chivotul, doud anafornite, catuia, doud cruci ferecate, (din care una se afla
astazi la Biserica Domnita Bélasa din Bucuresti) doua Evanghelii ferecate si doua
sfesnice. Toate sunt lucrate intr-un mod deosebit si daruite din dragoste de frumos si
de Dumnezeu. Cea mai impunatoate danie este chivotul care are o dimensiune
impresionanta si care este lucrat in argint aurit si email policrom. Este piesa cea mai
reprezentativa de acest fel in tara noastra, desi lorga il considera ,,0 imitatie a bisericii

37 Ibidem 37.

38 Ibidem 38.

3 Raluca Brodner, Despre arginturile Sfantului Constantin Brancoveanu in Ziarul Lumina nr. 241
(2942), anul X, 2014, p. 5.
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de la Arges pand si la pasirile de pe acoperis”.* Chivotul nu este marcat, iar
majoritatea cercetdrilor nu l-au atribuit vreunui atelier.

Catuia de la Hurezi este atipica datorita tavitei si a manerului inexistente si a
sistemului de sprijin, cu cele trei picioare fixate pe suportul circular. Desi partea
superioara pastreaza elemente ale tipologiei secolelor anterioare, partea inferioara
corespunde formal si in privinta decoratiei vaselor de mirodenii orientale, din secolul
al XVIII-lea.

Ca piesa importantd, la Biserica Sfantul Gheorghe Nou din Bucuresti, este o
ferecatura de Evanghelie, lucrata de George May, care reproduce pe prima coperta
Coborarea de la iad si cele 14 scene ale Patimilor. Pe ultima copertd a acestei
ferecaturi, datatd la 1707, se afla icoana Sfantului Gheorghe intr-o reprezentare mai
veche stand in picioare si binecuvantand.

O tratare cu adevarat stiintifica a epocii lui Constantin Brancoveanu se face
o dati cu prima sinteza de istorie nationala a lui A.D.Xenopol*'. in perioada cand
autorul scria aceastd opera cu referire la istoria tarii, informatiile despre perioada lui
Brancoveanu se limitau doar la unele cronicile editate in Magazin Istoric pentru
Dacia de Nicolae Nalcescu si August Treboniu Laurian, Cronicile Romaniei de
Mihail Kogalniceanu, precum si la volumele de documente externe publicate in
colectia Hurmuzaki. Atentia istoricului roman s-a indreptat cu precadere asupra
politicii externe a domnitorului deoarece cronicile interne ale vremii nu ofereau
informatii concludente asupra actiunilor diplomatice desfasurate pe teritoriul tarii
nostre. In cuprinsul lucrarii lui A.D.Xenopol conturarea imaginii voievodului,
porneste de la neobisnuit de lunga domnie a lui Brancoveanu, performanta in care
istoricul vede o marturie a dedicarii politice a domnitorului si a aptitudinilor sale
innascute de conducator.

Istoricul strdin care s-a preocupat cel mai mult de personalitatea si de epoca
lui Constantin Brancoveanu, a fost italianul Mario Ruffini care a urmarit in special
influenta italiand in societatea munteand din perioada voievodului.* Autorul a
urmdrit cu mare atentie relatiile pe care le-a avut societatea romaneasca cu statul
italian in epoca lui Constantin Brancoveanu si influentele pe care le-au lasat cultura
si arta italiand in lumea romaneasca.Ceea ce este important de subliniat si care
reliefeaza cel mai bine admiratia istoricului Mario Ruffini fata de cultura epocii, este
faptul ca acesta a comparat societatea lui Brancoveanu cu perioada renascentistd din
[talia: ,,Cei doudzeci si sase de ani ai domniei voievodului pot fi comparati sub aspect
cultural cu Renasterea noastra: gasim aceeasi febrild cercetare a vechilor carti vestite
in lumea ortodoxa si acelasi spirit critic care presupune propriilor inductii faptele,

chiar pe cele mai cunoscute pentru a le cerceta esenta intima”.*’

40 Ibidem 40.

4 Andrei Busuiocianu, Constantin Brdncoveanu in viziunea istoriografiei romdne si strdine, editie
coordonatd de Paul Cernovodeanu si Florin Constantiniu, Editura Academiei Republicii Socialiste
Romaniei, 1989, p. 8.

42 Mario Ruffini, L Influenza italiana in Valacchia ne’ll epoca di Constantin-Vodd Brdncoveanu
(1688-1714), Milano, 1993, p. 110.

4 Ibidem, p. 112.
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Atunci cand a facut comparatie Intre societatea brancoveneasca si Renasterea
italiand, istoricul Mario Ruffini a tinut cont si de diferentele existente intre cele doua
state. Fenomene ca, aparitia capitalismului, inflorirea artelor, nu corespund societatii
romanesti la care ne referim si de aceea analogia facuta de el nu poate fi acceptataa
de noi. Fiind atat de interesat de studierea si aprofundarea istoriei lui Constantin
Brancoveanu, Mario Ruffini raméane fara indoiala unul dintre cei mai buni cercetatori
ai politicii externe a voievodului muntean, iar lucrarea careia i-a dat nastere prin acest
subiect, a insemnat cea mai importantd contributie straina din perioada postbelica la
cunoasterea epocii brancovenesti.

Un alt strain care a fost ambasador italian la curtea lui Brancoveanu s-a numit
Anton - Maria Del Chiaro Fiorentino, care a ilustrat in opera sa frumusetea Valahiei,
inteligenta domnitorului si daruirea cu care conducea tara pe care a iubit-o ca nimeni
altul. Dupd cum scrie autorul In paginile cartii sare, Brancoveanu era un geniu
incomparabil* ce stia ca nimeni altul si gestioneze treburile tarii.

In comparatie cu A.D. Xenopol, care a fost preocupat si cerceteze mai mult
politica externa, Nicolae lorga a creionat In opera sa toate aspectele societatii muntene
din timpul domniei lui Constantin Brancoveanu. Prin talentul sau literar, scriitorul a
dorit sa evidentieze personalitatea marelui domnitor Constantin Brancoveanu.
Marele istoric considera ca la sfartitul sec al XVII-lea si inceputul sec al XVIII-lea
in spatiul roméanesc s-au intrepatruns doua influiente puternice din acea vreme: una
pornind de la Constantinopolul sultanilor si care oferea un mare fast si alta venitd din
Franta lui Ludovic al XIV-lea care oferea frumusetea curtii maiestoase si aportul
Orientului cu patriarhii, arhiepscopii, predicatorii si carturarii sdi.*> Referindu-se la
cele doua influiente si la aportul lor asupra domnitorului roman, Iorga a conturat un
portret ce va fi luat ca analizd de multi istorici ,,Cel mai stralucit tip al acestei
societati noi, pasnica si supusd, dominatd de o prudenta excesiva cand era vorba de
a lua o hotarare, taraganand, negociind, revenind asupra hotararilor pana in cel din
urmd moment, gata de se felicita cd a intarziat si de a se cai cd a gresit pasul si, totusi,
setoasa de influienta, de prestigiu, de dominatie, visand daca nu coroana bizantina
(...) cel putin o aureold care ar putea sa fie vazuta de toti crestinii din Orient, este
Constantin Brancoveanu, a carui domnie de un sfert de veac lasa sa se vadeasca toate
fetele personalitatii lui superbe si toate ndzuintele variate ale societdtii care putea sa
se recunoascd in el.”*

Concluzii

Constantin Brancoveanu a fost unul dintre domnitorii care au dus renumele
poporului pe cele mai Tnalte culmi ale demnitatii. A transformat cultura roméaneasca
intr-un de referind. A fost ctitor de lacasuri sfinte,a impodobit casa lui Dumnezeu si
mai multe decat atat s-a adus pe sine impreuna cu copiii din dragoste pentru Hristos.
Stantul Martir Constantin Brancoveanu este model de urmat pentru conducatori si
pentru cei care vor cu adevarat sa schimbe soarta unei tari si a unui neam.

4 Anton-Maria Del Chiaro Fiorentino, Revolutiile Valahiei, lasi, Viata Roméneascd, 1929, p. 123.
45 Nicolae lorga, Istoria romdnilor si a civilizatiei lor, Bucuresti, 1930, p. 190.
46 Ibidem, p. 191.
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Pr. conf. dr. Constantin JINGA - Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila (coord.),
Pr. prof. univ. dr. Dumitru Abrudan, Pr. prof. univ. dr. Petre Semen, Pr. conf.
univ. dr. Constantin Oancea, Pr. conf. univ. dr. Remus Onisor, Pr. prof. univ.
dr. Mircea Basarab, Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru
Facultitile de Teologie Ortodoxd, volum tiparit cu binecuvintarea Prea
Fericitului Parinte Daniel Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Basilica,
Bucuresti, 2018, 870 p.

Chiar daca s-a lasat asteptat o buna bucata de timp, manualul introductiv in
studiile veterotestametare, aparut in anul 2018 la editura Basilica si intitulat
Introducere in Vechiul Testament, completeaza in mod fericit Colectia de ,,Cursuri,
manuale si compendii de Teologie Ortodoxa” preconizatd a constiui baza de
documentare si corpusul de referintd pentru orice pregatire teologica de calitate, in
Romania.

Scoala romaneasca de teologie ortodoxa a dat, de-a lungul timpului, o serie
de manuale introductive in studierea Vechiului Testament — asa cum bine reiese din
prefata si din nota asupra editiei alcatuite de catre coordonator, pr. prof. univ. dr.
Ioan Chirild. Totusi se simtea nevoia unei lucrari sistematice actuale, care pe de o
parte sd prezinte problematica veterotestamentara in raport cu cercetdrile mai
recente, iar pe de alta parte sd evidentieze specificul receptarii patristice, intrinseca
perspectivei crestin-ortodoxe, a textului biblic. Nu in ultimul rand, prezenta
Introducere in Vechiul Testament fructifica studiile si experienta unor biblisti romani
contemporani, dintre care am mentiona doar pe Dumitru Abrudan, Petre Semen si
Alexandru Mihaila - pentru a sugera astfel extensiunea peste generatii a contributiilor
valorificate.

Astfel, este notabil ca volumul de fata sistematizeaza contributii deja
consacrate, cum ar fi literatura isagogicd a Parintilor deja mentionati: Dumitru
Abrudan, Petre Semen, precum si a Parintilor Constantin Oancea, Mircea Basarab si
Remus Onisor, respectdnd totusi structura manualului din 1955, reed. 2006 (V.
Prelipcean, N. Neaga, Gh. Barna, M. Chialda). In acelasi timp, este imbucuritor ca
totusi s-a tinut seama de perspectiva pe are a deschis-o, la noi, in studiile
vechitestamentare, suportul de curs electronic propus de catre Pr. Alexandru Mihaila
(A. Mihaila, Introducere in Studiul Vechiului Testament. Suport de curs electronic,
2006). Structura manulului din 1955 este, fara indoiald, inca functionala in proces
didactic si, In acest context, inca poate servi ca un bun suport sistematic.

Prezenta Introducere in Vechiul Testament este structuratd in opt sectiuni
principale: 1. Notiuni introductive; II. Repere generale de hermeneutica si exegeza
crestind si iudaicad; III. Pentateuhul; I'V. Cartile istorice; V. Cartile didactico-poetice;
VI. Cartile profetice; VII. Cartile anaghinoscomena; VIII. Apocrifele sau literatura
intertestamentara.
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Observam ca sectiunile I1I-VII urmeaza, de fapt, profilul canonului crestin al
cartilor Vechiului Testament, la care adauga sectiunea ,,anaghinoscomena”, la fel ca
in cuprinsul editiilor sinodale ale Bibliei in limba romana. Fiecare scriere este
prezentata distinct, dupa o schema generala: informatii despre titlul si autorul cartii,
elemente de structurd si continut si elemente de receptare patristica. Sectiunile
destinate atat scrierilor canonice, cat si celor anaghinoscomena, se incheie cu o
addenda, unde autorii sintetizeaza informatii, discutii, controverse legate de
problematica fiecarei carti in parte.

Desigur, structura aceasta variazd in functie de problematica si de
particularitatile cartilor. Astfel, sectiunea dedicatd Pentatehului debuteazd cu o
prezentare generala a acestuia, iar sectiunea dedicatd cartilor istorice este introdusa
printr-un cuvant lamuritor legat pozitia acestora in canonul crestin, respectiv in cel
iudaic. De asemenea, sectiunile a [V-a si a VI-a contin capitole care sistematizeaza
temele si motivele teologice importante, cu accent pe aspectele mesianice. Aici, se
insistd mai mult asupra locului fiecarei carti in canon, asupra discutiilor in jurul
datarii si autoritatii fiecarei scrieri in parte, asupra unor elemente de compozitie. In
aceeasi nota, sectiunea a V-a cuprinde un capitol referitor la particularitatile liricii
ebraice, cu informatii si bibliografie actualizate.

Remarcam cu bucurie ca la prezentarea fiecarei carti in parte, o importanta
deosebita s-a acordat receptarii patristice — aceastd preocupare constituind un aspect
de noutate. Manualele si introducerile anterioare, chiar daca sistematic alcatuite,
raman totusi tributare, in dorinta autorilor de a sincroniza studiile biblice romanesti
cu demersuri similare din Europa, unor perspective intemeiate rationalist si stiintific,
dar adeseori irelevante intr-un context practic, pastoral. Ca atare, este binevenit
efortul autorilor prezentei introduceri, de a aduce in actualitate interpretarile
patristice ale textelor vechitestamentare. In acelasi timp, prezentarea fiecarei carti in
parte se incheie cu recomandari bibliografice deosebit de utile, cu atat mai mult cu
cat s-a optat pentru lucrari de referintd, cercetari, comentarii accesibile in limba
romand si, acolo unde s-a putut, chiar alcatuite de catre biblisti romani. Indirect,
lucrarea de fata lasa sa se intrevada si dinamica studiilor biblice in teren romanesc,
in special in utlimele doud decenii.

Deosebit de interesante si de rigoros alcatuite sunt si sectiunile I, a II-a si a
VIII-a. Notiunile introductive din sectiunea I tin de isagogia disciplinei, aici se
vorbeste despre istoria textului, despre traduceri, despre alcatuirea canonului.
Cititorul este familiarizat cu probleme precum autoritatea textului sau cu discutiile
legate de notiuni asa ca inspiratia si revelatia in context biblic, prezentate nu doar din
perspectiva patristica, ci si din cea rabinica.

Sectiunea a II-a ofera o serie de repere generale legate de lectura si de
interpretarea textului biblic. Aici se lamuresc termeni, se schiteaza liniile majore ale
exegezei crestine, repectiv ale celei iudaice, se prezintd un scurt istoric al lecturilor
Bibliei In general, sunt prezentate principii si metode de exegeza din spatiul
rasdritean si chiar este creionat un profil al interpretului biblic, in lumina scrierilor
ascetice. Sectiunea este riguros si sistematic alcatuitd, dand seama de efortul
autorilor de a oferi sintetic informatiile de baza pentru a intelege demersul
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hermeneutic crestin, in dinamica acestuia. Ne intrebam insa dacd nu cumva toata
aceasta problematica nu s-ar fi putut trata distinct? Tinand cont de sistemul de
invatdmant teologic de la noi §i avand cunostingd de continuturile programelor de
studii din domeniul ,,Teologie ortodoxa”, este de inteles optiunea autorilor de a
include in acest volum, o sectiune legata de hermenutica biblica. Dar nu este oare
prea mare, tributul acesta platit locului ambiguu pe care hermeneutica biblica il
ocupa 1n cadrul studiilor teologice, ca simpla anexa la cele doua discipline: Studiul
Vechiului Testament si Studiul Noului Testament? In mod evident, hermeneutica
biblicd in general vorbind, pentru noi este un capitol inca in santier, iar aceasta
sectiune a Il-a din volumul de fatad se poate oricand constitui ca o pledoarie in
favoarea introducerii, in programele de studii din Patriarhia Romana, a unei
discipline distincte dedicate acestei tematici atat de vaste si atdt de complexe.
Consideram ca se pierde enorm, prin tratarea hermenuticii biblice ca o simpla anexa
sau ca o introducere in problematica unei alte discipline. Sectiunea a II-a din prezenta
Introducere in Vechiul Testament este atat de bine alcatuita, incat ar putea fi pur si
simplu extrasd de aici si publicatd intr-un volum distinct, de mici dimensiuni. Daca
acest lucru ar putea sa se intample, atunci am vedea cu asupra de masura cat de mult
pierdem, neavand in programele noastre de studii Hermeneutica biblica, ca disciplina
distincta.

Oarecum la fel stau lucrurile si in ceea ce tine de sectiune a VIII-a. Aceasta
este dedicata cartilor apocrife, scrierilor alcatuite in perioada intertestamentara. O
sectiune foarte interesantd si deosebit de importantd, pentru ca tine seama de cele
mai recente cercetari In domeniu, de descoperirea unor noi manuscrise §i versiuni de
text, de reconsiderarea unor traduceri. Autorii nu ezita sa discute despre valorificarea
acestor scrieri 1n traditia bisericii §i realizeaza legaturi interesante cu elemente de
cult si de doctrina, aratand astfel ca inelectualii crestini din primele secole au fost
spirite luminate §i, cu discerndmant, au stiut sa aleagd graul de neghind. De
asemenea, sunt prezentate succint temele mesianice prezente in textle apocrife si
principalele elemente care au contribuit la efervescenta si la emulatia specifice
perioadei intertestamentare si veacului apostolic. Cititorul poate astfel sa inteleaga
mai bine continuitatea dintre scrierile Vechiului Testament si cele ale Noului
Testament, dar si framantarile din cadrul iudaismului epocii celui de al doilea templu,
respectiv din sanul Bisericii primare. Epoca intertestamentara este fascinanta in sine,
este bogata in evenimente care au schimbat fata lumii, este plind de personalitati
impresionanate si, nu in ultimul rand, da seama de o literatura foarte importanta
pentru intelegerea evolutiilor ulterioare.

Canonul Vechiului Testament cuprinde scrieri alcatuite si formate de-a
lungul catorva secole bune — chiar milenii — si care dau seama de o gandire, o cultura,
o civilizatie, o religiozitate multimilenara. Ele singure prezintd o problematica atat
de complexa, incat cu greu poate fi schitatd in, practic vorbind, trei semestre de
studiu. Este adevarat, castigdm timp comasandu-le pe toate acestea la un loc cu
elemente de hermeneutica si cu o introducere sumara in literatura intertestamentara,
in doar trei semestre de studiu. Dar pe termen lung, daca {inem seama de amploarea
problematicii pe care o presupun Vechiul Testament, scrierile apocrife si exegeza
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biblica, daca tinem seama de amploarea cercetarilor si a rezultatelor acestora, in
aceste trei domenii de studiu, s-ar putea s nici nu castigam altceva, decat timp.

Introducere in Vechiul Testament. Manual pentru Facultatile de Teologie
Ortodoxa se vadeste a fi o lucrare de referinta, care implineste o serie de asteptari si
pe care o recomandam si o dorim pe masa de studiu a tuturor studentilor in Teologie,
a profesorilor de religie, a preotilor. Evitand pretiozitati inutile si pedanterii de scoala
mai veche sau mai noud, Introducerea in Vechiul Testament este de un real folos
inclusiv pentru cititori interesati sa se informeze si sa se familiarizeze cu receptarea
patristicd a Bibliei. Nu in ultimul rand, cu riscul de a repeta cele de mai sus,
Introducere in Vechiul Testament se poate oricand constitui intr-o pledoarie pentru
regandirea programelor de studiu, astfel incat acestea sd cuprindd ca discipline
distincte Hermeneutica biblica si Literatura apocrifa (intertestamentard).
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Pr. lect. dr. Daniel ENEA - lIerotheos Mitropolit al Nafpaktosului,
Teologia post-patristica si experienta bisericeasca a Sfintilor Parinti, Editura
Sofia, Bucuresti, 2019, Traducere din limba greaca de Tatiana Petrache.

La Ed. Sofia, a apdrut, anul acesta in traducerea din limba greaca a Tatianei
Petrache, lucrarea Teologia post-patristica si experienta bisericeasca a Sfintilor
Parinti, a Mitropolitului de Nafpaktos si Sfantul Vlasie, Kir Ierotheos Vlachos. O
lucrare de maturitate teologica, ce expune in zece capitole provocarile asa zisei
teologii post-patristice, dar si aducerea In prim plan a vietii aghiorite a unor corifei
ca: Sf. Grigorie Palama, Sf. Nicodim Aghioritul, sau renumitul patrolog Panaghiotis
Hristou.

Chiar din introducere, autorul ne marturiseste cd multe din textele cartii au
fost prezentate la diverse congrese si conferinte teologice, starnind uneori dezbateri.
Dar toate au un numitor comun, ele se referd la modul de teologhisire al Sfintilor
Parinti, acesti iconomi ai tainelor divine.

Primele capitole ale lucrarii prezintd asa numita teologie post-patristica, cu
unul dintre initiatorii ei, Alexei Homiakov, si demersul ei de a se departa de
terminologia Parintilor, facand recurs mai mult la cultura, etica si estetica din timpul
sau. Potrivit teologilor post-patristici, Parintii Bisericii au acoperit perioada de pana
la finele veacului al VIlI-lea, iar de atunci pand azi si-au facut aparitia alt tip de
Parinti, teologi, ce pot fi incadrati in diferite curente sau diverse categorii. Dintr-o
astfel de viziune s-a nascut teoria despre teologia post-patristica. lar sustinatorii ei
considera ca trebuie corelata cu asa zisa teologie contextuald. Autorul precizeaza ca
aceasta teorie nu sta in picioare din punct de vedere ortodox, pentru ca toata perioada
patristica este strans legatd de intreaga viatd a Bisericii. Stim cd in toate timpurile,
Biserica naste si da lumii Périnti, iar acestia sunt oameni insuflati de Dumnezeu si
exprima experienta bisericeasca ca urmasi ai Prorocilor si ai Sfintilor Apostoli si
marturisesc credinta ortodoxa. Ceea ce se numeste teologie post-patristica, inteleasa
ca depdsire a Invataturii patristice, este strdina de Invatatura ortodoxa, cat si de viata
bisericeasca autentic ortodoxa. Si dupa veacul al VIII-lea avem mari Parinti, ca: Sf.
Simeon Noul Teolog, Sf. Teolipt al Filadelfiei, Sf. Grigorie Palam, Sf. Nicolae
Cabasila, alti isihasti pana in zilele noastre. Urmatoarele capitole, incepand cu al
cincilea ne prezinta invatatura Sf. Grigorie Palama despre silogismele dialectice si
cele apodictice. Incepand cu al saptelea capitol autorul se referd la experienta si
invatdtura Parintilor tuturor veacurilor, care nu este alta decat invatatura si experienta
Bisericii. Continua cu Sf. Grigorie Palama, ca reprezentant al vietii aghiorite, cu Sf.
Nicodim Aghioritul si Tnvataturile sale din Filocalia Sfintilor Niptici si cu marele
patrolog Panaghiotis Hristou (1917-1996). Teologia autenticd, de prima mana, ne
spune autorul, este rodul indumnezeirii, chintesenta experientei revelate, rezultatul
comuniunii Sfintilor cu Dumnezeu.

Concluzia cartii I.P.S. Terotheos Vlachos este clard si transanti: perioada
patristicd nu s-a incheiat, asa cum nu s-a incheiat viata Bisericii. Teologia post-
patristicd face greseala de a desconsidera Parintii dupa veacul al VIll-lea, iar pe
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Parintii din primele opt secole i inchide in epoca in care au vietuit, interpretandu-i
eronat. Parinti ai Bisericii existd in fiecare epocd si nu poate fi altfel. Ei ne sunt
cunoscuti ca cei ce prezintd trasdturi comune $i o experientd identicd cu cea a
Prorocilor, Apostolilor si Parintilor tuturor veacurilor, dar si o identitate a
terminologiei, cum a fost stabilitd de Sinoadele Ecumenice. Ei 1l propovaduiesc pe
Hristos Domnul Inviat, care ieri, azi si In veci este Acelasi (Evrei 13,8). Cinstirea
tuturor acestor Parinti constituie o adevarata marturisire a Adevarului, In timp ce
distantarea de linia lor, chiar este o abatere de la teologie si experienta Bisericii de la
Cincizecime pana la Parusie.
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Pr. conf. dr. Constantin Jinga - Anders Nygren, Eros si agape. Prefaceri ale
iubirii crestine, trad. Wilhelm Tauwinkl, Humanitas, 2018, 655 p.

A publica in anul 2019, monumentala lucrare a teologului luteran Anders
Nygren (1890-1978), Eros si agape, reprezinta In ochii multora un act de eroism
editorial. Chiar daca nu avem stire sd se mai fi publicat intr-o versiune in limba
romand, buna parte dintre continuturile acestei carti au patruns deja in biblioteca
noastra de teologie si in cultura romana, in general vorbind, fie prin traduceri in limbi
de circulatie, fie prin intermediul altor lucrdri deosebit de importante, cum ar fi
Iubirea si occidentul a lui Denis de Rougemont sau, de ce nu, lubirea nebuna a lui
Dumnezeu, de Paul Evodkimov - pentru ca sa le mentionam doar pe doua dintre cele
mai cunoscute. Intr-adevir, cartea a aparut mai intai in limba suedeza, in anii ’30,
dar valoarea ei a fost remarcata de timpuriu, astfel incét a fost tradusa in limbi de
circulatie, a fost receptata critic, discutata, difuzata, izbutind sa influenteze gadnirea
teologica crestina europeana, sa creioneze directii de gandire, s inspire opere de arta
mult dincolo de limitele unei perspective teologice luterane. Or tocmai faptul ca Eros
§i agape este o operd care a devenit parte din cultura crestind universala face ca
publicarea ei in limba romana sa plineasca un gol, sa remedieze In mod necesar o
lacuna.

Dar mai mult decat atat, cartea lui Anders Nygren este una pe care ag numi-
o ,.cilugireasca”. In sens etimologic. Este o carte care a stiut si imbatraneasca
frumos. Este o carte care, desi a daruit lumii, culturii universale, gandirii religioase
si teologice nenumarate idei, desi a hranit generatii intregi de invatacei, de preoti, de
pastori de suflete de pe toate meridianele, iatd ca este departe de a-si fi epuizat
darurile. In fapt, si aceasta face ca o operi si fie clasica.

Unul dintre primele aspecte care trebuie subliniate cu privire la aceasta editie
este acuratetea traducerii. Wilhelm Tauwinkl abordeaza un text frumos, dar dificil,
plin de nuante pe care, insa, le surprinde cu geniu. As sustine aceastd apreciere
trimitdnd la formula din subtitlu: Prefaceri ale iubirii crestine. Traducatorul de
opreste asupra lexemului ,,prefaceri”. Putea folosi un sinonim, poate chiar unul atat
de drag grupului de la Paltinis din care odinioara facea parte: ,,deveniri” — si inca ar
fi fost foarte bine. Dar nu, Tauwinkl preferd ,,prefaceri”, un cuvant care trimite cu
gandul, intre altele, la o frumoasa fraza din debutul Hronicului vechimei a Romdno-
Moldo-Vlahilor, a lui Dimitrie Cantemir: ,,... Insa aceste toate, fiind de noi in limba
latineasca scrise si alcatuite, socotit-am ca cu strambatate, inca si cu pacat va fi, de
lucrurile noastre, deciia inainte, mai mult de streini, de cat ai nostri sa stie. De care
lucru acmu de iznoava ostenintd luand, din limba latineasca iarasi pre ce a noastra
romaniasca le prefacem” - spune carturarul. S$i, pe urmele lui, traducatorul,
surprinzand astfel intr-un cuvant, ceva fundamental din esenta acestei carti. Caci
dimpreund cu Dimitrie Cantemir, ,,prefaceri” face aluzie la atat la efortul de a talmaci
un text dintr-o limba intr-alta, cat si la mostenirea noastra liturgica, mai precis la acel
moment din sfanta liturghie, cand painea se preface in Trupul Domnului, iar vinul se
preface in Sangele Domnului.

199



RECENZII / REVIEWS

Intr-adevir, acest soi de prefaceri ale iubirii le surprinde Anders Nygren. Mai
precis el invita cititorul studios sa strdbata drumul intelegerilor iubirii ca realitate, ca
virtute, intre prefacere, traducere si pana la decoperirea ei ca virtute dumnezeiasca,
astfel incat omul, Tmpartasindu-se din iubire si Impartaind taina iubirii, sd-si afle
calea Inspre indumnezeire. Astfel, autorul aratd cum ajungem de la iubirea asa cum
era ea inteleasa si trdita filosofic in cultura elina (ca eros), trecand prin sita rafinata
a gandirii iudaice (ca nomos) si ajungand la pragul unde om si Dumnezeu pot sa se
intrepatrunda (agape). In Vechiul Testament, intelegerea iubirii ca eros (legatura,
putere care tine elementele la un loc), devine lege fundamentala, punand intr-o relatie
sacralizantd pe om cu Dumnezeu si pe om fatd de aproapele sau (Deuteronom 6:4;
Levitic 19:18). In Noul Testament, iubirea se reveld ca atribut divin (Ioan 13:34-35)
si ca realitate indumnezeitoare, depasind orice intelegere omeneasca si vadindu-se
astfel ca un mijloc transcendent (1 Corinteni 13). Prefacere - transmitere -
impartasire/indumnezeire sunt instantele, ,,prefacerile” iubirii pe care le analizeaza
Anders Nygren.

Lucrarea este structurata in trei sectiuni importante: in prima, expune natura
problemei, scopul cercetarii si introduce cele doud motive fundamentale, subliniind
rolul ideei de agape in crestinism. Se apropie cu minutie asupra acestui motiv, in
care vede specificul comuniunii crestine cu Dumnezeu, in temeiul unor texte
consacrate din Noul Testament. In mod firesc, atrage atentia asupra faptului ca
Dumnezeu insusi este agape. Practic vorbind, Nygren introduce ideea de agape nu
ca pe un simplu atribut al dumnezeirii, ci ca identitate divina. In continuare, autorul
se apleaca aupra ideii de eros, a carui religiozitate a revela studiind in acest sens
ocurentele acesteia Tn gandirea lui Platon, dar si remodelarea motivului la Aristotel
si la Plotin. Intr-un anume sens, conchide aici Nygren, si eros-ul trebuie inteles nu
doar ca atribut divin, ci tot ca identitate a dumnezeiri. Cele doua motive, arata el, se
intrepatrund. In partea a doua a lucririi sale, Nygren analizeazi aceasta
intrepatrundere, pornind de la premisa ca aceste doud motive fundamentale ar fi in
conflict. Teza sa este ca, In crestinism, cele doua se rafineaza, se sublimeaza, odata
cu dezoltarea gandirii teologice crestine. Aici vorbeste Nygren despre iubirea
vechitestamentara inteleasd ca nomos, care fecundeaza cultura greco-romana din
Antichitatea tarzie si rodeste flamboaiant in cuvintele unui Tertullian, Clement
Alexandrinul, Origen, Irineu de Lyon, Metodiu de Olimp si, ca o incununare a
tuturor, la Sf. Grigorie de Nyssa. Autorul se apropie cu aplomb si de texte gnostice
sau eretice (de exemplu ale lui Marcion). In acestea el vede instante, abordari uneori
chiar exagerate ale subiectului. Insa uitle ca ipoteze de lucru si ca exemple de
perceptie a iubirii divine cu o privire maximalistd. Nygren nu trece cu vederea
,prefacerile” iubirii crestine din spatiul medieval timpuriu si din context apusean
latin. Din Augustin, Proclos, Eriugena, Toma d’Aquino sau Bernard de Clairvaux,
autorul extrage liniile directoare ale conceptiei medievale despre iubire (amor,
caritas, gratia), pe care le regasim in evlavia curteneasca si in poezia Evului Mediu.
In cea de a treia sectiune, se referd la reconsiderarea eros-ului in Renastere, la
reorientarea acestui motiv spre om si spre sine. Nygren valorifica aici influentele
teoriei coperniciene, pe care le regaseste in infrastructura gandirii religioase a lui
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Martin Luther. Comuniunea cu Dumnezeu se realizeaza la nivelul omului, gandirea
teologica devine o preocupare antropocentricd, iar sinele si aproapele sunt regandite
ca obiecte ale unei iubiri divine si deci mantuitoare. Crestinul se vadeste a fi un om
devenit fagas al iubirii lui Dumnezeu care se revarsa si se impartageste tuturor celr
ce stau in calea acestu suvoi infinit.

Editia este inzestratd cu un aparat critic minutios alcétuit, cuprinzand un
indice de izvoare, un indice de nume, un indice de analitic si un indice de cuvinte
grecesti. Putine editii, putine traduceri atit de atent mestesugite asemenea acesteia,
ne-a fost dat sa intdlnim 1n piata noastra editoriald, in ultimul deceniu.

Faptul ca autorul este unul dintre corifeii protestantismului suedez din secolul
XX este de mica importantd, catd vreme autorul nu scrie dintr-o perspectiva
confesionald, ci referindu-se la chestiuni fundamentale, general umane. La o prima
lecturd, personal, Eros si agape. Prefaceri ale iubirii crestine mi-a starnit o reactie
similard celei avute in anii *90, cand am parcurs pentru prima oara cartea Pr. Dumitru
Staniloae, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea. Senzatia de poarta spre infinit.
Senzatia de ceva incomensurabil si inconturnabil in acelasi timp. Apoi, intuitia ca
este o taind, ca iubirea este o taind, ca dincolo de logica omeneasca, iubirea este taina
care deschide spre infinit. Ca iubirea lui Dumnezeu, care depdseste orice Intelegere,
nu poate fi asemuita decat cu moartea, ca parte din infinitul divin care impregneaza
cu infinitul Lui firea omeneasca pe de-a intregul. Ca parte a infinitului divin care
consuma, inmoaie, topeste, intareste, purifica, sfinteste, revela si umple de nemurire.
[ubirea, la fel ca si vesnicia - sinonime pentru divin.
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