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PHILIPP HARNONCOURT
SAU TEOLOGUL PENTRU CARE 1+1+1=1

REDACTIA

La 25 mai 2020 a trecut la cele vesnice preotul, teologul si muzicianul
austriac Philipp Harnoncourt. In ultimii ani ai vietii si activitatii sale a fost membru
in comitetul de redactie al revistei ,,Analele Universitatii de Vest din Timisoara.
Seria Teologie”.

S-a nascut la 9 februarie 1931, la Berlin. Tatal sau, Eberhard Harnoncourt
(1896-1970) era din familia Luxemburg-Lorena a contelui de la Fontaine
d’Harnoncourt-Unverzagt, iar mama Ladislaja Johanna Franziska (1899-1997), o
contesa stranepoata a Arhiducelui Johann din Austria. Tatal sau, care dorea de fapt
ca fiul sau sd devina muzician, terminase ca ofiter de navigatie navala, dar a lucrat
ca inginer civil la Berlin. Din prima casdtorie el a adus pe lume doi copii si a locuit
in imediata vecindtate a lui Bertolt Brecht si Helene Weigel pe Spichernstrasse in
Berlin. Périntii s-au casatorit pe 29 decembrie 1928, la Graz.

In 1931 familia s-a mutat de la Berlin la Graz, unde si-au avut resedinta in
Palais Meran, 1n spatiul cdruia se afla Universitatea de Muzica si Arte Performante
Graz, din anul 1963. Tatdl a terminat ulterior studii de drept si apoi a primit o
pozitie in guvernul de stat din Stiria. Fratii lui Philipp Harnoncourt au fost Renatus,
dirijjorul si violoncelistul Nikolaus Harnoncourt, precum si medicul Karl
Harnoncourt, respectiv avocatul Franz Harnoncourt. Surorile sale au fost Alice si
Juliana. Regizorul Philipp Harnoncourt este nepotul sau. In lunile de vari, familia a
locuit pe asa-numitul Brandhof, o proprietate a Merans din municipalitatea
Mariazell din districtul Bruck-Miirzzuschlag din Stiria Superioara, pe care ar fi
dobandit-o candva arhiducele Johann.

In timpul scolii elementare, impreund cu fratele sau Nikolaus, Philipp
Harnoncourt si-a Incercat talentul la pian cu patru maini. Ca baieti de altar la
Catedrala din Graz, amandoi au dobandit cunostinte elementare de muzica
bisericeasca. Mai presus de toate, muzica era cantatd regulat in familie cu tatal,
mama si fratii Tmpreuna. La sfarsitul anului 1944, familia s-a mutat de la Graz la
Grundlsee, din cauza amenintdrii crescinde din partea raidurilor aeriene aliate,
frecvente din 1943 incoace.

Dupa ce s-a intors la Graz, dupd incheierea celui de-al doilea razboi
mondial, Philipp Harnoncourt a decis, la varsta de 17 ani, sd urmeze cariera de
preot. Si-a incheiat studiile de teologie la Universitatea Karl-Franzens din Graz si
la Gregorianum din Munchen. Aici l-a influentat in special pe Romano Guardini in
alcatuirea lucrdrii sale ,,Gandirea si credinta”. A fost hirotonit preot la 11 iulie
1954. Si-a obtinut doctoratul de la Universitatea Ludwig Maximilians din
Miinchen, sub coordonarea lui Joseph Pascher. Dupa mai multi ani de ucenicie in
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Arnfels si Hartberg, in 1959 a devenit secretar al episcopului diecezan de Graz,
msg. Josef Schoiswohl.

Harnoncourt a fondat departamentul de muzica bisericeasca in 1963,
transformat 1n ceea ce este acum Universitatea de Artd din Graz, fostd resedintd a
familiei din Palais Meran si a fost directorul siu timp de noui ani. In anul 1971,
dupa alte vizite de studiu la Munchen, si-a incheiat abilitarea cu studii despre
calendarul liturgic al sfintilor si cantarea in slujbele Bisericii, cu o atentie speciala
asupra zonei germanofone. In 1972 a fost numit profesor universitar, iar din 1972,
pana la pensionarea sa, in 1999, a fost sef al Institutului pentru stiinte liturgice, arta
crestind si imnologie (astdzi: Institutul de teologie sistematica si stiinte liturgice).
De asemenea, din anul 1975 si pana in anul 1976 a fost decanul Facultatii de
Teologie a Universitatii din Graz.

Harnoncourt a fost unul dintre cei mai influenti i importanti cercetatori
liturgici, dupa Conciliul Vatican II. El s-a angajat in mod special Tn implementarea
practicd a reformei liturgice a Conciliului Vatican II, reflectarea teologica a slujbei
Bisericii si in miscarea ecumenica pentru refacerea unitatii crestinilor. La inceputul
anilor *70 a jucat un rol major in scrierea lucrarii ,,LLdudarea lui Dumnezeu”, prima
carte comund de rugaciune si imnuri pentru toate eparhiile romano-catolice de
limbd germand. Prioritatile didactice si de cercetare ale teologului catolic -
probleme calendaristice si imnologice - au fost o contributie importanta la reforma
liturgica post-conciliard. Literatura stiintificd si de popularizare a contribuitiilor
sale teologice consta din aproximativ 550 de studii si articole.

In apropierea ecumenici dintre Bisericile Catolica si Ortodoxa, Harnoncourt
a fost una dintre cele mai importante personalitati teologice. Din 1986 este membru
in consiliului de administratie al fundatiei ecumenice Pro Oriente, infiintatd in 1964
la Viena de catre cardinalul Franz Konig, Consiliul Ecumenic al Bisericilor din
Austria si Comisia Ecumenica a Conferintei Episcopilor din Austria. Pana la
moartea sa a activat in cadrul sectiei Graz din fundatia Pro Oriente, unde a fost
presedinte de onoare.

In 1997 i s-a acordat un doctorat onorific in Teologie ortodoxi la Sibiu. De
asemenea, a fost mentorul semndrii parteneriatului dintre facultdtile teologice din
Graz si Sibiu 1n acelasi an, prima de acest fel intre o facultate catolica si ortodoxa
din intreaga lume. Citiva ani mai tarziu, la sfarsitul anului 2009, Philipp
Harnoncourt a experimentat o perioadd de retragere la manastirea ortodoxa
romaneasca de la Sambdta de Sus (Transilvania). El a dorit ,,sa experimenteze
pentru sine ce fac Bisericile crestine una cu cealaltd atunci cand exclud fratii
crestini din Bisericile surori sa primeasca Euharistia”.

,Modelul Stirian” dezvoltat de Harnoncourt pentru evaluarea cladirilor si
renovarilor bisericii este unic in Austria. In anul 2011, din initiativa sa si a fratilor
sai, a debutat o actiune de salvare si restaurare a capelei Sfantului Duh din Bruck
an der Mur, care a fost profanata in 1794. Pentru angajamentul sdu extraordinar
fatd de bijuteria arhitecturala gotica tarzie, Philipp Harnoncourt a primit premiul
Fantanii de fier in aur cu diamant din orasul Bruck an der Mur. La 7 iunie 2020, in
duminica Trinitatii, asa cum si-ar fi dorit Harnoncourt, finalizarea restaurarii
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capelei Sfantului Duh din Bruck an der Mur a fost sdrbatorita cu o ceremonie
aparte - la doar cateva zile dupa moartea sa si la o zi dupa inmorméantarea sa In
Grundlsee.

Harnoncourt a trecut in vesnicie pe 25 mai 2020 in Grundlsee, In sanul
familiei sale. Philipp Harnoncourt a fost Tnmormantat apoi la cimitirul din
Grundlsee, iIn mormantul lui Albrecht Graf von Meran, unchiul sau cel mare, care a
fost curator Tn Grundlsee, de la hirotonia sa in 1902, pana la moartea sa tn 1928.

Dintre lucrarile teologice pe care le-a scris, retinem lucrarea alcatuita
impreuna cu Birgit Polzl si Johannes Rauchberger: ,,1 + 1 + 1 =17, care i-a si atras
renumele de teologul pentru care 1+1+1=1.

Amintirea sa va fi vesnicd, nu doar in sanul Bisericii Romano-Catolice in
cadrul careia a activat, ci si 1n constiinta Bisericii Ortodoxe in general si a Bisericii
Ortodoxe Romane in mod special, al carui prieten fidel a fost.
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LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

MOISE - O ICOANA, INTRE CHIP SI ASEMANARE
Pr. conf. univ. dr. Constantin JINGA

Abstract: In this article, the author presents and analyzes Exodus 3-4 focusing
on the narrative and analyzing the biblical symbols that serve as a basis for outlining
the mission of Moses, regarding the deliverance from Egypt, as well as its messianic
elements. The article ends with a series of considerations relevant to the ascetic and
spiritual implications of the text.

Keywords: Biblical exegesis, moral theology, iconography, biblical symbols,
biblical methaphor

,In vremea aceea, Moise pastea oile lui Ietro, preotul din Madian, socrul
siu”!. Asa incepe memorabilul fragment veterotestamentar, cunoscut indeosebi
sub titluri cum ar fi Chemarea lui Moise sau Rugul Aprins*. Nu aflim nimic,
din aceasta introducere sumara, care sa sugereze faptul ca autorul este pe cale de
a relata un eveniment menit sa modifice viata unui om, destinul unui popor si,
totodata, istoria omenirii.

In lumea veche a Orientului Mijlociu stitea in firea lucrurilor ca un
ginere, mai cu seama dacd nu era din cale afard de bogat, sa se ingrijeasca de
administrarea averii socrului sdu. Si chiar asa este prezentat Moise cititorului,
incd de la bun inceput: tatdl lui Moise este ,,un om oarecare’; datoritd unei
prigoane cumplite din partea egiptenilor, mama lui il ascunde intr-un cos si il
lasa sa pluteasca pe apa Nilului, de unde 1l salveaza fiica lui Faraon. Aceasta i
oferd posibilitatea de a primi cea mai buna educatie egipteana si de a patrunde
in aristocratia vremii. Gestul, pozitiv intr-o prima faza, are si o latura negativa,
de vreme ce conationalii sai nu-l vor mai recunoaste pe Moise ca membru deplin al
poporului ales*. Pe 1angi toate acestea, la un moment dat, eroul nostru sivarseste o
crimi si se vede nevoit si fugd, pentru a scipa de rigoarea legii egiptene’.

Aproape totul contribuie, intr-un fel, la transformarea lui Moise intr-un
anti-erou. Nu are o origine clara, este israelit de origine, dar, cum traieste ca un
egiptean, este quasi-repudiat de poporul sau, fara insa a fi adoptat intru totul de
egipteni. In plus, pentru ci ucide un om, este nevoit si-si piardd urma. Situatia
lui de moment nu este defel de invidiat. El va cauta, asadar, sa-si refaca viata

! Tesirea 3:1

2 Vezi lesirea 3:1 - 4:17
3 Jesirea 2:1

* Vezi lesirea 2:19

5 Cf. lesirea 2:12-15
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cat mai departe, in Madian, casatorindu-se cu fiica unui preot de aici, pe nume
Ietro. Si, totodata, sa-si construiasca o noua identitate - aceea de pastor. Aceasta
este postura, deloc confortabild, a lui Moise, in ajunul minunatei ntalniri
menita sa-i schimbe radical cursul vietii.

Autorul Cartii Iesirea nu zaboveste cu prea multe amanunte si spune
direct ca, pe cand pastea oile socrului sau, lui Moise i s-a aratat un inger care il
striga pe nume dintr-o para de foc. Prima reactie a omului nu este cu nimic
deasupra de omenesc. El pare a nici nu auzi glasul, ci se aratd mai interesat de
minunea ca flacara respectiva ardea intr-un rug, intr-un arbust uscat, fara insa a-
1 mistui. De aceea, surpriza lui este pe masura atunci cand realizeaza ca nu este
martor la un miracol oarecare si ca glasul dumnezeiesc vrea sa-l instituie tocmai
pe el, Moise, ca lider al evreilor si eliberator al acestora din robia egipteani®.
Descoperirea are asupra lui efectul unui dus rece. Daca ar fi sa urmeze chemarii,
ar trebui sa se prezinte mai intdi inaintea conationalilor sai si sa le explice ca el
a fost ales de Dumnezeu sa-i elibereze din robie. Apoi, ar avea a se Infatisa la
Faraon, pentru a-i cere nici mai mult nici mai putin decat slobozirea fiilor lui
Israel. Planul parea mult peste limitele oricarei logici. Era de asteptat ca iudeii
sa-1 respinga, atat pentru ca vedeau in el un ins duplicitar, cat si pentru ca unii
dintre ei fuseserd martori la crima pe care o sivarsise’.

Pe de altd parte, autoritatile egiptene erau pregatite sa-1 condamne la
moarte si, evident, orice tentativa a lui de a intra in legatura cu ele, si cu Faraon
in special, era echivalentd cu o sinucidere curatd. Ca orice om cuminte, Moise
refuza. lar refuzul lui este plin de bun simf;:

Cine sunt eu, ca sa ma duc la Faraon, regele Egiptului, si sa
scot pe fiii lui Israel din tara Egiptului?®

Primind chemarea lui Dumnezeu ca pe o sarcina imposibil de indeplinit,
Moise incearcd sd i se impotriveascd Tn cel mai natural mod cu putintd, si
anume dezvaluindu-si, cu toatd onestitatea, slabiciunile.

In primul rind, Moise isi marturiseste propria-i lipsi de semnificatie.
,,Cine sunt eu ...?” nu este o intrebare lipsitd de noima. La acea ora, Moise era
un ins care nu dorea nimic altceva, decat sa se piarda 1n dulceata lipsita de
responsabilitate a anonimatului, a depersonalizarii.

In al doilea rand, el isi dezvaluie starea sufleteasca, adica un amestec de
teama si de neincredere. Lui Moise 1i este frica sa apara Tnaintea lui Faraon si nu
crede ca o eventuala intdlnire cu fiii lui Israel ar avea vreun rezultat. De ce?
Pentru ca fatd de egipteni se stie vinovat, iar fatd de ai sdi se stie lipsit de
autoritate. El nu cunoaste numele lui Dumnezeu’, asadar nu face parte dintre

6 Jesirea 3:2-12

7 Vezi lesire 2:11-14
8 Tesirea 3:11

9 lesirea 3:13

10
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LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

inteleptii lui Israel. Mai mult, date fiind antecedentele sale cunoscute, chiar daca
ar rosti Tnaintea lor Sfintul Nume, tot nu ar fi crezut pe cuvant'’.

Pe langa toate acestea, ginerele lui Ietro isi mai pomeneste si neputinta
trupeascd, ca pe o piedici serioasd pentru indeplinirea misiunii incredintate'!.

Raspunsul dumnezeirii este unul pe cat de irational, pe atat de firesc: nu
s-a facut absolut nici o greseald, Moise este alesul, cu toate scaderile si
neputintele lui, dacd nu chiar in ciuda acestora. Fiecare slabiciune devine in
chip minunat, odatd marturisitd, prilej de manifestare a atotputerniciei divine.
Insa cu un sens profund. La o privire mai atenti, putem nota ci ,repararea”
neajunsurilor lui Moise vizeaza trei aspecte esentiale.

Prima calitate pe care Dumnezeu i-o confera lui Moise, ca urmare a
marturisirii sale sincere, este aceea de mijlocitor in favoarea poporului sau: el va
discuta cu Faraon eliberarea israelitilor'?.

Apoi, priminind si misiunea de a proclama Numele Celui Prea Inalt, de a
le binevesti conationalilor sii libertatea'?, omul este ridicat la rangul de profet.

In fine, tot lui i se mai acordd si puterea de a-i consacra intru slujirea
dumnezeiasci pe alti semeni de-ai lui, in spetd pe Aaron'?.

Prin faptul ca dobandeste puterea de a mijloci, puterea de a binevesti si
puterea de a consacra, Moise se invredniceste, in fapt, de harul preotiei si de
puterea invititoreascd. Moise devine arhiereu al Celui Prea Inalt si profet-
invatator al poporului sau. Ca si cum toate acestea nu ar fi fost indeajuns,
autorul relateaza in continuare, intr-un fragment cu sigurantd fundamental
pentru intelegerea modului de alcituire a textului sacru'®, despre inci un rang la
care este ridicat ginerele preotului din Madian. Interesant ca, in conferirea
acestei demnitati, Dumnezeu porneste de la ceea ce omul are deja. In cazul de
fata, un toiag.

In toate culturile traditionale, toiagul si stilizarile lui (bastonul, carja,
sceptrul) sunt simboluri ale autoritatii. Reminiscente in acest sens intdlnim si
azi: sceptrul regal, bastonul de maresal, cirja episcopald, etc. Pentru Moise, ca
pastor, toiagul avea o utilitate in primul rand practica. Dar, tot asa dupa cum Sf.
Ap. Petru si Andrei s-au auzit chemati sa fie ,,pescari de oameni”'®, la fel si
Moise are a-si asuma misiunea de pastor nu al oilor lui Ietro, ci al poporului sau.
Iar pentru aceasta nu avea nevoie doar de autoritate, doar de putere. Deloc
intamplator, atunci cand Domnul Dumnezeu ii porunceste sa arunce toiagul pe

10 Vezi lesirea 4:1

1" Vezi lesirea 4:10. Vezi Origen, Omilii lesirea 3.1, p. 143; Sf. Varsanufie si loan, Scrisori
duhovnicesti, in Filocalia, X1, p. 541

12" Vezi Iesirea 3:10

13" Vezi lesirea 3:14-15

4 Cf. Tesirea 4:14-16

15" Vezi Iesirea 4:2-9

16 Matei 4:19

11
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LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

jos, simbolul autoritatii se preschimba in simbol de intelepciune: in sarpe. lar
apoi, sarpele se preschimba la loc in toiag.

Textul biblic devine, aici, veritabila icoana. Moise tine in mana un
obiect inciircat cu o semnificatie profundi'’. Toiagul-sarpe simbolizeazi
autoritatea dublatd de intelepciune, insd o intelepciune de un anumit fel, una
tamaduitoare. Sa nu uitdm ca, pana in zilele noastre, sarpele este recunoscut ca
emblema a farmacistilor, adicd a acelor oameni care se pricep sa preschimbe
veninul, otrava ucigatoare, in medicament tdmaduitor. Fiii lui Israel erau robi,
iar Moise, cu puterea datd lui de Dumnezeu, urma sa-i elibereze din aceasta
stare si sa-i vindece, apoi, de toate sechelele mentalitatii de sclav, adanc
inradacinate in sufletele lor. Astfel, urmatoarele doud minuni savarsite intra
perfect 1n logica lucrurilor. El experiaza mai intdi ca, de-acum, poate vindeca
boli trupesti'® si, in al doilea rand, ci poate preschimba apa in singe, tot asa
dupa cum primul gest minunat al Domnului Hristos va fi sa preschimbe apa in
vin'®. Tar mai apoi, vinul in propriul Siu singe ... Rangul la care este ridicat
Moise ar putea fi descris astfel: are putere, Intelepciune si poate tamadui boli
trupesti si sufletesti. Dar autoritatea lui nu se rezuma la a-i scoate pe israelifi din
robia egipteana. Iatd, creatia i se supune si ea. Moise este inzestrat cu o
autoritate regala. Puterea si intelepciunea simbolizate prin toiagul-sarpe ne duc
cu gandul, 1n primul rand, la icoana regelui Solomon. Iar faptul ca are putere
asupra creatiei, sugereaza calitatile unui alt personaj biblic, anume Adam. Am
putea oare spune cd rangul conferit, de aceasta datd, este acela de care se
bucurau Adam si Eva inaintea ciderii in pacatul strimosesc??® Cert este ci in
persoana lui Moise percepem, deja, oglindirea a doua chipuri: al lui Adam, pe
de o parte, si al lui Solomon, pe de alta. Intreaga literatura rabinic il situeaza pe
regele faimos si Intelept 1n linia marilor barbati ai lui Israel care au fost Avraam,
Moise si Iosif?!. Chipul fanat al protopirintelui neamului omenesc prinde contur
in persoana unui pastor anonim care, iata, Tncepe sa preinchipuie un alt pastor,
un nou Adam.

Sa recapituldm: am vazut ca, dobandind puterea de a mijloci pentru fiii
lui Israel, de a le binevesti eliberarea din robie si de a consacra alti semeni de-ai
sai intru dreapta slujire a Celui Preinalt, Moise este Tnzestrat cu demnitatea
preoteasca. Apoi, primind posibilitatea de a-1 invata pe Aaron si, Impreund cu
acesta, de a le transmite israelitilor voia lui Dumnezeu si adevarurile
izbavitoare, lui Moise i se conferd demnitatea de profet, de Tnvatator. In fine,
prin puterea si intelepciunea ce-i sunt date, Moise este ridicat la rangul de rege,

7 Vezi Maurice Cocagnac, Simbolurile biblice. Lexic teologic, trad. Michaela Slivescu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1997

18 Cf. Tesirea 4:6-7

19 Vezi lesirea 4:9; ¢f. Toan 2:9

20 Facerea 1:26, 28; 2:15, 19

2l Vezi Baba Bathra 15a, s.a
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de imparat. latd ce trasaturi minunate descoperim, de-acum, pe -chipul
personajului nostru! Mester iconar iscusit, autorul biblic nu zugraveste, in
persoana lui Moise, o simpla replicd a lui Adam. Nu spre Adam trebuie sa
tindem noi, oricat de paradisiaca ar fi fost starea lui initiala. In viziunea revelatd
a autorului, eroul poartd, cum ar spune cu sigurantd Diadoh al Foticeii, ,,pecetea
asemandrii”?.

Invatator, Preot si Impérat va fi si fie nimeni altul decit Mesia. Prin
demnitatile primite, Moise dobandeste de fapt asemanarea, adica ,,forma pe care
Dumnezeu o ia in icoana omului” — cum frumos spunea un mare teolog. Astfel
inzestrat, Moise pune nceput izbavirii lui Israel din robie, dar si mantuirii
noastre. Prin Moise ne-a fost data Legea, care a pregatit lumea pentru momentul
nasterii lui Mesia; iar prin lisus Hristos, Legea s-a implinit: am primit, adica,
harul si adevarul®’.

Toata aceasta istorie teologicd din jurul lui Moise este insoftita
indeaproape de un talc duhovnicesc, folositor pentru fiecare dintre noi. Sa ne
amintim cd, in momentul initial al relatarii, Moise este un ins oarecare. El nu se
manifesta altfel decat orice om obisnuit. Majoritatea dintre noi visdm §i ne
complacem in confortul asigurat de stereotipia vietilor noastre, de rutina zilnica.
Traim intr-un cerc vicios: muncim pentru bani, iar banii ii folosim pentru ca sa
putem munci mai departe. Idealul la care visa Moise nu era departe de acesta.
Si, trebuie sd o recunoastem, este unul foarte caldugt si ademenitor. Dar aproape
ca 1l exclude pe Dumnezeu.

Asemenea lui Moise, crestinul este chemat la un alt fel de viata. El
trebuie sd descopere inca de pe acum chipul lui Hristos din sine si sa-si lucreze
asemanarea, pentru a-L. putea marturisi pe El in lume. Fiecare dintre noi este
chemat sa fie, in felul lui si la locul lui, imparat, preot si invatator. Si devenim
astfel daca acceptam, chiar asemenea lui Moise, dialogul cu Dumnezeu. El ne
cheama sa iesim din circularitatea fada a vietii noastre, sa fim pricind, pentru cei
din jurul nostru, de intoarcere a inimii spre Dumnezeu si sa-i Invatam cele bune,
invatandu-ne pe noi Insine, spre a deprinde laolata cele de folos izbavirii din
Egiptul pacatului. Daca dorim cu adevarat sa ne asumam calitatea de crestini,
trebuie sd ne exersam urechea, pentru a auzi chemarea lui Dumnezeu, §i inima,
pentru a-i putea da curs.

De aceea, cred ca istoria lui Moise poate fi cititd si ca o icoand a
spovedaniei. Omul, minabil si infricosat, calatoreste spre centrul fiintei lui si Tsi
da pe fatd neputintele. Astfel, introspectia sa devine prilej de cunoastere a
puterii Celui Preainalt. Dupa o asemenea calatorie — asistatd de Dumnezeu, prin
intermediul preotului duhovnic - in profunzilmile inimilor noastre, nu mai
putem ramane cei ce eram inainte. Ne schimbam. Cum altfel ne-am putea
indumnezei? ...

22 Sfantul Diadoh al Foticeii, Cuvdnt ascetic, 89
2 Cf Toan 1:17
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CAPERNAUM:
MARTURII EVANGHELICE, ISTORICE SIARHEOLOGICE

Pr. lect. univ. dr. loan MIHOC

Rezumat: Desemnat ca oras (polis) de catre sfintii evanghelisti (Mt 9,1; 11,20; Mc
1,33 si Lc 4,31), ei nu prezinta detalii cu privire la aspectele vietii lui sociale si economice.
Insa, ceea ce lor le atrage atentia in chip deosebit este faptul ci aceasti localitate a devenit
»cetatea lui lisus”, ca martord la multe invataturi si minuni savarsite de Mantuitorul Hristos.
Prezentand date legate de istoria si caracterul localitdtii Capernaum, studiul de fata se
opreste mai ales asupra unor aspecte ale cercetdrii arheologice de aici. Sinagoga din piatra
alba, ,,casa Sf. Petru” si ,casele minunilor” din Capernaum, sunt pand astdzi repere
arheologice semnificative care-l atestd ca pe un sat tipic iudaic, reprezentativ pentru
Galileea rurald. Sinagoga, cu etapele succesive ale zidirii ei - ,,sinagoga centurionului”,
ziditd deasupra unei case, si ,,Sinagoga albd” de mai tirziu - asa cum au fost aduse la
lumind de arheologi, istoria ,,casei lui Petru”, deasupra céreia s-au identificat ,,biserica-casa”
si biserica octogonald bizantind, precum si ruinele ,,caselor minunilor”, grupate in asa-
numitele insulae, ne oferd imaginea de ansamblu a unei cercetdri arheologice laborioase,
materializatd intr-o fascinantd dedicare studiului ,,pietrelor care vorbesc”, confirmind
Evanghelia si aducdndu-ne mai aproape de locurile privilegiate de a fi martore ale
activitatii Domnului.

Cuvinte cheie: satul lui Naum, ,,cetatea lui lisus”, sinagoga centurionului, casa
lui Petru, casele minunilor

In secolul I d. Hr., satul Capernaum (gr. Kapharnaoum)' era o asezare
pescdreasca destul de importantd prin faptul ca era strabatut de celebra Via Maris
(,,calea marii”),? fiind identificat de arheologi cu actualul Tell Him, pe tarmul
Lacului Ghenizaret.? Din Sfintele Evanghelii, care-1 mentioneaza de 16 ori,* aflim

! fn manuscrisele Noului Testament, cea mai bine atestatd denumire este Kapharnaoum, denumirea
Kapernaoum redand forma Intilnitd in scrierile minuscule bazate pe Codex Alexandrinus (J. D.
DOUGLAS, redactor principal, Dictionar biblic, trad. L. Pup si J. Tipei, Ed. ,,Cartea crestind”, Oradea,
1995, p. 190). Conform Roswell D. HITCHCOCK, (in Hitchcock’ s Bible Names Dictionary, New
York, 1869, p. 13), semnificatia denumirii acestei localitati este ,,cAmpia pocdintei” sau ,,cetatea
mangaierii”.

2 Beitzel infirma teza clasica potrivit creia via maris din antichitate ar fi fost un mare drum care
strabatea Cornul Fertil si 1n cele din urma lega Mesopotamia si Egiptul. Pe baza unor noi dovezi, el
sustine ca via maris era drumul comercial care lega Acco/Ptolemais, un oras-port la Mediterana, de
Capernaum, situat pe tarmul nordic al Marii Galileii, pe o axa principala est-vest (Barry J. Beitzel,
“The Via Maris in Literary and Cartographic Sources”, Near Eastern Archaeology, volume 54,
Number 2, June 1991, pp. 65-75).

3 Sursele de documentare privitoare la situl din Capernaum sunt: 1. Noul Testament 2. Iosif 3.
insemnirile pelerinilor 4. Anumite scrieri iudaice 5. Ruinele moderne (E. W. G. MASTERMAN, “The
Site of Capernaum”, Palestine Exploration Quarterly, vol. 39, nr. 3, 1907, p. 221). Excavatiile din
secolul XX au stabilit cu certitudine identificarea Capernaumului cu locul ruinelor de la Tell Htim,
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ca este localitatea in care Domnul Hristos si-a avut locuinta in timpul activitatii
Sale publice din Galileea (Mt 4,13-17; 9,1; Mc 2,1; cf. In 2,12), in care a savarsit o
serie de minuni (Mt 8,5; Mc 1,21-28; 2,1-12; Lc 7,1-10; cf. In 4,46-54) si a
invatat n sinagogd (Lc 4,31-38; In 6,22-59). > Dupa intoarcerea lui lisus in
Galileea si respingerea la Nazaret, El a mers in Capernaum, pe tarmul nordic al
Marii Galileii (Lc 4,31; Mt 4,13), doar la o micd distantd Inspre vest de raul
Iordanului. Studiul de fatd urmareste in primul rand intelegerea importantei
Capernaumului 1n decursul activitatii publice a Domnului in Galileea, apoi ofera o
privire istoricd si o0 succintd caracterizare, pentru ca in final sd descrie cateva
aspecte din Tndelungata istorie a cercetarilor arheologice de la Tell Hiim, legate in
chip special de sinagoga de aici si de casa Sf. Petru.

1. Centrul activititii din Galileea. Capernaum este amintit de toti
Evanghelistii ca locul vindecarii (Mt 8,5-13.14-17; Mc 1,23-28.29-34; 2,1-12; (cf.
3,1-6); Lc 4,33-37.38-41; 7,1-10; In 4,46-54, etc) si al invataturii (Mt 4,17; 4,23;
9,35; Mc 1,21-22; cf. v. 27; 2,1-2; 9,33-50; Lc 4,31-32; In 6,59, etc), dar lipsa de
pocdinta si de credintd a locuitorilor sdi, dupa ce au primit multe dovezi din partea
Domnului despre autenticitatea misiunii Sale, a atras asupra lor o grea sentinta a
judecatii. Bazandu-se pe datele din Mc 1,23 — 2,12 si loc. par., Carroll Roberson
descrie ,,0 zi incarcata la Capernaum” din timpul activitatiic Domnului. El
precizeaza ca sunt doud lucruri care trebuie mentionate despre Capernaum si tinutul
invecinat al Galileii: 1. Era un loc al intunericului spiritual si 2. Hristos Lumina
Lumii a venit aici (cf. Is 9,1 s.u.,, Mt 4,15 §.u.).6 Astfel, a devenit un loc cu totul
privilegiat: ,.In niciun alt oras lisus n-a rostit asa de multe cuvAntari, in niciun alt
loc nu a manifestat atotputernicia Sa prin asa multe minuni si nu a dat oamenilor
asa multe garantii ale bunatatii si grijii Sale”.”

Referindu-se la ,,satele lui lisus”, Bernard J. Lee descrie ,,satul” Capernaum
si aminteste ca Evanghelia dupa Matei situeaza inceputul vietii publice a lui lisus
in Iudeea, cu Ioan Botezitorul. Insa, dupa arestarea lui Ioan, lisus revine in nordul

loc care era 1nca vizitat de pelerini in secolul VII. Dedesubtul unei biserici bizantine din secolul V si
al unei biserici-casa iudeo-crestina din secolul IV, s-au descoperit ruinele unei case particulare. inca
de timpuriu, din a doua jumatate a secolului I, ea a servit ca loc de adunare pentru intalniri
religioase. Inscriptiile si Tnsemnarile pelerini crestini din primele veacuri fac posibila identificarea
edificiului drept casa lui Petru (cf. Mt 9,27-31; Mc 1,29; 2,1; 3,20; 9,33). Ruinele sinagogilor din
secolele III si I d. Hr. (Lc 7,5, cf. Mc 1,21-29) au fost descoperite sub celebra sinagoga din piatra
alba de calcar care dateazd probabil de la sfarsitul secolului IV. Locul desemnat acum drept
Capernaum, Tell Hum sau Kfar Tanhum din Talmud, a fost considerat de multd vreme autentic. in
prefata unui mic volum scris despre istoria si arheologia lui, care dateaza din 1967, Yigael Yadin a
notat: ,,Capernaum este unul dintre mai cunoscute situri din Tara Sfantd, pretios deopotrivd pentru
iudei si crestini” (Cf. John McRay, Archaeology and the New Testament, Baker Book House
Company, 1991, p. 162).

4 De patru ori in Matei (4,13; 8,5; 11,23; 17,24); de trei ori in Marcu (1,21; 2,1; 9,33); de patru ori in
Luca (4,23.31; 7,1; 10,15); de cinci ori in Ioan (2,12; 4,46; 6,17, 6,24; 6,59).

3 Scott HAHN, ed., Catholic Bible Dictionary, Doubleday, New York, 2009, p. 182.

6 Carroll ROBERSON, The Christ: His Miracles, His Ministry, His Mission, p. 70.

71PS Irineu, Arhiepiscop al Alba luliei, 7ara Sfdanta. Arena operei mdntuitoare, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 22014, p. 73.
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tarii si se mutd de la Nazaret la Capernaum (Mt 4,12-13). Capernaum devine astfel
centrul activitatii lui lisus pe parcursul celei mai mari perioade a activitatii Sale
publice, desi a revenit pentru putin timp la Nazaret unde este cunoscut ca ,,fiu al
locului” (Mt 13,53-58).8

Matei, Luca si Ioan au in spatele lor un cadru narativ comun potrivit caruia
lisus, dupa botezul si ispitirea Sa (si dupd arestarea si moartea lui loan), a revenit la
Nazaret, a fost respins acolo si s-a mutat la Capernaum. Urme ale acestui cadru pot
fi aflate si in Marcu, dar, prin comparatie cu Matei, Luca si loan, cadrul marcan
este in mod deosebit secundar.” Dupd cum ne informeazi Matei si Luca, Iisus
Insusi alege sa locuiasca in Capernaum:

.91 S-a coborat la Capernaum, cetate a Galileii, si 1i Tnvata simbdta. Si erau
uimiti de Tnvatatura Lui, caci cuvantul Lui era cu putere” (Lc 4,31-32)

.91 parasind Nazaretul, a venit de a locuit in Capernaum, langd mare, in
hotarele lui Zabulon si Neftali” (Mt 4,13)

Mt 9,1 numeste Capernaum ,,cetatea” lui lisus: ,,Intrdnd 1n corabie, lisus a
trecut si a venit in cetatea Sa”

Selah Merrill, care a studiat topografia Galileii, a meditat asupra motivului
pentru care Domnul a parasit Nazaretul si si-a stabilit resedinta la Capernaum. El
noteaza ca

,mai mult decat orice alta cetate a Palestinei, cu singura exceptie a
Ierusalimului, Capernaumul era un centru comercial, un centru de calatorii
si in special de noutati... Navigatori, soldati, negustori, caldtori, printi,
oameni din toate clasele si din toate partile lumii treceau prin acest loc

8 Bernard J. LEE, The Galilean Jewishness of Jesus: Retrieving the Jewish Origins of Christianity,
Paulist Press, New York, 1988, p. 65. De la Capernaum, lisus a mers prin satele Galileii si tinuturile
invecinate, sustindnd misiunea Sa datitoare de viatd in sinagogi, intr-o casd sau acasd, 1anga mare,
pe un munte, in sate si 1n locuri pustii. Comparativ cu campania lui Vespasian de mai tarziu, in
vreme ce acesta este intimpinat de regi si oameni de stat (Iosif, Razb. 3:8, 29-32) pe cand intra in
cetati, cei care vin la lisus sunt acei am-ha-aret — oamenii obisnuiti, taranii saraci si oprimati din
satele Galileii si din tinuturile invecinate. Ucenicii, care vor face parte dintre Cei Doisprezece, sunt
si ei din randul oamenilor obisnuiti ai tirinimii iudaice din Galileea rurala. lisus Insusi apartinea
clasei taranimii, fiind cunoscut drept ,teslar” din satul Nazaret (Mc 6,3; cf. 1,9). Stephen Simon
KIMONDO, The Gospel of Mark and the Roman-Jewish War of 66-70 CE. Jesus’ Story as a Contrast
to the Events of the War, Wipf and Stock Publishers, 2018, p. 153-154. ,.In satele si targurile Galileii
si regiunile ei invecinate, lisus Si-a manifestat autoritatea Tmpotriva puterilor demonice, bolilor,
foametei, si alte forte ale naturii care amenintau viata. In vreme ce, mai tirziu, campania lui
Vespasian de cucerire a Palestinei se baza pe cetatile fortificate, misiunea lui lisus era concentratd
pe asezarile si satele rurale. Iisus a fost proclamat Mesia In satele Cezareii lui Filip. El a evitat sa
intre in cetati precum Tiberias si Seforis. Aceastd strategie demonstreaza ca miscarea lui Iisus, mai
ales In Marcu, este Intr-adevar o miscare sateascd al cdrei scop a fost de a aduce innoirea in
comunitatile locale din Israel” (Stephen KIMONDO, The Gospel of Mark..., p. 151-152).

° Stephen HULTGREN, From Nazareth to Capernaum: The Beginning of the Galilean Ministry (Matt
4.12-16; Luke 4.14-31 a), 2002, p. 189.
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pentru afaceri sau pentru relaxare”. Concluzia sa arata ca ,,de vreme ce noua
religie era pentru casele, inimile si vietile tuturor oamenilor, simtim ca ni s-
a descoperit o parte a planului lui Dumnezeu atunci cand citim (Mt 4,13):

Pdrasind Nazaretul... a locuit in Capernaum”.'°

Mutiandu-Se de la Nazaret!! la Capernaum, Iisus a plecat de la o mici
asezare iudaicd, la o alta mai mare, insd tot un sat iudaic.'? Dar asezarea satului
Capernaum pe tarmul nord-vestic al Marii Galileii, pe drumul comercial care lega
Mediterana de Damasc!® - aproape de granita dintre teritoriul lui Antipa si Filip,
fapt care explica prezenta vamesilor 1n aceastd zond - oferea oportunitati
considerabil mai mari pentru legituri cu paganii si era mai accesibil locurilor
pigane decit majoritatea satelor galileene, in special mica asezare de la Nazaret.!*

Capernaum era localitatea in care se afla casa lui Petru si Andrei si, cand
lisus si-a inceput misiunea, si-a facut locuinta Sa aici (Mt 4,13; Mc 2,1). Marcu
1,29 ne arata acest fapt:

,»o1 Tndatd iesind ei din sinagogd, au venit in casa lui Simon si a lui Andrei,
cu Iacov si cu Ioan”.

La Capernaum, Mantuitorul a vindecat de ,,friguri” pe soacra lui Petru. in
aceeazi zi, seara, dupa apusul soarelui, ,,au adus la El pe toti bolnavii si demonizatii,
si toata cetatea era adunatd la usa. Si i-a tdmaduit pe multi care patimeau de diferite
boli, si demoni multi a alungat” (Mc 1,29-34). Probabil tot in casa lui Petru, a avut
loc vindecarea sldbanogului adus Intr-un mod mai putin obisnuit - prin desfacerea

10 Selah MERRILL, “Capernaum, Christ’s Own City”, The Biblical World, vol. 11, No. 3, 1898, p.
164.

1 Tisus a copildrit si a crescut in Nazaretul Galileii si, ca urmare, era cunoscut ca ,,lisus din Nazaret”.
Nazaretul era un mic sat cu un numar de locuitori intre 200 si 400. Evangheliile sinoptice amintesc
o sinagogd la Nazaret (Mt 13,54; Mc 6,2; Lc 4,16). Nu existau aici temple pagane sau scoli. Cel mai
probabil niciun locuitor neiudeu nu tréia aici in vremea Sa (Craig A. EVANS, Jesus and His World:
The Archaeological Evidence, Westminster John Knox Press, Louiville, 2012, p. 13). Cu toate
acestea, avem numeroase indicii 1n invatatura si activitatea lui Iisus despre faptul ca El era familiar
cu viata urbana. Desi Evangheliile nu spun nimic de o vizita la Seforis, lisus a facut probabil aluzie
la acest orag maret 1n cunoscuta zicere: ,,Nu poate o cetate de pe varf de munte sa se ascundd” (Mt
5,14) (Craig EVANS, Jesus and His World, p. 30). Spre deosebire de Capernaum, Nazaret a rdmas
necrestin timp de patru secole. Se pare ca primii crestini au sosit la Nazaret ca pelerini in sec. 1V,
vezi Epifanie, Panar. 1.30,11 (Migne, P.G. 41.426) (Cf. J. Spencer KENNARD JR., ,,Was Capernaum
the Home of Jesus?”, in Journal of Biblical Literature, vol. 65, 2, 1946, p. 132, nota 2).

12 Jonathan L. REED, Archaeology and the Galilean Jesus: A Re-examination of the Evidence,
Trinity Press International, Harrisburg, 2002, p. 161.

3 Drumul ducea la Capernaum din valea Ginosar si apoi ,,drumul marii” 1l distanta de Marea
Galileii si, de la raul Korazim, ducea spre nord. Era un drum international care lega nordul de sud si
vestul de est si, la mijlocul secolului I d. Hr., era un important factor In dezvoltarea economicd a
orasului (Lea LOFENFELD & Ramit FRENKEL, The Boat and the Sea of Galilee. An Archaeological
Glimpse into the World of Jesus, trans. from the Hebrew by Ora Cummings, Gefen Publishing
House, Jerusalem, 2007, p. 98-99).

14 yonathan Reed, Archaeology and the Galilean Jesus, p. 162.
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acoperisului - 1n fata Mantuitorului (Mc 2,4). Marcu 2,4 (diferit de Lc 5,19)
presupune corect o manierd traditionald.!*ce} Aici Iisus a vindecat pe femeia care
suferea de hemoragie si a inviat pe fiica lui lair, mai marele sinagogii din
Capernaum (Mc 5,41), si tot aici El a vindecat pe slujitorul unui sutas roman care a
construit sinagoga pentru popor.'ii Foarte probabil este vorba de sinagoga in care
[isus a tinut cuvantarea euharistica, dupa saturarea celor cinci mii (In 6,25-59). In
sinagogd, Mantuitorul a vindecat pe omul cu ména uscatd intr-o zi de sabat (Mt
12,10-13; Mc 3,1-5; Lc 6,6-11). De asemenea, la Capernaum lisus a platit darea
pentru templu (Mt 17,24).

Data fiind asezarea sa, nu e de mirare cd in Capernaum se afla un post de
vami.!” De la vama de aici 1-a chemat la ucenicie pe Levi, viitorul apostol Matei
(Mc 2,14; Mt 9,9; Lc 5,29), care a dat un ospat, invitand alti vamesi si pacatosi (Mc
2,15-17; Lc 5,29-32; Mt 9,10-13). lisus devine cunoscut ca se asociaza cu vamesii
(Le 7,29; 15,1; 19,2) si El adesea se referd la vamesi in Tnvatatura Sa (Mt 11,19;
18,17; 21,31-32; Lc 18,10-14). Potrivit lui Craig Evans, ,,asocierea cu / si referirile
la vamesi reflectd, totusi, un element urban”.'8

Evanghelia dupa Marcu prezinta Capernaumul drept centru al activitdtii lui
Tisus.!” Prima Sa minune, vindecarea unui om cu duh necurat, are loc in sinagoga
de aici (Mc 1,21), iar apoi lisus este prezentat ca fiind ,,in casa” (en oiko) la
Capernaum (Mc 2,1; 9,33). Capernaum a fost scena discutiei despre cine este mai
mare (Mc 9,33-37). De asemenea, cum am vazut deja, Matei presupune ca locuinta

15 Joel B. Green, Jeannine K. Brown & Nicholas Perrin, eds., Dictionary of Jesus and the Gospels, p.
51.

16 Batranii cetdtii au spus despre rugdmintea sutasului: ,,Vrednic este sd-i faci lui aceasta, cici
iubeste neamul nostru si el ne-a zidit sinagoga” (Lc 7, 4-5). Sutasul, care era desigur un temator de
Dumnezeu, avea un loc de cinste in opinia publicului si, foarte probabil, el avea un loc rezervat in
sinagogd (J. Duncan M. Derrett, “Law in the New Testament: The Syro-Phoenician Woman and the
Centurion of Capernaum”, Novum Testamentum, vol. 15, fasc. 3, 1973, p. 175. insa si acest sutas
repecta interdictia de a avea contacte directe cu iudeii. Cand constatd ca lisus era pe punctul de a
intra Tn casa sa, el il opreste: ,,Doamne, nu sunt vrednic sd intri sub acoperisul meu” (Luca 7,6). De
aici ar rezulta ci sutasul locuia in afara localitatii, probabil intr-un mic castru. Insi, G. Zuntz sustine
cd desemnarea ofiterului pagin ca un sutas Tn majoritatea textelor lui Matei se datoreazd armonizarii
si ¢, in original, el era un ,,tribun”, deci un magistrat ce indeplinea prerogativele de consul sau care
avea comanda unei mari unitati militare. Argumentul sau aratd cad ,,gradul militar mai mare se
potriveste mai bine cu istorisirea originalda” (G. Zuntz, “The ‘Centurion’ of Capernaum and His
Authority (Matt. VIIL.5-13)”, The Journal of Theological Studies, nr. 183-184, 1945, p. 187).

17 Potrivit lui Bernard Lee, vama poate indica numai faptul cd orasul Capernaum este primul oras
din jurisdictia lui Antipa, venind dinspre nord. Concluzia sa este aceea ca oraselul Capernaum nu
era nicidecum un centru important, fiind doar un prosper orasel de pescari si, fara indoiala, avand si
ceva agricultura (Bernard J. Lee, The Galilean Jewishness of Jesus..., p. 66).

18 Craig A. Evans, Jesus and His World, p. 32.

19 Importanta Capernaumului poate fi inteleasd ca o trasdturd specificd descrierii marcane a lui lisus,
iar perspectivele exegetice cu privire la interesul lui Marcu fata de Galilleea s-au dezvoltat mai nou
in argumente despre redactarea Evangheliei a doua In aceasta regiune. Christopher Zeichmann
sustine nu doar ca localitatea Capernaum este un punct de interes distinctiv marcan, ci si ca exista
temeiuri sa credem ca Evanghelia a fost alcatuitda in acest sat (Christopher B. Zeichmann,
“Capernaum: A ‘Hub’ for the Historical Jesus or the Markan Evangelist?”, in Journal for the Study
of the Historical Jesus, Brill, vol. 15, nr. 1, 2017, p. 147-165).
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lui Tisus era la Capernaum; el spune ca lisus a venit de a locuit aici (katokesen Mt
4,13 // Mc 1,21) si 1l numeste ,,cetatea Sa” (tén idian polin, Mt 9,1 // Mc 2,1). De
asemenea, Luca confirma relatia speciala a lui Iisus fatd de Capernaum atunci cand
Iisus prevede faptul ca locuitorii din Nazaret vor cere ca minunile pe care le-a facut
in Capernaum sa fie facute in patria Sa (Lc 4,23). Evanghelia dupa loan confirma
imaginea sinopticilor despre centralitatea Capernaumului. Aici lisus a ramas pentru
cateva zile dupa minunea din Cana (2,12), a vindecat pe fiul slujitorului regesc
(4,46), s-a indepartat spre Capernaum si a fost cdutat de multimi la Capernaum
(6,17.24) si, in cadrul unei ample cuvantdri, a Tnvatat in sinagogd despre Painea
vietii (In 6,16.24.59).

Prin stabilirea la Capernaum, lisus se afla in vecinatatea unor rute si linii
importante de comert®’ si legiturd, astfel incat nu este surprinzitor ci prin cuvantul
de invataturd pe care-l adreseazd la Capernaum, El devine cunoscut 1n toata
Galileea (Mc 1,28.32-33.37.45; Lc 4,23: ,ceea ce am auzit ca ai facut la
Capernaum”). In scurt timp, lisus este foarte presat de multimi mari (Mc 3,20; 4,1;
6,53-56); El chiar cauta locuri solitare unde sa poata sa fie singur (Mc 3,7-10; 6,30-
33.45-46).

Locuitorii Capernaumului erau intransigenti cu privire la respectarea
valorilor iudaice, asa cum se vede din revolta lor doar pentru ca ucenicii lui lisus nu
au facut o anumita spalare rituala. lisus a vorbit acestor locuitori despre ,,zadarnicia
respectdrii traditiei batranilor” (Mt 15,1-20). Capernaumul ajunge sa fie aspru
criticat de lisus pentru Tmpietrirea in fata Evangheliei, situatia sa 1n ziua judecdtii
fiind mai vinovata decat a Sodomei si Gomorei:

,»o1 tu, Capernaume: N-ai fost Tndltat pana la cer? Pana la iad te vei cobori.
Caci de s-ar fi facut in Sodoma minunile ce s-au facut 1n tine, ar fi ramas
pana astazi. Dar zic voua cd pamantului Sodomei i va fi mai usor in ziua
judecatii decét tie” (cf. Mt 11,23-24; Lc 10,15)

La un secol dupa rostirea acestor cuvinte, Capernaumul a suferit distrugeri
foarte mari, ca urmare a unui cutremur sau razboi.>!

2. Scurt istoric si caracterizare. Intemeiat probabil dupa robia
babilonicd,?> Capernaum nu este mentionat in Vechiul Testament si in apocrife,?

20 La fel ca alte centre comerciale ale Galileii, Capernaum trebuie si fi cunoscut o extindere
considerabild In timpul domniei lui Augustus (J. Spencer KENNARD Jr., “Was Capernaum the Home
of Jesus?”, p. 137).

21 PS Irineu, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Tara Sfantd. Arena operei mantuitoare, p. 75.

22 John of Haddington Brown, A Dictionary of the Holy Bible, Still Waters Revival Books, 1818, p.
127.

23 Ca si Nazaret, nu era mentionat in Vechiul Testament. Nici Biblia ebraicd, nici altd literaturd
inainte de lisus nu-1 amintesc, ci doar losif Flaviu singur il aminteste ca pe un sat (komé) unde el a
fost dus pentru un prim ajutor medical, dupa ce a cazut de pe calul sdu in apropiere de Betsaida
(Viata 72).
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dar este amintit de Iosif Flaviu (Rdzb 3.517; Viata 403).* Localitatea nu cuprindea
elementele specifice unui polis elenistic: fortificatii, apeduct, canalizare, teatru,
strada principala cu colonade, complex administrativ, temple. Sinagoga era singura
cladire publica, cu dublu rol, de locas de cult si de educatie. Cu toate acestea,
evanghelistii atribuie titlul de polis (de ex. Lc 4,31) pentru Capernaum.? Astfel, de
la statutul unei asezari rurale pescaresti, %6 din vecinitatea lacului Ghenizaret,
Capernaumul a devenit faimos, fiind cunoscut de ei drept ,,cetatea lui Tisus”.?’

In ciuda frecventei sale pomeniri in Noul Testament, fiind pe locul secund
dupa lerusalim, Evangheliile ne ofera putine informatii despre caracterul sdu.
Aflam doar ca pescarii locuiau aici (de ex. Mt 4,12-22), ca exista o vama (Mc 2,13-
14) si cd un ,,sutas” (ekatontarchos) 1si avea garnizoana in preajma (Mt 8,5; Lc 7,2;
In 4,46-54: ,slujitor regesc”).28 Ca localitate de granita intre teritoriile conduse de
Irod Antipa si Filip, exista aici postul vamal (gr. telonion, Mc 2,14) administrat de
Levi. Colectarea impozitelor si taxelor la Capernaum era sprijinitd de un
detasament de soldati aflati in subordinea centurionului. Nu se afla acolo un ofiter
mai mare ca el; daca ar fi fost, cel mai mare trebuia sa-si dea acordul pentru zidirea
sinagogii (v. 5), iar nu centurionul.?® Capernaumul din primul secol arati mai
degraba ca un sat tipic israelit, avand strazile mult prea inguste pentru un oras (2-3
m lirgime).*

24 Joel B. GREEN, Jeannine K. Brown & Nicholas Perrin, eds., Dictionary of Jesus and the Gospels,
Inter Varsity Press, Downers Grove, 22013, p. 50.

25 Reed sustine ca ,,evanghelistii sunt mult mai generosi” si ca ,.ei atribuie titlul de polis pentru
Capernaum, n parte datoritd ignorantei cunoasterii geografiei Palestinei, In parte datorita lipsei de
cunoastere a termenilor si, bineinteles, Tn parte din considerente teologice. Luca, de exemplu, este
preocupat sd arate cd aceste lucruri nu s-au petrecut intr-un colf” (Fapte 26,26) (Jonathan Reed,
Archaeology and the Galileean Jesus, p. 167-168).

% Tremper Longman III, ed., The Baker Illustrated Bible Dictionary, Baker Publishing
Group,Grand Rapids, 2013, p. 378.

2 Faptul cd apare in cele patru Evanghelii denotd importanta pe care Capernaumul o are in
misiunea publicd a lui Tisus. Intrebuintarea din Marcu nu are paralele in celelalte Evanghelii cu
exceptia uneia (Mc 1,21 // Lc 4,31). Cele trei ocurente din Marcu (1,21; 2,1; 9,33) privesc mai intai
»~nvatatura si vindecarea”, apoi, ,,vindecarea” si, 1n fine, ,,invatatura”. Toate acestea ni-l arata ca un
centru al misiunii si slujirii lui lisus. Putem intelege foarte bine de ce dupd chemarea primilor
ucenici El a venit la Capernaum cu ei pentru a incepe programul Sdu misionar (John Chijioke Iwe,
Jesus in the Synagogue of Capernaum: The Pericope and Its Programmatic Character for the
Gospel of Mark. An Exegetico-Theological Study of Mk 1:21-28, Editrice Pontificia Universita
Gregoriana, Roma, 1999, p. 42-43).

28 Probabil, separat prin teren viran de satul iudaic, un mic castru roman se afla pe locul actual al
proprietatii Bisericii Ortodoxe Grecesti. Aici se poate usor imagina pand in vremea noastra existenta
locuintei unui sutas pagan (cf. Lc 7,6).

2 Haslam, J.A.G., “The Centurion at Capernaum: Luke 71-10”, The Expository Times, vol. 96, nr. 4,
1985, p. 109.

30 Totusi Silvanus Oluoch 1l prezintd ca pe o ,;metropold multiculturald”, cu o viatd centratd pe
economie si comert, iar din punct de vedere religios-moral, fiind caracterizat de descompunere
(Silvanus Oluoch, Adjusting to God’s High Calling. Reflections from the Capernaum Church,
Xlibris, 2011, p. 28).
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In literatura rabinica este numit Kfar Naum (,satul lui Naum” sau ,,satul
mangaierii”) si se crede ci este localitatea de bastind a profetului Naum.?! Numele
Kafarnaoum, de la ebraicul Kfr Nahum are doua forme, fiind citit fie
Kafarnaoum,** fie Kapernaoum, in timp ce losif Flaviu prezinti o a treia
posibilitate, si anume Kafernomé. Totusi, nu exista nicio dovada ca el se referd la
profetul Naum — cel mai probabil a fost denumit dupa un localnic bine cunoscut de
acolo.*® Lipsa pomenirii Capernaumului in literatura din perioada timpurie trideaza
lipsa sa de importantd.>* losif reda ebraicul képar nahum prin kapharnaoum (Rdzb.
3.10.8), asa cum apare si in Noul Testament.?> De asemenea, losif noteazi ci
localnicii numeau ,,Capernaum” izvorul din Campia Gennesar (Kepharnokos in
manuscrise, Razb. 3.519). Literatura rabinica aminteste Capernaumul - Kfar Nahum
- ca o localitate pentru minim, termen care desemneaza pe cei care nu credeau in
iudaismul rabinic, fie gnostici, pigani, crestini sau alt fel de dizidenti.*®

Specialistii de astizi il identifici cu Tell Him,*’ pe tirmul de nord-vest al
lacului Galileii, la 3,22 km de intrarea lordanului. Dar, exista si anumite rezerve

3 1n prezentarea Capernaumului, Rabbi Schwarz (1852) noteaza: ,.Locul acesta este acum o ruind
cunoscuta tuturor evreilor, pe care ei 1l numesc Kepher Tanhum”. El confirma traditia care spune ca
»acolo se afld trei morminte: al profetului Nahum si al rabinilor Tanhhuma si Tanhhum” (E. W. G.
Masterman, “The Site of Capernaum”, Palestine Exploration Quarterly, vol. 39, nr. 3, 1907, p. 228).
32 Denumire bazatd pe cele mai multe manuscrise grecesti, atestatd de Origen, Eusebiu si Epifanie,
si adoptata de editorii critici moderni (Vezi F. C. Burkitt, “Capernaum, Capharnaum”, The Journal
of Theological Studies, nr. 136, 1933, p. 385-390).

3 Richard R. Losch, The Uttermost Part of the Earth. A Guide to Places in the Bible, Wm. B.
Eerdmans, Grand Rapids, 2005, p. 67.

3% Capernaum nu era de mare importantd in Galileea din moment ce este amintit doar o singurd
datd in scrierile lui Iosif, care altfel era foarte preocupat de Galileea si pe care o cunostea foarte bine.
Estimdrile cu privire la marimea Capernaumului merg de la 100000 metri patrati (si o populatie de
4000-5000) la circa 325000 metri patrati (populatie de 12000-15000). Totusi, vama nu poate fi un
indiciu al dimensiunii mari, ci, mai degraba, faptul ca era prima localitate din jurisdictia lui Antipa,
venind dinspre nord. Era, Tnsd, prosper din cauza pescuitului si a sectorului agricol. Daca lisus ar fi
avut in vedere un centru supraaglomerat, in Galileea rurald, cel mai la indeméana Seforis (Iosif
Flaviu il denumeste podoaba Galileii intregi, Ant 18,27) ar fi fost alegerea logicd, sau Tiberias care
era ceva mai la sud. Consideratii asemandtoare se pot face cu privire la Betsaida si Horazin. Ele sunt
sate mici pentru care pescuitul si agricultura erau baza existentei. Cele trei asezdri In care are loc cea
mai mare parte a vietii publice a lui lisus ar parea relativ neatinse de niciun sincretism cultural Tn
raport cu cultura greacd. Din acest punct de vedere, ele nu reprezentau niciun centru, dupd cum erau
Seforis si Tiberias. Ele aveau un specific foarte rural. Vermes vorbeste de iudaismul covdrsitor al
acestor tinuturi in vremea lui lisus si de faptul cd lisus se simtea acasa printre poporul simplu din
Galileea rurald” (Bernard J. Lee, The Galilean Jewishness of Jesus. p. 64-65).

3 David Noel Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, Doubleday, New York, 1992, vol. 1,
1296.

36 Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus, p. 140. Denumirea orasului apare numai
in Evanghelii si in nicio altd parte din Vechiul si Noul Testament. Capernaum este unul din putinele
sau rarele locuri identificate de Marcu in legitura cu misiunea lui Iisus. In afara Evangheliilor, nicio
madrturie literard nu oferd informatii despre Capernaum in primul secol crestin (Jonathan L. Reed,
Archaeology and the Galilean Jesus, p. 141).

37 Arabii din zond 11 denumesc Talhum sau Tell Him. Localitatea a fost identificatd de exploratorul
american Edward Robinson in 1838 in ruinele numite Tell Hiim, unde a descoperit o sinagogd, dar
credea cd adevaratul Capernaum se afl la cativa km sud-vest. In 1866, capitanul englez Charles
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fata de identificarea Capernaumului cu Tell Him (Kfar Tanhum al Talmudului),
bazate pe faptul ca losif pare sa echivaleze Capernaum cu izvoarele Tabgha, la
citeva sute de metri inspre vest de Tell Him.*
Prin comparatie cu cetitile galileene Seforis si Tiberias,*® care aveau intre

8000 si 12000 de locuitori, numarul de locuitori din Capernaum era cuprins intre
600 si 1500. Insd, comparat cu multe citune galileene formate din citeva familii
extinse si cu sate mici, precum Nazaretul cu mai putin de 400 de locuitori,
Capernaum ar trebui vazut ca unul din satele mai mari.

Carroll Roberson descrie viata locuitorilor de aici, in epoca Noului
Testament:

»Oamenii de rand din Capernaum erau oprimati din punct de vedere
economic, religios si politic. Locuitorii satului iudaic incercau sa-si castige
existenta din cultivarea pamantului sau din industria pescuitului. Ei erau

Wilson va identifica corect localizarea Capernaumului. in 1875, Victor Guerin a vizitat numeroase
situri, inclusiv Capernaum, Horazin si Arbel. In acel timp, situl de la Tel Hum a fost unanim
acceptat ca fiind cel al satului din Noul Testament numit Capernaum, unde Iisus a predicat si unde
un sutas a construit sinagoga (Lc 7,5). Guerin a pastrat si o impresie de atunci: ,,Daca Tell Him este
intr-adevar anticul Capernaum, cum cred multi critici, opinie pe care si eu o Tmpartasesc deplin,
sinagoga de ale carei ruini ne ocupam in acest moment poate fi foarte bine cea ziditd de catre acest
sutas. Din cauza micimii sale, Capernaumul nu avea nevoie decét de o singurd sinagogd, dupa cum
atestd de altfel si Sf. Luca in textul grecesc” (David William Milson, Art and Architecture of the
Synagogue in Late Antique Palestine: In the Shadow of the Church, Brill, Leiden, Boston, 2007, p.
excava, l-au acoperit cu pamant pentru a-l proteja. S-au fdcut multe sapaturi arheologice la
Capernaum, dintre care amintim pe cele efectuate de catre Carl Watzinger in 1905, Gaudenzio
Orfali dupa primul razboi mondial, Virgilio Corbo intre 1968 — 1985 si ulterior de Vassilios Taferis.
Ruinele de la Tell Him se intind pe mai mult de un kilometru si jumatate de-a lungul coastei,
indicand faptul ca odinioara era o asezare importantd. Excavatiile conduse de Vassilios Taferis sub
egida Autoritatii Antichitdtilor ale lui Israel din 1978 pana in 1982 au scos la iveala ruinele unei
asezari islamice timpurii, pe care Taferis a datat-o intre secolul VII d. Hr. si cucerirea cruciatilor.
Dar, Jodi Magness propune o cronologie revizuita a celor doud cele mai timpurii niveluri (straturile
V si IV), bazandu-se pe o reexaminare a dovezilor ceramice si numismatice. Asezarea pare a fi
stabilitd Tn prima jumatate a secolului VIII, cu un secol mai tarziu fatd de datarea atribuita de cel
care a excavat (Jodi Magness, “The Chronology of Capernaum in the Early Islamic Period”, in
Journal of the American Oriental Society, vol. 117, nr. 3, 1997, p. 481).

38 McRay, John, Archaeology and the New Testament, Baker Book House Company, 1991, p. 166.

% Cu exceptia lerusalimului, locurile asociate de Evanghelii cu viata lui lisus nu prezentau o
importantd deosebitd in contextul mai larg al epocii. Pe de alta parte, orase mai importante precum
Seforis, cel mai important orag al Galileii, nu departe de Nazaret, nu sunt mentionate in Evanghelii.
Tiberias de pe tarmul Marii Galileii este mentionat doar in contextul unei denumiri alternative
pentru lac (In 6,1). Nu exista nicio referire la Caesarea Maritima, resedinta guvernatorului roman,
nici la orasul Samaria / Sebaste (Samaria este pomenitd doar ca o regiune). Probabil lisus a evitat
localitati de felul acesta din pricina caracterului lor neiudaic. Dar se cuvine sd observam cd
activitatea lui lisus s-a desfasurat in acest context mai larg care cuprindea si localitati cu trasaturi
elenistice si pagane, specifice lumii de atunci de la estul Mediteranei. Lumea pagand era, de fapt,
pretutindeni Tmprejur (Adrian Curtis, Oxford Bible Atlas, Oxford University Press, 2007, p. 153-
154).

22

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

foarte Tmpovarati de impozitele romane si se aflau Tnconjurati la est si la

vest de cultura pigani greco-romani”.*

Cu toate acestea, dupa cum aratd Alfred Edersheim, prosperitatea ,,micului
oras pescaresc” din timpul lui lisus se datora cel mai probabil vecindtatii cu
Tiberias, pe care Irod Antipa a ridicat-o cu aproximativ 10 ani in urmi.*!
Capernaum era renumit pentru graul cultivat in cAmpia din apropiere. In acea zona,
marea Galileii era bogata n felurite specii de peste si, desigur, multi locuitori din
Capernaum 1si castigau existenta din pescuit si agriculturd. De fapt, Tnainte ca
orasul Tiberias sa devind mai cunoscut, Capernaum era un important loc pentru
comert, pescuit si agricultura si chiar se lauda cu o vama. Betsaida si Capernaum
avea Tn comun legaturi agricole si de familie. lata cum 1l descrie Spencer Kennard:

,,Aflat pe una din rutele comerciale din Egipt catre Partia, targul orasului
unei regiuni renumite pentru productivitate uimitoare si punct de
transbordare pentru bunuri aduse de dincolo de lac, el era unul din centrele
comerciale mari ale Palestinei. Printre produsele locale pentru care a
devenit cunoscut erau pestele sarat, uleiul si maslinele si diferite fructe. El
figureaza ca unul dintre cele opt porti de intrare pentru provincia Siriei,
celelalte fiind Iaffa, Gaza, Cezareea, lerihon, Dura, Palmira si frontiera cu
Partia. Comercianti, negustori, turisti romani si soldati, nomazi din desert si
greci educati 1si amestecau vorbirea lor poliglota. Aici, in cuprinsul unei

mic teritoriu, se intalnea lumea antica”.*?

La intrebarea daca Capernaum era un polis, Jonatan Reed oferd un raspuns
categoric negativ:

,In niciun sens tehnic nu era un polis: programul edilitar public era modest.
Populatia de 600-1500 era modestd, comparativ cu cetdtile galileene
dimprejur. Ca entitate politicaA pe scena galileeand, era neimportant si

periferic. Pe scurt, era locul perfect pentru misiunea lui lisus”.*?

Capernaum era un sat care nu avea zid de apdrare. Romanii I-au folosit ca
pe o garnizoanad si l-au tinut sub asediu, dar nu au purtat razboi impotriva lui. Desi
nu a fost afectat de razboaie sau rascoale, nu exista un sentiment real de securitate

40 Carroll Roberson, The Christ: His Miracles, His Ministry, His Mission: A Closer Look at the
Events in the Life of Christ, New Leaf Publishing Group, 2005, p. 70.

4 Alfred Edersheim, The Life and Times of Jesus the Messiah, vol. 2, cap. 19, Oxford, 1883
(https://ccel.org/ccel/edersheim/lifetimes/lifetimes. viii.xix.html#fnf_viii.xix-p2.1, accesat in 14
decembrie 2020).

42J. Spencer Kennard Jr., “Was Capernaum the Home of Jesus?”, p. 138.

43 Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus, p. 169.
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la Capernaum si, de aceea, potrivit lui Lea Lofenfeld si Ramit Frenkel, locuitorii sai
l-au parisit treptat in timpul primului secol d. Hr.**

O opinie diferita are, insd, Sharon Lea Mattila, sustinand ca, spre deosebire
de Gamla si Jotapata, Capernaum a fost locuit permanent timp de secole dupa
epoca lui lisus, atingand epoca de glorie in timpul imperiului bizantin (cca 324-640
d. Hr.). Dupa aceea, satul s-a mutat, intr-adevar, inspre nord-est, fiind locuit
neintrerupt in decursul perioadelor arabe si mai apoi pand in 1033 d. Hr.%

Din epoca lui Constantin, Capernaum devine mai important in literatura.
Eusebiu si leronim 1l amintesc in Onomasticonul lor, iar Epifanie transmite ca,
inspre sfarsitul domniei lui Constantin (306-337 d. Hr.), demnitarul iudeu losif din
Tiberias, cu aprobarea imperiala, a zidit biserici in Galileea, inclusiv la
Capernaum.46 La inceputul secolului al IV-lea, Eusebiu noteaza astfel: ,,Capernaum,
pe tarmul Lacului Ghenizaret, inca este astdzi un sat din Galileea, n tinutul
Zabulonului si Neftalimului”. lar pelerina Egeria, pe la anul 385, ne informeaza ca
,»la Capernaum, casa printului Apostolilor a devenit o bisericd; zidurile casei sunt
inca pastrate. Acolo, Domnul nostru l-a vindecat pe paralitic. Acolo este sinagoga
unde Domnul I-a vindecat pe demonizat, in care accesul se face pe numeroase scari;
aceastd sinagoga este facuta din pietre taiate”. lar Sf. Epifanie scrie (la anul 374) ca
pani in secolul a IV-lea, Capernaumul era o cetate interzisa locuirii crestinilor.*’

Cea mai dramaticd intrerupere a vietii crestine va fi cauzatd de invazia
persana in 614 d. Hr. si ocupatia ce a urmat dupa aceea timp de 15 ani. Totusi,
bizantinii au revenit in primavara anului 629 d. Hr., imparatul Heraclie intrand
triumfal cu trupele sale in Tara Sfantd si cautind razbunare pentru devastarea
siturilor crestine si a comunititilor.*® Cucerirea arabi a insemnat si inceputul
declinului cetatii, pana la inceputul secolului al XlI-lea, cand a fost distrus de un
cutremur si in final abandonat. In secolul al XIII-lea existau aici doar sapte case
modeste de pescari, iar In secolul al XV-lea, locul ajunge cu totul in ruine si

“Lea Lofenfeld & Ramit Frenkel, The Boat and the Sea of Galilee, p. 100.

45 Sharon Lea Mattila, “Revisiting Jesus’ Capernaum: A Village of Only Subsistence-Level Fishers
and Farmers?”, in David A. Fiensy and Ralph K. Hawkins, eds., The Galilean Economy in the Time
of Jesus, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2013, p. 76. Asadar, Capernaum n-a fost distrus in
niciuna din cele doud revolte iudaice. A fost parasit treptat incepand cu secolul X. Adresarea ,,vai”-
ului de catre lisus (Mt 11,20-24; Lk 10,13-15) are 1n vedere soarta eshatologicd a Capernaumului si
nu spune nimic despre o distrugere temporald (Joel B. Green, Jeannine K. Brown & Nicholas Perrin,
eds., Dictionary of Jesus and the Gospels, p. 51).

46 Epifanie, Haer 30.4.1 (PG 41:425). Cf. J. B. Lightfoot/FJ.A. Hort/J.E. B. Mayor, (ed.), The
Journal of Classical and Sacred Philology, volume 2, Cambridge University Press, 22012, p. 298.

47 {PS Irineu, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Tara Sfantd. Arena operei mantuitoare, p. 75.

48 La putin timp dupd nainte de venirea arabilor, in prima parte a secolului VII, s-a intemeiat o noud
asezare, aproape in Intregime pe un teren nou. Majoritatea celor nou-veniti erau crestini, fapt insa
bazat numai pe descoperiri arheologice precum lampi de ulei si farfurii ceramice decorate cu cruci si
o gema de sticld cu initialele lui Iisus Hristos (combinatia monogramatica a literelor grecesti iota si
chi, si alte mici obiecte). Sinagoga n-a mai fost rezidita, iar sanctuarul crestin, care fusese ridicat pe
locul traditional al casei lui Petru n-a mai fost folosit. In schimb, a fost probabil ridicati o noua
bisericd dedicata Sf. Ioan Teologul si amintitd in itinerarii crestine ce au urmat ocupatiei arabe a
Tarii Sfinte (Vasillios Tzaferis, “New Archaeological Evidence on Ancient Capernaum”, The
Biblical Archaeologist, vol. 46, nr. 4, 1983, p. 203-204).
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nelocuit. Astazi, Capernaumul ne predicd prin ruinele sale, demonstrindu-ne
realitatea binecuvantirii si blestemului din partea lui Dumnezeu.*

3. Situl arheologic. Marea parte a ruinelor care se vad pana astdzi aici
dateaza din secolele de dupi epoca lui Iisus.’® Acest lucru este valabil pentru
ambele parti ale sitului — partea vesticd apartindnd ordinului catolic franciscan
(Custodia di Terra Santa), unde au inceput excavatii masive din anul 1968; si
partea esticd, care apartine Bisericii Ortodoxe Grecesti, unde au inceput sapaturi
din anul 1978.%!

Pana in anul 1968, nu era vizibila nicio ruina a orasului din vremea lui lisus;
de atunci au fost excavate mai multe insulae, care ne permit sa-i atribuim titlul de
polis. Astfel, orasul era amplasat potrivit planului urban ortogonal care consta din
cardo maximus sau via principalis (de ex., strada principald N-S) si numeroase
decumani (de ex., E-V, strizi perpendiculare). In cadrul acestui model de retea
stradald, casele erau grupate in insulae. Folosirea acestui plan, precum si
descoperirile arheologice, au permis datarea originilor acestui oras in perioada
elenistica. El a continuat sa se dezvolte conform acestui plan pana la abandonarea
lui in sec. VII d. Hr., in timpul invaziei islamice.>

Excavatiile privitoare la Capernaumul secolului I au scos la iveala pardoseli,
fundatii si partea de jos din zidurile diferitelor cladiri si case private. Piatra neagra
este bazalt vulcanic. Ruinele sinagogii din piatrd de calcar dateaza dintr-o perioada
mai tarzie. Excavatiile de la acest sit au scos la iveala ruinele bazaltului vulcanic
ale unei cladiri publice, probabil sinagoga originald (sinagoga partial reconstruita
din calcar, care se afld acum pe vechile ruine, nu poate fi datatd mai devreme de
secolul IIT d. Hr.). De asemenea, a fost excavatd o casa privatd, care fusese
transformatd in loc de 1intilniri publice si mai tirziu extinsd intr-o biserica
octogonala. Cel mai probabil este vorba de casa lui Petru sau a soacrei sale, in care
lisus a invatat si in care El era cdutat de multimi (Mc 1,21-34). Nu departe de
sinagoga se afld ruinele care au fost atribuite, cu titlu de proba, garnizoanei
conducitorului militar>® si unui numar de soldati.

Alte recente excavatii in partea esticd a sitului franciscan au descoperit
locuinte din perioada bizantind tarzie si araba timpurie (sec. VII-VIII). Se pare ca
aceasta a fost o perioada de prosperitate pentru Capernaum, dupd cum atesta un
tezaur de 282 dinari omeiazi (cca 250.000 $), descoperit in 1982 sub un pavaj de
curte.>*

4 1PS Irineu, Arhiepiscop al Alba Iuliei, Tara Sfantd. Arena operei mantuitoare, p. 77-78.

50 fn ciuda faptului ca majoritatea datelor descoperite la Capernaum sunt din secolele de dupi timpul
lui Tisus, totusi, savantii de Noul Testament au ncercat sa reconstruiasca satul din vremea
Mantuitorului.

51 Sharon Lea Mattila, “Revisiting Jesus’ Capernaum”, p. 76.

52 David Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, p. 1296.

33 Desi Evangheliile il prezintd ca un ,.centurion” (Mt 8,5; Lc 7,2; In 4,46.49 — unde el este un
»slujitor regesc”), probabil el nu era un roman, ci un ofiter aflat sub autoritatea tetrarhului Antipa,
care folosea o terminologie romana. Baia romana si ruinele altor structuri care puteau fi romane
dateaza din secolul II (Craig A. Evans, Jesus and His World, p. 31-32).

4 Paul J. Achtemeier, ed., The Harper Collins Bible Dictionary, The Society of Biblical Literature,
San Francisco, 21996, p. 169.
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In sectorul estic al Capernaumului, partea aflati in proprietatea Bisericii
Ortodoxe Grecesti, sapaturile efectuate Incepand din 1978 de Vasillios Tzaferis au
dus la descoperirea a ceea ce pare a fi partea principala a orasului roman. In aceasta
zona de est au fost descoperite Tn 1984 si 1985 ruinele datand din secolele VII - X
ale ocupatiei orasului. Cel mai vechi nivel a dezvaluit ziduri de fundatie care se
erau asezate direct pe un nivel care continea ceramica din perioada romana
timpurie (secolul I d.Hr.). Au fost gasite la est ramdsitele unei badi romane,
construite in primul secol 1.Hr. O serie de cladiri orientate in aceeasi directie cu
baia si datand din secolul I d.Hr., au fost descoperite ceva mai departe spre nord.
Aceste informatii ar trebui sa ajute la plasarea sinagogii si a ,,casei lui Petru” Intr-
un context mai larg si s clarifice natura orasului in sine.>

Sinagoga din Capernaum. Dupi identificarea cu Tell Him>® pe tirmul
nordic al Marii Galileii 1n secolul al XIX-lea, Capernaum a fost puternic excavat.
Ruine ale sinagogii de la Tel Hiim au fost descoperite mai intai in 1838 de savantul
Edward Robinson, care localiza la acea vreme Capernaumul la cativa kilometri spre
sud-vest, la Khirbet Minya. Abia mai tarziu, inginerul britanic Charles Wilson a
identificat bine Tell Him drept Capernaum si a facut cateva sonddri in ruinele
sinagogii.

Excavatiile au scos la lumina doua sinagogi. In 1905, Heinrich Kohl si Carl
Watzinger au excavat partial zidirea mai tarzie, care a fost vdzuta in ruine de cétre
primii exploratori in sec. XIX. Excavatia inceputa de cei doi arheologi germani a
fost preluatd de custodia franciscana din Tara Sfanta. In 1921, franciscanul
Gaudenzio Orfali a incheiat excavatia si a incercat o reconstruire partiald.’’ Aceastd
sinagogi din piatrd albi, cea mai frumoasd®® si cea mai mare din cele descoperite in

5 John McRay, Archaeology and the New Testament, Baker Book House Company, 1991, p. 166.

% Un argument in favoarea lui Tell Him a fost desprins din exprimarea folositd de Marcu, care
vorbeste de faptul ca lisus si ucenicii Sai au plecat cu corabia intr-un loc pustiu unde El a hranit cei
cinci mii: ,,Si i-au vazut plecind si multi au Inteles si au alergat acolo pe jos de prin toate cetatile si
au sosit Tnaintea lor” (Mc 6,33; comp. Mt 14,13; Lc 9,11; In 6,2). Era mult mai dificil sd se intdmple
aceasta daca se presupune cd multimea a pornit de la Khan Minyeh, decét daca se presupune ca ea a
plecat de la Tell Him (Robinson, Edward & Smith, Eli, Biblical Researches in Palestine and the
Adjacent Regions, volume 3. A Journal of Travels in the Years 1838 and 1852, Cambridge
University Press, 22015, p. 353). Pentru identificarea initiald a Capernaumului cu Khan Minyeh, a se
vedea Sanday, W., “The Site of Capernaum”, The Journal of Theological Studies, nr. 17, 1903, p.
42-48.

37 Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus, p. 141-142.

38 Pana astdzi se poate identifica o constructie monumentald, din piatrd alba de calcar, ridicatd pe o
platforma din pietre de bazalt, care contrasteaza puternic cu casele negre din bazalt din jurul ei. Cele
mai deosebite ruine de sinagogd din Palestina sunt cele ale edificiului din calcar alb de la
Capernaum. Pe baza monezilor, excavatorii franciscani au datat aceastd cladire in secolele IV-V d.
Hr. Savantii evrei totusi preferd datarea ei in secolul II sau IIL. in 1981, V. Corbo a descoperit
zidurile din bazalt negru dedesubtul acestei sinagogi, pe care el le-a identificat ca ruinele unei
sinagogi mai timpurii. El a sdpat un sant 1n interiorul navei si a scos la iveala un zid de bazalt cu o
lungime de 24 metri. Ceramica asociatd cu pardoseala stabileste datarea ei in secolul I d. Hr. Corbo
a identificat acest edificiu ca sinagoga ridicata de sutas (Lc 7,1-5) (Craig A. Evans, Stanley E.
Porter, Dictionary of New Testament Background: A Compendium of Contemporary Biblical
Scholarship, Inter Varsity Press, Downers Grove, 2000, p. 1147).
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Tara Sfanta, a fost datata diferit. Cei doi arheologi germani au datat-o in secolele
II-111 d. Hr. ©8#

Sinagoga ridicata mai tarziu

Controversa asupra datdrii este bazata pe existenta a doud criterii diferite
pentru datarea sinagogii din piatrd de calcar alb: traditionala datare timpurie
atribuie construirea sinagogii din Capernaum secolului III, datare bazatd pe
comparatia stilului arhitectural cu cel al artei si arhitecturii contemporane din Siria
si Asia Mici.”” Cei care au excavat si alti specialisti plaseazi datarea in secolul IV
sau V, sau chiar VI, pe baza datarilor ceramicii si a monezilor. De fapt, potrivit unei
teze, clidirea a fost ridicatd pe parcursul a 110 ani.%

Pe baza produselor de oldrie si a monezilor descoperite in umplutura de sub
pardoseald, ®' ultimele rezultate ale cercetiirii dateazd construirea sinagogii din
Capernaum la sfarsitul secolului al IV-lea — inceputul secolului al V-lea.%? Dovezile
istorice si arheologice indica clar cd inceputul secolului IV a fost si timpul in care a
debutat pelerinajul la Locurile Sfinte, astfel incat acestea cunosc o perioada de
prosperitate materiald. in acest context si iudeii din Capernaum construiesc
,,sinagoga albd”.®* Dupi cum scrie Jodi Magness, ,,monumentala sinagogi de la
Capernaum reprezintd punctul culminant al unui lung proces, dar nu progresia
liniard a tipologiei traditionale”.%* Doi arheologi franciscani V. Corbo si S. Loffreda,
pe baza datelor adunate Tn urma a opt sesiuni de excavatii la Capernaum (1968-
1972), sustin ca sinagoga a fost ziditd intre ultima decada a secolului IV si mijlocul
secolului V d. Hr.®

% Dupi cum sustine Moshe Fischer, in urma comparatiei analizei artistice a capitelurilor, cladirea a
fost ridicata candva pe la mijlocul sec. III sau putin dupd aceea (Moshe Fischer, “The Corinthian
Capitals of the Capernaum Synagogue: A Revision”, Levant, vol. 18, nr. 1, 1986, p. 142).

0 Rachel Hachlili, Ancient Synagogues — Archaeology and Art: New Discoveries and Current
Research, Brill, Leiden, 2013, p. 590. incepﬁnd cu anii 60, excavatiile conduse de arheologi
franciscani sub pardoseala sinagogii din Capernaum si curtea ei au adus la lumina in jur de 25000
monezi de bronz mici si 0 mare cantitate de ceramica datand din secolele IV si V. Cele mai tarzii din
aceste descoperiri dateaza de pe la anul 500, indicand ca sinagoga a fost construitd nu mai devreme
de inceputul secolului VI, deci cu secole mai tarziu decat s-a crezut anterior (Jodi Magness, “The
Pottery from the Village of Capernaum and the Chronology of Galilean Synagogues”, Tel Aviv
Journal of the Institute of Archaeology of Tel Aviv University, vol. 39, nr. 2, 2012, p. 111-112).

61 Zece mii de monezi descoperite sub pardoseala de piatra de calcar, unele dintre ele incastrate in
mortarul de sub pardoseald, dateaza in mod clar edificiul in perioada bizantind, sala de rugaciune in
secolul 4, iar camera adaugati la est in secolul 5. imi amintesc foarte bine despre vorbirea dintr-o zi
cu Loffreda la Capernaum despre miile de monezi pe care el le-a descoperit in urma sdpaturilor si
am fost surprins cand el a spus cd monezile erau folosite ca balast pentru pregatirea mortarului
pentru sinagogd. Cand el a vazut privirea neincrezatoare a fetei mele a scormonit cu mistria si usor a
dislocat 5 monezi din mortarul aflat Intre doud pietre” (John McRay, Archaeology and the New
Testament, Baker Book House Company, 1991, p. 163).

62 Pentru alte aminunte, a se vedea: Doron Chen Source, “On the Chronology of the Ancient
Synagogue at Capernaum”, Zeitschrift des Deutschen Paldstina-Vereins, Bd. 102, 1986, pp. 134-143.
63 Rachel Hachlili, Ancient Synagogues — Archaeology and Art, p. 592.

% Jodi Magness, “The Pottery from the Village of Capernaum and the Chronology of Galilean
Synagogues”, p. 117.

%5 Pana aproape de noi, s-a crezut cd ruinele de piatrd de calcar care pAnd acum au fost identificate si
studiate din sinagoga de la Capernaum apartineau primului secol, dar sapaturile din 1968 realizate
de Virgilio Corbo si Stanislao Loffreda au provocat serios acea perspectiva. in 1970 ei au publicat
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Aceasta cladire este compusa din doud edificii: Tncdperea de rugaciune si o
curte largad. Camera de rugaciune este Tn forma bazilicala, fara absida (24.34 x
17.25 m),* si se prezintd ca o navd centrald inconjurati de trei nave laterale in
forma unei potcoave (in pirtile de E, N si V) cu coloane corintice®’ pe socluri. Pe
zidurile de vest si est erau bdnci, n timp ce 1n partea de sud se afla chivotul si
scaunul lui Moise. Probabil nu a existat un balcon pentru femei. In partea de est
sinagoga este invecinatd cu o curte mare cu un portic pe trei laturi (porticul de sud
era cel mai scurt (11.26 m). La exterior, ea misoard 24.34 x 13.34 m.%® Zona
porticului avea deschidere spre cardo maximus prin trei mari ferestre, in vreme ce
in partile de N si S se aflau doud sau trei intrari principale. Curtea a fost construita
dupa ce sinagoga era deja ridicatd. Patru strdzi largi, mergand in paralel cu cele
patru laturi ale sinagogii, legau clidirea de localitate.®” Sinagoga era vizitatd de
pelerina Egeria spre sfarsitul sec. al IV-lea, care o descrie ca avand ,,multe trepte”
si ziduri din pietre taiate drept.”” In epoca bizantind, existenta sinagogii alaturi de
biserica crestini ne vorbeste despre o buni vecinitate intre cele doud comunititi.”!

Sinagoga centurionului roman. Daca 1n anul 1937 se putea afirma ca
metoda arheologica dovedeste doar ca lisus a propovaduit intr-un edificiu de tipul
sinagogii din Capernaum,’? in urma a 13 ani de cercetdri asidue (1969-1981)
problema a fost nuantata prin faptul ca a fost explorata zona de sub sinagoga tarzie
(stratum A). Pe baza acestei cercetari, nu numai ca a fost posibil sa se clarifice
cronologia sinagogii tarzii, ci, de asemenea, au fost descoperite ruinele sinagogii
construite de sutasul roman (cf. Lc 7,5) deasupra unei zidiri foarte vechi, probabil o

prima ipoteza despre o datd mai tirzie pentru sinagoga. G. Foerster a raspuns acesteia in Israel
Exploration Journal (IEJ) aproape imediat, iar raspunsul lui Loffreda pentru Foerster a fost publicat
in Liber Annuus (LA) in urmdtorul an si in IEJ. Raspunsul din IEJ cuprindea un editorial semnat de
Michael Avi-Yonah. In sférsit, Loffreda a Incheiat controversa cu un raspuns pentru Avi-Yonah (Cf.
John McRay, Archaeology and the New Testament, Baker Book House Company, 1991, p.162-163).
Crezul lor era acela ca ,,doar datele arheologice, stranse prin excavatii sistematice, pot surmonta
problemele care au coplesit cu Intrebari studiul vechilor sinagogi timp de aproape un secol” (S.
Loffreda, “The Late Chronology of the Synagogue of Capernaum”, Israel Exploration Journal, vol.
23, nr. 1, 1973, p. 37-38).

% Pentru alte precizdri, vezi Chad S. Spigel, Ancient Synagogue Seating Capacities: Methodology,
Anqusis and Limits, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2012, p. 174.

67 In mod exceptional, elementele ornamentale ale sinagogii din Capernaum sunt bogate si variate.
Capitelurile corintice sunt un exemplu excelent de principii clasice ornamentale-arhitecturale
aplicate Intr-un context local, In timpul perioadei romane” (Moshe Fischer, “The Corinthian
Capitals of the Capernaum Synagogue: A Revision”, pp. 131-132).

% Marimea neobisnuitd si stralucirea sinagogii sugereazd existenta unei comunititi iudaice
insemnate si prospere, sustinutd de comert, pescuit si agriculturd (Vasillios Tzaferis, ‘“New
Archaeological Evidence on Ancient Capernaum”, p. 203).

'S. Loffreda, “The Late Chronology of the Synagogue of Capernaum”, p. 38.

0J. D. Douglas, redactor principal, Dictionar biblic, p. 191. Pentru o expunere detaliatd a relatdrilor
despre situl de la Capernaum din partea pelerinilor, a se vedea E. W. G. Masterman, “The Site of
Capernaum”, p. 225-228.

" Intr-adevdr, excavatiile arheologice ale franciscanilor au descoperit ¢ sinagoga si biserica au fost
construite cam in acelasi timp si ca ele au stat aldturi peste 200 de ani pand la distrugerea si
abandonarea lor definitivd in prima jumatate a secolului VII d. Hr. (Vasillios Tzaferis, “New
Archaeological Evidence on Ancient Capernaum”, pp. 199-200).

2 Hélene Rosenau, “Ou classer la synagogue de Capernaiim”, Revue d'histoire et de philosophie
religieuses, 17e année n°3, Mai-juin 1937, p. 288.

28

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

casd privata. Sub pardoseala acestei sinagogi timpurii si a caselor invecinate s-au
descoperit ceramici din mai multe epoci, intre care persand, elenistica si inceputul
celei romane. Sinagoga sutasului are un plan rectangular cu o usoara deplasare a
axei in raport cu sinagoga din secolele IV-V. Perimetrul exterior al primei sinagogi
este acelasi ca si cel al sinagogii tarzii. Totusi, aria interna a sinagogii sutasului este
putin mai mica, din cauza grosimii considerabile a zidului, ridicat din blocuri de
bazalt (120-30 cm). La interior, pe zidul de est, era un fel de atrium, Tn timp ce
zidul cu banca de piatrd trebuie sa fi ocupat intreaga lungime a zidului de vest.
Pardoseala era din piatri de bazalt prelucrati manual.”

Casa Sfantului Petru. Sapaturile arheologice de la Capernaum sugereaza
faptul ca fosta casd a lui Petru a fost transformatd mai tarziu intr-o domus ecclesiae
si poate fi foarte bine cea mai timpurie atestare a unei case-biserici originale.

Spre deosebire de descoperirile de la Dura-Europos, ruinele de la
Capernaum nu permit o reconstructie clard a cladirii originale si a istoriei
dezvoltarii structurii ei. Acest fapt se datoreazd construirii Tn sec. V a bisericii
octogonale bizantine pe acelasi loc si, ulterior, invaziei persilor din anul 614, care a
condus la sfarsitul conducerii crestine bizantine si la distrugerea locurilor crestine.
Dar odata cu Tnnoirea interesului pentru Galileea exprimat in cercetari arheologice
amanuntite, a devenit posibild o reconstructie multumitoare. Casa lui Petru se afla
astazi la 50-60 m inspre sud de sinagoga. Pot fi observate trei stadii diferite de
constructii. Primul stadiu este temelia unei case tipice, care a fost apoi modificata
pentru a lua forma unui octogon, apoi alte doud octogoane mai mari s-au construit
in jurul primului octogon. Arheologii au identificat aceste stadii diferite de
constructii ca fiind casa lui Petru si bisericile crestine care s-au edificat ulterior
peste ruinele casei lui.”* Deasupra acestora, sprijiniti pe piloni de beton, s-a
construit o biserica catolica (in anul 1990).

Casa lui Simon Petru de la Capernaum este amintitd atit de mult in
Evanghelii, Incat, referindu-se la ea, evanghelistii folosesc sau uneori nu folosesc
articolul (Mt 17,25; Mc 2,1; 3,20; 9,33), pomenind-o alternativ cand cu numele lui
Petru (Mt 8,14), cand al lui Simon si Andrei (Mc 1,29). Casa lui Simon Petru a fost
descoperitd in 1968, in prima campanie de excavari. Este situatd in coltul de sud-est
al vastei insula care se intinde de la tarmul lacului pana la decumanus elenistic.

3 David Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, p. 1298. A se vedea si John McRay,
Archaeology and the New Testament, Baker Book House Company, 1991, p. 163-164.

4 Dedesubtul bisericii bizantine octogonale se afla ruinele a doud faze de zidire mai timpurii. Cele
mai vechi ruine confirma o insula obignuitd sau clddiri unite, reprezentdnd locuinte domestice
caracteristice pentru mica comunitate de pescari de la Capernaum. In acest complex, care dateaza
din sec. I. d. Hr., se afld o sald mare (de 7 X 6.5 metri = circa 45.5 metri patrati), care era venerata
de crestini drept casa lui Petru. Aceasta sala era probabil folositd de comunitatea locald iudeo-
crestind, in timp ce alte Tncdperi ale acestei insula continuau sd fie parte a locuintei domestice.
Aceastd partiald adaptare a unei case, cu incdperile anexe care deserveau viata cotidiand, a continuat
in perioada romand tarzie cand comunitatea a largit casa-biserica primara prin adaugarea unui
atrium la est si a dependintelor la nord si prin inglobarea intregii mici insula a casei lui Petru intr-o
incinta sacra pentru a deservi comunitatea si pelerinii. Ulterior, acest intreg complex a fost cuprins
de biserica octogonala din sec. V' (Ralph P. Martin, Peter H. Davids, Dictionary of the Later New
Testament & Its Developments, InterVarsity Press, Downers Grove, 1997, pp. 196-197).
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Partea sa de nord este situatd in apropierea sinagogii; partea sa esticd este
indreptata catre o zona liberd care se Invecineaza cu cardo maximus si care este
amintitd Tn Marcu 1,33 si 2,2. Cercetarile arheologice arata ca aceastd casa fusese
deja ridicatd in perioada elenistica si ca, prin urmare, Simon Petru trebuie s-o fi
dobandit atunci cand s-a stabilit cu familia sa la Capernaum. Intrarea in vasta
locuinta se facea dinspre zona liberd spre est. Prezenta multimilor cautandu-L pe
lisus (de ex., Mc 2,1) ar putea implica, Intr-adevar, ca El se afla intr-un zona
accesibila si cu multi locuitori. Traditia oglinditd in Mc 1,29-39, care probabil
provine de la Petru, este caracterizatd de o semnificativd culoare locala: sinagoga
nu este departe (Mc 1,29) de casa familiei extinse a lui Petru (Mc 1,29-30), la usa
cireia exista intr-adevir o zond deschisd (Mc 1,33).7

Planul casei avea trei curti, in jurul cdrora erau amenajate mai multe
incdperi de locuit. Doua dintre aceste incdperi erau situate in partea de sud a curtii
nordice, care era curtea in care se intra din stradi. In perioada apostolica aceste
doud 1incdperi au fost transformate intr-o biserici-casd. ’® Mai tarziu, Egeria
consemneaza ca a vizitat o biserica (ecclesia) la Capernaum (cca 383 d. Hr.),
despre care noteaza ca a fost construita din casa Sf. Petru si ca peretii acestei case
au fost incorporati in ziduri si puteau fi vazuti inca in forma lor originala (ita stant
sicut fuerunt).”’

Biserica octogonald. In a doua jumatate a secolului al V-lea, biserica-casi
din secolele I si IV a fost demolata. Pe acelasi loc, la cca 2 metri deasupra vechii
biserici-case, a fost ridicatd o bisericad octogonald pentru a marca in continuare
locul casei lui Simon Petru. De fapt, biserica consta din doud octogoane
concentrice, cu porticuri pe cinci parti. Octogonul central avea opt pilastri care
sprijineau un acoperis din tigla. Pardoseala ambelor octogoane era in intregime din
mozaic.”® Pelerinul anonim din Piacenza, care a vizitat Capernaumul in jurul anului
570 d. Hr., relateaza cd a vizitat casa lui Petru din Capernaum, care a fost inlocuita
de o biserica.”

75 Joel B. Green, Jeannine K. Brown & Nicholas Perrin, eds., Dictionary of Jesus and the Gospels,
InterVarsity Press, Downers Grove, 22013, p. 50-51.

6 ,Aici, In urma excavatiilor s-au descoperit parti din pardoseala care era acoperita cu ipsos de var,
acelasi tip de pardoseald, de fapt, care a fost descoperit cativa ani mai tarziu in tricliniul palatului lui
Irod la Macheron. Zidurile casei-biserici erau de asemenea acoperite cu ipsos si avea pictate
decoratii cu embleme iudeo-crestine. Pelerinii crestini din primele secole au gravat pe acesti pereti
cu ipsos graffitti in greaca, latina, siriaca si aramaica. Casa lui Simon Petru a cunoscut o refacere
substantiald 1n sec. IV d. Hr. cind, din initiativa lui Iosif din Tiberias, un prieten al lui Constantin cel
Mare, biserica-casa a fost consolidatd la interior prin addugarea unei arcade in sprijinul noului
acoperis. Podeaua a fost refacutd, s-a adaugat un nou altar in partea de nord, in timp ce in flancul de
est s-a zidit un portic. Intrarea originala a casei, care se facea dinspre cardo maximus, a fost inchisa,
in schimb fiind deschise doud intrari noi — una spre sud catre tarmul lacului si alta spre nord cétre
noul decumanus care a fost tdiat prin insula. Acest plan din sec. IV a fost vizitat de pelerina Egeria”
(David Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, p. 1297).

7. D. Douglas, redactor principal, Dictionar biblic, p. 191.

8 David Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, p. 1297, p. 1297.

7 J. D. Douglas, redactor principal, Dictionar biblic, p. 191.
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Dupa cum consemneaza cei care au excavat-o, ,,niciun alt sanctuar crestin
din Palestina nu se poate 1duda cu o atestare arheologicd neintreruptd din Tnsusi
timpul vietii lui Tisus”.%°

Casele minunilor. Capernaum era format din cartiere individuale de
locuinte cuprinzand familii extinse. Intre sinagogi si casa lui Petru arheologii au
scos la suprafata o insula de 40 x 40 m, alcdtuitd dintr-un grup de case din bazalt
negru (denumitd de cei care au excavat-o ,insula sacra”). Cu sigurantd, acestea
oglindesc pentru pelerinii de astdzi imaginea caselor amintite in legaturd cu
minunile savarsite de lisus. Una din ele poate fi casa careia i s-a desfacut acoperisul
pentru a fi coborat omul paralizat (Mc 2,1 s.u).

Au fost excavate cinci grupuri (insulae) de case care arata ca satul
Capernaum a fost locuit neintrerupt Intre inceputul sec. I 1. Hr. si sec. al VII-lea d.
Hr. Asa cum indica cioburile si ruinele, casele fac parte dintr-un sat de cca 800 X
250 m. Zidurile caselor erau din bazalt tencuite cu pimant.®! Majoritatea caselor
din Capernaum erau grupate cite trei sau patru imprejurul unei curti comune,
formand perimetre de aproximativ 40 X 40 de metri.®? Foarte probabil intr-o
asemenea casda a intrat Domnul la un ospat in casa lui Levi vamesul, devenit
apostolul Matei, si a rostit aceste cuvinte: ,,Nu cei sdnatosi au nevoie de doctor, ci
cei bolnavi” si ,,N-am venit sa chem pe cei drepti, ci pe cei pacdtosi la pocainta”
(Mt 9,12.13).

Fiecare casd addpostea o familie extinsd. Casa era construitd in jurul unei
largi curti interioare, unde familia isi ducea viata zilnica. In curte se afla un cuptor,
precum si pietre de mdacinat si o piua. Tot in curte, oamenii adaposteau graul si
coceau painea, giteau hrana si isi desfisurau toate celelalte activititi. Inciperile
erau situate Tmprejurul curtii — strimte, intunecate si fara ferestre. In timpul iernii,
se dormea 1n camere, dar in timpul caldurii foarte mari a verii, familia urca scarile
si se odihnea pe acoperis, care cu sigurantd era mai racoros si mai bine aerisit.
Exista o singurd usd care dadea din curte Tnspre strada si care se incuia in fiecare
seard.’3

In interiorul sitului arheologic sunt expuse, intr-un muzeu in aer liber,
ragnite de bazalt, prese de ulei, o bornd kilometrica, mozaicuri (unul prezintd o
barcd), ornamente si vase din piatra din secolul I 1.Hr. Pe un bloc de piatra
identificam o sculpturd care reprezinta transportarea chivotului Legii cu un car cu
patru roti.®*

In urma celor prezentate in acest studiu, se desprind cateva concluzii
semnificative:

80 Cf. Robert North, “Discoveries at Capernaum”, Biblica, vol. 58, nr. 3, 1977, p. 426.

81 J. D. Douglas, Dictionar biblic, p. 192.

82 Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus, p. 152.

8 Pentru alte detalii, vezi: David N. Freedman, ed., The Anchor Bible Dictionary, pp. 1296-1297.

8 Diac. dr. Andrei-Mihai Zaiet, Ghidul pelerinilor in Tara Sfantd, Peninsula Sinai si lordania, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2016, p. 92.
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1. Alegand sa locuiascd la Capernaum, Domnul Hristos a avut nu doar
ocazia de a recruta ucenici dintre oamenii simpli si curati la inimd cum erau
pescarii, ci si prilejul unei deschideri spre o receptare extinsd a mesajului
Evangheliei, si aceasta datorita asezdrii localitdtii la intersectia unor rute
comerciale Tnsemnate pentru lumea de atunci, astfel incat suntem intru totul de
acord cu afirmatia lui Selah Merrill: ,,Simtim ca ni s-a descoperit o parte a planului
lui Dumnezeu atunci cand citim (Mt 4,13): Parasind Nazaretul... a locuit in
Capernaum”. Cu toate ca din punct de vedere al civilizatiei materiale, nu avea
nimic in comun cu un polis elenistic, avand in vedere aceastd alegere expresa a lui
lisus, precum si faptele (minunile) si cuvintele Sale extraordinare de aici (de
exemplu, cuvantarea euharistica), Capernaum este, pe bunad dreptate, denumit de
sfintii evanghelisti ,,cetatea Sa”.

2. Istoria Capernaumului coboard pana in perioada elenistica, sau chiar mai
devreme, si continud neintrerupt pand aproape de mijlocul secolului XI. Dar, in
mod cert, maxima dezvoltare si inflorire a fost reprezentatd de perioada stapanirii
bizantine. In ce priveste caracterul siu, din Evanghelii se desprinde faptul ci in
timpul lui Iisus localitatea era un important centru pentru comert, pescuit si
agricultura si, ca localitate de granita, avea o vama.

3. Sinagoga din Capernaum, cu etapele succesive ale zidirii ei — sinagoga
centurionului zidita deasupra unei case si sinagoga albd de mai tarziu, edificatd in
circa 100 de ani - asa cum au fost evidentiate de arheologi, istoria ,,casei lui Petru”,
deasupra careia au fost identificate ,,biserica-casa” si biserica octogonald bizantina
- aceasta din urma fiind vizibild prin pardoseala de sticld a bisericii moderne - ,
precum si ruinele ,,caselor minunilor” grupate 1n asa-numitele insulae, ne ofera
imaginea de ansamblu a unei cercetdri arheologice si istorice de mare anvergura,
materializatd intr-o fascinantd dedicare studiului ,pietrelor care vorbesc”,
confirmand Evanghelia si aducandu-ne mai aproape de locurile privilegiate de a fi
martore ale activitatii Domnului.
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SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG -
VIZIUNEA SA ASUPRA TEOLOGIEIH
Pr. Prof. Dr. John A. MCGUCKIN,
Universitatea Oxford (Marea Britanie), Universitatea Columbia, N.Y. (SUA)

Traducere din limba engleza si adaptare de Marian RADULESCU

Multumim Pr. Prof. Dr. John A. McGuckin pentru amabila permisiune de a
publica, in limba romana, prezentul studiu.

Sfantul Simeon Noul Teolog a ajuns cunoscut 1n randul teologilor
occidentali si, mai recent, printre cititorii de limba engleza, datoritd traducerilor
operei sale esentiale. Din 1975 sunt disponibile traducerile in aceastd limbd a
Imnelor’ de citre G. Maloney, iar antologia Classics of Western Spirituality include
Discursurile etice (Ethical Discourses)” si versiunile subsemnatului pentru Omilii
teolgice (Theological Discourses) si pentru Capetele practice si gnostice (Practical
and Gnostic Chapters)*. Din ultimele doud imi voi extrage materialul pentru
ilustrarea ideilor din prezenta lucrare, desi puteam folosi oricare din lucrarile Sf.
Simeon.

Sf. Simeon a trdit Intre 949 si 1022 A.D. Pe la mijlocul vietii sale a fost
staret intr-o manastire studitd din Constantinopol. Viata sa, scrisa de catre ucenicul
sau, Nichita Stithatul, ofera o imagine clard a unei energii mistice, puternice i
practice. Cateva observatii preliminare sunt necesare pentru a reliefa doua puncte
de plecare pentru acest studiu.

Mai 1ntai, Sf. Simeon apare foarte tarziu in traditia patristica - este o figura
medievald bizantind - si de aceea multi refuza sa-1 includd 1n studiile lor patristice.
Nu e cazul sd cdutdm in gandirea lui urme de originalitate la nivel speculativ. El
este unul dintre cei trei scriitori pe care traditia Bisericii 1i numeste ,,Teologul”. Dar
Sf. Simeon nu se situeaza in contextul de fermentare teologica al primilor doi: Ioan
si Grigorie. El 1si meritd titlul mai degrabd datoritd poeziei sale admirabile si unice,
prin care exprimd participarea la viata (lumina) in Hristos. Este, altfel spus, un
»teolog spiritual” (desi aceasta sintagma 1 s-ar fi parut total nepotrivitd) si a fost
recunoscut Tn Rasaritul crestin ca un maestru al vietii interioare, fiind considerat
adevdratul parinte duhovnicesc al traditiei isihaste ulterioare. Opera sa a fost
apreciata mai ales la Athos si contine gandirea mistica rasariteand in cea are ea mai
sublim.

U Articol publicat in rev. ,,The Patristic and Byzantine Review”, vol. 3 no. 3 / 1984 si tradus in limba
romana prin amabila permisiune a autorului.

' Hymns of Divine Love (New Jersey, 1976).

2 Pub. SPCK London.

3 Cistercian Studies 41 (de aici Tnainte CS 41) Kalamazoo, 1982.
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In al doilea rand el este cel care, la fel ca multi alti scriitori bizantini
importanti, a ldsat in urma o viata de aristocrat pentru a vietui ca monah. A fost un
om cu o mare tdrie de caracter, iar opera lui contine critici morale si teologice de o
vigoare ce i-ar fi facut sa tresard pana si pe cei mai neobrdzati. Aceastd combinatie
(contradictorie si noud 1n peisajul teologiei ascetice a Pdarintilor) de lauda a
bundtdtii Domnului si de reguli formulate cu austeritate, este ceea ce 1l surprinde la
prima vedere pe cititorul apusean al scrierilor Sf. Simeon.

Scriam mai sus cd el Tnsusi ar fi gdsit nepotrivitd sintagma ,teolog
spiritual”. Pentru ca sa intelegem de ce, ar trebui ca mai 1ntai sa ne intrebam cum
defineau Parintii teologia, intr-o vreme cand patristica trdia un reviriment.
Patriologii de azi ar trebui sa reflecteze la aceasta problemad, fie si numai din ratiuni
metodologice, pentru ca patristica de azi prea des separd traditiile ascetice de cele
dogmatice ale Parintilor, intr-o maniera ce pare sa se opund intregului curent al
gandirii patristice. Care sa fi fost atunci viziunea Sf. Simeon asupra teologiei?

Primul sfat pe care il dadea celor care doreau sd teologhiseascd, in prefata
sa la ,,Primul Discurs” este: sa se razgandeascd, deoarece ,,Este semnul unui suflet
pripit si indriznet si vorbeascid despre Dumnezeu™ fiindcd, in principiu, ei
incearca sd exprime ,,ceea ce nu se poate exprima” si ,,ceea ce este mai presus de
intelegerea omului”. Sf. Simeon nu se adreseazad doar adversarilor heterodocsi, ci si
celor care sunt preocupati cu adevarat de ortodoxia patristica. Si continud: ,,Aceasta
[indrazneald] este nu doar suferinta celor care iau asupra lor cuvantarea despre
Dumnezeu, ci si a celor care incearcd sa repete cuvintele teologilor care au fost
inspirati de Dumnezeu.””

Deja putem observa conceptul-cheie care ii descrie pe ,,adevdratii teologi”
(Parintii) ca fiind ,,cei care au fost inspirati de Dumnezeu”. Cuvintele lor scrise
(depisitum traditionis) sdldsluiesc in puterea noastrd si ne sunt la indeména. Nu
insd si taina inspiratiei lor (de unde le purced cuvintele).® Pentru Sf. Simeon,
teologia este in totalitate un har de la Dumnezeu. Dumnezeu, Duh fiind, nu este un
obiect pe care sa il putem investiga, ci o prezentd spirituald pe care sd o intalnim.
,.Cand oamenii 1l cauti pe Dumnezeu cu ochii trupesti — spune el — nu 1l vor gisi
nicdieri.”” Acesta este mai mult decit un cliseu teologic despre omniprezents,
indicand mai degraba spre rddacinile gandirii sale teologice: traditia asceticd a
dumnezeiestii intalniri. Astfel, teologia este definita exclusiv ca initiere spirituala.
Respinge trinitarianismul necunoscut al adversarului sau printr-un repros instinctiv:
,»Atl primit voi [teologilor moderni] de la lisus, Care este fnsusi fntelepciunea, 0
initiere mai profunda ca a lui Ioan, care s-a odihnit la pieptul lui Hristos?® Peste

* Theological Discourse 1 (de aici inainte TD 1) CS 41 p. 107 -pt. versiunea in limba roménd, am
pastrat referintele autorului (n. red.)

5 Tbid.

6 Cf. indemnului la corecta interpretare a teologiei patristice asa cum se gdseste in paragraful final
din cartea lui Sf. Atanasie, De Incarnatione.

" Practical Chapters (de aici incolo CC) 1.1. — pt. versiunea in imba romand, am pastrat referintele
autorului (n. red.)

$TD 1. CS 41 p. 110.
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tot Tn opera lui Sf. Simeon se pune mare accent pe necesitatea harului lui
Dumnezeu pentru teologie si, mai ales, pentru constientizarea acelui har: ,,Daca
sufletul - spune el - nu primeste Imparitia lui Dumnezeu constient, prin toate
simturile, atunci nidejdea mAntuirii este in zadar.”” Remarcile sale asupra
discursurilor teologice care nu pornesc dintr-o experientd sunt de neclintit: ,,Omul
care este orb din nastere nu stie nimic despre aceste lucruri, nici din experientd, nici
din propriile eforturi, dacd nu afla despre ele din auzite si astfel Tnvatd despre
lucrurile pe care nu le-a vdzut niciodatd. Un astfel de om spune altora ce a auzit,
dar nici el si nici celilalti nu stiu despre ce vorbesc.”!® Acest ultim paragraf, cu
aluzie la tema credintei-lumind din Ioan 9 (a crede inseamnd a vedea), ne face sa
revenim la dificultatea in care se afla traditia teologica crestind, care nu este
literara, ci personald, de vreme ce Evanghelia mantuitoare nu consta atat in ceea ce
a spus lisus in trecut, ci mai degraba in ce reprezinti lisus Cel Inviat pentru
Biserica. O astfel de traditie vie nu trebuie inteleasa ca transmitere de fapte bune, ci
ca intalnire personald cu Adevéarul. Dorinta filosofica a lui Pilat de a specula asupra
naturii adevirului'! apare in Ioan 14:6. Este chiar traditia evanghelici pe care o
urmeazd Sf. Simeon. De aceea, pentru el, traditia este depozitata nu atat in carti, ci
in Sfinti, In special Tn aceia care Inca mai trdiesc printre noi ca parinti si Tnvatdtori.

Voi reveni putin mai jos la tema principala a pdrintelui duhovnicesc in
scrierile Sf. Simeon, dar acum permiteti-mi sd redau concluzia sa din Capetele
gnostice:

Cand un om stie ci Il are pe Dumnezeu care ii di intelepciune, a
parcurs toate scripturile si pentru cd a cules toate fructele lecturii
sale, nu mai are nevoie sa citeasca. Cum asa? Ei bine, daca Acelasi
Care i-a inspirat pe autorii scripturilor sdldsluieste in acest om si il
initiazd 1n tainele cele ascunse, el insusi devine o carte inspirata
pentru altii. El poartd noile si vechile taine inscriptionate in el de
chiar mana Domnului, cici a implinit toate lucrurile si se odihneste!?
de la lucrarea sa intru Domnul Care este perfectiunea supremi. '3

Iar si iar afirma Sf. Simeon cd experienta personald a lui Dumnezeu este
singurul criteriu valid al teologiei:

Dacd omul nu simte intuitiv cd a asezat imaginea Domnului nostru
lisus Hristos, om si Dumnezeu, deasupra ratiunii sale, atunci

® Oratio 13, De Baptismo. PG 120:379A. cf. CS 41, nota 47, p. 21.

0cc1.41.

' Toan 18:38.

12 Anapausis inseamna starea de apatheia: este odihna vitala rezervati celor desdvarsiti (Teleioi). Isi
ia sensul din intrebuintarea initiald, ca “odihna” apocaliptica a Varstei a Saptea.

13.CC 3.100.
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ramane carne si sange. Nu poate cunoaste nici o experientd
duhovniceasca in acest fel.!*

Aceastd insistentd explicd de ce pana nu de mult (poate chiar pana la
jumatatea secolului XX) Sf. Simeon a fost respins de catre majoritatea
comentatorilor apuseni datoritd accentelor sale messaliene — acuzatie neintemeiata
si cu raddcini in polemica medievald cu isihastii, pe care Apusul i-a respins. Cu
toate acestea, tema principald - tot adevarul duhovnicesc trebuie experiat - se
regaseste 1n Tntreaga sa teologie polemica. De exemplu, o regdsim: in apdrarea
traditiei strivechi a iertdrii sacramentale de citre monahi nehirotoniti;!® in doctrina
sa cu privire la necesitatea unui al doilea botez duhovnicesc:'® in contestarea
autoritdtii ierarhice asupra monahilor pe motiv ca harisma conducerii Bisericii ar
putea fi operativi doar in functie de masura vredniciei fiecaruia.!”

Toate aceste aspecte ale invdtaturii Sf. Simeon au ca baza acelasi principiu:
teologia este exclusiv experienta Duhului lui Dumnezeu, Care ne initiazd intru
adevar. Ele sunt deliberat polemice, desigur, ilustrand o stare de fapt politicd si
bisericeascd a Bizantului medieval.'® De aceea, dacid am vedea in Sf. Simeon un
mesalian sau un montanist, am rastalmaci sensul scrierilor sale. Astfel de analize nu
tin seama de adevaratul context al operei sale, trec peste natura ei oratorica si peste
faptul ca ea nu este sistematizatd si astfel premizele nu sunt urmdrite pand la
concluziile lor logice. Afirmatiile Sf. Simeon erau extrem de provocatoare, iar
adversarii sai s-au folosit de aceste predici (si de multe altele) pentru a-l1 aduce la
judecata 1n fata unui sinod local si pentru a-l exila, pe 3 ianuarie 1009.

In cele ce urmeazi voi dezvolta doud aspecte ale gandirii Sf. Simeon, asa
cum apar ele in doctrina acestuia, mai precis felulcum intelegea Sf. Simeon,
teologia: (1) ca experientd si (2) ca intilnire personald.

Referitor la primul aspect — iar Sf. Simeon adopta o viziune tipic
»patristicd’ Tn acest sens — observam cd disciplina asceticd ocupd un loc central in
opera sa. Titlul complet al manuscrisului sau (Capete) este: Capetele practice,
gnostice §i teologice. Formatul urmareste un progres de-a lungul diferitelor grade
de asceza. Sufletul se misca vertical de la frica, la dragoste fatd de Dumnezeu,
inaintand simultan prin starea de asceza purificatoare si credinciosie morald pana la
bucuria vederii lui Dumnezeu. Comentatorii occidentali ar putea regasi aici
structura triadicd a cunoasterii divine: curatirea de patimi, iluminarea, unirea cu
Dumnezeu. In fazele initiale de initiere, Sf. Simeon le indicd monahilor incepitori
sd posteascd, sd vegheze si sa asculte. La sfarsitul Capetelor, Sf. Simeon descrie
starea de apatheia — viata lipsita de patimi a sfintilor ce trdiesc deja in Noul Veac:

4 cc1.5.3.

15 cf. Sf. Simeon, Epistola De Confessione, PG 95, 283f (sub Ioan Damaschinul). De asemenea, K.
Holl

16 CC 1.36 de ex. cf. CS 41, p.21.

17 Pentru o dezbatere mai ampld cf. G. Maloney The Mystic of Fire and Love, New Jersey, 1975; J.
McGuckin CS 41 pp. 17-21.

18 Este vorba de aparifia scolasticii grecesti pe care Sf. Simeon doreste si 0 combatd.
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Nu exista altd cale prin care sd dobandim si sa pastrdm dragostea
desavarsitd de Dumnezeu, in afara de intelepciunea duhovniceasca,
iar aceasta sporeste cu fiecare zi prin asceza sufletului.'”

Calea ascezei este o cu totul altd chestiune, una de praxis si se indreapta
spre un singur scop: pregdtirea sufletului pentru primirea si experierea lui
Dumnezeu, a harului revelatiei. Dupa Sf. Simeon:

Cand am indeplinit lucrurile pe care Dumnezeu Insusi ne-a invitat
in chip mistic §i tainic; cand le-am Tmplinit cu toata puterea noastra,
cu toatd vointa, din tot sufletul si cu cel mai fierbinte zel; fara sa
uitam de nimic din cele despre care ne-a Tnvatat - atunci abia vom
avea parte de revelatia clard...atunci vom deveni fii ai lui Dumnezeu
dupa har.?°

Pentru Sf. Simeon practica ascezei, 1n care Penthos ocupda un rol
important,?! este necesara pentru indepirtarea picatelor, fiindci teologia nu poate fi
experiata altfel:

Pécatele noastre inaltd un zid despdrtitor intre Dumnezeu si noi,
separandu-ne de El. Daca nu 1l distrugem sau nu il curdtim prin
pociintd, nu numai ci nu vom putea si Il cunoastem pe Dumnezeu,
dar nici nu vom sti ¢d suntem oameni [...] Dacd nu ne vom cunoaste
intre noi, ca oameni, cum am putea sd il cunoastem pe El,
incomparabil superior noud? Daca nu am fi atit de nepasatori fata de
noi, nici nu am vorbi atdt de indrdznet despre Dumnezeu; caci a
vorbi despre Dumnezeu si cele sfinte fdrd o necesard iluminare, fiind
lipsiti de Duhul Sfant, este a fi nepasator si necunoscator fatd de noi
ingine.?

Astfel, asceza reprezintd pentru Sf. Simeon o purificare necesarad teologului:

Spuneti-mi, ce poate fi mai urdat decat omul care, in mandria sa,
incearca sd invete pe altii lucrurile Duhului fara de Duh? Ce poate fi
mai groaznic decat omul nepocdit care, necurdtindu-se pe sine mai
intai, Tncearcd sa teologhiseascd in numele unei false cunoasteri si a
unei intelepciuni lumesti???

19 cC1.33.

20 CC 3.77 cu referire la Romani 8:14,17.

2L Penthos: durere insotitd de pocdintd, cf. I Hausherr Penthos CS 53, Kalamazoo.
2TD 1. CS 41, p.-116.

BTD 1. CS 41, p.116 cu referire la I Timotei 6:20; vezi si TD 2, CS 41, p.124.
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Am mai putea adduga un citat de incheiere, in sprijinul aceleiasi idei, unde
il indeamnd pe aspirantul teolog sa arate semnele ...

. sincerei credinte in parintele duhovnicesc [...], ascultare si grija
fatd de cei nevoiasi, fatd de cei bolnavi si chiar mai mult: adanca
smerenie a sufletului §i purtarea fireascd. Aratd-mi ca ai aceste
lucruri sddite in adancul sufletului tau, in special durerea, fiindca
doar astfel ajunge sd se curdteasca si sd aibe parte de cunoasterea
tainelor dumnezeiesti omul cel ravnitor. Numai dupa aceea sa incepi
sa graiesti despre lucrurile dumnezeiesti sau cele omenesti. Numai
atunci voi pune pret pe cuvintele tale.>*

Al doilea aspect al gandirii Sf. Simeon la care doresc sd ma refer - strans
legat de cele prezentate mai sus - este felul in care intelegea teologia ca pe o
intalnire personala. Pentru aceasta a sublinat cd este necesard prezenta unui pdrinte
duhovnicesc. Pentru Sf. Simeon, traditia teologicd este asemenea unui lant de aur
ale cdrui verigi sunt sfinfii - cei ceresti si cei pamantesti - uniti in Duh, cu Hristos,
care Si-a dat Duhul Bisericii.?> Parintele duhovnicesc este ultima verigd in acest
lant, care ne uneste cu aceasta traditie vie. De aici semnificatia si importanta lui.
Legdatura ucenicului cu pdarintele sdu duhovnicesc trebuie sa fie una de supunere
totala si de iubire:

Dacd omul nu se straduie sa se lege prin dragoste si smerenie de
ultima veriga a sfinteniei, ci se aratd necredincios si neascultator,
atunci nu se va lega niciodata de prima verigi, care e Hristos.?®

Supunerea fatd de parintele duhovnicesc este o taind strict personald, o taina
vie a lui Hristos, de vreme ce intilnirea personald simbolizeazd si evocd pdrtdsia
teologicd cu Persoana lui lisus Hristos. De aceea, Sf. Simeon afirma ca parintele
duhovnicesc are autoritatea lui Hristos?’, ca fiind Hristos,?® ca fiind singurul teolog
adevirat pentru monah, ciliuza sigurd care a experiat deja Noul Veac,” egalul
Apostolilor si al Parintilor.’® Sf. Simeon incredinteazi:

Chiar si in vremurile noastre, Tncd mai sunt printre noi calduze
sigure, sfinti plini de lumina dumnezeiasci.’!

XTD1.CS41,p.117.
Bef. CC34.

% CC3.6.
YTD1.CS41,p. 117.
BCC1.28.

¥ CC1.48.

0 CC1.85.

s cc3g.
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Inutil sa mai addugam ca pdrintele duhovnicesc nu este cel caruia i place sa
dea niste sfaturi. El trebuie sa fie:

... omul cel ceresc, care a atins umanitatea desavarsita a lui Hristos.>

Sf. Simeon atrage atentia asupra alegerii cu grijd a pdrintelui duhovnicesc, a
folosirii Evangheliilor si a scrierilor patristice ca reper pentru verificarea
autenticitatii sale Tnainte de a-1 alege si de a i te incredinta. Spune Sf. Simeon:

Trebuie sd luati aminte, cdci sunt nenumarafi falsi Tnvatdtori si
dascili in vremurile noastre.™

Apatheia este o conditie necesara pentru un dascal adevarat:

Nu va incredintati unuia fard experientd sau unuia care este rob
patimilor, pentru cd s-ar putea sd va deprindd mai degraba cu viata
driceascd, decat cu cea evanghelica. >*

Astfel, Sf. Simeon pdstreaza flacara unei traditii vizibile in Panten, o traditie
deprinsd in zilele de inceput ale scolilor teologice, manifestate n biserica Sfantului
Ioan si descinzand de la Mantuitorul lisus Hristos si de la Apostolii Sdi. Acea
teologie este cu totul altceva, decat ,,studiile religioase” sau ,,istoria doctrinei”, iar
acea comunicare teologica nu s-a facut prin cuvant rostit sau scris, ci de la inima la
inimd.

Sf. Simeon este o icoand destul de incomoda, o figura mereu gata sa se
incrunte, sd corecteze, dar care si incurajeazd. Ne provoacd pe noi, teologii
secolului XX, Tndemnandu-ne sa netezim o punte deasupra prapastiei ce s-a largit,
intre teologia academica si duhovnicia Bisericii. Ne provoacd amintindu-ne care ar
trebui sa fie calificarile noastre elementare pentru a vorbi, netindnd cont atat de
diplomele sau de cartile noastre, ci mai mult de esentiala experiere a slavei lui
Dumnezeu, pentru a nu teologhisi fara rost.

32 CC 1.54 cu referire la Efeseni 4:13.
3.CC 1.49.
#.CC1.48.
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PROBLEMATICA FAMILIEI - IMPLICATII TEOLOGICE $I
EDUCATIONALE

Pr. conf. univ. dr. Gavril TRIFA

Abstract: An analysis of the university theological curriculum and the curriculum of
religion as subject in secondary education highlights a wide range of approaches to the issue
of family from early childhood to adulthood. By looking into the failure of young families
where either one or both partners took religion classes in school, or even graduated from a
theological school, we aim to identify its reasons and to propose viable educational solutions
adapted to the new social realities. From our point of view, the starting point in such a
process is to explore various proposals concerning the initial formation of future priests and
religion teachers, which would contribute to the updating of the university curriculum in two
ways: not only with developments in the educational area of the theological and lay (i.e.
religion as school-taught subject) secondary education, but also in the liturgical area.

Keywords: family, education, research, theology, religion professor, priest.

Preliminarii

In literatura teologica se afirma adesea ca, in zilele noastre, familia nu mai
este vazuta 1n toatd sfintenia si responsabilitatea spre care a fost intemeiatda. Nu doar
in Romania, foarte multe familii duc o viatd de libertinaj moral. Cauzele sunt
multiple, acestea amplificandu-se, asa cum aratd P.F. Patriarh Daniel pe fondul crizei
economice, al celei morale si al celei spiritual-religioase: ,,identitatea, coeziunea si
armonia familiei cregstine... (sunt) expuse, solicitate §i adesea amenintate..., in fata
crizei economice (sardcie, somaj, nesiguranfd etc.), a crizei morale (laxism,
libertinaj, senzualism pornografic, dezordini erotice ridicate la rang de normalitate,
prostitutie din ratiuni comerciale, trafic de copii, divorf, droguri etc.), a crizei
spiritual-religioase (sectarism fanatic, prozelitism agresiv, sincretism confuz,
relativism doctrinar, indiferentism nihilist etc. ).

O analizd a curriculumului universitar si a celui preuniversitar teologic,
precum si a curriculumului de religie releva diversitatea abordarilor in ceea priveste
problematica familiei, de la varsta copilariei, pand la cea a maturitatii. Esecul unor
familii de tineri care fie au studiat religia la scoald, fie chiar au absolvit o scoala
teologicd ne determina spre un demers investigativ ce-si propune ca obiective
identificarea de cauze si avansarea de solutii educationale viabile si adaptate noilor
realitdfi sociale.

' P.F. Patriarh Daniel, Familia crestind - Biserica de acasd, apud Leon Durd, Familia in lumina
Noului Testament, 1n ,,Studii Teologice”, Anul LV, Seria a II-a, nr. 1-2, nota 356, 2003, p. 166.
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Din punctul nostru de vedere, momentul de inceput intr-un astfel de demers
il constituie identificarea de propuneri privind formarea initiald a viitorilor preofi si
profesori de religie, care sa se inscrie Tntr-un proces de actualizare a curriculumului
universitar, cu linii de dezvoltare Tn domeniul educational din nvatdmantul
preuniversitar teologic si laic (la disciplina religie), dar si in cel pastoral.

In acest sens, a fost realizati o cercetare printr-o anchetd pe baza de
chestionar, administrat unui numar de 80 de studenti ai Facultdtii de Teologie
Ortodoxi din Timisoara, in anul 2019. In cercetarea preliminard am constatat faptul
ca dintre studentii de la sectia Teologie Pastorala, o parte sunt absolventi de seminar
teologic, iar altii, absolventi de liceu laic sau licentiati ai unor facultati laice. Palierul
de varsta al respondentilor se intinde pe aproximativ zece ani, astfel ca unele
raspunsuri au fost analizate si din aceasta perspectiva, cu intentia de a evidentia
eventualele diferenfe generate de dobandirea unei experiente de viata diferite,
raportat la specificul temei de cercetare.

Analiza raspunsurilor la chestionarul administrat studentilor

Chestionarul administrat contine unsprezece Intrebari de diferite tipuri (vezi
Anexa), ale caror raspunsuri ne oferd o oglinda a modului in care studentii teologi se
raporteaza la conceptul de familie crestind - asa cum ea apare in Tnvatatura Bisericii -
si ne ajuta sa identificam provocarile majore cu care acestia se confrunta si care pot
deveni factori frenatori in formarea viitorilor preoti si profesori de religie, cu influente
negative in plan pastoral si educational.

a. sentimentul familial, ca valoare

Intrebarea nr. 1 din chestionar le solicita studentilor si aleaga cinci valori
dintr-o listd de 14 si sd le ierarhizeze prin notarea acestora de la 1 la 5 (cu
semnificatia: 1 - cea mai importantd, 5 - cea mai pufin importantd). Din punct de
vedere al cercetdrii intreprinse, ne-a interesat locul pe care il ocupa 1n cadrul setului
de valori ale studentilor sentimentul familial, data fiind importanta acestuia in viata
unui tandr teolog aflat in pragul optiunii pentru cdsatorie i, ulterior, pentru preotie.

Am analizat raspunsurile si in functie de scoala anterioara absolvita si pe
categorii de varstd precum si mediana sirului rezultat prin adunare pentru numarul
total de studenti(mediana teoreticd?) (vezi diagramele de comparatie din fig. V.1).

2 Dorin Opris, Ipostaze ale utilizdrii textului biblic in educatia religioasa. Teorie, aplicatii, cercetare,
Tasi, Ed. Sf. Mina, 2009, pp. 190-197.
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Fig. V.1. Diagrame de comparatie privind valorizarea sentimentului familial la
studentii teologi absolventi ai unei alte facultdti (F), ai unui liceu laic (L) sau
al seminarului teologic (S)

Aceste rezultate evidentiaza o anumitd maturitate spirituald a studentilor care
detin deja o licentd, in contrast cu studentii absolventi de seminar teologic. In
categoria intermediard se afld studentii care au absolvit licee laice.

De asemenea, diagramele de comparatie evidentiaza faptul ca la categoria de
varstd 26-30 de ani se Tnregistreaza o diminuare a sentimentului familial, pentru toate
cele trei categorii de studenti clasificati n urma studiilor anterioare, cu diferente intre
8-12%. Una dintre explicatii ar putea fi legatd de faptul ca studentii de pana la 26 de
ani au studiat religie pe tot parcursul scolaritatii. Procentul mai scazut al
raspunsurilor date de absolventii de seminar teologic poate fi explicat si de
indepartarea acestora de mediul familial de la o varsta mai mica decat elevii de liceu.

b. optiunea pentru intemeierea unei familii

Prin intrebarea nr. 2, am dorit sa aflam opinia studentilor privitor la
momentul pe care acestia il considera cel mai potrivit pentru intemeierea unei familii.
Astfel, 58,28 % dintre studenti au ales varianta “dupa definitivarea studiilor”, pe cand
41,72% au optat pentru un alt raspuns, cele mai frecvente fiind:

“cand vre[/Dumnezeu”;

“cand crezi ca esti pregatit pentru a-ti Intemeia o familie”;
“cand crezi ca esti capabil”;

“atunci cand ifi gasesti perechea”;

e “cand tinerii sunt pregatiti si responsabili si au primit binecuvantare de la
duhovnic”;

e “cand ajungi la maturitate duhovniceasca’;

e “cand ai o baza materiald asigurata”;

® “te casdtoresti atunci cand esti Tmplinit”;

® “optiunea pentru viitor trebuie sa se faca intr-un moment de maturizare, de
eliberare de alte griji”;

® “nu cred sa existe o regula a timpului potrivit”.
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Dintre cei care au ales prima varianta de raspuns, 62,25% au varsta cuprinsa
intre 19-25 de ani, iar 37,75%, intre 26-30 ani. Faptul cd mai mult de 60% dintre
totalul studentilor chestionati considera cd momentul intemeierii unei familii este
legat de definitivarea studiilor, releva seriozitate in ceea ce priveste optiunea pentru
casdtorie, dar si Tn ceea ce priveste importanta pe care acestia o acorda studiului. Din
totalul studentelor, 63,41% au ales aceasta varianta de raspuns.

Raéspunsurile celorlalti studenti nu exclud prima variantd de raspuns si
reflectd, din punctul nostru de vedere, o maleabilitate a gandirii §i, cu siguranta, o
intelegere mai profunda a propriilor trairi si sentimente. Casatoria nu este vazuta de
acestia un obstacol Tn implinirea profesionald. La aceastd variantd de raspuns,
procentajul mai mare il are categoria de varsta intre 26-30 ani.

Prin intrebarea nr. 3 ne-am propus sa aflam, de fapt, in ce masura esecurile
in plan sentimental sau modelele negative din propria familie sau vazute la apropiatii
lor se regasesc printre factorii care i-ar putea determina sa renunte la ideea casatoriei.
Raspunsurile releva faptul cd 70% nu s-au gandit la acest aspect, iar la cei 30%
dintre studentii care s-au pronuntat in favoarea ideii de a renunta la casatorie, printre
motivatii - alaturi de cele pozitive: “dedicarea totala lui Dumnezeu”, “dorinta de a fi
preot celibatar”, “incapacitatea de a ma jertfi total pentru sotie” si “alegerea
calugariei”, “am simfgit ca ma voi realiza mai adanc prin intrarea in monahism, dupa
ce m-am consultat cu preotul duhovnic” - se regasesc si unele aspecte legate de
morala familiei, precum: “iubirea nu mai este atat de puternica in zilele noastre si
foarte multe cupluri se destramd dupa Taina Nuntii”, “esecurile repetate in viata
sentimentala”, “dezamagirea datorata lipsei de fidelitate in relatiile avute precum si
tentatia foarte mare de a cadea in pacatul adulterului”, “cred ca aceste motive tin de
intimitatea fiecaruia dintre noi”, “pentru cd nu Tmi gasesc perechea care sa ma
inteleagd”. Aceste ultime realitati reflectate de raspunsurile studentilor pot sa explice
scaderea valorizarii sentimentului familial in randul acestora, indiferent de categoria
de varsta sau de studiile anterioare.

In contextul dezvoltarii tehnicii informationale, ne-am propus sa aflam opinia
studentilor teologi relativ la diversificarea modalitatilor de cunoastere a tinerilor prin
reteaua internet (intrebarea nr. 4). Intr-un procent de 70,29%, studentii s-au
pronuntat Tmpotriva folosirii internetului pentru alegerea prietenei/prietenului,
24,56% au fost favorabili acestei metode, iar 5,15% s-au abtinut. Dintre motivatiile
pro si contra aduse de studenti, mentionam: “internetul este pentru comunicare, iar
nu pentru cunoastere”, “este necesara cunoasterea fatd catre fata”, “este necesar
internetul, pentru cad unii dintre fratii nostri sunt mai timizi”, “o astfel de persoana

99 ¢

care foloseste internetul nu inspira incredere”, “nu sunt de acord pentru ca niciodata

199 ¢

nu stii cine se ascunde cu adevarat in spatele calculatorului”, “internetul este o cale

99 ¢

impersonald lipsitd de emotie si de traire”, “oricine cu oricine nu merge, trebuie sa

29 ¢

iti doresti atat de mult ca Dumnezeu sa 1ti raspunda”, “este o cunoastere superficiala
in absenta prezentei fizice”, “mi-am gasit sotia pe internet si o consider prima si
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ultima minune a internetului”, “aceastd optiune poate da rezultate superficiale,
consider ca trebuie cerut sfatul duhovnicului”.

Procentul mare al studentilor care nu accepta utilizarea internetului pentru
facilitarea cunoasterii prietenei indica preferinta acestora pentru forme traditionale
de comunicare §i increderea limitatd in sinceritatea unei relatii de prietenie in care
identitatea personala este cel mai adesea ascunsa. Modelele de succes, recunoscute
dealtfel de unii respondenti, sunt incadrate mai degraba in categoria exceptiilor.

c. cu cine discuta studentii despre familie

Pornind de la importanta pe care reprezentarea corectd a casatoriei o are
pentru succesul unei familii, respectiv o perceptie asupra acesteia fundamentata pe
invatatura crestind, am prevazut un set de patru intrebari: 5, 6, 7 si 8, in care
variantele de raspuns oferite au vizat desprinderea unor concluzii legate de modelele
pe baza cdrora studentii isi formeaza imaginea asupra familiei.

Astfel, prin intrebarile nr. 5 si nr. 6, am vrut sa aflam cine/ce a contribuit la
formarea unei imagini pozitive, respectiv negative despre familie. Din diagrama
areolara realizata pe baza raspunsurilor studentilor (vezi fig.V.2), rezulta ca ponderea
cea mai mare in valorizarea pozitiva a familiei o au parintii si duhovnicul, procentele
insumate reprezentand 68,28% din totalul raspunsurilor. Prezenta pe locul al treilea
a lecturii duhovnicesti, drept resursd de inspiratie pentru formarea unui model de
familie (14,57%), exprima atat interesul studentilor pentru modele de succes, cat si
existenta unei anumite literaturi teologice pe aceasta tema.

‘ 5 Oparintii
32,57 @duhovnicul

Oprofesorii
12

Olectura duhovniceasca
@mari duhovnici

ONR

Fig. V.2. Diagrama areolara privind sursa perceptiei pozitive a studenfilor,
in ceea ce priveste familia

Propriile esecuri in prietenie sau In viata de familie conduc spre atitudini de
discreditare a institutiei familiei in fata celorlalti. Astfel, intr-un procent de 84,57%,
prietenii sunt cei care contribuie in cel mai Inalt grad la devalorizarea familiei.
Alaturi de acestia se regdsesc si reprezentate si anumite ONG-uri, dintre care
nominalizatd a fost Fundatia “Accept”, consideratd promotoare a valorilor
anticrestine in privinta familiei. De asemenea, avem si un procentaj de 2,85% non-
raspunsuri.

Prin intrebarea nr. 7 din chestionar ne-am propus sa aflam care sunt
persoanele cu care discuta cel mai des despre diferite aspecte legate de familie, prin
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alegerea unei singure variante din cele sase mentionate. Raspunsurile sunt prezentate
in tabelul V.3, pe baza caruia am realizat diagrama de structura din figura V.3.

Tabelul V.3. - Cu cine discuta studentii despre familie

Variante de Absolventi Absolventi |Absolventi de
raspuns liceu seminar | alta facultate| Total
Yo Yo Yo
Cu parintii 16,91 10,62 3,12 30,65
Cu fratii 3,12 0 3,12 6,24
Cu colegii 1,87 1,87 0 3,74
Cu prietenii 12,5 3,75 5 21,25
Cu duhovnicul 18,75 10 9,37 38,12
Cu psihologul 0 0 0 0
ODuhovnicul
BParintii
OPrietenii
OFratii
B Colegii
OPsihologul

Fig. V.3. Diagrama de structura privind persoanele cu care studentii discutd despre
familie

Asa dupa cum rezultd din raspunsurile date de 38,12% dintre studenti,
duhovnicul este principalul lor interlocutor, urmat de parinti, prieteni, frati, colegi.
Niciunul dintre subiectii chestionati nu a ales psihologul ca varianta de raspuns. Din
punctul nostru de vedere, acest fapt nu exclude recunoasterea de catre studenti a rolului
psihologului Tn orientarea in aceasta problematica, ci preferinta acestora pentru modele
mai traditionale, in aceasta privinta.

Prin intrebarea nr. 8 ne-am propus sa aflam in ce masura studentii teologi au
identificat o familie model si care este aceasta. Din totalul raspunsurilor, 38% au fost

pozitive, iar 62% au fost negative. Diversitatea mare a familiilor luate drept model de
studenti care au raspuns pozitiv la aceasta intrebare este reliefatd in figura V.4.
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oSfintii

EDuhovnicul
ONasii

OProfesorii

mFamilia proprie

D Alta famile

Fig. V.4. Diagrama de structura privind familia model, identificata de studenti

Dupa cum rezulta din diagrama de structurad din fig.V.4, un numar de 31 de
studenti au deja un model de familie, iar acesta este reprezentat de catre: Sfintii
Ioachim si Ana sau alti sfinti (6,02%), familia duhovnicului (12,03%), familia nasilor
(12,78%), tamilia unora dintre profesori (18,05%), propria familie (20,30%) si, 1n
procent 30,82%, familii reprezentand alte categorii.

Oferim 1n continuare cateva dintre raspunsurile date de studenti, care cuprind
s1 motivatia acestora: “familia preotului meu duhovnic, o familie cu doi copii, fara
conflicte majore cu o oarecare armonie”, “familia duhovnicului meu, prin modul in
care trdiesc, isi cresc copiii si felul cum se comporta cu ceilalti oameni”, “nasii de
cununie, preot, invatatoare, oameni credinciosi (au 7 copii), oameni simpli”, “nasii
mei, care se iubesc mult, se respectd si se ajutd la nevoie”, ,,fosta mea diriginta,
preoteasa si sotul ei un parinte minunat”, “o familie de profesori”, “o familie cu
probleme care a stiut sa treaca cu bine peste ele prin rabdare si iubire”, “o familie
simpla cu multd dragoste fatd de persoanele din jur”, “o familie din clasa sociala

9% ¢

medie cu multi copii linistita si fericitd”, “o familie care are un program de rugdciune,
se iubesc §i nu am auzit niciodata de vreo ceartd in familia lor”, “am drept model o
familie de batrani din satul meu care desi Tncercati cu mult neajunsuri nadajduiesc
ca Dumnezeu nu 1i va lasa”, “o familie de medici, cei doi se iubesc ca in prima zi”,
“o familie de medici, oameni care se completeaza unul pe celdlalt”, “bunicii mei,
care au fost un model de Intelegere si dragoste”, ,,parintii mei, deoarece au reusit sa
treacd peste toate provocarile vietii”, “Dreptii loachim si Ana care, desi erau fara

copii, prin rugaciune au fost rasplatifi”.
d. impactul problemelor de familie asupra pastoratiei preotului

Intrebarea nr. 9 si-a propus aflarea opiniei studentilor privind acceptarea
unei parohii cu probleme precum: “incertitudinea locului de munca pentru sotie”,
“depopularea parohiei”, “dificultatea de a oferi copiilor o educatie la nivelul celei de
la oras”, “biserica aflata in constructie”. Procentele celor care sunt dispusi sa inceapa
pastoratia intr-o astfel de parohie sunt comparabile la absolventii de seminar teologic
si la cei de liceu, adica 56%, respectiv 54,83%. Alegerea acestora - chiar daca intr-
un procent redus, din punctul nostru de vedere - releva intelegerea misiunii preotesti:

“preotia implicd jertfd”, “poti sa dai o educatie buna copiilor oriunde”, “femeia ar
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trebui sa 151 urmeze sotul oriunde ar merge”, “preotia trebuie nteleasd ca o misiune
si nu ca o meserie”.

Raspunsurile la intrebarea nr. 10 ne-au ajutat sa intocmim o listd a
problemelor de familie pe care un viitor preot/ profesor de religie nu le-ar dori in
propria familie. Diversitatea lor ne-a permis clasificarea pe mai multe aspecte:

a) moral: “minciuna”, “adulterul”, “neintelegeri”, ,neincredere”, “egoismul”,
“gelozia”, “lipsa iubirii”, “ura”, “dezbinarea”, ‘“certuri”, “infidelitatea”, ‘“‘alcoolismul”,
“desfranarea’;

b) material: “aspectul financiar”;

¢) probleme de sanatate: “boala”, “necazuri”, “accidente”, “lipsa copiilor”,
“sterilitatea”;

d) duhovnicesc: “instabilitatea duhovniceasca”;

e) alte aspecte: “rutina”, “superficialitatea”, “monotonia”.

Dupa cum se observa, predomina aspectele de ordin moral, legate de pacat,
ceea ce conduce spre concluzia ca o viatd duhovniceasca conduce si la disparitia

multor probleme dintr-o familie, la intdrirea acesteia.

Una dintre problemele cu care Biserica Incepe sa se confrunte din ce in ce
mai mult este aceea a cresterii numarului de cazuri de divort, inclusiv 1n randul
teologilor. intrebarea nr. 11 le-a cerut studentilor sa isi exprime optiunea pentru
divort, in cazul unui preot. In varianta in care optiunea lor era una pozitiva, s-a cerut
motivarea rispunsului. In diagrama de comparatie din fig. V.5 prezentim procentele
raspunsurilor, in functie de scoala anterioara absolvita. Rezultatele le comparam cu
cele obtinute pe totalul studentilor, respectiv pentru Da: 30,85%, iar pentru Nu,
69,15%.

80
70
60
50 O Seminar
40
30
20 OTotal

10

BLiceu si Facultate

Da Nu
Fig. V.5. Diagrama de comparatie privind optiunea pentru divort a studentilor
teologi, in functie de scoala absolvita anterior
Din diagrama de comparatie V.5. rezulta ca studentii teologi absolventi de
seminar sunt mai permisivi in ceea ce priveste optiunea in favoarea divortului, decat

colegii lor proveniti din licee laice. Motivatiile pe care le-au oferit sunt legate de
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pacatul desfranarii: “sunt de acord daca sotia este infidela”, “in cazul in care femeia
il ingeala si 1si bate joc de el”, “daca sotia cade 1n pacatul desfraului”, “doar 1n caz
de infidelitate”, “daca sotia a cazut 1n pacatul adulterului si persista in acest pacat”.

Concluzii si directii de analiza si actiune

Tendinta de diminuare a sentimentului familial se evidentiaza si in
spatiul teologic, astfel cd necesitatea reconsiderarii valorii acestuia devine un
imperativ pentru orice educator crestin, indiferent de varsta celor carora li se
adreseaza. Una dintre principalele cauze — adeseori neglijata — este distanta dintre
catedra si realitatea din parohii, cu referire mai exactd la lucrul cu copiii si tinerii —
viitorii seminaristi si studenti teologi, pe care nu putem sa-i izolam de mediul social
in care s-au format, de prietenii bune si rele si influente din diverse puncte.

In ceea ce priveste directiile de actiune in spatiul universitar, ne propunem
urmatoarele aspecte:

a) la nivelul planului de invataméant universitar teologic

- instituirea unui stagiu de practicd in parohii de succes din eparhie, pentru
studentii de la Teologie Pastorala, asemanator celui realizat la sectia Teologie
Didactica, in scoli;

- organizarea unui masterat interdisciplinar Morala-Pastorala-Drept-
Biologie, al carui discipline de invdtamant sd cuprinda intreaga paletd legatd de
familie.

b) la nivel curricular, la disciplina Morala

- evaluarea prin portofolii si proiecte realizate de studenti, pe aspecte privind
familia;

- proiectarea si discutarea unor filme/ documentare pe teme legate de morala
familiei;

- prezentarea unor teme care sd faciliteze autocunoasterea, ca suport in
clarificarea optiunii spre casatorie sau calugarie;

- instituirea unei bibliografii obligatorii, cu lucrari despre familie la disciplina
Morala, pentru valorizarea rolului acesteia.

c¢) la nivel extracurricular

- organizarea unei saptamani a familiei crestine, in preajma Duminicii
Mironositelor, care sd cuprindd mai multe activitai: rugdciuni pentru familie,
conferinte pe tema familiei etc.;

- dinamizarea activitatii organizatiilor de tineret crestin;

- organizarea de tabere la manastiri;

- realizarea de schimburi de experientd cu studenti de la facultdfi din
domeniul stiintelor sociale si politice;

- invitarea unor personalitati, care sa prezinte modele de succes;

- inscrierea studentelor 1n organizatii ale femeilor crestine, respectiv
infiintarea unor astfel de organizatii, acolo unde nu exista;
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- realizarea de activitati educativ-religioase, prin colaborari intre facultatile
de facultatile de teologie si seminariile teologice;

- vizite 1n parohii.

La toate acestea, adaugadm unele propuneri la nivel pastoral, precum: actiuni
privind constientizarea tinerilor din parohie asupra valorii casatoriei, prin predici
tematice, cateheze, vizite pastorale, reactualizarea protocolului bunei-invoiri, care se
se constituie Intr-un sprijin pentru preotul paroh, in cunoasterea problemelor celor doi
tinert.
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CHESTIONAR ADMINISTRAT STUDENTILOR

1. Alege cinci valori din lista de mai jos si ierarhizeaza-le in ordinea importantei (1
— cea mai importantd, 5 — cea mai putin importanta).
__ sentimentul sarbatorii

__ lertarea

__ libertatea

___ dreptatea

__ sentimentul frumosului

______sentimentul familial

____respectul traditiilor

______solidaritatea dintre oameni

___ reusita materiala

___ ospitalitatea

____egalitatea

______sentimentul datoriei

_____onoarea

____ responsabilitatea

2. Cand crezi ca este momentul potrivit pentru tine sa-ti intemeiezi o familie?
O In timpul studentiei

0 dupa definitivarea studiilor

O alt raspuns
Motiveaza raspunsul ales:

3. Ai avut momente n care te-ai gandit sa renunti la ideea casatoriei?
o Da
0o Nu
Daca da, care au fost motivele?

4. Ce parere ai despre alegerea prietenei/ prietenului, folosind retelele Internet?
O sunt de acord

O nu sunt de acord
Motiveaza raspunsul ales

5. Cine ti-a vorbit pana acum cel mai frumos despre casatorie?
6. Cine ti-a vorbit pana acum cel mai urat despre casatorie?
7. Cu cine obisnuiesti sa vorbesti cel mai mult referitor la aspectele legate de viata
de familie? (alege o singurd varianta)
cu parintii
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____cufratii
___cucolegii
_____cu prietenii
_____cu duhovnicul
____ cu psihologul

8. Ti-ai ales o familie care sa constituie un model pentru viitoarea ta familie?
o Da
0 Nu

Daca da, realizeaza o scurta descriere a acesteia.

9. Intr-o parohie vacanta din mediul rural, ai identificat urmatoarele probleme:

- incertitudinea locului de munca pentru sotie

- depopularea parohiei

- dificultatea de a le oferi copiilor o educatie la nivelul celei de la oras

- biserica aflata in constructie

Al accepta sa mergi preot intr-o astfel de parohie?

o Da
0 Nu
Motiveaza raspunsul pe care l-ai da acum:

10. Ce probleme nu ai vrea sa apara in familia pe care vrei sa o intemeiezi?

11. Esti de acord ca un preot sa divorteze de sotia lui?
0 Da
0 Nu

Daca da, motiveaza raspunsul

DATE DE IDENTIFICARE:

Varsta: __ ani; Anul ;

Ultimul nivel de studii absolvit:

Profilul liceului/ Specializarea:

Tipul familiei in care ati crescut: 0 cu ambii parinti 0 cu
parinti divortati O unul dintre parinti a decedat O ambii
parinti au decedat

Va multumim pentru colaborare!
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TEOLOGIA SACRAMENTALA SAU RATIUNEA DE A FI A BISERICII
Pr. lect. univ. dr. Adrian D. COVAN

Abstract: Our Orthodox sacramental theology is based, from the beginning, on the
belief that God can and expressly wants to work on creatures in visible forms, through
matter and not just through the invisible spiritual dimension. God's work is always
manifested completely, that is, twice: materially and spiritually at the same time. Christ,
the source and perpetrator of the Mysteries, is and remains forever God and man, absolute
spirit and transfigured matter. He always works and communicates with His whole person,
He cannot be divided. No act, no work of His on man can be purely spiritual; this division
is a simple theory, an abstraction that does not happen in reality. The sacramental
Orthodox teaching is therefore based on the conception of the unity, connection,
communication and creative intimacy of the creature with the Creator.

Keywords: Holy Trinity, Holy Church, Holy Sacraments, salvation, eternal life.

Dumnezeul treimic se descopera fiilor Sdi Incorporati in Bisericda, Trupul
tainic al lui Hristos, pe trei paliere sau prin trei mijloace de netdgaduit: teologia
sacramentald, revelatia scrisd (biblica si patristica) si realitatea iconicd. Viata
duhovniceascd a crestinului trditd in Sfinta Bisericd este un neobosit pelerinaj
impreund cu Hristos, prin lucrarea sacramentald a Preasfantului Duh - Faurarul
adevaratei existente, catre fmpérétia Cerurilor. Tocmai de aceea, ,,in Biserica ne
aflim in continuare pe drumul citre Emaus™'.

Studiul de fatd prezintd, intr-o maniera istorica si teologica, mult-disputata
problematicd a mantuirii omului increstinat (numai) in si prin Bisericd. Cred ca
fiecare dintre noi este pe deplin incredintat de faptul ca ecleziologia sacramentala
ramane chestiunea cea mai provocatoare, nefiind supusa atentiei doar in cadrul
dialogului ecumenic, ci si experiatd, In ceea ce priveste opera de mantuire
subiectiva, prin raportarea credinciosului la har.

In multe dintre cartile care compun canonul literar nou-testamentar sunt
inventariate marturii pretioase cu privire la administrarea Sfintelor Taine de cétre
Sfintii Apostoli iIn comunitatile infiintate de cétre acestia si nu numai. Astfel, Taina
Sfantului Botez?, Sfanta Taind a Mir-Ungerii® (sivarsitd la vremea respectivi prin
punerea mainilor), Taina Pocdintei sau a Marturisirii pécatelor“, Taina Sfintei
Euharistii’, Taina Hirotoniei®, Taina Sfantului Maslu’ (a vindecdrii trupesti si

! John Behr, A deveni om. Meditatii de antropologie crestind in cuvant §i imagine, traducere Dragos
Dasca, Iasi, Doxologia, 2017, p. 15.

2 Fapte 2,41;8,38;9, 18; 10, 48; 16, 15 5i 33; 18, 8; 19, 5; Romani 6, 3-4; I Corinteni 1, 14 si 16.

3 Fapte 8,17; 19, 6.

4 Fapte 8,22-24; 19, 18.

5 Fapte 2,42, 20,7 si 11; 27, 35.

® Fapte 6, 5-6; 13, 2-3; 14, 23.
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sufletesti) si, nu in ultimul rAnd, Taina Sfintei Nunti®, sunt oficializate si, dupi caz,
oficiate Tn Biserica lui Hristos, Tndatd dupa Cincizecime, socotitd cota zero a
istoriei Bisericii crestine.

1. Interpretarea corecta a declaratiei ecleziologice: ,,Quia salus extra

ecclesiam non est”

Sintagma ecleziologica: ,,Quia salus extra ecclesiam non est” (nu exista
mantuire in afara Bisericii) provine din glosarul gandirii teologice a
Stantului Ciprian (Thascius Caecilius Cyprianus), episcopul Cartaginei (+258). El
avusese relatii stranse cu episcopii din Roma si exprimase, de asemenea, in mod
ferm pozitia sa cu privire la Biserica. Ideatica Sfantului Parinte implicd o analiza
minutioasa cu privire la ecleziologia crestind. Asadar, referitor la sensurile
termenului Ecclesia catholica, putem 1intelege fie o biserica locald, avand un
episcop in fruntea ei, fie intreaga Biserica, in extinderea ei pan-globald, din care fac
parte toate bisericile locale (parohia, eparhia, respectiv Biserica nationald). De
asemenea, episcopul Cartaginei a subliniat dubla naturd a Bisericii, dezbatutd si
disputata, in acelasi timp, cu confratii sdi: episcopul Novatian si papa Cornelius al
Romei. A fost pus 1n discutie si conceptul de confederatie a bisericilor locale, care
presupune atit unitatea tuturor bisericilor cat si individualitatea lor. In urma acestor
prevederi a luat nastere urmatoarea tezd dogmatica: Botezul unic al Bisericii il
introduce pe neofit nu doar in cadrul bisericii locale, ci si in cel al Bisericii
universale. O chestiune deosebit de sensibild a fost cea legatd de semnificatia
expresiei teologice: collegium episcoporum sau sinodul. Se pare ca pentru Sfantul
Ciprian unitatea catolica a bisericilor locale este mai importantd decat existenta
independentd a fiecdrei comunitdti crestine 1n parte. $i atunci, cum putem intelege
afirmatia repetatd a Sfantului Ciprian conform careia fiecare episcop local este
rispunzitor lui Dumnezeu singur si constiintei sale? In problema botezului
ereticilor se pare ca independenta episcopala a fost sacrificata in favoarea unitatii
universale a Bisericii, stiut fiind faptul cd nu doar Botezul mentine unitatea
Bisericii ci si unitatea fratietatii crestine, expresie a comuniunii de iubire existenta
intre persoanele Sfintei Treimi.

Asupra unei teme de credinta, de naturd doctrinard si practica, insd, a existat
o divergenta. Ereticii africani semdnasera multe si mari confuzii intre crestini,
deoarece Sfantul Ciprian si episcopii acelei regiuni'® se hotirasera si-i boteze din

" Fapte 3, 6-7; 5, 15; 14, 10; 28, 8-9.

8 Efeseni 5, 32; Evrei 13, 4.

® Sfantul Ciprian, Epistola 73, 21, Migne, PL 4, 1123 AB respectiv Liber de Unitate Ecclesiae 6,
Migne, PL 4, 503 A. Vezi si Orlando O. Espin, James B. Nickoloff (editori), An Introductory
Dictionary of Theology and Religious Studies, Liturgical Press, 2007, p. 439.

10 Sfantul Ciprian al Cartaginei, intr-una din scrisorile sale, condamna grav aceasti atitudine: ,,lar
multimea sd nu se mangdie cu gandul, cd ar putea raméne neatinsd de molima pacatului, fiind Tn
comuniune cu un Episcop pacatos si dindu-si incuviintarea pentru slujirea nedreapta si nelegiuita ca
Episcop a intaistatatorului ei, de vreme ce prin profetul Osea (9, 4), asprimea lui Dumnezeu
ameninta si spune: Jertfele lor ca o paine de jale; toti cei ce manancd din ea se vor molipsi, invatand
de buna seamad, si ardtand ca sunt cu totul prinsi de pacat toti cei care se vor fi molipsit de ofranda
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nou pe aceia care fuseserd botezati de eretici si care, abandonand erezia, doreau sa
intre Tn furma Bisericii lui Hristos. Li se parea imposibil sa considere valid Botezul
administrat de eretici, care Tnvatau lucruri straine credintei. Problema 1n litigiu a
fost, asadar, nerecunoasterea botezului ereticilor. Episcopul Stefan al Romei a
declarat botezul ereticilor valabil, dacd este administrat conform formulei de
instituire'!, adica in numele Preasfintei Treimi-Dumnezeu. Sfantul Ciprian, pe de
alta parte, crezand ca in afara Bisericii nu a existat vreun botez adevarat si valid, a
considerat botezul ereticilor ca fiind nul si neavenit si ca au fost botezati pentru
prima data doar cei care au aderat la credinta adevarata a Bisericii. Cand ereticii au
fost botezati n Biserica, dar au cazut temporar si au dorit sa se Intoarcd la dreapta
credintd, el nu i-a rebotezat. Majoritatea episcopilor din Africa de Nord s-au
alaturat pozitiei Sfntului Ciprian, iar Tn Rasarit a avut un aliat puternic in persoana
lui Firmilian din Cezarea care era de acord cu rationamentul lui Ciprian, cum ca cei
ce sunt in afara Bisericii si care nu il au pe Sfantul Duh nu pot intra in Biserica fara
a primi Sfantul Botez. Scrisoarea a 73-a a Sfantului Ciprian, intitulatd Ad
Jubajanum de haereticis baptizandis'?, a fost redactati, in anul 250, cu scopul de a
dezbate controversa cu privire la necesitatea rebotezarii celor care anterior fusesera
botezati de citre eretici. In aceasti epistola, autorul ei ii impartaseste lui Jubaianus
convingerea ci botezul administrat de eretici nu este valabil. In Africa, Sfantul
Ciprian a convocat doua sinoade la care s-a luat hotararea ca ereticii sa revina in
Biserica prin rebotezare. Papa Stefan a respins hotararea celor doud sinoade si i-a
cerut lui Ciprian sa-i primeascd, fara rebotezare, pe ereticii care s-au intors la
dreapta credintd. Din nefericire epistola lui Stefan nu se pastreaza, insa din
scrisoarea Sfantului Ciprian catre episcopul Pompei aflam ca regulile invocate de
catre papa Stefan nu erau nimic altceva decat traditii omenesti care trebuiau sa
inceteze in fata prevederilor mentionate 1n paginile Sfintei Scripturi si ale
dumnezeiestilor porunci randuite de catre Domnul lisus Hristos. Pe acestea din
urma urmandu-le, crestinii sunt Tndemnati sa se Indepdrteze de erezie si sd se
alipeascd de Trupul tainic al Domnului — Biserica cea una si nedespartitd. Putem
observa cd, prin atitudinea de care a dat dovada, Stefan, episcopul Romei, cauta sa-
si fundamenteze opinia cu privire la actul rebotezarii ereticilor pe pure traditii
omenesti. In conceptia Sfantului Ciprian, obiceiul care nu se sprijind pe adevar nu
este altceva decat o inselare venita din partea lui Satan. In epistola sa, papa Stefan
il amenintd pe episcopul Cartaginei declardnd cd nu mai vrea sa aiba partasie cu
intdistatatorii diocezelor care au respins parerea pe care el, papa, In virtutea asa-
zisei supra-autoritdti a scaunului de Roma, le-o impunea. Epistola papei Stefan 1-a
infuriat atat de mult pe Sfantul Ciprian incat acesta l-a acuzat de orbire, agresivitate
si incdpatanare, spunandu-i omologului sdu cd un episcop este dator sa fie
ascultator si nu doar sa Tnvete pe altii, ci el insusi sa cerceteze si sd se lase Tnvatat
in fiecare zi.

unui Episcop profan (din afara Bisericii) si nelegiuit” (Vezi opera Scrisori, traducere din latina de
Ion Diaconescu si Ovidiu Pop, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, pp. 315-316).
1 Matei 28, 19.

12 Epistola ad Jubajanum de haereticis baptizandi, ed. Oxon, p. 200.
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Vedem ca, prin atitudinea sa, apologetul din Cartagina il considera pe cel
ce-si aroga titulatura de succesor al Sfantului apostol Petru ca fiind infailibil (adica
si nu poatd gresi in materie de credinti si morald, ex cathedra)' intr-o foarte mici
masurd. Dupa primirea epistolei lui Stefan, Ciprian intruneste, pe la anul 256, un
ultim sinod al celor trei eparhii, a Africii, a Numidiei si a Mauritaniei. La acest
sinod au participat 85 de episcopi, Impreuna cu unii dintre preotii si diaconii acelor
tinuturi, la care s-a alaturat si o parte semnificativd din popor. De asemenea, si-a
facut simtitd prezenta si un grup de madrturisitori, cei mai multi dintre ei fiind
trecuti prin focul chinurilor mucenicesti. La acest sinod, episcopul Ciprian le-a
cerut invitatilor sai un vot liber, spunindu-le: ,,Rdmane ca fiecare sa spuna ceea ce
gandeste personal despre lucrul acesta, fara ca nimeni sa fie judecat ori izgonit de
la dreptul comuniunii daca gindeste Tn mod contrar. Fiindcd nimeni dintre noi nu a
fost asezat episcop peste episcopi, si nici pentru a-i sili pe fratii lui sd i se supuna
ori cu fricd tiranica a-i face sd i se plece lui. Caci fiecare episcop are propria
libertate deplind si puterea neatarnatd si, de asemenea, nu poate fi judecat de altul,
sau a-l judeca pe altul, ci asteptdm cu totii judecata Domnului nostru lisus Hristos,
care El singur are puterea si de a ne ridica pe noi la carmuirea Bisericii si de a ne
judeca pentru faptele noastre”!.

Sfantul Ciprian nu a exprimat, insd, vreo opinie cu privire la soarta vesnica a
tuturor persoanelor botezate si nebotezate. Totusi, el a explicat de ce nu este
posibila mantuirea in afara Bisericii, astfel: ,,Asemenea oameni (cei nascuti in
erezie), chiar daca au fost ucisi in numele credintei lor, nu-si vor spala nici cu
sange greselile lor. Vina dezbindrii e grava, de neiertat, si suferinta n-o poate
purifica. Nu poate fi martir cel ce nu este cu Biserica. (...) Nu pot ramane cu
Dumnezeu cei ce nu vor sa fie uniti cu Biserica lui Dumnezeu. Chiar daca vor arde
pe rug sau vor fi dati fiarelor salbatice, aceea nu va fi coroana credintei, ci
pedeapsa tradarii, si nu sfarsitul glorios al celui cu virtute religioasa, ci moartea din
disperare. Unul ca acestia poate fi ucis, dar nu poate fi Tncoronat. Marturiseste ca e
crestin, ca si diavolul care adesea minte ci e Hristos, cici Insusi Domnul ne atrage
luarea-aminte si zice: «Multi vor veni in numele Meu spunand: Eu sunt Hristos, si
pe multi vor ingela.» Dupa cum el nu e Hristos, chiar daca ingealda cu numele, la fel
nu poate fi crestin cine nu ramane in Evanghelia lui Hristos si a adevaratei
credinte” .

Formula: Salus extra ecclesiam non est a fost reanalizata la cel de-al
patrulea Conciliu de la Lateran (Latra) din anul 802, apoi inserata in textul bulei

proclamatad de papa Pius al IX-lea Tn 1870. Astfel, In exercitarea functiei sale de arhipdstor si
invétator al tuturor crestinilor, in virtutea autoritatii sale apostolice superioare, episcopul Romei
defineste o doctrind referitoare la credintd sau morala care trebuie pastratd, crezutd si propovaduitd
neintrerupt 1n Intreaga Biserica.

4 Dositei, patriarhul Ierusalimului, Istoria Patriarhilor Ierusalimului, Biblioteca Greaca 1, cap. 16.
Concr. Carth. Cyprin. L” Abbé Fleury, Istoria bisericeasca, vol. 1, Paris, 1844, p. 285.

15 Sfantul Ciprian al Cartaginei, Liber de Unitate Ecclesiae 14, Migne, PL 4, 510A-511B.
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Unam Sanctam a papei Bonifaciu al VIII-lea', datd in anul 870 si amintitd la
Conciliul de la Ferrara-Florenta (Decretum pro Jacobitis), iIn anul 1351. Toate
formele de interpretare ale acestui aforism se afld in tautologia sa. Astfel, in afara
Bisericii nu existda mantuire, pentru cd Biserica Tnsasi este mantuirea'’; prin urmare,
rezultd ca oricine nu este vizibil Tn cadrul Bisericii este, Tn mod cert, exclus din
planul iconomiei soteriologice. Sd fie oare asa? Un raspuns la aceastd provocare
vine din partea Fericitului Augustin, prin zicerea: ,,Quam multae oves foris, quam
multi lupi intus!”!8,

2. Sfintele Taine - mijloacele indumnezeirii omului in Biserica

Cuvantul romanesc taina, provine de la slavonescul taina - tainstvo, care la
randul sdu traduce grecescul pvotiprov. Limba latind cunoaste doi termeni diferiti
pentru ceea ce numim noi taind i anume: misterium si sacramentum, facandu-se
cumva o distinctie intre taind, sub aspect dogmatic, si taind, din punct de vedere
liturgic-sacramental, separatie care In Ortodoxie nu existd, cel putin la modul
terminologic. In Sfanta Scripturi, vocabula faind poseda doar un inteles general; in
niciun caz ea nu desemneaza ceea ce numim noi astazi Sfanta Taina, ci se refera la
tainele lui Dumnezeu pe care El ni le descoperd'®. In general, Scriptura si Traditia
numeste ,,taine a lui Dumnezeu” - tainele mantuirii, adica intreaga iconomie divina.
Canonul Dogmatic ne arata ca Tatdl este fiinta Tainelor, Fiul savarsitorul lor, iar
Preasfantul Duh este scopul si implinirea Tainelor.

Sfanta Biserica este Trupul tainic al Domnului lisus Hristos in care este
incorporat fiecare crestin prin Taina Sfantului Botez. Cel care ascultd de Biserica -
,,mama tuturor celor vii”’ (cf. Facerea 3, 20) - este membru viu al sau, iar cel care
nu asculta, acela se rupe de Biserica pierzandu-si mantuirea si fericirea vesnica. De
ce? Pentru ca ramane 1n afara Bisericii, si unde nu este Biserica nu sunt nici
Sfintele Taine - vasele harului divin - fara de care nu putem sd lucram nimic pentru
izbavirea noastrd; in consecinta nu este nici harul lui Dumnezeu. Crestinul ortodox
trebuie sa stie cd Biserica reprezinta autoritatea suprema in materie de credintd si
morald si este dator sa-i asculte poruncile, care sunt expresia voii lui Dumnezeu.
Autoritatea Sfintei Biserici isi extrage seva din cuvintele Domnului lisus Hristos,
Intemeietorul si Capul ei desavarsit, care zice: ,,De-ti va gresi fratele tiu, mergi de-1
mustrd intre tine si el singur... De nu te va asculta, mai ia impreuna cu tine inca

16 Cand papa Bonifaciu al VIII-lea a scris aceste cuvinte in actul intitulat Unam Sanctam, rezumand
decretul celui de-al patrulea Conciliu Lateran (extra quam nullus omnino salvatur), nu a stirnit nicio
controversa. Odata cu decretul lateran din 1215, acest lucru a fost Inteles ca provenind de la Parintii
Bisericii, avand ca sursd de inspiratie Insdsi invdtitura Sfintei Evanghelii. Scopul respectivului
conciliu a fost de a defini, Tn mod formal, ceea ce se credea in randul crestinilor din Apus impotriva
ereziei albigenzilor sau catarilor, pentru Intdri importanta intoarcerii acestora in sdnul Bisericii
Catolice.

17 George Florovsky, Sobornicitatea: Catolicitatea Bisericii, in Biserica lui Dumnezeu, ed. E.
Mascall Londra: SPCK, 1934, p. 53.

18 Fericitul Augustin, In lohannis Evangelium tractatus CXXIV 45, 12, Migne, PL 35, 1725.

19 fn[elepciunea lui Solomon 2, 22; Daniel 2, 27-30; Marcu 4, 11; I Corinteni 4, 1; Efeseni 3, 8-9; 5,
30-32, Coloseni 2, 2-3.
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unul sau doi martori si de nu-i va asculta nici pe ei, supune-1 Bisericii, si de nu va
asculta nici de Biserici, si-ti fie tie ca un pigan si vames”?°. Biserica cere fiilor sii
ceea ce este spre folosul si fericirea lor nu numai aici, pe pamant, ci si dincolo, in
ceruri. Ea face acest lucru in numele Domnului, Care a zis apostolilor Sai: ,,Cel ce
va asculta pe voi, pe Mine Ma asculta si cel ce se leapada de voi, de Mine se
leapada. Iar cei ce se leapada de Mine, se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine”
(Luca 10, 16). Dumnezeu, pentru ca voieste ca tot omul sd se mantuiasca, i-a daruit
acestuia, pe langa harul si ajutorul Sau, si mijloacele prin care poate reveni la starea
paradisiacd din care a cazut. Fiul lui Dumnezeu a intemeiat Biserica pe pamant,
lasand 1n ea, dupa fnélgarea la cer, si mijloacele de mantuire, adicd Sfintele Taine.
Asadar, lisus Domnul, prin lucrarea haric-sacramentala a Dumnezeiescului Duh,
infaptuieste in omul cel credincios starea barbatului desavarsit. Vorbind despre
impartasirea plenara a Duhului in Bisericd, Fericitul Augustin subliniaza
urmatoarele: ,,Ceea ce este sufletul pentru trupul omului, aceasta este Duhul Sfant
pentru trupul lui Hristos, care este Biserica. Sfantul Duh lucreaza in toata Biserica,
asa cum lucreazi sufletul in toate midularele unui singur trup”?!. Harul Preasfintei
Treimi, impartasit credinciosilor de Mangéaietorul Duh prin Sfintele Taine savarsite
in Biserica ne ridica la asemanarea cu Hristos, Capul Bisericii si Modelul uman
desavarsit. ,,Nu te indeparta de Bisericd, pentru ca nu existd nimic mai puternic.
Nadejdea ta, mantuirea ta, scaparea ta sunt Biserica. Este mai Tnalta decat cerul si
mai intinsd decat pamantul”??, sund si astizi, la fel de actual ca si la sfarsitul
secolului de aur, indemnul Sfantului Ioan Hrisostom. Sfintele Taine, instituite de
Mantuitorul lumii pentru mantuirea noastra, savarsite mai tarziu de Sfintii Apostoli
si de urmasii acestora, se adreseazd omului, structurat bipartit, adicd compus din
suflet cugetator si trup bine alcatuit. Asadar, la administrarea Tainelor, avem in
vedere armonioasa Tmbinare dintre harul nevdzut si materia vazuta. Prin Tainele
Bisericii, Hristos lucreaza nevazut In om, deoarece Biserica s-a nascut din coasta
strapunsa a lui Hristos pe cruce, din care a tasnit sange si apd, precum Eva din
coasta lui Adam care doarme??.

Taina Bisericii urmeaza indeaproape sau este prelungirea Tainei Vietii -
Hristos. In arhitectura existentiald, viata este constituiti ca un Templu in care Se
odihneste, in chip proniator, Insusi Viul Dumnezeu. Rolul principal al Templului,
ca edificiu prin excelenta al sacralitatii, este acela de a oferi climatul rarefiat in
care omul poate simti simbioza dintre Clipa si Vesnicie, adica perceptia vietii ca
fiind cel mai mare dar oferit din nsasi mdna Creatorului.

Tainele Bisericii nu se limiteaza strict la numarul celor sapte Sfinte Taine,
insd, acestea din urma sunt legate intrinsec de momentele esentiale ale vietii
biologice. Oare de ce? Tocmai pentru a sesiza apetitul spiritual, adica concentrarea

20 Matei 18, 15-17.

2! Fericitul Augustin, Oratio 267, 4, 4, Migne, PL 38, 1231.

22 Sfantul Ioan Hrisostom, Homilia de capto Eutropio et de divitiarum vanitate, 6, Migne, PG 52,
402.

3 J. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, London 1968, chapter XV, traducere italiana /I
pensiero cristianodelle origini, Bologna, 1972, pp. 490-500.
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pe problemele care tin de natura duhovniceascd a omului, prezente impreuna cu
cele aferente vietuirii biologice, ca astfel sa tindem necontenit catre ceea ce ne-a
fost dat sa fim - asemanarea cu Dumnezeu, dupa har. Faptul cd, la orice Taina,
credinciosul stabileste un legdmant cu Dumnezeu, aratd cd suntem invitati la o
asumare totald a vietii de care suntem direct responsabili, dar in care nu ne gasim
vitregiti sau abandonati, ci aflandu-ne incredintati de prezenta diafana a lui
Dumnezeu. Sfintele Taine au fost rinduite de Mantuitorul lisus Hristos n Biserica
Sa pentru a ne face constienti de faptul cd viata noastra insasi este o mare taina,
strajuita de doud mari momente sau hotare de timp: aducerea noastrd din nefiinta
intru fiinta si trecerea noastrd in vesnicie. Viata este taina prin care suntem inscrisi
pe axa vesniciei din iubire si, odatd inceputa, aceastd taind nu se mai sfarseste
niciodata. Astfel, doar in aceasta maniera, a Tainei Iubirii Tmpartasite divino-uman,
pot fi Intelese potrivit si receptate cu folos Sfintele Taine - modulatiile harului
dumnezeiesc 1n Bisericd. Devenim membrii ai Bisericii prin Sfintele Taine,
indeosebi prin Tainele de initiere: Botezul, Mirungerea si Euharistia. Prin Botez
devenim fapturi noi in Hristos si madulare ale Bisericii, murind si Tnviind 1n chip
tainic cu Hristos. Prin Taina Mirungerii, neofitul primeste plenitudinea darurilor
Preasfantului Duh pentru Intarirea si cresterea 1n viata cea noud primita prin Botez,
iar prin Sfanta Euharistie se realizeaza deplina incorporare a omului in Hristos si
unirea cu El inceputd in Taina Botezului si intdritd in Taina Mirungerii, potrivit
cuvintelor Mantuitorului: ,,Cel ce mananca trupul. Meu si bea sangele Meu intru
Mine petrece si Eu intru el”**. Aplecindu-se cu multid atentie asupra acestor
cuvinte, Sfantul Chiril, arhiepiscopul Alexandriei Egiptului, aprecia urmatoarele:
,Primind in noi Trupul, trupeste si duhovniceste, pe Fiul cel dupa fire si adevarat,
unit dupd fiintd cu Tatdl... am primit mdrirea de a ne face partasi si de a ne
impirtisi cu firea cea mai presus de toate”?>.

Insistam, totusi, pe aceastd pdrghie sau punte de legaturd dintre Viata si
Taine(a) pentru a iesi din conul de umbra al scolasticismului rigid care a reusit sa
impacheteze n filele manualelor de Teologie Sistematicad invatatura despre Sfintele
Taine ca pe un concept searbad. Tehnicizarea limbajului teologic de tip scolastic
conduce la anumite automatisme de genul: iIn mod obligatoriu Sfintele Taine
pogoara har peste crestetul candidatului la mantuire. La polul opus, suntem
invatati, prin cuvintele infailibile a Evangheliei vietii, ca Sfintele Taine sunt
mladitele permanent roditoare ce izvordsc si se dezvoltd din tulpina Vitei celei
adevarate, avand puterea sa altoiasca continuu viata noastra biologica pe care o
preschimbad intru nestricdciunea viefii vesnice pentru care am fost creafi, cu
conditia ca noi sd dorim aceasta. In aceastd manierd, Sfantul Ioan Gura de Aur
explica cuvintele apostolului: ,,Biserica este plinatatea lui Hristos 1n acelasi fel in
care capul intregeste trupul si trupul este intregit de cap. Intelegem de ce apostolul
vede pe Hristos ca si Capul care are nevoie de toate membrele. Fiindca multi dintre
noi, pe de altd parte, suntem un picior, un alt madular, toate sunt insd necesare ca

% Joan 6, 56.
25 Sfantul Chiril al Alexandriei, Commentarium in Joannem, 11 si 12, Migne, PG 74, 565.
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astfel trupul sa fie deplin. Trupul este format din toate madularele. Aceasta
inseamna ca si capul va fi deplin doar atunci cand trupul va fi perfect, cand noi cu
totii suntem uniti deplin si puternici”?®. Nu in ultimul rind, socotite mult mai mult
decét simple demersuri sau interventii de ordin liturgic prin care dobandim arvuna
harului, Sfintele Taine sunt alianta sau parteneriatul incheiat intre Dumnezeu si om
si viceversa, In scopul initierii dialogului interpersonal etern. Asa dupa cum
Dumnezeu respectd promisiunea sau legamantul Sau 1n actul de sustinere a creatiei
in veci, tot asa si omul, pe deplin incredintat de misiunea sa de fapturd cu vocatie
vesnicd, fagaduieste cd nu se va dezlipi de Izvorul Vietii, Sursa si Pricina a tot ceea
ce numim existentd. Cu privire la legatura substantiala dintre ecleziologie si
eshatologie, Sfanta Scripturd ne dezvaluie imaginea Bisericii asezata in stare de
slavi, ca o lume noud, un ,,cer nou si pimant nou”?’.

In concluzie, Sfantul Grigorie de Nyssa, vorbind despre Bisericd ca despre
noua structurd a creatiei, aprecia urmatoarele: ,,intemeierea Bisericii este o noua
zidire a lumii. In ea, dupa cuvantul proorocului (Isaia 65, 17), se zideste si un cer
nou, care e taria credintei in Hristos, cum zice Pavel (I Timotei 3, 15), si se
pregdteste si un pdmant nou, care soarbe ploaia ce cade pe el, si se formeaza un alt
om reinnoit prin nasterea cea de sus, dupa chipul Celui Care l-a zidit. Si firea
luminatorilor este alta. Despre ei se zice: Voi sunteti lumina lumii (Matei 5, 14) si:
intre acestia voi stralucifi ca luminatorii in lume (Filipeni 2, 15). Si sunt multe stele
care rasar pe cerul credintei. Nu e de mirare cd sunt o multime de stele numarate si
numite de Dumnezeu in aceastd lume noud. Facdtorul unor asemenea stele zice ca
numele lor au fost scrise in ceruri. in adevar am auzit pe Facatorul zidirii celei noi
vorbind astfel catre lumindtorii sai: Numele voastre au fost Tnscrise in ceruri (Luca
10, 20). Frumusetea deosebita 1n zidirea cea noua este nu numai o multime de stele
facute in ea de Cuvantul, dar sunt si multi, sori care lumineaza lumea prin razele
faptelor bune. lisus Hristos, Facatorul unor asemenea sori, vorbeste astfel: Lumina
voastra sa lumineze Tnaintea oamenilor (Matei 5, 16). Si atunci dreptii vor lumina
ca soarele (Matei 13, 43). Dupd cum cel care privind la lumea ce cade sub simfuri
si cugetand la intelepciunea vadita in frumusetea lucrurilor, 1si da seama prin cele
vazute de frumusetea cea nevazutd si de izvorul Intelepciunii, al carui curs a
alcatuit firea lucrurilor, tot asa, cel care priveste la aceasta lume noua a Tntemeierii

Bisericii vede in ea pe Cel ce este si devine totul in toate™?8,

26 Sfantul Ioan Hrisostom, Homilia XXIV in Epistolam ad Ephesios, 3, 2, Migne, PG 62, 26.
Y Isaia 65, 17; Il Petru 3, 13 si Apocalipsa 21, 1
8 Sfantul Grigorie de Nissa, In Cantica Canticorum, 13, Migne, PG 44, 1049 si 1052.
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MATURIZAREA DUHOVNICEASCA SI CONTINUTUL
EDUCATIEI ASCETICE LA AVVA EVAGRIE PONTICUL

Lect. dr. habil. Daniel LEMENI

In mod indiscutabil, avva Evagrie Ponticul (345-399) a jucat un rol extrem
de important in fixarea si definirea experientei duhovnicesti in traditia pustiei
egiptene. In acest sens, el poate fi numit pe buni dreptate primul mare teolog al
spiritualitatii desertului, sau, in cuvintele Parintelui Gabriel Bunge ,,purtatorul de
cuvdnt cel mai elocvent si mai influent”! al acestei spiritualititi.

Desi s-au emis o serie de pdreri si ipoteze cu privire la monahul pontic, noi
credem ca spiritualitatea si teologia sa asceticd e, in mod profund, impregnatd de o
ampla experienta duhovniceascd. De aceea, nu trebuie sd ne mirdm de faptul ca
tandrul care odinioari isi schimba de doui ori hainele pe zi? va deveni curand unul
din cei mai respectati monahi din pustia egipteana.

Sa ne aduce aminte cad avva Evagrie, dupd o scurta sedere de doi ani la Nitria?,
el se stabileste la Kellia*, unde va vietui timp de 14 saul6 ani pani la moartea sa in
ianuarie 399°. Aici el se va afla, intr-adevir, in cercul unor monahi cultivati, monahi
care vor fi desemnati ulterior de adversarii lor drept ,,origenisti”. Dintre acestia i

! Pr. Gabriel Bunge, Rugdciunea in Duh si Adevar — filozofia si teologia capitolelor Despre rugdciune
ale avvei Evagrie Ponticul si spiritualitatea Parintilor pustiei, trad. de Maria-Cornelia si diac. Ioan 1.
Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2015, p. 35.

2 Cf. Paladie, Istoria lausiacd 38.

3 Colonie monahald de tip chinovial, agezati la circa 50 km de sud-estul Alexandriei.

4 Distanta dintre Nitria si Kellia e de cca 18 km. Aceastd incursiune era destul de uzuald in practica
asceticd. La fel a procedat si Paladie, care a rdmas mai intdi 1 an in Nitria, iar apoi, dupa aceasta scurta
,ucenicie”, el s-a asezat Tn colonia asceticd mult mai strictd de la Kellia, unde a petrecut timp de 9 ani
in tovarasia lui Evagrie (Istoria lausiaca 7). De asemenea, mentionam faptul ca, desi Evagrie a trait
in Kellia, intr-o epistola catre Anatolie, monahul pontic afirma in mod explicit ca el locuieste in Sketis.
In acest context ne punem in mod firesc intrebarea: si nu fi locuit Evagrie permanent la Kellia? Pentru
a raspunde la aceastd Intrebare vom spune cd avva Evagrie Intretinea ample relatii cu colonia
monahald din Sketis, unde 1l vizita adeseori pe avva Macarie cel Mare. Mai mult, dintr-o versiune
siriacd mai largita a Istoriei lausiace aflam ca Evagrie era foarte pretuit si citit de citre monahii din
Sketis. Prin urmare, nu poate fi eliminatd posibilitatea ca el sa fi locuit si la Sketis, cel putin temporar.
De asemenea, precizam ca intre Kellia si Sketis distanta era de aproximativ 40 de km. De altfel, D.
Chitty afirma cd ,,Evagrie Tnsusi a scris unele din lucrdrile sale ca si cum ar fi fost elaborate la Sketis”
(Derwas J. Chitty, Pustia — cetatea lui Dumnezeu. O introducere in studiul monahismului egiptean si
palestinian din timpul Imperiului crestin, Editura Sophia, Bucuresti, 2010, p. 95).

> Prin urmare, daca facem abstractie de tineretea si anii sdi de studiu despre care nu stim aproape
nimic, privita retrospectiv viata lui Evagrie se Tmparte In doud jumatati: pana in anul 382 el a trit in
cercul marilor Capadocieni, mai Intdi (pana in 379) in cel al Sf. Vasile cel Mare, apoi (pana in 382),
in cel al Sf. Grigorie de Nazianz. Din 383 pana la moartea sa in 399, el a petrecut in Nitria (2 ani),
respectiv Sketis (14 ani), avandu-i ca parinti duhovnicesti pe cei doi Macarie.
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amintim in mod special pe cei patru ,,frati lungi”® numiti in acest fel datoriti staturii
lor inalte: Ammonios, Dioscor, Eusebiu si Eftimie. Celui mai cultivat dintre acestia
(avva Ammonios), Paladie 1i consacrd in mod integral capitolul 11 din Istoria
lausiaca. Acesti frati au fost ucenicii avvei Pambo, un tiran egiptean cu putind stiinta
de carte (el nu stia sd citeascd), dar un ascet plin de har si discernamant spiritual,
inzestrat cu o ampld intelepciune duhovniceasca.

Ceea ce vrem sa accentuam in acest context e faptul cd, desi avva Evagrie
avea anumite afinitdti spirituale cu acesti ,,frati lungi” nu trebuie sa intelegem de aici
ca monahul pontic venise in pustie pentru a-si cultiva rafinamentul sau intelectual si
cultural ci, dimpotiva, asa cum reiese dintr-o binecunoscutd apoftegma, el vroia sa
practice asceza pentru a deprinde acel ,,alfabet” monahal pe care toata cultura greaca
nu-l putea transmite: ,,Cineva (dupa cate se pare acest monah a fost chiar avva
Evagrie - n.n.) l-a intrebat pe fericitul Arsenie: <Cum se face cad noi, din atata
invatiturd si intelepciune nu avem nimic, Tn vreme ce acesti tarani egipteni au
dobandit sumedenie de virtuti?> Raspunde avva Arsenie: <Noi, din Tnvatitura lumii
nu avem nimic, in vreme ce acesti tdrani egipteni si-au dobandit virtutile din propriile
lor osteneli>"". Deci, iatd cum un monah cultivat, in persoana avvei Evagrie era
dispus sda invete de la niste monahi mai putin cultivati acea intelepciune
duhovniceascd pe care acestia din urma au deprins-o dupa o indelungata si intensa
asceza si lupta cu patimile.

In acest context accentudm faptul ca, spre deosebire de prietenul sdu Rufin,
care a triit timp de opt ani alituri de Didim cel Orb®, avva Evagrie a ales compania
acestor ,,tarani egipteni simpli” din pustia Kelliei. Se subintelege, asadar, ca avva
Evagrie a venit in Kellia pentru ca el era convins ca aici va gasi o atmosfera propice
pentru nevoile sale duhovnicesti. A. Casiday afirma cd avva Evagrie a mers 1n pustia
egipteand pentru a se forma ca monah tocmai pentru ca era la curent cu faima si
reputatia ascetilor de acolo si, prin urmare, se astepta ca el sd se poatd maturiza
duhovniceste sub indrumarea lor’. O pildd din Apophthegmata Patrum confirma
aceastd presupunere: ,,Odata, la Chilii, s-a tinut o adunare si avva avva Evagrie a luat

6 In cercul prietenilor Melaniei din Kellia i regisim pe asa-numitii ,,frati lungi”, celebri nu numai din
pricina neobisnuitei marimi a trupului lor, ci si pentru curatia vietii lor si marea lor eruditie. Ei toti
erau ucenicii marelui avva Pamvo. Trei dintre ei au fost temporar scosi din pustie de catre Teofil,
arhiepiscopul Alexandriei, care I-a hirotonit pe Dioscor episcop al cetatii Hermopolis, iar pe Eftimie
si Eusebie i-a asazat ca iconomi ai bisericii Alexandriei. Cel de-al patrulea, Ammonios, un mare
cunoscator al lui Origen, s-a sustras functiei episcopale, tdindu-si o ureche, amenintand ca-si va taia
si limba daca nu va fi lasat in pace (cf. Istoria lausiaca 11).

7 Avva Arsenie 5. In mod similar se poate citi si apoftegma de la avva Arsenie 6.

8 Didim cel Orb trdia ca monah in apropierea Alexandriei pe o insuld din Lacul Mareotidei, unde se
pare ca l-a vizitat uneori si Evagrie. Dupd cum stim, Evagrie cobora ocazional la Alexandria (cf.
Historia Monachorum in Aegypto 20, 15). De asemenea, In timpul sederii sale de 10 ani 1n Egipt,
Paladie 1-a vizitat pe Didim de 4 ori (cf. Istoria lausiaca 4), iar Evagrie, se presupune, nu trebuie sa-
i fi fost mai prejos in aceastd privinta. De pilda, in Prakitkos 98 si Gnostikos 150 el pare sa redea
unele maxime ale dascalului orb, fapt ce ne indreptateste sa credem ca le-a auzit el Tnsusi nu doar ca
le-a citit.

° Cf. A. Casiday, Traditie si teologie in scrierile Sfantului loan Casian, Editura Doxologia, lasi, 2016,
p. 227.
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cuvantul. Preotul ii zice: < Stim, avva, ca daca erai in tara ta, ar trebui sa fii episcop
si sd stai 1n fruntea multora. Aici insd poarta-te ca un strdin>. El s-a umilit si fard sa
se tulbure a Tncuviintat si a raspuns: <Adevarat este, parinte. O singura data am
vorbit, a doua oard nu mai deschid gura>”'°. In aceasta apoftegmi vedem
disponibilitatea avvei Evagrie de a se pune sub indrumarea acestor batrani pentru a
dobandi smerenia. Pe scurt, pentru avva Evagrie ceea ce conteaza cu adevarat nu e
stiinta de carte sau speculatia intelectulad, ci cresterea sau maturizarea
duhovniceasca. Cu timpul, avva Evagrie va dobandi o staturda duhovniceasca
impresionantd, astfel Tncat el va avea propriul sdu cerc de ucenici, devenind, totodata,
un autor extrem de prolific.

In perioada in care avva Evagrie ajunge in pustie, in Kellia vietuiau cam 600
de monabhi, fiecare dintre acestia traind in propria sa chilie, Tn conformitate cu treapta
naintarii sale in viata duhovniceasca. Desi nu exista nicio ,,regula” comuna, viata in
pustia Nitriei si Kelliei se orienta dupa modelul viu al Batranului, adica a unui ascet
tmbunatitit, inzestrat cu o imensa autoritate spirituald'!. Sa nu uitim ca in aceastd
perioadd, desi vietuiau aici mai multi asceti de seama din ,,generatia a doua” a
Parintilor pustiei, unii dintre acestia 1l vazusera inca pe ,,marele Antonie”. Este si
cazul celor doi remarcabili parinti duhovnicesti ai avvei Evagrie, si anume avva
Macarie Egipteanul, respectiv avva Macarie Alexandrinul. Dintre cei doi Macarie,
se pare cd avva Evagrie a mentinut o legdtura mai stransa cu al doilea, desi adeseori
il vizita si pe avva Macarie Egipteanul care locuia la Sketis'?.

Parintele Gabriel Bunge a aratat ca scrierile monahului pontic sunt utile
pentru cd ele ne ajuta sd reconstituim invataturile monahilor timpurii. Parintele
Bunge a examinat 1n detaliu ceea ce avva Evagrie datoreaza atat Sf. Macarie cel
Mare, cat si Sf. Macarie al Alexandriei'. El a ajuns la concluzia ci Sf. Macarie al
Alexandriei l-a influentat pe avva Evagrie in chestiuni legate de ascetism, in timp ce
Sf. Macarie cel Mare I-a influentat n ceea ce priveste discerndméantul, amintirea de
Dumnezeu, apatheia si rugaciunea monologica.

Intelegem, prin urmare, ci avva Evagrie a crescut din punct de vedere
duhovnicesc sub influenta celor doi Macarie, dobandind 1n cele din urma ,,harisma
cunostintei, a intelepciunii si a deosebirii duhurilor”!*,

10 Avva Evagrie 7.

WCt. Istoria lausiaca 7.

12 Pentru relatia dintre Evagrie si cei doi Macarie, vezi Par. Gabriel Bunge, ,.Evagre le Pontique et les
deux Macaire", Irénikon 56 (1983), pp. 215-27 si pp. 323-60. De asemenea, tot in acest remarcabil
studiu, parintele Bunge ne restituie adevarata fatd a spiritualitatii desertului. Aici parintele Bunge
respinge ideea unei dihotomii Tntre ,,monahii savanti si intelectualisti” si ,,monahii copti si analfabeti”.
In opinia sa, nu exista o ,spiritualitate evagriana” de tip savant si elitist, si o alta a Parintilor pustiei,
ci mai corect ar fi sa vorbim de o ,,spiritualitate kelliotd si sketiotd”, specifica Parintilor pustiei, una
pe care o putem caracteriza ca fiind de tip ,.,evagrian”. Prin urmare, operele lui Evagrie, Paladie, Rufin
si Sf. Toan Casian nu au falsificat aceasta spiritualitate kelliota Tn sens intelectualist, ci ei au redat-o
asa cum se gasea ea aici, Tn mod traditional, Tnainte de prima criza origensitd declansatd de patriarhul
Teofil Tn anul 399. Prin urmare, se subintelege ca studiile parintelui Bunge ne oferd mai degraba
posibilitatea de a ne intalni cu avva Evagrie decat cu ,,filozoful” Evagrie.

13 Gabriel Bunge, ,.Evagre le Pontique et les deux Macaire", 1983.

14 Paladie, Istoria lausiaca 38, p. 89.
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De asemenea, din Historia monachorum in Aegypto aflam ca autorul anonim,
care l-a intalnit in mod personal pe avva Evagrie intre anii 394-395, a ramas
impresionat de ipostaza barbatului intelept” pe care avva Evagrie o ilustra in mod
desavarsit: ,L-am vazut si pe Evagrie, barbat intelept si cuvantator (sophon kai
logion)', care avea o mare putere de a deosebi gandurile, fiindca primise acest dar
dupa multi ascezd”'®.

Am mentionat toate aceste aspecte pentru a-1 putea situa si intelege mai bine
pe avva Evagrie Ponticul in contextul polemicii intre cele doud directii de
interpretare cu privire la persoana si teologia sa. In exegeza de specialitate existd o
directie de interpretare, numita intelectualista”!”, initiata de A. Guillaumont, potrivit
careia avva Evagrie a fost un ,.filozof in desert”, inclinat spre speculatii personale
hranite de lectura asidud a lui Origen.

O alta viziune, diametral opusa, ilustratd in mod curajos de parintele Gabriel
Bunge - un anahoret modern - afirmd ca monahul pontic e un autentic ascet si
mostenitor al Pirintilor pustiei'®. Cu alte cuvinte, avva Evagrie nu a fost nicidecum

15 Cf. Paladie, Istoria lausiaca 10, ed. cit., p. 31. Oare ce sens dd avva Evagrie termenului logios? E
oare acesta un sinonim pentru termenul de Tntelept (sophos), fiindcd el e asociat cu harisma ,,deosebirii
gandurilor”, sau el vrea sa spund cd avva Evagrie e un retor iscusit, Tnzestrat cu o mare elocintd? Tot
in acest pasaj aflam cd avva Evagrie ,,cobora adesea la Alexandria si-i amutea pe filosofii elini”
(Historia Monachorum in Aegypto XX, 15). Dar, asa cum remarca Parintele Gabriel Bunge, acelasi
lucru 1l facea si Sfantul Antonie atunci cand mergea la Alexandria, dar nu pentru cd avea ,,vreun
mestesug de cuvinte”, ci pentru cd ,,era ascutit la minte si patrunzator” (Viata Sfantului Antonie LXXI
). Pe de alta parte, stim foarte bine ca avva Evagrie era si un foarte bun vorbitor (cf. Avva Evagrie 7)
fiind admirat de avva Ammonios pentru acest dar. Bineinteles ca Intelepciunea avvei Evagrie nu era
in sensul acelei ,,intelepciuni lumesti” (cf. 1 Cor), desi o asimilase si pe aceasta, ci in sensul acelei
stiinte duhovnicesti pe care Parintii desertului au deprins-o in urma unei indelungate asceze. In fine,
sd mai amintim doar cd Sf. Ioan Casian 1si aminteste de avva Evagrie ca de ,,un mare Invatat” (cf.
Convorbirea X, 3, unde se pare cd avva Evagrie e identificat cu diaconul Fotin). Aceasta caracterizare
e foarte importanta pentru cd monahul galic a trait la Sketis exact In perioada in care avva Evagrie se
nevoia la Kellia, ceea ce Tnseamna cd exista suficiente motive pentru a presupune ca cei doi asceti s-
ar fi intalnit de mai multe ori.

1o Historia Monachorum in Aegypto XX, 15. A. Guillaumont (ed.), Un philosophe au désert. Evagre
le Pontique, Vrin, Paris, 2004.

17 Cu mult inainte de Guillaumont, I. Hausherr a considerat spiritualitatea evagriana ca fiind una strict
Lintelectualistd”, deoarece in textele sale abunda termenii de ,,intelect” sau ,,unitate” (monas). Aceasta
directie de interpretare asupra lui Evagrie e marcatd de o puternica grila filologica, una oarecum
inadecvata si exterioara fondului duhovnicesc al spiritualitatii pustiei de la care se revendicd monahul
pontic. Pentru mai multe detalii despre acest subiect, vezi Schiarhimandrit Gabriel Bunge, Mdnia i
terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul, ed. a IlI-a, Editura Deisis, Sibiu, 2016; Ieroschimonah Gabriel
Bunge, Gastrimargia sau nebunia pdntecelui — stiinta §i invatatura Parintilor pustiei despre mdncat
si postit plecand de la scrierile avvei Evagrie Ponticul, Editura Deisis, Sibiu, 2014; Gabriel Bunge,
Akedia. Plictiseala si terapia ei dupa avva Evagrie Ponticul sau sufletul in lupta cu demonul amiezii,
trad. de diac. loan I. Icd jr, Editura Deisis, Sibiu, 2007; Pdarintele duhovnicesc si gnoza crestind dupa
avva Evagrie Ponticul, trad. de diac. Ioan I. Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2000.

18 Parintele Gabriel 1l numeste pe avva Evagrie cel mai influent purtitor de cuvant al traditiei ascetice
de la Kellia si Sketis, afirmand totodatd ca fizionomia spirituald a monahismului din aceste locatii
trebuie sa fi fost nu numai mult mai variata decat ne lasad Apophtegmata Patrum sa Intrezarim, dar,
mai ales, mult mai evagriana decit ar putea admite cineva (cf. G. Bunge, ,Evagre le Pontique et les
deux Macaire", pp. 355-56).
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un ,.filozof” (A. Guillaumont) aflat in mijlocul unor bastinasi analfabeti, ci, mai
curand, un ucenic al batranilor din desert. Am afirmat deja cd avva Evagrie este unul
dintre cei mai mari teoreticeni ai monahismului egiptean, el fiind cel care a elaborat
cea mai complexa si sofisticata descriere a spiritualitatii desertului, ceea ce Tnseamna
ca monahul pontic nu a facut altceva decat sd sistematizeze intelepciunea si
invatitura duhovniceasca a propriilor sai parinti duhovnicesti.

Aceasta linie de interpretare ,,duhovniceascd” propune o hermeneutica
ascetica a operei lui Evagrie, deoarece pentru a intelege si interpreta corect un text
»trebuie sa existe o congenialitate duhovniceasca intre cel care produce textul si cel
care 1l interpreteaza” (Diac. loan I. Ica jr). Problema discernamantului spiritual nu
este o problema de eruditie, ci, mai ales una de dobandire, pe cale asceticd, a unei
capacititi de a ,,vedea” bine!°.

La una din vizitele sale in Romania parintele Gabriel Bunge a spus ca o
persoana care studiaza teologia fara a avea o viatd duhovniceasca, nu va intelege
nimic din aceastd teologie. Poate ca in aceasta rezida una din crizele perceperii
teologiei ca ,,stiintd”, si anume in faptul cd ,,teologii de profesie” se raporteaza la
operele ascetilor ca la niste ,,texte literare”, adica Tn mod ,,stiintific”, deci exterior.

In acest context, accentudm faptul ci ne simtim mult mai apropiati de
viziunea parintelui Bunge, din cel putin doud motive esentiale: In primul rand,
credem ca intuitiile personale ale parintelui Bunge sunt mult mai aproape de adevar,
pentru cd el insusi traieste o viata foarte asemandtoare cu cea pe care a trait-o avva
Evagrie in desert’. Pe scurt, pirintele Gabriel Bunge ne oferd o hermeneuticd
asceticd ,,din interior”, prin intermediul careia noi ne intoarcem la acel avva Evagrie
mai duhovnicesc al ascetilor din pustie. Asa cum a remarcat foarte bine parintele
Ioan I. Ica jr, ,,in comentariile si explicatiile sale, parintele Gabriel Bunge aplica
principiul exegezei ,,interne”, interpretandu-l cu alte cuvinte pe Evagrie ,,prin el
insusi” (iar nu prin aplicarea unor ,,grile” exterioare universului sdu spiritual), adica
asa cum el s-a vazut pe sine si cum l-au vazut contemporanii sdi, iar nu prin lentila
deformatoare a controverselor si posterititii origeniste™?!.

E un alt fel de a spune ca prin opera parintelui Bunge ,,pendulul evaluarii lui
Evagrie” (Michael O“Laughlin) oscileaza spre polul opus celei a ,scolii lui

19 Vederea (veidos) contine in mod inevitabil esenta (eidos). Daca esenta este denumitd printr-un
cuvant care inseamna vedere, asta Inseamna ca esenta poate fi sesizata direct, ca Intr-o vedere directa
si nemijlocitd. Prin urmare, capacitatea de a distinge nu tine de Intelegerea datd de ratiune, ci de
asumarea unui mod de viatd ascetic care ti prilejuieste accesul la un tardm duhovnicesc unde mintea
sau ratiunea noastra carteziand devine inoperabild si neputincioasd. Pe scurt, pentru a Intelege o
realitate duhovniceascd e nevoie de o minte (nous) induhovnicitd sau de un cuget duhovnicesc.

20 Parintele Gabriel Bunge € un monah benedictin, convertit la Ortodoxie in anul 2010, si el triieste
intr-o chilie din Roveredo Capriasca, In apropiere de orasul Lugano, un oras situat la granita dintre
Elvetia si Italia.

2l Diac. Ioan 1. Ica jr, ,Parintele Gabriel Bunge si dilemele exegezei evagriene: filologie sau/si
congenialitate”, in leromonah Gabriel Bunge, Evagrie Bunge. O introducere, studiu introd. si trad. de
diac. Ioan I. Icd jr, Deisis, 1997.
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Guillaumont??, deoarece pune mai mult accentul pe dimensiunea duhovniceascd a
corpusului de scrieri evagriene decat pe cea speculativa si teoretica.

De altfel, spre deosebire de Guillaumont care vede in Kephalaia Gnostika si
Epistula fidei* centrul teologiei sale, parintele Bunge vede in aceste scrieri doar niste
meditatii  personale. Dimpotrivd, pentru pdrintele Bunge, cheia gandirii si
personalititii avvei Evagrie rezidi in corpusul siu de scrieri ascetice®*. Pe scurt, avva
Evagrie avea in centrul preocuparilor sale nu speculatia cosmologica (condensata in
Kephalaia Gnostika), ci asceza si lucrarea de despatimire (scrierile ,,practice” in care
este descrisa psihologia patimilor si lupta cu ele) si mistica (concentrata in tratatul
Despre rugaciune). Nimeni nu merge in desert, un loc care pretinde o serie de
renuntdri si privatiuni, pentru a face exegeza pe texte din Platon sau Origen.

De aceea, e mai rezonabil sd ne gandim ca n urma celor 16 ani petrecuti In
pustie, avva Evagrie a dobandit o impresionanta experientd duhovniceasca pe care,
ulterior, a transpus-o 1n scrierile sale.

Si, intr-adevar, avva Evagrie, impreund cu ceilalti Parinti ai desertului, au
sustinut la unison cd asceza reprezintd conditia sine qua non pentru dobandirea
intelepciunii duhovnicesti, ceea ce inseamnd ca in centrul preocupdrilor acestor
asceti statea lupta cu patimile. Avva Evagrie fiind ,,interpretul cel mai calificat” (Par.
Gabriel Bunge) al acestei spiritualitdti a pustiei putem presupune ca el Tnsusi a trdit
si ilustrat in mod exemplar aceste virtuti ascetice. Admitem Tmpreuna cu diac. loan
I. Icd jr cd ,,in genere, viata nu numai ca premerge cronologic oricarei gandiri, dar ea
reprezintd si temeiul ei fundamental. Viata ramane de asemenea in mod constant
etalonul dupa care trebuie masuratd aceasta gandire. Faptul este valabil in cel mai
inalt grad atunci cand vorbim despre un ascet, fiindca ce adevar poate sa aiba o
invititurd al cdrei reprezentant o dezminte prin viata lui?”>.

22 Se poate spune cd A. Guillaumont a format o adevirata ,,scoald” de interpretare a lui Evagrie
Ponticul, in care accentul principal cade pe faptul cd monahul pontic e perceput mai degraba ca un
teolog speculativ, un ,filozof 1n desert”, dupad expresia sa renumitd, foarte apropiat de traditia
origenista din acea perioadd. Din cadrul acestei ,,scoli” mai fac parte o serie de exegeti moderni, care
il interpreteaza pe avva Evagrie exact in acelasi spirit, dintre care i amintim pe Samuel Rubenson,
Elizabeth Clark si A. Casiday.

23 Marea epistold dogmatica Epistula fidei a fost scrisd la inceputul anului 381 la Constantinopol,
continutul acesteia fiind dezvoltat doar din momentul in care el a intrat In cercul moanhilor
worigenisti” din Kellia si din Sketis.

24 Aceastd linie este urmatd si de alti reputati exegeti, dintre care 1i amintim pe Jeremy Driscoll (Steps
to Spiritual Perfection: Studies on Spiritual Progress in Evagrius Ponticus, 2005), Columba Stewart
("Imageless Prayer and the Theological Vision of Evagrius Ponticus", Journal of Early Christian
Studies 9, 2001, pp. 173-204) si Luke Disinger (Psalmody and Prayer in the Writings of Evagrius
Ponticus, Oxford University Press, 2005), cu totii monahi benedictini, un aspect de care ar trebui sa
tinem cont. Ca sd sintetizam, toata aceasta directie de interpretare este ’una simpla si are banalitatea
evidentei (nu Tnsa si pentru filologii si istoricii moderni): Evagrie nu este "filozoful” sau intelectualul
desertului, ci prin excelenta “monahul” din Kellia. Aceasta deplasare de perspectivd aduce cu sine,
pe de-o parte, o revalorizare a traditiei monahale egiptene in care s-a format duhovniceste Evagrie,
iar, pe de alta parte, o recentrare valorica a scrierilor ce alcatuiesc corpusul evagrian™ (Diac. Ioan 1.
Ica jr, ,Parintele Gabriel Bunge si dilemele exegezei evagriene: filologie sau/si congenialitate™).

% Diac. Ioan 1. Ica jr, ,Parintele Gabriel Bunge si dilemele exegezei evagriene: filologie sau/si
congenialitate”.

67

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

Altfel spus, ce valoare are un discurs despre smerenie atunci cand cel care 1l
formuleaza este un om mandru? Avva Evagrie, in ciuda culturii sale extrem de Tnalte,
a fost, asa cum au fost Parintii desertului si cum ii std bine unui monah, un om smerit.
In acest sens, pe 1anga apoftegma amintitd mai sus, o alti sentinta patericald e extrem
de sugestiva: ,,la inceputul calugariei, avva Euprepios s-a dus la un batran si-i zice:
Avva, spune-mi un cuvant, cum sa ma mantuiesc? Batranul i-a zis: Daca vrei sa te
mantuiesti, ori de cate ori te duci la cineva, nu vorbi inainte de a fi Intrebat. Umilit,
(tanarul) s-a Inchinat si-a zis: Cu adevarat, multe carti am citit, dar n-am gasit nici
un sfat ca acesta. Si insusindu-si-1, a plecat”?®.

Tocmai acest praxis ascetic se straduieste avva Evagrie sa-1 inteleaga si sa-1
transpuna intr-un limbaj care sa-1 facd accesibil celorlalti monahi, ceea ce Tnseamna
ca el nu a facut altceva decat sd sistematizeze experienta ascetica a monahilor care
s-au nevoit in pustia egipteani®’.

Prin urmare, acest erudit monah da marturie despre o experienta
duhovniceasca 1naltd, pe care a Incercat s-o conceptualizeze Intr-o terminologie care
va deveni expresia clasicd a spiritualititii ascetice in Rasiritul crestin®®. In ciuda
acestui fapt, opera avvei Evagrie va avea parte de un ,,destin contorsionat”? (diac.
Ioan I. Icd jr): desi el s-a impus drept principalul teoretician al spiritualitdtii pustiei,
scrierile sale mai speculative vor fi condamnate la Sinodul V Ecumenic (553) de la
Constantinopol®.

26 Avva Euprepios 7. In aceasta apoftegmi, exegeza de specialitate 1-a identificat pe avva Euprepios
ca fiind avva Evagrie la inceputul vocatiei sale ascetice.

27 Avva Evagrie se aseamand foarte mult cu Parintii desertului si prin faptul ca scrierile sale evoca
genul apoftegmatic al acestor eremiti egipteni. Fiecare scriere constd dintr-o colectie de scurte
»capitole” (kephalaia), cum sunt numite de obicei, desi adeseori ele nu sunt decat céte o propozitie:
100 in Praktikos, 15 in Despre rugdciune, si 90 in fiecare dintre Capitolele gnostice. De altfel,
ultimele zece capitole din Praktikos constau tocmai din 10 asemenea ziceri sau apoftgeme. Evagrie
vine Tnsd 1n contact cu Parintii desertului nu numai 1n privinta stilului: Intreaga sa intelegere asupra
spiritualitdtii ascetice apartine acestei traditii. La acest ,,parinte al literaturii noastre duhovnicesti” (O.
Chadwick) intilnim intr-o forma deosebit de purd si autentica spiritualitatea ascetismului primar,
adica cea a marilor Batrdni din pustia egipteand, in frunte cu avva Antonie (cf. Andrew Louth,
Originile traditiei mistice crestine: de la Platon la Dionisie Areopagitul, Deisis, Sibiu, 2002).

28 Pentru spiritualitatea ascetici a avvei Evagrie, vezi leromonah Gabriel Bunge, Pdrintele
duhovnicesc si gnoza crestind dupa avva Evagrie Ponticul, Editura Deisis, Sibiu, 2000;
Schiarhimandrit Gabriel Bunge, Mdnia si terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau Vinul dracilor
si pdinea ingerilor, ed. a IlI-a, Editura Deisis, Sibiu, 2016; Pr. Gabriel Bunge, Akedia. Plictiseala i
terapia ei dupd avva Evagrie Ponticul sau sufletul in lupta cu demonul amiezii, Editura Deisis, Sibiu,
2007; Schiarhimandrit Gabriel Bunge, Rugdciunea in Duh si Adevar: filozofia si teologia capitolelor
Despre rugdciune ale avvei Evagrie Ponticul si spiritualitatea Parintilor pustiei, Editura Deisis,
Sibiu, 2015.

2 Si, intr-adevdr, asa cum am vizut deja, destinul avvei Evagrie a fost extrem de contorsionat, acesta
putand fi rezumat la trei ipostaze esentiale: mai intdi om de lume, iubit si admirat pentru rafinamentul
si educatia sa Tnaltd (ipostaza omului lumesc), apoi un smerit avva al desertului, ucenicii sai cei mai
cunoscuti fiind Paladie si Sf. Ioan Casian (ipostaza omului duhovnicesc) si, In fine, dupa moartea sa
el a fost considerat un eretic (ipostaza ,.ereticului”). Pentru o abordare onestd a monahului pontic, vezi
A. Casiday, Reconstructing the Theology of Evagrius Ponticus: Beyond Heresy, Cambridge
University Press, 2013.

30 Controversele origeniste (din anii 399-404 si prima jumdtate a sec. VI) aveau sd conducd la
condamnarea operei sale (alaturi de Origen si Didim cel Orb) de catre Sinodul V Ecumenic din
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Din cauza condamndrii origenismului la Sinodul V Ecumenic de la
Constantinopol, care 1-a condamnat personal si pe avva Evagrie Tnsusi, se intelege ca
o mare parte din opera sa nu s-a pastrat in limba greaca, ci in limbile Bisericilor
nechalcedoniene (care, desigur, n-au mai acceptat autoritatea Sinoadelor de dupa
431) - In principal in siriaca -, in timp ce cateva lucrari importante (indeosebi tratatul
Despre rugdaciune in 153 de aforisme) au supravietuit in limba greaca intrucat au fost
atribuite Sf. Nil.

In continuare vom expune reperele esentiale ale pedagogiei ascetice’! la avva
Evagrie Ponticul, asa cum le gdsim configurate Tn corpusul sdu ascetic. Mentionam
din capul locului ca nu ne propunem aici o abordare exhaustivd a acestei teme,
intentia noastrd limitAndu-se doar la evidentierea progresului spiritual®? ca factor
esential al educatiei ascetice in opera monahului pontic.

In Gnosticul (Gnostikos), capitolul 36, gasim urmatorul pasaj: ,,Sa ramana
ascuns de mintea celor lumesti (kosmikoi) si a novicilor (praktikoi) elevata noima
(logos) a judecatii (peri kriseos), caci ea poate genera cu usurintd dispretul
(kataphronesis). Intr-adevar, ei nu stiu din experientd (isasin) durerea (odynen)
sufletului rational condamnat la nestiinti (agonia)”**.

Acest pasaj destul de obscur contine o indicatie majorda cu privire la
spiritualitatea ascetici a avvei Evagrie’*. In primul rind trebuie spus ci aceastd
indicatie ne atrage atentia asupra faptului ci ,.elevata noimi” (logos)* din pasajul

Constantinopol (553). Prima controversa a fost declansatd de epistola pascala a patriarhului Teofil al
Alexandrei in anul 399, o epistold care a atins un nerv sensibil printre monahii Egiptului (cf. Sf. Ioan
Casian, Convorbirea X). Sf. Ioan Casian ne relateaza ca in trei din cele patru biserici din Sketis preotii
au refuzat sa citeasca cu glas tare epistola patriarhului (Casian, Convorbirea X, 2). De fapt, doar
moartea sa in 399 1l salveaza de persecutie, pentru ca un an mai tarziu, Teofil al Alexandriei a Tnceput
sd-i persecute pe prietenii lui Evagrie, i-a urmarit si i-a condamnat ca origenisti, alungandu-i in afara
Egiptului. Acestia au inceput sa se refugieze in Palestina, precum si 1n alte zone ale Imperiului roman.
Ne confruntam, asadar, cu o situatie extrem de paradoxala: pe de-o parte, influenta covarsitoare asupra
spiritualitdtii si terminologiei ascetice a avvei Evagrie e incontestabild, iar, de pe de altd parte,
memoria sa postuma are parte de un destin ingrat din cauza condamnarii sale la Sinodul mai sus-
mentionat. De asemenea, trebuie sd spunem ca pentru Bisericile vechi-orientale nechalcedoniene (mai
ales cele siriene) avva Evagrie Pontiul continud sd fie Tnsd venerat ca autorul incontestabil al
spiritualitdtii ascetice crestine.

31 Tn linii mari, aceste repere ale pedagogiei ascetice evagriene sunt preluate din studiul ,,Progresul
spiritual si continutul educatiei ascetice la avva Evagrie Ponticul”, in Daniel Lemeni, ,, Voi nu sunteti
din lume”. Istoria monahismului rasaritean (sec. 1V-VII), Editura Astra Museum, Sibiu, 2018, pp.
81-86.

32 Pentru cea mai bund lucrare consacrata acestei teme la avva Evagrie, vezi Jeremy Driscoll, Spiritual
Progress: Studies on Spiritual Progress in Evagrius Ponticus, Paulist Press, 2005.

33 Evagrie Ponticul, Le Gnostique ou A celui qui est devenu digne de la science, Cerf, Paris, 1989, pp.
154-156.

3% Mentionim faptul ci aceastd sectiune se sprijind in mare parte pe ideile si intuitiile dezvoltate, in
mod admirabil, de Vlad Mihai Niculescu, in ,,Hermeneutica asceticd a distantei dintre Dumnezeu si
om in teologia lui Evagrie Ponticul”, in idem, Teologie si retractare, Editura Sapientia, Iasi, 2003,
pp. 88-126.

3 Termenul logos apare foarte des in teologia evagriana si el face trimitere la contemplatia naturala.
Prin logos trebuie sd intelegem, 1n acceptiunea lui Evagrie, o ratiune divind pe care Dumnezeu-

4L

Logosul a imprimat-o intregii creatii, pe scurt o ,,urma” a activitatii sau interventiei Sale. Aceste
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citat este mai mult decat o doctrind. Ea este o intuire contemplativa (theorema) a
efectelor caderii originare, cadere prin care sufletele 1si transforma statutul
existential (katastasis) initial, trecand de la o comuniune intima si profunda cu Sfanta
Treime la o stare in care ele resimt o distantare fata de Dumnezeu. Altfel spus, efectul
concret al cdderii este desemnat de avva Evagrie in pasajul citat mai sus drept
»judecata lui Dumnezeu” asupra sufletelor. Un alt aspect al acestei judecati este
iconomia lui Dumnezeu (providenta) de a reacomoda somatic sufletele ,,cazute” la
noua lor stare existentiald, intra-mundana, transformand corporalitatea spirituald a
mintii Intr-o corporalitate materiala’®. Asa cum remarca Vlad Mihai Niculescu, ,,mai
mult decat o temd de meditatie, distanta dintre om si Dumnezeu e chiar realitatea
existentiala a omului, care o parcurge descendent in cddere si ascendent in
mantuire”’.

In continuare ne vom referi la traseul mistagogic de reintoarcere a sufletului
in conditia sa originara, traseu care Tn opinia lui Evagrie e alcatuit din trei mari etape:
despatimirea ascetica (praktike), contemplarea naturald a noimelor divine (physike)
si comuniunea misticd si personald cu Dumnezeu (theologike)®®. In faza praktike
ascetul dobandeste o serie de virtuti ascetice. Mai exact spus, 1n aceasta etapa sufletul
atinge starea de apatheia, (,,nepétimire”)”, de eliberare de patimi. Daca e sa
apreciem cu adevarat geniul avvei Evagrie, atunci va trebui sd acorddm mai multa
atentie acestei etape a lui praktike. Avva Evagrie o defineste n felul urmator:
,Faptuirea (praktike) este o metodd duhovniceasca care curdtd partea patimitoare a
sufletului”®®. Aici termenul de ,,metodd” (gr. methodos - cale) nu trebuie luat in

,wurme” ale Logosului in creatie nu pot fi sesizate decat de o minte induhovnicitd, ceea ce inseamna
ca aceasta contemplare naturald a ratiunilor sau noime-lor (logoi) divine se poate realiza doar dupa
un prealabil proces de despatimire ascetica.

3 Cf. Vlad Mihai Niculescu, in ,,Hermeneutica asceticd a distantei dintre Dumnezeu si om in teologia
lui Evagrie Ponticul”, ed. cit., pp. 90-91.

37 Vlad Mihai Niculescu, in ,,Hermeneutica ascetici a distantei dintre Dumnezeu si om in teologia lui
Evagrie Ponticul”, ed. cit., p. 97.

3 Desi nu vrem si dezvoltim acest subiect, mentionim doar in treacét faptul cd cele trei stadii
evagriene se aseamana foarte mult cu cele trei discipline ale paideii antice grecesti: eticd, fizica si
teologica.

¥ Ce 1ntelege Evagrie prin apatheia? Pentru moment, si spunem cd Evagrie nu are in vedere o stare
de insensibilitate in care sufletul e ca o piatrd, asa cum pretinde leronim (cf. Epistula 133). Mai
degraba apatheia inseamna o stare de liniste, o stare in care sufletul nu mai este tulburat de patimile
sale. Apatheia e scopul lui praktike, sau ,floarea lui praktike” (Praktikos 81), dar ea nu este un scop
in sine. Pentru Evagrie apatheia e starea cea mai naturald, cea mai sandtoasa a sufletului; un suflet
supus pornirilor si pasiunilor e dezordonat, bolnav. Praktike e deci calea spre apatheia, pe care avva
Evagrie o desemneaza in mod adecvat drept ,,sdndtate a sufletului”. Nu e exclus ca acel avva Serenus
(cel mai probabil un nume cifrat, care trimite la grecescul apatheia), figura centrala din Convorbirile
duhovnicesti 7 si 8 sa fie avva Evagrie Ponticul. Aceasta presupunere se intemeiaza pe faptul ca temele
abordate 1n cele doud convorbiri par sa fie Tn mod predilect teme evagriene, iar descrierea avvei
Serenus se potriveste, 1n linii mari, cu avva Evagrie. Cu siguranta, Sf. Ioan Casian a ales aceastd
metoda a numelui cifrat pentru a evita un eventual repros din partea monahilor antiorigenisti (cf.
Cristian Badilita, ,,Viata si scrierile lui Evagrie din Pont — un continuu exercitiu spiritual”’, in Evagrie
Ponticul, Tratatul practic. Gnosticul, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2009, p. 25).

4 Praktikos 78.
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acceptiunea sa strictd, de retetda, ci in sensul ei originar de ,.cale”. Altfel spus,
faptuirea” nu are de-a face cu vreun algoritm, ci cu un mod de viata prin care ascetul
intrd pur si simplu in viata duhovniceasca. Cine vrea sa-L urmeze pe Hristos trebuie
sd inceapa de aici, de la prima faza, care constd intr-o luptd acerba impotriva
patimilor, pentru ca ,,crestinismul este invatatura Mantuitorului nostru lisus Hristos
care constd dintr-o parte practicd (praktike), fizica (physike) si teologica
(theologike)™*'.

Pe scurt, cei care s-au despatimit sunt capabili sa ,,vada” sau sa contemple
»gandurile” lui Dumnezeu in creatie, pentru ca in ultimul stadiu sa contemple Sfanta
Treime. De asemenea, e important sa precizam ca aceste ,,ganduri” ale lui Dumnezeu
sunt dispuse sau oranduite pe mai multe paliere, incepand cu cele de jos (natura si
Sf. Scriptura) si termindnd cu cele de sus (Imparitia cerurilor). Altfel spus, diversele
feluri 1n care Sf. Scripturd isi comunica intelesurile se explica prin faptul ca Hristos,
in calitate de polypoikilios sophia (,,intelepciunea cea de multe feluri”) se regaseste
in textul sacru pe mai multe nivele, El adaptandu-Se necesitatilor tuturor categoriilor
de lectori sau receptori, fie celor care au inca ,,dinti de lapte”, fie celorlalti care pot
,rumega’ carnea tare a teologiei. Pe scurt, in textul Scripturii, Hristos e de fatd pentru
toti, dar nu pentru oricine, pentru ca El se dezvéluie in functie de amplasamentul
spiritual al receptorului.

In fine, ultimul stadiu coincide cu comuniunea desavarsitd a omului cu cele
Trei Persoane ale Sfintei Treimi, omul devenind in acest caz un fiu adoptiv al lui
Dumnezeu-Tatél si un co-mostenitor al Tmparatiei cu Dumnezeu-Fiul.

Demersul paideic la avva Evagrie are drept scop dobandirea starii de
apatheia. In acest context accentudm faptul ci apatheia evagriand, departe de a fi o
stare de impasibilitate a sufletului, ca 1n filozofia greco-romana, ea consta in redarea
functiunii originare a ,simturilor spirituale” ale omului. In urma caderii,
,caracteristicile si Inclinatiile deiforme ale chipului lui Dumnezeu in om au deviat
de la directia si functionalitatea lor naturald, 1n acord cu ratiunea lor conaturala, s-au
deformat, au fost supuse naturii ira‘,tionale”“. In mod similar, aceasta transformare a
functiilor naturale in patimi are loc atunci cand ,,mintea refuza miscarea ei, conform
naturii, spre Dumnezeu, neavand altundeva unde sa se miste, ea se preda pe sine
simtirii si aceasta o amageste neincetat facand-o sa rataceasca la suprafata celor
sensibile, prin care sufletul uitdnd de bundtatile naturale, 1si intoarce/rdstoarna
(katastrephei) toata lucrarea lui spre cele sensibile”.

Dispunand ,,simturile spirituale” in directia corectd, si anume cea a
hristificarii, omul redevine treptat o fiinta teologica: ,,Biserica lui Dumnezeu consta
din suflete contemplative si practice, adica din toti cei ce au ajuns deja la vederea
tainelor ascunse ale lui Dumnezeu, si din toti cei ce cauta sa se elibereze pe calea

4 Praktikos 1.

4 P. Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, Editura Deisis,
2009, p. 82.

43 P. Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, ed. cit., p. 89.
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faptuirii de diversele patimi care impiedicd aceastd vedere fericitoare”**. Asa cum
foarte frumos spune P. Nellas, ,,majoratul omului coincide cu hristificarea lui”®. De
fapt, toatd educatia ascetica evagriana releva conturul unei mistagogii hristologice,
pentru ca asa cum sintetizeaza Parintele Gabriel Bunge ,,filozofia cea mai inaltd e
invatitura lui Hristos, Mantuitorul nostru, si ea e impartita in praktike, physike si
theologike”, iar aceasta era pentru el sinonimi cu crestinismul*®. Asa cum am vizut
deja aceasta ascensiune de ordin spiritual trebuie sa parcurga cele trei faze: praktike,
physike si theologike*'. Sa ne referim pe scurt la fiecare stadiu.

Primul stadiu, asa cum am constatat deja, este lupta cu partea poftitoare
(epithymia) a sufletului: pofta sau dorinta tulbura sufletul la rugaciune pentru ca
provoaca imprastiere. Cand sufletul a ajuns la stadiul n care se poate ruga fara
imprastiere (Praktikos 63) atunci lupta continua zi si noapte cu partea irascibila
(thymos) a sufletului. Evagrie are multe de spus despre aceasta luptd, unde psihologia
ascetica este strans asociatda cu demonologia. Mantuirea sau induhovnicirea ascetului
este Tnteleasa in termenii unui rdzboi duhovnicesc ,,nevazut” si interiorizat Tmpotriva
gandurilor (logismoi) si demonilor. Conceptia clasica a vietii ascetice inteleasa ca
razboi duhovnicesc 1si va gasi expresia deplina in Viata Sfantului Antonie.

La fel ca 1n Viata Sfantului Antonie aceastd purificare a ,,partii patimase a
sufletului” este opera ,,metodei duhovnicesti a faptuirii” (praktiké), iar ea consta in
esenta din , tinerea poruncilor lui Dumnezeu” (Praktikos 81). In acest context trebuie
precizat ca Sf. Scripturd este cea care ne transmite poruncile lui Hristos si modelul
Sau. Din aceasta perspectiva, praktiké se referd atit la ,tinerea poruncilor”, cit si la
»imitarea lui Hristos”: ,,crestinismul este Tnvatatura lui Hristos, Mantuitorul nostru,
ce constd dintr-o parte practici, fizicd si teologici™*®. Aceastd tripartitie a vietii
ascetice Evagrie o intelege ca o gradatie a cunoasterii, ,,prin care sufletul e hranit si
e pregitit pentru contemplatia celor ce sunt™*.

Astfel, pe masura ce monahul se despatimeste (in faza praktike), el intra in
faza a doua (physike) unde are posibilitatea de a contempla lumina Sfintei Treimi
sub forma unui smarald: ,,Atunci cand intelectul dezbraca pe ,,omul cel vechi” si
imbraca pe ,,cel nou”, atunci el vede la vremea rugaciunii starea sa asemenea azurului
cerului sau a safirului, pe care Scriptura o numeste si ,,loc al lui Dumnezeu”, pe care
l-a vizut pe Muntele Sinai batranul Israel”°.

4 Terom. Gabriel Bunge, Pdrintele duhovnicesc si gnoza crestind dupd avva Evagrie Ponticul, ed.
cit., p. 104.

4 P. Nellas, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, ed. cit., p. 61.
46 Cf. Ierom. Gabriel Bunge, Pdarintele duhovnicesc si gnoza cresting dupd avva Evagrie Ponticul, ed.
cit., p. 159.

47 Pentru cea mai bund prezentare a acestui parcurs ascensional de ordin duhovnicesc, vezi Columba
Stewart OSB, ,,Evagrius Ponticus on Monastic Pedagogy”, in J. Behr, A. Louth, D. Conomos (eds.),
Abba: The Tradition of Orthodoxy in the West. Festschrift for Bishop Kallistos (Ware) of Diokleia,
St Valdimir*s Seminary Press, 2003, pp. 241-272.

8 Praktikos 1.

Y Epistula fidei 4,21.

50 Capete despre deosebirea patimilor si a gAndurilor, In Filocalia, trad. de Pr. Prof. Dr. D. Staniloae,
vol. I, Editura Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 65.
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Physike e faza in care sufletul se lupta Tmpotriva demonilor (si astfel se afla
inca In praktike) dar a si Inceput sa contemple asa-numitii logoi sau ,ratiunile
lucrurilor” (Despre rugaciune 80), principiile care stau la baza ordinii create.
Aceasta e contemplatia naturald, vederea lumii Tn Dumnezeu (céaci acele principii sau
logoi existd in Dumnezeu, in Cuvantul sau Logosul Sau).

Cand mintea ajunge Tn aceasta etapa, ea nu se mai opune demonilor prin lupta
ascetica (sufletul nemaifiind legat de patimi), ci prin propria sa capacitate de a
intelege principiile si manevrele razboiului nevazut. Sufletul incepe prin a contempla
ordinea naturald insdsi, dupad care se ridica dincolo de aceasta si detecteaza principiile
care stau n spatele ei. Dat fiind ca universul a fost creat de Cuvantul lui Dumnezeu,
contemplatia inseamna a intra in mintea Cuvantului.

Cu alte cuvinte, in aceastd etapd se deschide usa ,,cunostintei naturale”
(Praktikos, Prolog 50), adica a cunostintei ,,naturilor” create care face din el un
theoretikos (contemplativ) sau gnostikos (cunoscator), ,1Inzestrat cu harul
cunostintei”. Continutul lui physiké este contemplatia a tot ceea ce a creat si creeaza
inca Dumnezeu. Physiké desemneaza cunoasterea naturii, adica a tuturor lucrurilor
create, nu Tnsa 1n sensul stiintelor moderne, al fizicii, ci in sensul mai sus mentionat,
al unei ,,citiri” a cuvintelor sau ratiunilor divine, ascunse in orice lucru creat. in
aceastd cunoastere a naturii, aici se indica un drum de la cunoasterea apersonala la
vederea personala, care e atat de necesard azi. Avand drept scop nu dominatia, ci
vederea, aceasta citire a Logosului detine un loc important in gandirea monahului
pontic.

In fine, a treia etapa este cea a lui theologike, care e faza contemplatiei lui
Dumnezeu, a Sf. Treimi®!. In aceasti stare sufletul se intoarce la starea sa originara,

5! Daca 1n praktiké este vorba de poruncile lui Dumnezeu, iar in physike de lucrarile lui Dumnezeu,
in theologike este vorba chiar de Dumnezeu Insusi. Cu alte cuvinte, aici se vorbeste de relatia
nemijlocitd Tntre Dumnezeu si creatura sa. Din punct de vedere al cunoasterii, aceasta inseamna doud
lucruri: pe de-o parte, teologia este ,,vedere” (theoria) a lui Dumnezeu. Dupa cum stim, activitatea
proprie ingerilor este ,,vederea fetei Tatdlui in ceruri” (cf. Matei 18,10/Despre rugdciune 113), asadar
cunoasterea lui Dumnezeu (Praktikos 56), si intr-acolo nazuieste si mintea, daca e fidela fiintei sale
(Ps 41,3), Intrucat si omului 1i este dat ,, Termenul nous este tradus de obicei cu ,,minte” sau ,,intelect”,
insa nici unul din aceste cuvinte nu este atit de bogat in forme derivate ca grecesul nous. Cuvintele
»~minte” si ,intelect” si derivatele lor (mintal, intelectie, intelectual etc) au rezonante destul de diferite
de grecesul nous. Motivul fundamental este unul cultural: grecii erau precartezieni, noi suntem
postcartezieni. Noi spunem ,,Cuget/gandesc, deci exist”, ceea ce Inseamna ca gindire este o activitate
pe care eu o activez si astfel trebuie sd existe un ,eu” pentru a o activa; grecii ar spune:
,Cuget/gandesc, deci exista ceea ce eu cuget/gandesc”. Ceea ce eu gandesc este ceva ce imi trece prin
cap; ceea ce grecii gandesc (fo noeta) sunt obiectele gandirii care (de exemplu, pentru Platon) exista
intr-o lume superioara, transcendentd, mai reald. Aceasta inseamnd ca nous si derivatele sale au un
inteles diferit de cuvintele noastre, minte, mintal, intelect, ratiune etc. Cuvintele noastre sugereaza ca
noi rationdm, ca este vorba de gindirea noastra, de faptul ca ceea eu gindesc este ceva ce Tmi trece
prin cap; insa nous, noesis etc sugereaza o intelegere aproape intuitiva a realitatii. Nous este mai mult
un organ al unirii mistice decat un instrument de gandire, asa cum sugereaza cuvintele noastre ,,minte”
sau ,,intelect” (ratiune). Bineinteles, ca nu trebuie exclus cu totul si sensul mai limitat al termenului
nous (pana la urma nous inseamna minte), care trimite la o forma de gandire. Insi e important s avem
in vedere atunci cand citim scrierile evagriene, nu acest sens restrins al nous-ului (forma de gandire
sau activitatea de a rationa), ci acea forma mai adincd, mai contemplativd a mintii, inteleasd ca
»~mijloc” sau ,,mediu” prin care omul intrd in comuniune cu Dumnezeu. Desi pare ciudat pentru
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a unei existente fard trup, de minte goala (o stare posibild numai dupa moarte).
Contemplarea este aici absolut simpla, lipsita de imagini, sufletul fiind 1n stare pura
de rugdciune. De altfel, in Praktikos, el spune in mod explicit ca natura mintii e
rugiciunea, deoarece ,,ni s-a dat drept si ne rugim neincetat”2. Pentru avva Evagrie
rugdciunea nu e atat o activitate, cat o stare (katastasis), nu e atat ceea ce facem, cat
ceea ce suntem. In rugiciune sufletul isi regiseste starea primordiala de nous, iar in
aceste conditii sufletul devine un theologos, adica un suflet care vorbeste cu
Dumnezeu pentru ci il vede pe Dumnezeu: ,,daci esti teolog te rogi cu adevirat, daci
te rogi cu adevirat, esti teolog™>>.

Pe scurt, theologia e cunoasterea (gnosis) Sfintei Treimi, contemplarea lui
Dumnezeu asa cum este El in El Insusi. Faza theologike, numita la Origen si vedere
sau mistica, desemneaza o cunoa§tere—vedere54 vie a misterului Sfintei Treimi, a
vietii intratrinitare a celor Trei Persoane. De aceea, ,,teolog” nu este specialistul in
chestiuni teologice, ci numai acela care, ca si Sf. Evanghelist Ioan, se reazdma de
pieptul lui Hristos. Si aici tacerea iubitor-intelegatoare trebuie sa-i fi aparut mai
cuvenita decat un discurs ce poate fi oricand rastalmacit, deoarece avva Evagrie a
fost destul de rezervat in descrierea acestor realitati mistice. De aceea, ni se pare
potrivit sa citam 1n final acea sentintd prin care 1si exprima atitudinea sa fatd de
speculatiile asupra vietii intratrinitare a lui Dumnezeu: ,,Negraitul sa fie adorat prin
ticere”>.

Pentru a rezuma vom spune ci ,,a vietui dupd minte”>® sau ,,dupi intelect”
inseamna ca, dupa ce cu ajutorul lui Dumnezeu am dezbracat in osteneala ascezei pe

mentalitatea moderna, termenul ,,minte” (nous) avea pentru omul antic o puternica conotatie mistica.
Altfel spus, ,,mintea” era folsoitd nu pentru a specula sau a rationa, ci pentru unirea cu Dumnezeu.
Pentru o tratare excelentd a acestor idei, vezi Inbar Graiver, Asceticism of the Mind: Forms of
Attention and Self-Transformation in Late Antique Monasticism, Pontifical Institute of Medieval
Studies, 2018. sd manance painea ingerilor” (Ps 23,6).

52 Praktikos 49, in avva Evagrie Ponticul, Monahul sau Faptuitorul (Praktikos), trad. de diac. Ioan L.
Ica jr, Editura Deisis, Sibiu, 2016, p. 195.

53 Despre rugdciune 61.

3 Pentru el ,,a vedea” inseamni deopotriva ,, Gnostikos 143. O expresie foarte asemanitoare a lui
Grigorie de Nazianz, Oratio 28, 20 (cf. 2 Cor 12, 4). a cunoaste”, deoarece atunci cand vorbeste de
»intelect” el nu se gandeste la o cuprindere pur rationala (ca la un obiect), ci ca la o facultate care il
recepteazd pe Dumnezeu.

35 Gnostikos 143. O expresie foarte asemdnatoare a lui Grigorie de Nazianz, Oratio 28, 20 (cf. 2 Cor
12, 4).

56 Termenul nous este tradus de obicei cu ,,minte” sau ,,intelect”, insa nici unul din aceste cuvinte nu
este atat de bogat in forme derivate ca grecesul nous. Cuvintele ,,minte” si ,,intelect” si derivatele lor
(mintal, intelectie, intelectual etc) au rezonante destul de diferite de grecesul nous. Motivul
fundamental este unul cultural: grecii erau precartezieni, noi suntem postcartezieni. Noi spunem
,,Cuget/gandesc, deci exist”, ceea ce inseamna ca gindire este o activitate pe care eu o activez si astfel
trebuie sa existe un ,,eu” pentru a o activa; grecii ar spune: ,,Cuget/gandesc, deci exista ceea ce eu
cuget/gandesc”. Ceea ce eu gandesc este ceva ce Imi trece prin cap; ceea ce grecii gandesc (fo noeta)
sunt obiectele gandirii care (de exemplu, pentru Platon) exista Tntr-o lume superioara, transcendentd,
mai reald. Aceasta iTnseamna ca nous si derivatele sale au un infeles diferit de cuvintele noastre, minte,
mintal, intelect, ratiune etc. Cuvintele noastre sugereazd cd noi rationdm, ca este vorba de gandirea
noastra, de faptul cé ceea eu gindesc este ceva ce Tmi trece prin cap; Insa nous, noesis etc sugereaza
o intelegere aproape intuitiva a realitdtii. Nous este mai mult un organ al unirii mistice decat un
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,omul cel vechi” cu patimile lui si am depasit ,,la vremea rugaciunii” toate gandurile,
chiar si cele mai Tnalte, privitoare la cele create si toate intuitiile corespunzatoare lor,
sd ne deschidem in Tntregime realitatii ,,omului nou” al harului, Tnseamna sd Tntalnim
pe Dumnezeu ,fara nicio mijlocire (creaturala)™’. Inseamna ca, plini de aceasta
intalnire, sd nu mai lauddm pe Dumnezeu plecand de la altceva, ci plecand de la
Dumnezeu insusi: ,,Cel ce se roagi in Duh si Adevar nu mai preamireste pe Ziditorul
din fapturi, ci Il preamareste din El Insusi™®.

Cu privire la acest urcus duhovnicesc, ceea ce surprinde in spiritualitatea
evagriani este absenta temei ecleziologice, a Bisericii. Insd, si nu uitim ci in
monahismul antic tarziu, fara a discredita sau ignora Sfintele Taine, ascetii erau mai
mult preocupati de nevointa lor si lupta cu patimile™.

Concluzii

In lumina consideratiilor putem spune ci avva Evagrie Ponticul se dovedeste
a fi pe langa un monah extrem de cult si rafinat, si un monah extrem de experimentat
din punct de vedere duhovnicesc. Aceasta dimensiune profund duhovniceascad si
ascetica a spiritualitatii evagriene se explica foarte bine daca ne gindim cad avva
Evagrie a fost un locuitor al desertului timp de 16 ani. E un alt fel de a spune ca avva
Evagrie, un om al desertului, si-a scris opera sa ascetica din proprie experienta.

Oricum, ar sta gandurile, patrunzatoarele analize ale spiritualitdtii ascetice a
avvei Evagrie ,,sunt pline de interes si azi nu numai pentru istoric, dar si pentru
psiholog, care poate gasi in ele un material de mare valoare. Ele constituie si ceea ce
traditia monahald a apreciat cel mai mult Tn opera celui pe care autorii sirieni 1-au
privit prin excelenti drept <scrutitorul gandurilor>"®,

instrument de gandire, asa cum sugereazd cuvintele noastre ,,minte” sau ,intelect” (ratiune).
Bineinteles, ca nu trebuie exclus cu totul si sensul mai limitat al termenului nous (pana la urma nous
inseamnd minte), care trimite la o forma de gandire. Insa e important si avem in vedere atunci cind
citim scrierile evagriene, nu acest sens restrans al nous-ului (formd de gandire sau activitatea de a
rationa), ci acea formd mai adanca, mai contemplativa a mintii, inteleasa ca ,,mijloc” sau ,,mediu”
prin care omul intrd in comuniune cu Dumnezeu. Desi pare ciudat pentru mentalitatea moderna,
termenul ,,minte” (nous) avea pentru omul antic o puternicd conotatie mistica. Altfel spus, ,,mintea”
era folsoitd nu pentru a specula sau a rationa, ci pentru unirea cu Dumnezeu. Pentru o tratare excelenta
a acestor idei, vezi Inbar Graiver, Asceticism of the Mind: Forms of Attention and Self-Transformation
in Late Antique Monasticism, Pontifical Institute of Medieval Studies, 2018.

57 Despre rugdciune 3.

8 Despre rugdciune 60.

% De pilda, pe patul de moarte, avva Evagrie cere Tmpirtisania cu Sfintele Taine pe care nu le-a
discreditat niciodata (cf. Istoria lausiaca 38). De asemenea, sd nu uitdm cd ascetii participau si se
impartaseau Tn mod regulat la Sf. Liturghie in fiecare ,,week-end comunitar”. Sf. Maria Egipteanca,
desi s-a nevoit 17 ani in pustie, ea s-a impartasit o singura data, spre sfarsitul vietii, atunci cand avva
Zosima a vizitat-o 1n pustie. Toate aceste aspecte au constituit subiectul mai multor sinoade Tncepand
cu anul 350 si pana 1n jurul anului 1350.

0 Antoine Guiilaumont, ,,Démon”, DS III, 1967, col. 189-212, apud Ioan I. Icd jr. ,,Avva Evagrie
Ponticul si luptele razboiului ascetic impotriva gandurilor si a demonilor”, in Evagrie Ponticul, in
lupta cu gandurile. Despre cele opt ganduri ale rautatii si Replici impotriva lor, trad. de diac. Toan I.
Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2006, p. 33.
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SFANTUL SIMEON NOUL TEOLOG (949-1022),
TRAITOR AL LUMINII DUMNEZEIESTI

Pr. lect. univ. dr. Daniel ENEA

Nascut in 949 la Galata, din Paflagonia intr-o familie apartinind micii
nobilimi provinciale, Sfantul Simeon Noul Teolog a fost instruit la Constantinopol
datoriti unchiului siu care slujea la curtea impariteasca.! El nu a ciutat idei abstracte
sau reguli pentru a ajunge la Dumnezeu, ci cduta cu asiduitate sa-si asculte glasul
constiintei in privegherile nocturne inflacarat de tot elanul tineretii.

,.Intr-o noapte a viazut din toate partile lumina... Mintea i s-a iniltat la cer si
a descoperit o altd lumini, mai limpede decit cea care era aproape de el”2. Desi s-a
intors la viata risipita, lumeascd, urmatoarele experiente luminoase nocturne l-au
facut sa caute explicatii la monahii manastirii Studion si gaseste in Simeon
Evlaviosul povituitorul duhovnicesc dorit.’

Se calugareste la 28 de ani in obstea manastirii Mamas, iar la 31 de ani este
hirotonit preot.

Dupa momente alternative de iluminare si parasire, el descopera ca Hristos 1i
vorbeste nu din afara, ci din interiorul sau,* unde se afla sdlagluit de la Botez.
Accentul pus pe simtire si vederea lui Dumnezeu in lumina, face din el 1n traditia
ortodoxa, un teolog al luminii i al indumnezeirii omului, nou prin adresarea sa
directa, simpla si foarte vie.

Apofaticul misterios al divinitdtii accentuat de catre Dionisie Areopogitul,
devine la Sfantul Simeon lumind ,,supralumeasca” (dincolo de cea fizica si
intelectuald), identificatd cu iubirea Lui de negrdit. Puterile dumnezeiesti sunt
sesizate ca luminad iubitoare, in care iubirea este o energie insufletitoare a omului
spre Dumnezeu.

Intelegerea lui Dumnezeu ascuns in taina lui si totodati raspanditor de putere
si iubire, sesizatd de om ca luminad, si-a gdsit fundamentarea teologica deplina in
distinctia facutd mai tarziu de catre Sfantul Grigorie Palama intre fiinta si energiile
necreate ale dumnezeirii.

Trairea tainicd a lui Dumnezeu prin invocarea numelui lui [isus, cand sufletul
reintra in el Tnsusi printr-o migcare circulara si o involutie unificatoare, iar izvorul

! “Filocalia” vol. 6, 1997, p. 5-10.

2 Cateheza, 22

3 Sfantul Simeon Noul Teolog “ Metoda sfintei rugdciuni si atentii”, “Filocalia”, vol. 8, 1979, p. 528-
540; Nichifor din Singuratate, “Despre trezvie, rigoare §i paza inimii”’, “Filocalia”, vol. 7, 1977, p.
11-32.

4 (...) dar acela fiind foc dumnezeiesc e nelmpdrtit/ si cu totul de neseparat si netdiat/. Caci
impartasindu-se , nu se imparte ci ramane neimpartit/ si se afld In mine,/ rasare In mine, dinlduntrul
nevrednicei mele inimi/ (...) aratdndu-se in forma de sfera, in chip luminos, caci e ca o flacara”, Imnul
1(27), p. 319.
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cel dumnezeiesc a toatd bundtatea, ca si cand l-ar fixa in cer, 1i dd puterea sd nu
greseasca, si-1 face sa revina din multiplicitatea lucrurilor exterioare, ajutandu-1 sa se
concentreze in el insusi, apoi odatd adunat in unitate, il uneste cu puterile Ingeresti
unificate n chip unitar...” porneste de la Dionisie Areopagitul, se dezvolta de catre
Sfantul Simeon Noul Teolog, sunt explicate mai detaliat parti ale acestei unice
metode de citre Nichifor Monahul apoi de Grigorie Sinaitul® si se precizeazi deplin
prin Sfantul Grigorie Palama.

Omul, cu vocatia sa divind, reuneste n plan creat cerul cu pe'lmélntul,6 asa
dupd cum Sfanta Liturghie interfereazd cerul cu pamantul in plan sacramental.’
Sfantul Simeon accentueaza mult unirea intre persoana lui Hristos si om, prin
participarea celui curatit de patimi la iubirea si lumina divina, sub toate formele sale
de manifestare.® In mistica simeonicd se renuntd la cunoastere, ramanand la
constiinta ca lumini care aduce o alti cunoastere, divini.’

Relatia triunghiulara intre persoane diferite si lucruri este posibila in baza
ratiunii comune pe care oamenii o folosesc diferit (propriu fiecaruia), luminand si
atragand sensurile lucrurilor, dar luminandu-se totodata pe ei nsisi. Astfel ei Tsi
comunica prin cuvinte fiecare ,,ipostasul” propriu, fundamentul tuturor starilor lor
sufletesti, impreuna cu sensurile lucrurilor sesizate personal, neterminand niciodata
aceastd comunicare prin cuvinte de care sunt mereu insetati.'°

,,La inceput era Cuvantul” (Ioan 1, 1) si,,Cuvantul era lumina cea adevarata”
(Ioan 1, 9), care stralucea in inima fiecaruia penetrandu-i trupul, pana cand omul s-a
inchis in patimi opacizandu-se prin intoarcerea spre simfturile care prind lumina
materiald'!. ,Imnele dragostei dumnezeiesti” ilustreazi sublim finvititura

SPr. Prof. D. Staniloae “Viata si invdtdtura Sfantului Grigorie Palama” Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti,
2006, p. 55 si N. Crainic in “Cursul de Teologie mistica’, Bucuresti, 1936, p. 250-255, da cateva
explicatii interesante asupra metodei Rugaciunii lui lisus.

% Ideea este centrald pentru stoici care vedeau universul reflectat in omul individual - A. H. Armstrong
,An Introduction to Ancient Philosophy”, London, 1965, p. 142-144; Cochrame ,,Christianity and
Classical Culture”, New York, 1957, p. 74-98 si W. Jaeger ,,In Search of the Divine Center”, Oxford,
1986, p. 347-357.

7 Sfantul Simeon a vazut slava dumnezeirii ,,... SfAntul Duh ca o lumina nesfarsita si lipsita de forma
pogorat peste el [care a continuat astfel]... de-a lungul celor patruzeci si opt de ani ai preotiei sale sa-
1 vada pogorandu-Se peste jertfa pe care o aducea lui Dumnezeu ori de cite ori sdvargea Liturghia” -
“Un grand mystique byzantin. Vie de Symeon le Nouveau Théologien - Nicétas Stethatos - I. Hansherr
- Orientalia Christiana, 12, nr. 45, 1928, p-1-228.

8 ,Tot ce existd are un sens si iradiaza o lumina (...) pe diferite trepte existentiale™, (...) Persoana creste
spiritual mereu, asimiland tot mai multe sensuri in ea, lucrurile Tnsa nu, chiar cind primesc o pecete
a persoanei in ele (...) exista deci o constiintd care Tncepe sd adune sensurile lucrurilor in ea” -Pr. Prof.
Acad. Dr. D. Staniloae, ,,Studii de teologie dogmatica ortodoxa”, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1991, p.
307-308.

° , Dumnezeu fiind in toate si pretutindeni / si intreg lumind, in care nu e deloc / vreo umbri de
schimbare / nici vreo prezentd a noptii, si nefiind in el deloc vreo piedica a Intunericului / ci fiind
intins in toate si luminind in chip neapropiat; / dar celor vrednici li se aratd [lumind] apropiata si
sesizabilda” (Imnul 12, Z36).

0Pr, Prof. Acad. Dr. D. Staniloae, ,,Studii de teologie dogmatica ortodoxd”, Ed. Mitropoliei Olteniei,
1991, p.309-310

! Ibidem, p. 314.
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duhovniceasca despre aceastd lumina a iubirii, Tndumnezeitoare pe care Sfantul
Simeon a trdit-o din plin dupa cuvantul biblic ,, Din plinatatea dumnezeirii Lui noi
toti am luat si har peste har” exprimand-o in toati opera sa.!?

Toti cei care au gustat din iubirea Lui plenar, au fost pecetluiti'* in mintile
lor lucrdtoare in inimd. Parasirile si ilumindrile divine se succed pedagogic pana la
permanenta rimanere in har care trebuie cerutd cu ardoare.'* Inaintand prin taina lui
Hristos ei ajung la nepitimirea harismatica. '3

Gandirea Sfantului Simeon trateaza cu predilectie doua teme: parintele
duhovnicesc si indumnezeirea omului (theosis). Ceea ce le leagd, conform traditiei
este fireste rugdciunea initiatica a lui lisus. Desigur ca ambele teme 1si au originea in
Noul Testament unde avva este chiar El si parcurge gradual drumul indumnezeirii
firii omenesti, pentru noi toti (2 Petru 1, 4; Ioan 17, 5 etc.). Theosis a preocupat si a
fost dezbatut la  Sinoadele Ecumenice ale Bisericii, incepand de la 431 Efes si
sfarsind cu cel din 787 (Niceea II), precum si pe multi dintre Sfingii Parinti.

Ceea ce aduce Sfantul Simion din experienta sa de viata, este faptul ca
indumnezeirea este chemarea individuala a fiecarui crestin ce se desavarseste printr-
o relatie vie, personald a omului cu divinitatea Incd din prezent cu ,,pre-gustdri” ale
vietii viitoare. Progresul acestei relatii este o urgentd rezolvabilda doar cu multe
lacrimi si ascezi, pentru a ni se da pe Sine Dumnezeu ca foc si lumini'® curititoare
si Indumnezeitoare. Hristos restabileste chipul si asemanarea odata pentru totdeauna,
iar efortul ascetic al creaturii este de fapt stergerea ,,prafului” atasamentului fata de
lucrurile sensibile, de pe oglinda sufletului ca sa-1 poata reflecta pe Creator n sine.

Sfantul Simeon Noul Teolog da marturie personal si neinduplecat fata de
chemarea crestinilor de a se impartisi din lumina lumii viitoare!” printr-un contact

12 Sf. Simeon Noul Teolog ,,Cuvéntdri morale” Filocalia Vol. 6, 1997, pag. 129,

13 Ibidem, p. 71

14 m-ai umplut de Duhul Tdu dumnezeiesc, Hristoase al meu / si m-ai stribitut intreg de lumina
duhovniceasca / Daruieste-mi Tu Tnsuti, Dumnezeul meu, / mie robului Tau, harul deplin neretras
péna la sfarsit (...) dupa ce m-ai Invrednicit sa stau Tnaintea fetei Tale, Intre robii Tdi... (Imnul 49, Z.
24).

15 Cici cel ajuns afard de lume si de aceste trupuri / nu mai are nici pofta patimi trupesti, ci 0 anumita
nepatimire”, nu in sensul de aptheia stoica, ci nascutd din vederea lui Dumnezeu si umplerea de Duhul
Stant (Imnul 9, Z. 29) si ,,Vad pe Fiul stand la dreapta slavei Tatalui” (Fapte, 7, 56) si (Imnul 11, Z.
32).

16 Care este taina mare pe care o vad inlduntrul meu, /dar n-o infeleg, ci-mi este acoperitd?/ Cici se
vede o stea ce-mi rasare de departe/ si se face ca un soare mare/ ce nu are mdsurd sau greutate sau
margine in mdrime./ Raza lui apare Tntai mica, apoi se arata ca o flacdra mare/ in mijlocul inimii mele
si in maruntaiele mele,/ Tnvartindu-se des si aprinzand toate/ cele dinauntru ale mele si aprinzandu-le
pe toate”. [...] Eu ma arat tie i ca raza si ma fac vazut si ca lumina, arzand, fara sa te mistui, patimile
inimii tale/ si spaland cu roua dulcetii si a harului meu dumnezeiesc murdaria ta/ si stingand cu totul
jarul trupului, al placerilor pacatului. $i lucrez prin iubirea mea de oameni, toate cate le-am facut in
toti sfintii” (Imnul 22, Z.40).

17 Fiindca Tu ai luat chip in inima lor dreaptd / vor locui cu chipul Tau in Tine, Hristoase al meu.
[...] Dar stiu cu adevarat cu toata incredintarea / ca desavarsirea acestora este fara sfarsit / si Tnaintarea
in slava va fi vesnica”. (Imnul 1, Z.27).
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t18 t.19

personal cu El, de neinlocuit™®, care se adanceste 1n iubire §i cunoastere la infini
Omul cu faptura sa dihotomica (trup si suflet) este chemat sa se Tmpartaseasca pana
la deplinitate de simtirea unificati a Dumnezeului Intreit-Unul cu ,,simturile sale
duhovnicesti”, dar si cu trupul intreg?® in virtutea capacititii umane de
autodeterminare liberd (autexousion)?! Cei care au ratat relatia directd si personali
cu Dumnezeu din aceasta viata, relatie care le-ar fi conferit ,, intelegerea (...) si
mintea Sa”?? cu toatd lumina Lui, si-au refuzat fericirea vesnicid a mantuirii,>* asa
incat divinitatea nu-i mantuieste cu forta.>*

Sfantul Simeon pune accentul ferm pe dimensiunea harismatica si
»subiectiva” 1n sensul relationarii personale a crestinismului cu Monada treimica,
restaurand in lumina Noului Adam — viziunea teologicd asupra raportului subiectiv-
obiectiv si personal-divin in spiritualizarea omului proiectat in plan eshatologic. In
“Imnele dragostei dumnezeiesti” Sf. Simeon Noul Teolog std Tnaintea tronului divin
cu frica slujind ,,dumnezeiestile taine” pe altar ca preot (Imnul 19, Z.38) si
cutremurandu-se cu piosenie cd aceeasi taind o descopera in inima sa (Imnul 8, Z.4),
unde Ziua eshatologica straluceste inca din aceastd viata, asa cum se Intamplase
tuturor sfintilor.?’

Sfantul Simeon descrie foarte fluid comunicand o experienta vie, personala a
slavei divine care creste sau descreste pedagogic la inceputul vietii sale duhovnicesti,
intr-o experiere fara sfarsit a iubirii divine ca lumind (phos trishypostaton) (Ioan
17,5) ce deschide adancurile Scripturilor si face din sfantul Tnsusi o ,,scripturd dandu-
i indrazneala (parresia) necesara mijlocirii pentru altii inaintea Domnului”.

In aceasta ,,mare negriita a slavei” (Imnul 23, Z.41) suntem chemati si ne
luminam bucurandu-ne de veacul viitor, caci grauntele de mustar ascuns 1n inima
fiecaruia (Imnul 17, Z.2,) e raza dumnezeirii ce contine universul intreg (Imnul 25,
7.31), comunicarea cea mai intima si tainica a omului singur cu Ziditorul sufletului
sau (Imnul 50, Z.46 si 27, 7.20).

18 9n care ripirea mintii in Dumnezeu este doar inceputul relatiei si nu apanajul unui triitor ardent al

acesteia, care ar avea-o in permanenta contemplatie divina si dialog noetic cu El.

19,0 minune! Te aflu in mine / , petreci, Te misti in mine, imi graiesti / si ma faci atunci fara glas, /
Coplesit de Slava Ta neapropiata” (Imnul 20, Z 29).

20 Tmnul 20, Z 29.

2L Cf. studiului S. Gaith ,,La conception de la liberté chez Grigoire de Nysse”, Paris, 1953, p. 40-86.
22 ITmnul 39, Z.12.

23 (...) despdrtiti prin simtire si prin vedere de acestea, /aga este lumina dumnezeiascd a Treimii in
toate,/ dar pacatosii sunt inchisi in mijlocul intunericului, /intrucit nu vad si nu aud deloc simtirea
dumnezeiasca, /ci fiind arsi de constiinta lor/ si osanditi de ea, vor avea in veci /chinul negrait si
durerea nespusd” (Imnul 1, Z. 27).

24 (...) Si-i mantuiesc oare fard voia lor, cu sila?/ Dar mi s-ar parea ci-i necijesc/ si-i mintuiesc fird
voie pe toti/ Cici numai binele primit cu voia e bine adevdrat, iar binele facut fara voie nu va fi bine”
(Imnul 34, Z. 17).

25 Inima pustnicului este biserica, iar mintea prestol, deoarece Domnului 1i place sd locuiascd in
inima §i mintea omului” — Fericitul Arhim. Sofronie ,,Viata Sfintului Siluan Athonitul”, Ed. Schitul
Romanesc, Lacu, Sfantul Munte Athos, 2001, p. 119.
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Nu numai fata omului, ci tot trupul sau se transformd in lumina devenind
transparent luminii si privirii induhovnicite prin har.?® Sfantul Simeon se distinge
prin indrazneala cu care vorbeste despre unirea mistica divino-umana atribuindu-i
expresii pur omenesti si sustinand ca ,,nunta sfantd” (hieros gamos) a Fecioarei cu
Dumnezeu se repeta in sfintii lui, astfel incét fiecare crestin este chemat la sfintenie
si trebuie sa-L poarte pe Hristos viu inlduntrul sau, asa cum o femeie insarcinata
simte cd-si poartd pruncul (Discursuri Teologice: 1,10,11), deoarece slava lui
Dumnezeu?’ este accesibild incd de pe acum tuturor celor care o cauti cu ravna.

Experienta unirii mistice este foc nu numai pentru ea ca este o putere in sine,
ci si pentru ca transfigureazd si metamorfozeaza organic. Astfel extazul iubirii
mistice di nu numai forti, ci si o frumusete neobisnuitd.?® Unirea mistici si focul ei
sunt esenta si conditia vietii duhovnicesti, asigurand sanatatea, frumusetea si puterea
sufletului in particular, precum si viata religioasa adevarata in general, experierea el
constiuind o permanta in viata Bisericii.

Slava ca foc si nor 1-a scos pe Israel din Egipt™ coborand ulterior pe varful
Sinaiului in furtuna si fulgere (Ies.19, 9-16; 24, 16-17), si umpland templul lui
Solomon la sfintirea sa (3 Regi 8, 10-11). Locul ei, este deasupra scaunului milei sau
Chivotului Legamantului, deci a inimii omului. Lumina neasteptatd lucreaza cu
fiecare intr-un mod cu totul personal.*

Cele trei evanghelii Sinoptice relateaza schimbarea la Fata a lui Hristos, ca o
declaratie a faptului cd toate teofaniile Vechiului Testament isi gdsesc implinirea in

t29

26 Participarea sufletului la indumnezeire se transmite si trupului ,,Cugetand eu, El se afld induntrul
meu, /stralucind induntrul ticaloasei mele inimi, /invaluindu-ma din toate partile de o stralucire
nemuritoare/ si luminidnd toate madularele mele cu razele Lui. /Patrunzndu-ma intreg, ma
imbratiseazd intreg, se da pe Sine intrec mie, nevrednicului” (Imnul 16, Z. 7). O experientd
asemandtoare a avut si Sfantul Siluan Athonitul, iar pierderea temporara si pedagogica a luminii Sale
I-a dus la solutia divind ,,Tine-{i mintea n iad si nu deznadajdui !”’; Sfantul loan Scararul, marturiseste:
“...cand omul intreg se amesteca cu iubirea lui Dumnezeu, strdlucirea sufletului se aratd in trup ca
intr-o oglinda”, “Scara” XXIX, “Filocalia” ,9, p. 427.

27 Kavod” in textele ebraice, reflecti manifestarea de Sine a lui Dumnezeu - P. Deseille -
wDictionnaire de Spiritualité” 6 — (,,Gloire”), p. 422-463.

28 Jatd cum descrie un om apropiat de contemporaneitate, intAlnirea cu un semen indumnezeit care il
poate introduce si pe interlocutor la cererea acestuia, in Slava Sa: “ Inchipuiti-vd un om care va
vorbeste, iar fata ii straluceste ca un soare la amiaza! Ii vedeti miscarea buzelor, expresia schimbatoare
a ochilor; auziti sunetul vocii sale, simtiti miinile sale care va strang umerii dar, in acelasi timp, nu
zdriti nici mainile lui, nici trupul lui, nici pe el vostru, si nu vedeti decat o lumind stralucitoare care
invaluie totul, pe o distantd de mai multi metri de jur-imprejur, instdpanindu-se bland peste zapada
care acoperd pajistea, peste mareale staret si peste voi Insiva! Cum sd descriu ceea ce am trait
atunci?!”’- Convorbirea cu Motovilov, -“Sfantul Serafim de Sarov”, Ed. Renagterea. Alba Iulia, 1994,
p. 50-56.

2 (Ies 13, 21-22) Israel simbolizind mintea eliberati de robia patimilor (egiptenii).

30 Pe Sfantul Ap. Pavel l-a orbit vederea neasteptatd a luminii (F.A. 9, 3-4); intiiul mucenic Stefan
vede slava Lui si pe Hristos in clipa mortii sale (F.A. 7, 55), Sfantul Ap. Ioan vede slava lui Dumnezeu
luminand noul Ierusalim (Apoc. 15,8 si 21,23), si tot Sfantul Ap. Pavel il numeste pe Hristos ,,Domn
al Slavei” (1. Cor 2, 8).

80

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

lisus,>! pe care fiecare crestin ar trebui si-1 cunoascd inci din aceastd viati,*
personal, fata catre fatd*, asemeni Sfantului Simeon Noului Teolog. El vine cu
initiativa de a reinvia experienta duhovniceascd interioard. Desi originalitatea
invataturii mistice a lui Simeon este legata de doctrina despre lumina, scopul final al
inaltarii duhovnicesti nu este contemplarea luminii, ci intilnirea cu Hristos.
Rugdciunea vamesului, cunoscuta mai apoi ca rugdciunea lui lisus, (dar mai corect
rugaciunea catre lisus, sau rugdciunea inimii) va pune bazele miscarii isihaste, care
va avea ca premergator direct pe Sf. Simeon Noul Teolog. Poet si mistic in acelasi
timp, Sfantul Simeon exprimd In imagini traite, esentialul experientei crestine,
comuniunea cu Incomunicabilul si cunoasterea Incognoscibilului** triind cu Hristos
si doar prin El ajungand la adevarata Lumina. Stim cd la anul, in 2022, se vor Tmplini
o mie de ani de la mutarea la Domnul a Sf. Simeon Noul Teolog, un mare premergator
al miscarii isihaste. De aceea, smeritul meu, studiu se doreste a fi un preambul, pentru
sarbatorirea unui mileniu de autentica traire duhovniceasca in duhul patristic, pentru
toti cei ce si-au asumat viata cu si in Hristos Domnul si Mantuitorul nostru.
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Authority”, p. 28.
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TEOLOGIA LUMINII IN EXPERIENTA TAINELOR BISERICII

Drd. Remus-Emilian BOTOS

,Hristologia ortodoxa pune in lumind Sfintele Taine ca lucrari care
prilejuiesc prelungirea Persoanei divino-umane a lui Hristos peste veacuri, in forme
adecvate posibilitatilor persoanelor umane de a experia uniunea ipostaticd din
Hristos.”' In studiul de fatd am pledat pentru evidentierea si explicarea lexemului
“lumind” si a derivatelor acestuia - ,,a lumina”, ,luminos”, ,luminoasa”,
,lumineaza”, ,,Juménare” s. a. - In cuprinsul vestitei carti de rugaciune Molitfelnicz.
Vocabulele vor fi analizate in functie de aparitia acestora in succesiunea
rugaciunilor cartii amintite. Totodata, pentru a marca cuvintele amintite, am ales
sublinierea acestora. Expresia ,,Sdptdmana Luminatd”, aldturi de cuvantul
,,Luminanda” nu le-am inclus in rezultatele cautarii, intrucit am considerat au fost
indeajuns explicate de exegeti de-a lungul istoriei Bisericii. Acolo unde au fost
preluate titluri ale slujbelor - notate in prezenta lucrare cu litere cursive — sau pasaje
notate intre ghilimele, am pastrat scrierea cu litere initiale mici sau mari, intocmai
cum apareau in textele sursa.

I. Sfanta Lumind in Sfanta Taind a Botezului si in Sfanta Taina a
Mirungerii

Rugaciunile ce se citesc dupa patruzeci de zile femeii care a ndscut.
Rugdciune pentru prunc:

-,,Ca Tu l-ai adus pe acesta si i-ai aratat lui lumina cea simtitoare, ca sd se
invredniceasca si de lumina cea intelegatoare in vremea pe care Tu ai hotarat-o.”

Citatul de mai sus subliniazi importanta luminii de doua ori. In acest
context, lumina poate avea doud intelesuri: primo, se poate referi la bucuria
invrednicirii pruncului de a vedea lumina zilei, adica de a se naste, de a veni pe
lume. Secundo, semnificatia poate fi corelatd cu lumina primirii Tainei Sfantului
Botez, atunci cand pruncul se invredniceste de a fi luminat de Harul dumnezeirii,
de a primi Tnger pazitor.

-,,Acum libereaza pe robul Tau, Stipane, (...) luminad spre descoperirea
neamurilor si marire poporului Tau Israel.”

Hristos a venit pentru a lumina nu numai pe poporul ales din Vechiul
Testament, ci si pe celelalte neamuri — caci crestinii reprezinta, acum, ,,noul” popor
ales. Citatul este des folosit 1n slujbele Bisericii, fiind extras din Sfanta Scriptura,

' Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole si
studii din revista Ortodoxia, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, pag. 99.

2 Molitfelnicul cel mare, tiparit cu binecuvantarea Preasfintitului Calinic, Episcopul Argesului, in
zilele Parintelui nostru Justin Parvu - Staretul manastirii Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil,
Editura ,,Credinta straimoseasca”, lasi.
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din cuvintele Sfantului Simeon, atunci cind l-a Intdmpinat pe Pruncul lisus.
Necredinta sa a fost dezlegata, dupa atdtea veacuri, cand nu a crezut spuselor
Ingerului si Duhului Sfant cu privire la pururea Feciorie a Maicii Domnului.

Slujba Botezului abunda de expresii ale Teologiei Luminii:

-,,aprinzand toate lumanarile in sfesnice”

Lumaénadrile au reprezentat mereu, in Biserica noastrd dreptslavitoare, un
simbol al luminii, al luminarii si, de ce nu, al indumnezeirii. Cu atdt mai mult cu
cat Taina Sfantului Botez evidentiaza, prin excelentd, aducerea la luminare, la
adevarata Lumina, a celui care urmeazd a se imbraca in Cdmasa lui Hristos,
simbolistica luminii este aratata si prin exemplul ,,practic” al luméanarilor.

-,,Pentru ca sa ne lumindm noi cu luminarea cunostintei (...) prin venirea
Sfantului Duh”

Slujba Sfintului Botez evidentiaza, din nou, signifianta covarsitoare a
primirii lumindrii si slavei dumnezeirii prin mentionarea dubld a derivatelor
termenului dens dezbatut 1n prezenta teza de doctorat. ,,Indicatiile” vederii, cu ochii
mintii, a slavei lui Dumnezeu, are loc atét printr-un verb, cit si printr-un substantiv.
Cunostintele pe care cea de-a treia Persoand a Sfintei Treimi le revarsa sunt un
nesecat izvor, mai ales cd si Ingerii urca mereu din slava 1n slavd — iar acest ultim
aspect amintit nu inceteaza niciodata. ,,Cand am intrat in apa cu tot trupul, am
simtit o mare bucurie. Parcd trupul meu Tnota Tn Harul Sfantului Duh. Cand am
iesit din apa sfintitd, am simtit ca toate pacatele mele au cazut, precum niste solzi,
de pe trupul meu. Acum simt o mare bucurie interioara si o deplind libertate. Cand
preotul m-a uns cu Sfantul Mir, am simtit cd L-am primit inlauntrul meu pe Duhul
Sfant. Ochii mei strialuceau, intr-o minunata lumin duhovniceasca.””

-,,Pentru acesta ce vine acum la sfanta luminare”

Luminadrii i este atribuitd sfintenia, pentru ca ea sfinteste si ,,conlucreaza”
cu credinciosul pentru ca acesta sa obtind mantuirea, ajutandu-1 sa ajunga chiar si la
Tronul Sfintei Treimi, aidoma Sfantului Ioan Gura de Aur.

-,,Pentru ca sa se arate el fiu al luminii”

Asa cum Sfanta Scriptura ne invata, din clipa in care primi Taina Sfantului
Botez, ne imbracam cu armele luminii si devenim fii ai lui Dumnezeu, adica fii ai
luminii.

-,,Pe Tine Te ascultd lumina.”

Lui Dumnezeu 1i sunt supuse toate fiintele, mai ales ca din dragoste le-a
creat si le-a oferit cel mai de pret dar - libertatea. Mai mult decat atit, lumina
soarelui ascultd de glasul Lui, rasdrind atat peste cei credinciosi, cat si deasupra
celor pacatosi. Lumina soarelui a stat atunci cand Mantuitorul a murit pe cruce, iar
tot lumina soarelui a stat pe loc atunci cand dreptiii Vechiului Testament i-au cerut
lui Dumnezeu aceasta, pentru a putea birui neamuri pagane. Lumina cunostintei

3 Parintele Damaschin Grigoriatul, Minunile, mdrturie a dreptei credinte, Editura Areopag,
Bucuresti, 2012, pag. 35.
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ascultd, de asemenea, de glasul divin, fiind cea care se revarsd atunci cand
credinciosii se Invrednicesc de ea.

-,,Ci Tu, Stapane a toate, aratd apa aceasta, apa de izbavire, (...) luminare
sufletului”

Cele trei cufundari in cristelnita, in cadrul Sfantului Botez, arata cele trei
zile in care Mantuitorul a stat Tn mormant, pentru a invia in cea de-a treia zi. Apa
devine aici simbolul lumindrii sufletului, caci prin moartea lui Hristos, prin Jertfa
Sa, sufletul crestinului se lumineaza, se indumnezeieste, se mantuieste. ,,Cum vom
primi imparatia lui Dumnezeu ca pruncul? Daca ne vom face ca acestia pentru
invatitura Domnului, adica asa cum este copilul in ceea ce invatd: nu contrazice,
nici nu se aratd fatd de dascdli stie bine (multe), ci primeste cu credintd si cu
supunere cele ce i se predau.”

-,,Binecuvantat este Dumnezeu, Cel ce lumineaza si sfinteste pe tot omul ce
vine in lume”

Dumnezeu lumineaza, binecuvinteaza, aduce la sfintenie si la sfintire pe
fiecare prunc care se naste. Fiecare copilas vine pe lume cu ,.traistuta” lui din cer,
dupa planul Tatélui Ceresc. Fiecare prunc, viitor adult, este menit sa il mangaie pe
celalalt, sa 1l vindece, sa il bucure, in Hristos, pe semenul sau.

-,,Apoi binecuvantand preotul luménarea”

Lumanarea, simbol al luminii, este binecuvantata de preot, Intrucat aceasta
devine ,,0 unealtd” a lumindrii celui adus pentru luminare.

-,,Da-mi mie haina luminoasa, Cel ce Te imbraci cu lumina ca si cu o haind”

Imbracarea, in Hristos, cu Hristos, in lumina, prin lumind, este de doud ori
reliefata in contextul de mai sus. Lumina cu care Hristos se imbraca este slava Sa,
slavd cu care vrea sa imbrace pe fiecare crestin, suspinand dupa pagani, cum ca
acestia nu vor sa vind la limanul luminii.

-,,Care celor ce erau intru intuneric le-ai strdlucit lumina méantuirii prin
aratarea Unuia-Nascut Fiului Tau”

Popoarele de dinainte de venirea lui Hristos nu l-au cunoscut pe Fiul lui
Dumnezeu. Dreptii, aldturi de cei netrebnici, mergeau cu totii la Intuneric. Doar
Hristos a fost Cel care a deschis, prin lumina Sa, vederea luminii negrdite pentru
muritorii de rand in Raiul odinioara pierdut, plans cu atita jale de catre
protoparinti.

-,,Care si acum ai binevoit a naste din nou pe robul Tau acesta nou luminat,
prin apa si prin Duh”

Botezul este considerat ca fiind cea de-a doua nastere - mai ales ca se
doreste, atat de mult, evitarea adormirii pruncilor nou nascuti, care risca sa treaca in
vesnicie nebotezati.

-,,Domnul este luminarea mea si Mantuitorul meu; de cine ma voi teme?”
(Prochimen, glasul al 3-lea)

4 Lumind din Scripturi si din zidiri. Antologie tematicd din opera Sfantului Vasile cel Mare,
EIBMO, Bucuresti, 2009, pag. 260.
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Este un prochimen adesea folosit in slujbele Bisericii, subliniind importanta
luminii venite numai prin Dumnezeu, de unde este adusa si mantuirea.

-,,Doamne, binevoieste sa strdluceascad pururea lumina fetei Tale in inima lui”

Prin Taina Sfantului Botez, lumina Schimbarii la Fatd a Domnului nostru
[lisus Hristos, sarbatoare praznuitd anual in data de 6 august, va straluci in sufletul
noului botezat, daci acesta isi va mentine drumul neted inspre Imparatia Cerurilor,
prin lucrarea virtutilor, prin indeplinirea poruncilor dumnezeiesti.

-,,Cel ce a doua oara ai nascut pe robul Tau acesta nou luminat prin apa si
prin Duh”

Nasterea a doua, in Hristos, este din nou amintitd, prin sublinierea
importantei apei sfintite si sfintitoare a Tainei Sfantului Botez, respectiv a Harului.
,Botezul este simbolul mortii fata de pacat si al Invierii la o vitd noud de har si de
adevar.”

—,,indreptatu-te-ai, luminatu-te-ai, sfintitu-te-ai”

Luminarea este aici prezentatd ca parte integrantd a trei trepte inspre
desavargire: indreptarea prin primirea harului Sfantului Botez, prin primirea
invataturii de credintd drept-slavitoare, cu ajutorul preotului, parintilor si a nasilor
de botez; luminarea prin darurile cunostintelor Duhului Sfant; sfintirea omului ca
intreg, trup si suflet, dupd ce este patruns de Duhul Sfant, prin primirea Tainei
Sfantului Botez. ,,Altfel spus, asemanarea cu Dumnezeu se face prin ajutorul divin
si prin efort personal, fiind rodul sinergiei teandrice, adica impreuna — lucrarii lui
Dumnezeu si a omului, pentru ca omul sd devinda Dumnezeu prin har. Aceasta
nobili sinergie te adici transpare prin excelentd in Taina Botezului.”®

-,,Botezatu-te-ai, luminatu-te-ai, miruitu-te-ai, sfintitu-te-ai, spalatu-te-ai, in
numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”

Explicatia de mai sus este reluatd in citatul amintit aici, unde luminarea,
prin primirea celei dintai Sfinte Taine din cuprinsul celor sapte, este reliefata in
cuprinsul a cinci trepte in urcusul mantuirii: imbracarea in Hristos prin Taina
Sfantului Botez, luminarea prin slava Sa, primirea darurilor Duhului Sfant prin
Taina Sfintei Mirungeri, dobandirea sfinteniei care trebuie pastratd toatd viata,
respectiv afundarea in apa cea sfintitoare, care 1l spald pe cel adus inainte, pentru a
fi botezat, de pacatul straimosesc.

Scurta invatatura despre Sfantul Botez; dupa Simeon, arhiepiscopul
Tesalonicului. Se cuvine ca nasul celui ce se boteaza sa fie ortodox §i cucernic:

-,,unii fac nasi ai copiilor lor pe cei ce nu cred si pe eretici, (...). Unii ca
acestia si taina o leapada si pe copiii lor nu-i lumineaza”

Semnificatia credintei neclintite pe care atat parintii, cat si nasii trebuie sa o
aiba, este covarsitoare. Cu cat mai ancorati In credintd acestia vor fi, cu atat mai
mult pruncul va putea fi ferit de cele rele prin sfaturile intelepte ale celor maturi,
care l-au adus Tnainte spre a fi increstinat (mai ales ca nasii se leapada de vrajmasul

3> Izvoare de viatd sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole §i
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 127.
® Ibidem, pag. 138.
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nevazut in cadrul tainei Sfantului Botez). Daca, dimpotriva, pdrintii si/sau nasii vor
participa la Taina Sfantului Botez numai pentru a Tmplini o datina ,,incetatenitd” in
popor, ei vor putea constitui chiar o piedica in calea mantuirii pruncului.

-,,ce Tmpartagire are lumina cu Intunericul”

Sfanta Scriptura ne invatd, prin Persoana Mantuitorului nostru lisus Hristos,
ca un crestin nu poate sluji la doi domni — si lui Dumnezeu, si lui Mamona.
Demonii fug, in permanentd, de Lumina cea Adevarata, precum si de tot ceea ce i
este adiacent. Chiar daca vrajmasul se poate preface in ,.inger de lumind”, aceasta
este o falsd lumina, fiind, de fapt, intuneric, atunci cand duhovnicii Tmbunatatiti o
cercetau cu smerenie.

Rugaciuni la facerea catehumenului sau a celui chemat la botez:

-,,preotul, stand in usa bisericii sa-l1 descinga de brau sau de fasa pe cel ce
vine sd se lumineze”

In contextul dat, cel sau cea care vine si se boteze, vine si se lumineze,
adica sa primeasca luminarea cunostintei celei adevarate, care conduce spre calea
mantuirii. ,,Deci, pruncii se nasc fara pacate personale, dar nu fara trupul virtual al
pacatului.”’

-,,Cel ce Se imbraca cu lumina ca si cu o haina”

Dumnezeu este lumina, niciodata ntuneric, si se ,,imbraca” cu ea precum cu
o haina. Mantuitorul, atunci cand s-a schimbat la Fata pe Muntele Tabor, fata i-a
stralucit asemenea soarelui, iar hainele au fost mai albe decat lumina.

-,,]a cel ce se gateste catre sfanta luminare”

Aidoma celui dintdi context, din prezenta rugaciune, Sfanta Taind a
Botezului este asemuitd luminarii, adicd primirii Duhului Sfint, putintei de a-l
primi pe Hristos, invrednicirea de talantii care vor trebui inmultiti, necontenit, de-a
lungul vietii. ,,Botezul a curdtit caracterul de pdcat al poftei noastre obisnuite cu
pacatul, dar ne-a ldsat noud dezradacinarea totald a ei, in mod treptat, lucru pentru
care am primit puterea de la Botez, prin sildsluirea lui Hristos in noi.”®

-,,ca sa straluceascd in el lumina Evangheliei Tale”

»-.. acolo unde nu mai este schimbare, nici a trupului, nici a sufletului -
pentru cd nu este nici schimbare de gandire, nici schimbare de parere si nici
imprejurarea nu mai clinteste statornicirea si netulburarea gandurilor — acolo este
tara celor vii cu adevirat, care sunt intotdeauna la fel cu ei insisi.”

-, Insoteste viata lui cu inger de lumina”

Una dintre cele mai importante ,,urmari” ale Tainei Sfantului Botez este
primirea de catre cel proaspdt botezat a ingerului pazitor, cu un rol covarsitor in
ferirea de ispite, in lucrarea virtutii, Tn drumul mantuirii.

-, Lumind din Lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”

Extrasul de mai sus este din Simbolul de credintd, lumina creata fiind creata
de lumina necreata, toate apartinand lui Dumnezeu, Cel ce este Adevarata Lumina.

7 Ibidem, pag. 153.

8 Ibidem, pag. 146.

 Luminad din Scripturi si din zidiri. Antologie tematica din opera Sfantului Vasile cel Mare, loc. cit.,
pag. 260.
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-,,cheama pe robul Tau (N) catre luminarea Ta cea sfanta”

Este a treia oard cand, in cadrul rugdciunii de fatd, savarsirea Tainei
Sfantului Botez preinchipuie venirea luminii divine. Incd o dati, este reliefata
importanta celei dintdi Sfinte Taine, care mijloceste unirea omului cu Dumnezeu,
in chip tainic, pentru Intiia oard, in viata credinciosului.

Canoanele Sfintilor Apostoli si ale Sfintilor Parinti pentru Sfantul Botez:

-,,91 parinfii bisericesti i socotesc ca pe niste neluminati in credinta
crestind”

Credinta apostolicd lumineaza, sfinteste, straluceste uneori pana si pe chipul
credinciosului. Aceasta credinta strdbund poate fi ,,accesatd”, pentru inceput, numai
prin primirea Tainei Sfantului Botez, alaturi de Taina Sfintei Mirungeri.

-,,pruncul nu primeste din botezul mamei sale, cd incad acela la lumina n-a
iesit, nici are vreo voie. De aceea trebuie a-1 lumina prin botez.”

Intrucat, incd din pantecele mamei sale, un prunc nu se poate naste fird
pacatul strdmosesc, el nu poate veni la lumina fara primirea Tainei Sfntului Botez.
De aceea, este Ingdduit, in cazuri speciale, chiar si de catre o femeie, sa boteze, cu
apa sau cu nisip, pe copilul care riscd sa moara. Daca, prin pronia Domnului,
pruncul va continua sd supravietuiasca, preotul va continua botezul, urmat de
Sfanta Taind a Mirungerii. ,,Moartea fatd de pdcat, savarsita substantial in botez, se
prelungeste in viata duhovniceascd prin efortul ascetic al despdtimirii sau al
purificirii sufletului de patimi.”!”

-,,de se va intampla sd fie aproape de moarte, sa se boteze, ca, iesind din
cele lumesti, sa nu fie netmpartasiti cu harul luminarii.”

Asa cum am mentionat si in comentariul de mai sus, Harul primit la Taina
Sfantului Botez este deosebit de important, mai ales ca, la iesirea sufletului din
trupul cel muritor, Tngerul luminii i va sta alaturi crestinului daca acesta a trait o
viata in rinduiala lui Dumnezeu.

-,,sa primeasca in sine lumina Sfantului Duh”

Cea de-a treia Persoand a Sfintei Treimi lumineaza, sfinteste, curateste,
sprijinind crestinul sd devind pnevmatofor. Lumina Duhului Sfant intelepteste,
mangaie, sprijind crestinul in luptele vietii acesteia trecitoare. ,,in privinta
Botezului, Mantuitorul n-a stabilit nicio varsta sau limita de varstd, ci a staruit
asupra importantei pe care o va avea lucrarea Botezului. (...) Nu era nevoie sa
precizeze ci va trebui aplicat tuturor, deci si copiilor.”!!

Rugaciune cand leapada femeia:

-,,cu inger de lumind pazeste-o de toatd navalirea nevazutilor demoni”

Implorarea lui Dumnezeu pentru a se aduce ingerii de lumind asupra
crestinului este de mai multe ori subliniatd Tn randuiala Tainei Sfintului Botez.
Daca mama, din varii motive, chiar si fara voia ei, a avortat copilul, darul atat de

10 Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole si
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 132.
! Ibidem, pag. 151.
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pretios primit de la Dumnezeu, ea va fi supusa, de acum Inainte, ispitelor, avand,
cel mai probabil, mereu regretul ca nu a facut mai mult pentru a Tmpidica lepadarea
pruncului. Fiind supusa ispitelor si multor ganduri, va avea, de pilda, tendinta sa
dezvolte depresie, necredintd, crize de isterie s.a. Prin urmare, prezenta ingerului de
lumina este de o importanta covarsitoare.

Rugaciunea la insemnarea pruncului, cand i se pune numele:

-,,sa se insemneze lumina fetei Tale peste robul Tau acesta (aici ii pune
numele)”

Lumina Schimbarii la Fata a Mantuitorului este iardsi chemata pentru a se
revarsa peste fiinta noului botezat. Slava lui Dumnezeu i1 va netezi povarnisurile
aflate pe drumul izbavirii din rau. ,,Botezul este simbolul mortii fatd de pacat si al
invierii la o viatd noua de har si de adevar. Prin botez se imita simbolic ingroparea
lui Hristos, pentru ci trupurile celor care se boteazi sunt ca ingropate in api .12

-,,Dumnezeul nostru, luminand pe cei din intuneric” (Tropar, glasul 1)

Cei din intuneric sunt atdt cei aflati in stare de pacatosenie — iar tot
muritorul greseste, precum si popoarele care au dainuit Tnainte de venirea in lume,
cu Trupul a Mantuitorului nostru lisus Hristos. Prin Jertfa Sa, Moartea Lui
cumplita pe Cruce, nevinovat, precum si prin Invierea Sa, Fiul lui Dumnezeu a
revarsat lumina Sa peste toti credinciosii. ,,Prin intreita cufundare in apa sfintita, in
numele Sfintei Treimi, se impartaseste sufletului harul iertdrii pacatelor, iar cel ce
primeste botezul devine membru al Bisericii.”!

Randuiala in ziua intdi la femeia lauza:

-,In a opta zi merge preotul la casa unde s-a niscut pruncul, aprinde
lumina”

Lumina are aici sensul lumanarii, ca simbol al luminii dumnezeiesti — atat
de importantd pe toatd perioada Tainei Sfantului Botez si nu numai. Are rolul feririi
de ispitele intunericului.

-,Nasterea Ta, Hristoase Dumnezeul nostru, rasarit-a lumii Lumina
cunostintei” (Tropar, glasul al 4-lea)

Este un tropar des intalnit pe parcursul slujbelor Bisericii. Lumina lui
Hristos, a indumnezeirii, aduce lumina cunostintei cele adevarate, a cunostintelor
vindecatoare de patimile sufletului si ale trupului.

-,,Ocroteste-o cu ingeri de lumina si stralucitori”

Ingerii sunt de doud categorii - ai luminii si ai intunericului. Preotul il
roaga, desigur, pe Dumnezeu sa ii aduca numai ingeri de lumina mamei, care sa o
ocroteasca de rau, ca sa se poatd mantui, respectiv sa il conduca pe calea mantuirii
pe cel ndscut dintr-insa. Fara Harul si protectia divina, omul ar cadea nestingherit
in neantul pacatului, nemaiputandu-se ridica niciodata de acolo.

12 Ibidem, pag. 127.
13 Ibidem, pag. 127.
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-,vino si, cu luminarea Ta, binecuvinteazd pe roaba Ta aceasta (N)”
(Rugéciunea pentru moasa care ridica pruncul)

Toti ,,membrii” participanti si implicati in Taina Sfantului Botez au nevoie
de luminare, pentru a-l1 putea Indruma, necontenit, pe micuf, si nu numai, pe
treptele si pe cardrile mantuirii.

II. Sfanta Lumini in Sfanta Liturghie si in Sfanta Taina a Euharistiei

In privinta Sfintei Taine a Impartisaniei/ Impartisirii, din cele patru
rugdciuni prezente in Molitfelnic, doar una dintre acestea - Slujba la iesirea cu greu
a sufletului - contine cuvinte ce graviteaza in jurul Teologiei Luminii:

-,ridicand ochii catre ingerii lui Dumnezeu cei luminati, strig: lasati-ma
putin s@ vietuiesc; dar nimeni nu ma aude” (Canonul, alcdtuire a lui Andrei al
Cretei, Ierosolemitul, Cantarea a 4-a)

Momentul iesirii sufletului din trupul fiintei umane este infricosator; cu atat
mai mult, este important ca preotul sd fie aproape de credincios in astfel de
momente cruciale. Dupa chipul celui care 1si urcd sufletul spre cer se poate
cunoaste dacd acesta a fost luat de ingerii luminii, ai lui Dumnezeu (daca chipul
emand pace $i bucurie) sau dacd a fost ridicat de catre slujitorii intunericului (daca
fata este cuprinsa de frica si de neliniste).

-,,Fa sa lumineze peste mine lJumina cea duhovniceasca” (Canonul, Cantarea a 5-a)

Prin intermediul preotului, sufletul muribundului il implord pe Dumnezeu
sa se invredniceascd In cumplitul ceas al adormirii In Domnul de primirea luminii
Harului, pacii, bucuriei duhovnicesti.

-,,din pricina gresealelor mele; cdci s-a stins lumina mea §i noaptea ma
acopera.” (Canonul, Cantarea a 5-a)

Lumina poate avea aici doua intelesuri: urmeaza sa se stinga complet
lumina ochilor prin intermediul venirii mortii celei trupesti, respectiv s-a stins
lumina Harului si a venit intunericul noptii pacatelor. Sufletul muribundului 11
roagd pe Creatorul Sau, prin intermediul slujitorului Domnului, sa intervina pentru
a-1 readuce lumina Duhului Sfant, pentru a avea o sansa sporita la mantuire.

Sfanta Liturghie a Sfantului Ioan Gura De Aur'®, cu rugiciunile specifice
Tainei Sfintei Euharistii, abunda de referiri ale Teologiei Luminii:

-,,Strdluceste in inimile noastre, Iubitorule de oameni, Stapane, lumina cea
curatd a cunoasterii Dumnezeirii Tale” (Rugaciunea dinainte de Evanghelie)

Majoritatea extraselor din Sfanta Liturghie a Sfantului loan Gura De Aur
sunt uneori foarte asemanatoare cu extrasele din rugaciunile speciale cu privire la

4 Pentru Liturghia Sfantului loan Gurd de Aur au fost folosite doud surse: Liturghier, tipdrit cu
aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2000, disponibil online la https://teologiepastorala20102014.files.wordpress.com/
2014/01/ liturghier-2000-selectionat.pdf [27.04.2020]; Liturghier, disponibil online la http:/sfintii-
imparati.trei.ro/pagini/liturghier.htm [27.04.2020].
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Sfanta si Dumnezeiasca Impartisanie, pe care orice credincios care urmeaza si se
impartdseascad sau care s-a impartasit deja le poate savarsi. Curatia luminii
cunostintei dumnezeiesti este pururea perfectd, necreata, care nu poate fi patrunsa
de mintea omeneasca.

-,,Cd Tu esti luminarea sufletelor si a trupurilor noastre” (Rugaciunea
dinainte de Evanghelie)

Odata ce sufletul este luminat, urmeaza si luminarea trupului, prin
insdnatosirea lui, prin curatirea sa de boli si de patimi. Sunt binecunoscute
exemplele unde parinti imbunatatiti reuseau sa nu se mai spele timp indelungat,
uneori din pricina asprimii ascezei, iar mainile acestora miroseau, in permanenta, a
mir.

-,,Diaconul iese cu Sfanta Evanghelie prin sfintele usi, purtandu-se inaintea
lui doua sfesnice cu lumanadri aprinse (sau o faclie aprinsa)”

In cadrul Sfintei Liturghii vom intdlni multiple contexte unde sunt
mentionate lumanarile, ca simbol, prin excelenta, al luminii necreate, al luminarii
cunostintei celei adevarate. Lumandrile lumineaza, simbolic, calea mantuirii
credinciosului, de-a dreapta si de-a stanga, pentru a fi eliminat pericolul ca acesta
sa nu vada virtutile, sa nu le practice, respectiv sa nu ajunga pe calea mantuirii. Cu
precadere, intrucat in cadrul Sfintei Liturghii, Sfanta Evanghelia s-a propovaduit
tuturor neamurilor, tot astfel si luméanarile lumineaza fiecdrui crestin venit la Sfinta
Biserica, Tn duminici, sarbdtori si nu numai.

-,,punandu-se, de-a dreapta si de-a stanga, cate un sfesnic cu lumanare
aprinsa”

,Actul euharistic prelungeste peste veacuri Taina lui Hristos care consta in
unirea culminantd dintre divin si uman si constituie fundamentul unirii dintre creat
si necreat la toate nivelurile existentei.”!

-,,purtandu-se Tnaintea lor doud sfesnice sau luménarea aprinsa”

Aidoma celor doud citate anterioare, explicatia se regdseste mai sus.
Luménarea devine simbol al luminii vestirii venirii lui Hristos pentru mantuirea
fiecarui crestin dornic sd se izbaveascd din cursele vrajmasului.

-,,decit toatd camara imparateascd mai luminat s-a aratat, Hristoase,
mormantul Tau”

Hristos, cea de-a doua Persoand a Sfintei Treimi, a savarsit cea mai mare
minune din istoria omenirii cu propria Persoana: invierea cu Trupul, dupa trei zile
de adormire nedreaptd, pentru pacatele omenirii. Hristos, Lumina Necreata, este
infinit mai slavit si mai luminat decat orice camara pamanteasca ori cereasca.

-,,odihneste sufletele adormitilor robilor T#i (N), in loc luminat™!®

Rugdciunea pentru cei adormiti in Domnul este foarte importantd. Doar
Biserica luptatoare o mai poate face, prin membrii ei, prin rugaciuni si prin
milostenii. Este o adevaratd odihna sufleteasca a ne ruga pentru usurarea sufletului
celui adormit/ Dumnezeu nu lasd nimic nerasplatit. Daca noi ne rugam pentru ei, si

15 Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole si
studii din revista Ortodoxia, loc. cit. pag. 97.
16 Extrasul apare de doud ori pe parcursul Sfintei Liturghii.

90

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

cel care ne vor urma se vor ruga pentru sufletele noastre. Domnul este Judecator
drept, Insda mult milostiv, neldasand nicio fapta buna nerasplatita.

-,,Diaconul da cddelnita preotului, si, ludnd o luménare aprinsa merge
inaintea preotului”

Pentru a patra oara, in cadrul Sfintei Liturghii, mentionarea lumanarilor nu
este trecutd cu vederea/ Este, din nou, evidentiat simbolismul luménare - lumina.

-,Lumind din Lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”
(Crezul)

Simbolul de credinta este prezent in mai multe Sfinte Taine si slujbe ale
Sfintei Biserici drept-maritoare ortodoxe, printre care amintim: Taina Sfantului
Botez, Sfanta Liturghie, Sfanta Spovedanie, Sfanta Taina a Hirotoniei.

-,,51-1 odihneste pe dansii, Dumnezeul nostru, acolo unde straluceste lumina
fetei Tale.”

Rugdciunile pentru cei trecuti 1n viata vesnica sunt, iarasi, reliefate. Lumina
Iui Dumnezeu este atat de odihnitoare, incat sufletului nu 1i trebuie mai mult, in
vesnicie, pentru a fi pururea mai mult decat fericit.

-,,51-1 salasluieste pe dansii unde straluceste lumina fetei Tale.

Invrednicirea de a vedea lumina lui Dumnezeu este atat de mareatd, Tncat
este, din nou, imploratd de catre slujitorul Sfantului Altar pentru sufletul celui
adormit.

-,,Diaconul: Lumineaza-te, lumineaza-te, noule Ierusalime”

Cantarea rostita de diacon ori de strand este specificd perioadei imediat
dupi cea mai mare sirbitoare a crestinititii — Preaslavitul Praznic al Invierii
Domnului nostru Iisus Hristos. Noul Ierusalim se refera la Ierusalimul cel ceresc, al
Raiului pierdut, insa restaurat prin Fiul lui Dumnezeu.

-, Strana: Am vazut lumina cea adevarata”

Prin primirea Sfintei Euharistii, credinciosul vede, cu ochii sufletului,
lumina cea duhovniceasca, a tainelor dumnezeiesti, a virtutilor. ,,(...) am vazut ca
din Sfantul Potir ieseau flacari luminoase si ne-am Inspaimantat. De aceea ne-am
inchinat cu fricd si cu cutremur si am rimas nemiscati in mijlocul bisericii.”!®

-,,pogorand de la Tine, Parintele luminilor” (Rugaciunea amvonului)

Parintele luminilor este atat Cel care se ,,imbracd” cu lumina necreatd, cat si
Creatorul luminii celei vazute, precum cea a stralucirii soarelui, luméanarilor s.a.

217

Rugdciunile inainte de Impdrtdsire prezinti multiple rugiciuni ale mai
multor sfinti precum Sfantului Ioan Gura de Aur, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul
Simeon Noul Teolog sau Sfintul Ioan Damaschin, ,locuri” unde apar lexeme
privitoare la frumusetea si la importanta luminii aduse prin Taina Sfintei Euharistii:

-,,C1 sa-mi fie mie carbunele preasfantului Tau Trup si al scumpului Tau
Sange, spre sfintire si spre luminare” (Rugdciunea a doua a Sfintului Ioan Gura de
Aur)

17 Citatul apare si in rugdciunile speciale ale Sfintei Liturghii a Sfantului Ioan Gura de Aur.
18 Parintele Damaschin Grigoriatul, Minunile, mdrturie a dreptei credinte, Editura Areopag,
Bucuresti, 2012, pag. 61.
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Atunci cand un credincios se impartaseste cu vednicie, cu cainta, cu dorinta
de indreptare pentru relele savarsite, este imposibil ca acesta sa nu ,,beneficieze” de
bunatatile, de darurile care se revarsa, de la Domnul, asupra lui: virtuti, curdtire,
putere de a face binele - toate acestea conducand inspre sfintire, inspre luminare,
inspre indumnezeire. ,,Prin functia sa fundamentala, Euharistia prilejuieste experierea
Persoanei divino-umane a lui Hristos, a unirii ipostatice si a consecintelor acesteia,
in ambianta Bisericii.”!’

-,,sa-mi fie mie Sfintele Tale Taine (...), spre luminare si paza” (Rugaciunea
a sasea a Sfantului Vasile cel Mare)

Sfintele Taine, in acest context, se refera la Trupul si Sangele Domnului si
Mantuitorului nostru lisus Hristos. Atunci cand Ele patrund sufletul si trupul
crestinului, luminarea mintii, a inimii si a intregului corp este insotitd de Ingeri
pazitori, de raspuns la rugdciuni (pentru ca omul e curatit), respectiv de pazire fata
de numeroase ispite care stateau sd vina, daca omul nu era pregatit cu Taina Sfintei
Spovedanii si cu Stanta Euharistie, prin implinirea canonului primit de la parintele
duhovnic.

-,,Cel ce esti din Lumina cea cu trei straluciri, Care lumineazd lumea.”
(Rugaciunea a saptea a Sfantului Simeon Noul Teolog)

Prin Lumina ,,cu trei straluciri’ este reliefata Preasfanta Treime, Facatoarea
de viata. Fiind Lumina necreatd, aduce lumina in lume, prin luminarea mintii prin
credinta, prin lucrarea faptelor bune - toate acestea putind a fi dobandite de
credinciosi prin frecventarea Bisericii si prin ,,practicarea” invataturilor lasate de
secole, in special prin administrarea Sfintei Euharistii. ,,Ideea de leac sau doctorie
este si mai mult accentuati in relatie cu Sfanta Impartasanie. Acest fapt este intalnit
de timpuriu.”?°

-,,c1 pe cei ce fierbinte se pocaiesc, cu mila Indurdrii 1i curdtesti si 1i
luminezi si cu lumina 1i unesti” (Rugdciunea a saptea a Sfantului Simeon Noul
Teolog)

Inainte de Sfinta Impartisanie, Biserica a lisat ca randuiald citirea
Canonului Sfintei Impartisanii. In cadrul acestor rugiciuni, este foarte mult
subliniatd pocdinta - atat de necesard pentru recunoasterea pacatelor proprii,
intrucat acest lucru este mai mare si decat a Invia mortii; aceasta Tnseamna
dobéandirea smereniei, atit de necesard pentru a intra in Imparatia Cerurilor. Toti
sfintii au avut smerenie, Insusi Mantuitorul fiind exemplul desavarsit in acest sens.
Pocéinta aduce luminarea mintii, a sufletului, fiind ,,completatd” de Sfanta Tmpé.rtésanie.
Prin luminare, omul ajunge sa se uneasca cu definitia bunatatii - cu Dumnezeu.

-, Intrd si lumineazd cugetul meu cel Intunecat” (Rugdciunea a noua a
Sfantului Ioan Gura de Aur)

Crestinul pacituieste in fiecare zi; luminarea, prin Sfinta Impartisanie, a
cugetului intunecat, prafuit, murdarit, desertic, poate fi greu lamuritd prin cuvinte.
Numai cel sau cea care a gustat Trupul si Sdngele Domnului cu adancd parere de

9 Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole si
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 97-98.
20 Ibidem, pag. 362.
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rau poate sd marturiseascd lumina nevazuta care le-a inundat sufletul, inima si
trupul, tamaduindu-i adesea de boli grele.

-,,invredniceste-ma fara de osdnda sa ma impartasesc cu preacuratele,
nemuritoarele, de viata facatoarele si infricosatoarele Tale Taine, (...) spre
luminare” (Rugdciunea a zecea a Sfantului Ioan Gura de Aur)

Este deosebit de important ca omul sd se spovedeasca curat, sa 1si noteze
pacatele inainte, astfel incat sd fie eliminatd orice posibilitate de uitare a lor si de
impartasire cu Trupul si Sangele Mantuitorului fard vrednicie, Inspre boald si
osanda, Doamne fereste. Taina Sfintei Euharistii revigoreaza sufletul si trupul,
luminandu-le spre implinirea poruncilor lui Dumnezeu.

-,,c1 ma primeste (...) si-mi lumineaza simtirile cele sufletesti” (Rugaciunea
a unsprezecea a Sfantului loan Damaschin)

Crestinul 1l roaga pe Fiul lui Dumnezeu sa nu il lepede de la Fata Sa, prin
impartasirea fara de vrednicie. Credinciosul 1l implora pe Hristos sa il miluiasca si
sa 1l ajute sa poatd ,,dobandi” Trupul si Singele Lui pentru luminarea sufletului —
astfel ca mintea si intreg trupul sa fie, de asemenea, luminate de Harul Duhului
Stfant.

Rugdciunile de multumire dupd dumnezeiasca Impdrtdasire insumeaza
multiple referire ale Teologiei Luminii. Asa cum era de asteptat, Preasfinta
Nascatoare de Dumnezeu lumineaza sufletele credinciosilor si mijloceste, la Tronul
Fiului Ei, pentru cel sau cea care s-a impartasit. Totodata, se remarca nume precum
Sfantul Simeon Metafrastul, Sfantul Simeon si Sfantul Vasile cel Mare, iar
Sfantului Ioan Gura de Aur 1ii este atribuitd luminarea lumii prin cuvintele sale
pline de lumina, care au strapuns, pana astazi, veacurile:

-,,spre luminarea ochilor inimii mele” (Rugaciunea Sfantului Vasile cel Mare)

Daca ochii inimii si ale sufletului sunt luminate, intreaga fiinta devine izvor
de lumind dumnezeiasca atit pentru sine, cat si pentru aproapele. Dupa
administrarea Sfintei Impartisanii, credinciosul il roagd pe Mantuitorul, din nou,
aidoma multor rugaciuni de dinainte de Sfinta Euharistie, sd coboare 1n inima sa si
si o lumineze. Sfinta Impartisanie se da credinciosilorcu aceeasi lingurit.
,INimeni pand astdzi nu s-a plans ca s-ar fi imbolnavit sau ca ar fi contractat vreun
microb prin Tmpdrtasgirea cu aceeasi linguritd. Trupul si Sangele lui Hristos sunt
purificatoare si izbdvitoare deorice boald sau epidemie.”?!

-,,numarul deplin al celor cinci simturi il lumineaza” (Rugdciunea a treia, a
Sfantului Simeon Metafrastul)

Omul este creat de Preasfinta Treime sd fie deplin, sa fie de-a dreptul o
taind 1n privinta deplinatatii. Fiecare celuld a corpului este extrem de semnificativa
pentru intreg corpul. Doar daca una devine bolnava, ea poate conduce la probleme
grave, dacd nu este anihilatd din timp - prin post si rugaciune, prin trdirea
poruncilor bisericesti. Prin urmare, crestinul il implora pe lisus Mangaietorul sa
lumineze toate simturile, astfel Incat acestea sd poata ,,lucra” pentru mantuire - de

2! Parintele Damaschin Grigoriatul, Minunile, mdrturie a dreptei credinte, loc. cit. pag. 55.
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pilda, ochii prin a se feri de privirea imaginilor pacatoase sau de a nu privi cu pofta
la o persoand sau la un lucru, auzul pentru a incerca sa asculte numai cuvinte
mangaietoare pentru sufletul curat, mirosul pentru a se feri de parfumurile care lasa
un miros puternic, graiul pentru a-1 propovadui pe Dumnezeu, a mangaia pe cei
aflati in nevoi, a se feri de injuraturi, blesteme sau vorbitul urat.

-,,intelepteste-ma si ma lumineaza” (Rugaciunea a treia, a Sfantului Simeon
Metafrastul)

Atunci cind macar un membru al unei familii este binecuvantat de
Dumnezeu cu intelepciune, acesta este un mare dar. Cu toate acestea, cu cat omul
este mai intelept, cu atat existd ,riscul” ca acesta sd se mahneascd mai mult, din
pricina detaliilor pe care multi poate nu le inteleg, insa el din contrd. De aceea,
luminarea mintii prin harul Duhului Sfint, prin Sfinta Impartisanie, sporeste
credinta, nadejdea si dragostea - toate acestea ,reusind”, cu succes, sa devina
asemeni unui pansament sufletesc, mental si trupesc pentru credincios, astfel incat
acesta sa poatd uita usor tristetile primite, odihnindu-se duhovniceste in harul divin.
»Ba mai mult, Trupul Domnului atrage pe credinciosi cu o dulceatd curata, care
este dulceata dragostei lui Hristos, ipostasul dumnezeiesc Intrupat din iubire fata
de oameni si care isi aratd iubirea sa fatd de noi si prin trupul pe care l-a luat,
producand prin ea o adanci transformare intai in El si apoi in noi.”??

-,.fiu al luminii ma fa” (Rugaciunea a treia, a Sfantului Simeon Metafrastul)

Toti credinciosii trebuie sd tindd sd devind fiii lui Dumnezeu prin har,
virtuti, fapte bune. Cu precidere, prin Impartisirea cu Trupul si cu Séingele
Domnului si Mantuitorului nostru lisus Hristos, noi 1l imploram pe Domnul sd ne
metamorfozeze duhovniceste si sa ne preschimbe din fii ai intunericului n fii ai
luminii. ,,E cu neputintd ca sufletul sd aiba pace daca nu vom cere cu toatd puterea
de la Domnul sa ne dea puterea de a iubi pe toti oamenii. Domnul stia ca, daca nu
vom iubi pe vrajmasii nostri, nu va fi pace in suflet, si de aceea ne-a dat porunca:
<<Iubiti pe vrajmasii vostri>>. Dacd nu vom iubi pe vrajmasi, atunci vom avea
uneori In suflet o anume odihnd, dar dacd-i iubim pe vrdjmasi, pacea ramane in
suflet ziua si noaptea.”??

-,,sfintirea si luminarea sufletelor noastre” (Rugdciunea a treia, a Sfantului
Simeon Metafrastul)

,»Cand am primit pentru prima data Trupul si Sangele lui Hristos, am simtit
in mine o mare putere duhovniceascd, inexplicabild. Toatd greutatea pe care o
simteam in trecut, din cauza pacatelor mele, disparuse din sufletul meu. Simteam o
mare bucurie in inima mea, mai presus de orice descriere. Scapasem de orice fobie
sau grijd efemera. De atunci imi fac intotdeauna si in orice loc sfinta cruce, fara sa-
mi fie rugine sau frica, si-i chem si pe ceilal{i oameni sa vina si sd cunoasca maretia

2 Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole §i
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 247.

23 Cuviosul Siluan Athonitul, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, Editura Deisis, 1996, pag.
43.
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Bisericii Ortodoxe.”** Odati ce sufletul se lumineazi, intreg trupul, alituri de
minte, vor deveni luminate in har.

-,,Nascdtoare de Dumnezeu, care esti lumina intunecatului meu suflet”
(Rugaciunea catre Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu)

Preacurata Fecioara Maria este invocatd in toate slujbele, in toate
rugdciunile, intrucat prin puterea Ei, neamul omenesc scapa din nevoi si 1si
usureazd mult urcusul Tnspre mantuire. Nascatoarea de Dumnezeu se roaga
neincetat catre Fiul si Stapanul Ei, luminand sufletele crestinilor care o cheama
aparatoare si ajutdtoare.

-,C1 tu, care ai nascut Lumina cea adevaratd, lumineazd-mi ochii cei
intelegdtori ai inimii.” (Rugdciunea catre Preasfanta Nascatoare de Dumnezeu)

Cea care este Maica Luminii va lumina inimile si sufletele tuturor celor
credinciosi. Ea, care a primit fizic in trupul ei preacurat pe Insisi Lumina necreat3,
a primit darul de la Dumnezeu de a netezi oglinda sufletului de praful pacatelor.

-,,Jumind spre descoperirea neamurilor” (Rugaciunea Sfantului Simeon)

Extrasul este celebru, apartinand Sfantului Simeon care l-a intmpinat pe
Mantuitorul, purtandu-1 pe brate. Cate cinste! Rugaciunea sa de slobozire este
preluata aici ca rugd a crestinului de slobozire de pacat, de intuneric, pentru a putea
primi lumina lui Dumnezeu.

-, Din gura ta ca o lumind de foc stralucind harul, lumea a luminat”
(Troparul Sfantului loan Gura de Aur, glasul 8)

Stantul Ioan Gurad de Aur este unul dintre cei mai de seama sfinti, care este
adesea corelat cu reliefarea Sfintei Impartisanii, sfantul alcituind inclusiv cea mai
frecventd Sfanta Liturghie savarsitd In decursul anului liturgic. De aceea, catre
finalul Canonului pentru Sfinta Impirtisanie, exista o rugiciune dedicata sfantului
— reprezentata prin tropar.

In privinta Sfintei Liturghii a Sfantului Vasile cel Mare®
urmadtoarele fragmente culese din rugaciunile speciale:

-,,Lumina cea adevarata, prin Care S-a aratat Sfantul Duh” (Rugaciune de
lauda si mulfumire)

Prin venirea Mantuitorului in lume, dupa ridicarea Sa la cer, a trimis un
mangaietor, care lumineaza intreaga faptura, netezindu-i calea Inspre mantuire.
,Lumina cea adevarata”, Hristos, lumineaza drept-credinciosii prin harul Duhului
Sfant, daruidu-le realizarea bunelor dorinte.

-,,Pe noi pe toti ne primeste in imparatia Ta, fii ai luminii si fii ai zilei
aratandu-ne”

Ziua este caracterizatd prin lumind, iar noaptea prin intuneric. Ziua este
corelatd aici cu Dumnezeu, care este lumind, iar credinciosii sunt indemnati, la
rostirea acestei rugaciuni, sa lepede pacatul si sa devina fii ai celui Preainalt; sunt

, se adauga

24 Parintele Damaschin Grigoriatul, Minunile, marturie a dreptei credinte, loc. cit., pag. 35.

25 Prayers Of The Liturgy Of St. Basil The Great. Rugdciuni De La Liturghia Sf. Vasile Cel Mare,
Episcopia Ortodoxa Romand din America. https://www.roea.org/files/Parish%20Resources/Liturgy-
St-Basil_booklet_FINAL.pdf [28.04.2020].
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indemnati sd continue Sfinta si Dumnezeiasca Liturghie cu implinirea poruncilor
bisericesti, lasate, la origine, de Insusi Dumnezeu.

Este binecunoscutd binecuvantarea preotului, cu luméanarea aprinsa, din
cadrul Sfintei Liturghii a Darurilor Mai inainte Sfintite: ,,Lumina lui Hristos,
lumineazi tuturor!”?°.

Lumina venirii Tn lume a Mantuitorului lumineaza tuturor popoarelor, insa
omul de rand alege daca doreste sau nu s 1i urmeze Domnului, indiferent daca se
afld in casatorie sau in calugarie, prin implinirea randuielilor date, in functie de
calea aleasd. Asceza se poate savarsi atit in lume, fara a cadea 1n habotnicie, cat si
in pustnicie.

II1. Sfanta Lumina in Sfanta Taina a Spovedaniei

Asemenea Sfintei Taine a Euharistiei, din cele trei rugdciuni specifice
Sfintei Taine a celui de-al doilea Botez, supranumit arhaic Sfanta Taind a
Marturisirii, doar Invdtdturd pentru spovedanie cuprinde un pasaj evanghelic care
aminteste importanta luminii: ,,sa lepddam dar lucrurile Intunericului si sd ne
imbracam in armele luminii” (I Romani, 13, 12).

Armele luminii sunt cele care stau impotriva intunericului, sunt virtutile,
faptele bune, credinta, nddejdea dragostea — iar, echivalentul a aproape toate
acestea, smerenia. Sfintii pustiei stiau ca toate ispitele pot fi trecute cu smerenie,
cdci uneltirile diavolului erau atat de mari, incat mintea omeneascd nu putea sa
incapa.

In rugiciunile de dinainte si de dupa Taina Sfintei Spovedanii’’, pot fi
semnalate urmadtoarele pasaje cu privire la importanta luminii Tn méantuirea
crestinului:

-, Lumind din Lumind, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat”
(Simbolul de credinta)

Marturisirea lui Dumnezeu este importantd pentru credincios, atunci cand
acesta vine, cu umilintd, pentru recunoasterea pacatelor, pentru a-l1 marturisi pe
Dumnezeu ca fiind singurul care poate sd le ierte si sd il ajute pe crestin sa se
indrepte.

-,,Deci, lumineaza-mi ochii inimii mele” (Rugdciune pentru recunoasterea
ticdlosiilor noastre)

Ochii pot fi atat trupesti, cat si sufletesti. Chiar dacad fiinta umana are o
vedere fizica de neintrecut, nu 1i va folosi la nimic daca cea sufleteasca este oarba.
De aceea, importanta vederii celei duhovnicesti este neasemanatd, atit pentru
bucuriile, in Hristos, ale vietii acesteia, cat si pentru fericirea vietii de dincolo.

-,,Rogu-Te Doamne, lumineazd-mi mintea” (Rugaciune umilitd pentru
recunoasterea pacatelor)

% Cf. Radasanu, Gabriel, Liturghia Darurilor - randuiala explicatd, https://psaltiicatedralei
patriarhale. wordpress.com/2015/02/24/liturghia-darurilor-randuiala-explicata/ [28.04.2020].
27 http://www.parohiasfantavineridt.ro/rugaciuni/rugaciune-pentru-spovedanie/ [28.04.2020].
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Mintea trebuie sa conlucreze cu inima, pentru a se ajunge la o contemplare
a lui Dumnezeu. Parintii Tmbunatatiti, atunci cind rosteau (in gand sau cu voce
tare) rugdciunea celebra ,,Doamne lisus Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-
ma pe mine pacatosul”, aveau cugetul si inima unite.

-,,Jumineazd-ma, Doamne, ajutd-ma sa-mi reamintesc §i sa-mi marturisesc
toate pacatele mele” (Rugaciune umilita pentru recunoasterea pacatelor)

Pentru o curatire interioarda cat mai ,eficientd”, este important ca si
crestinul, inainte de marturisirea la duhovnic, sd isi noteze, cu o seard inainte, toate
pacatele, pentru a nu exista riscul sd uite ceva, din pricina emotiilor sau din lucrarea
celui rdu, atunci cind credinciosul se afld ingenuncheat in fata icoanei
Mantuitorului sau a Maicii Domnului cu Pruncul. Daca, Doamne fereste, cel sau
cea care a venit sd se marturiseasca va indrazni sa ascunda vreun pacat, va fi mai
rau decat inainte de Taina Sfintei Spovedanii. ,,.De altfel, fraza pe care-o spune
preotul la liturghie: ,,S& ludm aminte, sfintele sfingilor!”, Tnseamnd ca Sfintele
Taine sunt oferite sfintilor, adicd acelora care si-au marturisit pacatele cu pocainta
si cu lacrimi.”?®

-,,Ajuta-ma a alerga la Tine, Izvorul vietii si Lumina lumii, Care luminezi
tuturor.” (Rugaciune umilitd pentru recunoasterea pacatelor)

Tisus Hristos este lumina lumii, fapt aritat si prin Invierea Sa, alaturi de
Schimbarea la Fatd. Prin primirea iertdrii de la El, respectiv prin administrarea
Sfintei Impartdsanii, Mantuitorul lumineaza sufletul, calea si viata oii celei pierdute
si regasite. Cel de-a doilea Botez - Sfanta Spovedanie, poate fi savarsit ori de cate
ori crestinul de rand simte nevoia.

IV. Sfanta Lumina in Sfanta Taina a Hirotoniei si in rinduiala hirotesiilor

Sfanta Taina a Hirotoniei (aldturi de randuiala hirotesiilor) nu apare ca
randuiald in Molitfelnic sau in Liturghier, fiind o taina ce poate fi savarsitd numai
de catre episcop. De aceea, am apelat la Arhieraticon, de unde am cdutat vocabule
specifice Teologiei Luminii. Cele mai multe dintre acestea graviteaza in jurul
numirii monahilor 1n diferite trepte:

Hirotesia ipodiaconului:

-,,91-1 dd lui sa iubeascd bundcuviinta casei Tale, sd sada naintea usilor
locasului Tau celui sfant, si sa aprindad lumina in cortul slavei Tale.”

Ipodiaconul trebuie sa lumineze, prin viata sa, purtand lumanari aprinse,
atat in Sfantul Altar, prin smerenia sa, prin ascultarea fatd de preoti si de episcopi,
cat si in vietile membrilor care alcatuiesc Biserica luptatoare, aratand aceleasi
virtuti enumerate, $i nu numai.

Cercarea §i desemnarea candidatului (ipopsifiului) la treapta arhieriei:
-,,Lumind din Lumina, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat” (Crezul)

28 Parintele Damaschin Grigoriatul, Minunile, marturie a dreptei credinte, loc. cit., pag. 41.
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Marturisirea adevarului de credinta este deosebit de important atit pentru
credinciosul de rand, cat mai ales pentru episcop, care urmeaza sa pastoreasca
Biserica, Mireasa lui Hristos. ,,Preotia lui Hristos este un dar pentruom, in vederea
mAntuirii lumii si a raspandirii Imparatiei Sale pe pamant.”?’

-,,Harul Sfantului Duh sa fie cu tine luminindu-te”*°

Pentru a lua deciziile corecte, este important ca arhiereul sa fie luminat, in
permanenta, de Harul Sfantului Duh, Care si curdteste, indumnezeieste, oferd pacea
divina.

-,,s€¢ Tmpart luméanari aprinse tuturor celor din Bisericd, clerici $i mireni, si
se urmeaza Sfinta Liturghie.”

Si in acest context, simbolistica lumanarilor aprinse este de o importanta
vivifianta, ardtand frumusetea luminii pe care trebuie sa o pastreze, intreaga viata,
ierarhul.

Hirotonia Arhiereului:

-,,pe acesta ce s-a aratat iconom al harului arhieresc, fa-1 sa fie urmator Tie,
Adevaratului Pastor, punindu-si sufletul sau pentru oile Tale, povatuitor orbilor,
lumina celor din intuneric, certator celor neintelepti, invatator pruncilor, luminator
in lume”

Orice crestin — mai ales ierarhul, trebuie sa il aiba ca model suprem pe
Hristos. Aidoma Fiului lui Dumnezeu, arhiereul trebuie sa isi ajute semenii, mai
ales pe cei aflati In nevoi trupesti si sufletesti, sa 1i scoatd la limanul luminii
dumnezeiesti pe cei care ratacesc pe drumurile intunecate ale pacatului.

Distinctii Onorifice Bisericesti. Rugaciunea la hirotesia protosinghelului si
a arhimandritului:

-,,Jumineazad-i mintea si sddeste in inima lui frica Ta cea dumnezeiasca”

Primirea luminii harului divin trebuie insotitd, in permanenta, de smerenie,
astfel Incat ea sa nu fie alungata. Fard cele doua, ispitele demonice pot sd prinda in
cursd sufletul bietului crestin.

V. Sfanta Lumina in Sfanta Taini a Cununiei

Se cuvine a mentiona, inca de la Inceput, cd rinduiala aferentd celei de-a
doua nunti nu prevede nici macar o singura datd un derivat al cuvantului inscris in
sfera Teologiei Luminii. Se evidentiazd importanta lumandrilor, ca simbol al
luminii care trebuie sd 1i calauzeascd, pe parcursul vietii pamntesti, dar si in
vesnicie, pe miri. Astfel, la Rugdciunea in a opta zi dupa cununie, se constata
prezenta aceluiasi lexem de doua ori:

-,,tinerii - avand aprinse luméanarile de la nunta”

¥ Ibidem, pag. 79.
% Demn de subliniat este faptul ci textul apare identic de doud ori, in locul diferite din cadrul
slujbei.
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,» Tainele sunt dependente organic de trupul lui Hristos, asadar, de Biserica.
Sunt ca partile inimii, precum crengile copacului, precum vita de vie.”!

-,,dand cantaretilor lumanarile pentru a fi folosite in biserica”

Lumandrile pot fi fie pastrate de catre miri, pentru ca acestia sd se roage cu
ele, la greutdti mari ori sa fie inapoiate bisericii unde s-a savarsit Taina Sfintei
Cununii, pentru ca preotul, diaconul, cantaretii ori personalul auxiliar sa le poata
folosi tot an folosul Bisericii.

In cadrul Sfintei Taine propriu-zise - Slujba cununiei - se asisti, din nou, la
reliefarea luminii lumandrilor, dar si la strdlucirea virtutilor la care trebuie sa
ajunga barbatul si aleasa inimii sale:

-,,stau Tnaintea mesei cu lumanarile aprinse”

,Unirea dintre barbat si femeie este desdvarsitd. Acest lucru presupune
iubire desavarsitd in Hristos, iubire netrecitoare.”?

-,,binepldcand inaintea Ta sa straluceasca ca luminatorii pe cer”

,,in;elegerea dimensiunii profunde a casatoriei este esentiala, deoarece daca
aceasta nu este trdita bine, devine o povara de nesuportat. Nicio tulburare nu poate
fi mai puternici decat relatia intru Hristos dintre cei doi.”?

Nu in ultimul rand, la Scurta invatatura despre nunta, de la Simeon,
Arhiepiscopul Tesalonicului, pentru nuni, semnificatia luminii date de luméanarile
simbolice este reluata:

-,,91 venind cei ce vor sa se cunune, avand lumanari aprinse, 1i cadeste
preotul”.

»Viata misticd, care renaste pe om, transforma lumea si dezvdluie
adeviratele dimensiuni ale vietii, triieste cu intensitate in Bisericd.”>*

VI. Sfanta Lumina in Sfanta Taina a Maslului

In cadrul Molitfelnicului existd un singur subcapitol pentru Sfinta Taini
dedicata expres tamaduirii sufletesti si trupesti. Astfel, in cadrul Slujbei sfantului
maslu, am identificat urmatoarele pasaje care ne intereseaza pentru teza de
doctorat:

-,,LL.anga vas se asaza lumanari si Sfanta Evanghelie”

Lumanadrile sunt prezente si la sdvarsirea Tainei Sfantului Maslu, ca simbol
al luminii dumnezeiesti, calauzitoare nspre Tnsandtosirea trupeasca si sufleteasca.
Se aprind, de obicei, lumanari si in pungile cu fdind pe care credinciosii le aduc
impreunad cu cate o sticla de ulei, de unde adesea preotul miruieste pe credinciosii

31 Izvoare de viata sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole i
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 102.

32 Ibidem, pag. 301.

3 Ibidem, pag. 323.

3 Ibidem, pag. 102.
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din Biserica. Lumanarile stau langa Sfinta Evanghelie, care este si simbolul
luminarii popoarelor cétre credinta cea adevarata, prin Cuvantul lui Dumnezeu.

-,Cu luminarea luminii celei dumnezeiesti, lumineazd cu mila Ta,
Hristoase” (Canonul, Facere a lui Arsenie, Cantarea a 3-a)

,»0, fratilor, cat de negrdita este bunatatea lui Dumnezeu! Ce nu a facut
Dumnezeu pentru noi? El a cunoscut mai dinainte toate nevoile noastre si a vazut
mai dinainte toate leacurile pentru fiecare din ele. El noua nu ne cere decat sa
credem in El si sd implinim si si luim ca pe niste leacuri Poruncile Sale.”*> Mila
lui Dumnezeu este o adevarata lumina in viata crestinului, cdci atunci cand
Dumnezeu daruieste fiilor Sai din virtutile Sale, din darurile si din mangaierile Lui,
crucea crestinului nu mai este o povard, nu mai este o neliniste, caci harul divin i
,»sopteste” sa aibd aiba incredintarea ca orice necaz va trece, precum si ca bucuriile
VOr veni.

-,,Ju, Doamne, lumina mea, in lume ai venit...” (Canonul, Facere a lui
Arsenie, Cantarea a 5-a)

,Canonul, Facere a lui Arsenie” este adesea citat in randuiala savarsirii
Sfantului Maslu. Dumnezeu este lumina, pe pamant si in cer, a fiecarui credincios,
fara de care nu se poate mantui.

-,,Preacuratd, (...) fiind Tncununati cu podoabele cele luminoase ale darurilor
tale” (Canonul, Facere a lui Arsenie, Cantarea a 8-a)

In bunitatea Sa de Mama a tuturor, Preasfanta Nascitoare de Dumnezeu
sufera alaturi de durerile crestinilor, venind neintarziat In ajutorul tuturor care o
cheama. Intrucat, asa cum a grait Arhangelul Gavriil, Fecioara Maria este ,,plina de
dar”, Ea si le revarsa asupra credinciosilor care o implora, asa cum adesea vedem in
multele acatiste (ori n cele doud paraclise) inchinate Preacuratei.

-,avand untdelemn curat, pus 1n vas, se aprind si luménarile si diaconul
zice”

LIn putine cuvinte, viata mistici oferd omului reinnoire si speranti in
intelegerea valorilor nesecate ale credintei si nu ale izvoarelor uscate ale existentei
sale; ofera harul vietii duhovnicesti si nu Inrobirea sub credinta in idol isi zeitdti
lumesti, oferd nidejdea invierii si nu a mortii celei absurde.”*®

-,,Tu esti lumina cea stralucitoare a celor dintru intuneric” (Rugaciunea
sfintirii untdelemnului)

Prin sfintirea untdelemnului si prin primirea harului divin, acesta se face
luminator si tdmaduitor a toatd neputinta sufleteasca si trupeasca, iertand pacatele
cele usoare si ajutdnd la Tmputinarea suferintei de pe urma celor grele. ,,Prin
intermediul uleiului sfintit insa, Domnul ne da noud Harul Duhului Sdu Celui Sfant

35 Sfantul Nicolae Velimirovici, Proloagele de la Ohrida, volumul 1, ianuarie-iunie, tiparitd cu
binecuvantarea Prea Sfintitului Périnte Galaction, Episcopul Alexandriei si Teleormanului,
traducere, tabel cronologic si note de Gabriela Grosu, Editura Cartea Ortodoxa, 2005, pag. 429.
SIzvoare de viati sfantd. Despre Sfintele Taine ale Bisericii Ortodoxe. Antologie de articole §i
studii din revista Ortodoxia, loc. cit., pag. 102.
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si acel har este medicamentul care vindeca bolnavii, ridicd de la pamant infirmii si
redi sdnitatea mintald celor nebuni.”?’

-,,Cel ce luminezi orbii si ridici pe cei cazuti” (Rugaciunea preotului dupa
citirea primei Evanghelii)

Dupa fiecare Sfanta Evanghelie, se citeste cate o rugaciune, pentru
dezlegarea pacatelor, pentru implorarea milei lui Dumnezeu, pentru dobandirea
tamaduirii sufletesti si trupesti. Dumnezeu 1i lumineaza atat pe orbii cei sufletesti,
cat si pe cei trupesti, ridicand, se asemenea, pe care au cazut in noroiul pacatelor.

-,,Ca a stralucit in inimile noastre lumina cunostintei Unuia-Nascut Fiului
Tau” (Rugaciunea preotului dupa citirea primei Evanghelii)

Tot 1n cadrul rugaciunii dupa citirea celei dintai Sfinte Evanghelii, lumina
lui Dumnezeu, prin venirea, in lume, a Fiului Sau, a stréalucit si va strdluci in
sufletele si in vietile tuturor care il doresc pe Hristos.

-,,Domnul este luminarea mea si Mantuitorul meu, de cine ma voi teme?”
(Prochimen, glasul al 3-lea, Apostolul al treilea)

Daca Dumnezeu lumineaza si pazeste prin harul sdu, crestinul nu se va teme
de sagetile vrajmasilor vazuti si nevazuti, stiind cd, prin smerenie, va putea alunga
orice ispitd, avand increderea cd Dumnezeu nu il va parasi niciodata.

Taina Sfantului Maslu este destul de bogata cu privire la variate lexeme ale
luminii, caci cea din urma conduce la luminare atit interioara (sufleteasca), cat si
externd (trupeasca).

Concluzii

Sfintele Taine, lasate de atit de multi ani ca mostenire pentru mantuirea
omenirii, sunt adevarate ,,surse gratuite” izvoratoare de Lumina, de Har, de virtuti,
de mangaieri, de scoatere din necazuri si din dureri, de indeplinire a bunelor
dorinte.

Cea dintai luminare este cea primitd in cadrul Tainei Sfantului Botez —
astfel incat, inca din frageda pruncie, copilul sd fie luminat de Mantuitorul, de
ingerul pazitor, pentru a putea fi cit mai ferit de sdgetile vrajmasului. Urmeaza
Taina Sfintei Mirungeri, unde noul crestin botezat primeste daruri de la Duhul
Sfant, talanti pe care trebuie sd i cultive toatd viata, pentru propria mintuire, insa si
pentru intr-ajutorarea aproapelui.

Urmatoarele cinci Sfinte Taine nu fac altceva decéat sa ,,completeze” Harul
si luminarea poate adesea pierdute, din pricina pacatelor si a uneltirilor vrajmasului
- de pilda, Taina Sfintei Spovedanii si a Taina Sfintei Euharistii, respectiv sa
daruiasca luminare pentru ferire de pacat, pentru mantuire - de exemplu, Taina
Sfintei Cununii.

Se constatd multitudinea sferei lingvistice a luminii, cu preponderentd in
Taina Sfantului Botez, in rinduiala inmormantarii, respectiv in Sfinta Liturghie.
Am putea spune ca inceputul Increstindrii fiintei umane, patrunderea lui cu sufletul

37 Ibidem, pag. 429.
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in lumea vesnicd, precum si participarea lui la slujba unirii nevazute a cerului cu
pamantul reprezinta apogeul pamantesc in posibilitatea primirii adevaratei lumini —
in privinta participdrii fizice a credinciosului la Sfintele Taine si Slujbe ale
Bisericii.
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PE NASCATOAREA DE DUMNEZEU SI MAICA LUMINIL...
SUBLINIEREA UNOR DEOSEBIRI INTERCONFESIONALE

Preot lect. univ. dr. Marius FLORESCU

Abstract: The name of Mother of God - Theotokos is not only an appellation, a
way of addressing the Blessed Virgin of the tribe of David, but it is a continuous
affirmation that the Blessed Virgin gave birth to God the Son, the second person of the
Holy Trinity become God-Man. By a decision of Pope Pius IX, Catholicism is endowed
with a new dogma, the Immaculate Conception of Mary, a dogma completely foreign to
the Eastern Church. Through this dogma received by Catholicism in 1854, the Virgin Mary
would have been protected from original sin from her conception (from the parents of
Joachim and Anna), due to those special worth of Jesus Christ.

Keywords: Theotokos, interconfesional, Lutheran Church, Mother of God,
Orthodox Church, Roman Catholic Church

Denumirea de Maica a Domnului nu este numai un apelativ, un mod de
adresare catre Sfanta Fecioara din neamul lui David, ci ea este o continua afirmare
a faptului cd Sfanta Fecioara a ndscut pe Dumnezeu-Fiul, cea de a doua persoand a
Sfintei Treimi, devenit Dumnezeu-Omul'.

A accepta sau a nu accepta aceasta afirmare este o chestiune de credinta.
Acest adevar a fost contestat in primele veacuri, de o parte din teologii vremii, si
chiar daca el a devenit in timp o dogma a Bisericii si este crezut de cea mai mare
parte a crestindtatii, o altd parte a crestinismului apusean respinge Incd si azi
Theotokia Mariei, adici faptul ci ea este Niscitoare de Dumnezeu?. Este vorba de
lumea protestanta, desprinsa din si de Traditia Bisericii si care nu poate concepe
realitatea tainica a nasterii lui Dumnezeu dintr-un exemplar uman, Femeia-fecioara
si maicd, din care Dumnezeu 1si face teren de lucrare a mantuirii neamului
omenesc. Aceleasi argumente - atunci ca si acum — demonstreazd in primul rand
incapacitatea unei categorii de oameni pentru a Intelege minunea, miracolul prin
care Dumnezeu frange legile fizice, pentru a intra in istoria omeneasca.

Dar neacceptarea minunii reflectd incapacitatea de a crede Tn Dumnezeul
atotputernic, atotcreator, care - avand aceste puteri si creand lumea si legile ei -
trebuie sa fie conceput si ca stapan al acestei lumi cu legile ei si deci are si puterea
si dreptul de a intrerupe legile fizice, potrivit cu planurile si cu scopul actiunilor
Lui. Dacad accepti atotputernicia lui Dumnezeu, dacd acceptati posibilitatea si
realitatea revelarii Lui catre lumea rationala creata de El, este nelogic sa nu accepti
si miracolul — ca pauza de actiune a legilor fizice, ca intrerupere in care Dumnezeu

' A se vedea studiul recent apdrut, intitulat Maica Domnului, ocrotitoarea crestinilor, Presa
Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2020, 468 pp., coordonat de subsemnatul Impreuna cu pr. lect.
univ. dr. Adrian Covan

2 Adrian Carebia, Biserica intre Tradifie si Reforma, Editura Eurostampa, Timigoara, 2004, p. 95
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coboard direct in natura creatd, pentru un scop de El stiut si hotarat. Caci, la urma
urmei, insasi revelarea lui Dumnezeu este o minune. Din moment ce El voieste sa
intre in legaturd cu creatia rationala, si o face, inseamna ca El coboara din indltimea
Lui, catre creatura, si intra in contact cu ea. Relatia directd Intre Dumnezeu si om
este ea insdsi un miracol care, odatd acceptat, obligd la acceptarea macar in
principiu a posibilitatii minunii.

Adevarul cel mai greu de crezut a fost totdeauna si este mereu tocmai
relatia directd, voitd si insistentd a lui Dumnezeu cu creatia iesita din mana Lui. lar
modul in care se petrece aceasta relatie este diferit interpretat de variatele constiinte
ale lumii crestine. Unii considerd ca Dumnezeu a pus in ea posibilitatea de a
intelege si a se comporta potrivit ratiunii sale proprii, acele date pe care El le-a
transmis odata cu creatia lui. Si deci, nu ar mai fi necesar sa-1 conduca in toata viata
lui si a generatiilor urmitoare. Insdsi aparitia lui Tisus Hristos este conceputi de
acesti crestini ca un moment 1n care acest personaj deosebit se prezinta doar ca un
model uman de o moralitate exemplara in care normele de trdire umana se gasesc la
un nivel superior. Este cazul majoritdtii lumii protestante, pentru care relatia cu
Dumnezeu are un caracter moral, dar nu unul ontologic, legat de insasi fiinta lui
Dumnezeu.

O cu totul alta intelegere o are crestinismul rasdritean, ,,pentru care
Dumnezeu a realizat o relatie organicd cu omul, prin si in lisus Hristos™. Pentru
ortodocsi, lisus Hristos este realmente si fiintial Fiul lui Dumnezeu, care s-a nascut
in mod tainic din cel mai pur exemplar al neamului omenesc. In Iisus Hristos,
legatura dintre divinitate si omenire este indestructibila in taina ei si 1n realitatea ei,
deosebita de orice relatie, fizica sau spirituala posibila omenirii.

In nasterea din femeie a Fiului lui Dumnezeu, s-a realizat ontologic legitura
dintre uman si divin, in El s-a desavarsit si intdrit Revelatia - modul de manifestare
a lui Dumnezeu catre om. Este taina cea mare, necunoscutd nici de ingeri, dar
oferitd omului pentru readucerea lui pe planul dorit de Creator, din chiar momentul
creatiei. Este acesta miracolul nerepetat si de neinteles pentru mintea omeneasca si
acest lucru se cere acceptat pe calea credintei.

Prin urmare, nu poti fi crestin fard sa crezi in miracol. Crestinismul este
religia miracolului si orice Incercare de a-l transforma intr-un sistem de norme pur
rationale, de doctrind, reglementand normele morale de comportament, este un
non-sens. Esti crestin in mdsura 1n care crezi In minune si te integrezi ei.

Cum spuneam, atitudinea opozantd miracolului nu este nici noud nici veche,
mai curand este si veche si noud si nu va inceta sd existe, cdcli ea este consecinta
incetosarii vederii umane de pe urma pacatului stramosesc. A crede, a accepta
minunea, este a te lasa in valul de har al Duhului Sfant, a-1 accepta, a conlucra cu
el. Este deci si o actiune a vointei omului, a acceptdrii faptului ca fiinta noastrad e
marginitd, ca exista ceva superior care ni se adreseaza si, care in toatd madretia,
acest ,,ceva”, tine sa ne contacteze si ni se oferd. A crede nu nseamna ,,a ti se

3 Preotul Profesor Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd (1), Editura Institutului biblic
si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 79

104

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE / THE CHURCH TODAY: MINISTRY, MISSION, PASTORAL CARE

parea”, ci a adera, iar aceasta se face cu efort de vointa si de inteligentd, pentru a
putea aborda tirAmul spiritual care ne depiseste. Inseamni si a cerceta cu toate
puterile sufletesti si intelectuale, pentru a te depasi pe tine si a surprinde lumea
miracolului care ti se adreseaza, care te cheama, care te si ajutd sa-1 ajungi.
Credinta este deci si un dar, Tnsa si o luptd pentru a cuceri acea lume ascunsa care ti
se oferd si te inviti la ea*.

Pentru cel care vrea s creadd, cercetarea Scripturilor si a Traditiei Bisericii
e calea de acces la Invdtitura pe care Dumnezeu o transmite oamenilor prin
revelarea Lui si prin rugdciunile lor. Situatia pe care Maria - ,,Fiica lui Israel” - o
are in istoria neamului omenesc si a mantuirii lui, este deosebitd si intr-o mare
masurd pregatitd de Dumnezeu. Céci pentru mantuirea omului, Dumnezeu anunta
prin prooroci un eveniment pe care-1 aflam in cartile Vechiului Testament.

Astfel, proorocul Isaia spune candva: ,,Pentru aceasta Domnul meu va va da
un semn: lata, Fecioara va lua in pantec si va naste fiu si vor chema numele lui
Emanuel” (7, 14). Si profetia descrie mai departe ceea ce se va petrece cu Emanuel
si poporul din care se va naste.

Numeroase alte texte ale vechilor profeti sau din alte carti ale Vechiului
Legamant vestesc venirea lui Mesia care va salva omenirea. De asemenea, locuri
din Noul Testament indicd nasterea lui Dumnezeu din Fecioara Maria. Asa de
pilda, Elisabeta - mama lui loan Botezdtorul si vard a Mariei - o primeste pe
Fecioara 1n casa ei, la cateva zile dupa buna-vestire a arhanghelului Gabriel. ,,Iar
cand a auzit Elisabeta salutarea Mariei, pruncul a saltat in pantecele ei si Elisabeta
s-a umplut de Duh Sfant si cu glas tare a strigat si a zis: Binecuvantata esti tu intre
femei si binecuvantat este rodul pantecelui tau. Si de unde mie aceasta, ca sa vina
la mine Maica Domnului Meu?” (Luca 1, 41-43). Evanghelia aratd ca Duhul Sfant
a iluminat-o pe Elisabeta ca ea sa cunoasca taina Mariei, pe care o numeste ,,Maica
Domnului meu”, deci maicd a aceluia al carui nume nu putea fi rostit de vreun
evreu. In continuare, insisi Sfanta Fecioari rosteste cuvintele cunoscute de noi a se
numi ,,Magnificatul” Mariei: ,,Mareste suflete al meu pe Domnul, si s-a bucurat
duhul meu de Dumnezeu, Mantuitorul meu. Ca a cautat spre smerenia roabei Sale.
Ca iata, de acum ma vor ferici toate neamurile. Ca mi-a facut mie marire Cel
Puternic si sfint este numele Lui” (Luca 46, 49)°.

Aceste cuvinte sunt urmate de proorocia in care viziunea Mariei indica fara
dubiu ca este vorba de acel Mantuitor asteptat de Israel, cuvinte care intaresc si pe
cele cu care se adreseaza ingerul la Bunavestire, cind o numeste ,,binecuvantata
intre femei”.

Aceeasi confirmare a nasterii lui Mesia din Fecioara o mai ofera si capitolul
urmdtor al Evangheliei dupa Luca, in care copilul lisus este prezentat la templu.
Caci spune evanghelistul ca Simeon, un batran temator de Dumnezeu, ,,din
indemnul Duhului a venit la templu” si, potrivit ritualului, ,,el L-a primit in bratele

4 A se vedea volumele: Arhim. Teofilact Marinakis, Patericul Maicii Domnului, Editura
Evanghelismos, Bucuresti, 2008, 493 pp. si Arhim. Teofil Paraian, Maica Domnului - raiul de taina
al Ortodoxiei, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2003, 134 pp.

3> Mitropolit Nicolae Corneanu, Credinta si viatd, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2001, p. 111
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sale si a binecuvantat pe Dumnezeu si a zis: Acum slobozeste pe robul Tau,
Stapane, dupa cuvantul Tau, in pace, cd ochii mei vazurd mantuirea Ta, pe care ai
gdtit-o inaintea fetei tuturor popoarelor, lumind spre descoperirea neamurilor si
slava poporului Tau Israel” (2, 28-32).

Acestea si alte texte ale Scripturii vorbesc clar despre nasterea lui
Dumnezeu din Maria si ar fi suficiente ca sa fie admisa denumirea ei de Theotokos,
Nascatoare de Dumnezeu. Dar se pare ca nici in primele secole, nici in al doilea
mileniu, aceastd evidentd nu a fost suficientd pentru a recunoaste in Fecioara Maria
pe acea faptura desemnata de Dumnezeu Tatal pentru a o face Mama a Fiului Sau.
O intreaga teologie a fost necesara pentru a stabili si dogmatiza acest adevar, care,
cum spuneam, nu si-a gisit aderenti in aria intreagi a crestinismului®.

Scurt istoric al termenului Theotokos

Mariologia - doctrina privind pe Maica Domnului - are o stransa corelare cu
hristologia, teologia privind persoana si naturile lui lisus Hristos. Pentru ca
Fecioara Maria este Theotokos (Nascatoare de Dumnezeu) numai daca Hristos este
El insusi Dumnezeu. Or asupra acestui adevar au aparut controverse multiple in
teologia secolelor IV-V. Numele de care se leaga prin excelentd disputele
hristologice este cel al lui Arie, care contesta esenta divind a lui lisus Hristos,
spunand cd El nu este cu adevarat Dumnezeu, ci prin participare, ca este o creatura
a lui Dumnezeu-Tatil, ci deci a fost o vreme cind Fiul nu a existat’.

Formula teologica sustinutd de parintii alexandrini Atanasie si Ciril, chiar
dacd a fost aprobata de Biserica prin sinoadele ecumenice din 325 si 431, nu a fost
acceptata de toti teologii vremii, dar ea a fost baza gandirii crestine a acelor secole,
pentru care Maria a fost Maica Domnului, asa cum a proclamat sinodul din Efes
(431).

Totusi se mai ridicd un obstacol 1n acest timp, printr-o intelegere partiald a
celor doua naturi in Hristos. Un teolog al vremii, Eutihie, sustine ca Hristos a
provenit din doua firi, dar ca acestea doud nu pot raméne unite si active in Persoana
lui Hristos, intrucat firea omeneasca cedeaza, dispare 1n alaturarea cu cea divina,
ceea ce ar face ca Hristos - dupa nasterea Sa - sd nu mai reprezinte decat firea
divind, asadar, dupa spusele lui Eutihie, Hristos nu trdieste Tn doua firi, chiar daca
el provine din doua firi.

Aceasta intelegere gresita a fost discutatd si respinsd de sinodul din
Calcedon (451), din aceleasi considerente soteriologice: mantuirea omului nu ar
putea fi realizata daca firea umand nu actioneaza potrivit Tnsusirilor ei, daca aceste
insusiri nu sunt chiar ele imbogatite si curdtite de conlucrarea prin perihoreza a firii
divine. Modul unirii acestor doud naturi este explicat si stabilit de sinodul din
Calcedon ca fiind ipostatic, condus de Persoana Logosului, dar cd in aceasta
Persoana cele doua naturi sunt unite in mod neamestecat, neschimbat, netmpartit si
nedespartit. Natura umand nu se amesteca cu cea divind, ci Insusirile lor circula

® Preot dr. Marius Florescu, Provocdri ale Ortodoxiei, Astra Museum, Eurobit, Timisoara, 2018, p.
259
7J.N.D. Kelly, Initiation d la doctrine des Peres de I’Eglise, Ed. Cerf. Paris, 1968, pp. 238-242.
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unele 1n altele, ca nici una din naturi nu se schimba, ca ele coexistd In Persoana
divind fara separare, fard mpartire, ci fiecare primeste si traieste datele existentiale
ale celeilalte. Cu o singurd exceptie: natura umana nu transmite celei divine
pacatosenia ei, caci ceea ce se atinge de Dumnezeu se curdta, se indumnezeieste.

Formula calcedoniana traseaza elementele de baza ale hristologiei, dar in
acelasi timp si pe cele ale mariologiei, caci iatd ce spune aceasta definitie
dogmaticd: unica persoand a lui Hristos contine cele doud naturi, care raman
,heamestecate, neschimbate, neimpartite si nedespartite”. ,,Unicul si acelasi Fiu al
lui Dumnezeu este consubstantial cu Tatdl si consubstantial cu natura umand in
afard de pacat, este ndscut Tnainte de veci din Tatal Sau, iar 1n zilele noastre, pentru
mantuirea noastra, din Fecioara Maria, Maica Domnului (Theotokos). Naturile sunt
purtate de singura Persoand a lui Dumnezeu, intalnindu-se intr-o persoand si un
ipostas.”®

Aceasta definitie hristologica contureaza atat antropologia crestind, ca
subiect principal al intruparii si mantuirii omului, cat si mariologia, cu care se leaga
aceasta. Pentru ca, dacd Fecioara Maria nu a nadscut pe Dumnezeu, cum pretinde
Nestorie, Hristos nu ne-ar putea transmite fiintial dumnezeirea Sa. De asemenea,
daca Maria ar fi nascut o fire numai aparent omeneasca, ori absorbitd de divinitate,
cum afirmau eutihienii, aceastd naturd a lui lisus nu ar mai fi consubstantiald cu a
noastra, iar rezultatul ar fi fost nul: nici Intr-un caz, nici in celdlalt nu s-ar putea
realiza mantuirea’.

Oricare alta erezie hristologicd aparuta inainte sau dupa cele semnalate
implicau aceleasi riscuri si conduceau la acelasi rezultat: anularea rascumpararii de
catre Hristos a neamului omenesc. Caci Logosul, Cuvantul lui Dumnezeu, s-a facut
trup pentru a reactualiza prezenta totala a harului pierdut prin pdcatul adamic si,
pentru restaurarea firii umane la un nivel care sa-i faca posibild indumnezeirea,
scopul suprem al crearii omului.

Iar, in cele din urma, oricare erezie hristologica este corelatd cu mariologia:
daca Iisus nu a fost decat om, concluzia imediata este cd Maria nu e Maica lui
Dumnezeu, ca Hristos nu ne poate schimba fiintial natura. Iar daca el a fost doar
aparent un om, acest om nu mai putea transmite celorlalti oameni, a caror fire ar fi
fost deci diferitd, acea transformare indumnezeitoare de care avea nevoie firea
umana.

Alternativa ar conduce la conceptia unei ,,indreptari morale” a omului prin
urmarea unui model cu care nu are tangentd si deci nu poate fi vorba de
indumnezeire.

Care sunt insd conceptele si concluziile doctrinei despre Nascatoarea de
Dumnezeu? Care sunt urmadrile antropologice ale Theotokiei? Vom urmari procesul
acesta, coordonandu-1 cu momentele principale ale istoriei protagonistei acestui act
component al mantuirii noastre.

8 Cf. pr. prof. D. Staniloae, Definitia dogmatica de la Calcedon, in rev. ,,Ortodoxia”, Bucuresti, nr.
2-3/1951, pp. 410-414.

9 Preot prof. univ. dr. Petru Rezus, Teologia ortodoxd contemporand, Editura Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1989, pp. 335-371
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Urmarile antropologice ale Theotokiei

Personalitatea  Sfintei  Fecioare face putin  obiectul scrierilor
noutestamentare. De aceea, lumea protestanta saracitd de Traditie, ignord rolul
fundamental pe care 1-a jucat in intruparea lui Dumnezeu, cum si aportul continuu
la mantuirea noastrd, chiar dupa ce a trecut din lumea aceasta. Si cu cat
protestantismul se indeparteaza de Maica Domnului, cu atidt catolicismul o
indeparteaza pe ea de noi, prin exagerarile unor insusiri pe care in ultimele secole
le-a atribuit Fecioarei Maria.

Ortodoxia a pastrat cu fidelitate atat tacerile Scripturii, cat si pietatea
legendelor si a apocrifelor; multe din cartile care povestesc minunile Maicii
Domnului constituie o istorie a credintei rdsdritene a crestinilor - aceasta fard a
simti nevoia de a stabili noi dogme. Ea a consemnat imnurile credinciosilor,
concluziile teologice ale parintilor Bisericii si rugdciunile sfintilor, aducandu-le pe
toate alaturi de datele Scripturii si realizand astfel o doctrind coerenta si fara
exagerdri, cu care o cinsteste pe cea care este Fecioara - Maicd a Domnului.

Astfel, conceptia ortodoxa vede in Sfanta Fecioara o fapturd deosebitd, cu
insusiri exceptionale de credinta, a cdrei viatd a fost de la Inceput daruitd lui
Dumnezeu. Ea nu a aparut intamplator in cursul generatiilor umane, ci a fost
pregatita in neamul ei de inaintasi plini de sfintenie. Parintii ei, Ioachim si Ana, au
petrecut o viatd de rugdciune si de ascultare a cuvantului lui Dumnezeu. Traditia
spune ca ea a fost dusa de parinti ca sa vietuiasca In Templu, feritd de tulburdrile
lumii, si daruitd lucrdrii Duhului Sfant. Sfantul Efrem Sirul spune cd vestea cea
buna pe care arhanghelul Gabriel o aduce Mariei este un raspuns la permanenta ei
rugaciune si ca acele cuvinte cu care el i se adreseaza: ,,Bucura-te, cea plina de dar”
corespund stdrii ei de total receptacol al sfinteniei, fiind imprimata de Duhul Sfant
si cu totul transformata in har'®.

Ea a fost aleasa din veci, de prestiinta Tatdlui, ca sd o faca Maica a Fiului
Sau si, desigur i-a Intdrit puterile rugdciunii si i-a luminat intelegerea. Pentru aceea
El a incunostiintat ,,neamul ales” al acelor vremuri, cd Mesia va fi nascut de
,Jbecioara (care) va lua In pantece si va naste fiu” (Isaia 7, 14), ca Fiul ei va fi pacea
lor (Miheia 5, 1-5) etc. Dar chiar si in preajma nasterii lui lisus Hristos,
evanghelistul Matei arata asigurarea pe care ,,ingerul Domnului” i-o da lui losif,
logodnicul Mariei, despre conceperea de la Duhul Sfant, caci indoindu-se losif
despre curatia Mariei, ngerul i-a spus: ,,Iosife, fiul lui David, nu te teme a lua pe
Maria, logodnica ta, cd ce s-a zamislit intr-insa este de la Duhul Sfant. Ea va naste
fiu si vei chema numele Lui lisus, cdci El va mantui poporul Sdu de pacatele lor”.

Desigur ca Scriptura insista pe tema nasterii Mantuitorului, si mai putin pe
personalitatea mamei Sale. Dar gandirea patristicd va completa in decursul
secolelor portretul acestei Mame-Fecioare care a prilejuit venirea in lume a
Mantuitorului. Chipul ei apare sfantului Grigorie Palama cu ,,0 frumusete fara egal

10 Pr, prof. D. Staniloae, Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, tev. ,Ortodoxia”,
Bucuresti, nr.3/1980, p. 446.
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- ca o sintezd a tuturor perfectiunilor divine, Ingeresti si omenesti”’; Maria ,,este o
linie de demarcare intre creat si necreat”!!. Fireste, aceastd frumusete cuprinde
toate insusirile ei: fizice, morale, spirituale.

Dar Scriptura nu era ,,locul in care femeia sa fie infatisatd Tn mod deosebit.
Maria ramane in umbra Fiului ei, pe care Il urmeaza fird sa iasi ea in evidenta.
Teologul roman, marele Staniloae, vorbeste despre o chenoza a Maicii, asemenea
chenozei Fiului: ,,Maica Domnului avusese si In viata pamanteasca o strdlucire
suprafireasca, dar o pastrase ascunsa, fiind 1n stadiul chenozei, ca si Fiul ei”!2. Este
ceea ce 1n limbajul actual numim smerenie sau si mai actual, modestie, acea
ascundere a calitdtilor proprii, care face ca persoana sd nu se afiseze spre a apdsa pe
privitori sau pe interlocutori, ci le respecta libertatea de a colabora sau nu cu cei ce
li se adreseaza. Despre chenoza Fiului lui Dumnezeu Care ,,S-a desertat pe Sine,
chip de rob luand, facandu-se asemenea oamenilor si la infétisare aflandu-se ca un
om, S-a smerit pe Sine, ascultator facandu-se pand la moarte, si iIncd moarte pe
cruce” (Filipeni 2, 7), vorbeste azi Intreaga traditie crestina.

Personalitatea Maicii Domnului apare ,,acoperitd” in Evanghelii, ca si In
Epistolele sau cartile care urmeaza. Era necesar ca ea, atat in viata ei pamanteasca,
cat si dupa aceea, sd-si ia stralucirea din lumina Fiului si sd nu apara in prim plan.
Sfintenia ei deriva din a Lui, dar ea e ,,roaba Domnului”, chiar dacd, sau tocmai
pentru cd, a fost aleasa ca protagonista in nasterea lui Dumnezeu intre oameni. Dar
iatd cd ea nu este smeritd numai in fata lui Dumnezeu, ci si a oamenilor. Si in
smerenia ei, ea a fost injuriatd si este inca de unii crestini care nu au ochi sa vada
suprafirescul, chiar dacd acesta este intrupat, sau poate tocmai pentru ca ei sunt
aceia care nu accepta miracolul, care sunt impenetrabili harului.

Ea este ,,cea plinad de dar”, cum i se adreseaza arhanghelul (Luca 1, 28), atat
din ceea ce i-a addaugat Dumnezeu, insd si prin exercitiul sfinteniei cu care ea a
vietuit ncd din copilarie. Ea este fiinta de negraita curdtie pe care a hotarit-o
Dumnezeu sa pund Tnceput mantuirii noastre. Ea este ,,Femeia” prin excelenta, care
putea oferi Celui Prea Inalt silas al Fiului Omului, pentru ¢ natura umani cu care
se unea Cuvantul lui Dumnezeu, chiar daca in toata perfectiunea ei era purtdtoare a
pacatului stramosesc, sa confere acestei uniri calitatile maxime din care
Mantuitorul sa plamadeasca noua naturd umana. Caci Dumnezeu nu a luat din nou
pamant, spune sfantul Irineu, pentru crearea trupului lui Hristos, Noul Adam,
fiindcd nu trebuia o alta substanta, nici o altd carne care sd fie mantuita, ,,ci sd ia
aceeasi carne care pacatuise in Adam si care sa fie recapitulatd si sa se mentina
analogia”!®. Este aici textul continind vestita teorie a recapitulrii, potrivit cireia in
trupul luat de Hristos din Maria se afla Intreg neamul omenesc trecut si viitor, fiind

' La Georges Gharib, Le icone della Madre di Dio, in rev. , Ephemerides Mariologicae”, vol. XLIV,
Madrid, abril-junio, p. 266.

12 Maica Domnului ca Mijlocitoare, rev. ,Ortodoxia”, nr.1/1952, p.96. Autorul sintetizeazi gandirea
patristicd potrivit careia, asemenea Fiului, Fecioara nu lasd sd se vada Insusirile ei cu totul
exceptionale, ascunzandu-le spre o ulterioard intelegere.

13 Contra ereziilor, 111, 2, 10, la Guillermo Pons, Pons, Antologia de les textes patristicos, in rev.
,~Ephemeride Mariologicas”, op. cit., p. 299.
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natura integral umana care va participa la mantuirea individuald a fiecarui crestin
care aderd la botez si la adevarul lui Hristos.

Reluand si completind proorocirile din Vechiul Testament, Biserica
Ortodoxa canta Fecioarei: ,,Pe tine, din veac, te-a iubit Dumnezeu si spre locas te-a
ales” (Podobie din ziua Buneivestiri), cici Dumnezeu ,,prin tine, din milostivire, va
chema omenirea la fericirea cea dintai”, iar n aceasta zi, Gabriel vesteste Fecioarei
»Sfatul cel dinainte de veci” (Podobii din aceeasi zi).

Bunavestire este pentru ortodocsi, ,.inceputul mantuirii noastre” (tropar al
aceleiasi zile). Maria este implicatd in procesul mantuirii, prin Tnsasi voia ei si
raspunsul ,,Fiat” dat chemarii Tatdlui. Ea participd nu numai ca singur exemplar al
neamului omenesc, ci raspunsul ei afirmativ, cuprinde moralmente toatd natura
umana, asa cum perechea adamica a cuprins si a actionat, in sens negativ, pentru tot
neamul omenesc. Natura umand din care Cuvantul 1si plasmuieste trupul este cea
purtatd de toate exemplarele omenesti, si pe aceasta trebuia sd o ia Dumnezeu,
pentru a trdi in ea si cu ea toate clipele Sale pamantene si cele ce vor urma in
vesnicie. Numai asa se putea reface si imbunatdti firea cea cazutd. Andrei Criteanul
spune in Omilia I la nasterea Maicii Domnului cd desi din acest moment se prezinta
in lume materialul ce se pregatise operei de rascumpdrare: ,,azi Incepe
preschimbarea naturii noastre, si lumea imbatranita primeste prin lucrarea lui
Dumnezeu, preambulul unei noi creatii”'*. Insasi nasterea Fecioarei pune premizele
operei de mantuire; acesta este primul act al lucrarii nespusei iubiri a lui
Dumnezeu, Care-L va da pe Fiul Sau ca sa coboare inlduntrul creaturii, sd facd una
cu ea, sa-1 suporte imperfectiunile si durerile. Aceastd natura de o puritate deosebita
urma sa intre 1n joc pentru a se oferi lui Dumnezeu ca partasa la actul méntuirii.

Este insd o mentiune de facut in privinta nasterii Mariei din parintii sdi. Cu
toatd curatia ei, Maria este purtdtoare a pacatului straimosesc pe care-l1 mostenesc
toti oamenii. Ea a fost conceputd in aceleasi conditii ca si toate fapturile umane si
era necesar ca aceastd natura bolnava sa fie preluata de Fiul lui Dumnezeu pentru a
o curdti. Este pozitia de nezdruncinat a Ortodoxiei.

Catolicismul priveste altfel cauza curatiei Mariei. Printr-o hotdrare a Papei
Pius IX, catolicismul este inzestrat cu o0 dogma noud, Imaculata conceptie a Mariei,
dogmd cu totul straind Bisericii de Rasarit. Prin aceastd dogmd primita de
catolicism in 1854, Fecioara Maria ar fi fost chiar de la conceperea ei (din parintii
Ioachim si Ana) ferita de pacatul original, datorita acelor ,,merite” deosebite ale lui
lisus Hristos. Aceastd concepere, deosebita de cea a tuturor oamenilor, ar fi avut
privilegiul unui har special atribuit de Dumnezeu pentru a o pazi pe Fecioara de
pacatul stramosesc, pregatind-o astfel sd nascd pe Fiul lui Dumnezeu. Ea s-ar fi
niscut astfel in conditii deosebite de cele ale fratilor ei umani'>.

14 Sfintenia deplind a Mariei se sdvarseste atunci cind ea ,,acceptd mantuirea Tn numele intregii
creatii ..., scopul final al intregii pedagogii divine a Vechii Aliante” - la Pr. Alexis Khiazeff,
Mariologie biblique et liturgie byzantine, St. Serge, Paris, 1985, p. 7.

15 Catehismul Bisericii Catolice, Editura Arhiepiscopiei Romano-Catolice de Bucuresti, Bucuresti,
1993, p. 114
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Doctrina aceasta, contrazicand datele Scripturii, a fost combatuta cu toata
taria de teologia ortodoxa. Ea are desigur un fundament care-i justifica prezenta in
teologia catolicd, cea care porneste de la o conceptie juridica despre meritele ,,de
care S-ar fi invrednicit Hristos prin jertfa Sa”. Mantuirea este pentru catolicism o
consecintd a acestor merite pe care Hristos le distribuie credinciosilor. Potrivit
acestei conceptii, Rdscumpdrarea nu mai trece de la natura divina a lui Hristos la
firea omeneasca, firea nu mai este indumnezeita, schimbata din ceea ce era, ci doar
se invredniceste de consecintele jertfei, cei mantuiti beneficiind, intr-un mod
oarecum exterior, de lucrarea mantuitoare a lui Hristos. Este mai curand o actiune
morala prin care credinciosii, nemaifiind datori lui Dumnezeu prin pacatul lor, sunt
recunoscuti ca partasi la Invierea Lui.

Dar nu numai ca, aceastd dogma, este straina spiritului crestinismului drept-
credincios, ci concluziile ei teologice produc consecinte inadmisibile in ceea ce
priveste mantuirea omului. Caci daca Fecioara Maria ar fi fost ndscuta fara pacatul
stramosesc, indiferent de modul cum s-ar fi ajuns la aceasta stare, firea ei ar fi fost
alta decit cea a tuturor oamenilor. lar daca ea ar fi oferit Cuvantului o altd fire
decat a noastra, firea umana a lui Hristos nu ar mai fi cea ,,asemenea’ noud. El ar fi
patimit cu o alta fire, ar fi inviat 1n alta fire, iar transmiterea ontologica nu ar mai fi
posibild din cauza deosebirii acestor firi. Ori, potrivit afirmatiilor facute de sfintii
parinti, Hristos a méntuit ceea ce a preluat, iar ceea ce nu a preluat nu este mantuit.
El ar fi mantuit doar firea Mariei, dar ce mai avea sa mantuiasca, chiar astfel, de
vreme ce Maria nu avea pacat? Deci, daca nu a preluat din firea pacatoasa (nu
pacatul insusi) pe care o avem cu totii, cum ar transmite firii noastre ceva, daca
firea Lui nu este asemenea cu noi?

Consecintele soteriologice sunt evidente, mantuirea noastra ar fi periclitata,
chiar imposibila, dacd aceastd imaculatd conceptie ar fi fost reald. Ea este, in
viziunea celor mai multi teologi ortodocsi, o erezie care pune in cumpana lucrarea
insdsi a mantuirii. Dacd ,,sfatul treimic” a desemnat-o pe Fecioara a fi ceea ce va
purta pe Dumnezeu-Cuvantul, era suficientd prezenta continud a harului asupra ei,
la care curdtia ei naturala dar exceptionald a aderat, pentru a accepta si a intelege
participarea minunatd la care era chematd. Caci Tnsasi Fecioara Maria avea nevoie
sd fie mantuitd de Unicul Rascumparator - lisus Hristos, si nimic nu o poate scoate
pe ea din conditiile méntuirii: prezenta naturii umane, ea insisi la Jertfa, Invierea si
Inaltarea lui Hristos. Ori, toate acestea se petrec ulterior nasterii Mariei si ea este
mantuitd prin Fiul ei dupa intreaga actiune intreprinsa de dumnezeire. Ea nu poate
efectua propria ei mantuire, caci Scriptura nu consemneaza nici un ,,decret” prin
care Dumnezeu sa o fi scos din solidaritatea ei cu intreg neamul.

Tocmai prin aceasta este si ramane Fecioara Maria a noastra: prin perfecta
ontologie a ei cu noi. Prin altceva s-a deosebit ea de noi: prin puterea rugaciunii,
prin sfintenia cu care s-a imbracat ca o consecinta a rugdciunii neintrerupte, prin
generozitatea ei, care a acceptat suferinta de a se preta umilintei la care au supus-o
oamenii, ca ,,Maicd nenuntitd”, prin sabia ce a strapuns sufletul ei (Luca 2, 35),
care semnala durerea ce o astepta ca Maica a Rastignitului. Si la toate acestea, care
fara indoiala 1i vor fi fost anuntate de Duhul in tot timpul petrecerii ei in templu si,
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cu toate acestea, Fecioara are acea Indraznire fara egal de a spune, pentru ea si
pentru tot neamul omenesc, acel ,,Da”, ,Fie mie dupa cuvantul tdu”, cu care
raspunde ingerului Bunavestirii (Luca 1, 38). Curdtirea ei totald de pdcatul
stramosesc se face numai in clipa zamislirii, a intruparii Fiului lui Dumnezeu prin
cobordrea si ,,adumbrirea” Duhului Sfant.!®

O cu totul altd conceptie au teologii Reformei. Cum spunem, ei sunt mai
putin permeabili miracolului, unii dintre ei neacceptandu-1 deloc, avand aceeasi
atitudine fatd de Maica Domnului ca si vechii eretici ai primelor secole crestine.
Protestantii, mai ales cei de azi, contestd nasterea lui Dumnezeu din Fecioara,
cativa dintre ei chiar considerand ca aici nu este vorba de o nastere supranaturala,
ci ca lisus ar fi fiul lui Iosif, logodnicul Mariei. In aceasta situatie, este greu de
inteles ce fel de mantuire poate aduce un om care se afld la acelasi nivel cu toti
muritorii. In consecinti, teologia protestanti nu se mai bucura de capitolul care se
numeste mariologie, ignorandu-se rolul si prezenta Maicii Domnului in Biserica.

Este stranie aceastd alunecare spre paganism, cdci in situatia nerecunoasterii
dumnezeirii lui lisus nu se mai poate vorbi despre un Mesia crestin, cu toate ca cel
putin latura luterand a protestantismului a plecat de la o invatatura plind de pietate
in privinta Fecioarei Maria. Dacd vom citi comentariile lui Luther facute la
Magnificat-ul Mariei, vom fi impresionati de modul inchindrii lui si aprecierea
plina de cinstire pe care el o aduce Mamei lui Dumnezeu. Asa, de pilda, citim ca
,preafericita Maria vorbeste (ingerului) dupd ce facuse o experientd personald, in
care Sfantul Duh a iluminat-o si invitat-o”!”. Maria stie ci ea este ,Maica lui
Dumnezeu”, iar Intelegerea aceasta ,1i vine din lucrarea pe care Dumnezeu o
savarseste in ea'®. Luther o numeste mereu ,,Mama lui Dumnezeu”'’, o numeste
adesea ,,preafericita”, iar aceste adresari nu sunt figuri de stil, caci demonstreaza
credinta lui prin fraze ca acestea: ,,ea este o persoana unicd In specia umand, o
persoana ridicata deasupra tuturor, cu care nimeni nu este egal. Caci in adevar, ea
are, cu Tatil ceresc, un copil, si ce copil!”%.

De asemenea, gasim in acest comentariu al unora din marii Reformatori,
idei care ar putea fi subscrise de orice teolog al Traditiei, ca de pilda, atunci cand
comenteazd versetul 54, cap. 1 al Evangheliei dupa Luca. El spune: ,aceasta
lucrare a lui Dumnezeu (grija pentru Israel) Maria o considerd ca facutd nu pentru
ea 1nsasi, care este slujitoarea lui Dumnezeu; dar a facut-o in beneficiul nu numai al
ei, ci al intregului Israel™?!.

El intdreste acestea prin sublinierea mijlocirii Sfintei Fecioare, prin care ea
ne aduce la Dumnezeu: ,,.. cdci ea nu vrea ca tu sd vii la ea, ci prin ea, la

16 Pr. Mircea Chialda, Preacurata Fecioard Maria Maica Domnului, in ,,Studii Teologice”, nr.5-
6/1981, p. 331.

17 Martin Luther, La Manificat, trad. de Albert Grenier, Paris, 1983, p. 33.

18 Idem, ibid., pp. 55-56.

19 Paginile 55, 76, 85, 95 si altele in care expresia este implicata.

20 Idem, ibid., p. 95.

2 Idem, ibid., p. 148.
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Dumnezeu”; sau, cele spuse spre incheiere: ,,Hristos sa ne acorde acestea prin
rugiciunile si voia iubitei Sale maici, Maria”?2.

Astfel de afirmatii se mai aud cu greu azi din partea unor protestanti, chiar
luterani. Iar faptul cd, in Bisericile Reformeli, fiecare teolog poate expune propria
opinie in numele Bisericii, face ca o traditie protestanta sd nu joace rol in teologie.
Odata despartit de marea Traditie a Bisericii si contestand-o, protestantismul
fiecarei generatii se desparte cu usurintd si de Tnaintasii sdi. Asa se explicd si
denaturarea invataturii despre Maica Domnului si, ceea ce e mai grav, apare si
ruperea lantului teologic al explicarii si interpretarii cucernice a actului Intruparii si
a corolarelor lui®?.

In acest caz, oricit de greu este a concilia mariologia catolici cu
soteriologia general crestina, pietatea credinciosilor este izbitd de negarea actuala
cu care protestantismul sterge din domeniile abordate de teologie, pe cel deschis
Maicii Domnului. Céci fard mariologie, farda o corectd invataturd despre Maica
Domnului, sensul intrupérii isi pierde ,,punctul central”: importanta acelui ,,Joc de
intalnire intre Dumnezeu si om”, cum desemneazd Pavel Evdokinov pe Fecioara-
Maica. Fara acea expresie, Theotokos, intaritd prin hotarari ale sinoadelor
ecumenice si prezenta 1n cantarile bisericesti ale Ortodoxiei, mantuirea pierde acel
caracter fiintial pe care 1l implica sintagma ,,Nascatoare de Dumnezeu”. Caci daca
natura umand nu ar fi oferit prin si in Fecioara acel teren pe care si-1 impropiaza
Dumnezeu-Cuvantul, teren cu care se petrec schimburile divino-umane spre
purificare, nu s-ar putea darui direct si ontologic harul divin prin trupul Domnului,
trup luat din Maria. Acelasi trup al Domnului, trup al Mariei, se ofera credinciosilor
in Sfanta Euharistie si de aceea ea este colaboratoare la opera de mantuire.

Ce presupune afirmatia Fecioara - Theotokos?

Acest termen, cum aminteam mai sus, cuprinde Intreaga taind a intruparii,
acel miracol unic in istoria omenirii, care a fost pregatit din veci pentru readucerea
oamenilor in situatia de ,,fii adoptivi” ai Tatdlui, Hristos restabilind infierea noastra
parin intruparea din ,,Fiica Sionului”, ,,Fecioara lui Israel”, cum o anuntd profetul
Ieremia (31, 21).

Calitatea de ,,Nascatoare de Dumnezeu, Theotokia este recunoscuta oficial
de Sinodul din Efes (431) si intaritd la sinodul din Calcedon (451), care nu fac
decét sa consfinteasca ceea ce comunitatea dreptcredinciosilor credea si exprima in
cantdrile bisericesti. Dezbaterile din aceste sinoade, condamnand nestorianismul,
definesc relatia strinsa intre modul unirii celor doua firi Tn Hristos, si nasterea
cuvantului din Fecioara, caci in 431 sinodul afirma: ,.... noi marturisim ca Sfanta
Fecioara este Theotokos, care a ndscut pe Dumnezeu si de asemenea omul, prin
unirea fard amestec nici separare, si aceasta, pentru cd Cuvantul s-a facut om si,

2 Idem, ibid., p. 87, 160.
23 Preot Adrian Carebia, Istoriografia Reformei protestante, Editura Canonica, Cluj-Napoca, 2008,
p. 201
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prin conceperea Lui, Si-a unit Siesi Tnsusi templul de carne pe care El si 1-a asumat
din ea (din Maria)”?*.

Este aici atestarea ca trupul Domnului este trupul Mariei, pe care El Si l-a
insusit atunci cand a coborat in ea, clipd pregdtita de Duhul care o sfinteste
»adumbrind-o”. Trebuie sd insistam, si aceasta o face teologia ortodoxa, asupra
acestui moment In care se hotdraste si se asigura reintrarea umanului in relatie
directd cu divinul. Si ceea ce este de remarcat este totala disponibilitate a acestui
uman din Fecioara. Caci daca Dumnezeu, din libera Sa voie si iubire de oameni, a
voit acest act, tot asa trebuie ca in aceastd lucrare sd actioneze voia tot liberd a
umanului. De aceea, din dialogul petrecut la aceastd ,.cincizecime a Fecioarei”
(cum o afirma Serghei Bulgakov) rezultd mai Intai mirarea Fecioarei la propunerea
divina rostita de Arhanghelul Gabriel, si apoi consimtirea ei liberd si plind de
bucurie care o indeamna sd mareasca pe Dumnezeu. ,Maria nu este numai
instrumentul, ci conditia directd si pozitivd a Intruparii... Hristos nu putea s se
intrupeze violentand natura omeneasca. Trebuia ca aceastd naturd sa spuna de la
sine, prin gura fiintei omenesti a celei preacurate: ,,Jatd roaba Domnului, fie mie
dupd cuvantul tiu”%. Fecioara-Femeie care rispunde arati cd prin ascultarea si
supunerea ei este activd, ea voind sa se aseze 1n serviciul lui Dumnezeu, dar si a
oamenilor.

Dar Domnul nu numai ,,a cautat spre smerenia roabei Sale” (Luca 1, 48), ci
acest moment asigura si promite ,,mila Lui in neam si in neam” (Luca 1, 50). Din
acest moment, Fecioara este ,,Maica lui Dumnezeu, ea este Femeia aceea a carei
posteritate ... va triumfa asupra demonului ...; ea este de asemenea Maica tuturor
celor care au primit adevirata viatd prin apa si singele lui Hristos in Biserica?®.

Sfintii Parinti afirma neincetat acest dialog mai intai verbal, apoi ontologic
- intre persoana Mariei si Persoana Duhului Sfant care sfinteste pe Fecioara, in
care, la exprimarea acceptdrii ei, se zamisleste Fiul lui Dumnezeu. Aratand legatura
stransd si fiintiald intre Maria si Dumnezeu, sfantul Ioan Damaschin citeazd pe
apostolul Pavel: ,,Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau, nascut din femeie”, la care
sfantul adauga: ,,Nu a spus prin femeie, ci din femeie” si explica: ,,insugi Cuvantul
S-a facut trup, a fost conceput din Fecioara, S-a nascut Dumnezeu impreuna cu
natura pe care a luat-o si care a fost indumnezeita de El in acelasi timp in care a
fost adusa la existenta. ,,fnsési Maica Domnului a dat in chip minunat Facatorului
(posibilitatea) sa se plasmuiascd, lui Dumnezeu si Facatorului Universului, sa se
facd om™?’. Iar sfantul Simeon Noul Teolog adaugi si importanta cosmici a acestui
moment crucial: Fecioara ,,ndscand pe Fiul si Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu, a
nascut taina zidirii din nou a neamului nostru si mantuirea lumii Intregi pe

%4Alexis Kniazeff, Cours de Mariologie St. Serge, Paris, 1986, p. 47.

2 Serghei Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu, 1933, p. 149. Nicolae Cabasila spusese deja, in Omilia la
Bunavestire, ca Intruparea este si opera Mariei, cici: ,.asa cum El se intrupa din voia Sa proprie, tot
asa voia El ca Maica Sa sa-L nasca din libera ei voie” - citat de P. Evdokimov, La Sainteté dans
I’Eglise Orthodoxe, in rev. ,,Contacts”, nr. 73-74/1971, p. 148.

26 Alexis Kniazeff, Cours de Mariologie, o. c., p. 37.

27 Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, tr. rom., Bucuresti, 1943, pp. 213, 215.
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pamant”. Sfantul Simeon nu se opreste a spune cd nu ne Tmpartasim din Trupul
Domnului, ci cd ,,din trupul neprihanit luat din Preasfanta Sa Maicd primim toti
viata vesnica”, fiindca ,,Trupul Domnului este trupul ndscatoarei de Dumnezeu®®

Pentru intreaga teologie traditionald Sfanta Fecioara Maria este persoana in
care se realizeaza hotararea lui Dumnezeu de a mantui faptura omeneasca. Toate
componentele omenesti - trup, suflet rational si vointa — sunt prezente in trupul luat
de la Maria, céci totalitatea elementelor si Tnsusirilor omenesti trebuiau preluate de
Cuvantul pentru a vietui alaturi si cu firea divind in Persoana divina. S-a infaptuit o
convietuire maximala intre cele doua firi. Si Intrucét nu intr-o persoana umana S-a
intrupat Logosul ci in firea omeneasca din Maria, convietuirea divind a firii umane
devine transmisibild tuturor exemplarelor omenirii. Caci ,,in timp ce locuia El in
sanul Maicii Sale, locuiau, in Sanul Lui toate fapturile”, conchide sfantul Efrem
Sirul®.

Dar odatd cu instalarea Cuvantului in Fecioara Preacuratd, nsusi pacatul
este distrus prin prezenta Celui intru totul sfint. Atunci se produce prima detasare a
firii omenesti de pacatul straimosesc (firea fiind doar purtatoare a posibilitatii unor
picate personale) cand se va sildslui intr-un om, si aceasta, prin baia botezului*

In acest proces, credinta Fecioarei a jucat un rol exceptional. Ea nu a ezitat
sa primeascd misiunea prezentatd de Inger; nu a cerut nicio Incredintare. Cand
Zaharia a primit o veste asemandtoare, el nu a fost la inaltimea Mariei, ci a cerut un
semn ca sa se Incredinteze cd batrana sa sotie va naste un fiu, si a rdmas mut pana
la nasterea lui Ioan. Dar Fecioara nu se indoieste, desi este la o varsta frageda. ,,Ea
a crezut imposibilul ... Totala ei credintd ... arata o unire fara egal ..., o victorie a
spiritului asupra legilor naturii ...”!. Dumnezeu a intilnit in Femeie cea mai mare
libertate atinsa de vreun om, cea mai perfecta unire intre un om si divinitate.

Primul act al contactului direct cu divinitatea are ca agent pe Duhul Sfant.
El este cel care a actionat intotdeauna in istoria omenirii: anuntdndu-1 pe Mesia prin
profetii Vechiului Testament, lucrind in timpul Liturghiei noastre pentru a
transforma pe altar painea si vinul in Trupul si Sangele Domnului. El a fost deci cel
trimis de Tatdl ca sd o purifice pe Fecioara lui Israel. Sfantul Ioan Damaschin
explica acestea: ,,Dupa acordul Fecioarei, Duhul Sfant a coborat asupra ei pentru a-
i da in acelasi timp puterea de a primi pe Cuvantul dumnezeiesc si puterea de a
neste. In acel moment, intelepciunea enipostatica si puterea Celui Prea Inalt a
cuprins-o sub umbra Lui, adicd Fiul lui Dumnezeu cel de aceeasi esentd cu Tatal,
ca o samantad divind, si S-a facut, cu ajutorul sangelui ei sfant si foarte pur, trup
tnsufletit si rational 2.

Trupul Fecioarei devine receptacol al dumnezeirii si, din momentul
zamislirii, natura ei umana va trdi vesnic nu numai in apropierea dumnezeirii ci

8 Cuvdntari morale, in Filocalia, trad. de pr.prof. D. Stiniloae, Bucuresti, 1977, vol. 6, p. 159-160.
® Citat de pr.prof. D. Staniloae, in Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, in
,Ortodoxia” nr.3/1980, p. 450.

30 Preot Mihail Pomazanski, Teologia Dogmatica Ortodoxd, Editura Sophia, Bucuresti, 2009, p. 152
3 Pr. prof. dr. D. Staniloae, in Maica Domnului in prologul Evangheliei de la Luca, o. c. p. 178.

3 Dogmatica, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943, p. 175.
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iradiatd de harul prezentei divine. De aceea si nasterea Fiului ei se produce fara
durerile firesti, fiind aceasta o prima consecinta a unirii ipotetice dintre Dumnezeu
si umanitate. Imnografia ortodoxa exprima adeseori acest adevar: ,,L-ai ndscut fara
stricaciune si fard durere de maica” (joia sdptdmanii a cincea din Triod), iar in alt
loc se explica si adaugd, adresidnd lui Hristos urmadtoarele: ,,.Durerile de care a
scapat mai presus de fire intru nasterea Ta, ceea ce Te-a ndscut pe Tine, le-a
cunoscut intru cinstitd Patima Ta...” (lunea saptamanii a treia din Triod). De altfel,
aceastd realitate este prevestiti de proorocul Isaia care anunti: ,,Inainte de a se zvarcoli
in durerile nasterii, ea a nascut; inainte de a simti chinul, ea a ndscut fiu” (66, 7).

Imnografia si scrierile sfintilor parinti ai Bisericii, implinesc lipsa detaliilor
pe care Scriptura le-a facut din variate motive. Biserica Traditiei cunoaste astfel o
bogatie de referiri la Maica Domnului. Sfantul Ioan Damaschin subliniaza, ca o
concluzie, teologia primelor sase veacuri privind conceperea Fiului lui Dumnezeu
si vietuirea Lui in pantecele Fecioarei: Hristos este ,,zamislit in prea curatul pantece
al Fecioarei, nu din vointd sau din poftd sau din legdtura barbateasca ... ci de la
Duhul Sfant ... si in chipul celei dintai faceri a lui Adam”33.

Concluzii

In istoria dogmelor crestine, mariologia apare din ce in ce mai clar pe
parcursul formadrii hristologiei. Pacatul originar a fost comis de Adam si Eva, iar
Mantuitorul a luat natura umand comuna, atat barbateasca, dar si femeiasca, in timp
ce Fecioara Maria a rdspuns singurd la chemarea mantuitoare. Ascultarea si
impacarea omenirii cu Dumnezeu s-a dat in Hristos, dar aceasta stare vine prin
Sfanta Fecioard, care consimte la nasterea Mantuitorului si la urmarile Intruparii.

Ea ne face frati cu Domnul Hristos si ne da posibilitatea de a-L urma, caci
crestinii sunt fiii ei prin har. Maica Domnului este model pentru umanitate, atat
pentru femei, cat si pentru barbati, fiind prototipul creatiei si singura fiintd divina
care se afla Tnduntrul slavei divine.

Supremul dar pe care 1l ofera omenirea lui Dumnezeu este acel da (fie mie
dupa cuvantul Tau) pe care Fecioara il transmite solului divin. Maria este polul
convergent al omenirii §i faptura prin care Logosul reconstituie alipirea la divinitate
a firii umane. Intruparea din Maria este oglindirea si realizarea supremi a
ontologiei iubirii dintre Dumnezeu si om.

Deosebirile confesionale mai vechi sau mai noi, cu privire la Theotokia
Maicii Domnului subliniaza profunzimea si claritatea credintei ortodoxe, iar analiza
de mai sus se poate constitui Intr-un mic tratat apologetic, folositor cercetatorilor si
studentilor la Teologie, dar si tuturor celor interesati.

3 Dogmatica, o. c. p. 176.
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HRISTOCENTRISMUL IN SFANTA SI DUMNEZEIASCA LITURGHIE.
ASPECTE TEOLOGICE SI PRACTICE.

Ierom. dr. Rafael POVIRNARU

Abstract: Given that the entire Orthodox cult represents the updating of the
soteriological work of the Savior Christ, and the Holy Liturgy is the quintessential
framework for the manifestation of this reality, this paper aims to bring to atention
some of the theological arguments that confirm for us all that Jesus Christ is in the
centre of the Eucharistic. At the same time, looking at the immediate claim that the
present manifests regarding the administration of Holy Communion, some of the
practical aspects that each minister of the Church is obliged to take into account in
his pastoral work are highlighted.

Key words: God, Worship, Sacrament, Church, Holy Eucharist

In conditiile lumii actuale aflate in declin accelerat, intr-un proces amplu de
desfigurare si desacralizare, Biserica 1si pdstreazd menirea primitd ca mandat al
Cerului de la Tnsusi Mantuitorul Hristos, respectiv acela de “a propovadui evanghelia
la toatd fiptura™, de a duce Vestea cea Buna” in toate colturile pimantului, pentru
ca intregul chip al creatiei sd-si poata recapata infatisare hristica, cu alte cuvinte sa
se poatd bucura, ca dialog tainic cu propriul Creator de redobandirea starii
hristomorfice in care “Dumnezeu si fie toate in toti”>. In acest sens,toatd creatia*
devine spatiu liturgic ce graviteaza in jurul lui Hristos,” Conducétor al celor intelese
si grdite (...), Singura inteligenta/Minte a celor ce Inteleg si sunt intelese cu mintea,
Singurul Cuvant/Ratiune al celor ce grdiesc/rationeazd si sunt graite/rationate si
singura Viatd a celor ce au viata si primesc viata; El Care pentru cele ce sunt este si
devine tuturor toate™. A fi si a deveni in lumina dumnezeirii se implinesc numai in
starea comuniunii omului cu Preasfanta Treime Dumnezeu, realizata prin intruparea
Fiului, Care isi prelungeste lucrarea de sfintire prin Tainele Bisericii. Astfel, intregul
spatiu eclezial devine mediul pnevmatic in care Tatal prin Fiul, in Duhul Sfant ca
Unic Dumnezeu redefineste chipul iconic al fiintei umane, daruindu-i infatisare
aureolatd de lumina harului. Insa participarea omului la viata Sfintei Treimi® devine
posibila ca stare a a Intlnirii dintre credincios si Fiul lui Dumnezeu Thnomenit, Care
se daruieste pe Sine prin intermediul sacramentalitatii eclesiale, sublimul fiind atins

'Mc. 16, 15.

2 EvayyeMopoc.

31 Cor. 15,28.

4 A se vedea: Hans Urs Von Balthasar, Liturghia cosmicd. Lumea in gandirea Sfantului Maxim
Marturisitorul, Ed. Doxologia, lasi, 2018.

3> Diac. Ioan 1. Icd jr., De la Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului. Integrala comentariilor
liturgice bizantine, Ed. Deisis, 2011, Sibiu, p. 206.

® A se vedea: Norman Russell, "The Holy Trinity in the life of the Church”, in International Journal
for the Study of the Christian Church, nr. 15 (2), 2015, p. 152-154.
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prin impartasirea cu Trupul si Sangele Mantuitorulu Hristos in cadrul Sfintei Liturghii.
Aceasta devine ambientul 1n care Hristos Domnul isi actualizeaza jertfa de pe Golgota,
ca dar adus inaintea Cerului, dar si a pamantului, El Tnsusi fiind “Cel ce aduce si Cel
ce se aduce™’ purtindu-ne astfel intr-un real pelerinaj® de la Betleem la lerusalim si
asezandu-ne pe toti deopotrivd cu magii, dar si cu apostolii care asistd la moartea,
invierea si iniltarea “de-a dreapta Tatdlui”. Asadar, in cadrul Sfintei Liturghii, Domnul
Hristos aseaza intreaga lume in jurul Potirului Bisericii din care Trupul si Sangele devin
coordonate hristocentrice ale creatiei chemate la jertfa si inviere In Dumnezeu.

Avand in vedere toate aceste aspecte, in randurile ce urmeaza ne propunem
sa reliefam 1n cateva ganduri intdlnirea dintre Taina Bisericii si Fiul lui Dumnezeu,
precum si revelarea acestei realitati in lumina Sfintei Liturghii, care devine “icoana
a hristocentrismului prin excelenta”, deschizand deopotriva si o serie de implicatii
de naturd practic - liturgicd, prin prisma cdrora astazi Biserica se daruieste
“sfintilor”'° in lumina Duhului.

Dimensiunea hristocentrica a Tainelor Bisericii

Invatatura ortodoxi ne pune inainte o multitudine de cii prin care omul
credincios poate intra in comuniune cu Dumnezeu Tatal si Fiul si Duhul Sfant, cele
mai importante dintre acestea ramanand insd Sfintele Taine. Fie ca ne referim la
Botez, 1a Mirungere, la Euharistie, la Spovedanie, la Cununie, la Maslu sau la Hirotonie
avem de-a face cu o Intalnire in Duh cu Dumnezeu, Care prin Intemeierea lor ne ofera
in dar “Calea, Adevirul si Viata™!'! drept coordonate ale invesnicirii noastre.

Dupi ce legea cea veche - “ciliuzi spre Hristos”!'? a pregitit prin glasul
profetilor venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu, gestul Tnnomenirii avea sa aduca
odata cu sine implinirea deplinei Revelatii. Nasterea din Betleem va aduce omenirii
mantuirea de blestem, precum si nasterea din nou si moartea omului vechi al
pacatului prin “apa si prin Duh”". Intalnirea omului cu Dumnezeu Cel intrupat va
face posibila desavarsirea fiintei umane, ca act de iubire savarsit in taina credintei.
De altfel, “prin credintd se naste si se dezvolta In om subiectul comuniunii cu
Dumnezeu si cu semenii, prin credinta crestind se ridica omul de la starea de natura
la aceea de subiect, la aceasta culme spre care este destinat. Numai prin credinta in
Dumnezeu Cel personal si deplin, prin credinta Intemeiata de Revelatia in lisus

Tk Liturghier, E.1LB.M.O., Bucuresti, 2012, p. 160.

8 Despre dimensiunea pelerinajului, a se vedea: Simon Coleman, Marion Bowman, “Religion in
cathedrals :pilgrimage, heritage, adjacency and the politics of replication in Northern Europe”, 49 (1),
2019, p. 1-23.

 Momentul niltarii la Cer si sederii Domnului la dreapta Tatilui se vid deplin actualizate in cadrul
Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii, la momentul la care preotul slujitor aseaza Sfintele la Prosocomidiar.

10 Stim bine ca in acceptiunea Bisericii, notiunea de sfant comporta o dubld acceptiune: prima dintre
ele surprinde limbajul uzual prin care se face referire la o persoana ajunsad in stadiul desavarsirii
duhovnicesti, iar cea de-a doua valentd comportd chipul fiintei botezate si devenitd madular al
corpului Bisericii, aflatd insa pe drumul hristomodfizarii sau al teomorfizarii.

'Tn 14, 6.

12 Gal. 3, 24.

B3In3,5.
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Hristos se restaureaza omul, iar aceastd restaurare insemneaza o angajare a fiecaruia
in stridania de restaurare a semenilor prin comuniune si slujire”!*.

Prin credinta in Domnul Hristos omul devine fiu al lui Dumnezeu si semen
al lui lisus Hristos - Dumnezeu. Aceasta reprezintd “cea mai inaltd demnitate si stare
la care e ridicat”, manifestand astfel autenticitatea comuniunii. Iar cine se afla in
comuniune cu Dumnezeu “este vesnic, caci pe cine iubeste Dumnezeu atit de mult
incat il primeste in comuniune cu Sine, nu-1 poate lisa sa piara”!>.

Observam deci ca intruparea din pantecele Preacuratei Fecioare a Fiului lui
Dumnezeu a avut ca scop primordial refacerea comuniunii dintre noi si Dumnezeu,
stare pe care Adam si Eva au pierdut-o ca urmare a neascultarii lor. Chipul intalnirii
dintre icoand si Iconar devine posibil intr-un autentic dialog de iubire, capabil a
restaura in om chipul dumnezeiesc pe care l-a pierdut odata cu ruperea comuniunii
primordiale. Pentru a face posibild redobandirea starii Edenului, Hristos Domnul se
aseaza in istorie, ldsdnde - Se botezat la lordan de catre Toan'S, iertand pacatele
oamenilor!”, diruindu-le sinitatea trupeasci si sufleteasci'®, pentru ca mai apoi si
sdvarseascd prima liturghie public pe crucea Golgotei, aducand in lume Invierea si
starea anticipatd a Cincizecimii consacririi sacerdotale', iniltindu-Se mai apoi la
Cer si sezand de-a dreapta Tatdlui. Pentru a nu lipsi lumea de Sine si de comuniunea
cu Preasfanta Treime, Hristos Domnul continud sa se reveleze astazi prin intregul
cult?® eclezial, in care Taina Bisericii devine “Taina lui Hristos”, realizind astfel prin
actul sacramental “o noud Taind, a unei uniri §i mai stranse intre Creator si
creaturd”?!. Actualizarea acestei uniri se materializeazi exclusiv in sanul Bisericii,
aceea care in mod firesc devine ea insasi o noud “Taind Tn care Dumnezeu Cuvantul
restabileste si ridicd la o treaptd mai accentuatd unirea Sa cu lumea infiintatd prin
actul creatiei, dar slabita prin pacatul omului”. Altfel spus, Biserica nu este altceva
decat “extensiunea Tainei lui Hristos”, toata fiind “plina de Taina lui Hristos”?2. Din
aceste cuvinte ntelegem ca toatd lucrarea sfintitoare pe care Mantuitorul Hristos a
realizat-o in lume se vede continuu actualizata prin sacrul cultic ortodox, in care
fiecare crestin devine martorul revelatiei dumnezeiesti, participand astfel prin
credintd la viata tainicd a Dumnezeului Triipostatic si monofiitial. Iar sublimul
acestei stari se face simtit in cadrul Sfintei Liturghii, in care Domnul se reveleaza in

14 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului. Opere complete IV, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2013, p.115.

15 Ibidem,

16 Cf. Mc. 1, 9-11; 3, 16-17; Lc. 3, 21-22.

17 Fiecare crestin botezat se poate bucura de o autenticd actualizare a starii sale baptismale la
momentul primirii iertdrii de la Hristos prin mana duhovnicului In Taina Spovedaniei.

18 Se are in vedere lucrarea tainicd a Sfantului Duh in cadrul Maslului, prin care credinciosul
dobandeste darul sanatatii sufletesti, dar si trupesti.

191n 20,22: “Luati Duh Sfant”.

20 Despre evolutia cultului, a se vedea: Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, “Originea, instituirea si dezvoltarea
cultului crestin”, in Studii Teologice, XV (1963), nr. 3-4, p. 131-140.

2L Pr, Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, E..LB.M.B:O.R., Bucuresti,
2003, p. 12.

2 Ibidem p.13.
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mod treptat ca Dumnezeu si om deopotriva, purtindu-ne astfel intr-un “astdzi”
continuu ca pelerini pe “drumul Cerului’’.

Prin urmare, 1n randurile ce urmeza vom evidentia pe scurt cateva dintre
implicatiile teologice pe care Liturghia le pune n lumina, plasand Intreaga lume in
stare de jertfa in jurul altarului euharistic al lui Hristos.

Praznicele impéaritesti ale Liturghiei

Sfanta Liturghie ne face partasi comuniunii depline cu Preasfanta Treime,
asezandu-ne in acelasi timp pe drumul tainic al istoriei mantuitoare pe care Domnul
Hristos a asumat-o ca marturie indiscutabild a calitatii Sale antropomorfe. Intrand in
comuniune euharisticd tainic exprimata si actualizatd in lumina Liturghiei, fiecare
dintre noi, cuprins fiind Tn mirida aflata pe sfintul disc surprinde nemijlocit
dimensiunea treimicd a Euharistiei. A trai aceasta realitate “inseamna a descoperi si
a vesti ca Incepand de la Intruparea Cuvantului vesnic si de la Pogorarea Duhului nu
mai existd nici o distantd intre taina Treimii si destinul omului”?. Acest sentiment
se vede cu atdt mai intdrit cu cat “Iintregul cult este prin excelentd liturgic si
treimic”?*. Prin urmare, fiecare gest liturgic reveleazi Treimea ca realitate
soborniceasca prin Sine Tnsasi si prin cultul Bisericii, Tn comuniune cu fiecare dintre
noi. Altfel spus si Liturghia, sau cu att mai mult aceasta devine clipa si starea de
intalnire concreta si tainica deopotriva cu Tatdl si Fiul si Duhul Sfant. Prin voia
Tatalui, Fiul 1si Tmplineste in chip sublim actualizarea jertfei de pe Golgota, ca act
de iubire fata de Cel Care L-a trimis in lume, dar si ca gest de daruire jertfelnica
pentru toti aceia care au ales a-L. marturisi si a-I metaboliza intreaga invatatura puse
in lucrare in dinamica iubirii cultice a Bisericii.

In acest context, din chiar starea “proaducerii”25, adica din momentul
savarsirii Proscomidiei ne bucuram de actualizarea praznicului imparatesc al Nasterii
Domnului. Agnetul®®, cel care va deveni prin epicleza?’ Sfantul Trup al
Mantuitorului Hristos se vede extras in ecourile profetice ale lui Isaia®® din prima
prescura prevazutd in randuiala Bisericii, ca actualizare a nasterii din pantecele
Preacuratei Fecioare Maria a Fiului lui Dumnezeu in ieslea Betleemului. Deopotriva,
Traditia Bisericii pune in lumini actul cultic al “Prothesisului”® drept actualizare a
Vinerii celei Mari cand Domnul Hristos a fost rastignit pe cruce si impuns 1n coasta

23 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, Taina Preasfintei Treimi, EL.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2005, p. 193.

% Ibidem.

25 Cf. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, E1.B.M.B.O.R.,
Bucuresti, p.176.

26 Despre etimologia cuvantului, a se vedea: Dictionar de Teologie Ortodoxd, Coordonatori: Pr. Prof.
Dr. Stefan Buchiu, Pr. Prof. Dr. Ioan Tulcan, Ed. Basilica, Bucuresti, 2019, p.35.

27 A se vedea si: Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Chifdr, “Episcopul martir Nicolae popovici al Oradiei —
un exeget al fundamentarii epiclezei euharistice”, in vol. Comuniune Euharistica si traire filocalica,
Pr. Toan Vicovan, Pr. Paul Cezar Harldceanu, Emilian-Iustinian Roman (ed.), Ed. Doxologia, Iasi,
2015, p. 169-179.

B CL. *** Liturghier, p. 117-119.

2 Despre evolutia istoricd, a se vedea: Thomass Pott, Reforma liturgica bizantind, Ed. Renasterea,
Cluj-Napoca, 2019, p. S209-240.
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din care a curs “singe si apa”*’. Un alt moment praznical cuprins in cadrul Sfintei
Liturghii este reprezentat de “momentul iesirii la propovaduire a Domnului” marcat
prin intermediul vohodului mic. Odata surprins acest moment inteaga comunitate se
vede invitata la “ascultarea cu intelepciune” a Sfintei Evanghelii. Acest moment
devine el insusi un praznic, in primul rand datoritd adresarii tainice pe care Domnul
o face intregii lumi prin intermediul sacerdotului pe care L-a consacrat prin hirotonie
a marturisi Cuvantul. In al doilea rind trebuie spus ci fiecare gest ritualic din cadrul
Bisericii se vede fundamentat pe Cuvantul Domnului, prin urmare fiecare citire a
Evangheliei devine o intilnire tainica deplind cu Imparatul Cerului, transforménd
astfel totul Intr-o continud sarbatoare. Cuprinsi fiind de “taina Cuvantului” ne vedem
purtati pe aripi de Duh spre lerusalimul care a gdzduit momentul crucial al existentei
omenirii prin Patimirea, moartea Invierea si Indltarea Domnului.

Astfel, Vohodul Mare, cuprins de constiinta coparticiparii angelice la slujirea
euharistica, adeverita prin cantarea Heruvicului ne pune inainte actualizarea
momentului istoric al intrdrii in lerusalim a Domnului, Cel Care isi urma sub aureola
iubirii fatd de Tatdl, misiunea soteriologica incredintatd Lui “In sfatul de taina al
Sfintei Treimi”. Aducem aminte aici cd in proiectia imparateascd a Proscomidiei
drept actul Patimirii de pe Golgota a Fiului lui Dumnezeu, Vohodul Mare devine
momentul asezirii Trupului Mantuitorului in mormantul “nou™! care apartinuse lui
Tosif. Acest din urma fapt se vede confirmat de chiar rugéciunea pe care preotul o
rosteste n taind*? in timpul intrarii in altar cu Cinstitele Daruri si punerii acestora pe
Sfanta Masa.

Urméand 1nsa traseul mistic sugerat de Proscomidiar - drept pestera Nasterii
Domnului, prin momentul liturgic mai sus descris ne vedem cuprinsi din nou de
“timp praznical”, respectiv acela al Floriilor. Intregul continut al anaforalei ne
amprenteaza fiinta de starea deplindtdtii comuniunii noastre cu Dumnezeul Treimic,
centralitatea apartindnd de aceasta data lui Hristos, Cel Care in tainicul epiclezei ne
face pe toti contemporani cu jertfa de pe Golgota. Impartasirea clericilor prilejuieste
asezarea intregii comunititi in lumina Invierii Domnului invederati de gestul
“plinirii potirului”, precum si de rugiciunile care insotesc tot acest ritual®>. Dupi
impartasirea poporului credincios il auzim pe sacerdotul liturghisitor rostind in timp
ce cadeste Sfintele: ,,inalgé—Te peste ceruri, Dumnezeule si peste tot pamantul slava
Ta”34, fapt ce confirmi tuturor ci Hristos ne poarti spre Cer pe toti cei cuprinsi in
actul euharistic, aducandu-ne prin Sine jertfa Tatalui Ceresc.

In cele din urmi, asezarea Sfintelor la proscomidiar ne incredinteazi ca
Domnul Hristos se aseazd “de-a dreapta lui Dumnezeu Tatal”, implinindu-si astfel
in mod sublim si plin de iubire, ascultarea incredintata de catre Tatal Sau.

Din toate cele cuprinse putem concluziona fard urma de tagada ca intregul
cult reprezintd mediul intalnirii dintre Dumnezeu si om, dar dincolo de acestea Sfinta
Liturghie, prin intreaga ei dimensiune praznicald ni-L reveleazid pe Imparatul
Hristos, intr-un autentic si continuu actualizat “pelerinaj al istoriei mantuirii”. Din

301n. 19, 34.

31Tn. 19, 41.

32 #%% iturghier, p. 165.
3 Idem, p. 192-193.

34 Ps. 56,7; 107,5.
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acest punct de vedere, fiecare gest incadrat in liturghie devine o dobandire treptata
a chipului hristic pe care fiecare crestin o resimte pe masura iubirii, a credintei si a
jertfelniciei sale, ca dimensiune euharisticd a propriei fiinte. Toate aceste
considerente confirma tuturor ca Liturghia “ni — LL descopera incet — incet pe Hristos
si Imparatia Lui™.

Cu toate acestea, prin intreaga fenomenologie euharistica in care suntem
introdusi in cadrul Dumnezeiestii Liturghii surprindem totodata si o serie de aspecte
ce tin de latura practica a experientei cultice eclesiale.

Repere practice in legatura cu Taina Sfintei Euharistii

Asa cum este si firesc, savarsirea Sfintei Liturghii are Tn vedere nu doar
prefacerea painii si vinului in Trupul si Sangele lui Hristos, ci deopotriva finalitatea
acestor acte vizeaza sfintirea credinciosilor prin Tmpartasirea cu Sfintele Taine. Din
acest punct de vedere, consideram deplin justificatd inlesnirea din partea sacerdotilor
a posibilitdtii Tmpartasirii frecvente a credinciosilor. Acest lucru se cere cu atat mai
mult pus in lucrarea zilelor noastre cu cat vedem cu totii ca lumea se afla in plin
proces de transformare pe fondul pandemiei care a afectat anul 2020, fapt ce a adus
cu sine o serie intreaga de “noi paradigme de constiinta crestind” care au determinat
repozitiondri multiple ale unora dintre membrii Bisericii. In contextul atacului
furibund la Potirul lui Hristos sub pretextul potentializarii maximale a acestuia drept
un pericol iminent pentru cei care se impirtisesc, lingurita’® devenind cheia
discordiei, se impune in deplin acord cu chemarea facuta de insusi Fiul prin glasul
sacerdotului — “Cu frici de Dumnezeu, cu credinti si cu dragoste s va apropiati’™’
contracarea acestei ofensive prin bucuria implinirii chemarii adresate tuturor din
partea lui Dumnezeu. Numai prin venirea la potir vom putea depasi toate obstacolele
iesite In calea noastra in drumul spre Cer, convinsi fiind cd prin gestul acesta primim
“medicamentul nemuririi” si ne pastram nealterat chipul iconic sub toate aspectele
lui - fizic, psihic si duhovnicesc.

Trebuie insa ca intdlnirea noastra cu Hristos Euharistic sa fie precedata de
trecerea prin taina reinnoirii baptismale — Sfanta Spovedanie, pentru ca in acest fel
sd implinim cuvantul Sfantului Apostol Pavel, care ii indemna pe corinteni: ,,Sa se
cerceteze omul pe sine si asa s mdnance din paine si sa bea din pahar. Caci cel ce
manancd si bea cu nevrednicie, osanda isi maninca si bea, nesocotind Trupul
Domnului”,

35 Arhimadrit Emilianos Simonopetritul, Tdlcuiri si cateheze. Talcuiri la Sfintele slujbe, Ed. Sf.
Nectarie, Arad, 2009, p. 156.

Istoria Liturgicii atribuie secolului al VII-lea aparitia linguritei in cadrul cultului. Trebuie spus ci
aceasta nu a fost folosita la Tnceput pentru Sfanta Euharistie, ci numai incepand cu secolul al XI-lea
lingurita capatd uzanta pe care o regasim si astazi.

3T #x% Liturghier, p. 194.

31 Cor 11, 28-29.

122

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



BISERICA AZI: SLUJIRE, MISIUNE, PASTORATIE / THE CHURCH TODAY: MINISTRY, MISSION, PASTORAL CARE

Bineinteles ca apropierea de potir presupune si Implinirea canonului de
rugaciune Incredintat de catre duhovnic, insotit de respectarea prealabild a zilelor de
post pe care Biserica le-a randuit.

Este important ca numai parcurgdnd toate cele mei sus mentionate sa
incercdm sa primim Sfanta Euharistie.

Pe de alta parte observam ca invatitura Bisericii a statuat asupra unor situatii
prin care unele madulare ale Bisericii nu se pot apropia de potir. Dintre acestia 1i
avem in vedere pe cei aflati sub blestem arhieresc, pe toti cei care traiesc in pacate
de moarte, pe aceia care nu au implinit canonul dat de duhovnic, precum si pe cei
care, desi spovediti au fost opriti de la impartasire.

Tot aici 11 amintim si pe cei demonizati care nu pot primi Sfintele decat in
stare constientd, daci insd nu hulesc Tainele. In aceeasi categorie a celor care nu
primesc Sfanta Impartasanie se gaseste si femeia aflata in perioada de liuzie, precum
si in perioada fiziologica specifica.

Consideram ca intregul tablou ilustrativ care ofera imaginea conditiilor
necesare impdrtasirii de catre credinciosi trebuie completat si de amendamentul
privitor la pregatirea necesard sacerdotului liturghisitor pentru savarsirea Sfintei
Liturghii. Din acest punct de vedere, Liturghierul ofera detaliile avute in vedere, care
implinesc conditiile spirituale si fizice de care un slujitor al Bisericii trebuie sa tinad
cont la momentul liturghisirii sale®. In acelasi timp, sacerdotul aflat in stare de
caterisire se Tmpartaseste in rand cu laicii.

In concluzie, analizand toate cele prezentate putem fi in masura si afirmam
ca intregul sceptru cultic, dar si tainic al Ortodoxiei 1si revendica existenta in
persoana Mantuitorului Hristos. Iar Sfanta Liturghie devine Cerul pe pamant, in care
intreaga coordonatd istorica si geograficd se vede transfigurata si actualizatd in
lumina hristocentrismului specific credintei ortodoxe, deschizdnd in acest fel
constiinta comuniunii cu Dumnezeu, cu Maica Domnului, cu sfintii si cu ingerii. De
altfel, centralitatea lui Hristos 1n Liturghie ne aseaza pe toti - “ingeri si oameni” In
comuniunea pluralitdtii sugerate de cantarea liturgica, precum si de constiinta
dialogala experiata de intregul cult eclezial.

Aceasta realitate deschide drumul demersului innoirii personale a fiecarui
crestin prin impartdsirea de la potir, fapt ce se cere implinit Tn lumina unei pregatiri
prealabile puse in lucrarea tainicului hristic pe care fiecare dintre noi 1-am dobandit
atunci cand ne-am Tmbracat 1n Hristos.

Apreciem cd toate aceste aceste argumente vor reprezenta pentru fiecare
participant activ la Sfanta Liturghie un imbold neostenit al apropierii cit mai dese*
de potir, avand astfel constiinta Tntalnirii nemijlocite cu Hristos Dumnezeu.

% Idem, p.485 - 495.
40 A se vedea: Impdrtasirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse. Mdarturiile Traditiei,
traducere loan I.Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2006.
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EDUCATIA CRESTINA A COPIILOR RROMI IN SCOALA PRIMARA
Pr. drd. Ion APOSTU

,.Dintre toate sfintele lucrari, educatia religioasa a copiilor
este cea mai sfanta.” (Sfantul Teofan Zavoratul)

Educatia reprezinta forma cea mai inaltd 1n lucrarea de modelare si formare
a caracterului si personalitatii copiilor. De aceea ea ar trebui sa fie prioritatea
fundamentald a oricarei societdti care are drept obiectiv progresul spiritual si
bunistarea materiald a poporului'.

Educatia religioasd reprezintd actiunea specific umana desfasuratda de
educator, cu scopul de a dezvolta religiozitatea elevului, avand la baza unele principii
si folosind metode si mijloace specifice?.

Fundamentele educatiei religioase sunt cele doud adevaruri de credintd
subliniate in Sfanta Scriptura:intruparea Mantuitorului, cu scopul de a-i da omului
posibilitatea de a ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu, si existenta sufletului uman,
care poate fi modelat prin educatie.

Libertatea si vointa fiintei umane pot produce in sufletul elevilor o atitudine
de participare activa la actiunea complexa impusa de educatia religioasa.

Educatia religioasa este posibila la toate varstele, dar pentru realizarea ei este
nevoie de colaborarea dintre harul divin si efortul spiritual al persoanelor educate:
,,1atd, stau la usa si bat; de va auzi cineva glasul meu si va deschide usa, voi intra la
el si voi cina cu el si el cu Mine”’(Apoc.3, 20).3

Trebuie sa subliniem faptul ca educatia religioasa reprezinta o latura speciala
a educatiei, intrucat presupune lucrul cu sufletele copiilor.

Religia constituie o necesitate a firii umane, nu doar o poruncd a lui
Dumnezeu. Numai in Dumnezeu si prin Dumnezeu, omul, care doreste fericire si
desavarsire, gaseste raspunsuri la multe Tntrebari sau probleme inaccesibile stiintei.

Idealul prioritar al educatiei religioase este formarea caracterului si a
personalitatii desdavarsite. Putem ajunge la acest ideal prin scopuri care vizeaza
cunoasterea si interiorzarea unor valori morale, estetice, intelectuale, care reunite,
pot conduce la atingerea finalititilor urmirite*. Fira ajutorul lui Dumnezeu idealul
educatiei crestine nu este functional. Acest mesaj este transmis chiar de Mantuitorul:
,,Ramaneti n Mine si eu 1n voi. Precum mladita nu poate sa aducd roada de la sine,
daca nu ramane in vita, tot asa nici voi, daca nu ramaneti in Mine. Eu sunt vita, voi
sunteti mladitele. Cel ce ramane in Mine si Eu 1n El, aduce roada multa, caci fara

! Momanu, Mariana, Introducere in teoria educatiei, Editura Polirom, Iasi, 2002.

2 Cucos, Constantin., Pedagogie, editia a II-a, Editura Polirom, Iasi, 2006.

3 Biblia sau Sfanta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox, Bucuresti, 2015.

4 Cucos , Constantin, Educatia religioasd. Repere teoretice si metodice, Editura Polirom, Iasi, 1999.
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Mine nu puteti face nimic... Daca ramaneti intru Mine si cuvintele Mele raman in
voi, cereti ceea ce voiti si se va da voua” (In. 15, 4, 5, 7)°.

Filosoful culturii si esteticianul culturii, Tudor Vianu, scriind despre
interactiunea valorilor mentiona ca in timp ce toate celelalte domenii au o valoare
integrative, religia se constituie ca o valoare ce da sens integrator celorlalte directii
ale cunoasterii®.

Cercetarile efectuate in domeniul psihologiei copilului ne indica ca educatia
moral-religioasa este posibila de la cea mai frageda varsta. Trebuie sa privim
educatia religioasd intr-o stransa legdtura cu educatia morald. Educatia moral-
religioasd trebuie s Inceapa inca din primii ani de viatad in familie. Se continud apoi
in concordanta cu nivelul de intelegere al copilului, cu scopul de a forma in sufletul
acestuia impresii, deprinderi de conduitd si sentimente, astfel Incat sd devina o
persoani deschisi comunicirii cu Dumnezeu si cu semenii’.

Familia ofera copiilor modele de viatd si de comportament religios incepand
cu obiectele de cult existente in cadrul locuintei (icoane, cruciulite, candele, lumanari
si continudnd cu practicile religioase ale membrilor familiei( rostirea de rugaciuni
dimineata si seara, la inceputul si sfarsitul meselor principale, lectura de carti
religioase, prezenta la slujbele religioase).

Gradinita poate introduce 1n cadrul activitatilor specifice si mboluri si
practice religioase si activitdti instructive-educative potrivite (povesti cu continut
laico-religios, cu pilde moralizatoare, care ating atat latura relationald, cat si
sensibilitatea si afectivitatea prescolarilor.

Mediul social-uman le ofera prescolarilor si elevilor mici modele de
manifestare a sentimentelor religioase, mai ales prin practicarea unor obiceiuri cu
diverse semnificatii, ce au loc la unele sarbatori religioase: de Craciun, de Anul Nou,
la Boboteaza, la Florii, la Pasti, la Rusalii etc.

Deasemenea participarea efectiva a elevilor la practici de cult, cum sunt
Spovedania si Impartisania, precum si explicarea pe intelesul lor a semnificatiei
acestor acte majore, lasd urme adanci in mintea i in sufletul micilor si marilor
credinciosi.

Un alt aspect important il reprezinta frecventarea regulatd, in zilele de
duminicd si cu ocazia marilor sarbatori crestine, a slujbelor religioase, fie si numai
pe durate limitate de timp , la inceput, pentru a nu li se incerca rabdarea.

Scolarii mici trebuie sa constientizeze rolul cu totul remarcabil pe care 1-au
avut Biserica, ierarhii sdi, precum si credinciosii in istoria neamului, mai ales in
momentele dificile.

Putem constata faptul ca educatia este puternic afectata de criza spirituala,
morald din societatea romaneasca. Observam cu ngrijorare ca societatea si scoala
romaneasca duce lipsa de valori perene, de repere credibile si de motivatii solide .La

3> Ibidem nota de subsol nr. 2

6 Vianu, Tudor, Filosofia culturii §i teoria valorilor, Editura Nemira, 1998

" Bancila, Vasile, Inifierea religioasd a copilului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996
8 Radosav, Doru, Sentiment! religios la romani, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1997
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acest fenomen contribuie din pacate faptul ca unele posturi de televiziune si
publicatii promoveaza mai mult tinerii mediocri, lipsiti de valori spirituale si morale,
parvenitii si multi copii si tineri, care nu au inca capacitatea de a alege intre bine si
rau , considera ca acestia sunt modele demne de urmat . De aceea un rol primordial
il au Familia, Biserica, Scoala care trebuie sa-i ajute pe copii si tineri sa faca
distinctie intre valori eterne si valori efemere,sa constientizeze importanta educatiei.

Putem mentiona deasemenea cd abandonul scolar, destramarea familiilor,
saracia, somajul, plecarea parintilor la munca in strainatate, delincventa si violenta
juvenila, nesiguranta zilei de miine se numara printre cauzele multiple ale crizei
educatiei 1n scoald si familie. Trebuie sd precizam ca in randul copiilor rromi rata
abandonului scolar este mare si cd multi dintre acestia nu sunt inscrisi la scoala din
cauza lipsei actelor de identitate. Deseori elevii rromi intdmpinad bariere lingvistice
si sunt supusi uneori discriminarii in clasd.Desi mediatorii scolari oferad o asistenta
substantiala cadrelor didactice, consideram ca sunt absolut necesare cursurile de
instruire a profesorilor care predau in scolile obisnuite, pentru ca acestia sd obtina
rezultate optime in educatia copiilor rromi.

Consideram cd pentru a dezvolta o educatie autenticd pentru viatd a copiilor
de etnie rroma din invatamantul primar este esentiald cultivarea unei legaturi
statornice si a unei colabordri rodnice Intre Biserica, Familie si Scoald ,precum si
valorificarea contributiilor specifice acestora.

De aceea este foarte important ca atat Tnvatitorul, mediatorul scolar,
profesorii care predau la clasa, preotul din comunitate sa lucreze si sa comunice cu
parintii pentru a-i Incuraja sa-si trimita copiii la gcoald, sd constientizeze importanta
educatiei.

Trebuie sd mentionam ca frecventa scolara este adesea imposibila deoarece
majoritatea familiilor rrome nu pot acoperi costurile pentru deplasarea la scoala,
pentru auxiliare didactice, rechizite sau alimente. Pot Impartasi din propria
experientd, intrucat o perioada indelungata am fost preot paroh la Parohia Nr. 1
Valea Seaca si profesor de religie la Scoala Gimnaziala Nr. 1 Valea Seaca, judetul
Bacau.

Trebuie sa precizez cdin aceasta comuna, conform statisticilor din anul 2016,
componenta etnica este :romani-58,9%, rromi-33,1%, necunoscuta-7,96%, alta etnie
0,02%°.

In ceea ce priveste componenta confesionald, conform acelorasi statistici
avem ortodocsi-74,42%, penticostali-14,61%, ortodocsi de rit vechi-2,89%,
confesiune necunoscuta-7,93%, alta religie-0,12%. Majoritatea familiilor din
comuna au venituri mici, fiind asistati sociali.

Ocupatia de baza este agricultura, familiile rrome plecand deseori la ferma,
impreuna cu familia. De aceea pdrintii au nevoie uneori de stimulente pentru a-si
trimite copiii la scoala si nu la munca, care aduce venituri familiei pe termen scurt.

Printr-o bund colaborare cu mediatorul scolar,fundatiile pentru educatia
rromilor, colegii profesori, conducerea scolii, cu Primaria ,cu Consiliul Judetean,

% https://ro.wikipedia.org/wiki/Valea_Seaca, consultat pe 15 iulie 2020
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reprezentantii Arhiepiscopiei Romanului si Bacaului am reusit sa accesam diferite
proiecte pentru a preveni abandonul scolar, pentru a Tmbunatati rezultatele lor la
invatdtura, pentru a sprijini material elevii rromi, pentru a le oferi posibilitatea sa
mearga in tabere scolare pe perioada vacantei.

Astfel in cadrul comunei s-au derulat : proiectul Phare, proiectul Scoala dupa
Scoala, A doua sansa, Valoare Plus. Momentan este 1n desfasurare proiectul Star of
Hope 1n cadrul caruia elevii sunt sprijinifi in efectuarea temelor si primesc o masa
calda zilnic.

De asemenea primesc ajutor material constand in haine si alimente de baza,
iar familiile nevoiase, cu multi copii au primit materiale de constructie pentru a-si
renova casele. Trebuie sa precizez ca la Inceputul fiecdrui an scolar elevii primesc
ghiozdane si rechizite atat din partea Consiliului Judetean, cat si din partea
Arhiepiscopiei Romanului si Bacaului.

Tot pentru a veni in sprijinul copiilor i pentru a-i recompensa pentru
rezultatele obtinute la Tnvataturd, anul scolar trecut in toate parohiile din comuna a
fost organizata timp de o saptamana Scoala de Vara, finalizata cu o tabara la munte.
Copiii au fost incantati de actividtile religioase, artistice, culturale si sportive
desfasurate Tmpreuna cu preotii parohi si profesorii voluntari.

Acest proiect trebuia sa continue si Tn acest an scolar dar din pacate izbucnirea
epidemiei de coronavirus a impus distantarea sociala.

Tinand cont ca majoritatea elevilor nu dispun de telefon mobil sau tableta,
pentru a putea desfasura activitatile scolare exclusiv online, am ncercat sa fim si noi
preotii alaturi de acestia si am donat bani pentru achizitionarea de telefoane sau
tablete. De asemenea, Intrucat pandemia a afectat si pe plan material familiile, am
organizat Tmpreuna cu enoriasii colecte de haine si alimente de baza pentru elevii din
aceasta comuna si familiile lor.

Educatia religioasd pe care fiecare copil o primeste in scoala constituie o
etapa importanta a devenirii sale spirituale, dar numai o etapa. Educatia religioasa a
crestinului incepe in mod traditional in prima copildrie, iar debutul acesteia este
marcat de momentul primirii Sfintei Taine a Botezului.

In majoritatea cazurilor, primii dascili spirituali ai copiilor sunt parintii,
bunicii si nasii. Datoritd lor, copilul Tnvata primele rugaciuni, dobandeste notfiuni
catehetice elementare si alaturi de acestia participa la slujbele bisericesti,
familiarizandu-se cu cultul divin public.

Educatia religioasd primitd in familie este adeseori sumard si plind de
superstitii. Copilul are posibilitatea sa o completeze in scoald, locul in care se
realizeaza o importanta parte a formarii sale spirituale.

Biserica reprezinta in zilele noastre institutia care se bucura de cea mai mare
incredere si simpatie din partea populatiei tarii, daruind tuturor nadejde si optimism
in realizarea aspiratiilor de mai bine. Stim ca anul 2020 1n Biserica noastra este anul
omagial al pastoratiei parintilor si copiilor, ceea ce ne motiveaza sa ne aplicam cu
mai multa atentie si asupra educatiei copiilor rromi.
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BISERICA SI NATIONALITATE.
STUDIU DE CAZ: ROMANII ORTODOCSI DIN
UNGARIA SI DIN SPATIUL ATHONIT

Pr. lect. univ. dr. Alin Cristian SCRIDON

Abstract: ,,Church and nationality. Case study: the Romanian Orthodox in
Hungary and the Athonite area”. This study submits to the reader an analysis of two
cases: the denationalisation of the Romanians in Hungary, and the relation between
Romanian ethnics with the different ethnic groups on Mount Athos. We believe that
by reading the material the reader will understand the similarity between the two
cases.

Keywords: Hungary, Athos, Orthodoxy, Romanian, Priest.

Statisticile oficiale maghiare de la inceputul secolului al XX-lea
consemneaza un numdr de aproximativ 3 milioane de romani, care reprezentau
16,1% din populatia Ungariei!. Dupi 4 iunie 1920 (Trianon), aceleasi institutii
maghiare identificd un numar de aproximativ 24.000 de roméni care convietuiau
intre granitele Ungariei.

In perioada interbelici, involutia numarului de romani din Ungaria este redata
de tabelul de mai jos%:

Anul | Nr.romanilor Procent din populatia
Ungariei

1920 23.695 0,3%

1930 16.221 0,2%

1941 14.141 0,2%

Pe langa cei 23.695 de romani recenzati in 1920, institutiile maghiare mai
consemneaza un numdr de 88.871 de vorbitori de limba roméana. Prin urmare,
Ungaria admite - voalat sau nu - ca in 1920 avea printre cetatenii sai in jur de 100.000
de etnici romani.

Cercetarea stiintificd, riguros efectuata de profesorul Gabriel Moisa,
disemineaza in spatiul public si varianta neoficiala ,,imbratisatd” de cercetatori ai
vremurilor (Stefan Manciulea, prin articolul intocmit in anul 1943; loan Georgescu,

! Gheorghe Petrusan, Emilia Martin, Mihai Cozma, Romdnii din Ungaria, Editura Press Publica,
Budapesta, 2000, p. 9
2 Ibidem.
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in lucrarea aparutd in anul 1927; Vasile Stoica si deputatul maghiar Victor Knaller).
Tabelul de mai jos sperim si fie edificator™:

Numarul etnicilor romani din Ungaria conform diferitelor surse. 1920
Statistici oficiale Stefan Ioan Vasile Victor
maghiare Manciulea Georgescu Stoica Knaller
23 695 + 88 871= 120.000 250.000 50.000 50.000
112 566

Autoarea unor studii pretioase - doamna Ana Borbély - ne ofera o mostra
delicioasa ,cat se poate de serioasd” asupra unor realitdti inraddcinate etnicilor
romani din Ungaria: ,,Conform datelor de care dispun despre romanii din Chitighaz
(jud. Bichis), care traiesc in bilingvism, limba joacd un rol mult mai important 1n
apartenenta lor la comunitate decit nationalitatea. Pentru ei notiunea de nationalitate
nu este clard. Romanii chitighdzeni sunt de parere ca ei sunt cetdteni maghiari dar
vorbesc romaneste, aceasta fiind diferenta intre ei si un maghiar. Asadar, cetiatenia
este confundati cu nationalitatea. Aceste elemente de identitate sint atit de
adinc inradicinate la romanii din Chitighaz, incit nici micar nu au inteles de
ce nu inteleg eu ci ei sunt unguri si vorbesc roméneste (s.n.)"*.

In studiul evocat, dupa recensamintele din anul 2001, o situatie interesanta
apare 1n 2002, cand, cu prilejul alegerilor, candidatii etnici romani au obtinut in unele
localitdti voturi mai multe de cateva zeci de ori decit numarul etnicilor romani
consemnati oficial in localititile respective’.

Pentru specialistii In domeniu, constatdrile Anei Borbély sunt componente
bine cunoscute. in acest sens, Eric J. Hobsbawm admitea ci formula wilsonian-
leninista (autodeterminarea) a avut si efecte anticipabile prin ,,nationalismul
natiunilor marunte (care) era la fel de intolerant cu minoritdtile ca si sovinismul
marilor natiuni’®. Observatorii atenti - asupra Ungariei - nu au fost deloc surprinsi
de aceste atitudini. Mai mult, falsa identitate in fata statului maghiar (si a lumii) a
romanilor chitighdzeni o explica Eric J. Hobsbawm ,,prin presiuni politice si frauda
electorald sau prin ignoranta si imaturitate politica™”’.

Din perspectivad ortodoxa, in vasta istorie politica rasdriteana, Imperiul era
expresia unititii in diversitate. In Bizant, relatia simfonica Biserici-stat era bipolara.
Politica acorda un rol semnificativ Bisericii, iar imparatul subordona clerul superior

statului. Astfel, ,,Codex lustinian” stabileste exemplar relatia stat-Biserica. Doctrina

3 Gabriel Moisa, Istoriografia romanilor din Ungaria. 1920-2010. Intre deziderat si realitate, Editura
,NOI”, Gyula, 2010, pp. 32-33.

* Ana Borbély, Datele recensamantului din 2001 referitoare la comunitatea romanilor din Ungaria,
in Simpozion. Comunicarile celui de al XII-lea simpozion al comunitatii cercetdatorilor romadni din
Ungaria, Tiparul Mozi Nyomda, Békéscsaba, Giula, 2003, p. 146.

5 Ibidem, pp. 157-158.

6 Eric J. Hobsbawm, Natiuni §i nationalism din 1780 pand in prezent. Program, mit, realitate.
Traducere de Diana Stanciu, Editura ARC, Chisinau, 1997, p. 132.

" Ibidem.
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era limpede: Biserica era Imperiul. De aceea, in societatea bizantind, imparatul si
patriarhul, simfonic, 1si exercitau puterile. In acest sens, parintele Viorel Dorel
Cherciu arata ca ,,Religia reusise sacralizarea Politicului”®.

Prin caderea Constantinopolului incepe marea dramd pentru Biserica
Ortodoxa, intrucat vechea Universalitate se disipeaza si Incep sa rasara Bisericile
Provinciale. In acest sens, incercirile de reconstructie (dupd vechiul model bizantin)
a vechiului edificiu sub marca greaca (panelenismul), sarba ori rusa nu raman decat
acte patetice care nu au nimic de-a face cu realitatea.

Daca la chitighdzeni ,,cetatenia este confundata cu nationalitatea”, in Biserica
Ortodoxa, din perspectiva panelenismului utopic, nationalitatea este anulatd de
apartenenta la structura ecleziald’. Daci valahii chitigdzeni si vatopedini au dubii
asupra nationalitdtii lor, structurile ierarhice din societatea unde activeaza nu au
niciun dubiu asupra apartenentei etnice a subalternilor. Istoriografia consemneaza un
singur roman egumen la Cutlumus si protos al Sfantului Munte (Hariton, 1376)'°. In
rest, staret la Vatoped/protoepistat pe Sfantul Munte sau dincoace figura de prim
rang 1n diplomatia maghiara nu s-a mai intalnit.

Aparteneta etnica este delicata si astdzi atat in spatiul laic, cat si in cel
eclezial. Debusolarea etnica a fost artificiul la care au apelat deopotriva si clericii,
st laicii - si in Imperiul Austro-Ungar, si in lumea monahala ortodoxa. Similaritatea
celor lumesti este evidenta. Mostrele din lumea clericala ne sunt oferite de parintele
Mihail-Simion Sasaujan, care, in lucrarea Autonomia bisericeasca si nationala a

8 Viorel Dorel Cherciu, Autocefalia - constrictia eclesialitdtii la ideologizarea etnicului, in Credintd
si marturisire. Lucrarile Simpozionului International ,,Credinta si marturisire”, Editura Episcopiei
Caransebesului, Caransebes, 2010, p. 460.

9 fn acest sens am indriznit si-i punem o intrebare parintelui Teologul (etnic roman) - monah al
manistirii Vatoped din muntele Athos (mindstire greceasci) in seara zilei de 13 mai 2019. Intrebarea,
citatd din memorie, era asa: ,,Parinte, cati etnici romani sunt intre vietuitorii din manastirea Vatoped?”.
Ni s-a rispuns ci punem problema gresit. De ce? Intrucét cei 130-140 vietuitori sunt toti ortodocsi
(1. Cei aproximativ 20 de monahi romani athoniti de la Vatoped reprezinta, fara indoiala, cu cinste
etnia romana. De la Daniil (Cotescu), pana la parintii Kiril, Serafim, Teologul, Pahomie s.a.m.d. aduc
un plus spiritualitatii ortodoxe. Parintele Daniil (Cotescu) ne ofera un curs etnic dupa ce aminteste de
daniile semnificative oferite de domnitorii romadni (Neagoe Basarab, Stefan cel Mare etc.):
»domnitorii romani functionau ca urmasi ai domniilor Imperiului Bizantin. Obiceiurile,
comportamentul lor erau cele ale unui imparat bizantin. Pentru ei, Muntele Athos nu era un loc strain.
De aceea, nici n-au simtit nevoia sa intemeieze o mianistire romaneasca. In plus, nici nu se putea
vorbi, In secolul al XV-lea, despre o dimensiune nationala a prezentei roméanesti la Athos”
(https://jurnalul.antena3.ro/special-jurnalul/reportaje/la-vatoped-cu-parintele-daniil-cotescu-577236.
html, accesat la 20.07.2020.). Nu vorbim despre o dimensiune nationala a prezentei romdnesti in
Athos in perioada medievala si este de dorit (conform discursului monahului Teologul) sd nu vorbim
niciodatd. Cliseul evocat nu cadreazd defel cu tendinta etnicilor rusi (manastirea Pantelimon/
Rusikon), sarbi (manastirea Hilandar), bulgari (manastirea Zografu) s.a.m.d., care 1si Tnsusesc o altd
viziune etnicd asupra spiritualitdtii (crestin-ortodoxe). Daniile masive oferite pana Tn 1863 sunt
intretinute constant prin contributiile unor romani din perioada contemporana. Aceste daruri nu sunt
chiar de neglijat.

19 Constantin Coman, Romanii si Sfantul Munte, in Muntele Athos. Microcosmos al rdsaritului crestin,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 147.
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schitului chinovial Prodromu de la Muntele Athos (1870-1890). Documente'!, prin
cele 260 de documente din Arhiva MAE a Romaniei, arata cat se poate de limpede
dragostea frateasca a grecilor de la Marea Lavra fata de fratii romani de la Prodromu
sau a Patriarhiei Ecumenice fatd de valahi. In acest sens, ministrul de Externe al
Romaniei scria, la 14 decembrie 1882, ministrului Plenipotentiar al Romaniei la
Constantinopol: ,,Influentele straine, care cautd a absorbi personalitatea nationala a
acestui asezamant religios, singurul de care romanii dispun in Muntele Athosului,
sunt un motiv mai mult pentru ca toate staruintele noastre sa caute a-i conserva fiinta
si drepturile sale dobandite™!?.

Bibliografia de profil prezinta limpede faptul ca atat diplomatii de la Atena,
cat si clericii de rang inalt de la Patriarhia Ecumenica ,,au actionat statornic, 1n cele
mai diverse moduri, nu o data violent, pentru a impiedica cultivarea limbii roméane,
deschiderea de biserici si scoli nationale, acordarea de drepturi la nivel local sau
general pentru romani, Tmpotrivindu-se, mai ales, recunoasterii lor ca etnie distincta
in Turcia europeané””; ,,Grecii au mers pand acolo, incat au sustinut ca nu exista
romani in Macedonia, Epir, Tesalia, Grecia Continentala, Albania, ci numai
elinovlahi, adicd greci care vorbesc roméneste (aceeasi poveste ca in Chitighaz)”'4;
,In 1882, Patriarhia (Ecumenica, n.n.) adresa un ordin formal catre arhiereii din
Macedonia si Epir pentru a face totul ca sd se inchida scolile romanesti si sa fie
pedepsiti preotii romani. Rezistenta Patriarhiei Ecumenice nu era legatd, de fapt, de
apararea ortodoxiei, ci era una de natura politica, fiind indreptatd impotriva oricaror
innoiri ce ar fi putut ingusta si mai mult sfera elenismului sau impieta asupra
tendintelor, mai mult sau mai putin justificate, de extindere a frontierelor statului
grec”!?,

Inabusirea acestor tendinte si urmarirea scopului national (prin Biserici), ca
forma de franare a deznationalizdrii si a abuzurilor interetnice, pot avea un model
rusesc. lata ce scria C. G. Popovici - gerantul Consulatului General al Romaniei din
Salonic si adresatd lui Petre Mavrogheni - ministrul Plenipotentiar al Roméniei la
Constantinopol: ,,Pe 1anga manastirea Sfantul Pantelimon (Rusikon), considerata de
rusi ca leaganul slavismului 1n Orient, se mai numara schitul Sfantul Andrei (Serai),
dependent de Vatoped, si numarand peste 350 de membri, schitul Profetul Ilie, etc.
si o multime de chilii avind, fiecare, 15-50 de cdlugari si care incetul cu Incetul,
latindu-se Tntocmai ca pata de untdelemn, de voie sau nevoie, devin schituri si in
urma stand a se ridica la rangul de manastiri independente, cum se aude ca vrea
schitul Sf. Andrei sa devind manastire si chilia georgiana sa devina schit. Cel mai
sigur mijloc Intrebuintat spre a se ajunge la scopul dorit sunt banii si, Tn caz de

! Mihail-Simion Sdsdujan, Autonomia bisericeasca si nationald a schitului chinovial Prodromu de
la Muntele Athos (1870-1890). Documente, Editura Basilica, Bucuresti, 2016, 815 p.

12 Ibidem, p. 9.

13 Ibidem, p. 99; apud Stelian Brezeanu, Gheorghe Zbuchea, Introducere in istoria roménilor sud-
dundreni, in volumul Arhivele Nationale ale Romdniei. Romdnii de la Sud de Dunare. Documente,
Bucuresti, 1997, p. 25.

Y Ibidem, p. 99.

15 Ibidem, p. 100.
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nereusita, procesele, ce sunt sigure de a le castiga, fie dansele intentate tribunalelor
bisericesti, - Patriarhia, - fie Tnaintea autoritatilor laice, - tribunalele otomane, - si
aceasta Dbineinteles tot prin bani si intimidare. (...) Pentru transportul
aprovizionadrilor trebuincioase acestor manastiri, manastirea Rusikon a cumparat
doud vapoare, care si fac un serviciu aproape regulat intre Odesa si Muntele Athos,
si de multe ori vin si la Salonic. Scala lor este chiar manastirea Rusikon si vapoarele
poartd cand pavilion rus, cand pe cel turcesc. (...) Numarul cdlugarilor rusi din
Muntele Athos (...) poate varia intre 1.900-2.000, caci, cum avusesem onoarea a
arata, numai manastirea Rusikon si schitul Serai numara peste 1.100 de calugari.
Printre acesti calugari se afla multi fosti militari veniti Tn SfAntul Munte mai cu seama
in epoca 1857-1874, cand intr-adevar s-a vazut ca cea mai mare parte nu erau decat
militari deghizati”'®.

Din vadite pricini pecuniare Marea Lavrd nu avea niciun interes a dezlega
monahii romani de la Prodromu: ,,Marea Lavra nu s-a supus solicitarii Patriarhiei (de
a se impdca cu pdarintii de la Prodromu, n.n.). Intentiona sa controleze, pe mai
departe, schitul, prin intermediul celor doi cdlugari mentionati (Nifon si Nectarie,
n.n.)”!7;  Toate aceste persecutii se fac de proistosii greci lavrioti prin intrigile si
tradarile monahilor Nectarie si Antonie, ca sd aducd comunitatea noastra in
disperarea si slabiciunea de a nu mai putea rezista, astfel silita fiind comunitatea sa
cedeze toate drepturile sale in mana grecilor lavrioti, care vor a lua si autonomia
dinduntru ce acum o avem, spre rusinea generald a natiunii noastre roméane”'8,

Iatd de ce Republica Monahald Athos este, in fapt, o structurd national-
elenista. Utopia este evidenta. Cata vreme functioneaza nationalismul rusesc, sarbesc
ori bulgaresc nu poti avea pretentia resuscitarii - prin panelenism - a vechiului
Imperiu Bizantin. Insi, pana atunci, romanii ar face bine sa se integreze in elenismul
athonit (fard legitime pretentii nationale).

Dupa conferinta de la Madingley Hall, Cambridge, din februarie 2009, apare
volumul Muntele Athos. Microcosmos al rasaritului crestin. In acest context, din
partea Bisericii Ortodoxe Romanesti, Constantin Coman publica un studiu
reprezentativ, echilibrat, diplomatic. Parintele profesor - n limita spatiul tipografic -
prezinta o lista sumard a daniilor oferite de inaintasii valahi, de-a lungul a
aproximativ cinci secole, manastirilor din Athos. In acest context aminteste cd la
,momentul Cuza” manastirile inchinate din Tara Romaneasca si Moldova insumau
aproximativ 1.000.000 ha teren'” si ci statul roman a recuperat intre 25, 26 si 27%
din teritoriu in Tara Roméneasci si 22,31 % din teritoriu in Moldova?. Pirintele
admite cd ,,in relatia cu Sfantul Munte romanii au iesit perdanti” si ca avem un ,,statut
umil in republica monahald a Athosului” Tntrucat nu avem o manastire si ca suntem
exclusi de la luarea deciziilor in Chinonita®'. Insi conchide duhovniceste — la

16 Ibidem, p. 96.

17 Ibidem, p. 48.

18 Ibidem, p. 49.

19 Constantin Coman, Op. cit., p. 153.
2 Ibidem, p. 155.

2 Ibidem, p. 159.

133

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TRECUT SI PREZENT IN VIATA BISERICII / PAST AND PRESENT IN THE CHURCH’S LIFE

inceputul secolului al XXI-lea - cd aceastd stare nu std la discretia romanilor si a
grecilor, intrucat ,.cine crede acest lucru, fie greci, fie romani, il exclude pe
Dumnezeu si pe Maica Domnului din ecuatie”??.

Etnicii britanici, grecizati, Graham Speake si IPS Kallistos Ware, apartinatori
ai retoricii eleniste, intervin pragmatic cu acelasi mesaj identificat si In secolul
XIV?3, si in secolul XXI: parintele Coman ,se plange”?*. In viziunea autorilor
evocati, acesta este mesajul esential din cele peste 40 de pagini publicate de parintele
Coman.

Se pare ca cei 500 de ani de donatii masive ale Tnaintasilor nostri nu au reusit
sa restarteze acest sentiment al recunostintei grecesti, intrucat altfel ar fi propus firesc
(contra cost), chiar ei, o manastire pentru istoricul valah care isi meritd statutul
binemeritat si demn in Sfantul Munte. Deoarece, atat timp cat Sfantul Munte are
manastiri exclusiv etnice (sarbi, rusi, bulgari) si nu este o structura non-etnica
generald, in acest context, romanii sunt evident discriminati.

Revenind in spatiul maghiar, cu imaginea evocata mai sus, o frumoasa lectie
despre etnicitate credem ca a fost prezentatd de domnul Aurel Chiriac - directorul
Muzeului Tarii Crisurilor din Oradea. In cadrul vernisajului expozitiei ,,Vestigii
ortodoxe” (Episcopia din Giula; 13 noiembrie 2014), directorul muzeului din Oradea
sublinia: ,,Intr-o Europa care, firesc, tinde sa-si liberalizeze granitele, gestul celor de
azi demonstreaza cum poti sa faci acest lucru pastrandu-ti totusi bornele de hotar ale
propriei constiinte. Felul in care poti accepta diferenta ramanand - inca o datd, ca
individ si comunitate - tu Tnsuti. Cu propria limba, cu propria credinta, cu propriile
traditii, cu tot ceea ce pana la capat te face liber 1n intdlnirea cu ceilalti. Stiind cine
esti tu, ca roman, vei intelege, fard semne de Intrebare, fard indoieli si fara a-i
respinge, si cine sunt cei din jurul tau, desi gandesc intr-o altd limba, cu toate ca au
o alta religie, chiar daci se revendici de alte traditii”*.

Mai simplist si profund, contemporanul Grigorie Vieru consemna: ,,Cine are
o limba are o credintd. Cine are o credinta are o biserica. Cine are o biserica are o
tara”26,

Acum doud decenii, Gheorghe Petrusan afirma: ,,Pentru noi va fi dificil sa
publicam o istorie obiectiva despre comunitatea noastrd dacd avem 1n vedere opiniile

2 Ibidem.

23 Mitropolitul Hariton al Tarii Romanesti (1372) si egumen al mandstirii Cutlumus ii impune
domnului valah o clauza categoricd, si anume de a semna un document care confirma faptul ca
manastirea Cutlumus va ramane mandstire greceasca, ,,caci amenintari si blesteme atarna deasupra
capului aceluia care ar cuteza, pe temeiul daniilor voievodului, sd-i supere pe greci, pentru a sustine
ca mandstirea trebuie sd fie a roménilor”. Vezi Ioan Moldoveanu, Contributii la istoria relatiilor
Tarilor romdne cu Muntele Athos (1650-1863), EIBMBOR, Bucuresti, 2007, p. 15.

24 Graham Speake, Kallistos Ware, Introducere, in Muntele Athos. Microcosmos al rasdritului crestin,
Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2014, p. 13.

2 Aurel Chiriac, Cuvant rostit la vernisajul expozitiei ,,Adund adevar si nu-l vinde”, in Lumina.
Revista sociald, culturala si stiintificd a romanilor din Ungaria. Fondatd de David Voniga in 1894,
Tiparul Schneider Nyomda Kft., Gyula, 2015, pp. 9-10.

26 https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/diaspora/prima-biserica-romaneasca-din-banatul-sarbesc-
5387.html
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istoricilor unguri (...) trebuie sd scrii si Tn limba maghiara si, Tn caz ca vrei sa publici
in revistele de prestigiu sau sa scoti vreo carte la editurd maghiara, vei fi aproape
sigur lectorat de istoricii maghiari, punindu-te Intr-o situatie profesionala si morala
penibila. In caz ca ocolesti istoricii si organele sau editurile maghiare, iti periclitezi
cariera profesionald, in cel mai bun caz esti tolerat, dar totodati marginalizat™?’.

Nimic nou sub soare - la inceputul secolului al XX-lea, invatitorul Pavel
Jumanca din Caransebes reclama aceleasi situatii’®. Din dorinta de a se reabilita
accepta initierea in Kraszo Szorény vdrmegye tanito egysiilet pentru a ,,da bine in
fata autoritatilor” si constata cu acest prilej ca ,,la o adunare a Tnvatatorilor din cercul
Caransebesului, care s-a tinut la Ohababistra (...). Am ascultat programul desfasurat,
convesatiile, ficute numai pe ungureste, intre cei peste 80% de invititori romani.”*

Extinzand opinia dascalului, am indrazni sa apreciem ca este foarte dificil sa
scrii o istorie obiectiva, indiferent ca te afli in Ungaria, Franta, Roméania (s.a.m.d.)
(sau ca cetatean si etnic al respectivei tari), cand tu, in calitate de cercetdtor,
diseminezi 1n spatiul public documente/informatii care pun intr-o lumind nefavorabila
varii autoritdti. S-a practicat, se practica si se va practica - indiferent de etnie,
confesiune etc.

Parcurgerea bibliografiei de profil atesta ca istoriografia romanilor din spatiul
maghiar este presaratd de aceste cuvinte (deznationalizare/integrare/asimilare) si
reflectd - fara indoiald - un efort urias al unui grup de cercetdtori de a transmite (cu
orice pret) adevarul generatiilor viitoare.

Prin convulsiile unei etnii din spatiul maghiar - nu putem sa nu sesizdm
admirabil un stat maghiar care a stiut/stie ce sa faca in chestiunea etnica. Asa cum
am aratat, de altfel, aceste tendinte nicidecum nu au un monopol maghiar. Diferitele
imperii, mai mici sau mai mari, au avut propriile politici de asimilare a etnicilor in
istorie. De pilda, in chestiunea Imperiului Francez, Bibliotheque Nationale de
France 1i ofera cititorului peste 1000 de repere bibliografice.

Istoricul Gabriel Moisa aminteste de doua componente fundamentale (s.n.)
prin care se poate mentine limba minoritatii romane din Ungaria: 1. Politicile
coerente ale statului roman; 2. Implicarea masiva a Bisericii Tn aceasta chestiune’.
Concluziile in ceea ce priveste primul punct au fost deja asumate. Profesorul Moisa
constata ,,lipsa unor politici coerente concrete in acest sens ale statului roméan”. In
ceea ce priveste al doilea component, credem cd este imperios necesara completarea
bibliografiei de profil, spre o mai buna intelegere a fenomenului.

27 Gheorghe Petrusan, O schitd a istoriei romanilor din Ungaria..., p. 92.

28 Pavel Jumanca, Amintiri. Anii tineretii, cuvant-inainte de Nicolae Bocsan, studiu introductiv, note
si Ingrijire de Laurentiu Ovidiu Rosu, Editura David Press Print, Timisoara, 2011, pp. 428-443.

2 Ibidem, pp. 442-443.

30 Gabriel Moisa, Op. cit., p. 35.
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DAS STUNDEN-BUCH / CEASLOVUL - PERIPLU INTRE ORTODOXIA
RUSEASCA SI SPATIUL LITERAR DE EXPRESIE GERMANA LA
RAINER MARIA RILKE

Drd. Cella BOTOS

1. Introducere

Volumul Das Stunden-Buch/ Ceaslovul Inglobeaza bogate motive religioase,
de dimensiuni vaste, fiind extins in trei capitole, intitulate: Das erste Buch: Buch
vom monchischen Leben/ Cartea intdi: Cartea despre viata monahala, Das zweite
Buch: Buch von der Pilgerschaft/ Cartea a doua: Cartea pelerinajului, Das dritte Buch:
Buch von der Armut und vom Tode/ Cartea a treia: Cartea despre saracie si moarte.

Das Stunden-Buch/ Ceaslovul poate fi apreciat ca avand o structurd
omogena, diferitd de ceea ce poetul de expresie germana a scris pand in momentul
publicarii operei. Prima parte a volumului a fost asternutd pe hartie intre lunile
septembrie si octombrie 1899, iar cartile a doua, respectiv a treia au fost doar 1n
cate o saptamana (septembrie 1901 si aprilie 1903), iar intregul text a vdzut lumina
tiparului in 1905. Das Stunden-Buch/ Ceaslovul este considerat a fi o sintezd a
clipelor de inspiratie, proces care, cu sigurantd, nu ar fi avut loc fara cele doua
calatorii Tn Rusia ale lui Rilke. Scrierea este dedicatd lui Lou Andreas- Salomé,
prietena care l-a Tnsotit pe tirAmul rusesc pe poet.!

Rilke a perceput religiozitatea ruseasca ca pe ceva viu, nepervertit si capabil
de a crea un liant social. Ciclul desfasoara un dialog liber al subiectului - un
calugar fictiv - cu Dumnezeu, eliminand din start mijlocirea lui Christos?,
Cautarea divinitatii si implicit a propriei identitati se petrece in forma unei
cunoasteri poetice a lui Dumnezeu, strdbatutd de paradoxuri in traditia
mistica. Volumul 1si trage forta din cutezanta viziunilor si pregnanta
imaginilor, turnate in versuri de mare virtuozitate.>

Calatoriile lui Rilke Tn Rusia (1899 si 1900), respectiv uimirea sa cu privire
la ,,tara de basm”, se regasesc in jurnalele, scrisorile si textele sale poetice.4 Rainer
Maria Rilke ,a faurit Rusia din aur™, iar cilatoriile sale pe acele taramuri

! Cf. Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, Editura Paralela 45, Pitesti, 2011, traducere din limba
germand de Mihail Nemes, prefata de Dan Flonta, pag. 8.

2 Chiar daca in terminologia crestin-ortodoxd este scris numele Mantuitorului care debuteazi cu
vocabula ,,H”, a fost utilizat lexemul de rit greco-catolic, pentru a pastra fidelitatea citatului.

3 Flonta, Dan in Rilke, Rainer Maria, Prefatd in Opera poeticd, loc. cit., pag. 8-9.

4 Cf. Belobratow, Alexander W. , Gott (wohne) in der Achselhdhle...”. Zur Bedeutung von Rilkes
Russlanderlebnis in Norbert Fischer (editor), ,,Gott” in der Dichtung Rainer Maria Rilkes, Editura
Meiner, Hamburg, 2014, pag. 161.

3> Schmidt, Thomas, Bilder von Rilke und Russland, in Thomas Schmidt (editor), Rilke und Russland,
Marbacherkatalog 69, Editura Deutsche Schillergesellschaft, Marbach am Neckar, pag. 10.
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reprezintd odisee sentimentale in premodern, Tn arhaic, unde poetul traieste
experienta unei persoane non-occidentale, non-individualiste si non-dogmatice.®

Poetul religios si metafizic din Das Stunden-Buch/ Ceaslovul este un poet
modern; in anii 1900 apare, in Europa, un nou interes cu privire la religie, legat de
perceptia procesului de modernizare acceleratd si de consecintele sale asupra
subiectului, respectiv asupra grupurilor si a comunititilor sociale. in principio,
intrebarile privitoare la religie si la metafizicd nu au fost elucidate In modernism.
Das Stunden-Buch/ Ceaslovul este considerat ca fiind unul dintre cele mai
,eficiente” texte ale perioadei timpurii din creatia autorului, stabilind, Tn acelasi
timp, reputatia lui Rilke ca poet religios. Volumul reprezintd cel dintai ciclu
structurat din punct de vedere mitopoetic - element care leaga scrierea de ciclul
Duineser Elegien/ Elegiile Duineze. Lirica analizatd in capitolul de fata
,,pregateste” marea Incercare de interpretare fundamentala a existentei umane si a
conditiilor sale — asa cum a facut-o In Duineser Elegien/ Elegiile Duineze mai
tarziu. Rilke nu este nici vesel si nici ironic, Tncercand sa interpreteze atat viata, cat
si moartea, mai ales in ultima parte a poemului.’

Titlul volumului se referd la un gen popular al cartilor de rugaciune,
raspandit incd de la sfarsitul Evului Mediu. Ceaslovul contine rugdciuni pentru
diferite ore ale unei zile, ,,structurand” astfel cursul timpului. Titlul poemului
sugereazd asocierea cu edificarea religioasa, respectiv cu ritualizarea si cu
structurarea vietii; prin urmare, activitatea literar-artisticd devine proiectarea si
interpretarea vietii.®

Din perspectivd radical subiectiva, religiozitatea si arta moderna pot
convietui fard doar si poate pentru Rilke. Legatura rugaciunii cu cea a operei
poetice aminteste, de departe, de benedictinele ,,ora et labora”. Rugaciunile
ceaslovului devin opere de arta extrem de subiective. Problematica religiei sau a
religiozitatii nu este aici orientatd institutional si dogmatic, neavand nevoie de
intermediari - cu referire la Hristos - insa nu este nici eliminata. Tripartismul
volumului evocd un ,,peregrinatio vitae” literar, fiind evocat ciclul vietii. Din
aceastd perspectiva, ultima carte nu este un raspuns la cele anterioare, ci reprezinta
concluzia celor doua. Formele poeziilor se prezinta ca fiind diverse si nu dezvaluie
niciun principiu structural; adesea nu au granite bine delimitate, iar eul vorbeste in
libertatea subiectivitatii sale. Caracterul ciclic determind microstructurile estetice,
unde aliteratii, asonante sau conjunctii specifice lui Rilke isi fac, si de aceasta data,
simtitd prezenta.’

Aidoma volumului Geschichten vom lieben Gott/ Povestiri despre Bunul
Dumnezeu, asemenea ciclului Das Marien-Leben/ Scene din viata Mariei, organizarea
partilor textului Das Stunden-Buch/ Ceaslovul nu este intamplatoare, Tnsdiland un
ciclu al vietii monahale, de la intrarea in manastire la trecerea in viata cea vesnica.

¢ Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, Editura J. B. Metzler
Stuttgart, Weimar, 2004, pag. 216.

7 Ibidem, pag. 216-217.

8 Ibidem, pag. 218.

% Ibidem, pag. 219.

137

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TRECUT SI PREZENT IN VIA TA BISERICII / PAST AND PRESENT IN THE CHURCH'’S LIFE
2. Impactul spatiului rusesc asupra operei rilkeiane

Asa cum a mai fost precizat pe parcursul lucrdrii, Rusia a fost spatiul
geografic vizitat de catre Rainer Maria Rilke, care a exercitat o ampla influenta
asupra operei sale. Pentru poet, tara mentionatd simbolizeaza o a doua sa patrie.
Tezaurul cunostintelor crestin-ortodoxe specific dimensiunii rusesti a ,,introdus”,
subtil sau cu pregnanta, elementele sale specifice, In pofida faptului cd Rilke este
unul dintre autorii care detine si o relatie strict personala cu Dumnezeu.

Intre anii 2017 - 2018 a fost realizatd expozitia trinationald Rilke und
Russland/ Rilke si Rusia, ca un rezultat al cooperarii dintre Deutsches Literatur
Archiv Marbach (Germania), Elvetia si, nu in ultimul rand, Rusia: In perioada 3
mai - 6 august 2017 la Marbach, Intre 13 septembrie si 10 decembrie 2017 la Berna
si Ziirich, iar in martie 2018 la Moscova.

In urma organizarii expozitiei, la citeva luni dupi ultima expunere, in
septembrie si in decembrie 2018, am intervievat, in special cu privire la influenta
Rusiei (si a aspectelor adiacente spatiului rusesc), doud dintre cele mai
semnificative persoane ,din spatele cortinei” proiectului international - dr.
Franziska Kolp'?, scriitoarea si cadrul didactic universitar IlIma Rakusa!®, precum si
pe unul dintre cei mai de seama cercetatori din Rusia, aflati Tn viata, cu privire la
tema ,,Rilke si Rusia” - Konstantin Asadowski'2.

Considerand semnificatia covarsitoare pe care Das Stunden-Buch/ Ceaslovul
o are cu privire la motivele biblice si teologice pe care Rilke le dezvolta pe
parcursul multor opere literare, am considerat oportuna analizarea, in capitolul de
fata, a interviurilor realizate. Demn de amintit este faptul cd interviurile s-au desfasurat
in limba germani'?, respectiv prin intermediul corespondentei electronice:

Rainer Maria Rilke s-a ndscut in data de 4 decembrie 1875 ca René Karl
Wilhelm Johann Josef Maria Rilke, in Praga. ,,Maria” a fost, de la nastere, parte
integrantd a numelui sdu. Cu toate acestea, el nu a fost botezat Rainer, ci René.
Aceasta schimbare a sugerat-o Lou Andreas-Salomé, pentru cd ea a considerat ca
,René” este prea feminin.

Rainer Maria Rilke este considerat a fi unul dintre cei mai importanti
scriitori de expresie germana, care a fost influentat, 1n lucrarile sale, de elementele
universul rus. Dupd céldtoriile intreprinse in Rusia, a publicat Geschichten vom

10 Mai multe date se regdsesc in semnatura din cadrul corespondentei electronice: Dr. Franziska
Kolp, Co-Leiterin Erschliessung und Nutzung, Schweizerisches Literaturarchiv.

' Nascutd in anul 1946, activeazi ca scriitoare, traducitoare, publicist si cadru didactic universitar
in Ziirich. A fost recunoscuta si prin premii de prestigiu, printre care Berliner Literaturpreis 2017.
https://www.droschl.com/autor/ilma-rakusa/ [04.01.2019].

12 Nascut in anul 1941 in Sankt Petersburg, Rusia, autor al lucrdrii Rilke und Rufland: Briefe,
Erinnerungen, Gedichte (1986), membru In organizatiile: Internationale Rilke-Gesellschaft, Goethe-
Gesellschaft, Deutsche Akademie fiir Sprache und Dichtung. Detine si premii de renume pentru
literaturd. http://humboldt-kolleg.com/speakers/speakersinfo/119 [04.01.2019].

13 Tn prezenta lucrare, atét intrebarile, cit si raspunsurile au fost traduse in limba romana. Un alt
aspect demn de mentionat este faptul ca existd unele sugestii privitoare la cercetarea doctorald (cu
privire la raspunsurile intrebarilor), care nu au fost incluse in lucrarea de doctorat.
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lieben Gott/ Povestiri despre Bunul Dumnezeu si Das Stunden-Buch/ Ceaslovul. El
a scris, de asemenea, opt poezii in limba rusa. Alti scriitori de expresie germana,
care au tratat cultura rusi, sunt Thomas Mann si Stefan Zweig. In privinta lui Rilke,
influenta este substantiala, mai ales in lucrarea Das Stunden-Buch/ Ceaslovul.

Plecarea lui Rilke de la Praga, prin ingustarea provinciei, nu si-a gasit
destinatia Intr-o zona culturald mai extinsa, de expresie germana. Pentru Rilke, a
inceput o inconsecventd greu comparabili in existenta poetica si umana. In anii de
dinainte de mutarea in Elvetia, Rilke avea aproximativ 100 de resedinte diferite: in
Germania, Italia, Rusia, Franta, Danemarca, Suedia, Africa de Nord, Spania. In cea
mai mare parte a sejurului, era oaspete sau calator. Numai perioada de razboi I-a
obligat sa ramana la Miinchen. A fost o captivitate involuntard, care i-a ascutit
privirea atat pentru situatia sa personald, cAt si pentru anumite probleme sociale.'*

Autorul a calatorit de doua ori Tn Rusia. Lou a fost cea care, nascuta in 1861
in Sankt Petersburg si crescuta acolo, 1l va determina pe Rilke s viziteze Rusia.
Astfel, Tn 1899 a calatorit in compania lui Lou Andreas-Salomé si a sotului
acesteia, orientalistul Friedrich Carl Andreas, iar vizita din 1900, mult mai lunga, a
fost intreprinsd doar de Lou impreund cu Rilke. A condus-o la Moscova, de la
Moscova la Tolstoi (la Yasnaya Polyana), apoi la Kiev si, de acolo, pand la
Saratow, unde cei doi au urcat pe o nava de pe Volga. Cu escale in Kazan si
Nishnij Nowgorod, au ajuns, in cele din urma, la Yaroslavl. Alte etape au fost
Petersburg, Nowgorod Welikij si o sedere cu poetul taran Spiridon Droshshin in
Nisowka. Rilke se pregatise foarte bine pentru aceasta caldtorie: el a vorbit si a
scris, in limba rusa, a citit multa literatura rusa si, de asemenea, a tradus numeroase
texte din limba rusa in limba germana. Pe acele meleaguri straine a vrut sa scrie o
carte despre arta ruseasca. Ultima luna de sejur a petrecut-o in Biblioteca Imperiala
din Petersburg, unde a adunat material pentru cartea planificata, care, in cele din
urma, nu s-a materializat.

Experienta cu ocazia sdrbatorilor pascale din Kremlin, icoanele, peisajul
fluviului Volga, bisericile si natura au surprins pozitiv scriitorul in privinta
elementelor rusesti. Cu toate acestea, el a ,,detinut”, deja, aceastd imagine ,,in sine”.
Relatia sa cu Rusia a constat in afinitate si proiectie - el a creat propria sa Rusie, o
tara poeticd, tardneascd, primara, premodernd, care contrasteazd cu vestul
industrializat, ,,superficial”.

Initial, Rilke a fost puternic influentat de Lev Tolstoi, pe care il admira.
Rilke 1-a intalnit, intdia oard, la Moscova, apoi la Jasnaja Poljana. Tolstoi a fost un
»model al tatalui” pentru tanarul poet. Dar acest aspect 1-a dezamagit de doua ori:
cea dintdi dezamagire s-a petrecut in cadrul primei vizite la Moscova, atunci cand
Tolstoi a fost interesat numai de orientalistul Friedrich Carl Andreas; dezamagirea
secunda a avut loc Tn Jasnja Poljana, fiind adiacenta celei de-a doua vizite facute lui
Tolstoi. Rilke a fost dezamagit de faptul ca Tolstoi nu era preocupat de lirism,

4 Cf. Nalewski, Horst, Rainer Maria Rilke, Editura Veb Bibliographisches Institut, Leipzig, 1981,
pag. 27. Paragraful nu a fost extras din interviu, ci a fost introdus suplimentar in corpusul textului,
pentru ldmuriri suplimentare.
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respectiv de pietatea sa falsa. (Tolstoi a fost extrem de sceptic fatd de Biserica
Ortodoxa, fiind, in cele din urma excomunicat).

Un model rusesc de amploare pentru Rilke a fost poetul taran Spiridon
Droshshin. El a Intrevdzut 1n acesta intruchiparea ,,eternilor rusi”, o reiterare a vietii
originale, iubitoare de naturd. Astfel, Lou si Rilke au petrecut cateva zile in ferma
lui Droshin. Dupa aceea, Rilke s-a gandit daca ar trebui chiar sa se mute in Rusia.
Desigur, el a idealizat viata dificila si austera a taranilor rusi.

Rilke era prieten cu pictorii rusi Ilja Repin und Leonid Pasternak, tatal lui
Boris Pasternak. I-a intalnit, de mai multe ori, la Moscova si Petersburg.

Poetul a intrat in corespondentd, mult mai tarziu, cu scriitorul Boris
Pasternak. Cel din urmd a fost cel care, in 1926, l-a prezentat poetei Marina
Zwetajewa. Intre Zwetajewa, care a triit in exilul parizian, si Rilke, s-a ajuns la o
corespondentd intensd n limba germana. Nu s-au vazut unul pe altul, pentru ca
Rilke a murit Tn decembrie 1926. Cu toate acestea, autorul i-a dedicat o mareata
elegie, iar Zwetajewa, pe de altd parte, poemul Neujdhrliches, precum si alte texte.
Pentru Rilke si relatia sa cu Rusia, Zwetajewa a reprezentat, cu siguranta, punctul
culminant. Aici s-au intalnit - cel putin prin scrisori si poezii - doi poeti egali.

In Das Stunden-Buch/ Ceaslovul, se poate simti influenta pe care o are vechea
arhitecturd bisericeascd rusa asupra scriitorului de expresie germand. Rilke a vizitat
vechile biserici si manastiri din Nowgorod Welikij si din Jaroslawl, fiind incéntat de
fresce si de icoane. La prima caldtorie in Rusia, a trait Pastele ortodox rusesc la Moscova,
fiind profund impresionat. Se poate vorbi, aici, despre un fel de trezire a experientei:

Mir war ein einziges Mal Ostern; das war damals in jener langen,
ungewohnlichen, ungemeinen, erregten Nacht, da alles Volk sich dringte,
und als der Iwan Welikii mich schlug in der Dunkelheit, Schlag fiir Schlag.
Das war mein Ostern, und ich glaube, es reicht fiir ein ganzes Leben aus;
die Botschaft ist mir in jener Moskauer Nacht seltsam gro3 gegeben
worden, ist mir ins Blut gegeben worden und ins Herz."

In orice caz, scriitorul nu a fost ecclesiastic in sens dogmatic, ci si-a creat
propria religie, cu un ,,Dumnezeu rusesc” care seamana pe alocuri cu un mit. Multi
dintre prietenii sai rusi au catalogat atitudinea autorului ciudatd si naiva, iar Rilke
nu a vrut s imbratiseze, sub nicio forma, situatia politica dificild a tarii. Mitul sdu
cu privire la Rusia a fost imaginar si complet idealizat. Cu toate acestea, poezia sa
nu a fost lezata, Das Stunden-Buch/ Ceaslovul fiind o literatura de anvergura.

15 Lou, Andreas-Salomé, Rainer Maria Rilke, Editura Severus, Hamburg, 2010, pag. 15, disponibild
online la https://books.google.ro/books?id=dhmTgViVWh4C&pg=PA15&lpg=PA15&dq=Mir+war+ein+
einziges+Mal+Ostern&source=bl&ots=mUjgJuH6tz&sig=ACfU3U0dGoEm_XFEFrQujq2o0q_vSxaevVw
Qé&hl=en&sa=X&ved=2ahUKEwjk5t6swfznAhXRyKQKHXchAdAQ6AEWA30ECAgQAQ#v=on
epage&q=Mir%20war%20ein%20einziges %20Mal%200stern&f=false [02.03.2020].
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Noaptea de Inviere din Moscova, cand Rilke exclama ,,Christos woskres!°,
este consideratd ca fiind, cel mai probabil, chiar amprenta principald a intregii
opere cu privire la elementele rusesti - si, Tn spetd, la elementele ortodoxe
(considerand ortodoxia ca fiind o parte importantd a culturii rusesti). Este celebru
Das Stunden-Buch/ Ceaslovul cu al sau ,,Da neigt sich die Stunde”:

Da neigt sich die Stunde und rithrt mich an/ mit klarem, metallenem
Schlag:/ mir zittern die Sinne. Ich fiihle: ich kann -/ und ich fasse den
plastischen Tag.

Nichts war [noch] vollendet, eh ich es erschaut,/ ein jedes Werden stand
still./ Meine Blicke sind reif, und wie eine Braut/ kommt jedem das Ding,
das er will.

Nichts ist mir zu klein, und ich lieb es trotzdem/ und mal' es auf Goldgrund
und groB,/ und halte es hoch, und ich wei nicht wem/ 16st es die Seele los.!”

Pictura de icoane rusesti, cu rigoarea picturii prin formele constante,
reprezintd o altd cheie a intelegerii operei rilkeane. Pentru a picta icoane, repspectiv
pentru a scrie, trebuie mentionate traditia Bisericii Ortodoxe si pietatea inchinatorilor -
ceea ce presupune insemnatatea spiritualitatii, traditia rugaciunii si viata liturgica a
Bisericii Ortodoxe. Fundalul este, in cea mai mare parte, din aur - la icoanele vechi
- pentru ca aurul reprezintd lumina divind absoluta, necreatd. Icoana este o
reprezentare pamanteasca a divinului, astfel incat intregul fundal este placat cu aur.

Simpatia lui Rilke pentru poporul ceh si pentru poezia sa, pentru
mentalitatea slava si istoria acesteia, a reprezentat, cu sigurantd, o importanta
conditie prealabild pentru preluarea ,,aspectelor” de natura ruseascd. Faptul a fost
observat de catre prietenii poetului din Rusia. Mai mult decat atat, contrastul cu
lumea occidentali a intarit ideea anterior evidentiata. In gindirea rilkean, ideea de
iubire a aproapelui (,,Briiderlichkeit”) si de comunitate (,,Gemeinschaft”) - sentimente
regasite numai la poporul rus - a fost utopic exprimatd, cu vehementd, in Das Stunden-
Buch/ Ceaslovul. Taramul rusesc este singurul in care Dumnezeu locuieste incd pe
pidmaAnt, iar rusii, in conceptia lui Rilke, au o puternica legituri cu Dumnezeu. '8

Apropierea de Rusia a ramas o tema calauzitoare, cu toate ca au existat
schimbari n viata lui. Relatia cu Lou Andras-Salomé a slabit, a Intalnit oameni noi
si a gasit un loc iIn Worpswede, care i-a satisfacut nevoia de a lucra Intr-un cadru
rural. Mai tarziu, s-a mutat la Paris gi s-a indreptat puternic spre cultura franceza.

16 Hristos a finviat”. Christos woskres! Christus ist auferstanden!. https://www.abendblatt.de/
hamburg/von-mensch-zu-mensch/article107224818/Christos-woskres-Christus-ist-auferstanden.html
[28.03.2020].

17 Rilke, Rainer Maria, Da neigt sich die Stunde und riihrt mich..., disponibil online la
https://www.lieder.net/lieder/get_text.html?Textld=13608 [02.03.2020]. Doamna Kolp a preferat sa
noteze textul, In cadrul e-mailului, fara indicatii bibliografice, Insd am preferat, in lucrare, preluarea
textului din surse oficiale.

18 Cf. Nalewski, Horst, Rainer Maria Rilke, loc. cit., pag. 33, 37. Paragraful nu a fost, si de aceastd
data, extras din interviu.
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Trebuie, insa, precizat, ca este vorba despre dragostea lui Rilke pentru Rusia ,,lui”.
Revolutia si Rusia post-revolutionara nu se rasfrang asupra poetului.

Orasul rusesc favorit al lui Rilke este Moscova, fiind considerat de autor ca
fiind eminamente rusesc. Sankt Petersburg, pe de alta parte, era pentru Rilke prea
francez, cu influenta vest-europeana.

Rilke a avut o imagine platonica a Rusiei, iar gandul a ramas mereu prezent
in viata sa, mai ales Tn ultimii doi ani, cand poetul s-a Tntalnit cu rusi aflati in exil la
Bad Ragaz, respectiv in Paris. Totodata, un important pas pentru Rilke a
reprezentat angajarea unei secretare rusoaice.

Scriitorul a detinut propriile sale idei, intrucét el nu a vrut sd fie capturat
nici de o ideologie, nici de o bisericd. Ingerul este pentru autor - cum arati, de
exemplu, Duineser Elegien/ Elegiile Duineze - o figurd situatd in afara conotatiei
crestinismului, o fiintd care aduce o groaza sublima. Privita poetic, imaginea devine
puternici si convingitoare.'®

In cadrul proiectului expozitional Rilke und Russland/ Rilke si Rusia,
Anastasia Alexandrowa a realizat un film care prezinta cateva scene ale calatoriilor
scriitorului pe meleagurile tarii amintite, precum si citate din scrisorile si poeziile
sale. Existd, de asemenea, mai multe secvente rusesti referitoare la poezia lui Rilke.
Filmul a fost prezentat, pe sectiuni, la Marbach, Berna si Ziirich, iar la Moscova integral >

3. Analiza textuala

3.1. Weltanschauung-ul méanastiresc cotidian: Das Buch vom monchischen
Leben/ Cartea despre viata monahala (1899)

Prima carte a volumului poate fi inteleasd ca un introitus, o proiectare a
constelatiei lui Dumnezeu si a subiectului unde, odatd cu construirea ego-ului,
Dumnezeu este constant ,,constituit”. Cititorul asistd la situatia in care experientele
alteritatii permit de facto doar experientele de sine, iar ,,productiile” noi ale
celuilalt se coreleazi cu proiectiile actuale ale sinelui.”!

Das Buch vom monchischen Leben/ Cartea despre viata monahala
debuteazd cu simtamintele tainice, launtrice ale potentialului incepdtor in viata
ingereascd’?. Calugirul parcd atunci a trecut de tunderea in monahism?, auzind
cum orologiul, ,.fidel interpret al batranului timp”, asa cum 1l numeste poetul

1 Duineser Elegien/ Elegiile Duineze nu sunt tratate in lucrarea de doctorat; prezentarea aproape
necrestind a ingerului, in analizarea interviurilor, nu corespunde decat foarte putin 1n cele trei opere
analizate.

20 Aici se incheie interpretarea interviurilor luate pentru cercetarea doctorali.

21 Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, loc. cit., pag. 221.

22 Monahismul este supranumit ,,viata ingereasca”.

23 Slujba tunderii in monahism presupune depunerea celor trei voturi monahale: siricia, fecioria si
ascultarea. Aceste voturi sunt niste jurdminte care se fac In fata sfantului altar, candidatul fiind
asezat In semnul crucii, la padmant i Tmbracat doar cu o haind alba”. http://ziarullumina.ro/treptele-
monahismului-70752.html [07.01.2019].
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national al Romanilor, Mihai Eminescu?, cu ,batiile-i clare / metalice”? 1l va
determina sd 1si autocunoasca capacitatea de a face fatd Indatoririlor zilnice
ministiresti - ,,Simt: sunt in stare - si prind plastica zi”?°.

Incd din a doua strofa este reliefati cea mai importanta virtute - smerenia -
conjugatd cu mult dorita liniste, caracteristica specificd vietii manastiresti. Sfintii
Pirinti sfituiesc ca monahii si monahiile?’ si incerce cit mai putin si pariseasci
spatiul manastiresc si sd re(patrunda) in lume, pentru variate trebuinte, pentru a nu-
si pierde linistea sufleteascd ce se dobandeste cu dificultate, insd care se pierde cu
repeziciune: ,,Nimic, Tnainte sa vad, nu a fost implinit, / stitea linistitd orice
devenire”. 2

Urmatoarele doud versuri - ,,Mi-s privirile coapte, si lucrul dorit / fiecaruia-i
vine precum unui mire”? pot fi o aluzie la Pilda celor zece fecioare® din Biblie,
care 1si asteaptd mirele la miezul noptii, cu candelele aprinse, mirele fiind simbolul
Mantuitorului. Este semnalata una dintre activitatile des intalnite pe care le practica
cilugdrii®! - pictarea icoanelor - ficindu-se referire si la cinstirea chipului, a
persoanei infitisatd pe materialul pictat: ,,pe fond auriu il pictez / si-l cinstesc*2.
Prin piosenia, prin evlavia acordata, sufletul va fi desfacut din lantul pacatelor, va fi
curdtit de ele, va fi, in final, mantuit, dacd se va stradui sa nu mai repete greselile
comise: ,,ii desfereca sufletu-ades...””3.

Este adusa 1n prin plan imaginea turlei bisericii manastirii, erodata de apele
timpului, in timp ce monahul inca isi adreseaza Intrebarea privitoare la pregnanta
ochilor sdi patrunzatori si precauti in fata ispitelor, a incercdrilor care se abat
puternic asupra lui sau a alternantelor ,,sus-jos”, aidoma unor linii melodice, Tn viata de
zi cu zi: ,,8i nu stiu incd: sunt vultur, furtund / sau cAntec prea mare sunt eu’>*,

Calitatea recunoscutd a preotilor cdlugdri de a fi povatuitori, adevarati
dascali duhovnicesti, parinti si duhovnici, atat pentru laici, cat si pentru monahi
este poetic ilustrata - ,,Stiu ca ies / madone de sub mana lor umane”>. Zidurile

24 Eminescu, Mihai, Proza, Editura Litera, Bucuresti, disponibili online la https:// books.
google.ro/books?id=io_aDwAAQBAJ&pg=PT79&lpg=PT79&dq=fidel+interpret+al+batranului+ti
mp&source=bl&ots=1A_QZzii7q&sig=ACfU3U2-nmhP1EiYiTHUvguxDACVt0x25A&hl=en&sa
=X&ved=2ahUKEwiB5qrK0J3tAhVwwosKHcJWBxQQ6AEwCHoECAUQAg#v=onepage&q=fidel%
20interpret%20al%?20batranului %20timp&f=false [07.01.2019].

2 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 69.

%6 Ibidem, pag. 69.

27 Termeni sinonimi sunt calugdrii si calugdritele.

28 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 69.

2 Tbidem, pag. 69.

30 Matei 25, 1-13. Biblia sau Sfanta Scripturd, tiparitd cu binecuvantarea Preafericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1995.

31 Pe parcursul capitolului, de céte ori va fi mentionat termenul ,,cilugir(i)”, de atitea ori se face
referire si la omogenul sdu feminin, dacd nu este afirmata excluderea ,,partii feminine” din context.
32 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 69.

3 Ibidem, pag. 69.

3 Ibidem, pag. 69.

3 Ibidem, pag. 70.
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specifice multor ministiri®® sunt aseminate cu multimea credinciosilor care se
roaga Tn manastire, iar inimile 1l pot contempla pe Dumnezeu atunci cand 1si vor
deschide larg portile:

Ca ziduri, chipuri iti indltdm 1n fata; / asa ca-ti stau mii de pereti in jur. Céci
maini pioase te ascund in ceata, / cand liber inima te vede, pur.37

Urmatoarea strofa marcheaza al doilea cuvant ca fiind ,,revelator” pentru titlul
poeziei - ,,0, ceasuri”®®, volumul fiind intitutlat Das Stunden-Buch / Ceaslovul.
Termenul este transpus intr-un mod edificator atat pentru limbile romand, cét si
germana, iar o potentiala explicatie pentru optarea autorului cu privire la lexemul
dat este referitor la timpul care este dat pentru mantuirea omului - aspect recurent
pentru Das Stunden-Buch/ Ceaslovul. In interiorul manastirii, viata monahala primeste
o noud dimensiune, timpul ajungind sd nu mai fie resimtit fizic. Din smerenie,
calugarii se numesc, pe sine, ,,morminte varuite”, inspirandu-se din , titulatura” pe care
Hristos o acorda arhiereilor si fariseilor’®, Rilke amintind numai locul privitor la
moarte. Ei se ,intrec” in cantari bisericesti, Tnsd si in plansul pentru pacatele
savarsite, mentiune realizatd in chip poetic. Totodata, maturizarea sdvarsita la nivel
duhovnicesc este exprimata printr-o metaforfozare fizica, de la baiat la barbat:

De-un spatiu pentru-a doua viatd, vasta / si fara timp, [...] / implinind peste-un
mormant / visul pe care-acel de ieri baiat [...] / in cAntece si in tristeti la frant.*

Monahul are o relatie personald cu Dumnezeu, considerand ca este un
apropiat, un semen de-al sdu — relatie pe care crestinismul, de altfel, o incurajeaza.
Privegherile nocturne, rugaciunile de la miezul noptii sunt subliniate de cétre poetul
german; traditia crestind spune ca acestea sunt considerate ca fiind ,,de aur”,
respectiv de patruzeci de ori mai puternice decat cele rostite in timpul zilei.
Totodatd, poetul face o aluzie la pustnici, care sunt indepartati, de buna voie, chiar
si de fratii*! lor din mindstiri, numai pentru a fi cit mai aproape de Divinitate,
respectiv pentru a-si dedica aproape intreaga zi si noapte Domnului*?:

Vecine Dumnezeu, cu-a mea bataie / in nopti lungi de te tulbur uneori, - / e
ca-ti aud suflarea rareori / si stiu: Esti singur in odaie.

3 Pentru a fi protejate de invazii, numeroase mandstiri au fost fortificate.

37 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 70.

38 Ibidem, pag 70.

3 Vai voud, cirturarilor si fariseilor fitarnici! Ci seminati cu mormintele cele viruite, care pe din
afard se arata frumoase, Tnduntru insd sunt pline de oase de morti si de toatd necuratia”. Matei, 23,
27. Biblia sau Sfdnta Scriptura, loc. cit.

40 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 71.

4 Termenul este utilizat in monahism, toti cdlugirii dintr-un spatiu ministiresc fiind considerati
frati.

42 Tn traditia monahald, un cilugir sau un pustnic poate ajunge pe trepte duhovnicesti atit de inalte,
incat mintea lui se va ruga chiar si In timpul somnului (de obicei cu rugdciunea inimii: ,,Doamne
Iisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine pacatosul”).
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Gasirea Tatdlui Ceresc in aproapele este reiteratd si in versurile urmatoare,
alaturi de ascultare, care joaca un rol prim, asumate impreund cu fecioria si cu
sdracia de bundvoie. Cele trei formeazd votul sau juramantul monahal, depus de
fiecare calugar Tn momentul tunderii Tn monahism. Voturile trebuie sa fie libere,
din convingere proprie - de altfel, la fel cum este celebrad sintagma pentru casatorie
,.de bundvoie si nesilit(d) de nimeni” - ambele cdi fiind mantuitoare, in functie de
dorinta, de ravna, de chemarea, de talantii fiecaruia. Este binecunoscut faptul ca, in
traditia ortodoxa, monahul considerd ca prin ascultarea pe care o face fata de
duhovnicul sdu si fata de staret, isi ,,taie voia” si va ,face ascultare”* fata de
Dumnezeu, de fapt:

Nu-i nimeni cand iti trebuie ceva / sd-ti dea, in dibuirea-ti, de baut: / ascult
intruna. Fa un semn, tacut. Eu sunt Tn preajma ta.

Certitudinea vietii, dar si a mortii, precum si dorinta de a trai viata intens
din punct de vedere duhovnicesc sunt evidentiate in chip poetic - ,,spuneai: traieste,
tare si-apoi: mori”** - monahii se gandeau in fiecare clipd la potentialitatea de a
gresi si, de aceea, Incercau sa isi pastreze cugetul doar la margéritarele desprinse
din duhovnicie. Abel, personaj biblic vetero-testamentar, cu rol pozitiv¥’, se va
adresa cititorului la persoana intdi, iar monodialogul sau poate fi o aluzie pentru
gandul la moarte, pentru ferirea de pacate. Monahul are ,,datoria” sa moara fata de
lume si fatd de pacate - din punct de vedere sufletesc, sentimental, el trebuie sa se
gandeascd mereu la moarte, acest aspect fiind considerat ca o datorie monahala, ca
0 practica protectiva, pentru a putea dobandi mantuirea.

Rainer Maria Rilke ilustreaza lucrurile de pret pe care le poate dobandi cel
care implineste cuvantul lui Dumnezeu - mai ales un monah. In Sfanta Scripturd
este mentionat faptul ca Sfantul Apostol si Evanghelist Pavel a ajuns pana la al

treilea cer, unde a fost martorul a negriite minuni*®:

Cred in tot ce inca nicicand n-a fost spus. / Libere cele mai pioase simtiri
vreau sa-mi fie. / Ce n-a cutezat nimeni sd vrea mai presus, / candva imi va
fi fara voie doar mie.*’

Virtuti precum sinceritatea, puritatea inimii sau rabdarea sunt aduse in prim
plan in relatia personald a calugdrului cu Divinitatea. Atributele adresate lui

43 Sintagma folositd adesea in crestinism, in privinta relatiilor credincios-duhovnic (fie ca este vorba
despre mireni sau nu).

4 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 72.

45 Fatd de fratele sdu, Cain, care I-a ucis, pentru ci jertfa lui Abel a fost mai bine primitd inaintea
Domnului.

4 _Cunosc un om in Hristos, care acum paisprezece ani - fie in trup, nu stiu; fie in afard de trup, nu
stiu, Dumnezeu stie - a fost rapit unul ca acesta pana la al treilea cer.” Din smerenie, Sf. Apag.
Pavel nu va recunoaste ca el a fost partagsul unor asemenea Intdmplari mai presus de cuvinte. II
Corinteni 12, 2. Biblia sau Sfanta Scriptura, loc. cit.

47 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 74.
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Dumnezeu nu incep cu majusculd, accentuand apropierea fatd de Parinte. In
crestinism, ribdarea trebuie insotitd si incununati de indelungi-ribdare®. Fird
puritatea inimii, fard o auto-analizd minutioasa a constiintei cu privire la indeplinirea
poruncilor lui Dumnezeu, nu se poate ajunge la pacea launtrica, la apatheia:

Vreau cugetu-mi sincer mereu / in fata ta. Vreau sa ma descriu / ca pe-o panza
la care / am privit indelung, cu ribdare, / ca pe-o vorbi in care-am pétruns®

Spre deosebire de laici, care tind spre adunarea a cit mai multor avutii pe
pamantul trecdtor si care nu se ostenesc sa urce trepte duhovnicesti, monahul lupta
si dobandeascd comoari de virtuti, prin biruirea ispitelor’’, fapt ilustrat de Rilke in
cadrul a doua strofe distincte:

Vezi, vreau multe spre care tot tind. / Totul vreau, poate: / bezna caderilor
nemasurate / si jocul oricarei urcari, licarind.

Atatia traiesc si nimic ei nu vor, / printi prin usuratica lor / judecata si cu
simtdmintele nete.’!

Vietuitorii manastirilor se bucurd, tanjesc si au nevoie de dragostea
Divinitatii. Acestia se rastignesc mereu pentru semenii lor. Monahii ajutd mereu
credinciosii, chiar si persoanele necredincioase aflate in lume, prin povatuire, pe
diverse teme, chiar si laice. De asemenea, fnsu§i Dumnezeu se bucura de ,,faptele”
enumerate mai sus:

Tu 1nsa te bucuri de fetele toate / care slujesc si li-e sete. / Te bucuri de-
aceia cirora le esti de folos / ca o unealtd.>?

“ Parintele Cleopa - Rabdare, Rabdare, Rabdare, bazi de date video disponibili online la
https://www.youtube.com/watch?v=QurUpAHkpiU [07.01.2019].

4 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 75.

50 Una dintre modalititile cele mai ample de dobandire a virtutilor este calea postului. In traditia
crestin ortodoxd, se disting cele patru mari posturi din cursul anului (sunt enumerate in ordinea
asezarii lor in calendarul bisericesc, care incepe in data de 1 septembrie): Postul Nasterii Domnului
(15 noiembrie - 24 decembrie), Postul Sfintelor Pasti (cu datd schimbatoare, pe parcursul a sapte
sdptdmani, primele sase simbolizand postul de patruzeci de zile tinut de lisus intrupat, iar ultima
fiind reiterare a Patimilor Domnului), Postul Sfintilor Apostoli Petru si Pavel (cu data schimbatoare,
intotdeauna finalizandu-se 1n data de 28 iunie, inclusiv), Postul Adormirii Maicii Domnului (1 - 14
august). ,,Afard de cele patru posturi, Biserica Ortodoxad porunceste credinciosilor sdi sa ajuneze si
in anumite zile de peste an, ca sd se facd ei partasi patimilor si mortii Domnului si sd se
invredniceascd de mijlocirea pe ldngd Dumnezeu a sfintilor, in cinstea cadrora postesc. Aceste zile
sunt: 1. miercurea si vinerea de peste saptdmand. (...) 2. Ajunul Bobotezei, la 5 ianuarie. (...) 4.
Taierea capului Sfintului Ioan Botezitorul, la 29 august (...) 5. iniltarea Sfintei Cruci, la 14
septembrie (...) Zilele de post in care se minancd dulce (...) sunt insemnate in calendar cu vorba
harti”. Carte de rugdciuni pentru tot crestinul, tipariti cu binecuvantarea Inalt Prea Sfintiului
Teoctist Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, Editia a IV-a, Editura Arhiepiscopiei
Craiovei, 1973.

51 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 76.
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In contrast cu infinitul Divinitatii, materia vazutd, lumescul, este infim, iar
~99

cdlugdrii incearca sd urce spre cunoasterea cat mai ,aprofundatd” a infinitului
Domnului:

Ins3 in vis, cateodata, / intinderea-ti toatd / eu pot s-o cuprind / din adanc
de-nceput / pani la coama de aur, ticut.>?

Una dintre cele mai cunoscute cai de cunoastere a Domnului este rugaciunea.
Abordand medical problematica rugaciunii, unul dintre cei mai renumiti medici chirurgi
fiziologi, Alexis Carel, savant laureat al Premiului Nobel, 1n studiile din perioada 1940
-1944, a urmarit amanuntit efectele fiziologice si curative cu privire la cei ce se roaga.

Nevoia reala si subtild a naturii umane este dezvoltarea simtului sacru sau al
rugdciunii. Societatea moderna contemporand sustine ca ratiunea este
superioara intuitiei si sentimentului. De aceea, in timp ce stiinta noastrad
infloreste, sentimentul religios se ofileste si piere. In acest fel omul modern
a devenit, din punct de vedere spiritual, o fiintd oarba, pentru ca ignora sa-si
dezvolte simtul religios (sacru), care influenteazd mult mai mult
personalitatea individului decat ratiunea.>*

Simtul sacrului este ,profesat” si se exteriorizeaza eminamente prin
rugaciune. Privit asijderea unui sim{ al sacrului, rugdciunea este un proces
duhovnicesc, un efort unitar al spiritului omenesc inspre Creatorul lumii. In
general, rugiciunea este o manifestare a durerii, un strigat al sprijinului — e o
stradanie a omului pentru a impdartdsi cu Fiinta invizibila, prin Cel care este
Creatorul intregului care exista. Departe de a insemna o exclamatie mecanica,
rugaciunea adevdarata reprezinta transfuzie de viatd celesta in inima credinciosului,
respectiv o absorbtie a constiintei acestuia spre Dumnezeu. Rugaciunea este, mai
ales, un elan al dragostei ce trece in partea opusi noptii obscure a inteligentei.>

Tehnica rugaciunii a fost deprinsda de la sfintii crestini care, timp de
douazeci de secole au initiat omenirea in viata religioasa. La rugdciune, efortul
trebuie sd devind mai degraba afectiv decat intelectual. Putini sunt crestinii care
cunosc cum sa se roage, dar Stapanul lumii consimte chiar si cele mai smerite
cuvinte de lauda, precum si cele mai bogate invocatii. Chiar si rugaciunile spuse
masinal sau doar aprinderea unei lumandri pot reda, desi in forma redusa, zborul
spre Dumnezeu al unei inimi. Fiinta umand se poate ruga prin dinamica si fapte,
insd si prin rostire sau In gand. Neinsemnat va deveni locul in care omul se roaga,

52 Ibidem, pag. 76.

33 Ibidem, pag. 77.

3 Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].

35 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
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intrucat Dumnezeu nu va raspunde daca nu exista liniste in suflet. Echilibrul fizic si
emotional este dificil de obtinut In dezordinea si zgomotul orasului modern — din
acest motiv, un loc propice pentru rugaciune este Biserica, unde pot fi gasite
conditii prielnice pentru linistea interioara. Numai atunci ciand devine un obicei,
rugaciunea se manifesta, cu adevarat, ca fiind influentd asupra sufletului, caracterului si
fiintei umane. Ea trebuie sa se metamorfozeze intr-un mod de viatd. Efectul rugaciunii
are loc 1n chip imperceptibil, insesizabil. Au existat rare cazuri cand persoanele au
ocazia de a reflecta in privinta efectelor rugiciunii intr-un mod bine determinat.>®

Rugdciunea este cea care 1si manifesta influenta asupra sufletului, precum si
a trupului, intr-un mod adiacent calitdtii si frecventei sale. Modul de vietuire al/a
celui/celei ce se roagd, poate dezvalui date cu privire la calitatea rugaciunii. Atunci
cand rugdciunea va fi frecventd, influenta este translucida; aceasta constd intr-o
variabila legatd de metamorfozarea mintald, respectiv organica a fiintei umane,
producandu-se intr-un mod progresiv, adesea insesizabil. Se poate afirma ca
rugdciunea aprinde, in substratul constiintei, o lumind - la aceastd lumina,
umanitatea Tncepe sd se perceapd pe sine asa cum este, se recunoaste pe sine,
simtindu-se inclinati spre implinirea dorintelor morale.’

Rugdciunea va stabili fiinta umana 1Intr-un echilibru caracterizat de
modestie, de umilintd si de supunere. Astfel, omul isi va deschide sufletul, fiind
pregatit pentru a primi impdaratia harului ceresc. Treptat, rugdciunea, inteleasd in
acest fel, va produce in suflet o stare de calmitate, liniste interioard, o armonie intre
activitatea nervoasa si cea morald, o putere mai mare de a suporta incercdarile vietii,
printre care: sdracia, ldcomia, calomnia, boala si moartea. Aldturi de calm si
echilibru, rugaciunea produce o integrare a activititii mentale, o reconfortare a
personalitatii, chiar si nasterea eroismului. Echilibrul ,,derivat din” rugaciune va
deveni, asadar, un puternic ajutor terapeutic fatd de omul bolnav sau aflat in
suferintd. Ea aduce la suprafata tezaurul ascuns 1n fiinta umana; ,,prezintd” darul de
a Tndlta oamenii peste nivelul comun de cunoastere, de trdire morala, ,,castigat” prin
educatie. Contactul cu Divinitatea amprenteazd in sufletul omului pacea, care
radiazi apoi din aceasta si se propagi pretutindeni.’

Acolo unde rugaciunea va fi aplicatd afectiv, se va obtine si vindecarea -
invocarea puterii divine sau a sfintilor fiind evocatoare. Cateodata, rugaciunea
prezinta si un efect exploziv: s-au vindecat, aproape instantaneu, persoane bolnave
de diverse afectiuni precum ,lupus al fetei, cancer, infectii renale, tuberculoza
pulmonari, osoasi sau peritoniala”®. Efectul apare, de nenumirate ori, in acelasi
mod, la inceput fiind o mare durere, urmand sentimentul de vindecare, apoi in

5 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
57 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
8 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
3 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
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cateva secunde, ,,cel mult in cateva ore, simptomele bolii dispar, iar leziunile
anatomice se repar. Miracolul este caracterizat printr-o rapidd accelerare a
proceselor de vindecare”. ¢

Adesea, nu este necesar ca insusi bolnavul sd se roage, astfel Tncat
fenomenele de vindecare sd se manifeste; cu toate acestea, este ,,obligatoriu” sa se
afle langa el cineva care sia se roage. ,,Raspunsul” depinde de calitatea, de
intensitatea rugdciunii, precum si de dorinta celui suferind de a se Tndrepta. Nu in
ultimul rand, ilustrul savant recomandd a nu se face din rugiciune o doza de
calmant sau remediu contra fricii de suferintd, boala sau moarte.®!

In altd ordine de idei, simtul sacrului ar putea fi comparati cu nevoia fiintei
umane pentru respirarea oxigenului, iar rugaciunea detine ,,functia similara cu cea a
respiratiei. Cu alte cuvinte, rugdciunea este o functie normalda a corpului si
sufletului nostru”.%?

S-a conchis cd, la persoana care are simful sacrului format, rugindu-se
permanent, scade consumul de proteine, iar o energie necunoscutd, noud, va
mentine ,,Jocul unei hrane abundente. Prin spirit si prin rugaciune, omul scoate in
evidentd o energie calitativ noud, superioara, care intretine viata sau care face sa

renasci viata celui bolnav”.%?

Electrofiziologii Redkin si Hikley sustin cd forta rugdciunii constd n
declansarea unor biocurenti electrici, demonstrand ca boala este 0 manifestare
bioelectrica, iar greselile de comportament moral aduc modificari mecanice,
chimice si fiziologice, modificari ce au la origine biocurentii gandului
optiunilor omenesti. De asemenea, electrofiziologia a descoperit cd biocurentii
se pot crea si inmulti prin exercitiu religios, facandu-i sd actioneze in
fiecare celula, in fiecare neuron. Austeritatea religioasa se dovedeste, astfel,
o metoda de prevenire si tratament al bolilor din punct de vedere
electrofiziologic. Iubirea, pe care a predicat-o lisus si care implicad [...]
servirea aproapelui, devotamentul, e un generator de biocurenti. Prin
activitatea de rugaciune, bioelectricitatea umana nu se concentreaza numai
intr-o portiune a scoartei cerebrale, ci se difuzeazi peste tot in organism.%*

Efectele rugdciunii, respectiv interventia lui Dumnezeu, nu se produc decat
ulterior rugdciunii cu staruintd, pana la purificarea completa a trupului si, nu in
ultimul rdnd, a sufletului. Prin rugaciune, celulele fiintei umane, precum si

0 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
81 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
82 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
3 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
% Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].
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fiziologia lor, vor intra Tn substratul celest al vietii. ,,Stimulul rugdciunii, odata
ajuns Tn neuron, se propaga prin circuite neuronale corticale si subcorticale, iar de
acolo se comunici intregului ansamblu fiziologic”.%

Dumnezeu poate fi ,,accesat” de oriunde, chiar daca fiinta umana nu se afla
in lacasul de cult specific dialogului cu Divinitatea, ci se gaseste antrenat in felurite

activitati®:
Chiar daci n-am vrea noi in fine: / Domnul se coace oriunde.®’

Legatura unicd si personala dintre Dumnezeu si monah este evidentiatd de
distantarea aparentd a Divinului fatd de umanitate, ,tacticd” specificd pentru
imbunatatirea sufletelor virtuoase. Calugarul este atras de Harul Divin, 1l doreste cu
ardoare, nu se multumeste doar cu o atingere a Duhului Sfant, ci doreste sa fie

invaluit in ea:

De ce pe pensule vrea mana mea? / De te pictez, tu, Doamne, -observi de-
abia. / Te simt. La marginea-mi de simturi, iatd, / parca cu-ostroave-ncepi
tu, ezitand, si pentru ochii-ti, neclipind vreodatd, / eu spatiul sunt.®

Relatia personala Dumnezeu-Rilke este armonios reliefata prin propozitii
scurte (In care accentul este plasat pe persoana autorului), prin interogatii retorice,
prin ,,jocuri”’ semantice cu tentd ludica, in care atotputernicia divina este recunoscuta:

Sunt eu, infricosatule. Tu oare,/ n-auzi cum simturile-mi bat in tine? (...)
Te-as fi putut acolo stinge,/ prezenta, tu, fara hotare./ Te-as fi zvarlit ca pe o
minge/ in bucurii clocotitoare,/ ca sd te prinda cineva/ si sd te-ntampine-n
ciderea ta/ sirind cu mainile-niltate,/ o, lucru-al lucrurilor toate.®

Hristos se rastigneste, in actualitate, insd si in permanenta, pentru fiecare
semen; in fiecare detaliu, El Tncearcd sd aduca bucurie si mangaiere, iar omul
trebuie sd cunoasca cad Dumnezeu 1l ocroteste necontenit. Poate fi o reiterare a
pasajului scripturistic privitoare la purtarea de grija a Divinitatii vis-a-vis de ,,un fir
de par”™. Tisus este atdt de apropiat, incit cuvintele care se referd la Persoana Sa
sunt notate cu literd mica:

Eu te gasesc in lucrurile toate/ cu cre-s bun si frate-s fiecarui;/ tu te-nsoresti
in cele ne-nsemnate/ ca bob si mare-n cele mari te darui.

5 Cf. Efectele medicale ale rugdciunii. https://marturieathonita.ro/efectele-medicale-ale-rugaciunii/
[05.09.2018].

% De pilda, casnice.

67 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 77.

%8 Ibidem, pag. 78.

% Ibidem, pag. 78, 80.

70 Ci si perii capului vostru, toti sunt numarati. Nu vd temeti; voi sunteti mai de pret decat multe
vrabii”. Luca, 12,7. Biblia sau Sfdnta Scriptura, loc. cit.
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Glasul unui frate tanar debuteaza cu o repetitie, cu rol poetic, ce sugereaza
scurgerea iminenta a timpului, trecerea prin viatd, cu greutdtile specifice monahismului.
Este ilustrata, cu accent pe ultimul cuvant, deloc intamplator, una dintre cele mai
importante virtuti crestine care conduc cétre drumul spre mantuire - blandetea, care
este adesea Tnsotita, inevitabil, de alta calitate - pacea. Sfantul Serafim de Sarov
sublinia importanta acesteia, atit pentru vindecarea proprie, cit si a celor din jur’":

M3 scurg, mi scurg, iatd,/ ca nisip printre degete, bland.””

Nu mai putin reliefate sunt si greutatile pamantesti pe care monahul le
intampina. Din punct de vedere duhovnicesc, ele au rolul de a-1 intdri in lupta cu
ispitele zilnice. Din nefericire, cei mai putin priceputi in arta rdzboiului nevazut
(condus de cdtre demoni, impotriva oamenilor, pentru a-1 impiedica pe acestia sa
razbatd pe calea desavarsirii), vor putea adesea sa se ,,accidenteze” si sa cada in
tristete, In melancolie si/sau sd carteascd pentru neasteptarile neplacute ivite (din
senin). Rainer Maria Rilke reliefeaza greutatea zidirii unei manastiri — de obicei,
complexul manastiresc detine mai multe cladiri, printre care lacasul de cult prim
(supranumit si ,,biserica veche””?), lacasul de cult construit recent (,,biserica
noud”’), corpurile de locuit ale cilugirilor, respectiv cele de gizduire ale
pelerinilor75 (corpurile fiind dotate, cel mai adesea, cu toate utilitdtile — bucétarie,
trapeza, toaletd etc.). Nu In ultimul rand, intreaga ,,familie” obsteasca participa la
zidirea ansamblului duhovnicesc, constructia avand ca scop preamarirea lui Dumnezeu:

Mestesugari toti: calfe, ucenici,/ si maistri, te cladim, o, naos mare./ Si-un
grav drumet mai vine-apoi pe-aici/ si, -umblandu-ne prin duhuri ca
splendoare,/ nou mestesug ne-aratd-n tremurare.

Urcam pe schelele ce stau sa-ncline,/ in maini, ciocanul ne atarna greu;/ pe
frunti, sd ne sdrute,/ -o ord vine/ cu fast, de parca totu-ar sti, din tine, cum
dinspre mare bate-un vant mereu.

Ciocanele sunt tot mai vuitoare/ si pAna-n munti rdsund ne-ncetat./ Si te
lasam de-abia pe Tnserat:/ mijesc contururile-ti viitoare.

O Doamne, tu esti mare.’®

" Dobandeste pacea si mii de oameni din jurul tdu se vor mantui!” Sfantul Serafim de Sarov:
Dobadndeste pacea si mii de oameni din jurul tau se vor mantui! Dar care este si cum dobdndim
pacea adevarata?, http://www.cuvantul-ortodox.ro/sfantul-serafim-de-sarov-dobandeste-pacea-si-
mii-de-oameni-din-jurul-tau-se-vor-mantui-dar-care-este-si-cum-dobandim-pacea-adevarata/
[07.01.2019].

72 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 81.

73 fn randul populatiei din Moldova, Romania. De obicei, aceste licasuri de cult dateazi din jurul
anilor 1300-1500.

7 In aceeasi zona, in Moldova, Roménia.

76 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 83.
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Neinsemnatatea fiintei umane, aflatd in contrast cu splendoarea divina,
poate fi o aluzie la Vechiul Testament, atunci cand Divinitatea i transmite
celebrului profet Moise ca nu ii poate vedea decat Spatele, iar, in caz contrar, nu va
mai putea vedea lumina zilei: ,,Jar cand voi ridica mana Mea, tu vei vedea spatele
Meu, iar fata Mea nu o vei vedea!””’. Referitor la miretia divind, respectiv la
insignifianta omeneasca, Parintele Arsenie Boca afirma ca ,,Iubirea lui Dumnezeu
fata de cel mai mare pacatos 1i mai mare decat iubirea celui mai mare sfant fata de
Dumnezeu”’8:

Tu esti atat de mare-ncat, in cale/ de-ti stau, eu nu mai sunt si pier deja’”

Relatia Dumnezeu-monah este atat de familiald si familiard, Tncat tanarul
frate 1l intreaba pe Hristos cum va putea rezista fard existenta cdlugarului pe
pamant. Fara fiinta umand, Fiul lui Dumnezeu nu avea sens sa coboare pe pamant,
sa se intrupeze, sd moard, sa invie, asa cum se intampla la fiecare Sfanta Liturghie:

Tu, Doamne, ce te faci de mor?/ De ma zdrobesc? (iti sunt ulcior)./ Si de ma
stric? (si bautura-ti sunt)./ Sunt mestesugu-ti si vestmant,/ cu mine rostul tau
dispare.’’

Cantarea bisericeasca alungd tristetea, supararea - de aceea, mohanii
recomanda fredonarea sau audierea cantului amintit ca leac impotriva ,,duhului
intristarii”. Ea 1i poate chiar Indlta omului simtirile sufletesti:

Am imnuri si-n taceri le-nec./ Exista-o stare de-naltare/ in care simturile-mi
plec:/ sunt mic, iar tu ma-nchipui mare.®!

Calugarii primesc un nou prenume in cadrul tunderii in monahism, prenume
care apartine unui sfant canonizat de Biserica Ortodoxa a locului respectiv® si care
va deveni ocrotitorul persoanei respective mai departe, pe parcursul vietii sale:
,,Ni-e numele ca o lumini/ pe frunte”®?.

Daca sunt preoti, au datoria de a salva cat mai multe suflete, pentru care vor
da seama la Judecata Particulara si Universala: dacd sufletele respective, care au
cautat ajutor, au fost mangaiate, intelese si ajutate prin sfaturi si prin rugdciuni,
existd mari sanse ca Judecdtorul cel Drept, lisus Hristos, sa ierte atdt pacatele

" Tesirea 33, 23. Biblia sau Sfanta Scripturd, loc. cit.

8 Nu poate iubi un sfant pe Dumnezeu, cdGt iubeste Dumnezeu pe cel mai mare pacatos,
https://doxologia.ro/cuvinte-duhovnicesti/dragostea-lui-dumnezeu-pentru-cel-mai-mare-pacatos
[07.01.2018].

" Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 83.

80 Ibidem, pag. 89.

81 Tbidem, pag. 92.

82 De pilda, existd sfinti canonizati de citre Biserica Ortodoxd Romana care nu apar si in calendarele
tiparite de bisericile ortodoxe surori (de exemplu, Biserica Ortodoxa Greacd, Biserica Ortodoxa
Sarba, Biserica Ortodoxa Rusa etc.).

83 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 94.
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preotilor respectivi, cit si conduca spre fericirea vesnica si pe oamenii salvati. In
acest sens, Sf. Scriptura este elocventd: ,Dar mai presus de toate, finefi din
rasputeri la dragostea dintre voi, pentru ci dragostea acoperd multime de pacate®*.
Nu in ultimul rand, daca preotii respectivi nu se vor implica, in mod deplin, la
salvarea sufletelor care, prin Pronia Domnului, s-au intdlnit cu duhovnicii amintiti,
cei dintai vor fi trasi la rispundere pentru ispitele aparute. In acest sens, Patericul
Egiptean® oferd multiple exemple sub forma de istorioare care sunt ,.cotidiene”
pentru orice veac; parintele duhovnic se va ,mula” pe caracterul, pe boala
sufleteascad sau trupeascd a ,,pacientului” ori pe necazul acestuia, oferind solutiile
potrivite si adaptandu-le in functie de progresul sau regresul temporar, aparent pe
care credinciosul 1l are. Astfel, atit lumea, cat si Dumnezeu ,trag” de calugar
pentru ca acesta sa 1si ajute semenii sau sa ajunga la desavarsire:

Fata mea senind/ s-a aplecat atunci indatd/ la timpuria judecata/ si te-a vazut
(de atunci se spune),/ ah, greutate-ntunecatd/ trigand de mine si de lume.3°

Rainer Maria Rilke aduce, din nou, aluzie la referatul biblic al creatiei: ,,51 a
zis Dumnezeu: si fie lumini!”® Totodatd, autorul sugereazi importanta timpului
pentru mantuirea omenirii, intrucit pe pamant exista darul cel mai de pret al
fiecarui om - viata - de aceea, atunci cand crestinul pardseste aceastd lume, el nu
mai poate sa spere la a dobandi mantuirea, decat numai prin rugaciunile Bisericii
Luptatoare aflate pe pamant, acolo unde timpul incd se scurge: ,,Fu primul tau
cuvant: Lumina:/ si timpul se ndscu”.

O aluzie la istoria poporului evreu, istorie ce domina paginile Vechiului
Testament si care este incarcatd de decaderi si de renasteri spirituale, pot fi
considerate urmatoarele versuri:

Padure esti, de contradictii./ (...) blestemele-ti, ce n-au restrictii,/ cumplit
peste popoare-apar.®®

Viziunea paradisiacd a Sfantului Apostol Pavel, care a patruns pana la al treilea
cer, admirand lucruri sau auzind sunete care nu se cuvin a fi descoperite pamantenilor,
este poetic si rafinat subliniata de autor. Dumnezeu nu poate fi deplin patruns niciodata
de mintea omeneasca - nici macar ingerii sau sfintii nu au aceasta putinta:

Si-am fost pe unde ingeri sunt/ si in neant, unde lumini se frang. Dar
Domnu-i sumbru-adanc.

841 Petru 4, 8. Biblia sau Sfanta Scripturd, loc. cit.

8 O colectie de istorioare adevdrate, care ,cuprinde in sine cuvinte folositoare ale sfintilor
batrani”. Patericul (egiptean), tiparit de Episcopia Ortodoxd Romadnd a Alba-Iuliei cu
binecuvantarea Prea Sfintitului Episcop Andrei, Alba-Iulia, 1990, disponibil online la
https://sfantulioancelnou.ro/carti/Patericul_egiptean/Patericul_egiptean.htm [07.01.2019].

% Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 94.

87 Facerea 1,3. Biblia sau Sfanta Scripturd, loc. cit.

88 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 96.
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Imperativul trairii autentice a crestinismului este exprimata prin vocabula
scripturistica ,,Bucura[:i—vé”%. In dureri si In necazuri, n Tnchisoarea patimilor si a
pacatelor, in nostalgia uitarii paradisiace, crestinul are poruncad apostolicd de a nu
se supara pentru piedicile aparute, ci, din contra, de a da slava lui Dumnezeu pentru
fiecare clipa a vietii sale, Intrucat Domnul le randuieste pe toate asa cum este in
folosul mantuirii subiective:

El Domnul vremii e, senin,/ si treaza este vremea sa/ i , cum el 1n dureri si
chin/ strigi si rade-ades din plin®!

Biblia este Cuvantul lui Dumnezeu ,,pecetluit” in scris, de catre profetii
Vechiului sau a Noului Testament. Celebrele 10 porunci, cu caracter prohibitiv
pentru poporul israelit, sunt un exemplu elocvent pentru urmatorul vers: ,,Si-mi
porunceste Domnul: Scrie =%,

Rilke staruieste asupra primei parti a Sf. Scripturi, aducand diverse pasaje
in prim plan, insi transpuse sub forma versificata: ,,Inainte mergeau capeteniile,
dupi ei cei ce cantau din strune, in mijloc fecioarele bitand din timpane™?

In vechea noapte-a numelui tau mii/ de teologi se cufundari./ Fecioare ti s-
au dat de vii/ si tineri in argint se imbricara,/ sclipind in tine, batilie.*
,Toate imi sunt ingdduite, dar nu toate imi sunt de folos”®> exprimi
libertatea de care se bucurd credinciosul, libertate care il poate duce fie la fericirea
raiului, la vindecare, la desavarsire, fie la nimicnicia iadului. Fiinta umana trebuie
doar sa 1isi doreasca si sd se strdduiascd sd urce pe treptele virtutii, intrucat
Divinitatea 1i va oferi, de indata ajutorul prin Harul Sau, fi va intinde Mana Sa —
element recurent in scrierea rilkean’®:

Ingaduie-ti tot: frumusetea si spaima./ Si mergi doar: nu-i nici o simtire atat
de departe./ Si nu ma lasa tu deoparte./ Aproape e tara cu nume/ de Viatd./
[...]/ Da-mi mana.”’

% Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 99.

% Cf. Matei 5, 12; I Corinteni, 13, 11; Filipeni 3, 1; Filipeni 4, 4; I Tesaloniceni 5, 16; I Petru 4, 13.
Biblia sau Sfdnta Scriptura, loc. cit.

%1 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 99.

%2 Ibidem, pag. 101.

% Psalmi 67, 26. Biblia sau Sfanta Scripturd, loc. cit.

% Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 102.

9 1 Corinteni 6,12 si cf. I Corinteni 10,23. Biblia sau Sfanta Scripturd, loc. cit.

% Pilda, in acest sens, sunt Das Mdrchen von den Hiinden Gottes / Basmul despre mdinile lui
Dumnezeu sau alte povestiri din volumul Geschichten vom lieben Gott/ Povestiri despre Bunul
Dumnezeu.

97 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 106.
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Cifra sapte apare in crestinism, precum si in alte religii sau in diferite
culturi, cu o incarcatura speciala. Asemenea cartii Geschichten vom lieben Gott/
Povestiri despre Bunul Dumnezeu, autorul potenteaza ideea crearii lumii in sase
zile, In cea de-a saptea Tatdl odihnindu-se. Se poate desprinde aceastd idee din
lexemele ,,sapte zile curate™® - sapte zile unde nu exista pacatul omenesc, caderea
protopdrintilor, c¢i numai permanenta stare paradisiacd. Monahul 1si doreste
intimitate cu Dumnezeu, cel dintdi prezentand un ,,egoism’ al bucuriei copilului de
a fi doar cu parintele sdu, asa cum fatul se afla, intrauterin, timp de noua luni de
zile doar cu mama lui, pentru a se putea dezvolta armonios si a veni pe lume; in
chip asemanator, cdlugarul vrea sa aiba timpul necesar pentru a putea creste suficient
duhovniceste, pentru a dobandi pacea launtrica necesard, astfel incat sa se poata
pregati suficient de mult pentru a razbate, triumfator, in razboiul patimilor lumii:

Vreau sapte zile, doar sapte zile curate/ pe care nimeni nicicind nu s-a
scris,/ sapte pagini de singuritate.”

Prin Harul Divin, cu smerenie si cu credinta, fara a se ,apela” la
deznaddjduire, orice om cdzut 1n iadul si 1n robia pdacatelor se va putea, astfel,
ridica si elibera. Nu 1n ultimul rand, cu binecuvantarea duhovnicului, rugaciunea de

noapte - Tn mod special cea rostita la orele doudsprezece, in miezul noptii - este mai
100.

=9

mult ,,puternica” decat cea de zi

Sunt doar ca prunc atat de treaz,/ convins ca dupa-oricare spaimd/ si noapte
voi avea rigaz/ s te privesc in taind.!?!

3.2. Viata ca un pelerinaj: Das Buch von der Pilgerschaft/ Cartea
pelerinajului (1901)

Das zweite Buch (Zweites Buch)/ Cartea a doua, Das Buch von der
Pilgerschaft/ Cartea pelerinajului preia o notiune semnificativd din traditia
crestind, potrivit cdreia viata umana este un singur pelerinaj. Dacd Das Buch vom
monchischen Leben/ Cartea despre viata monahald se axeaza pe miscarea de
cautare unica a lui Dumnezeu si a subiectului, iar aceastd miscare de cadutare se
tranzitioneazd, acum, n vechea idee a vietii pe pamant ca pelerinaj. Motivele
initiale ale volumului — furtuna, clddirea, cresterea, copacul s. a. — se intorc aici si

% Tbidem, pag. 107.

% Tbidem, pag. 107.

100 Prin jertfa depusd, in sensul ci orice fiintd umani obisnuieste ziua s lucreze si si se roage, iar
noaptea sa se odihneasca. Dacd crestinul — in mod special monahul - opteaza si pentru rugéciunea de
noapte, acesta va ,,actiona” cu un efort suplimentar. Biserica a randuit slujbe care sa se savarseasca
in timpul amintit - Miezonoptica sau Privegherile din preajma praznicelor imparatesti (sarbatorile
inchinate Sf. Treimi si Maicii Domnului) sau a pomenirii anuale a unor sfinti ale caror nume sunt
insemnate in calendarul ortodox cu cruce rosie sau neagra (mai ales daca biserica sau manastirea
respectiva are un asemenea hram ca ocrotire).

101 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 108.
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sunt corelate cu metafora cdii. Pelerinajul poate fi privit si ca un drum poetic, iar
polaritatea subiectului si a lui Dumnezeu nu trebuie Inteleasd ca atare, ci trebuie sa
devini productivi din punct de vedere poetic, nefiind niciodata inchisa sau indeplinita. !>

Pe de alta parte, Das Buch von der Pilgerschaft/ Cartea pelerinajului poate
reprezenta o odisee a vietil iIn manastire, care este asemenea unui pelerinaj, a unei
calatorii religioase. Das Buch von der Pilgerschaft/ Cartea pelerinajului debuteaza
cu postura monahului care este pregatit pentru o viatd plind de Tncercari, pentru un
pelerinaj unde popasurile sunt fie Tncdrcate de bucurie, fie de tristete, de apasare:
. Furtuna-n vuiet nu te mira” '3,

In cadrul partii din mijloc a poemului, rugiciunea apare rostiti de un artist,
care se infatiseazd 1n chipul pictorului, sculptorului, maestrului constructor sau a
poetului.'%

Daca Botezul ,acordd” stergerea pdacatului stramosesc si este unic,
irepetabil pentru crestinii care 1si petrec viata in ortodoxie, Sf. Spovedanie este
consideratd al doilea Botez, prin care Hristos-Dumnezeu iartd pacatele oamenilor.
Alaturi de Sf. Impartisanie (daci existd dezlegare pentru ea, in functie de pacatele
savarsite si de canonul primit), credinciosul reuseste sd se purifice pe interior si sa
inceapd si vindecarea exterioard. Aceastd Taind a Bisericii este de doud tipuri -
generald, respectiv cu numirea pacatelor savarsite de la ultima Sf. Spovedanie facuta.
Alaturi de rugaciune, crestinul ajunge pe culmile desavarsirii inca din aceasta viata:

O, méinile-mi Tn implorare/ spre tine cum le-am naltat,/ sa aflu ochii iar cu
care/ si te privesc apoi curat.'%

Asemainarea dintre Intruparea lui Tisus si asemuirea dragostei monahului
fatd de Domnul Lui, asa cum Tatal isi iubeste Fiul, este conturatd de Rilke ntr-un
chip poetic. Cu toate ca cele doud ,,tipologii” ale dragostei, mai sus amintite, nu pot
fi asemuite, totusi calugarul incearca sa se inspire din dragostea celesta:

Tu, vesnicule, mi te-ai aratat./ Si te iubesc ca pe un fiu iubit/ ce, de copil,
candva m-a parasit,/ caci pe un tron destinul 1-a chemat,/ de unde tarile sunt
vii cu toate./ In urma am rdmas ca un mosneag/ ce fiul si-si priceapi nu
mai poate/ si lucrurile noi le stie vag.'%

Eului autocreativ i1 se asociaza ideea creatului care care pare ca ,,depaseste”
Creatorul. Contextul este imbrdcat in imaginea relatiei tatd-fiu, aflatd intr-o
inversare intentionata a imaginii traditionale Dumnezeu Tatdl — Dumnezeu Fiul.
Aici tatil devine fiul, iar ego-ul rugiciunii transcede in tatal.!?’

102 Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, loc. cit., pag. 223.

103 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 112.

104 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, Editura Ernst Klett, Stuttgart, 1976, pag. 52.
105 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 113.

106 Tbidem, pag. 117.

107 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 54.
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Fiul - Dumnezeu Fiul -, Care este nascut de eul liric, reapare Tn urmatoarele

versuri: '8

[...] si-n mine uneori te vreau la loc/ in bezna asta ce ti-a dat de hrani.'®”

Metafora tata-fiu este pictatd dupa modelul vietii familiale, unde fiul 1si
poate depisi tatal:!1°

Sunt tatal; totusi, fiul e mai mare,/ e tot ce-a fost si tatdl, si cel care/ n-a fost
acesta, creste-n fiu mai tare;/ el viitorul e si-i re-ntruparea,/ el este sanul, el

e marea...!!!

Inci de la depunerea voturilor monahale''?, calugarul triieste numai in si
pentru Dumnezeu, fard a se mai gandi la sine, la binele lui din punct de vedere
pamantesc, la neputintele proprii, trebuind si si le ,taie”'!*: |, Vreau dragoste si-ti
dau. Intreagi tie...”'!*.

Asocieri neobisnuite urmaresc ideea tatdlui intrupat, de aceasta data, intr-un
batran, reprezentand trecutul:'!>

Nu-i tatdl pentru noi ce-a fost, aproape?/ ani ce s-au dus, strdini sa se-

ngroape,/ gest Tnvechit si demodat vesmant/ par stins si maini ce vestede 1i
116

sunt?

De aceea, Dumnezeu, care reprezinta existenta si vointa, nu poate fi numit
Tata:'”

Acesta-i tatal pentru noi. Si eu, -/ tot tatd eu sa-ti spun? Mai bine/ m-as
desparti de mii de ori de tine./ Esti fiul meu. Am si te recunosc mereu''®

Imaginea fiului este corelata totusi, pe fundamentul tiparului familiei, cu
ideea mostenitorului:'"’

108

Ibidem, pag. 55.

109 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 117.

110 Cf, Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 55.

1 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 117.

12 Trei la numar: sdrdcia, ascultarea si fecioria de bund voie. Unii duhovnici actuali afirma ca, in
contemporaneitate, Dumnezeu nu arunca 1n calamitdti, in rdzboaie, omenirea, datoritd rugaciunilor
cdlugdrilor, pentru viata lor care se poate caracteriza printr-o singura vocabuld: jertd pentru
Divinitate si pentru neputitele mirenilor din lume.

113 T lumea monahali, dar si in predicile sau sfaturile preotilor de mir, se intalneste adesea expresia
. Laie-ti voia!”.

114 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 118.

U5 Cf, Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 55.

116 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 118.

17 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 55.

118 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 119.
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Fiii sunt urmasii/ cici tatii mor./ Fiii infloresc usor./ Tu esti urmasul.'?°

Cel care transfera trecutul intr-o noua viata, Cel care aduce pe cel raposat in
ciclul fiintei, este mostenitorul. Dumnezeu - Fiul este iarasi prezentat cu epitetul a
tot ceea ce existd.!?! Odati cu inversarea relatiei tati-fiu, viziunea devine liberd
pentru imanenta si versatilitatea lui Dumnezeu ca o conditie de reinnoire si de
reintoarcere a timpurilor'?%:

Si mostenesti tu verdele/ trecutelor gradini, albastrul bland/ al boltilor
surpate./Si roua zilelor nenumadrate,/ si multele, prea multe veri cu sori,/ si
primiveri cu plangeri si splendori'??

Cu toate acestea, fiul mosteneste o lucrare umani candva daltuitd'?*; poemul

continu intr-un limbaj entuziast care sarbitoreste reinnoirea si reincadrarea teluricului'?>:

Venetia, Kazan si Roma vei avea,/ Florenta, domul Pisei tot asa,/ si Troitka
Lavra si o ministire/ (...)/ si Moscova cu clopote-amintire!2®

Astfel de metafore meticulos construite evidentiaza substanta poetica
structura de bazd a limbajului si a formei gandirii lui Rilke, precum s
particularititile modului sdu de a gandi, alituri de propriile conceptii.'*’

Jertfa calugarilor pentru semeni i va conduce catre o stare atat de inalta din
punct de vedere duhovnicesc, incét relatiile celor dintai cu natura, cu animalele, sunt
aseminitoare cu raportul adamic fatd de animale, in starea necizuti'’®. Exemple, in
acest sens, sunt Sf. Gherasim, vietuitor pe meleagurile Iordanului, care s-a imprietenit
cu un leu, cel mai mare sfant rus - Sf. Serafim de Sarov, care a fost slujit de un urs
ori unul dintre cei mai celebri duhovnici de pe tardimul romanesc - pdrintele Ilie
Cleopa - care a vietuit In pustie sapte ani, iar animalele sdlbatice nu l-au ranit:

)
. L.

Si toti mi-ar fi ciudat de apropiati,-/ de parcd-o ruda-as fi pentru barbati/ si

un prieten bun pentru femei,/ si ar veni si cinii, chiar si ei.!?

119 Cf, Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 55.

120 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 120.

121 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 56.

122 Cf. Hihnel, Klaus-Dieter, Rainer Maria Rilke. Werk — Literaturgeschichte — Kunstanschauung,
Editura Aufbau-Verlag Berlin und Weimer 1984, Leipzig, 1984, pag. 37.

123 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 120.

124 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 56.

125 Cf. Hihnel, Klaus-Dieter, Rainer Maria Rilke. Werk — Literaturgeschichte — Kunstanschauung,
loc. cit., pag. 37.

126 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 120.

127 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 56.

128 Sfintii Parinti afirmd ca, in rai, nu exista ,,neintelegere” intre animale, leul aflindu-se alaturi de
miel.

129 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 136.
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Motivul pelerinului devine dominant doar spre sfarsitul ciclului: patru
dintre poezii se termina cu descrierea unei ,,dimineti de pelerinaj”. Das Stunden-
Buch/ Ceaslovul nu exprimd evlavia ruseasca tipicd, cu toate ca genul liric analizat
,,indeamna” la trezirea interesului pentru cirtile de rugiciune.'*°

3.3. O realitate al monahismului: Das Buch von der Armut und vom
Tode/ Cartea despre sdrdcie si moarte (1903)

Ciclul se incheie prin preluarea a doua experiente deopotrivd umane si
religioase, celebre - sardcia si moartea. Das dritte Buch/ Cartea a treia difera fata
de cele doud, anterioare. Experienta de la Paris devenise importanta pentru Rilke —
cu sensul experientei metropolei moderne, care poate fi perceputd cu sensul
motivelor marilor orase si a mortii. 1*' De atunci, orasul extins a devenit o metafora
a celei mai sarace si urate forme de viatd umana: locul abandonului, fard adancime,
patruns de oroare si de frici. Incercarea de a confrunta, in mod direct, ego-ul cu
Divinitatea, nu mai poate fi infiptuitd, iar Dumnezeu este pastrat doar in invocare.'?

Partea ultima a poemului stabileste noi accente si confruntd experienta
ruseasca cu cea pariziand. Dupa cum apare desfasurarea motivelor si a imaginilor, a
treia parte este compusd cu cea mai inaltd precizie, raportata la cele anterioare.
Aici, critica timpului si utopia se Intrepatrund intr-o captivanta relatie. Operarea cu
conceptele ,,inauntru(l)”, respectiv ,,in afara/a” surprinde lumea marilor orase, unde
devine nesemnificativa Instrdinarea de sine/cu sinele a oamenilor. Dezvoltarea
lumii capitaliste, cu efectele sale dezumanizante patrunde in toate zonele si
cuprinde viata oamenilor.'*3

Saricia este o splendoare aparte care radiazi din interior. Intr-o oarecare
masurd, ,,maxima” se aplica artistilor; transfigurarea mistico-romanticd a nevoii
sociale, sarind peste contradictiile sociale si fugind inspre interior, contine o
importanta valoare pentru relatia dintre critica timpului si utopie.'**

Conducidtor ilustru in istoria universala, Alexandru Macedon a sustinut ca,
dupa cucerirea unei parti semnificative a globului pamantesc, va pleca, in paméantul
umed si rece, Infasurat de goliciune, asa cum s-a si ndscut din pantecele mamei
sale!®. Moartea si sdricia sunt o certitudine pentru monah, dar si o bucurie - o
implinire de a fi mai aproape de dumnezeire, fara a fi infdsat de grijile acestei lumi.
Cu toate acestea, unii cadlugari se pot plange de faptul ca urcusul spre dobandirea
pacii este mai dificil decat la alti monahi. Unele orase s-au extins pe parcursul

130 Cf, Hihnel, Klaus-Dieter, Rainer Maria Rilke. Werk - Literaturgeschichte - Kunstanschauung,
loc. cit., pag. 37.

131 Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, loc. cit., pag. 224.

132 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, Editura Ernst Klett, Stuttgart, 1976, pag. 57.

133 Cf. Hihnel, Klaus-Dieter, Rainer Maria Rilke. Werk — Literaturgeschichte - Kunstanschauung,
loc. cit., pag. 38, 41.

134 Ibidem, pag. 40.

135 Si a treia dorintd - mainile ldsate sd atirne pe 14nga sicriu - e pentru a le ardta oamenilor ci am
venit cu mainile goale in aceastd lume si tot asa plec din ea.” Dorintele lui Alexandru cel Mare,
http://ziarullumina.ro/dorintele-lui-alexandru-cel-mare-78733.html [07.01.2019].
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postmoderrnitatii si au cuprins manastirile aflate, candva, 1n afara cetdtii ordsenesti.
Prin urmare, aspectul geografic al asezadrii monahale poate reprezenta un
dezavantaj pentru itinerarul launtric, sufletesc:

Sau asta-i spaima-n care sunt varat? / adanca spaima-a marilor orase/ in care
m-ai bigat tu pani-n gat?!36

Starea de permanentd pacatosenie a majoritdtii orasenilor, cu mintea
pervertita, este subliniata: unii duhovnici ai contemporaneitdtii sustin cd omul, cu
cat cunoaste mai mult, mai ales din tainele acestei lumi, cu atat este mai departe de
Dumnezeu. Totodatd, credinta oamenilor care sunt perceputi de colegi, de vecini,
ca fiind mai ,,simpli de minte” poate fi mai puternicd chiar si decat a unui vestit
cilugir, care este ,ficitor de minuni” incd din timpul vietii'’’. Majoritatea
ordsenilor nu apreciaza timpul ca fiind un dar primit de la Divinitate si 1l risipesc pe
grijile si pe fricile marunte; mai mult decat atit, in contemporaneitate, oamenii se
plang de lipsa timpului pentru a putea sd savarseascd tot ceea ce si-au propus,
pentru a putea bifa zilnic checklist-ul personal:

Caci, Doamne, marile orase sunt/ pierdute si in destrdmare;/ si ca de flacari
fuge cel mai mare,-/ si s le-aline nu e alinare, si curge timpul lor marunt.!3

Inca de la inceputul modernitatii, se remarcd viata de zi cu zi ,,Inchisd” a
locuitorilor din orase, care stau oarecum izolati 1n casele lor, fie ca sunt singuri sau
doar cu familiile, ei nesocializand. De asemenea, se remarca fenomenul ca tinerii
casatoriti sa nu 1si mai doreasca sa locuiasca cu parintii lor, chiar si daca ar avea
aceastd posibilitate, pentru a putea fi ,liberi” de ,subjugarea”, de multe ori
aparentd, a celor mai in varsta; in realitate, poate chiar si fara a sesiza, tinerii nu isi
mai doresc sa implineasca a cincea porunca a Decalogului privitoare la cinstirea
parintilor'®. Nasterea si moartea nu mai sunt justificate pentru oriseni, fenomenele
devenind desfigurate, denaturate, stricate. Rilke incearca experimentarea poetica a
mortii, perceputa aici nu asemenea unei aboliri si anihilari a vietii sau ca accedere
in vesnicie, ci ca imanenti a vietii'*":

Acolo cresc copii la geamuri, iard/ si iard-n umbrele mereu pustii,/ si ei nu
stiu ca flori 1i cheama-afard/ spre-o zi cu zari, si vant, si bucurii,-/ si ei sunt
doar copii si-s tristi copii.

136 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 144.

137 Sf. Pavel cel Simplu, supranumit si Cel Prost, care a fost initial casatorit si duhovnicul Sdu, Sf.
Antonie cel Mare.

138 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 145.

139 Cinsteste pe tatil tiu si pe mama ta, cum {i-a poruncit Domnul Dumnezeul tiu, ca si triiesti ani
multi si sa-ti fie bine Tn padmantul acela, pe care Domnul Dumnezeul tau ti-1 da tie.” Deuteronom 5,
16. ,,Cu fapta si cu cuvantul cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta, ca sa-ti vind binecuvantare de la
ei.” Ecclesiasticul 3, 8. ,,Din toatd inima cinsteste pe tatal tdu si nu uita niciodatd durerile mamei
tale.” Ecclesiasticul 7, 28. Biblia sau Sfdnta Scriptura, loc. cit.

140 Cf, Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 60.
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Si spre necunoscut cresc fete-n floare/ cu dorul calmei lor copilarii,/ dar nu-
i acolo ce-au dorit cu ardoare,/ si tremurdnd se-nchid iar, timpurii./ Si,-n
dosnice odai, dezamadgite/ sunt zilele maternitatii lor,/ nopti lungi cu
scancete nestapanit,/ ani reci si stinsi ce lupte nu mai vor./ Si-n bezna-i
patul mortii-n asteptare,/ si calme ele 1l doresc, usor,/ si mor indelungat, ca-
n lanturi mor,/ si pleacd-apoi, cum pleaci-o cersetoare.'*!

In Roménia existi, in spatiul sitean, expresia ,tirincuti cu bujori”,
augmentand sandtatea pe care trebuie sd o detind tandra fatd, femeia sau mama;
totodatd, satenii nu se plang, de obicei, In contrast cu orasenii, cu privire la greutatile
vietii, fiind obisnuiti cu acestea, dar avand si credinta ca, in timpul existentei, absenta
ispitelor nu ar conchide decat o viati fird Dumnezeu, stipaniti de pacat!'**:

Acolo oameni palizi totu-ndurd,/ triind, si mor uimiti de greaua lume.!'*?

Fiecare fiintd umana vine ,,cu un rost” pe pamant, fiind creatd din iubirea
nemirginitd a lui Dumnezeu, intrucat Tatil Ceresc ,,iubire este”!**. Totodati,
crucea fiecdruia se asemuieste cu crucea lui Hristos, fiind ,,chin”!*, dar si ,,rost”!4,
Périntele Arsenie Boca afirma cd doar ,,doi insi fug de cruce: [...] omul lumii

acesteia si fiii diavolului”, prima referire fiind cu privire la ,,oamenii trupesti”'#’:

Da, Doamne, fiecarui a sa moarte,/ da-i moartea ce-i mdsoara viata-n care/
iubire, chin si rost i-au fost si poarte.!*3

Evocarea singuratatii, care poate fi regasita in atitea texte de la inceputul
secolului al XX-lea, reuseste, cu prisosintd, n poemul lui Rilke. Ea conduce la o
incercare de intelegere a mortii ca determinantd din care viata trebuie sd devina
structurati - si invers: daci viata va invinge, moartea trebuie si creasci din ea.!*

141
142

Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 145.

In crestinism, s-a adresat, de nenumdrate ori, intrebarea privitoare la suferinta, de pe pimant, a
credinciosilor trditori, Tn timp ce oamenii care traiesc in pdcat nu au viata strdpunsd de necazuri.
Raéspunsul este 1n stransa legaturd cu demonologia: cu cit o persoana se straduieste sd ajunga mai
aproape de Dumnezeu, cu atdt Ingerii cazuti vor Incerca sd o opreasca prin diferite ,,piedici” pe
drumul vietii. Cu toate acestea, rolul ispitelor, in principal, are menirea de a discerne dacd o persoana
alege, In urma ncercarii, sa se apropie de Domnul, curatindu-se de pacat sau s se Indeparteze.

143 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 146.

144 | Cel ce nu iubeste n-a cunoscut pe Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu este iubire.” I Ioan 4, 8. ,,Si
noi am cunoscut §i am crezut iubirea, pe care Dumnezeu o are catre noi. Dumnezeu este iubire si cel
ce ramane n iubire rdméine Tn Dumnezeu si Dumnezeu raméne intru el.” I loan 4, 16. Biblia sau
Sfanta Scriptura, loc. cit.

145 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 146.

146 Tbidem, pag. 146.

147 Cf. P.S. Daniil Stoenescu, leromonah Arsenie Boca, Parintele Arsenie - Omul imbrdcat in haind
de in si ingerul cu cadelnita de aur, Editura Charisma, Sinaia, 2009, editia a II-a, disponibila online
la https://www.fundatiaarsenieboca.ro/din-scrierile-parintelui/trupul-i-crucea [25.01.2019].

148 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 146.

149 Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, loc. cit., pag. 225.
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Imaginea fructului este asociatd cu moartea, pe care fiinta vie o poarta in
sine. Viata, care trebuie sd dea nastere rodului ei, se confruntd cu figura
purtitorului mortii — astfel ci, viata in sine nu poate fi numiti viata firad moarte:'>

Cici coaja doar si frunza suntem noi./ Si marea moarte, ce-1 in fiecare,/ e
fruct, 1 acare totu-n preajma-i roi.'>!

Rilke asemuieste conditia monahald cu cea paradisiacd; raiul apare In
scrierile mai multor Parinti aidoma unei gradini cu sufletele dreptilor metamorfozati in
pomi, unde cei mai ,,neprihdniti”’, mai frumosi sunt pozitionati in fata, pentru ca Domnul
si se ,,desfete” de prezenta lor, atunci cAnd deschide poarta gridinii ,,dimineata”'>%;

De ani si ani iti stim toti in gridind/ si suntem pomi ce dulcea moarte poarti. !>

Moartea nu este opusul vietii; ea inseamna viata disparuta - iar la aceastd
intelegere a adormirii trupesti poetul va rimane.!>* Moartea trebuie s aducd, intr-
un fel, bucurie pentru cei drepti, fiind o plecare spre ceea ce poarta denumirea de
»acasa”, spre Edenul pierdut si regasit prin Fiul Omului. In suficiente cazuri, Sfintii
Périnti au constatat cd starea fizicd in care se afld cel adormit Tn Domnul releva
starea sufleteasca 1n care se afla in momentul pasirii In marea calatorie; daca fata
era senind, Tnsemna, foarte proabil, ca a murit ,,impdacat cu Dumnezeu”, iar dacd a
prezentat o figura speriatd, inclestatd, putea avea semnificatia ca sufletul, la iesirea
din trup, era insfacat de ingerii cazuti, in timp ce ingerul pazitor, primit la Botez,
std alaturi si plange neputincios, fara a putea interveni, din pricina vietii stricate a
celui raposat. Rainer Maria Rilke va face, din nou, aluzie la titlul poeziei:

Si spune-i si-si astepte ora, bland,/ cAnd isi va naste propria sa moarte'

Aparitia motivelor biblice este, din nou, semnalatd pe parcursul acestei a
treia parti a lucrdrii poetice Das Stunden-Buch/ Ceaslovul: chivotul'®®, un
selement” vetero-testamentar indispensabil poporului iudeu, noua Lege'®’ sau
Sfantul Ioan Botezatorul, nume specifice Noului Testament. Se poate deduce faptul
ca Rilke si-ar fi dorit, In cazul de fata, sd sublinieze intregirea Sf. Scripturi prin
alaturarea Vechiului si a Noului Testament. De asemenea, o aluzie la parabola

150 Cf. Hamburger, Kiite, Rilke: eine Einfiihrung, loc. cit., pag. 62.

151 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 147.

152 Exprimare plasticd pentru misurarea perioadei din punct de vedere pimantesc, intrucat, in Rai,
timpul este transformat n vesnicie.

153 Rilke, Rainer Maria, Opera poeticd, loc. cit., pag. 148.

154 Cf. Engel, Manfred (editor), Rilke Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, loc. cit., pag. 225.

155 Rilke, Rainer Maria, Opera poetica, loc. cit., pag. 149.

156 Tbidem, pag, 150.

157 Ibidem, pag, 150.
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bogatului nemilostiv si a siracului Lazir'>8, respectiv la pilda instiritului catalogat
de Mantuitorul ,,nebun”!'>®, ambele regisite in Noul Testament:

Acestia-au fost bogatii ce-au constrins/ viata sa fie vasta, calda, grea./ Dar
zilele bogatilor s-au stins,/ nici unul nu le mai cere tie,-/ re-ntoarce-i pe
sraci in saricie!'®

Finalul celei de-a treia parti, respectiv a intregii lucrari, este o Incununare a
scrieril, fiind o interogatie retoricd, specificd lui Rainer Maria Rilke:

De ce-n amurguri, sus, nu le patrunde -/ el, siriciei marele luceafir?!%!

Poemul se incheie intr-un maret Memento Mori care defineste viata,
pornind de la moarte. Concomitent, este un text de edificare moderna, intrucat nu
mai rezuma problematica mortii, care sa fie aflata in tensiunea dintre imanenta si
transcendenti, ci intr-un mod de viati monofilosofic.'®?
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Pr. lect. univ.dr. Joan MIHOC - Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilii la
Evanghelia dupd Ioan, volumul al Il-lea, colectia Pdrinti si Scriitori Bisericesti
(serie noua), vol. 18, trad. Maria-Iuliana Rizeanu si Mihai Grigoras, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2019, 480 p.

Intr-o traducere atenti dupi textul original grecesc
(Patrologia Graeca, vol. 59, 239-482), cartea de fata
- reprezintd continuarea unui prim volum aparut in 2016
(tradus de Maria-Iuliana Rizeanu, PSB 15, 414 p.). Ea
cuprinde exegeza hrisostomica a Evangheliei dupa Ioan de la

SFANTUL I0AN GURA DE AUR capitolul al 6-lea pana la final. In Omiliile 42-88 cuprinse

e aici, Sf. Ioan Gura de Aur care era incd preot in Antiohia (in

anul 390/391) pastreaza acelasi model omiletic din primele

cuvantdari. Este vorba de comentarea exegetica a textului

evanghelic insotitd de exortatia morala, cdrora li se adauga

reflectii pe diverse teme morale si anumite divagatii.

Remarcam faptul cd metoda exegetica este preponderent cea

bazati pe sensul literal al textului. Intdlnim insa si interpretarea tipologica (in 43,2;

45,1: ,Iar despre paine spune cd este adevaratad [In 6,32], nu pentru cd minunea cu

mana ar fi fost o minciund, ci pentru ca era o reprezentare [fypos], nu adevar in sine”;

46,3-4; 55,2; 66,1; 75,1; 85,1), prin care autorul stabileste corelatii intre Vechiul si

Noul Testament, si, mai rar, interpretarea alegoricd (85,1). Din comentariul

hrisostomic lipseste episodul femeii prinse in adulter (In 7,53 - 8,11), ceea ce arata
ca acesta nu era prezent in manuscrisele Bisericii din Antiohia.

Comentariul Sf. Ioan cuprinde importante contributii la precizarea invataturii
de credinta. Astfel, de exemplu, dogma euharistica este redatd concis in omilia a 45-
a: ,,51 mai intai vorbeste despre dumnezeirea Lui: <Eu sunt Painea vietii> [In 6,35].
Nu spune aceasta despre trup (caci despre trup vorbeste spre sfarsit, cand zice: <Si
painea pe care Eu o voi da este trupul Meu>, ci, deocamdatd, despre dumnezeire.
Céci si aceea e paine, prin Dumnezeu Cuvantul, dupd cum si aceasta paine
[materiald, n.tr.], prin venirea Duhului asupra ei, devine paine cereasca” (45,2).
Dogma invierii exclude falsa credinta in fatalismul sortii: ,,Cel care are nevoie sa
invete ca exista inviere si nu este cu totul convins ca lucrurile nu se petrec din
necesitate, nici oricum si la intimplare, nu este crestin... Deci cine sunt cei care nu
cred Tn inviere? Cei care au cdile spurcate si viata necuratd, dupa cum spune prorocul
[Ps 9,25]... Caci nu se poate ca un om sa aiba viata curata dacad nu crede 1n inviere,
caci cei care nu se stiu vinovati de nimic rau spun si vor si cred ca vor lua rasplata”
(45,4). Cu privire la taina preotiei, el subliniaza ca ,harul este cel care lucreaza
totul... Intr-adevir, cele incredintate preotului pot fi diruite doar de Dumnezeu; si,
oricat de departe ar ajunge filosofia omeneasca, se va arata inferioara harului aceluia”
(86,4).
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Sf. Ioan Gura de Aur ramane un neintrecut promotor al importantei
duhovnicesti a Scripturilor pentru dreapta vietuire. Ucenic al lui Diodor din Tars, Sf.
Ioan exprima una din conceptiile clasice ale exegezei antiohiene, cnd arata ca ,,in
dumnezeiestile Scripturi nimic nu este pus fara rost. Caci sunt grdite Tn Duhul Sfant.
De aceea, trebuie sa cercetam toate Tn amanunt. Caci, fie si de la un singur cuvant
pornind, se poate afla un inteles deplin...” (50,1; cf. 58,1). Nu numai ca Sf. lIoan
insistd asupra folosului duhovnicesc al ascultatorilor din Intrebuintarea ,,leacurilor
din Scripturi” (84,3) sau din studiul aprofundat al Scripturilor (53,3: ,,Daca vrem sa
cercetam Scripturile astfel, in amanunt, si nu la Tntamplare, ne vom putea castiga
mantuirea. Daca ne vom ocupa cu ele mereu, vom cunoaste si dogmele drepte, si
vietuirea corectd”), ci el insusi dovedeste o mare familiaritate cu Sfintele Scripturi,
aducand in atentie citate elocvente pentru fiecare tema prezentata.

Omiliile din acest volum au un pronuntat ton polemic, fiind vizate eresuri
precum cele sustinute de marcioniti, gnostici, pnevmatomahi, sabelieni, arieni si
eunomieni. In partea exegetici a omiliilor, Sf. Toan comenteazi cu predilectie
pasajele cele mai semnificative pentru dogma hristologicd: consubstantialitatea
Fiului cu Tatédl (52,3; 74,1), coeternitatea si egalitatea deplind a Fiului cu Tatal
(53,2), dar si diferentele personale intre Ei. Cu privire la intrupare, el exprimi cu
multa claritate invatatura niceo-constantinopolitana: ,,Cand spune ca <nu putea> [ou
eichen exousian, In 7,1-2] vorbeste [despre El] ca despre un om, care multe le facea
in chip omenesc. Iar cind spune ci stitea in mijlocul lor si nu il prindeau [In 7,30],
aratd limpede puterea dumnezeirii Lui. Si fugea, ca un om, si Se ardta, ca un
Dumnezeu, in amandoud cazurile spunand adevarul. Faptul cd nu a fost prins, desi
se afla Tn mijlocul celor care unelteau, ardta ca este de nebiruit si de neinvins, iar
faptul ca Se ferea adevereste si intareste iconomia Lui, ca sa nu aiba ce sa spuna nici
Pavel din Samosata [care nega dumnezeirea Mantuitorului], nici Marcion [care nega
natura Sa umand] si cei care sufera de boala lor” (48,1).

Spre deosebire de comentariul Sf. Chiril al Alexandriei la Evanghelia a patra
(publicat in roméaneste, PSB 41, Bucuresti, 2000) care are ,,un caracter eminamente
dogmatic” (D. Staniloae), cel al Sf. Ioan Gurd de Aur are un caracter predominat
moral. Incadrindu-se in tratarea de tip omiletic, nu este surprinzitor ca Sf. Ioan
dedica un spatiu amplu Indemnurilor morale, acestea avand o mare actualitate si
pentru timpul nostru. De fapt, exortatiile se Tmpletesc armonios cu tratarea, fie ca
apar la Tnceputul omiliei, fie in partea exegetica, fie in partea morald propriu-zisa.
Plecand de la premisa cd ,,dogmele drepte spuse despre Dumnezeu sfintesc sufletul”
(82,1), Sf. Ioan ne atrage prin indemnurile sale spre ,,cetatea de sus” (80,3) si ne
invatd sa biruim ispitele si necazurile lumii. Exemplificim din prima omilie cuprinsa
in acest volum (Omilia 42), in care talcuieste prima Tnmultire a painilor si efectele ei
asupra multimii (Ioan 6,1-15): ,,Cu oamenii rdi sa nu intram in dispute, iubitilor, ci,
atunci cand aceasta nu aduce vreo vatamare virtutilor noastre, sa invatam sa ne dam
la o parte dinaintea uneltirilor lor viclene. Astfel inceteaza orice orgoliu” (42,1, din
partea introductiva). ,,De ce nu Se roaga cand urmeaza sa-I indrepte pe slabanog, nici
cand 1nviaza pe cel mort, nici cand potoleste marea, dar aici, In cazul painilor, face
aceasta? Ca sa ne arate cd, atunci cand incepem masa, trebuie sa-I multumim lui
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Dumnezeu” (42,2, din comentariul textului). ,,Daca totusi vrei sa iubesti slava, fie,
iubeste-o, dar pe cea nemuritoare! Caci privelistea pe care o oferd ea este mai
stralucitoare si folosul mai mare. Acestia de aici te Tndeamna sa faci cheltuieli ca sa
le fi pe plac. Hristos 1nsa face totul contrar acelora. El iti da de sute de ori mai mult
decat I-ai dat tu si la acestea va adduga si viata vesnicad. Deci ce este mai bine: a fi
admirat pe pamant, sau in cer? De catre oameni, sau de catre Dumnezeu? Spre
paguba, sau spre castig? A fi incununat pentru o zi, sau pentru veacuri nesfarsite?”
(42,4, din partea morala; vezi si 54,4, dezvoltarea indemnului: ,,Sa rdpim deci
Impariatia cerurilor!”). Amintim si un cuvant plin de nadejde despre biruinta asupra
ostilitdtilor din partea lumii: ,,Sa biruim, dar, lumea, sd alergdm spre nemurire, sa
urmam Imparatului, sa Ii inaltam trofeu, si dispretuim plicerile ei. Si nu e nevoie de
chinuri; sa ne Intoarcem sufletul spre cer si lumea toatd e biruita. Dacd nu o doresti,
e biruita; daca razi de ea, e invinsa. Suntem strdini si pribegi; sa nu ne necdjim, dar,
pentru nicio greutate” (79,3).

Combatand cu vehementa viciile (slava desartd, pofta, mania, invidia, iubirea
de bani) si excesele de tot felul (lJacomia, traiul n desfatari, robia pantecelui, luxul
in case si in vestimentatie), Sf. loan promoveaza cu mult tact pastoral virtutile, ca
roade ale Duhului Sfant: smerenia, gindul bun, bundvointa, cumpdtarea, milostenia
(62,3; 75,5; 79.,5). Insistenta cu care el combate patima licomiei (de ex. 76,3)
sugereazd faptul ca audienta sa era formata si din nobilii si bogatii Antiohiei.

O preocupare deosebitd dovedeste Sf. loan pentru evidentierea rolului femeii
evlavioase atat pentru binele familiei, cat si pentru societate (61-63, 69, 86). in
legaturd cu Marta si Maria, surorile lui Lazar, el scrie: ,,Vedeti cat de mare este
filosofia femeilor...? Fiindcd, atunci cAnd 1l vad pe Hristos, nu cad indatd in
tanguiri..., ele, din contra, indata 1l admira pe invé‘;étor” (62,3).

Inserate in comentariul exegetic, intdlnim apoftegme ca acestea: ,,Adevarul i
arata stralucitori pe cei pe care 1i stapaneste, chiar daca sunt oameni simpli. Minciuna
insa, chiar daca le este alaturi celor puternici, 1i arata slabi” (58,2); ,,Mai bun este
unul singur care face voia lui Dumnezeu decat mii de nelegiuiti” (59,1); ,,Pe cat sunt
de usoare poruncile, pe atit de mare va fi pedeapsa pentru cei care nu le implinesc”
(60,4); ,,Nestiinta face sufletul fricos si las, dupa cum invatarea dogmelor ceresti il
face maret si inalt” (76,1).

Dupa cum ne dovedeste cu prisosinta ilustrul Parinte antiohian, omilia
exegetica constituie un mijloc extrem de eficient in ,,arta evlaviei” (58,5), atat pentru
mantuirea madularelor vii ale trupului mistic al Bisericii, cat si a madularelor sale
afectate de pacat, astfel Incét si unii si altii, fiind ,,eliberati de toate cele rele, sd avem
mireasma lui Hristos” (52,4).
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Pr. lect. univ. dr. Ioan MIHOC - Nathan Eubank, First and Second
Thessalonians (Catholic Commentary on Sacred Scripture), Baker Academic,
Grand Rapids, 2019, 200 pages.

| Canoue Co Lucrarea lui Nathan Eubank, First and Second
‘ : Thessalonians, face parte din recenta serie “Catholic
Commentary on Sacred Scripture” (CCSS) - preconizata sa
cuprindd 17 volume de comentarii la intreg NT - care are ca
% ff obiectiv slujirea Cuvantului lui Dumnezeu in misiunea
a,»‘,.,,*.wwmw% * Bisericii. Desi este scrisa din perspectiva credintei Bisericii

Romano-Catolice, aceastd serie de comentarii la cartile
Noului Testament comportd o abordare ecumenica, prin faptul
ca autorii ei se bazeaza in interpretare si pe lucrari ale
specialistilor ortodocsi si protestanti.

Cum e firesc, comentariul cuprinde o bogata si foarte
binevenita introducere la cele doua Epistole catre Tesaloniceni (pp. 16-29). In prima
Epistola, Pavel cauta sa implineasca toate lucrurile pe care le-ar fi facut in persoana
daca ar fi mers la Tesalonic. In mod corect, autorul sustine ca rugaciunea lui Pavel
din 3,11-13 constituie ,,un excelent rezumat al scopului Epistolei 1 Tesaloniceni” (p.
18), atingand patru motive ale Epistolei: exprimarea afectiunii lui Pavel pentru
Tesaloniceni; grija pentru cresterea 1n iubire si sfintenie a convertitilor; Tnvatatura cu
privire la Parusia Domnului si Tnvierea mortilor (accentul eshatologic al Epistolei);
invatatura despre persecutie. Toate aceste aspecte sunt cercetate atent in introducerea
la 1 Tesaloniceni.

Cu privire la 2 Tesaloniceni, aspectele isagogice debuteaza cu problema
autorului. Argumentarea lui Nathan Eubank este in favoarea autenticitatii pauline a
Epistolei 2 Tesaloniceni si evidentiaza trei preocupdri ale Apostolului legate de:
dreptatea lui Dumnezeu, ziua Domnului si cei care trdiesc pe spinarea altora. De
asemenea, in introducere autorul trateaza 1 si 2 Tesaloniceni ca ,,inceputul literaturii
crestine”. Apreciind Epistolele din perspectiva conventiilor scrisorilor din literatura
epistolard profana contemporana, Eubank subliniaza particularitatile care marcheaza
inceputurile unui nou gen epistolar, epistola apostolica. Apoi, el scrie despre
Epistolele catre Tesaloniceni in Bisericd, urmdrind receptarea lor in canon si in
lucrarile Parintilor Bisericii (Clement al Romeli, Policarp, Tustin Martirul si Irineu de
Lyon). El acordd o atentie speciala comentariului hrisostomic la Epistolele catre
Tesaloniceni, pe care 1l apreciaza drept ,,cel mai timpuriu $i mai bun comentariu” (p.
27).

First and Second
Thessalonians

Nathan Eubank

Urmeaza apoi schita cuprinsului celor doud Epistole catre Tesaloniceni (p.
29-31), pe care, pentru caracterul ei didactic, o redam in continuare:

Planul Epistolei 1 Tesaloniceni

I. Adresa (1,1)

II. Multumire (1,2 — 3,13)

A. Primirea Evangheliei de catre tesaloniceni (1,2-10)
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B. Comportamentul Apostolilor in Tesalonic (2,1-12)

C. A doua multumire pentru rezistarea 1n fata opozitiei (2,13-16)
D. Vesti bune aduse de Timotei (2,17 — 3,10)

E. Rugaciune de tranzitie (3,11-13)

III. Exortatie (4,1 — 5,22)

A. Introducere (4,1-2)

B. Desfranarea (4,3-8)

C. Iubirea frateasca si lucrarea mainilor (4,9-12)

D. Soarta crestinilor care au adormit si a Doua Venire a Domnului (4,13-18)
E. Caracterul neasteptat al Venirii Domnului (5,1-11)

F. Indemnuri finale (5,12-22)

IV. Concluzie (5,23-28)

Planul Epistolei 2 Tesaloniceni

I. Adresa (1,1-2)

II. Multumire si exortatie (1,3 —3,5)

A. Dreptate pentru persecutori si victimele lor (1,3-12)

B. Evenimente care preced Ziua Domnului (2,1-12)

C. A doua multumire (2,13-17)

D. Rugaciune pentru Apostoli si pentru tesaloniceni (3,1-5)

III. Porunci cu privire la munca (3,6-15)

A. Lenesii dezordonati (3,6-12)

B. Invataturi pentru toti ceilalti (3,13-15)

IV. Concluzie (3,16-18)

Propriu-zis, comentariul la 1 Tesaloniceni se desfasoara de-a lungul a opt
capitole: Multumire pentru lucrarea lui Dumnezeu in Tesalonic (1 Tes 1,1-10) (p.
31); Comportamentul lui Pavel in Tesalonic (I Tes 2,1-8) (p. 48); Continuarea
istoriei Apostolilor in Tesalonic (1 Tes 2,9-20) (p. 60); Mangaierea lui Pavel prin
intoarcerea lui Timotei (1 Tes 3,1-13) (p. 73); Viata bineplacuta lui Dumnezeu (1
Tes 4,1-12) (p. 84); Soarta crestinilor adormiti la Parusia Domnului (1 Tes 4,13-18)
(p. 99); Ziua Domnului (1 Tes 5,1-11) (p. 113); Indemnuri finale (1 Tes 5,12-28) (p.
123).

Comentariul la 2 Tesaloniceni este cuprins in trei sectiuni, corespunzatoare
celor trei capitole ale Epistolei: Multumire pentru rdbdare in suferintd (2 Tes 1,1-12)
(p. 138); Evenimente prevestitoare ale Zilei Domnului (2 Tes 2,1-17) (p. 159);
Mustrarea celor care nu vor sd munceasca (2 Tes 3,1-18) (p. 181).

Comentariul contine, de asemenea, doud importante serii de excursuri, una
sub genericul ,,Background biblic”, care se refera la aceste subiecte: ,,Biserica”
(ekklésia) in Scriptura (p. 34), ,,Lucrare” (ergon) la Pavel (p. 37), Dio Hrisostom (p.
53), ,,Apostol” in Noul Testament (p. 55), Critica textuala (p. 57), Emotii puternice
in scrisorile din antichitate (p. 77), Oameni si ingeri ca ,,sfinti” (p. 82), Invierea din
morti la Pavel (p. 105), Traditia lui lisus 1n invatdtura lui Pavel (p. 115), Datoria de
a multumi lui Dumnezeu (p. 142), Traditii biblice in 2 Tesaloniceni 1,7-10 (p. 149).
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Cealalta serie de excursuri, sub genericul ,,Traditia vie”, priveste aceste
subiecte: Viata de rugaciune (p. 36), Bucuria in suferintd la Sf. Ecaterina de Siena
(p. 41), Grigorie cel Mare despre rabdarea persecutiei (p. 50), Al doilea conciliu de
la Vatican despre modul in care Apostolii au predicat Evanghelia (p. 52), Catehismul
de la Trent despre prunci si mame (p. 59), Catehismul de la Trent despre urmarea
pildei lui Pavel fata de bani (p. 61), Sf. Bernard si Sf. Augustin despre auto-daruirea
lui Dumnezeu prin Revelatie (p. 65), Salvian Prezbiterul (inceputul secolului cinci)
despre 1 Tesaloniceni 3,3 (p. 75), Sf. Atanasie si Sf. Ambrozie despre unitatea dintre
Tatal si Fiul in 1 Tesaloniceni 3,11 (p. 80), Chemarea universald la sfintenie (p. 86),
Sf. Augustin despre a fi ,,invatat de Dumnezeu” (1 Tes 4,9) (p. 95), Lucrarea mainilor
(p- 96), Doliul pentru morti in antichitatea crestina (p. 103), Origen despre noapte ca
simbol al raului (p. 118), Fericitul John Henry Newman despre dezvoltarea doctrinei
(p- 124), Sf. Ignatie despre cinstirea ierarhiei (p. 126), necesitatea iertarii si iubirii
vrajmasilor (p. 129), Sf. Augustin despre rugaciunea reciprocd a episcopului si a
credinciosilor (p. 135), Sf. Augustin despre originea divind a credintei si iubirii
tesalonicenilor (p. 141), Sf. Ioan Hrisostom despre trdirea unei vieti demne de
chemarea lui Dumnezeu (p. 155), Asistenta divind in facerea de bine dupa 2
Tesaloniceni 2,16-17 (p. 179), 2 Tesaloniceni 3,10 la monahi si asceti (p. 187).

Finalul cartii cuprinde sursele recomandate de autor (p. 195), un vocabular
(p- 197), indexul subiectelor pastorale (p. 198) si al excursurilor (p. 199).

Tinand seama de aceastda abordare complexa a primelor doud (din punct de
vedere cronologic) Epistole ale Sf. Apostol Pavel, ne asteptam ca lucrarea prezentata
mai sus sa fie de interes pentru cei care studiaza la nivel academic literatura paulina
si, de asemenea, sd raspunda Intrebarilor tuturor celor care sunt interesati de
intelegerea mesajului teologic si a contextului lor istoric.
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Pr. lect. univ. dr. IToan MIHOC - Protoiereul Vladimir Hulap, Parabolele
Evangheliei ieri si azi. Contextul cultural, tdlcuirea Sfintilor Parinti, marturii
istorice, trad. din limba rusa Denis Chiriac, Ed. Egumenita, 2020, 295 p.

EPRTE— Lucrarea parintelui profesor Vladimir Hulap, publicata
Vel s e anul acesta la Editura Egumenita, este binevenitd pentru
ieri si azi imbogatirea literaturii biblice in limba roména si, mai cu seama,

S0 o pentru aducerea 1n atentie a tematicii mereu actuale a cuvintelor
Domnului care interpeleaza cu multa putere prin intermediul
genului parabolic. Autorul cartii, prorector al Academiei
Ortodoxe din Sankt Petersburg, consacrat ca teolog prin mai
multe volume si articole publicate pAnad acum, semnaleaza de la
inceput cd ,,nu avem 1n fatd un comentariu exegetic stiintific, ci

Contextul cultural

v s niste reflectii referitoare la textele splendide si multilaterale

Mdrturii istorice
care au avut un rol important in misiunea lui lisus Hristos si isi

pastreaza actualitatea in viata Bisericii Sale” (pp. 5-6).

Cartea este structurata in zece capitole, fiecare nuantind teme importante
pentru elucidarea multiplelor valente ale pildelor evanghelice.

O simpla trecere in revista a cuprinsului ne aratd maturitatea spirituald a unei
cercetari ancorate in contextul istoric-cultural al Noului Testament (din care nu
lipsesc aluziile la marturia istoricului losif Flaviu), dar si in perspectiva Parintilor
Bisericii. Marturisind faptul ca ,este de neconceput sa intram in contact cu
Evanghelia fard sd cunoastem 1n prealabil experienta sfintilor” (p. 6), autorul
dovedeste o mare preocupare pentru semnificatiile desprinse din cugetarile
Parintilor. Dintre acestia, cei care sunt repere constante pe parcursul lucrarii si dau
greutate teologica argumentarii, sunt de mentionat: Antonie cel Mare, Avva Isaia,
Avva Dorotei, Isaac Sirul, Macarie Egipteanul, Petru Damaschinul, Vasile cel Mare,
Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa, loan Gura de Aur, Ambrozie al Mediolanului,
Isidor Pelusiotul, Ioan Scararul, Pimen cel Mare, Simeon Noul Teolog, Ignatie
Briancianinov, Nicodim Aghioritul, Paisie Aghioritul. Desigur, intre cei mai frecvent
citati sunt exponentii spiritualitatii ruse: Tihon din Zadonsk, mitropolitul Platon al
Moscovei, Teofan Zavoratul, Nikon al Optinei, Varsanufie al Optinei, Ambrozie al
Optinei, Alexei Mecev, Dimitrie al Rostovului, Serafim de Sarov si Ioan din
Kronstadt. Interpretarea de fatda dobandeste vioiciune si stirneste interes si prin
apelul la operele unor reprezentati de seama ai literaturii: Charles Dickens, Vladimir
Soloviov, F. M. Dostoievski, J. P. Sartre, L. N. Tolstoi, A. P. Cehov.

in capitolul 1ntéi, intitulat ,,De ce le vorbesti in pilde?”, autorul clarifica
optiunea Mantuitorului pentru genul parabolic, un gen literar care presupune
franchete indirecta si care comunicd adevarul si viata, vizand surditatea
duhovniceasca, adevar nespus pe sleau, si care ramane pururi actual, ca un glas prin
veacuri. Observatia Parintelui Hulap despre forta pedagogica si de judecata a
parabolelor evanghelice este deplin edificatoare: ,,Pentru cei care cauta sa inteleaga
adevarul, parabolele dezvaluie cunostinte duhovnicesti profunde, pentru altii devin
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un test al calitatii inimii lor, un semn ca au venit la Hristos pentru orice, numai nu
pentru convertire si vindecare” (p. 15). Capitolul al doilea, ,,Drumul acasa”, se
constituie Intr-o talcuire ampld a parabolei fiului risipitor, si raspunde acestor
probleme: un dar ciudat (liberul arbitru, n.n.: ,,Darul libertatii este maret si
inspaimantator in acelasi timp, deoarece pretul folosirii sale adevarate sau false este
extrem de mare: viata sau moartea noastrd”, p. 25), puiul zburat din cuib,
amdrdciunea tarii indepartate, unde sunt? cine sunt? solutia exista, Dumnezeul Care
alearga in intdmpinarea noastrad, fiul cel mare. Capitolul al treilea, ,,Omul si Legea”,
oferd o interpretare sugestivda a parabolei vamesului si a fariseului (cu aceste
subtitluri surprinzatoare: rom si frisca, tradatorii patriei, pravila de rugaciune,
spectacol in templu, scara rugdciunii, capcanele ascetismului, primul in lista
pdcatelor, sistemul de coordonate, glasul inimii penitente, cu susul in jos). Capitolul
a patrulea, ,,Inselatorul pe piedestal”, infitiseaza parabola iconomului nedrept si se
referd la aceste aspecte: ispita increderii, ia totul de la viata, criza - izvor de
intelepciune, cum sa te iubesti pe tine insuti. Capitolul al cincilea, ,,Sa ne temem de
cei indiferenti”, vizeazd explicarea parabolei samarineanului milostiv, din
perspectiva tratarii acestor teme: ,,jungla” unui oras mare, reguli de interpretare,
dragoste pdna la capat, de aproape si de departe, haine albe, politica
neinterventionistda, dusmanul devenit prieten, prieten indepartat si apropiat.
Capitolul al saselea este intitulat ,,Potentialul nerealizat”, referindu-se la intelesurile
parabolei talantilor. Interpretarea cuprinde creionarea acestor teme: managerii lui
Dumnezeu, capital de pornire, raportul sufletului, venit mare, investitie fara
dobdnda. Capitolul al saptelea descrie ,,cea mai groaznica inchisoare din lume”, in
contextul ntelegerii pildei datornicului nemilostiv, pentru care sunt dezvoltate aceste
subcapitole: nedreptate nefireasca, matematica lui Dumnezeu si plini de datorii.
Capitolul al optulea se refera la parabola bogatului nebun, accentuand faptul ca
,Insusi Dumnezeu I-a numit nebun”. Ca si in capitolul precedent, avem aici trei
subcapitole: raiul sunt altii, in pragul vesniciei si agenda rescrisa. Capitolul al
nouadlea intreaba retoric ,,Cerurile mai pot astepta?”’, problematizand parabola nuntii
fiului de imparat, din perspectiva urmatoarelor teme inedite: glasul bucuriei, ,,omul
in cutie”, a doua chemare, fara scuze, fereastra vesniciei, oaspefi neasteptati, codul
vestimentar al cerului. In fine, inedita este si abordarea parabolei semanatorului, a
cdrei tratare este intitulatd ,operatie la inima”. Comentariul omiletic transeaza
aspecte legate de: cei care aud si cei care asculta, mdna generoasa, praful de langa
drum, fara raddacini, spini ucigatori, cernoziom duhovnicesc, agricultura inimii. Cu
privire la gravitatea situatiei Tn care se afla oamenii ,.fard radacini”, parintele
Vladimir face o amara constatare: ,,Istoria Rusiei din secolul al XX-lea a demonstrat
ca revolutia a fost condusd de oameni care au avut calificativul excelent la
cunoasterea disciplinei Legea [ui Dumnezeu, fiind fosti elevi ai seminariilor
teologice. Tocmai acesti <ortodocsi> au omorat preoti, au distrus clopotnite si au ars
icoane”. Iar avertismentul sau ii priveste pe ,,semi-credinciosi””: ,,Omul care 1l lasa
pe Dumnezeu sa intre in inima lui doar pe jumatate este mult mai jalnic decat cel
care nu a trait niciodata intalnirea cu EI” (p. 274).
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Lectura pe care ne-o propune Parintele Vladimir Hulap este, asadar, nu doar
ancoratd in contextul istoric al epocii Noului Testament, sau in cel al interpretarii
teologilor din trecutul Bisericii, ci este realizatd si prin prisma problemelor societatii
contemporane, astfel Tncét, in mod cert, prezintd un real interes atat pentru crestinii
traitori, cat si pentru cei abia alfabetizati in credinta sau care Inca asteapta sa treaca
pragul Bisericii.
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Pr. lect. univ. dr. Daniel ENEA - Praznicele Maicii Domnului - O
perspectivd istoricd i teologicd, autor Ierotheos, mitropolit al Nafpactosului

Avem bucuria si binecuvantarea sa fie tradusa o noud lucrare a IPS Ierotheos,
Mitropolit al Nafpactosului Praznicele Maicii Domnului, o perspectiva istoricd si
teologicd. In limba romani apare cu binecuvantarea IPS Ioachim, Arhiepiscopul
Romanului si Bacdului, iar cu osteneala traducerii s-au ocupat maicile de la
Manastirea Diaconesti si binecunoscuta de acum doamna Tatiana Petrache. Lucrarea
a aparut la Editura Bonifaciu la finele anului 2019.

Mitropolitul Ierotheos marturiseste: Inchin aceastd carte, cu evlavie si
recunostintd, Maicii Domnului lerusalimiteanca, ce a vegheat in chip tainic §i
minunat scrierea ei, iar in Prolog, eruditul ierarh aduce n atentia cititorilor pilda Sf.
Ioan Damaschin despre imparatul care a baut apd din palmele unui tdran. Daca
imparatul a socotit bundvointa mai presus decat darul, cu atat mai mult face acest
lucru Maica Domnului, care apreciaza ravna noastra mai mult decat puterea. Este o
lucrare bogatd, vastd, ce aduce multe lamuriri Tn teotokologie. In versiunea
romaneasca insumeaza mai bine de 600 de pagini.

Se deschide cu un Prolog, urmeaza apoi Introducerea, Tratarea cuprinde sase
parti, In loc de Epilog, Rugiciunea de la Pavecerniti citre Maica Domnului si un
lucru inedit , Bibliografia traducatorului.

Partea intai Zamislirea Sfintei Ana, Maica Niscitoarei de Dumnezeu,
cuprinde noua capitole in care se Tmpletesc atit datele istorice cat si trairile
duhovnicesti, punctand si combatind erezia apuseand a imaculatei conceptii.

Partea a doua Nasterea Maicii Domnului, are noudsprezece capitole 1n
care autorul te surprinde placut cu invataturi ale marilor Parinti ai Bisericii. Dam trei
exemple: Sf. Andrei, Arhiepiscopul Cretei, afirma cd Maica Domnului este plamada
intregii framdntaturi, si ca prin ea neamul omenesc este dospit spre a fi plasmuit din
nou. Sf. Nicolae Cabasila descrie ziua nasterii Maicii Domnului ca praznic a toata
lumea, spunand ca nu o sarbatorim ca zi de nastere a Fecioarei, ci ca zi de nastere a
intregii lumi . Sf. Grigorie Palama, Arhiepiscopul Tesalonicului, 11 compara pe
vechiul Adam ci Noul Adam, Care este Hristos, si vechiul Rai cu Raiul cel Nou,
Raiul de taina, care este Maica Domnului; Astazi o lume noua si Rai de taina ne-a
rasarit, in care §i din care noul Adam l-a plasmuit din nou pe cel vechi si lumea toata
a innoit-o, Cel ce nu este amagit ci amageste pe amagitorul, iar celor robiti pacatului
prin amagirea lui le daruieste slobozire.

Partea a treia Intrarea in BisericA a Maicii Domnului , cuprinde
saisprezece capitole, iar cel ce le parcurge va afla lucruri interesante si va intelege de
ce arhiereul Zaharia, care era si prooroc o vede pe Maria ca prunca, dar o intelege ca
atelier dumnezeiesc(Sf. Gherman), pentru ca Dumnezeu o pregatea sa ia trup
dintr-insa. Intrarea Fecioarei in Templu a fost cea dintai procesiune a imparatesei,
pecetea slavei ei viitoare si inainte-insemnarea harului dumnezeiesc ce avea sa o
umbreascd. Si autorul argumenteaza cu spusele parintilor despre viata Fecioarei in
Templu, in Sfanta Sfintelor si o aratd pe Maica Domnului ca model al adevaratului
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isihast, descoperind ca metoda prin care se dobandeste cunoasterea lui Dumnezeu
este curatirea mintii de simturi si de lucrurile sensibile si luminarea ei prin rugaciune.
Fecioara a aratat tuturor oamenilor calea adevaratei teologii. Fecioara in Templu a
fost o autentica isihasta.

Partea a patra Buna Vestire a Maicii Domnului, cuprinde cinci capitole,
iar fiecare are Tncd doua pana la treisprezece subcapitole in aproape 175 de pagini.
Autorul pleacd de la istoricul evenimentului Bunei Vestiri. Urmeazad prezentarea
intalnirii Maicii Domnului cu Elisabeta. Cel mai mare subcapitol, intitulat Taina
zamislirii si a purtdrii in pantece de ciatre Maica Domnului, ne prezintd profunzimea
si adancimea tainei celei din veci ascunsa si de Tngeri nestiuta. Subcapitolul urmator
ne explicd Dogmaticile glasurilor de la Vecernia de sambata seara, ce ne prezinta
intr-o forma poetica frumoasa, nvataturile de credintd in cultul ortodox. Ultimul
subcapitol este rezervat comentariilor patristice la praznicul Bunei Vestiri.

Partea a cincea Maica Domnului in Noul Testament, este partea in care
autorul face o incursiune biblicd, dovedind cd Maica Domnului este urmasa a
patriarhului Avraam, dar si a strimosului Adam. In continuare ne prezinti adevirul
biblic, ca losif, logodnicul Maicii Domnului, este numit barbatul Mariei, iar nu tatal
lui Hristos. Prin iconomia lui Dumnezeu, el i-a ocrotit pe Fecioara Maria si pe Fiul
ei, Hristos, Care s-a zamislit de la Duhul Sfant. Mai departe prezintd locurile nou-
testamentare in care o Intdlnim pe Maica Domnului.

Partea a sasea Adormirea Maicii Domnului, cuprinde sapte capitole,
alcatuite din mai multe subcapitole. Ca extensie este cea mai mare parte, depasind
180 de pagini. In aceastid parte eruditul mitropolit prezintd evolutia istorici a
praznicului Adormirii Maicii Domnului, evenimentele legate de aceasta sarbatoare
dupad marturiile Sf. Parinti. In continuare ne descopera prezenta si pomenirea Maicii
Domnului in Sfinta Liturghie, in imnografia si iconografia Bisericii. Incheie cu un
amplu si bogat capitol intitulat revelator Invdtdtura patristici despre Adormirea
Maicii Domnului si despre Maica Domnului in general.

Lucrarea se incheie plecand de la textul: Si s-a aratat din cer un semn mare:
o femeie invesmdntata cu soarele, si luna era sub picioarele ei si pe cap purta cunund
di douasprezece stele. Si era insarcinata si striga chinuindu-se ca sa nasca
(Apocalipsd 12, 1-2), pe care mitropolitul Ierotheos 1l explicd dupa invatatura Sf.
Andrei al Cezareei si Sf. Areta al Cezareei. Dupa unii exegeti femeia ar fi Maica
Domnului, iar dupa altii, Biserica. De aici si o revelatie, intre Nascatoarea de
Dumnezeu si Biserica exista o stransa legatura, pentru ca le uneste Persoana lui
Hristos. Amandoua il nasc pe Hristos. Maica Domului a dat trupul ei lui Hristos, iar
Biserica prin Taine, naste fiii, frati si prieteni ai lui Hristos. Este clar ca in imaginea
prezentatd in Apocalipsd, Maica Domnului se afla in stransa legaturd cu Biserica.
Amandoua au o mare slavd, care izvoraste din Soarele dreptatii, Hristos Domnul.
Maica Domnului are mare slava in ceruri si se desfiteazd de slava Fiului ei, iar
Biserica, fiind Trup al lui Hristos, este indumnezeita si straluceste de dumnezeiasca
slava.

Nu trebuie sa uitdm cd Praznicele Maicii Domnului sunt in stransa legatura
cu cele ale lui Hristos. Ele au fost, sunt si vor fi praznice stralucite ale Bisericii, ce 1i
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lumineaza pe evlaviosii crestini, urmatori si traitori fideli in Hristos, care ieri, azi si
in veci este acelasi (Evrei 8, 13). Multumim traducétorilor cd avem in limba romana

aceasta lucrare de exceptie a IPS Ierotheos, Mitropolit de Nafpactos si sd ne rugam
ca Maica Domnului sd ocroteasca pe toti cinstitorii ei din Gradina sa.
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