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CUVANT DE INSOTIRE

Cu ajutor de Sus, am trimis si anul acesta spre tipar un nou numar al revistei
Analele U.V.T. seria Teologie - nr. 27 /2021.

Ca si pana acum, cadre didactice titulare sau asociate Catedrei de Teologie
ortodoxd din cadrul Facultatii de Litere, Istorie si Teologie apartindnd U.V.T. din
Timisoara, semneaza studii, articole, recenzii, care privesc diferite sfere ale cercetarii
teologice contemporane.

Incepand cu acest numar, am incercat diversificarea autorilor, prin atragerea
si a altor contributii din domeniul Teologiei, dar si a unui numar de studenti de la
ciclul de licentd, de master si de doctorat, care au alcatuit lucrdri pentru diferite
simpozioane si manifestari stiintifice, sau chiar pentru seminariile de la materii
predate in cadrul Teologiei.

Desi toate publicatiile de gen gonesc intr-un ritm alarmant exclusiv catre on
line, 1n ce priveste revista noastra, pe 1anga postarea ei pe pagina web, am considerat
potrivit sd o si tiparim in formatul consacrat, pentru a putea fi difuzata profesorilor,
autorilor, studentilor si tuturor celor interesati.
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UN POM IN MIJLOCUL INIMII ...
IPOSTAZE ALE MINTII UMANE iN
INTERPRETAREA ALEGORICA A BIBLIEI

Pr. conf. univ. dr. CONSTANTIN JINGA
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Motto:

Sf. Maxim Marturisitorul: Zidirea celor vazute cuprinde atdat ratiuni
duhovnicesti pentru minte, cat §i o putere naturala pentru simtire. Intelesurile lor
sunt ca un pom in mijlocul inimii, care e Paradisul in sens tropic ...

Abstract: The present paper aims at revealing how, through the reception of
disparate biblical texts, by different authors, in distant historical times, we could
extract some interesting ideas about a biblical conception of destructing,
restructuring and enlightenment of the human mind. Since in Holy Scripture we do
not find passages relating directly to the human mind and its conditions, we expect
that a literal endeavour has a minimal chance of highlighting the useful details for
the theme addressed. For this reason, we choose as the object of study the fragment
from Genesis 2: 10-14 in the reading of Philo of Alexandria, and the fragment from
Luke 7: 11-17 in the reading of St. Theophylact of Bulgaria - both authors applying
the method of allegorical interpretation and making use of a Hellenistic philosophical
language. Thus, we have found that Philo of Alexandria radiographs the human spirit
and demonstrates that the mind plays a fundamental role in the perfection of man.
From Philo's outlook, man's perfection is fully possible only through reporting to
God and through divine intervention. The role of the mind is to know the Torah, to
watch over the faculties of the soul and to guide them through its fulfilment. From
the reading of the St. Theophylact of Bulgaria in Luke 7: 11-17, whose premise is
that the mind is subjected entirely to the body, therefore dead, it appears that the
restructuring and repositioning of the mind in its natural state remains possible, by
the mysterious and unsettled action of God incarnate. Reviewing the history of the
fall, of the disintegration, of the restoration and of the re-establishment of the human
mind in the godly image of our Lord Incarnate, St. Theophylact underlines that the
natural state of mind is a doxological one. In its doxological state, the human mind
is enlightened and free from now on to give glory to God.

Keywords: Biblical exegesis, allegorical reading, neoplatonism, Biblical
anthropology, figurative anatomy, Biblical psychology

' Sf. Maxim Marturisitorul, Cuvdnt inainte la scoliile asezate in urma raspunsurilor, in Raspunsuri
catre Talasie ..., vol. Filocalia 3, ed. a II-a, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1994,
p. 42.

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

In studiul de fatd ne propunem si surprindem, folosindu-ne de dimensiunea
performativa si iconicd a textului biblic, o maniera aparte de reprezentare a mintii
umane, asa cum este reliefatd aceasta in interpretarea alegorica a Scripturii Sfinte.
Pentru aceasta vom alege doud fragmente, unul din Vechiul Testament si altul din
Noul Testament, care la prima vedere nu par a avea nicio legaturd intre ele. Ele
provin din corpusuri scripturistice distincte, au fost alcatuite la o distantd in timp
apreciabild si In limbi diferite, de catre autori evident diferiti, care au scris din
perspective teologice deosebite. Am avut grija ca intre cele doud fragmente sa nu
existe nici macar un raport tipologic evident. Cu toate acestea, ele se intersecteaza
surprinzator in forme de receptare particulare, aflate ele insele la cca. 1000 de ani
distanta unul fata de celalalt.

Textele biblice de care ne vom apropia sunt: Facerea 2:10-14 (enumerarea
raurilor asociate gradinii de la rasarit de Eden), respectiv Luca 7:11-17 (invierea
fiului viduvei din Nain). In primul caz vom stirui asupra modului cum este citit
fragmentul biblic de catre Philon Alexandrinul, iar in cel de al doilea vom aduce in
discutie abordarea Sf. Teofilact al Bulgariei. Pentru inceput, notdm ca Iintre
momentul scrierii fragmentului din Facerea 2:10-14 si cel al scrierii fragmentului din
Luca 7:11-17 Inregistram un interval de timp nedeterminat. Ar putea fi 500-1000-
1500 de ani? Pe de alta parte, chiar daca au trait pe coordonate diferite, s-ar putea ca
Philon Alexandrinul aproape sa fi fost contemporan cu Sf. Ev. Luca, daca tinem cont
ca primul a trdit pana pe la jumatatea secolului I d.Hr., in vreme ce Sf. Luca ar fi
alcatuit Evanghelia sa undeva pe la sfarsitul aceluiasi secol. Amandoi erau tributari
culturii si educatiei eleniste, insa in mod evident aveau preocupari si, nu n ultimul
rand, credinte diferite. Cat despre Sf. Teofilact al Bulgariei, acesta a trdit cca. 1000
de ani mai tarziu, undeva prin secolul XI d.Hr., fiind format intelectual si educat in
cele mai elevate medii carturaresti bizantine. Stim cd unul dintre maestrii lui a fost
reputatul profesor al Universitatii din Constantinopol de la acea vreme, $i anume
Mihail Psellos, cunoscut pentru orientdrile sale filosofice (neo)platoniciene. Un alt
aspect de retinut este ca atat Philon Alexandrinul, cat si Sf. Teofilact al Bulgariei
asimileaza sensurile istorice, literale ale textului biblic, dar nu se opresc la acestea.
Pe amandoi 1i preocupa prea putin parcursul i transmiterea textului scris, iar analiza
literara si filologicd pe care o aplica fragmentelor discutate vizeazd mai degraba
intelegerea dimensiunii dinamice, vii, a acestora. Pentru a putea distinge si pentru a
schita aceasta dimensiune, amanoi se folosesc de lectura alegoricd. Atat unul, cat si
celalalt, deopotriva vor reliefa aspecte importante pentru o buna intelegere a mintii
umane si a ipostazelor acesteia.

Ca atare, in demersul nostru nu facem referire la alte abordari interpretative
sau la chestiuni legate de analiza si de exegeza celor doud texte biblice. Punctul
nostru de interes este modul cum din receptarea acestora, in lecturile lui Philon
Alexandrinul la Facerea 2:10-14, respectiv a Sf. Teofilact al Bulgariei la Luca 7:11-
17, putem extrage concluzii interesante pentru tema de fatd, cu privire la
destructurarea, restructurarea si iluminarea mintii umane.
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Facerea 2:10-14 in lectura lui Philon Alexandrinul

[Fc 2:10] Si1 din Eden iesea un rau, care uda raiul, iar de acolo se
impartea in patru brate.

[Fc 2:11] Numele unuia era Fison. Acesta Tnconjura toata tara Havila,
in care se afla aur.

[Fc 2:12] Aurul din tara aceea este bun; tot acolo se gaseste bdeliu si
piatra de onix.

[Fc 2:13] Numele raului al doilea este Gihon. Acesta Inconjura toata
tara Cus.

[Fc 2:14] Numele raului al treilea este Tigru. Acesta curge prin fata
Asiriei; iar raul al patrulea este Eufratul.

Philon Alexandrinul se ocupd de fragmentul din Facerea 2:10-14 in tratatul
exegetic dedicat zilelor Creatiunii divine, si anume in Comentariu alegoric al legilor
sfinte dupa lucrarea de sase zile. Philon este recunoscut ca fiind unul dintre autorii
fundamentali care a trdit la cumpana dintre doud milenii si dintre doua culturi,
realizand o sinteza intre gandirea religioasa ebraica si gandirea filosofica elenistica,
sintezd mostenita si valorificata ulterior in unele texte ale scriitorilor si apologetilor
crestini din primele doui secole, dar si mai apoi, in literatura patristici. In forma
pastratd pana in zilele noastre sub titlul Nouwv iepwv aiinyopiar mpwtor twv ueto
mv elonuepov, respectiv Legum allegorice, comentariul la care ne referim prezintd o
abordare exegeticd a mai multor fragmente biblice din Cartea Facerea. Philon se
apleaca asupra acestor fragmente decupandu-le din structura narativa generald a
Cartii Facerea, dar tinand totusi cont de contextul biblic, de o manierd midrasica. In
fapt, autorul este preocupat sd redea naratiunile biblice, astfel incat sd reliefeze
continuturile lor mistice, filosofice. Pentru aceasta, el apeleazi la exegeza alegorici?.

In prima carte a Comentariului ... siu, unde se referd si la fragmentul din
Facerea 2:10-14°, Philon schiteazi o adevirati antropologie duhovniceasci, unde
omul isi afld sensul §i desavarsirea printr-o continua asceza, cam tot aga cum regasim,
peste veacuri, la un Sf. Maxim Mirturisitorul, de pilda®.

Astfel, Philon ncepe prin a preciza ca raurile asociate gradinii de la rasarit
de Eden simbolizeaza cele patru virtuti definitorii pentru om, si anume:
intelepciunea, cumpatarea, curajul si dreptatea. Toate acestea, observa Philon,
purced dintr-un rau care izvoraste direct din Eden si simbolizeaza bunatatea lui

2 Am mai abordat aceastd chestiune dintr-o perspectiva diferita si in Pr. Constantin Jinga, Cinci lecturi
biblice despre om, Ed. Marineasa, Timigoara, 2009, pp. 25-27, 32-37.

3 In Ib.rom., vezi Philon din Alexandria, Comentariu alegoric al legilor sfinte dupd lucrarea de sase
zile, trad. Zenaida Anamaria Luca, Paideia, Bucuresti, 2002, pp. 48 sq.

4 Cf. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, 11:13, trad. Pr. Dumitru Stiniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, PSB 80, Bucuresti, 1983, pp. 111 sq. Vezi si Lars
Thunberg, Microcosm and Mediator: The Theological Anthropology of Maximus the Confessor,
Lund, 1965, pp. 354 sq. sau, mai in detaliu, la Walther Volker, Maximus Confessor als Meister des
geistlichen Lebens, Ed. Franz Steiner, Wiesbaden, 1965, pp. 236-248.
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Dumnezeu ca virtute generald, primara, izvoratd direct din intelepciunea divina.
Impirtirea aceasta a virtutilor, in virtuti primare si secundare, este specifica gandirii
elenistice. Regdsim marturii in acest sens in florilegii filosofice tarzii, unde pe seama
stoicilor sunt puse o serie de clasificari de virtugi, similare celei philoniene, in care
intelepciunea este mereu primordiali’.

In comentariul sau, Philon arati ca raurile din Eden sunt ramificatii, brate ale
acestui rau primar si, dupa cum subliniaza autorul, ele nu despart, ci in realitate
hotarnicesc lucrurile, le contureaza, le precizeaza. Pentru Philon, actul acesta de a
pune hotare, de a margini nu presupune o limitare a facultatilor omenesti respective,
ci mai degraba o concretizare a lor, o conturare: prin limitare, facultafile omenesti
dobandesc forma. Pentru Philon, limitarea este legata de asceza si tocmai prin asceza
facultitile omenesti dobandesc chip si sens in acelasi timp®.

In continuare, autorul expliciteaza simbolistica fiecirui rau in parte: Fison
(2:11) simbolizeaza infranarea, Gihon (2:13) simbolizeaza curajul, barbatia, iar
Tigru (2:14) simbolizeazd cumpitarea’. Si, pentru moment, Philon se opreste cu
lectura in acest punct, pentru ca el tine sa precizeze ca aceste virtuti sunt in numar de
trei, de vreme ce sufletul omenesc este alcatuit din trei parti: rationala, patimasa si a
dorintelor. Regasim, aici, ecouri din filosofia greaca, din stoicism si, nu in ultimul
rand, de la Aristotel®. Aproape exact ca la Aristotel, si la Philon partile sufletului au
corespondente directe in anatomia omului, care este privitd simbolic: capul - sediu
al ratiunii (Aristotel precizeazi ci ratiunea se silisluieste in creier)’, pieptul - sediu
al partii patimase, iar abdomenul - sediu al dorintelor. Astfel, cele trei virtufi
enumerate la Tnceput si simbolizate prin Fison, Gihon si Tigru vor corespunde dupa
cum urmeaza: infranarea (Fison) - rafiunii, curajul (Gihon) - partii patimase,
respectiv cumpitarea (Tigru) - dorintelor'®. Philon aplici aici si metoda etimologic,
pentru a indica legaturile semantice dintre denumirile acestor rauri si virtugile pe care
le simbolizeaza. Astfel, dupa Philon, numele de Fison ar deriva dintr-un etimon care
ar Tnsemna tocmai ,,a infrana”, Gihon ar insemna ,,piept”, iar Tigru ar fi chiar
simbolul dorintei, ,,fiara cea neimblanziti de care se ocupi cumpitarea”!!.

Ultimul rau, Eufratul, este decriptat mai intai etimologic. Philon scrie ca ar
insemna ,,aducator de roade” si de aici aratd ca raul acesta simbolizeaza virtutea
dreptatii, ca o rezultantd a ascezei, adica a lucrarii celor trei virtuti precedente si a
armonizarii celor trei parti ale sufletului, care alcatuiesc firea omeneasca:

Cand se va naste dreptatea? Numai atunci cand cele trei parti ale
sufletului se vor afla in armonie, pentru cd armonia desavarsita a

5 Vezi de exexmplu Joannes Stobaeus, Eclog. 11, 59.4, 60.9; Diogenes Laertios, VIL.92.

¢ Philon din Alexandria, Comentariu alegoric ..., 1. XIX.63-65, ed. cit., p. 48 Toate referintele din
prezentul studiu la Philon, Coment.aleg. sunt dupa ed. cit. supra, nota 2.

7 Philon din Alexandria, op. cit., 1. XX.66- .XX.69, pp. 49-50.

8 Cf. Pitagora, apud mirturia tarzie a lui Diogenes Laertios, VIII.30.

° Cf. Aristotel, Etica nicomahicd, 1.13.9. Vezi si Platon, Republica, IV, 439D; 580d-581a — cu
diferenta cé Platon nu foloseste metafora gradinii, asa ca Philon, ci metafora cetatii.

10" Philon din Alexandria, op. cit., 1. XX.70-71, p. 50.

' Idem, op. cit., 1.XX.66, 68-69, pp. 49-50.
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tuturor partilor inseamnd hegemonia partii celei mai bune; cand partea
patimasa si cea a dorintei sunt {inute in frau, ca niste cai, de partea
rationald, atunci se naste dreptatea.'?

Este lesne de observat ca, pentru Philon, armonia launtricd presupune
dominatia facultatii superioare, adicd a ratiunii, a mintii. Potentata de virtutea
infranarii, mintea vegheaza asupra sufletului si se foloseste de dinamica celorlalte
doua parti, asemenea unui vizitiu iscusit. Pe de alta parte, ori de cate ori se intampla
ca vreuna dintre cele doud sa se razvarteasca si, prin violentd, sa traga ele vizitiul,
adica ratiunea, si sa-l arunce din locul lui, ba chiar sa-I puna la jug, iar fiecare dintre
cele trei sd traga in ce parte crede de cuviintd, atunci apare nedreptatea - atelajul se
sfarami in pripastie, se dezintegreazi, cade in abisul nonsensului'®. Ecourile
platoniciene sunt evidente: regasim in dialogul Phaidros imaginea vizitiului care-i
struneste pe cei doi cai'*. Chiar daci la Platon semnificatiile diferd, ideea generalid
este aceeasi: armonia launtrica o asigura mintea, intelectul, cata vreme este antrenata
prin asceza 1n sensul acesta. Spune Philon:

... a fi intelept nu st in cuvinte, ci in practicarea virtutii.'

Lipsitd de asceza, mintea se descompune, sfasiata de pasiuni si de dorinte care o
devoreaza. Imaginea zugravitd de Philon este cat se poate plastica:

... 0 minte necugetatd doreste mereu lucruri irealizabile si de aceea
este vesnic in durerile facerii, dar nu naste niciodata. Din ea ies numai
avortoni care-i mananca trupul. Ea rdimame stearpa. E macinata de
dorinte irealizabile si ceea ce totusi dobandeste, o nemultumeste.'®

Observam deci cum in comentariul lui la Facerea 2:10-14, Philon
Alexandrinul realizeaza, cu instrumentarul limbajului filosofic elenist, o radiografie
in profunzimi a firii omenesti. Aici, mintea omului, legata de ratiunea divina, ,,uda”
gradina — simturile, perceptiile ca simboluri al trupescului — si apoi se inmulteste in
cateva brate care sporesc §i stapanesc lumea intreaga, ca asa a binevoit Dumnezeu.
Adam, omul primordial, transpare din comentariul philonian ca un simbol al cresterii
duhovnicesti a omului, suflet si trup. In aceastd lucrare, mintea impodobita ascetic
cu infrinarea calduzeste fiinta umand intru desavarsire. Philon subliniaza
interdependenta dintre minte, simfuri, patimi si dorinte, precum si legatura necesara
dintre minte si Dumnezeu. In ultima instanta, practicarea virtutii inseamna tocmai
efortul neostenit al mintii de a nu se risipi in patimi si dorinte, de a mentine firea

12" Idem, op. cit., 1. XXIIL.72, pp. 50-51.

3 Idem, op. cit., 1 XXIIL.73, p. 51.

4 Cf. Platon, Phaidros, 246 a-b, 253 d. Alte influente platoniciene in acest fragment: cf. Timaios
69C, 69E, 90A; Phaidon 62b, 64c sq.

15 Philon din Alexandria, op. cit., . XXV1.74, p. 51.
16 Idem, op. cit., 1 XXV1.75-76, p. 51.
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umand ca o unitate i de a se pastra in permanentd comuniune cu Dumnezeu,
implinind indemnul din Deuteronom 6:4-5:

[Dt 6:4] Asculta, Israele, Domnul Dumnezeul nostru este singurul
Domn.

[Dt 6:5] Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau, din toatad inima ta, din
tot sufletul tau si din toata puterea ta.

Intrezarim, la Philon, o idee nerostita, dar totusi prezenta in efortul autorului
de a formula sensurile naratiunii biblice, Intr-un limbaj filosofic elenist. Acolo unde
pentru filosoful antic, natura practicilor ascetice nu este precizata si depinde in mare
masura de conceptiile si de metoda scolii filosofice adoptate, la Philon lucrurile sunt
mai limpezi. Pentru Philon, cultivarea virtutilor are un obiectiv metafizic si de aceea
presupune nici mai mult, nici mai putin decat implinirea Legii, adicd vietuirea in
conformitate cu preceptele expuse in Torah. Deci, dacd ar fi sd parafrazam afirmatia
lui deja citatd, cum ci ... a fi intelept nu std in cuvinte, ci in practicarea virtutii'’ -
am putea spune: ,,a fi intelept sta in Implinirea Legii”. Descoperim, astfel, substratul
profund deuteronomist al gandirii lui Philon, prin care acesta depaseste de fapt
neoplatonismul:

[Dt 4:5] Iata, v-am Invatat porunci si legi, cum mi poruncise Domnul
Dumnezeul meu, ca sa faceti asa in tara aceea In care intrati ca s-o
stapaniti.

[Dt 4:6] Sa le paziti asadar si sa le impliniti, caci in aceasta sta
intelepciunea voastra si cumintenia voastrd inaintea ochilor
popoarelor care, auzind de toate legiuirile acestea, vor zice: Numai
acest popor mare este popor intelept si priceput.'®

In acest orizont biblic se plaseazi Philon, cand arati ci fiinta umana isi
pastreaza cu ajutorul mingii unitatea, integritatea si, nu in ultimul rand, capacitatea
de a deveni, de a se desavarsi in raport cu Dumnezeu. Dacd Dumnezeu este unul si
singurul Dumnezeu, atunci omul se poate desavarsi doar prin efortul ascetic de a fi
si el asemenea cu Dumnezeu, adica o fiinta unitara. Cu alte cuvinte, dreptatea la care
se refera Philon se vadeste a fi de fapt intrarea omului in starea de asemanare cu
Dumnezeu. lar dreptatea, respectiv starea de asemdnare apar ca rezultantd a
antrenarii mintii in lucrarea virtutilor.

Luca 7:11-17 in lectura Sf. Teofilact al Bulgariei

[Lc 7:11] Si dupa aceea, S-a dus intr-o cetate numita Nain si cu El
impreund mergeau ucenicii Lui §i multd multime.

17" Vezi supra, nota 15.
18 Deuteronom 4:5-6; vezi si Psalm 118:96-106.
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[Lc 7:12] Iar cand S-a apropiat de poarta cetatii, iata scoteau un mort,
singurul copil al mamei sale, si ea era vaduva, si multime mare din
cetate era cu ea.

[Lc 7:13] Si, vazand-o Domnul, I s-a facut mild de ea si i-a zis: Nu
plange!

[Lc 7:14] Si apropiindu-Se, S-a atins de sicriu, iar cei ce-l duceau
s-au oprit. Si a zis: Tinere, {ie iti zic, scoala-te.

[Lc 7:15] Si s-a ridicat mortul si a inceput sa vorbeasca, si l-a dat
mamei lui.

[Lc 7:16] Si frica i-a cuprins pe toti si sldveau pe Dumnezeu, zicand:
Prooroc mare s-a ridicat intre noi si Dumnezeu a cercetat pe poporul
Sau.

[Lc 7:17] Si a iesit cuvantul acesta despre El in toatd Iudeea si in toatd
imprejurimea.

Sf. Teofilact al Bulgariei a trait intre cca. 1050/60-cca. 1108, la mai bine de
1.000 de ani distanta de Philon al Alexandriei. El analizeaza fragmentul din Luca
7:11-17 intr-un tratat exegetic mai amplu, Talcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca.
Acest tratat este parte dintr-o colectie de ,,talcuiri” la aproape toate cartile Noului
Testament si la cateva dintre cartile Vechiului Testament. Tratatele exegetice ale Sf.
Teofilact sunt menite a facilita in mod didactic lectura textului biblic.

In Talcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, Sf. Teofilact valorifica
programatic lectura alegorica a Bibliei, nu departe de perspectiva neoplatoniciand a
maestrului sau bizantin. Autorul pare ca lectureaza textul biblic capitol cu capitol si,
la prima vedere, verset cu verset. Cel putin asa reiese din traducerile si adaptarile
scrierilor exegetice ale Sf. Teofilact in limba roméana. Este limpede cd versiunile
romanesti au cunoscut interventii tarzii importante, editiile actuale fiind tributare
unor traduceri mai vechi (din 1805, de exemplu). St. Teofilact nu putea folosi actuala
impartire a textului biblic, In capitole si versete, despre care se stie ca apare in
occident sub diverse forme abia intre secolele XII-XIII si se generalizeaza prin
secolul XVI. In mediile bizantine, textul biblic era impartit in capete (gr. kefalaia),
titluri (gr. titloi) si stihuri (gr. ot1Y0G), care nu corespund Impartirii familiare noua,
in capitole si versete. Prin Tmpartirea in capete, titluri si stihuri se urmarea o
organizare mai degrabd tematica a textului, dar astfel incat aceasta sa faciliteze lectio
continua — aga cum reiese chiar din demersul exegetic al ierarhului de la Ohrida.
Aici, capetele functionau ca un fel de semne de carte, iar fit/urile rezumau naratiunile
din randurile urmatoare. De aceea, sectiunea care ne intereseaza din Talcuirea Sfintei
Evanghelii de la Luca regrupeaza ca titluri: ,,Vindecarea slugii unui sutas.
Vindecarea tanarului din Nain. Trimisii lui Ioan Botezatorul. Ungerea lui lisus de
catre femeia pacatoasd.”'® In principalele surse care vor fi fost accesibile pentru Sf.
Teofilact, acestea ar fi putut fi numerotate: 18, 19, 20, 21%°. in‘;elegem asadar ca

19 Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, ed. ingrijitd de
R.P. Sineanu si L.S. Desartovici, Ed. Sophia/Cartea Ortodoxa, 2007, p. 90.

20 Vezi Robert B. Waltz, The Encyclopedia of New Testament Textual Criticism, vs. June 17, 2019,
pp. 307-314, https://mnheritagesongbook.files.wordpress.com/2013/07/encyclopedia_nt tc final.pdf;
vezi si http://waltzmn.brainout.net/Divisions.html, ambele accesate la 06.11.2019.
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lectura si exegeza pe care le aplicd Sf. Teofilact nu sunt orientate n functie de
impartirea textului biblic in capitole si versete. Autorul vizeaza compozitii narative
unitare, pe care le parcurge fara sincope intre ele, ca elemente componente ale unui
intreg semantic si teologic.

Referindu-se la fiul vaduvei din Nain, Sf. Teofilact reda pericopa
evanghelica, apoi observa cd, dupa ce Mantuitorul Hristos se atinge de sicriul in care
se gasea trupul mort al tanarului, acesta mai intai se ridica drept si apoi Incepe sa
vorbeasca?!. Dar finainte de a comenta propriuzis fragmentul biblic, autorul
subliniaza succesiunea dintre pericopa cu vindecarea slugii sutasului si textul de fata.
Interesant ca in sutasul din Luca 7:1-10, Sf. Teofilact intrevede un simbol al mintii
care cauta sa se faca stapana peste multe; iar in sluga bolnava, exegetul surprinde o
metaford a partii celei necuvantitoare a sufletului, ,,adicd ménia si pofta”?. Sluga
sutasului este bolnava, sugereaza Sf. Teofilact. Adica partea necuvantatoare nu mai
slujeste mintii, iar mintea este purtata incolo si incoace de ,,multimea lucrurilor si a
valurilor”?. De aceea el pare ci nu incheie comentariul la Luca 7:1-10, ci il continui
prin comentariul la Luca 7:11-17, urméarind tocmai aceasta idee.

Astfel, exegetul aratd cd femeia vaduva simbolizeaza sufletul ,care s-a
lepadat de cuvantul lui Dumnezeu”®* si acum este pradd emotiilor, irationalului.
Tanarul mort, fiul vaduvei, simbolizeaza mintea omului - de aceea, indata ce invie,
el Incepe sa vorbeasca. Sf. Teofilact intelege actul vorbirii ca un semn al ratiunii, al
intelectului, al mintii vii si lucide, aflata in rosturile ei. Rationamentul Sf. Teofilact
este: de vreme ce sufletul/femeia s-a lepadat de cuvantul lui Dumnezeu, rodul
acestuia, fiul/mintea este Inca dintru inceput pradd mortii, pentru ca nu are cuvant.
Semnul revenirii la viatd este tocmai rostirea cuvantului.

Sluga bolnava a sutagului din Luca 7:1-10 are drept corespondent aici, in
Luca 7:11-17, nimic alta decat sicriul in care se gaseste tanarul mort. Sf. Teofilact
observa ca Mantuitorul mai Intai se atinge de sicriu §i abia pe urma ii porunceste
tanarului sa se ridice (Luca 7:14). Daca mai 1nainte sluga bolnava simboliza partea
irationald, necuvantatoare a sulfetului, aici sicriul simbolizeaza trupul omului:

... ¢ici trupul, cu adevirat mormant si groapi este.?’
Aproape la fel ca la Platon:

. Intr-adevar, unii spun ca el [trupul - n.n.] este mormantul
sufletului, acesta fiinda ingropat in el in clipa de fatd.?®

Cu alte cuvinte, aratd Sf. Teofilact, faptul cd Mantuitorul vindecd mai intai sluga
bolnava a sutasului, apoi se atinge de sicriu si In final invie pe tanarul din Nain -

21
22

Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, ed. cit., p. 92.
Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Op. cit., p. 91.

3 Idem, ibidem.

2 Idem, Op. cit., p. 92.

2 Idem, ibidem.

26 Platon, Cratylos, 400b-c.
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toate acestea inseamnd ca mintea omului se restructureaza si revine la viata, cand isi
redobandeste puterea de a cuvanta, de a vorbi si arata ca prin aceasta si-a recastigat
stapanirea asupra trupului i asupra partilor irationale ale sufletului (mania si pofta).
Asezarea mintii in sicriu simbolizeaza faptul ca mintea care si-a pierdut stapanirea
asupra dorintelor si a poftelor ajunge sa cada prada trupului si astfel isi pierde
menirea ei primordiald. In loc si mane, asemenea unui vizitiu iscusit, intreaga fire
omeneasci spre desdvarsire, ea slujeste poftelor si dorintelor trupesti. In termenii
platonicianului Philon din Alexandria, aceasta Tnsemna ca ratiunea este aruncata din
locul ei si este pusa la jug, deci omul ajunge intr-o stare de nedreptate.

Sf. Teofilact al Bulgariei vadeste solufia de iesire din aceasta stare, i anume
apropierea de Cuvantul intrupat, atingerea mantuitoare a Domnului Hristos. Ideea nu
este noud, o regasim in exegeza crestind inca din secolele II-1V, la Teofil al Antiohiei
sau, si mai clar conturata, la Sf. Chiril al Alexandriei sau la Sf. Efrem Sirul:

Fiul Fecioarei l-a intalnit pe fiul vadduvei. A devenit un burete pentru
lacrimile ei si viatd pentru fiul sdu cel mort.>’

Dar in contextul Tdlcuirii Sfintei Evanghelii de la Luca, antiteza aceasta are un rol
inca si mai important. Sf. Teofilact o proiecteaza intr-un orizont soteriologic: sufletul
iese de sub imperiul confuz al emotiilor haotice, trupul isi pierde puterea de a {ine
captivd mintea, iar aceasta redevine rationala si, astfel, 1si recupereaza menirea ei
dintai, revenind in Nain, adica in Ierusalimul cel ceresc din care era purtata, inerta,
afara®. Iatd cum comenteaza Sf. Teofilact, mai la vale, versetul din Luca 7:28:

[Lc 7:28] Zic voua: Intre cei nascuti din femei, nimeni nu este mai
mare decat loan; dar cel mai mic in Tmparatia lui Dumnezeu este mai
mare decat el.

[Sf. Teofilact] Caci atunci, intru Impardtia Invierii, cu totul
nestricaciosi facandu-ne, nu mai vietuim dupa trup, iar cel care atunci
va fi acolo ,,mai mic”, este ,,mai mare” decat cel care este acum drept,
dar inci poarti trup.?’

Pare ca Sf. Teofilact al Bulgariei deschide un intreg orizont, acolo unde
Philon Alexandrinul isi incadreaza exegeza alegoricd in sensul definirii unui model
ascetic biblic in termeni filosofici. Philon conchide precizand ca restaurarea omului
este posibild prin mentinerea mintii, a ratiunii, in statutul ei de conducator al fiintei
umane. Adica prin cultivarea dreptatii. Pentru Sf. Teofilact, saltul este ontologic si
el devine posibil prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, Care desvarseste efortul
omului de indreptare. Omul nu mai ramane drept, in afara portilor cetatii, ci este
reprimit cu totul in Nain, in Ierusalimul cel ceresc, in ,imparatia Invierii” (vezi
supra). Dreptatea despre care vorbeste Philon se descopera, la Sf. Teofilact, ca un

27 Sf. Efrem Sirul, Coment. la Diates., 6.23.2.
28 Sfantul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, Op. cit., p. 92.
2 Idem, Op. cit., p. 96.
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mediu dinamic, in care omul adancindu-se, sporeste in cunoasterea de sine, in
desavarsirea sa ca persoana, in cunoasterea infinita a lui Dumnezeu:

Si [i1 spune Domnul femeii:] ,,mergi in pace”, adica ,,intru dreptate”,
caci ,,pace” este dreptatea, precum pacatul este vrajba catre
Dumnezeu. Si vezi ca, dupa ce i-a iertat pacatele, nu a lasat-o pe ea sa
ramanad pana la iertarea pacatelor, ci a adaugat Domnul si savarsirea
binelui. Caci ,,mergi in pace” trebuie sa o intelegi in loc de: ,,lucreaza-
le pe cele care te vor face si te impaci cu Dumnezeu.”>°

Asa concluzioneaza Sf. Teofilact comentariul la aceastd ampld secventd narativa,
care incepe cu Vindecarea slugii unui sutas si se incheie cu Ungerea lui lisus de
catre femeia pacatoasa (Luca 7:44-50).

Vedem bine cd la Sf. Teofilact regasim intr-o manierd nesistematizata, dar
totusi cat se poate de coerenta, ipostazele duhovnicesti ale mintii umane, incepand
cu starea cand aceasta incepe sa piarda controlul asupra facultatilor sufletesti (sutasul
si sluga bolnava a acestuia), trecand apoi prin moartea ei datorata subjugarii ratiunii
de cétre trup (tdnarul mort al vaduvei din Nain), ajungand la mantuire prin pardsirea
vietuirii dupa trup (tanarul inviat al vaduvei din Nain), revenind apoi in starea
fireasca de minte 1n trup vietuind dupa cuvantul lui Dumnezeu (Sf. Ioan Botezatorul)
si ajungand la cunoasterea lui Dumnezeu aducatoare de pace (femeia pacatoasa care
a uns pe Domnul cu mir). Sesizam 1n spatele acestor aldturdri o schema liturgica, ce-
1 drept dificil de demonstrat stiintific ca ar fi fost aplicatd in mod deliberat de catre
ierarhul din Ohrida: In mormant cu trupul ... in iad cu sufletul ... in Rai cu talharul ...

Totusi, dintr-o perspectiva teologica, duhovniceasca, socotim cad am putea
spune cd acolo unde pentru Philon Alexandrinul Intrezdream un substrat
deuteronomistic, oarecum uzual pentru o gandire iudaica din diaspora elenistica, la
fel si aici, In cazul Sf. Teofilact, percepem in a sa lectio continua un substrat liturgic
devenit deja firesc pentru un ganditor format in medii tot eleniste, dar bizantine.
Ierarhul Ohridei mosteneste si duce mai departe traditia patristica deja consacrata a
unei gandiri filosofice crestine intemeiatda doxologic, exprimatda cultual si
impropriata liturgic atat de profund, incat in jurul anului 1000 putem deja vorbi
despre o forma mentis specifica.

In exegeza Sf. Teofilact la episodul din Luca 7:11-17, componenta liturgica
reiese din interpretarea gestului Mantuitorul Hristos, care atinge sicriul. Aceasta
atingere sugereazd, atrage atentia Sf. Teofilact, cad distanta dintre om si Dumnezeu
este anulata, iar relatia dintre cei doi devine una nemijlocita, intima, tactila. Fiul lui
Dumnezeu intrupat este cel care anuleaza distanta aceasta, El vine in intimpinarea
omului care a atins punctul culminant al nedreptatii - moartea. Mintea cazutd in
trupul mort si incapabild de a se mai mentine in orice forma de dreptate este inviata
prin puterea Cuvantului. Gestul acesta al Mantuitorului Hristos, pentru ca anuleaza
toate consecintele nedreptatii si biruieste toatd puterea mortii este unul tainic si nu
poate fi descris exegetic. Dar poate fi impartasit si experiat liturgic.

30 Idem, Op. cit., p. 99.
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Acesta este substratul profund liturgic de gandire pe care-1 descoperim la Sf.
Teofilact al Bulgariei si cu ajutorul caruia el deschide o perspectiva deosebit de
interesantd asupra intelegerii mintii umane. Sutasul care nu-si mai poate stdpani
sluga cheama pe Dumnezeu in ajutor, iar Domnul, prin cuvant si gest, prin atingerea
celor vazute le timaduieste pe cele nevazute ale omului, astfel incat fiinta omeneasca
pe de-a intregul, suflet si trup, este restauratd. Am putea spune ca la Sf. Teofilact,
mintea, chiar ,,moarta” fiind, nu-si pierde capacitatea de a striga cdtre Domnul printr-
un act tainic, care se intalneste cu raspunsul tot tainic al Mantuitorului.

in loc de concluzii - pomul ...

Dupa cum marturiseam la inceputul acestor randuri, punctul de interes al
analizei noastre este de a reliefa modul cum, din receptarea unor texte biblice
disparate, de catre autori diferiti, In epoci indepartate, am putea extrage cateva idei
interesante cu privire la o conceptie biblica despre destructurarea, restructurarea si
iluminarea mintii umane. Cum in Sfanta Scripturd nu gasim pasaje referitoare in mod
direct la mintea umana si la stadiile acesteia, un demers literal ar fi avut sanse minime
de a scoate in evidenta detalii de folos pentru tema abordata. Din acest motiv, am
ales ca obiect de studiu fragmentul din Facerea 2:10-14 in lectura lui Philon
Alexandrinul, respectiv Luca 7:11-17 in lectura Sf. Teofilact al Bulgariei - ambii
autori aplicand metoda de interpretare alegorica si facand uz de un limbaj filosofic
elin.

Pornind de la aceasta, am constatat ca Philon Alexandrinul radiografiaza in
profunzime spiritul uman si arata ca mintea are un rol fundamental in desavarsirea
omului. La Philon, care impleteste concepte filosofice eline cu o perspectiva
deuteronomistica atent exprimata, desavarsirea omului este posibild prin intrarea
intr-un raport de asemanare cu Dumnezeu. Aici, rolul primoridal al mintii este acela
de a cunoaste Torah si de a coordona omul, prin facultatile sale, In mentinerea acestui
raport de asemanare. Mintea, singurd, doar prin exercifiu, prin asceza, are 0 anume
capacitate de control asupra facultatilor umane. Dar, dupa cum am vazut si mai sus,
Philon depaseste stoicismul si (neo)platonismul prin faptul ca, in optica lui,
desavarsirea este posibild pe deplin numai prin raportare la Dumnezeu si prin
interventia divind. Torah reprezinta rezultatul interventiei lui Dumnezeu in lume. De
aici legatura pe care o face Philon intre minte, cunoastere, asceza, implinirea legilor
si intrarea 1n relatia de asemanare cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, la Philon, omul se
mentine drept, cata vremea mintea isi exercita rolul de conducator. Iar dreptatea este
inteleasd prin raportare la dreptatea specifica dumnezeirii. Adica omul priveste
mereu spre Dumnezeu si cauta sa se mentina drept, verificandu-se mereu in functie de
El. Asadar, rolul mintii este acela de a cunoaste Torah, de a veghea asupra facultatilor
sufletului si de a le cdlauzi prin implinirea ei, dar si de a verifica, permanent, prin
comparatie, daca starea omului este una de dreptate sau daca nu va fi survenit cumva
vreo abatere. Ins3, trebuie sa observam, la Philon dinamica aceasta a dreptitii presupune
pastrarea permanentd a unei distante fatd de Dumnezeu. Lucrarea dreptatii 1l implica pe
Dumnezeu indirect, prin intermediul Legii si, in orice caz, exclude orice fel de contact
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direct, nemijlocit de porunci, intre om si Dumnezeu. Mintea trebuie sa fie cunoscétoare
a poruncilor si atenta la acestea — altfel, totul se destrama.

Interesant ca, din lectura Sf. Teofilact al Bulgariei la Luca 7:11-17, pare ca
deja totul s-a destramat. Mintea — simbolizata prin tanarul mort in sicriu — este supusa
cu totul trupescului, deci moartd. Din acest motiv, ierarhul Ohridei subliniazd ca
restructurarea si reasezarea mintii in starea ei fireasca este posibila doar dupa ce
Mantuitorul se atinge de sicriu. Atunci, trupul tdnarului se ridica drept, iar el, omul,
incepe sa graiasca. Deci trupul si facultatile sufletului sunt din nou guvernate de catre
minte, care raspunde cuvantului lui Dumnezeu, poruncii divine adresata direct, ca o
chemare: ,, Tinere, tie iti zic, scoali-te!”*! Dupd cum am vizut, Sf. Teofilact talcuieste
naratiunea aceasta ca §i cum ar contempla o icoand, deci dintr-o postura deloc
iscoditoare, nici macar parenetica, ci mai degraba cu acea luare aminte despre care
va vorbi Teolept Filadleful, meditind asupra indemnului din Deuteronom 6:4-5%:

Iar dacd mintea, cuvantul si duhul aleargd si cad inaintea lui
Dumnezeu, cea dintai prin luare aminte, cel de al doilea prin chemare,
iar cel de al treilea prin umilinta si dragoste, intreg omul din launtru
liturghiseste Domnului.*?

Structura liturgica pe care o sesizam mai sus in comentariul ierarhului sfant
de la Ohrida, prin care este recapitulata istoria caderii, dezintegrarii, restaurarii i
asezarii din nou a mintii umane In cdusul chipului dumnezeiesc este astfel
impartasitd, incat in final sd dezvaluie starea doxologicd in care ajunge mintea
luminatd si liberd de-acum sa dea slava lui Dumnezeu. Deloc intamplator, in
cuvintele Sf. Teolept mai sus citate, Pr. Staniloae vede nici mai mult, nici mai putin
decat ,,0 defintie a liturghiei lAuntrice demna de retinut.”>* Aceasta este starea
fireasca, caracteristicd pentru omul pe cale de a se desavarsi. Este o realitate minunat
exprimata intr-o alcatuire a Ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor:

Bucuri-te, Naos al cerurilor in care mintea-i liturgisitor!?>

Iar mintea liturghisitoare, dupa leronim, se hraneste din pomul vietii, care este
intelepciunea’®:

[Pilde 3:18] Pom al vierii este ea pentru cei ce o stipanesc, iar cei
care se sprijina pe ea sunt fericifi.

31 Luca 7:14.

32 (4) Ascultd, Isracle, Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. (5) Sa iubesti pe Domnul
Dumnezeul tau, din toatd inima ta, din tot sufletul tau si din toata puterea ta.

33 Teolip al Filadelfiei, Cuvdnt depre ostenelile vietii calugdaresti, in Filocalia, vol. VII, trad. Pr. D.
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1977, p. 54.
3% Pr. Dumitru Staniloae, nota 66 la Teolip al Filadelfiei, op. cit., p. 54.

35 Ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor, Imn acatist la Rugul Aprins al Maicii Domnului, condac 6.

36 Teronim, Homil. 1, in vol. A. Louth, M. Conti, Genesis 1-11. Ancient Christian Commentary on
Scripture, OT 1, InterVarsity Press, Downers Grove, I11., 2001, p. 55.
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ELEMENTE LITURGICE iN CARTEA APOCALIPSEI

Pr. lect. univ. dr. MARIUS FLORESCU
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

I. Preliminarii

Ultima carte inspirata a Noului Testament, de continut profetic - Apocalipsa
este, asa cum o reprezinta si numele (apocalipsis-revelatie) o descoperire a ,,ultimelor
lupte eshatologice..., care precedd infrangerea totald a lui Satan, subliniind
participarea martirilor si sfintilor la triumful final si la slava lui Hristos”. !

Spre deosebire de alte ,,scrieri false, necanonice, sau apocrife, care si ele
poartd numele acesta... si pe care Biserica le-a respins” 2 opera autenticid a Sf.
Evanghelist loan este ,,0 carte de inalti filosofie religioasd™, detasandu-se net de
celelalte compozitii ale genului, care, in totalitate manifestau o stare sufleteasca de
disperare paralizanta, de deprimare si neincredere in capacitatile umane, in lupta cu
fortele raului.

Animat de cel mai profund optimism, Sf. loan ,,opune apocalipselor false, o
Apocalipsi inspiratd de Santul Duh si de folos pentru intreaga Biserica”.*

Apocalipsa Sf. loan este consideratd de cei mai multi exegeti ca ,,adevaratul
mostenitor al Vechiului Testament™ sau ca o ,,imensi Liturghie cereasci”®

Sunt insi si unele opinii contradictorii (E. Peterson,’si G. Delling *)), dupi
care liturghia primilor crestini, cu profunde reverberatii in Apocalipsa, ar avea la
baza fie cultul ingerilor (amintit de Vechiul Testament), ca si unele forme de
celebrare a cultului imperial (fard nicio reminescenta din cultul iudaic), fie, in
totalitate luatd din Vechiul Testament, care ar fi astfel singurul izvor liturgic pentru

cultul crestin.’

'H. Roux, Avenement (art.), la J. Von Allmen, Vocabulaire biblique, Ed. a Ill-a, Neuchatel, 1964, p.
34,

2 Pr. Dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament de la A-Z; Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al B.O.R., Bucuresti, 1984, p. 32.

3 Studiul Noului Testament pentru Institutele Teologice, Bd. a 111-A, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 309-310.

4 Ibidem, p. 311.

5 C.F.D. Moule, The Birth of the New Testament, vol. 1, London, 1976 p. 32.

¢ M.-E. Boismard, Quatre hymnes baptismales, dans la Premiere Epitre de Saint Pierre, ,Lectio
Divina”, nr. 30; Les Ed. du Cerf, Paris, 1961, p. 9-10.

" E. Peterson, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament, M.F. 24,1949,
p. 174-180;

- Idem, Le livre des anges, Paris, 1954; la Pierre Prigent, Apocalypse et Liturgie, ,,Cahiers
Theologique”, 52, Neuchatel, 1964, p. 9, nota 1.

8 G. Delling, Zum gottesdienstlichen Stil der lohannes Apokalypse, Noum Testamentul, 111, 1959, p.
107-138.

° Pierre Prigent, op. cit. p. 9-10.
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Cum 1nsa vom vedea in continuare, elementele liturgice din Apocalipsa au la
bazd forme concrete de cult iudeo-crestin, de data apostolica, care poartd in ele o
mare si valoroasd incirciturd de poezie crestina.

Autorul a folosit astfel unele procedee literare ca: fantasticul, simbolismul,
exagerarea, pseudonimia s.a., care reflectd bogatul continut profetic si liturgic al
Apocalipsei.!! Ea este expresia unui nou profetism: profetismul crestin, a cirui
misiune este aceea de a indemna, de a mangaia si de a edifica viata crestina, nu cu
ajutorul prezicerii viitorului, ci prin mijlocirea dreptei propovaduiri si slujiri
autentice a Cuvantului lui Dumnezeu.'?

Cheia intelegerii mesajului divin-uman al Apocalipsei trebuie cautatd in
realitatea caracterului literar al cartii, in conditiile speciale, care au determinat
scrierea ei si, mai ales, in tezaurul profetic al revelatiei biblice, din care Apocalipsa
face parte integrant.'?

Sf. Toan Teologul se adreseaza intdistdtdtorilor comunitatilor crestine in
numir de sapte, in scop misionar si apologetic.'*

II. Apocalipsa - Carte a Bisericii si Biserica Apocalipsei

Ortodoxia marturiseste legdtura indestructibila dintre Biserica si Intreaga
Stanta Scripturd, pentru ca in conceptia ei, Scriptura este cartea Bisericii, ei i-a fost
adresata si a recunoscut in cuvintele acesteia Revelatia pe care a primit-o ca atare, a
pastrat-o si a transmis-o generatiilor urmatoare, in virtutea prezentei Sfantului Duh
in ea.!®

Stanta Scripturd, in general si Apocalipsa, in special, reflectd in acelasi timp
viata Bisericii, asa cum au trait-o primele comunitéti crestine, asa cum au inteles ele
atunci Cuvantul lui Dumnezeu, cum l-au adancit in rugéciune si slujire, in trupul
tainic al lui Hristos. Dar, nu numai primele comunitéti, ci pana la sfarsitul veacurilor,
Biserica se va hrani din Sfanta Scriptura, care este normativa pentru viata ei spirituala
si continua sa se hranesca din aceasta, prin interpretarile mereu mai adanci pe care,
prin ajutorul Duhului Sfant, le impartaseste credinciosilor.

Impartasind credinta aceasta ci Sfanta Scriptura apartine Bisericii, Sf. Chiril
al Ieruslimului a socotit de datoria sa sa-i previna pe credinciosii pe care-1 pastorea,
ca nu cumva sa se lase ademeniti si Inselati in a primi scrieri false si periculoase ca
si cum ar fi sfinte, ci ,,sd invete de la Biserica, care sunt cartile autentice ale Vechiului
si Noului Testament”. '

Ultima carte a Sfintei Scripturi - Apocalipsa, apartine vietii liturgice a
Bisericii. Intrucat acelasi Duh Sfint ,care a grdit prin prooroci” insufleteste

10 Studiul Noului Testament... p. 312.

1 Ibidem

12 Tuliu Scriban, Ermineutica biblicd, in Rev. Teologica, Nr. 21-22/1911, p. 105-107.

13 Diacon Dr. ML1. Nicolaescu, Cheia interpretarii istorice a Apocalipsei, Bucuresti, 1949, p. 2-3.

14 Ibidem, p. 4-5.

15Pr. Prof. Dumitru Abrudan, art. ,,Sfinta Scripturd - Carte a Bisericii”, in Indrumator Bisericesc,
Misionar si Patriotic pe anul 1988, Sibiu (anul 136), p. 78-79.

16 Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza a IV-a, 34, la Pr. Prof. Dumitru Abrudan, art. cit., p. 79.
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necontenit si Biserica, ferind-o de orice cadere, ne indreptéteste sa spunem ca, nu se
poate vorbi de o interpretare autentica si autorizata a Apocalipsei decat de Biserica
si in Biserica.

Datorita adevarurilor cuprinse In Apocalipsd, ascunse mai mult in simboluri
si alegorii, indeosebi in secolul nostru, a aparut pericolul falsificarii si rastalmacirii
mesajului ei divin-uman; cei care nu stau sub egida Bisericii, explicdnd-o ,,spre a lor
pierzare” (Il Petru 3, 15-16). Caracterul sdu transcedental, profetic, eshatologic, care
ne-ar putea face sd credem cd Biserica Apocalipsei (din eshaton) nu poate fi
angrenata in viata spirituald actuald a credinciosilor (ea apartindnd doar viitorului),
ne pune un semn de intrebare, indeosebi in privinta interpretarii Apocalipsei.

Se stie, intr-adevar, ca unele comunitatii crestine manifestau, chiar din veacul
apostolic o oarecare nerabdare in asteptarea venirii a doua a Mantuitorului lisus
Hristos. In anii 51-52, aceasta nerabdare era ingrijoritoare la Tesalonic, unde cativa
credinciosi si-au parasit lucrul, asteptand sfarsitul lumii si venirea Domnului.

Stantul Apostol Pavel a combatut mai intai credinta gresitd in privinta venirii
a doua a Domnului, cerand apoi restabilirea ordinei in viata comunitatii crestine din
Tesalonic. (II Tes. 2, 1-3). Cu atat mai mult, nu este de dorit sa se intdmple asa cu
Biserica Apocalipsei. Ea trebuie inteleasa ca stare de fapt a Bisericii luptitoare
inaintea venirii a doua a Mantuitorului Hristos (Mt. 25), in timpul judecétii din uma
(Apoc. 20, 11), sau Biserica triumfitoare, dupa judecata finald.!”

Existenta unui ,,cer nou g1 pamant nou” (Apoc. 2, 1-8), ca si a ,,Noului
lerusalim” (Apoc. 21, 9-27) reflecta o stare a ,,imparitiei cerurilor”, un timp si un
loc al odihnei vesnice a sufletelor; o frumusete ideald pentru toti, o vesnica iubire si
o armonie universala.'®

Fapturi ceresti revarsd liniste in inimile pldpande, le dau asigurarea ca
evenimentele de pe pdmant sunt indrumate spre cele ceresti si toate duc spre
 imparitia adevarului, a dreptatii si a pacii”. In acest sens, Apocalipsa ne deschide
portile Providentei, fiind ,,Jumina ce lumineaza” pe cei credinciosi, prin Intunericul
necunostintei, spre aflarea ciii celei adevirate a , Imparitiei cerurilor”. Biserica
Apocalipsei are deci, misiunea ca sd facd cunoscute toate cele descoperite de
Dumnezeu Sfantului Ioan, in privinta credintei si vietii in Hristos, la toate limbile
pamantului, pana la sfarsitul veacurilor.

Daca in Cartea Sfanta a Apocalipsei, se reflecta ,,intreaga istorie a Bisericii,
cu biruintele pe care Domnul le-a castigat asupra vrajmasilor sdi, in diverse epoci ale
istorie” — dupi cum ne spune Vigouroux'®, atunci Domnul se adreseazi Bisericii Sale
din toate timpurile si locurile, in chipul celor sapte Biserici din Asia-Mica (numarul
sapte reflectand desdvarsirea).

Biserica Apocalipsei are, deci, Insusirea de capetenie-universalitatea,
incadrandu-se in loc si timp, dar depasind toate acestea.

17 Diacon Dr. ML.I. Nicolaescu, op.cit. p. 17-20.
18 E.-B. Allo, L Apocalypse, Paris, 1933, la Pierre Prigent, op. cit., p. 26, nota 2.
19 F. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, tom.I, Paris, 1920. p. 82-86.
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I11. Cultul crestin al epocii apostolice, reflectat in Noul Testament

Sfintii Apostoli, ca si membrii primei comunitati crestine din lerusalim
(recrutati aproape toti dintre iudei) au pastrat, cum era si firesc, la inceput,
deprinderile de cult cu care veneau din vechea religie. Cultul acestei prime perioade
a istoriei Bisericii crestine este, deci, un cult mixt iudeo-crestin; crestinismul
preluand din traditiile iudaice unele forme liturgice si o terminologie liturgica
specificd.?’

Primii crestini indeplineau, pe de o parte, obligatiile cultului iudaic de la
templu (F.A. 2, 15; 3, 1) iar, pe de alta parte, participau la anumite ,,adunari liturgice”
de cult, specifice crestine, deosebite de cele din templu, care aveau loc in cse-biserici
(,,domos ecclesia™), cu foisoare si locuri speciale amenajate.>! Acestea, de fapt, erau
locuintele celor care treceau la noua credintd, unde se tineau adundrile de rugaciune
ale crestinilor?? (de multe ori pe ascuns, de frica iudeilor).

Una dintre aceste case era si casa Mariei, mama Sf. Ev. Marcu, unde ,,crestinii
savarseau frangerea painii” laudand pe Domnul si multumindu-I Lui” (cf. F.A. 2, 2;
46; 12, 12-13).

Elementul principal era ,frangerea painii” (F.A. 2, 46), reflectand astfel
caracterul de jertfa al Sfintei Euharistii, care va ramane centrul sau inima noului cult
crestin, in cadrul Sfintei Liturghii. (F.A. 20, 7; 27, 35; Apoc. 7, 9-12)

Potrivit caracterului sdu de jertfd nesingeroasa, Sfanta Euharistie mai este
numita in Noul Testament: ,,Cina Domnului” (In. 1, 7; I Cor. 11, 20; 27, 23-24; Evr.
10, 19-20); ,,Paharul binecuvantarii” (I Cor. 10, 16-17; 11, 23-26), ,,Mana cerecasca”;
,Hrani dumnezeiasci”, etc.?> Ea se sivarsea intr-un cadru simplu de rugiciuni, imne
si cantari de lauda, care infrumuseteau cultul primilor crestini, amintite in mai multe
locuri din Noul Testament (Lc. 2, 14-17; II Cor. 8, 18; Efes. 3, 14-21; Filip. 2, 6-11;
Rom. 11, 33-36; 16, 24-26 s.a.).

Urmau citirile din Sfanta Scripturd — Vechiul si Noul Testament (paremii,
pericope evanghelice, lecturi biblice din epistolele pauline si sobornicesti s.a.)*.
Citirile din Apocalipsd, sub forma de rugaciuni, cantari, binecuvantari si imne
incununau cultul crestin al primelor veacuri, cu aureola lor liturgic-profetica, cu un
simbolism aparte, de cele mai multe ori transcedental si eshatologic.?

Caracterul nocturn al serviciului euharistic (sdmbata spre duminicd) a inlesnit
trecerea de la sdmbatd iudaicd la Duminica crestind, ,,prima zi a Saptdmanii”, sau
»Ziua Domnului” - ziua sdptdimanala de sarbatoare a cre@tinilor.26 (F.A. 20, 7; Cor.
16, 2; Apoc. 1, 10)

20 Preot prof. dr. Vasile Mihoc, lerurgiile in Biserica epocii apostolice - indicii neotestamentare - in
rev. ,,Ortodoxia”, nr. 3/1985, p. 497.

2 Ibidem, p. 498-500

22 Badea Cireseanu, Tezaur liturgic, tom. 1, Bucuresti, 1908, p. 32-35.

23Pr. prof. dr. Mircea Basarab, Scripturd si Liturghie, in rev. M.B., nr., 7-9/1981, p. 470-480.

24 Chitu L. Viorel, Raportul dintre cultul Vechiului Testament si cultul crestin, inrev. S.T. nr. 5-6/1961,
p. 310-312.

25 Pierre Prigent, Apocalypse et Liturgie, Neuchatel, 1964, p. 10-14.

26 Pr. lect. Atanasie Negoitd, Despre Sabat. Originea Sambetei si Duminicii, inrev. S.T. nr. 9-10/1951,
p. 68-72.
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Incheindu-se serviciul divin cu predica Apostolilor, se trecea la mesele
fratesti ale dragostei crestine-agapele (I Cor. 11, 20-22), care au coexistat pana la
inceputul veacului al II-lea crestin.?’

IV. Terminologia cultic-liturgica in Apocalipsa: structura liturgica a
Apocalipsei

Bogdtia vietii cultice a Bisericii primare, precum si caracterul liturgic al
consacrarii crestine sunt ilustrate, Tn primul rand, de frecventa termenilor specific
liturgici 1n scrierile sfinte ale Noului Testament, intre care se inscrie si Apocalipsa.

Verbul Aertovpyew (a sluji) si substantivul Aertovpyla (slujbd) se refera la
slujirea lui Dumnezeu, fie de catre preoti, in special, fie de catre intregul popor, in
general 2

Mantuitorul lisus Hristos este numit ,,Arhiereu si slujitor al celor Sfinte”
(Evr. 8, 1-2), iar Sf. Pavel se numeste pe sine ,,slujitor (Aettovpyog) al lui Hristos la
neamuri, slujind Evanghelia lui Dumnezeu, pentru ca prinosul neamurilor, fiind
sfintit in Duhul Sfant, sa fie bine primit” (Rom. 15, 15).

In Apocalipsd — cap. 4-5, Sf. Ioan Teologul vede slujirea lui Dumnezeu Cel
intreit Sfant (atat de cétre ingeri, cat si de catre oamenii cei alesi, adica sfintii, in
speta cei 24 de batrani — Apoc. 4, 4) in ,,proslavire, cinstire si multumita, ldudand cu
cantece pe Mielul lui Dumnezeu”.?

Tot notiuni liturgice pot fi socotite si actiunile de multumire, adresate de catre
toatd creatia lui Dumnezeu si Mielului, strans asociate, la care se raspunde ,,Amin”!
(Apoc. 1, 6; 4, 8-9; 5, 12; 7, 12; 15, 3 s.a.).

Bogatul continut imnologic al Apocalipsei transmis ulterior cultului crestin
public formeaza o trasaturd specifica a terminologiei liturgice provenite din
Apocalipsd. Enumeram doar locurile cu continut imnologic, urméand ca unele mai
importante sa fie dezvoltate in continuare. Acestea sunt urmatoarele: Apoc. 1, 7; 3,
7; 4, 8; 5, 0-10; 7, 9-10; 10, 6; 11, 17-18; 12, 10-12; 13, 10; 15, 3-4; 16, 5-6; 19.
Indeosebi aceste locuri ne dezviluie caracterul imnic al Apocalipsei, luand ulterior
forma unor consacrari liturgice.

Structura liturgicd a Apocalipsei constd 1n urmatoarele forme tipice:
binecuvantari, simboluri referitoare la Sfintele Taine, Sfanta Euharistie, la ,,Ziua
Domnului”, cantari, imne si rugdciuni, Liturghia pascala, cultul mortilor, venirea
Domnului si judecata finala.

a) Binecuvantarile (Apoc. 2, 26-28;_3, 4-5; 12, 21; 5, 12-13) sunt acte
sfintitoare, revarsate de Dumnezeu asupra fapturilor Sale (mai putin intilnite in
Apocalipsa acte benefice transmise de la om).

Astfel, in cap. 2, 26-28 promisiunea sub forma de binecuvantare, de a primi
,»stapanire peste neamuri” si ,,steaua cea de dimineatd”, a aceluia care pazeste pana
la capdt ,,faptele Domnului”, este confirmata si-n alte carti ale Sfintei Scripturi (Mc.
12, 3; Mt. 13, 43; I Cor. 6, 2-3).

27 Preot prof. dr. Vasile Mihoc, Curs de Studiul Noului Testament (notite), Sibiu, 1977-78.
28 Idem, lerurgiile in Biserica epocii apostolice..., p. 499.
2 Pierre Prigent, Apocalypse et Liturgie, p. 16-18.
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Cei care au avut o viatd neprihanitd si nu au savarsit nelegiuiri impotriva
Mielului lui Dumnezeu, vor primi rasplata vredniciei lor, fiind curatati de pacate;
imbracati In haine albe, stralucitoare (Apoc. 3, 4-5).

In ,,scrisorile citre cele sapte Biserici” (cap. 2-3) este cuprinsi indeosebi, cate
o formulda de binecuvantare (spre finalul fiecarei scrisori), dar aceastd formula
alterneaza la altele, cu una de amenintare si, dreaptd raspldtire pentru faptele
savarsite.>°

Aceste binecuvantari rostite de Dumnezeu Tatél si de Mantuitorul Hristos
asupra omului, ca si sentintele de dreapta rasplatire sunt evidente in aceste destine
apocaliptice.

b) Sfintele Taine prefigurate in Apocalipsd sunt, cu deosebire, Tainele de
initiere: Sf. Botez; Sf. Mir si Sf. Impartisanie.

In Apoc. 2, 10 - ,,Cununa vietii”, care simbolizeazi apropierea mantuirii
trebuie Inteleasa ca aluzie la un ritual real, sau imagine imprumutata de la Indatinata
sdvarsire a Sf. Botez.?!

,»Cununa vietii” este acordata Invingatorilor, credinciosilor curajosi, care nu
s-au dat inapoi in fata martirajului, in primele veacuri crestine.

In cap. 21, 6 - ,apa vietii” este tipologici pentru Sf. Botez, prin care cel
botezat se face partas mantuirii si vietii celei vesnice.

Cresterea 1n viata duhovniceasca este facilitatd de Taina Sf. Mir (Apoc. 2,
10) in care, semnul lui Hristos se imprima definitiv, ca o pecete, sau amprenta
duhovniceasci.*?

Sfanta Euharistie (Apoc. 2, 17; 3, 20; 5, 9; 7, 14; 19, 9 u.) prefiguratd prin
,mana cereascd” si prin ,,Cina Domnului” are asigurate elementele naturale
semnificative, la care se mai adaugd ,lapte si miere”, impreund cu ,,paharul
binecuvantat”, ca si ,,Sangele Mielului pascal” (12, 11). 3

Actul mantuitor al ,,Jertfei Mielului” este impropriat numai de catre ,,cei intru
stramtorare” (7, 14) care au dat dovada de pocainta pentru faptele lor, lamurindu-se
,»ca prin foc”. Este prefigurata aici si Taina Pocdintei, prin zbuciumul sufletesc si
indreptarea din patimi si faradelegi.

¢) ,,Ziua Domnului” (Apoc. 1, 10) este ziua de rugdciune si de serbare
sdptamanala a crestinilor (F.A. 20, 6-7; I Cor. 16, 2)%,

In Epistola lui Barnaba, aratandu-se schimbarea de citre Insusi Dumnezeu a
sabatului, se afirma: ,,De aceea sarbdtorim cu bucurie ziua a opta, dupa sambata, in

care si Hristos a inviat si, dupa ce S-a aritat, S-a iniltat la ceruri”.®

30 Ibidem, p. 19-20.

31 Ibidem, p. 21-22.

32 M. Drach, M. Bayle, La Sainte Bible avec Comentaires — Epitres Catholiques, Paris, 1928, p. 82-87.

33 Ibidem, p. 118-120.

3% Ibidem, p. 121.

35 Scrierile Pdarintilor Apostolici, col. ,,Pdrinti si scriitori bisericesti” 1, trad. de Pr. D. Fecioru,
Bucuresti, 1984, p. 522.
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Pe langd Duminica, primii crestini aveau citeva mari sarbatori anuale,
mentionate si de Origen in timpul siu: ,,Ziua Domnului”, ,,Pastile” si ,,Rusaliile”

»Ziua Domnului” se serba, deci, in toate duminicile de peste an, doar in cea
a Sf. Pasti se unea cu ,,serbarea, sau privegherea pascalda”. Aceasta ,,serbare pascald”
se savarsea in priveghere si rugaciune, ceea ce constituie un element pretios in
privinta vietii liturgice a crestinismului apostolic.®’

In lucrarea amintita, Pierre Prigent afirmi ca unele elemente din parabolele
evanghelice si din Apocalipsa Sf. Ioan Teologul, cum sunt: mijloacele incinse,
facliile aprinse, venirea Mielului la miezul noptii, motivul privegherii, al bataii la usa
a lui Mesia la revenirea Sa; tema usilor deschise, apoi inchise; imaginea ospatului de
nuntd, primirea la ,,Cina Domnului” presupune ca fond o celebrare pascald comuna,
savarsita sub semnul privegherii, al asteptarii revenirii Mantuitorului Hristos. (Apoc.
5,6-9;7,15; 12, 11; 21, 25). ,In Apocalipsa - zice autorul amintit mai sus - este o
prezentare a practicilor liturgice pascale ale crestinismului primar”3®

d) Cantari, imne si rugaciuni (Apoc. 3,7; 4, 8-11; 5, 8, 13; 6, 11-12; 8, 3-4;
14, 3; 15, 3-4; 19, 3-7)

Primul imn (3,7) este incadrat in mesajul catre ,,ingerul Bisericii din
Filadelfia”, care primeste fara rezerve numai laude. Aici se face elogiul
atotputerniciei lui lisus Hristos (cf. Is. 22, 22) al plenitudinii stapanirii Lui (Lc. 1, 32
si Apoc. 1, 18) asupra vietii si a mortii.

Unul din cele mai insemnate imnuri din Apocalipsa este cantarea Serafimilor,
sau imnul ,,Sanctus” (Apoc. 4, 8-11; Is. 6, 3) intreit, inchinat Slavei lui Dumnezeu in
Santa Treime: ,,Sfant, Sfant, Sfant este Domnul Dumnezeu Atotputernicul Cel ce era
si Cel ce va sa vind”. Prin acest imn, Heruvimii si Serafimii preamaresc pe
Dumnezeu in ceruri, Tn armonii de coruri ingeresti, iar noi credinciosii pe pamant
imitdm aceasta cantare Ingereasca in Sfanta Liturghie. Astfel, ne indemnam cu totii,
preoti si credinciosi ,,sd slavim si s cantam preacinstitul si de mare cuviintd nume
al Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh”.%

in Apoc. 4, 8-11 se afla, fie doua imnuri, fie numai unul singur in doua
strofe antifonice: prima n v. 8 b si a doua in v. 11. Din prima strofd (4, 8 b) se
desprinde o tema interesanta, des intalnita in scrierile ioaneice: ,,Cel ce a fost, Cel ce
este si Cel ce vine”.

Din contextul liturgic, amplificat si de v. 9, in care se vorbeste despre
,»slava, cinstea si multumirea, aduse ,,Celui ce sade pe tron; Celui ce este viu in vecii
vecilor”, reiese tema euharistica asupra careia se dialogheaza; in v. 8, cele patru fiinte
rostesc o proclamatie rituald: ,,Sfant, Sfant, Sfant...”, iar in v. 11, cei 24 de batrani
raspund printr-o cantare de lauda, exact in momentul solemn al ,,multumirii”.

36 Origen, Contra lui Celsus, VIIL, ,,Scrieri Alese”, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Bucuresti, 1984, p.
522.

37 Pr. prof. dr. Vasile Mihoc, art. cit., p. 506-507.

3 E.-B. Allo, op. cit.,p. 132-134.

39 Preot prof. dr. Dumitru Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxa, Craiova, 1986,
p. 306-309.
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Formula folosita de Sf. loan: ,,Cel ce a fost, Cel ce este si Cel ce vine”,
pentru a exprima Fiinta divina in vesnicia Sa, nu este o preluare fidela din Isaia 6, 3,
ci are la origine, o traditie liturgica sinagonal.*’

Rugaciunile Sfintilor din cap. 5, 8-13 si 6, 11-12 sunt model al rugaciunilor
poporului celui credincios, insotite de tdimaia bunelor miresme si de alduta sufletelor,
in cupele de aur ale inimilor curate.*! Si aici ne aflim intr-un cadru liturgic, de fapt
acelasi din cap. 4, care s-a extins intr-o mare si impresionanta ,,Liturghie cereasca”.
Imaginea Mielului 1l reprezinti pe Mantuitorul Hristos, jertfit pentru picatele
omenirii (cf. Is. 53, 7-8).

Cantarea pe care o 1nalta cei 24 de batrani cu alautele lor (5, 8) este ,,0 cantare
noud” (v. 9), care aminteste de cantarea lui Moise, dupa iesirea din Egipt (Ies. 15)

Expresia ,,Cantarea noud” este frecventa in Psalmi, intr-o exprimare de cele
mai multe ori solemni (Ps. 42, 9; 98, 1).4?

Ideea jertfei rascumparatoare, care formeaza tema centrald a acestui imn
indica acelasi climat euharistic, ca si al imnului din cap. 4, 8.9

Atmosfera liturgica, euharistica, se continud si in Apoc. 7, 9-12, unde se arata
cad martirii crestini ,,impreuna slujitori si frati” cu martirii iudei (Apoc. 6, 11)
serbeazi in cer un perpetuu praznic al corturilor, ,,avind in mana ramuri de finic”.**

Cantarea lor este o cantare de multumire, pe care o inalta lui Dumnezeu, Cel
ce i-a mantuit din moartea cea vesnica si i-a adus la ,,pasunea vietii”.

In Apoc. 10, 6 se conturcazi momentul prevestitor al marilor lupte
eshatologice. Ingerul Domnului pronuntd un jurimant solemn, anuntand oprirea
scurgerii timpului; martorul juramantului fiind Insusi Dumnezeu, Imparatul Cerului
si al pamantului.

Imparatul cerurilor este Stipanul vesnic, Atottiitorul Dumnezeu, dar si
Judecatorul drept, Care ,,va rasplati pe prooroci si pe Sfinti si pe cei ce se tem de
numele Lui”, iar pe cei rai ii va pedepsi. (Apoc. 11, 17-18)

In Apoc. 12, 10-12 este proslavita biruinta arhanghelului Mihail si a ostirii
ceresti asupra ,,balaurului celui mare, sarpele cel de demult” (12, 9), fapt care a
declansat o mare fericire in cer, la care participa si martirii si sfintii (12, 11).

Cantarea ,,Mari si minunate sunt lucrarile Tale, Doamne...” (Apoc. 15, 3-4)
exprima bucuria celor ce au iesit biruitori din lupta cu fiara (cap. 13), fiind denumita
,Cantarea Mielului”. Este de fapt o sinteza de texte vechi-testamentare, redata intr-
o manieri psalmici, cu acompaniamentul ,,aldutelor lui Dumnezeu”.*

La inceputul cap. 19, 1-8 ni se dezvaluie din nou substratul liturgic al
Apocalipsei. Este redatd solemnitatea ,,Liturghiei triumfale”, ce se desfasoara in cer,

40 D. Flusser, art. Sanktus und Gloria; Abraham unser Vater. Juden und Christen im Gesprach uber
die Bibel, Lieden Eoln, 1963, p. 129-152.

41 Petru Deheleanu, Frumuseti literare in Sfanta Scripturd, Arad, 1946, p. 29-32.

42 Ibidem.

4 J.P. Audet, La Didachie. Instuctions des apotres, Paris, 1958, p. 377-380.

4 De observant marea afinitate intre Apoc. 7, 9 si Ps. 117, 27.

4 C.F.D. Moule, op. cit., p. 27-28.
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in cadrul céreia, cu glasuri de tunete, ,,ca un vuiet de valuri”, toate puterile ceresti
canti imnul triumfal al Imparatului ceresc, Mirele Bisericii - Hristos.

Aceste cantari, imnuri si rugdciuni din cuprinsul cértii Apocalipsei sunt
cuvinte, imagini, simboluri si acte cultice, care evoca niste practici liturgice reale ale
crestinismului primar.*®

e) Cultul mortilor; dreapta Judecata si venirea Domnului

Cultul mortilor este prefigurat in mai multe locuri in Apocalipsa (6, 8-11; 9,
4-6; 11, 9-12; 1 15-18; 14, 13; 20, 4-6; 1 12-15).

Referindu-ne indeosebi la cap. 20, 4-6 si 12-15, desprindem adevarul
dogmatic si cultic, ca cei care au suferit moartea pentru credinta lor in Hristos, ca si
cei ce au savarsit fapte vrednice de pocaintd, nu vor fi nerasplétiti, ci ,,vor lua cununa
vietii”. Indata dupa moarte, sufletele lor se vor infitisa inaintea judecitii particulare
si se vor invrednici de o viata fericita, impreuna cu Sfintii, in ldcasurile dreptilor.

Biserica are datoria sfantd sa mijloceascd catre Dumnezeu pentru iertarea
pacatelor celor adormiti (rugaciunile pentru cei adormiti, din cultul mortilor), iar pe
cei din viati, si-i conducem citre mantuire.*’

In Apoc. 20, 12-15, Sf. Ap. Toan numeste soarta fericitd a sufletelor celor
drepti, (asa cum s-a hotarat ea la judecata cea particulard) ,,invierea celor dintai”, ea
fiind o inviere incompleta, numai partiala.

Sufletele celor drepti, care au indurat multe necazuri si supardri in viata in
trup, dupa moartea trupeasca, vor duce o viata noud, linistita si fericitd, impreund cu
Mantuitorul Hristos in ceruri.

La a doua inviere, care va urma dupa trecerea ,,miilor de ani” (cf. Apoc. 20,
6) cate sunt stabilite de Dumnezeu si trupurile Sfintilor si dreptilor vor invia din morti
si, impreund cu sufletele, se vor infatisa la Judecata obsteasca, fard partinire, peste
care trecand, vor fi partasi de viata vesnica fericitd, impreuna cu Domnul.

Asupra acestora - zice Apostolul - ,,moartea a doua nu are putere”. Moartea
cea dintai este aceea pe care omul o suferd aici pe padmant, cand sufletul se desparte
de trup, iar moartea a doua va fi aceea, cand sufletul omului, imreuna cu trupul sau,
va trebui sa sufere chinurile vesnice in viata cea viitoare (cap. 21, 8). Sufletele celor
drepti vor fi scutite insd de altfel de chinuri: ,,Cei drepti vor fi preoti (slujitorii si
credinciosii) lui Dumnezeu si-ai Domnului lisus Hristos si vor domni Impreuna cu
dansii ,,mii de ani”. Preotia lor va consta in faptul ca si dansii, alaturea de Domnul,
vor mijloci pe langa Parintele Cel ceresc pentru iertarea pacatelor celor ramasi in
viatd.*®

Venirea Domnului la judecata este iminenta (Apoc. 3, 11; 6, 12-17 si 22, 20).
,Maranata”_(Maran-ata = Vine Domnul!) este expresia iudaicd, care intareste
nddejdea 1n asteptarea venirii a doua a Domnului. Locurile mentionate in Apocalipsa,

46 Pierre Prigent, op. cit., p. 8-12.

4 Dr. Vasile Gheorghiu, Impardtia de ,,mii de ani” si lupta cea mai de pe urma (Apocalipsa 20, 1-
10), Cernauti, 1928, p. 22-25.

48 Ibidem, p. 26
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cu deosebire cel din cap. 22, 20 confirma acest adevar pe care Sf. Ap. loan il face
cunoscut crestinatatii intregi.*’

Concluzii

Desi Apocalipsa Sf. Ioan Teologul este o carte prin excelentd profetica,
singura carte profetica a Noului Testament, inspiratd de Dumnezeu in chip tainic si
scrisd dupa toate regulile genului apocaliptic (de care ne apropiem cu veneratie, dar
si cu frica de greseald in interpretare), totusi ea apartine Bisericii crestine si adevaruri
reale ale invatdturii si a vietii Bisericii primare.

De aceea, anumite aspecte ale tematicii sale, ca de exemplu cele liturgice, pot
fi abordate in chip obiectiv, fard rezerve, sau teama de greseala.

Analizand pe scurt elementele cultic — liturgice din Apocalipsa, vedem ca ele
sunt realitati ale cultului divin public, (binecuvantari, serbarea ,,zilei Domnului”, cu
Liturghia pascald, imnuri, cantari, rugdciuni, in sfargit, temeiuri pentru cultul
mortilor, dreapta Judecata si venirea Domnului), care subliniaza (aldturi de celelalte
locuri paralele biblice si argumente patristice) viata culticd a Bisericii crestine
primare.>’

4 Pierre Prigent, op. cit, p. 37-38.
S0 E.-B. Allo, op. cit., p. 212-124.
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DE LA MORMANTUL DOMNULUI LA INVIEREA NOASTRA

Student GEORGE-ANTONIU NICOARA
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Preliminarii:

De la inceputurile omenirii si pana in ziua de astdzi, s-a cautat mereu o
explicatie si o ldmurire a unei realitati prin care omul trece, independent de vointa
sa, taina mortii. ,,Dumnezeu l-a zidit pe om spre nestriciciune” (/nfelepciunea
lui Solomon 2, 23), deci l-a creat nemuritor, atat sufleteste cat si trupeste, caci
Dumnezeu a creat viata, iar fenomenul mortii este incompatibil cu vointa lui
Dumnezeu.

Moartea a intrat in lume prin pizma diavolului (cf. Intelepciunea Iui
Solomon 2,24), care ,,a fost de la inceput ucigator de oameni” (loan 8,44), iar
prin inselaciunea si viclenia sa caracteristica l-a amagit pe om, indemnandu-1 sa
calce voia lui Dumnezeu.

Datorita incalcérii unicei porunci datd de Dumnezeu omului in Eden -
porunca ascultdrii - omul si-a primit pedeapsa cuvenitd, atragindu-si asupra sa
osanda de moarte, devenind muritor, odati ce a auzit cuvintele Domnului: ,,intru
sudoarea fetei tale vei manca piine ta pana cind te vei intoarce in paméant, din
care esti luat; ca pamant esti si in pAmant te vei intoarce” (Facerea 3,19). Si
cum se defineste de fapt aceastd moarte? Descrierea cea mai exactd a acestei
realitdti tainice ne-o oferd Ecclesiastul: ,,Pulberea sa se intoarca in pamint cum
a fost, iar sufletul sd se intoarca la Dumnezeu, Care L-a dat” (Ecclesiastul
12,7).

Astfel cd, Dumnezeu nu a creat moartea, dupa cum nu a creat raul,
intunericul, frigul. Dacd rdul este absenta binelui, Intunericul - lipsa luminii, iar
frigul - lipsa caldurii, tot astfel moartea este absenta vietii, este lipsa lui Dumnezeu,
dupa cum afirma unul dintre cei mai straluciti oameni de stiintd ai omenirii, Albert
Einstein.

Totusi, Sfintii Parinti vad in aceastd pedeapsd si un bine, prin care
Dumnezeu isi arata din nou iubirea Sa de oameni; ,, Prin moarte, Datdatorul de Lege
a oprit raspandirea pacatului, si prin chiar acea pedeapsa ne descoperd iubirea Sa
de oameni”, spune Sf. Chiril al Alexandriei, explicand ca omul, odata cazut, daca
ar fi rdmas nemuritor, ar fi avut un destin teribil, de a trai vesnic 1n aceasta lume a
pacatului, fard vreo cale de iesire, de salvare!. Deci, moartea e un dar, prin care
Dumnezeu, in atotbunatatea Sa, ne-a redeschis un nou drum de scédpare, desfacand

! leromonah Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, trad. de Constantin
Fageteanu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2011, pp.136-137.

29

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



LECTURI BIBLICE / BIBLICAL READINGS

unitatea dintre trup si suflet, urmand sa le reuneascd la Invierea cea de obste,
readucandu-le la plenitudinea vietii.

Odatd cu aceasta sentintd datd de Dumnezeu ce pdrea definitiva si
irevocabild, omul se indrepta intr-adevar spre o tragedie fard sfarsit si spre o
nenorocire ce nu putea fi corectatd. Dar oare putea Dumnezeu sd lase un asemenea
destin fiintei Sale celei mai iubite, pe care a pus-o stdpanitoare a intregii Sale
creatii? Cu siguranta cd nu! lar de aici Dumnezeu a inceput lucrarea Sa prin care
sa-1 reabiliteze pe om, insd omul parca se opunea tot mai mult acestei incercari a lui
Dumnezeu de a-1 elibera de sub robia acelei hotarari, care il afunda in moarte.
Aceasta continud manifestare a bunatatii si iubirii lui Dumnezeu este minunat
expusi de Insusi Hristos Domnul in pilda lucratorilor celor rii ai viei (Matei 21,
33-41; cf- si Luca 20, 9-16), care desigur a culminat cu biruinta vietii asupra mortii
prin jertfa suprema a Fiului lui Dumnezeu pe Golgota. Aceasta finalitate a operei
Dumnezeului Celui Viu a fost singura cale de nimicire a acelei sentinte datd de
Dumnezeu in Eden, care a adus de la moarte la viatd intreaga fire omeneasca,
pentru ca ,,Dumnezeu asa a iubit lumea, incét pe Fiul Sau Cel Unul-Niscut L-a
dat (mortii, n.n.), ca oricine crede in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica”
(loan 3,16).

Cele mai profunde si mai pline de sens cuvinte rostite de Mantuitorul cu
privire la moarte si viatd sunt vorbele prin care i intareste credinta Martei, cand era
cuprinsd de deznadejde, din pricina mortii fratelui sdu, Lazér: ,,Eu sunt invierea si
viata; cel ce crede in Mine, chiar daca va muri, va trii. Si oricine triieste si
crede in Mine nu va muri in veac.” (loan 11,25-26).

Tindnd seama de faptul ca Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane a
ales ca in anul 2021 sa-i comemoram pe cei adormiti intru Domnul, abordand tema
despre eshatologie si viata vesnicd, in prezentul studiu vom porni de la Moartea,
Inmormantarea si Invierea Mantuitorului lisus Hristos ca piatrd de temelie a
invataturii ortodoxe despre viata vesnica, iar apoi vom analiza tema eshatologiei,
tratatd de Sfantul Apostol Pavel in Capitolul 15 al Epistolei I catre Corinteni.

Capitolul I
Viata se da mortii, ca pe cei morti sa-i invieze...

lisus Hristos, Care este ,,Calea, Adevarul si Viata” (loan 14,6) Si-a insusit
cea mai grea sentintd ca om, implinind pe deplin actul chenotic, caci ,,S-a smerit
pe Sine, ascultitor ficindu-se pand la moarte, si incd moarte pe Cruce.”
(Filipeni 2,8), ca asa sa ne ridice pe noi de pe pdmant la cer, de la moarte la viata.

Ar putea spune unii cd Hristos nu a schimbat nimic privind moartea, caci
oamenii mor la fel ca Tnainte de Jertfa Sa si nicidecum nu i-a facut pe oameni
nemuritori. Insa, ,, El lasd sd se producd in natura umand tinutd in interiorul Lui,
despartirea sufletului de trup, sau moartea, dar readuce in ea din puterea Lui
fnsu§i viata eternd, pentru ca toti cei ce mor, uniti cu El, sau afldndu-se oarecum

in interiorul Lui, sa invie la fel cu El”.

2 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, tom.2, Ed.Basilica, Bucuresti, 2018, p.154.
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Modul in care Hristos - Fiul lui Dumnezeu si-a asumat suferinta si moartea
este foarte greu de inteles de mintea omeneasca. El a suferit totul de bunévoie si din
iubire pentru intreaga creatie - voind sa Invingd moartea nu evitand-o, ci suportand-o.
Mai mult decat atit nu a incercat nici o clipa sa ocoleascd durerea, ci din contra
Si-a luat asupra Sa ceea ce este mai rau - cea mai cumplitd, mai dureroasa si mai
umilitoare moarte, prin ristignire pe Cruce - ca si ne dea noud ce este mai bun® -
dezrobirea de pacat si reabilitarea In comuniune deplind cu Dumnezeu.

In cele ce urmeazi vom enumera cateva caracteristici ale jertfei de pe
Golgota, care aratd desavarsirea Fiului lui Dumnezeu si a lucrarii Sale soteriologice
prin care ,,S-a facut tuturor celor ce-L ascultid pricind de méintuire vesnica”
(Evrei 5,9):

1) Hristos nu a murit pe ascuns, ci public - de aceea nu a putut fi contestata
moartea sa, cdci nu a murit acasa, in pustie sau undeva retras, ci in fata tuturor -
prieteni, apropiati, dar si dusmani. Daca ar fi murit pe ascuns, nearatat, tot nearatata
si fard martori ar fi fost si invierea Lui®.

2) Hristos a indurat cea mai rea moarte cu putinta - Sfantul Atanasie cel
Mare ne infatiseaza in acest sens o pilda despre un atlet viteaz, care nu isi alege pe
cei cu care luptd, ca si nu lase banuiala ci ii e fricd de vreunii®. Tot asa Mantuitorul
nostru nu Si-a ales moartea, ci a primit-o pe cea aleasa de altii, pe care acestia au
considerat-o cea mai cumplitd, ca sa nu fie acuzat de lasitate.

3) Hristos a murit pe Dealul Capatanii, in mijlocul pamantului - Lemnul
Crucii infipt pe Golgota ne duce cu gandul spre lemnul Pomului din mijlocul
Raiului, ,,Lignum vitae” (Pomul vietii), identificat de Intreaga traditie crestina cu
Stanta Cruce. Observam deci, ca atit caderea, cat si mantuirea se produc ambele in
,mijlocul Pimantului” (Psalmul 73,13), adici pe axis mundi (axa lumii)’,
identificand astfel pe culmea Golgotei - centrul axiologic al lumii - atdt mijlocul
Edenului (potrivit traditiei, sub Golgota s-a descoperit craniul lui Adam) cat si
locul Rastignirii si al Mortii Fiului lui Dumnezeu.

4) Hristos a murit pe lemn, ca sa omoare blestemul - Mantuitorul nostru a
venit sd poarte si sd distrugd blestemul ce apdsa asupra noastrda, facandu-se El
Insusi pentru noi blestem (cf. Galateni 3,13). Si cum s-ar fi putut sa se faci blestem
daca nu primind moartea celor blestemati, care este crucea: ,,Blestemat este tot cel
spanzurat pe lemn” (Deuteronom 21,23).

5) Moartea este privitd ca un somn de scurtd duratd’ - de citre Sfantul
Chiril al Alexandriei, ceea ce face ca moartea celor ce se unesc cu El sa fie tot un

3 Stihire de la Vecernia zilei de Sambatd din a cincea siptdmana a Sfantului si Marelui Post (cf.
Triodul, EA. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p.445.

4 Sf. Atanasie cel Mare, Tratat despre Intruparea Cuvdntului, XXIII, in vol. ,, Cuvént impotriva
elinilor. Tratat despre intruparea Cuvdntului. Trei cuvinte impotriva arienilor, Ed.IBMBOR,
Bucuresti, 2010, p.176.

5 Ibidem, XXIV, p.177.

¢ Prot. Dr. loan Bude, Facerea 2,9: ,,Pomul din mijloc”, articol publicat in Revista ,, Vatrd noud”,
decembrie 2020 - Supliment aniversar, p.8.

7 Sf.Chiril al Alexandriei, Glaphyra, IV, P.G. 69, col. 220B, citat la Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,
o.c., pp. 155-156.
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somn, fapt pentru care Apostolul Pavel i1 numeste mereu pe cei morti - adormiti
(xoyunbéveog - cf. I Corinteni 7,39; 11,30; 15,6,18,20,51; I Tesaloniceni
4,13,14,15). lar unde moartea e acceptatd ca somn, acolo trebuie asteptatd si
revenirea la viata - invierea pe care Hristos a adus-o firii umane, ca reabilitare de la
stadiul omului cel vechi la omul cel nou ,,care se innoieste spre deplina
cunostinta, dupa Chipul Celui ce I-a zidit” (Coloseni 3,10).

6) Moartea lui Hristos nu este naturala - Mantuitorul nu a murit din cauza
vreunei boli sau din cauza varstei inaintate, pentru ca o astfel de moarte vine
oamenilor din slabiciunea firii lor. O astfel de moarte ar fi fost imposibil sa-L
cuprindd pe Fiul lui Dumnezeu, pentru cd El nu a fost slab, ci a fost Puterea si
Cuvantul lui Dumnezeu si Viata Insasi®.

7) Moartea Sa Il infafiseazi ca Noul Miel Pascal - doua detalii
semnificative marcheaza sfarsitul relatarii ioaneice a suferintei rascumparatoare
induratd de Hristos Dumnezeu pe Golgota, si anume:

a) ,Venind la lisus (ostasii, n.n.) daca au vazut ca deja murise, nu I-au
zdrobit fluierele” (loan 19,33). Deci lisus Si-a pastrat trupul intreg, implinind
astfel Scriptura care zice: ,,Nu I se va zdrobi nici un os” (lesirea 12,46, cf. si
Numeri 9,12).

b) ,,Unul dintre ostasi cu sulita a impuns coasta Lui si indata a iesit
singe si api” (loan 19,34). Iatd o noud implinire a unei profetii mesianice: ,,Isi
vor atinti privirile inspre Cel pe Care ei L-au strapuns, si vor face plangere
asupra Lui, cum se face pentru un fiu unul néscut, si-L vor jeli ca pe cel intii-
nascut” (Zaharia 12,10). S1 mare minune se facuse sd curga din coasta fard viata
cele doud izvoare de viata, izvoare prin care - zice Sf. loan Gurd de Aur - se
intemeiazi Biserica’. Astfel ci, cele mai mari taine pe care s-a clidit Biserica -
Botezul si Euharistia - tdsnesc ca doud izvoare nesecate din coasta strapunsa a lui
Hristos. O mare taina - taina mantuirii - are loc acum pe Golgota, caci ,, prin coasta
cea ranita (a lui Hristos , n.n.), rana ,,coastei” - adica a Evei (cf. Facerea 2,22) -
se vindeca. Acolo Adam dormind i s-a ,, luat coasta”, iar aici Domnul adormind -
,,coasta Sa” Si-o di ostasului”'’, adicd intregului neam omenesc picitos care L-a
rastignit cu pacatele sale.

Asadar, Hristos moare strapuns, dar cu Trupul integru, nezdrobit, cd asa
cum mielul pascal al legdimantului mozaic a salvat de la moarte si a eliberat din
robia egipteana poporul ales, tot asa El, ,,Mielul lui Dumnezeu” (cf. loan 1,29) sa
spele cu singele Sau si sa elibereze din robia padcatului intreg neamul omenesc,
dand viata si daruindu-se total ca instaurator al Noului Legdmant intre Dumnezeu si
omenire.

8 Sf Atanasie cel Mare, o.c., XXI, p. 173.

® Sfloan Gurd de Aur, Omilii la Evanghelia dupd Ioan, Omilia 85,3, in vol. PSB 18, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2019, p.415.

10 Sf Teofilact al Bulgariei, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la loan, Ed.Sophia, Bucuresti, 2009,
p.439.
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Mai departe, vom analiza pe scurt ultimele momente de viata ale lui Hristos
si reactia Intregii naturi la acest unic si incomparabil eveniment, care a marcat
istoria omenirii.

Ziua de 14 Nissan (7 Aprilie) a anului 30 al erei noastre este axa temporala
a Intregii existente umane, cand In mijlocul pamantului, pe Dealul Golgota
,rasdrea” Soarele Dreptatii, Care a luminat intreaga lume cu lumina Sa si de la
Acest Soare s-au aprins milioane de inimi''.

Cu privire la timpul petrecut de Hristos in agonia Crucii avem mici
neconcordante in relatarile evanghelice, caci la Marcu 15, 25 se spune ca era ceasul
al treilea (ora 9 dimineata) cand L-au rastignit, iar Matei 27,45, Luca 23,44 si loan
19,14 vorbesc despre ceasul al saselea (ora 12) cand a fost urcat pe Cruce. Ceea ce
este mai important Insd este reactia naturii la vederea scenei de pe Golgota: soarele
s-a ascuns si intunericul a cuprins tot padmantul, catapeteasma templului s-a sfasiat,
pamantul s-a cutremurat si pietrele s-au despicat. Fenomenul cosmic extraordinar -
»intunericul care a cuprins pamantul” - este imposibil de asociat, potrivit calculelor
astronomice, cu o eclipsi de soare'?. Acest fenomen reprezinti implinirea unei
profetii despre manifestarea intregii puteri a lui Dumnezeu: ,lar in ziua aceea,
zice Domnul Dumnezeu, voi apune soarele in miezul zilei si voi intuneca
pamantul in zi luminoasa” (Amos 8,9). Ce arata deci toate acestea? Ca natura nu a
suportat sa-si vada Creatorul mort pe Cruce, Soarele a fugit doar ca sa nu priveasca
aceastd scend, in timp ce omul - cununa creatiei - 1l rastignea si 1l batjocorea pe Cel
Care murea pentru pacatele sale...

Privind ultimele expresii rostite de Fiul lui Dumnezeu pe Cruce, cei 4
evanghelisti se completeazd perfect, fiecare redandu-le pe cate unele, alcatuind o
sinteza a intregii Sale activitati in lume.

Evanghelistii Matei si Marcu redau doar o expresie rostitd de Hristos, si
anume: ,,Eli, Eli, lama sabahtani” (Matei 27,46, Marcu 15,34), care se traduce:
Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu pentru ce (sau mai corect spus - pentru cine)
M-ai parasit? Hristos pe Cruce nu Il intreabi pe Tatil: De ce?, cici aceastd
,parasire” a Sa de catre Tatdl si Duhul Sfant, a acceptat-o si Si-a asumat-o din
vesnicie, ca de Unul Singur sa biruiasca iadul si moartea. Deci, aici nu este o
intrebare, ci o constatare: ,,la aminte pentru cine M-ai parasit”, pentru niste oameni
care nu-si inteleg pe Dumnezeul lor.

Evanghelia dupd Luca pune mare accent pe iertare prin doud fraze spuse de
Tnsusi Hristos. Prima fraza - ,,Parinte, iarta-le lor, caci nu stiu ce fac!” (Luca
23,34) - este culmea iertarii, pe care doar Dumnezeu o poate aplica, rugandu-Se si
iertand pe ucigasii Sai, pentru pacatele carora El tocmai indura moartea. A doua
fraza este dovada suprema a milostivirii lui Dumnezeu, dar si un paradox greu de
acceptat si inchipuit de noi. Sunt cuvintele prin care i1 oferd mantuirea primului
pamantean - ,,Adevirat griiesc tie, astazi vei fi cu Mine in rai” (Luca 23,43).

' Foaie Duminicald a Parohiei ,,Serban Voda” - , Saptamdna Patimilor” - Anul VI, Nr.4 - 26
Aprilie 2019.
12 Armand Puig, lisus - un profil biologic, trad. de dr. Jana Balacciu Matei, Ed. Meronia, Bucuresti,
2006, p. 566.
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Surprinderea este nsd cd acest prim pamantean care paseste in rai este un talhar
pocait in ultimele clipe ale vietii sale.

Daca Luca prezintd cuvintele adresate pacatosilor, Evanghelistul Ioan ne
relateaza cuvintele Domnului catre cei apropiati ai Sai: ,,Femeie, iata fiul tau! ...
Iata mama ta!” (loan 19, 26-27). Adresandu-Se Maicii Sale si ucenicului iubit, 1i
incredinteaza pe unul altuia, implinind pana in ultima clipa, ca Om, porunca a V-a,
a cinstirii parintilor. Apoi Hristos zice: ,,Mi-e sete” (loan 19,28), iar ucigasii Sai
continua viclenia, oferindu-i otet, ca si se implineasca proorocia Psalmistului: ,,in
setea mea, m-au adapat cu otet” (Psa/mul 68,25). Deci, In timp ce Mantuitorul ne
daruia Cerul, noi I-am intins otet si amaraciune...

In momentul ultim, in clipa cand Si-a dat Duhul, Mantuitorul a mai rostit
doud ultime fraze: ,,Savarsitu-S-a” (loan 19, 30) care aratd Tmplinirea misiunii
Sale de rdscumpdrare si mantuire a neamului omenesc; si ,,Parinte, in maiinile
Tale incredintez duhul Meu” (Luca 23,46) - cuvinte prin care Fiul isi preda
implinit mandatul incredintat de Tatal, facand o ultima marturisire a faptului cé e
Trimisul Tatalui si ¢d nu a venit cu de la Sine putere, dupa cum era invinuit.

Intelepciunea dumnezeiasci s-a manifestat insa in mod surprinzator, atat de
profund si la cote maxime, Tn momentul cand ,, din inaltimea crucii a siroit cascada
sangelui lui Hristos, care a patruns pana in addncul pamadntului unde zdcea, in
asteptare, Adam, mdinile, picioarele si coasta Sa devenisera izvoare de viata... lar
El, Rastignitul, ale carui brate fusesera legate de stalpul biciuirii, acum si le
deschide din nou, pentru ca de acolo, din inaltime, sa imbratiseze cu iubire lumea
care-L rastignea.”’>.

Capitolul 11
Viata se asaza in mormant...

Dupa zbuciumul care a cutremurat tot universul, in momentul cand intreaga
planetd nu a suportat sd-si vadd Creatorul mort pe Cruce, o tdcere a cuprins tot
pamantul. Trupul lui Hristos zacea fara suflare pe lemnul Crucii: ochii Sai nu mai
priveau; gura Sa cea dulce-graitoare nu mai vorbea, capul Sdu incununat de spini
era aplecat In jos, mainile batute In cuie nu mai binecuvantau, iar picioarele obosite
de cale, acum pe Cruce se odihneau'®.

Réstimpul in care Trupul Mantuitorului era mort este marcat de cateva
puncte esentiale care s-au petrecut intr-un ritm foarte alert:1) Coborarea Trupului
de pe Cruce; 2) Ritualul de inmormantare; 3) Pogorarea la iad ca un Dumnezeu si
4) Deschiderea portilor raiului. Toate acestea apartin, din punct de vedere liturgic,
zilei celei mai profunde, care desi este in deplina tacere, e atat de grditoare privind
taina mantuirii noastre - Sdmbata cea Mare. Daca Dumnezeu dupa ce 1-a creat pe
om, desavarsind tot actul creatiei, S-a odihnit in ziua a saptea, tot asa si Mantuitorul

13 Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 1997, in
vol.,, Cartea deschisa a Impardtiei. De la Betleemul Nasterii la Ierusalimul Invierii”, Ed.Polirom,
lasi, 2011, p.375.

14 Arhim. Ioanichie Bilan, ,, Predici la Postul Mare”, Ed. Man. Sihastria, 2007, p.220.
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desavarsind actul mantuirii prin deschiderea portilor raiului, Se odihneste acum cu
Trupul in mormant. Insa aceastd odihni nu este nicidecum un somn adanc, ci este o
odihna mantuitoare prin care coborandu-se la iad ca un Dumnezeu, umple raiul, cel
gatit de atdta timp pentru acest moment, cu sufletele tuturor dreptilor Vechiului
Testament, pe care ii aduce si intdmpine Marea Inviere ce imediat va avea loc.
Técerea acestei zile, atat de plind de simbolistica privind taina soteriologica este
surprinsd de Heruvicul Liturghiei Sf. Vasile cel Mare din Sambata Patimilor: ,, Sa
taca tot trupul omenesc si sa stea cu frica si cu cutremur; §i nimic pamantesc intru
sine sd nu cugete ...”

Potrivit legii romane, trupurile condamnatilor la moarte erau proprietatea
statului roman si trebuiau sd ramana pe Cruce servind ca hrana fiarelor si pasarilor
de pradd. Legea mozaica, pe care romanii o ingdduiau iudeilor, prescria
inmormantarea cadavrului unui condamnat chiar in ziua mortii, ca sd nu profaneze
pamantul'® (¢f. Deuteronomul 21,23: ,,Trupul lui si nu rimini peste noapte
spanzurat, ci sa-l ingropi tot in ziua aceea, caci blestemat este inaintea
Domnului tot cel spanzurat pe lemn si sd nu spurci paméantul tiu pe care
Domnul Dumnezeul tau ti-1 da mostenire”).

Responsabilitatea coborarii de pe Cruce si a inmormantarii si-o ia un ucenic
in ascuns al lui lisus, losif din Arimateea, care ca un protector si apropiat al
familiei Lui si cu un curaj deosebit, se infatiseazd la Pilat, cerand sd primeasca
ingdduinta de a-I Tnmormanta trupul. Pilat mirat ca lisus a murit asa repede, avand
in vedere cd unii rastigniti chinuiau In acea agonie chiar cateva zile, isi da acordul
in acest sens. Atunci, losif alearga intr-o graba pe Golgota, ca sa coboare trupul de
pe Cruce pani la apusul soarelui. Insa aceastd misiune era extrem de dificila si cu
siguranta cd nu a dus-o la indeplinire de unul singur. Cine, deci, a mai participat
activ la aceasta operatiune si cine mai era de fata, asistand la aceastd scend?

In primul rand, Evanghelia dupi loan il mai mentioneazi pe Nicodim,
membru al grupdrii fariseilor, ca participant activ la operatiunea Inmormantarii (cf.
loan 19,39), iar apoi, losif, un om din lumea buna, probabil ca a luat cu el cativa
slujitori care sa aduca cele necesare si sa se implice direct. Evanghelisti sinoptici
mentioneazd cd acolo la Cruce erau multe femei, intre care Maria Magdalena,
Fecioara Maria (numita mama lui Iacov si a lui losi, fii ai Dreptului losif cu prima
sotie) si Salomeea, care ,,priveau de departe” (cf. Matei 27, 55-56; Marcu 15,40;
Luca 23,49). Este putin probabil ca ele sd nu se fi apropiat si sd nu fi ajutat la
momentul coboréarii de pe Cruce, mai ales ca traditia Bisericii si majoritatea
icoanelor ortodoxe ne-o infatiseaza pe Fecioara Maria luand in brate de pe Cruce
trupul Fiului sau, iar cu siguranta ea nu putea sa stea la distantd si sa nu se apropie
sa-si sarute Fiul mort.

Poetul neamului nostru, Octavian Goga surprinde in poezia ,,Mama” foarte
profund durerea nemarginita a Maicii, vazandu-si Fiul fard viata: ,, La poala Crucii
e Maria/ Si-n chipul ei nespus de trist/ A zugravit un chin salbatic/ Penelul mester
de artist; Ea-si frange mdinile si geme/ In gandul ei a-ncremenit:/ Nu Dumnezeul,

15 Armand Puig, o.c., pp.572-573.
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Care-nvie/ Copilul ei, Care-a murit!”. In aceste momente se implineste proorocia
Dreptului Simeon, care i-a zis Fecioarei Maria: ,,Prin sufletul tiu va trece
sabie...” (Luca 2, 35), caci ce durere mai mare poate fi in aceastd lume decat aceea
a unei mame care isi conduce rodul pantecelui sdu la mormant?!

In continuare vom analiza personalititile celor doi ucenici care s-au ocupat
de imnormantare: losif si Nicodim. Despre primul dintre ei, potrivit relatarilor
tuturor celor 4 evanghelisti, putem nota urmatoarele:

a) era un om bogat din Arimateea, cetate a iudeilor (cf. Matei 27,57) - fapt
pentru care a suportat toate cheltuielile Tnmormantarii si avea $i un mormant nou in
care Hristos a fost pus.

b) era sfetnic ales (cf- Marcu 15,43 si Luca 23,50) - adicd membru al
Sinedriului, ,,dar care nu se invoise cu sfatul si fapta lor”, si dregitor de mare
insemnatate, fiind cunoscut de Pilat, din moment ce a fost primit imediat cand a
mers sa ceard trupul lui lisus.

¢) era barbat bun si drept (cf. Luca 23,50) - cinstit, cucernic si cu frica de
Dumnezeu.

d) era ucenic al lui lisus (cf. Matei 27,57), dar intru ascuns de frica iudeilor
(cf. loan 19,38) - El apare singurul curajos acum, desi in cadrul Sinedriului nu a
avut acelasi curaj sa intervind la procesul lui lisus.

e) ,astepta fmpdrd;ia lui Dumnezeu” (cf. Marcu 15,43 si Luca 23,51) -
deci cu sigurantd auzise indemnul Mantuitorului: ,,Pociiti-va ca s-a apropiat
impz'lrﬁ!:ia cerurilor” (Matei 4,17).

Despre cel de-al doilea personaj, Nicodim, ne vorbeste doar evanghelistul
Ioan spunand ca este ,,cel care venise la El mai inainte, noaptea” (loan 19,39).
Acest Nicodim era un personaj influent din gruparea fariseilor, care era si el un
simpatizant al Mantuitorului. Pe langa acest episod al inmormantarii, Evanghelia
dupd Ioan 1l mai mentioneaza in alte doua pasaje:

1) convorbirea cu lisus (loan 3, 1-21), privind nasterea din apa si din duh,
cand Nicodim 1isi marturiseste credinta in Hristos ca Fiul lui Dumnezeu -
,hoaptea”, adica pe ascuns, de frica iudeilor.

2) cand 1i ia apararea Mantuitorului acuzat de farisei in Sinedriu (loan 7,
50-52) la sarbatoarea corturilor.

Acum vom prezenta ritul de Tnmormantare, facut in mare graba, de care a
avut parte Mantuitorul, iar apoi vom descrie mormantul in care a fost asezat Trupul
Dumnezeului nostru.

In Evangheliile sinoptice singurul detaliu despre inmormaéntare este
infasurarea intr-un giulgiu curat de in (Matei 27, 59; Marcu 15,46, Luca 23,53),
cumparat recent de losif. Dar Evanghelia dupa loan ne aduce din nou alte detalii
foarte importante: ,,Au luat deci trupul lui lisus si l-au infasurat in giulgiu cu
miresme, precum este obiceiul de inmorméantare la iudei” (loan 19, 40). Inul
din care era giulgiu este principalul material din care erau confectionate vesmintele
preotesti, detaliu care ne aratd ca Hristos este vesnicul Arhiereu. De asemenea ni se
mai spune ca Nicodim a adus cu el ,,0 suta de litre de amestec de smirna cu
aloe” (loan 19,39), adica 33 de kilograme de substanta aromate, ceea ce reprezenta
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o cantitate considerabild. Smirna si aloea sunt doud substante care au rolul de a
diminua mirosul cadavrului si de impiedica descompunerea. Insi acestea nu puteau
fi aplicate pe un trup plin de rani, ca al lui lisus, care, in plus, nu a fost spalat, deci
cel mai probabil aceste substante aromatice au format un fel de pat pe care a fost
depus lisus. Ritualul iudaic de inmormantare cuprindea doua secvente esentiale:
spdlarea trupului, care cuprindea acoperirea orificiilor de pe tot corpul si ungerea
cu uleiuri aromate'¢. Graba foarte mare de a nu incepe praznicul pastilor iudaice si
trupul sd nu fie inmormantul, a determinat implinirea sumara a ritualurilor, care in
mod normal necesitau timp si mijloace de care acolo pe Golgota nu dispuneau.
Mirungerea cu sigurantd nu a fost realizatd, cdci ucenitele Domnului au planificat
implinirea acestui act ritualic in ziua de dupa Pasti. Insd mirungerea fusese primita
de Hristos, in chip profetic cateva zile 1nainte in casa lui Simon Leprosul din
Betania (Matei 26,6-13; loan 12,1-8).

Privind mormantul in care a fost asezat Mantuitorul putem stii urmatoarele:

a) era proprietate a lui losif din Arimateea (cf. Matei 27,60);

b) era un mormant sapat in stanca (cf. Matei 27, 60, Marcu 15,46, Luca
23,53), cu intrare pe orizontald, destul de spatios si de inalt Incét sa incapa cei care
il inmormanteaza pe defunct. Trupul probabil a fost depus pe un banc de piatra, pe
care sedeau ingerii vazuti de Maria Magdalena dupa Inviere (Toan 20,12)".

¢) mormantul era aproape (cf. loan 19,42), aproximativ 50 de metri in linie
dreaptd, desi trebuia coborata o panta dintre dealul executiilor si terenul din jur cu
gridini si morminte!'®.

d) mormdntul era nou si nimeni nu mai fusese inmormdntat acolo (cf. Matei
27,60, Luca 23,53, loan 19,41), iar acest detaliu e menit sa elimine vreo banuiala
cum ci a inviat altcineva asezat cu E1'°.

Aici a fost deci asezat Mantuitorul nostru, in ,,inima pamantului” - 7
kapoio, t¢ yii¢ (cf. Matei 12,40: ,,Precum a fost Iona in pantecele chitului 3 zile
si 3 nopti, asa va fi Fiul Omului in inima pamantului 3 zile si 3 nopti”)

Strajuirea mormantului este un episod propriu Evangheliei dupa Matei (27,
62-66) care a avut loc sambata. In aceasti zi, a Sabatului Pastilor, cand toatd lumea
trebuia sa se odihneasca si sd stea in casa, chiar mai marii Legii iudaice - arhiereii
si fariseii - Tncalca ei Insisi porunca sdmbetei pentru cd 1i macina ceea ce au auzit
din gura Mantuitorului: cd dupa trei zile va invia. Singurul moment mentionat cand
ar fi putut ei auzi acest fapt este pilda lui Iona (Matei 12,40). Deci, iatd ca
ucenicilor le-a repetat Mantuitorul de multe ori vestirea invierii Sale si el au uitat,
cuprinsi fiind de neincredere, dar fariseii au crezut, auzind o singurd datd si se
temeau de realitatea acestui fapt. Si ce au facut ei In acest sens? S-au intrunit la
Pilat, au cerut ca mormantul sd fie pazit, iar cand le-a dat acordul, merg si
intareascd mormantul cu strajd, pecetluind piatra. Si iatd ca straja pusa de iudei a
devenit sprijin in favoarea necontestarii invierii, caci pecetluit fiind mormantul,

16 Ihidem, pp. 577-579.

7 Ibidem, p.578.

18 Ibidem, p.576.

19 Sf. Toan Gura de Aur, o.c., Omilia 85,4, p.418.
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totusi Viata a iesit din mormant. Deci arhiereii si batranii, vrajmasii Mantuitorului
au luptat fira voia lor pentru dovedirea adevarului®®.

Trupul Mantuitorului In mormant nu a cunoscut stricaciune, adica semne de
putrezire, alterare sau descompunere. Vedem cd trupul lui Lazar, pe care
Mantuitorul 1-a inviat, ca prototip al Invierii Sale, se afla in avansati stare de
putrefactie (c¢f. loan 11,39 ,Doamne, deja miroase...”), asa cum este firesc
potrivit legilor fizice, insa in cazul Mantuitorului cat timp a stat in ,inima
pamantului” era imposibil sa se vadeascd semne de degradare, caci semnele mortii
nu puteau cuprinde Izvorul Vietii, trupul pamantesc in care Dumnezeul nostru S-a
salasluit.

. In mormant cu trupul, in iad cu sufletul, in rai cu talharul si pe scaun cu
Tatal si cu Duhul, toate umplandu-le, Cel ce esti necuprins”, spune cantarea I a
canonului Invierii de la glasul VI. Deci in timpul in care trupul Domnului era in
mormant, simultan cu sufletul Sau S-a coborat in iad ca un Mantuitor, vestind
izbanda asupra mortii si asupra diavolului. Caci El nu S-a intrupat numai pentru cei
vii, ci si pentru toti cei adormiti de la inceputurile lumii. Deci cu duhul Sau viu S-a
cobordt si ,,a propovaduit si duhurilor tinute in inchisoare, care fuseserd
neascultatoare altadata” (I Petru 3,19-20), adica tuturor celor adormiti in nddejdea
mantuirii prin Mesia, pe carei-a urcat in Imparatia Sa, pana atunci inchisa.

Asadar, trupul Domnului coborat de pe Cruce, a fost asezat in mormant, iar
bratele Sale s-au strans din nou, cu palmele pe piept, in asteptarea invierii>!. Dar
,,desi te-ai pogordt in mormant, Cel ce esti fara de moarte, puterea iadului ai
zdrobit si ai sfardmat incuietorile cele vesnice, care tineau pe cei legati...”*.
Aceasta scend este surprinsd minunat si de sedealna a 2-a de la utrenia glasului 6:
., Viata in mormant zdcea §i pecetea pe piatra s-a pus. Ca pe un imparat adormit,
ostasii au strajuit pe Hristos”

Capitolul ITI
Invierea Domnului - la granita dintre bucurie, mirare si indoiala

Trecerea de la viatd la moarte, pe care am studiat-o in capitolele anterioare,
desi din punct de vedere rational este un punct al vietuirii pdmantesti, in cazul
Mantuitorului nostru lisus Hristos nu putea sa fie un sfarsit, caci ar fi marginit
atotputernicia dumnezeirii. Dumnezeu Insusi fiind, El a transformat acel punct
intr-o virgula, care marcheaza o noud trecere: de la moarte la viata, incheind cu o
mare exclamare a unei realitdti ce reprezintd centrul istoriei mantuirii noastre,
realitate pe care o marturisim an de an ca pe o veste, ca pe un salut, ca pe o
mirturisire si chiar ca pe o rugiciune: Hristos a Inviat!

20 Sf. loan Gurd de Aur, Omilii la Matei, Omilia 89.1, in vol. PSB 23, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1994, .990. A

2I Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 1997, o.c.,
p.375.

22 Condacul Utreniei Invierii si Irmosul cantarii a 6-a de la Canonul Utreniei Invierii.
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Despre Invierea lui lisus, ca act in sine, nu stim nimic. Nimeni n-a relatat
niciun cuvéant despre ea, pentru ca Invierea propriu-zisi nu a avut martori, dar nu
pentru ca nu ar fi putut sa aiba, ci pentru ca ar fi fost de prisos. Ea nu putea fi
vizuti, inteleasd sau relatatd, fiind peste puterea de intelegere a omului?’. De aceea
vom putea studia actul suprem al mantuirii noastre doar prin elemente si acte
auxiliare, determinate de marele eveniment, cum ar fi: mormantul gol, ca prima
sugestie a Inviere, aratarile si cuvintele rostite de Hristos Cel Inviat, precum si
caracterizarea trupului Inviat, euharistic al Mantuitorului.

A. Revelatia mormantului gol:

Primul lucru care provoaca stupoare si neincredere celor dintdi martori ai
Invierii Mantuitorului este lipsa trupului din mormantul in care a fost pus. Scenele
care privesc descoperirea mormantului gol sunt relatate de toti cei patru
Evanghelisti: Matei 28,1-8; Marcu 16, 1-8; Luca 24, 1-12 si loan 20, 1-10. Cine
sunt deci martori ai acestei ,, revelatii a mormantului gol”** ?

In primul rind, in zorii zilei de Duminici, prima zi dupa incheierea
sarbatorii Pastilor la iudei, femeile purtdtoare de mir, al caror titlu cel mai corect si
mai grditor privind atasamentul si fidelitatea lor fatd de lisus este acela de
,, ucenitele Domnului”, au pornit cu miresme la mormantul Invatitorului ca si
aduca cinstirea cuvenitd trupului Sau. Aceste ucenite au fost: Maria Magdalena;
Maria a lui Alfeu, mama lui Iacov; Salomeea, sotia lui Zevedeu, loana, sotia lui
Huza, administratorul lui Irod Antipa. Acest lucru contravine cutumelor evreiesti,
conform carora marturia unei femei nu are nicio valoare. Multi L-au cautat cand a
aparut ca facator de minuni, cand faima Lui depasea hotarele Tarii Sfinte, cdnd au
auzit cd a Inviat, dar doar aceste femei Il cauta pe Ristignitul lepadat, batjocorit si
dispretuit de toti®>. Acestea au gisit piatra pravilitdi de la usa mormantului, iar
intrand le-a intdmpinat ingerul Domnului sau potrivit lui Luca si loan, doi Ingeri,
imbracati 1n haine stralucitoare. El (sau ei) a(u) rostit primele cuvinte doveditoare
ale Invierii: ,Nu vi temeti, ci stiu ci pe Iisus cel ristignit 1 ciutati. Nu este
aici, ci a inviat precum a zis; veniti de vedeti locul unde a zacut” (Matei 28, 5-6,
cf. si Marcu 16,6; Luca 24, 5-7). Potrivit lui loan (20, 12-13), ingerii s-au aratat si
s-au adresat doar Mariei Magdalena, la singular, cu un moment inainte sa i se arate
Insusi Domnul. Acest inger al Domnului este cel care a si risturnat piatra de la usa
mormantului, insd el nu a pravalit-o ca sa Invieze Hristos, caci El inviase deja,
nestricand pecetile mormantului, ci ca sd poatd vedea femeile (neputincioase a
risturna piatra) mormantul gol?®.

23 Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofand, Evanghelia lui lisus.Misiunea Cuvéntului, Ed.Mega, Cluj-
Napoca, 2015, p.19.

24 André Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupd Ioan, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008,
p-385, citat la Prot. Dr. loan Bude, Temeiuri biblice noutestamentare cu privire la oficierea Sfintelor
Taine si ierurgii bisericesti - Vol. IV - Euharistia, Ed.Invierea si Eurobit, Timisoara, 2019, p.58.

25 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, Lumina Evangheliei. Exegeze la Evangheliile duminicale., Ed.Agnos,
Sibiu, 2016, p.34.

26 P.F. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Evanghelia slavei lui Hristos. Predici la
Duminicile de peste an, Ed.Basilica, Bucuresti, 2016, p.32.
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Desi initial li se parusera cuvintele ,,0 aiurare si nu le-au crezut” (cf. Luca
24,11), femeile au inteles mesajul transmis si in grabd au mers sa-i anunte pe
ucenici. Ingerul le-a binevestit femeilor invierea si le-a dat misiunea de a deveni ele
insele binevestitoare ale celor ce aveau sa binevesteasca Invierea in Intrega lume.

Cei care au mai ajuns sd vada mormantul gol au fost apropiatii Apostoli
Petru si loan, care afland vestea, au venit intr-un suflet sa se convinga. Intrand in
mormant au vizut o ordine perfecti?’: ,,Giulgiurile puse jos (frumos impiturate, la
locul lor, ca si cum ar fi fost ,,golite” cu grija si rabdare, n.n.), iar mahrama, care
fusese pe capul Lui, nu era pusa impreuna cu giulgiurile, ci infasurata, la o
parte, intr-un loc (separat de giulgiuri, n.n.)” (loan 20, 6-7).

Descoperirea mormantului gol pentru necredinciosi da nastere la doua
ipoteze: a) trupul a fost rapit si mutat in alt loc sau b) lisus n-ar fi murit de fapt.

a) Ipoteza rapirii trupului de catre ucenici, cu scopul de a face lumea sa
creadd cd a inviat efectiv este atribuitd conducatorilor evrei (cf. Matei 28, 12-15) si
este raspanditd de ei pand astizi. In primul rind, ipoteza nu are sustinere prin
prisma faptului cd mormantul a fost strajuit de o gardd de soldati, care oricum s-ar
fi facut, ar fi surprins acest moment. lar in al doilea rand, daca trupul ar fi fost
furat, ar fi fost luat in graba, infasurat in toate giulgiurile, caci in graba lor , hotii nu
lasi nici urme, nici dovezi si nici ordine deplina?®.

b) Ipoteza ca lisus n-ar fi murit este de domeniul fantasticului, avand in
vedere toate relatarile istorice despre sentinta si implinirea ei pe Golgota. Daca
chiar am accepta aceasta ipoteza cd nu era mort, doar aparent, iar apoi s-ar fi trezit
la viatd de la riceala mormantului si mirosul aromatelor®, totusi nu putem explica
cum un om cu atdtea rani si intr-o asemenea stare, s-ar fi eliberat de giulgiuri si ar fi
putut fugi, pravalind si piatra, in asa fel incat sd nu fie observat. Deci ipoteza este
inexplicabila!

Astfel, daca trupul nu a fost furat, iar Hristos a fost mort, singura realitate
pe care o putem accepta este Invierea. In acest moment, nu numai mormantul era
gol, nu doar giulgiurile erau goale, ci insdsi ratiunea omeneascd se golise de
continut. Deci ramane doar credinta, iar aceasta trebuia insotitd de incredintare ...

B. Dovedirea treptati a invierii - cele 11 aritiri

Incredintarea nu o putea da nimeni altcineva, decat numai Insusi Hristos,
ardtdndu-Se viu, ca sa transforme spaima si deznadejdea incertitudinii in bucuria
Invierii.

Mantuitorul S-a ardtat de 11 ori dupa Inviere apropiatilor Sii potrivit
Evangheliilor, iar aceste aparitii sunt prezentate ca ,,vederi” reale si nu ca viziuni:
lisus este prezent ca persoand. In continuare, vom enumera deci cele 11 aritiri,
intr-o ordine aproximativ cronologicd, potrivit relatarilor evanghelice:

27 Prot. Dr. loan Bude, Temeiuri biblice noutestamentare cu privire la oficierea Sfintelor Taine si
ierurgii bisericesti - Vol. IV - Euharistia, Ed.Invierea si Eurobit, Timisoara, 2019, p.58.

28 Prot. Dr. Ioan Bude, o.c., p.58.

2 Pr. Prof. Univ. Dr. Sorin Cosma, Cateheze, vol.I, Ed.Episcopiei Devei si Hunedoarei, Deva, 2016,
p-339.
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1) Prima fiinta padmanteana careia S-a aratat lisus este Maria Magdalena din
care scosese 7 demoni (cf. Marcu 16,9; loan 20, 11-17), care in momentul cand
graieste cdtre ingeri: ,... au luat pe Domnul meu si nu stiu unde L-au pus” (loan
20,13), ea il vede pe Iisus, dar nu Il recunoaste, confundindu-L cu gradinarul
(,Doamne, daca L-ai luat Tu, spune-mi unde L-ai pus si eu il voi lua!” -
20,15). Ea nu-1 poate recunoaste in mod firesc, dupa infatisare, caci Trupul Lui nu
mai este cel firesc, pdmantesc, ci s-a indumnezeit si desi are aceeasi identitate, din
trup de jertfi, S-a facut Trup de Inviere si indumnezeire®®. Singurul mod de
recunoastere e glasul, cand o striga: ,Maria!”. Atunci ea face o fireasca
marturisire, cadzand la picioarele Lui: ,Rabbuni!” (20,16). Daca titlul de ,,Rabbi”
insemna in dialectul aramaic: ,,invégﬁtorule”, Rabbuni este apelativul rezervat lui
Dumnezeu: ,,Domnul meu!” sau ,,Dumnezeul meu!”*'. El i porunceste: ,,Nu te
atinge de Mine!”, vrand sa-i transmita ca, dupa Inviere, relatia cu lisus nu mai este
una cu omul istoric, ci cu Dumnezeul-lisus, Cel Inviat, iar relatia cu El nu mai e
una de prosternare In fata unui simplu trup, ci de inchinare in fata unui Om-
Dumnezeu *2.

2) A doua aratare le are ca destinatare pe femeile care au mers la mormant
(cf. Matei 28,9-10). Este admirabil cum si-au exprimat ele starea lor de credinta,
curaj, smerenie si pretuire fatd de Invatitorul lor. In timp ce ucenicii se aflau
incuiati Intr-o casd, de frica iudeilor, la revarsatul zorilor ele au pornit spre
mormant, iar iubirea pentru Hristos a absorbit toatd teama de primejdie. Drept
rasplata, Iisus le intampina la intoarcere, zicandu-le: ,,Bucurati-va!” si ,,Nu va
temeti!”. Aceste prime cuvinte rostite de Hristos cel Inviat sunt adresate nu
Apostolilor, ci ucenitelor, ardtandu-si aprecierea pentru credinta si curajul lor.

3) Primul dintre cei 12, caruia i S-a aratat Hristos este Apostolul Petru - atat
pentru credinta lui, cat si pentru faptul ca avea nevoie de indreptare dupa tripla lui
lepadare din timpul Patimilor. Aceasta aratare este doar amintitd de evanghelistul
Luca, fara alte detalii (Luca 24,34).

4) Cea mai detaliata si mai complexa relatare este aceea a aratarii lui Luca si
Cleopa, in drum spre Emaus, pe care Luca ca martor direct o descrie cat se poate de
amanuntit (Luca 24, 13-35; cf. si Marcu 16, 12-13). Acesti doi ucenici mergeau
spre un sat, numit Emaus la o tarind la aproximativ 11 km de Ierusalim, iar pe drum
discutau si ei despre cele intimplate cu Invititorul lor. Atunci din spatele lor apare
lisus insusi, dar pe care ei nu L-au recunoscut, privindu-L ca pe un enigmatic
Drumet, caci ,,ochii lor erau tinuti sa nu-L cunoascad” (Luca 24, 16). Aceasta
expresie nu trebuie inteleasd ca o orbire fizicd, ci mai degrabd spirituald, generata
de lipsa credintei pascale si de stradania lor de a pricepe misterul Patimilor si al

Invierii Domnului doar cu ajutorul ratiunii®>.

30 Mitropolit Jean Zizioulas, L étre ecclésial, Genéve, 1981, p.113, citat la Prot. Dr. Ioan Bude, o.c.,
p.60.

31 Prot. Dr. Ioan Bude, o.c., p.60.

32 Pr.Prof.Univ.Dr.Stelian Tofani, o.c., p. 48.

33 Gerhard Maier, Evanghelia dupa Luca, 1007, citat la Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofana, o.c., p.
33.
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Drumetul intrd in vorbd cu ei, prefacandu-Se nestiutor de toate cele
intamplate si ascultand deznadajduirea si confuzia in care se aflau. Atunci El vine
cu o replicd de mustrare, care pentru ei era total neasteptata: ,,0, nepriceputilor si
zabavnici cu inima ca sa credeti toate cite au spus proorocii! Nu trebuia oare
ca Hristos sa patimeasca acestea si sa intre in slava Sa?” (Luca 24, 25-26),
continuand apoi sa le talcuiasca toate profetiile mesianice ale Vechiului Testament.

De pe ochii celor doi Ucenici se ridica treptat un val, inseninadndu-se la
auzul tuturor acestora, fapt pentru care L-au implorat sa rdmana cu ei peste noapte,
ca sd le lumineze complet mintile, caci incd nu L-au recunoscut. ,,Si stand
impreuna cu ei la masa, ludnd piinea, a binecuvantat-o si frangiand le-a dat
lor” (24, 30). Cele patru verbe euharistice: a luat, a binecuvantat, a frant si le-a
dat, au alcatuit episodul ,,Frangerii painii” cu toate elementele specifice instituirii
Sf. Euharistii si i-au facut pe améandoi sa inteleaga Cine se afld la masa cu ei!** In
continuare, Evanghelia spune ca imediat ,,El S-a facut nevazut de la ei”. Dar unde
dispdruse trupul lui lisus asa instantaneu? El nu mai era a treia persoana de la masa,
cdci a trecut in vietile lor si era viu, dar nevazut induntrul painii frante. Asadar nu
disparuse, ci S-a contopit cu painea euharistici, sivarsind astfel El Insusi prima
Liturghie euharistici dupi invierea Sa*°.

5) Ultima aritare din ziua Invierii are loc in seara zilei de duminica in casa
din Ierusalim, unde erau adunati ,,cei unsprezece” (Luca 24, 36-43; loan 20, 19-
24). De fapt erau doar zece din grupul initial al celor 12 Apostoli, lipsind Tuda
Iscarioteanul, care s-a spanzurat si Toma, care nu era atunci de fatd. Probabil
apelativul ,,cei unsprezece” il numara si pe viitorul apostol Matia. Acest grup de
apostoli au fost informati de Luca si Cleopa intorsi in lerusalim, ca Domnul cel
Inviat S-a aritat lor.

In toiul discutiilor, se aude un glas extrem de cunoscut, zicind: ,,Pace
voui!”. Era Insusi Hristos, Care intrase prin usile incuiate, ceea ce i-a facut si
creadd pe ucenici cd e un duh. Dar Hristos le-a aratat ranile Sale, zicand: ,,Vedeti
maéinile Mele si picioarele Mele, ci Eu Insumi sunt; pipiiti-Mi si vedeti, ci
duhul nu are carne si oase precum Ma vedeti pe Mine ca am” (Luca 24, 39).
Atunci ucenicii s-au bucurat, vazandu-L pe Hristos si vazdnd Tmplinite cuvintele
Lui prin fapte: ,,Iarisi va voi vedea si se va bucura inima voastra si bucuria
voastra nimeni nu o va lua de la voi” (loan 16; 22)! Apoi ca sa demonstreze in
mod deplin realitatea si materialitatea trupului Sau inviat, desi acest lucru nu i era
0 necesitate, a mancat in fata lor o bucata de peste fript si un fagure de miere.
,Pestele fript” reprezintd firea noastra, care inota in marea acestei vieti, dar care
acum este cuprinsd de focul Dumnezeirii, iar ,,fagurele de miere” simbolizeaza
dulceata de acum a firii noastre, care mai inainte era lepadata’®.

Aici, In cadrul acestei aratari, intalnim si textul fundamental al instituirii
Tainei Hirotoniei, ca cea mai inaltd distinctie preoteasca harismatic-sacramentala
cu care au fost investiti personal si nominal ucenicii Domnului: ,,Precum M-a

34 Prot. Dr. Ioan Bude, o.c., pp. 63-64.
35 Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofana, o.c., p. 35.
36 Sf. Teofilact al Bulgariei, o.c., p. 343.
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trimis pe Mine Tatal, va trimit si Eu pe voi. Si zicand acestea, a suflat (gr.
évepvonoev) asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant! Céarora veti ierta pacatele,
le vor fi iertate si ciirora le veti tine, vor fi tinute” (Joan 20, 21-23). Insi aici nu
e momentul Tmplinirii depline a harului Duhului Sfant, ci prin aceasta directa
insuflare arhiereasca, profetica si Imparateasca, fara sa se fi revarsat peste ei Duhul
in Intregime ci numai partial ,,Duh” (nearticulat, partitiv), urmand sa fie ,,botezati
cu Duhul Sfant” peste putin timp, la Cincizecime®’.

6) Dupa 8 zile, Hristos se aratd din nou Apostolilor, cu un scop precis: de
a-1 incredinta pe Toma (absent la prima aratare) de realitatea invierii Sale (cf. loan
20, 26-29). Hristos, cunoscand cuvintele de asa zisd ,,indoiala”, care ar fi mai
degraba o retinere de a exprima o neasteptata bucurie, intrd prin usile incuiate si i
oferd lui Toma céte o invitatie pentru fiecare cuvant al sau®® (cf. loan 20, 25 si 27):

1. ,Daca nu voi vedea in mainile Lui semnele cuielor...” — ,,Vezi
mainile mele!”

2. ,Daca nu voi pune degetul meu in semnul cuielor...” — ,,Adu degetul
tau incoace!”

3. ,Daca nu voi pune miana mea in coasta Lui.” — ,,Adu ména ta si o
pune in coasta mea!”

4. ,,Nu voi crede!” — ,,Nu fi necredincios, ci credincios!”

Toma face 1nsd indatd marea sa marturisire: ,,Domnul meu si Dumnezeul
meu!”, avand aceeasi revelatie si aceeasi reactie ca si Maria Magdalena, care a
exclamat: ,,Rabbuni!”. Nu mai e nevoie acum de argumentul empiric, palpabil si
in mod sigur nu a mai avut loc niciun pipait, caci el si-a marturisit in modul cel mai
sincer, mai ferm si definitiv credinta in Hristos cel Inviat®°.

7) O alta intalnire a celor unsprezece cu lisus a avut loc pe Multele Galileii
(Matei 28, 16-20). Aici lisus le-a dat porunca propovaduirii si a botezului in
numele Sfintei Treimi: ,,Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile,
botezindu-le in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului Duh”.

8) Apoi, lisus se mai intilneste cu 7 dintre Apostoli (Petru, Toma, Natanael,
Tacov, Ioan si altii doi) la Marea Tiberiadei (loan 21, 1-23). Si aici Hristos nu e
recunoscut initial, pAna cand nu face o manifestare familiard ucenicilor si anume,
pescuirea minunata cu roadele ei: 153 de pesti mari. La vederea acestora, Petru face
primul marturisirea: ,,Domnul este!” (21, 7), iar apoi are loc intreita marturisire de
iubire a lui Petru fata de Mantuitorul, care anuleaza printr-o masura compensatorie
intreita lepadare a sa, Hristos repunindu-1 in treapta Apostoliei si mai mult decat
atat 1i incredinteaza misiunea de pastor al turmei Sale.

9) ,,Hristos S-a aratat deodata la peste 500 de frati” (I Corinteni 15,6),
aratare care desi nu este relatatd in Evanghelii, este clar afirmatd de Apostolul
Pavel, fiind de o reala certitudine.

37 Prot. Dr. loan Bude, Temeiuri biblice noutestamentare cu privire la oficierea Sfintelor Taine si
ierurgii bisericesti - Vol. V - Hirotonia, Ed. Invierea si Eurobit, Timisoara, 2019, pp.59-60.

38 Pr.Prof.Univ.Dr.Stelian Tofani, o.c., p. 41.

3 Prot.Dr.loan Bude, Temeiuri biblice noutestamentare cu privire la oficierea Sfintelor Taine i
ierurgii bisericesti - Vol. IV - Euharistia, Ed.Invierea si Eurobit, Timisoara, 2019, p.69.
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10) ,,Hristos S-a aratat lui Iacov si tuturor apostolilor” (I Corinteni
15,7) - este tot o marturie absenta din Evanghelii. lacov este fiul lui losif, frate mai
mare al lui lisus, care a devenit primul episcop al lerusalimului.

11) Ultima aratare ii are ca destinatari pe cei 11 apostoli: ardtare a lui
Hristos, inainte de Iniltarea Sa cu trupul la ceruri, in a patruzecea zi dupa Inviere,
cind ,i-a dus afard pina spre Betania si ridicindu-Si méinile, i-a
binecuvantat” (Luca 24,50). Prin aceasta intelegem ca le-a dat o binecuvantare,
care sa le fie straja, pana peste 10 zile, cand va avea loc pogorarea Duhului Sfant.

In completarea celor 11 aritiri propriu-zise, am mai putea agiuga una,
potrivit marturiei aceluiasi Apostol Pavel (c¢f. I Corinteni 15,8) caruia i S-a arétat,
desi la mai mult timp dupi Iniltare, pe drumul Damascului, moment al convertirii
sale din inversunatul prigonitor de crestini, Saul, in laudatul Apostol Pavel (Fapte,
cap. 9).

in ciuda dificultatilor de recunoastere, nici o aparitie nu se incheie cu un
esec, un refuz sau o negare. lisus alege cu grija oamenii, locurile si momentele
cand se arati ucenicilor®’. Demonstratia rinilor intentionat revindecate, a Trupului
expus spre pipaire, a gestului mancarii erau dovezi foarte clare, dar mintea lor Inca
nu era in stare sd priceapa ceea ce vedeau, cat se poate de limpede: Hristos a
Inviat!*!

C. Trupul inviat a lui Hristos:

In acest subcapitol vom trata punctul cel mai profund si mai incarcat de
semnificatie teologica al problematicii despre Invierea lui Hristos din morti.

Dupa invierea din morti trupul lui Hristos a devenit transparent, glorificat,
nemaifiind impiedicat de obstacole materiale si putdnd fi omniprezent.

Desi era transfigurat, cu greu de recunoscut, deci cu o Infatisare total
schimbatd, totusi corporalitatea Lui anterioard mortii trebuia sd se descopere
inaintea ucenicilor, cdci altfel nu ar fi avut convingerea si nici nu ar fi putut vorbi
despre invierea lui Hristos.

Sa vedem acum care sunt insusirile pe care le poseda trupul cel inviat, care
il diferentiaza de trupul patimirilor:

a) patrunde prin materie compacta (cf. loan 20,19) - prin usile Incuiate
intra la ucenicii sai;

b) isi schimba infatisarea - Insusire manifestata in fata Mariei Magdalena, a
lui Luca si Cleopa si apoi a celor 11 apostoli;

¢) apare sau dispare dupd voia Sa - 1n fata purtitoarelor de mir sau in casa
din Emaus;

d) se ofera ca realitate palpabila - apostolilor si 1n final lui Toma;

e) este imponderabil - se inalta la Ceruri, desi ramane pe pamant viu prin
Taina Euharistiei.

Dar cum putem intelege cd totusi trupul duhovnicesc nu este un alt trup, ci
tot cel dinainte, trecut intr-o altd stare? Vrednicul de pomenire Mitropolit

40 Armand Puig, o.c., p.596.
41 Prot. Dr. Ioan Bude, o.c., p.66.
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Bartolomeu Anania ne ofera raspunsul la aceasta intrebare, folosindu-se de doua
analogii din ordinea naturali in care aceeasi materie trece de la stare la alta*:

1) apa poate fi in stare solida - gheata - in stare lichida - suvoi - sau in stare
gazoasa - ca abur;

2) unele cristale, cum ar fi camforul, pot trece direct din stare solida in cea
gazoasd, adica sa se facd nevazute fara sa devina altceva decat ceea ce sunt.

Dar oare de ce Mantuitorul nu a facut ca trupul Sau sa nu sufere nici o
transfigurare, ci sd fie In aceeasi stare ca Inainte de moarte, caci acest lucru ar fi
fost posibil, de vreme ce este Dumnezeu atotputernic si ar fi facilitat actul
recunoasterii Sale de cétre ucenicii si ucenicele Lui ? Pentru ca Invierea Sa nu are
sensul de revenire la o viata anterioard, asa cum s-a intamplat de pildd cu Lazar, cu
fiica lui lair sau cu tanarul din Nain, ci de intrare In spatiul lui Dumnezeu o data
pentru totdeauna, caci odata inviat, Hristos inaugureaza viata viitoare.

Daca trupul cel inviat reprezintd un ,trofeu” care e un insemn al biruintei
asupra mortii*’, totodati el este un prototip, care ne sugereazi cum vor fi trupurile
noastre la invierea de apoi. Acesta devine etalon al noii creatii, nascutd in ziua
Invierii, creatie care ne include si pe noi oamenii, oferindu-ni-se, dupa modelul lui
Hristos posibilitatea aceleasi nestricdciuni, innoiri si transparente de ,,fapturi noi”
(cf- II Corinteni 5,17)*.

Asadar, taina Invierii lui Hristos este inima Evangheliei propovaduite de
Apostoli, ce pulseaza fara incetare sangele prin intregul trup al Bisericii, care este
transfuzat neintrerupt de Hristos din izvorul nesecat al sangelui Sau, izvorat din
coasta Sa de pe Golgota.

Capitolul IV
Invierea Domnului si invierea noastra
(I Corinteni, capitolul 15)

Unul dintre cele mai importante capitole ale Sfintei Scripturi care trateaza
problematica eshatologica, a Tnvierii mortilor si a vietii vesnice este capitolul 15 al
epistolei I catre Corinteni a Sfantului Apostol Pavel. Acest capitol reprezinta un
cuvant de lamurire si de Incredintare din partea Apostolului neamurilor pentru
crestinii din Corint, care influentati mai ales de doctrina saducheilor, negau
invierea mortilor®. Pornind de la realitatea Invierii lui Hristos, el argumenteazi
temeinic credinta in invierea mortilor, iar apoi face o diferentiere clard intre
trupurile firesti, carnale, ale noastre si trupurile duhovnicesti ale celor morti la
invierea cea de obste.

42 Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 1994, o.c.,
p-359.

43 Sf. Atanasie cel Mare, o.c., p. 185.

4 Prot. Dr. lIoan Bude, o.c., p.67.

4 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, ,,Eshatologia paulini”, in Revista Teologicd, nr.4/1993, p. 61:
,,crestinii carora se adreseazd Apostolul negau intru totul viata de dupa moarte (cf.1 Corinteni
15,12b 5i 19), ceea ce ii pune sub influenta doctrinara a saducheilor”.
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Pentru a putea distinge si analiza cat mai aprofundat aspectele dezvoltate si
lamurite de Apostolul Pavel vom structura cuprinsul capitolului in sase sectiuni,
dupa cum urmeaza:

1. Adevarul invierii Mantuitorului (I Corinteni 15, 1-11)

Pentru inceput, Sfantul Apostol Pavel tine sa precizeze ca cele ce urmeaza a
le spune sunt doar aduceri aminte despre Evanghelia pe care ei au primit-o si intru
care traiesc (v./), Evanghelia fiind nu doar o invatatura, ci un mod de viata. Deci,
precizeaza ca el nu le va spune acum nimic nou, nimic necunoscut, ci doar cele in
care ei au crezut. Toate acestea, Pavel le-a primit ca pe cel mai de pret odor si le-a
dat si lor, urmand si implinind cuvintele Mantuitorului: ,,... in dar ati luat, in dar
sa dati” (Matei 10,8), nepastrand nimic pentru el, ci vestind toate fara ,,a tine
lumina sub obroc¢”(Matei 5,15).

Versetele 3b si 4 ne infatiseaza cel mai vechi enunt despre cele trei
evenimente fondatoare ale crstinismului (moartea, inmormantarea si invierea), care
au implinit Scripturile*®: ,,Hristos a murit pentru picatele noastre, dupi
Scripturi (n.n. conform Scripturilor); si a fost ingropat si a inviat a treia zi dupa
Scripturi® (I Corinteni 15, 3-4). In continuare sunt mentionate aritirile
Mantuitorului dupa inviere (v. 5-7), pe care le-am tratat in detaliu in capitolul
anterior.

in final, Sfantul Apostol Pavel marturiseste ci i S-a aritat si lui Hristos la
urma tuturor, aratandu-si profunda smerenie si nevrednicie prin 3 expresii, cu care
se autocaracterizeaza:

a) ,,nascut inainte de vreme” - termenul éxtpwua,-arog (7o) are sensul de
copil nascut inainte de termen, prematur sau chiar starpitura, dar mai poate insemna
si ,,cea din urmi nastere” el fiind cel din urma apostol chemat de Hristos*’;

b) ,,cel mai mic dintre apostoli” - aratd modestia sa, care 1-a si Tndltat, caci
zice Hristos cd: ,,multi dintai vor fi pe urma, si cei de pe urma intai” (Matei
19,30);

c) ,,nu sunt vrednic si ma numesc apostol” - aratind cat de umilit se
simtea si nevrednic de investitura primita, caci prigonise Biserica lui Dumnezeu.

Apoi dupa ce si-a recunoscut si si-a marturisit toate metehnele, precizeaza
ci ispravile sale se datoreazi exclusiv harului lui Dumnezeu®: ,,Prin harul lui
Dumnezeu sunt ceea ce sunt; si harul Lui care este in mine n-a fost in zadar”
(v. 10a). Caci si in cazul lui s-au implinit cuvintele lui Hristos Domnul: ,,Nu voi
M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe voi” (loan 15,16).

46 Armand Puig, o.c., p.596.

47 Pr. Dr. Mihai Petian, Epistola I cdtre Corinteni, Editura Andreiana, Sibiu, 2016, p. 253.

4 Sf. Teofilact al Bulgariei, Tdlcuirea epistolei I cdtre Corinteni si a Epistolei a doua caitre
Corinteni, Ed.Sophia, Bucuresti, 2019, p. 227.
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Un singur cuvant mai inalt a spus despre sine: ,,m-am ostenit mai mult
decit ei toti”, desi putea spune ci a avut si multe necazuri si primejdii*. Dar
indata continud in acelasi ton smerit, aratand ca nici osteneala nu este isprava lui, ci
tot a harului lui Dumnezeu.

2. Invierea lui Hristos - incepitura invierii celor adormiti
(I Corinteni 15, 12-20)

Aceastd a doua sectiune debuteaza cu o intrebare retorica si dojenitoare
adresata celor ce tagaduiesc invierea mortilor: ,,Jar daca se propovaduieste ca
Hristos a inviat din morti, cum zic unii dintre voi ci nu este Invierea
mortilor?” (v.12). Aceasta credintd era incd neconsolidata printre crestinii din
Corint, cdci in timp ce evreii aveau idee vaga despre invierea mortilor, grecii o
considerau de-a dreptul aberanti (cf. Fapte 17,32).

In urmatoarele 5 versete (v. 13-17), Apostolul Pavel apeleazi la o deductie
logicd, la o demonstratie prin negare, metodd denumita in matematica - ,,a reducerii
la absurd”. El spune deci cd ,,dacd nu este inviere” a mortilor, nici Hristos n-a
inviat. Si dacd Hristos n-a Inviat, zadarnica este atunci propovaduirea noastra,
zadarnica si credinta noastra” (v. 13-14), repetand aproape identic aceasta fraza in
v. 16-17. El porneste de la Invierea lui Hristos, care intemeiazi si dovedeste
invierea mortilor, aceasta fiind direct dependentd de evenimentul central al
crestinismului si care trebuia sa devina temelia credintei si a vietii crestine. Daca
ipoteza ca Hristos a inviat este falsa, propovaduirea apostolilor devine zadarnica,
cdci isi pierde obiectul, apostolii dovedindu-se niste martori mincinosi, iar credinta
lor si a tuturor crestinilor devine de asemenea zadarnica, ceea ce ar insemna ca
credinta in Hristos ar raimane fara fundatie, asemenea casei zidite pe nisip, pe care
vanturile si ploile o vor nimici (Matei 7, 26-27).

Apoi printr-un alt rationament logic, Apostolul afirma cele pe care le-ar
determina ipotezele absurde de mai sus:

a) ,,cei ce au adormit in Hristos au pierit” - deci, daca Hristos nu a inviat,
atunci cei care au murit ,,intru Hristos au pierit In mormant, caci promisiunea si
credinta in invierea mortilor transcende mormantul si trupul fizic®';

b) ,,daca nddajduim in Hristos numai in viata aceasta, suntem mai de
plans decat toti oamenii” (v. /9) - deci daca trupul nu inviaza, sufletul rdmane
nelncununat si afara de fericirea din ceruri. Deci nu ne vom bucura de nimic, daca
nddajduim 1n Hristos doar In aceastd viatd, cdci nici o bucurie deplind din aceasta

4 Sfloan Gurd de Aur, Comentariile sau explicarea Epistolei I cdtre Corinteni, trad. de Arhim.
Theodosie Athanasie, Omilia 38, Atelierele grafice Socec&Co., Bucuresti, 1908, p.536.

30 Biblia sau Sf.Scripturd, versiunea diortositd dupd Septuagintd redactatd, adnotatd si tipdritd de
Bartolomeu Valeriu Anania, Ed.Renasterea , Cluj Napoca, 2009, p.1653: Pavel a avut un esec in
Areopagul din Atena, cand auditoriul, care era compus din filosofi greci, l-au oprit, spunandu-i
,»Cét despre inviere, te vom mai asculta si altadata” (Fapte 17,32).

S Mitzi J.Smith, Between Text and Sermon (I Corinteni 15,12-20), in vol. Interpretation: A journal
of Bible and Theology, 67(3), p.287-289.
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lume nu s-ar putea ridica la fericirea Invierii, ce va sa fie la Parusie, fericire
desavarsitd a unei rasplatiri si a unei impliniri a dreptétii lui Dumnezeu.

Incununarea acestei sectiuni este adusa insa de v. 20, care zice: ,,Acum
Hristos a inviat din morti, fiind incepatura (a invierii) celor adormiti”. Hristos
devine amopyn t@v kekounuévawy - incepatura sau mai profund spus parga celor
adormiti>?, putind avea si sensul de ,,0franda prin care se aduce un sacrificiu”.

Parga este intaiul fruct care se coace si care dd semnul cd vor veni toate
celelalte dupa el. Tot asa Hristos, a devenit ,jntﬁiul—Ndscut din morti, ca sa fie El
cel dintai intru toate” (Coloseni 1,18), deschizand, prin invierea Sa, calea oricarui
trup catre invierea cea de obste.

3. Consecintele eshatologice ale invierii lui Hristos
(I Corinteni 15, 21-28)

Aici, In primul rand. ni se infatiseaza paralela antitetica Adam-Hristos,
aratand ca asa cum moartea a intrat in lume prin neascultare, prin ascultarea lui
Hristos de Parintele Sau, ea a fost alungatd si omorata. Sf. Teodoret de Cir
talcuieste acestea asa: ,, Priviti la Adam si vedeti pe stranepoti urmdnd stramosului,
toti facandu-se muritori ... La fel toata firea oamenilor va urma Stapanului Hristos
si se va impdrtdsi de inviere ...” 3. Deci acest binom introdus de Apostolul Pavel
ne pune inainte arhetipul mortii - pe Adam si pe arhetipul invierii - lisus Hristos>*.

In urmitoarele 5 versete ale acestei sectiuni avem cele trei evenimente
principale ce tin de inviere aflate intr-o succesiune clard indicatd de adverbele
»apoi” si ,, dupa aceea”: ,,Hristos incepatura (parga, gr. damopyn), apoi (gr.
émerra) cei ai lui Hristos, la venirea Lui (gr. év 1j] mapovaig adrod), dupa aceea
(gr. efra) sfarsitul (gr. 0 6l0g)™.

Daca privind invierea lui Hristos si Invierea mortilor, lucrurile sunt limpezi,
privind acest ,,7o télog” - sfarsitul (lumii, n.n.), Pavel aduce lamuriri suplimentare,
pentru a intelege ca este vorba de distrugerea tuturor vrajmasilor si biruirea tuturor
puterilor potrivnice.

Ce inseamnd dar oare, cd atunci ,,Domnul va preda imparatia lui
Dumnezeu si Tatilui” (v.24)? Se refera la faptul cd Fiul va preda mandatul cu care
a fost imputernicit, misiunea Sa Tmplinita. Sfantul Teofilact al Bulgariei ne ofera o
pilda pentru a intelege mai bine acest lucru: ,, Un imparat incredinteaza fiului sau
sa dea razboi unor neamuri ce s-ar fi razvratit impotriva lui, iar cand fiul va birui
neamurile razvrdtite, atunci se zice ca ii da razboiul tatalui sau, aratandu-i ca a

32 Precum in Levitic 23,10, Dumnezeu le cere evreilor si-i inchine Lui parga secerisului lor, care
este si cea dintai si cea mai buna roada, tot asa El ne-a dat ca pargd pentru invierea noastrd pe
Unicul Sau Fiu.

53 Sf.Teofilact al Bulgariei, o.c., p. 231 (nota 1).

54 Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 2006, o.c.,
p.431.

35 Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p.61.
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ispravit lucrul incredintat . Afirmatia urmitoare ci ,,El (Hristos, n.n.) trebuie si
imparaiteasca pana ce va pune pe toti vrajmasii Sai sub piciorele Sale” (v. 25)
aduce aluzia puterii prin infinitivul ,,factieden”, Hristos dovedindu-se Imparatul
cel puternic. Prepozitia ,,dyp:” (pand ce) nu arata sfarsitul Imparatiei, ci are scopul
de a face vrednice de credinta cele spuse, caci nicidecum de atunci El nu va deveni
neputincios, iar Imparatia Lui nu se intrerupe niciodata, fiind vesnica (cf. Daniel
7,14: ,,Stapdnirea Lui este vesnicd, stapdnire care nu va trece, iar impardatia Lui
nu va fi nimicita niciodata).

Iar supunandu-i pe toti vrajmasii sub piciorele sale, acestia fiind cauza
mortii, se subintelege cd El va birui si efectul - moartea insasi, ca pe cel din urma
dusman®’,

In incheierea sectiunii (v. 27-28), Pavel citeazi din Psalmul 8,6: ,,Toate
le-a supus sub picioarele Lui”, cu mentiunea ca Singurul Care nu este supus Fiul
lui Dumnezeu este Insusi Dumnezeu-Tatil. Formula ,,Dumnezeu va fi toate intru
toti” se referd la timpul cand va fi un cer nou si un pamant, existdnd o comuniune
universald, in cadrul careia toate existentele se contopesc cu Izvorul Vietii si al
Nemuririi.

4. Argumente in sprijinul credintei in invierea mortilor
(I Corinteni 15, 29-34)

Primul argument 1l constituie botezul pentru cei morti (v.29): ereticii
marcioniti aveau o practica prin care un om viu se ascundea sub patul celui mort si
raspundea In locul acestuia cd vrea sd fie botezat, in locul celui care murise
nebotezat®®. Putin probabil ca Apostolul Pavel si fie de acord cu aceastd practici, ci
cel mai probabil cuvintele acestea se referd la faptul ca dacd nu credem in Invierea
mortilor, nu mai are rost sd ne mai botezdm, caci botezul se face intru nadejdea
invierii.

Al doilea argument este osteneala misiunii apostolice (v.30-32), care ar fi
zadarnica daca mortii nu inviaza. Pentru ce s-ar fi pus in primejdie toti apostolii,
dacd nu erau iIncredintati pe deplin in privinta invierii? Caci dacd nu ar exista
inviere, atunci toatd truda lor si suferinta lor nu ar avea temei si ar fi mai de folos sa
se preocupe de cele pamantesti: mancare, bautura, daca totul se termina cu moartea.

In continuare le da un sfat de a le feri de tovarisiile sau insotirile cu oameni
rai, care 11 corup si 11 indeamnd la lucruri nepotrivite, distrugandu-le obiceiurile
bune (v. 33). Dupa cum aerul respirat in locuri infectate de boala - spune Sfantul
Vasile cel Mare - transmite, pe nesimtite, celor sandtosi boala, tot asa tovarasiile
rele pricinuiesc mare riu sufletelor chiar daci nu se simte indati vitimarea®.

56 Sf.Teofilact al Bulgariei, o.c., pp. 232-233.

57 Pr. Dr. Mihai Petian, o.c., p. 261.

38 Sf. Toan Guri de Aur, o.c., Omilia 40, p. 567.

% Sf.Vasile cel Mare, Omilii si Cuvéntari, Omilia 9,9 in vol. PSB I, trad.de Pr. D.Fecioru, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009, p.170.
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5. Cum inviaza mortii si cu ce trup au sa vina?
(I Corinteni 15, 35-50)

In cea mai ampla sectiune, Apostolul Pavel ne pune inainte doud nedumeriri
(v.35), pe care apoi le va explica prin cele mai alese analogii, ca sa fie intelese de
tot omul, si anume: 1) modul Invierii mortilor si existenta diferitelor trupuri (v. 36-
41); 2) felul sau calitatea trupurilor (v. 42-50)

Pentru a oferi un raspuns atat de cuprinzator la prima intrebare: ,,Cum
inviaza mortii?”, Pavel se foloseste de doud comparatii: prima cu sdmanta,
grauntele de grau sau oricare alta (v. 36-38) si a doua o intemeiaza pe diversitatea
fapturilor si diferenta de esentd intre ,trupurile pamantesti” si ,trupurile
ceresti”’®’. Ca si ne arate ci dacd omul nu moare, nu poate invia se foloseste de
domeniul agricol si asemenea Apostolului loan in Evanghelia Sa, ne da ca exemplu
grauntele de grau, care murind rasare din pdmant. Dar sd fim atenti cdci noi nu
semandm insusi spicul, stralucit si frumos, ci doar grauntele de grau gol, iar spicul
care va rasari nu este identic cu grauntele semanat, desi nu este nici deosebit de el,
cici din el a risarit si nu din altceva®’. Asa si trupul omului, din acest trup
pamantesc, care gol fiind, fard viatd, sadit in mormant, va rasiri un trup nou,
frumos, duhovnicesc, stralucit. In aceastd realitate a invierii cea de obste a
trupurilor se va vedea implinitd proorocia lui Iezechiel, care vede un camp plin cu
oase goale, iar Dumnezeu i1 graieste: ,,Voi pune pe voi vine si carne va creste pe
voi; va voi acoperi cu piele, voi face sa intre in voi duh si veti invia...” (lezechiel
37, 6).

Acum pentru a pricepe corect versetele 39-41 trebuie sd Intelegem din
terminologia paulind antiteza dintre termenii grecesti: gopd, care defineste trupul
carnal, Insdsi carnea, natura materiei care alcatuieste trupul si coua, care reprezinta
forma organizati, cu chip specific a materiei carnale®.

Ca sa ne arate cd intre trupurile inviate va fi deosebire, o clasificare in
functie de vrednicia lor din acesta lume, se foloseste de analogia trupurilor carnale,
aratand diferenta trupului de la om la animale, de la pasari la pesti (v. 39). Apoi
face diferentiere intre trupurile ceresti - gr. cwuorta émovpdvio. si trupurile
pamantesti - gr. owuara éniyeio. (v.40), In ceea ce priveste strilucirea lor dupa
inviere.

Sfantul loan Gurd de Aur talcuieste aceastd diferentiere ca Impartirea dintre
trupurile dreptilor si cele ale pacatosilor. Apoi continua Apostolul Pavel cu
analogii, aratand deosebirea dintre soare, luna, stele si chiar diferenta de la stea la
stea (v.41) ca sa intelegem ca desi toti dreptii vor fi Intru impératia lui Dumnezeu,
nu toti se vor bucura de aceleasi bunuri, de aceeasi stralucire, precum nici pacatosii,
care toti se vor gisi in impdritia intunericului, nu toti vor suferi aceleasi pedepse®.

60 Pr.Prof.Dr. Vasile Mihoc, art. cit., p.63.

61 Sf.Teofilact al Bulgariei, op.cit., p. 242-243.

2 Biblia sau Sf.Scripturd, versiunea diortositd dupd septuagintd redactatd, adnotatd i tiparita de
Bartolomeu Valeriu Anania, Ed.Renasterea, Cluj Napoca, 2009, p.1653 (nota h).

63 Sf.Ioan Guri de Aur, o.c., Omilia 41, p.584.
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Urmadtoarele 3 versete putem spune ca reprezintd esenta invatiturii despre
invierea mortilor pe care ne-o expune Sfantul Pavel. El aratd cd Dumnezeu nu
intentioneazd sd respingd trupul material, ci sa-l rascumpere, caci nu il
devalorizeaza, ci il supune unei transformari intr-un trup nou, ceresc, duhovnicesc,
pnevmatizat (,, o@ua nvevuatixoéy”’)®.

Pastrandu-ne 1n aceeasi ambianta a procesului agricol prin care trece fiecare
plantd, simbolizdnd moartea si invierea, Sf. Ap. Pavel repetd de 4 ori perechea de
verbe: ,,omeipw = a semana (grane)” - ,,&yeipw - a face sd se trezeascd din somn, a
invia”, pentru a pune in antiteza trupul care moare si este Tnmormantat si trupul cel
nou care va invia intr-o forma transfigurata. Sa vedem deci cum sunt caracterizate
fiecare dintre ele:

1) cel dintai este trup firesc, sau mai bine tradus ,sufletesc” (cdua
woyikov), fiind stapanit de suflet; este Intru stricaciune (év pfopg), adica se va
strica, se va distruge In pamant; este intru necinste (¢v dtipiq), adica trupul nu mai
valoreaza nimic 1n lipsa sufletului; este intru slabiciune (v dcOeveiq), fiind atat de
neputincios in fata realitatii mortii si a stricaciunii;

2) cel de-al doilea este trup duhovnicesc (cdua wvevuotikov) care este
stdpanit intru toate de Sfantul Duh; este intru nestricaciune (¢v dpfapaiq) , caci
ceea ce este ocarmuit de Duhul Sfant nu poate cunoaste stricaciune; intru slava
(év 00ln), fiecare insa stralucind diferit dupd cum am spus mai Tnainte; intru
putere (£v ovvduer), biruind puterea mortii si a stricdciunii, ramanand nevatamat
pentru totdeauna.

Trupurile oamenilor de la inviere au ca prototip trupul inviat al
Mantuitorului, care desi este acelasi, este transfigurat fiind capabil de Indumnezeire
prin comuniunea permanentd cu Dumnezeu. Ar putea spune unii insa ca trupul
Domnului a rdmas intreg in mormant, iar trupul nostru se va risipi In pamant si 1si
va pierde forma. Nu trebuie Tnsa sd uitdm cd trupul omului e materie si ca prin
descompunere sau pulverizare, din el raman molecule sau atomi. Ca sa Intelegem
mai bine acest fenomen, vrednicul de pomenire mitropolit Bartolomeu Anania ne
oferd un exemplu din fizica atomica: ,,dacd pe o coala de hartie presaram pilitura
de fier, minusculele particule apar imprastiate si informe. Insd in momentul cind
apropiem o bara magnetica, ele se misca, se organizeaza rapid dupda cum le
porunceste fluxul magnetic al barei ludnd o forma definibild . Acelasi lucru se va
intampla si cu atomii trupesti ai fiecdrui om, cand vor fi atrasi si organizati de
puterea lui Dumnezeu.

In v. 45-49 intilnim din nou antitezi dintre Adam cel vechi, care este
inzestrat de Dumnezeu cu suflari de viatd (ebr. nismat haiiim - cf. Facerea 2,7) si
Adam Cel Nou, Hristos care este inségi Viatd, un Izvor nesecat, ,,datator de viata”.
Deci asa cum Adam sta la inceputul unei noi umanitati, tot astfel Hristos std la
inceputul unei noi umanitati. Asadar, dacd acum purtdim ,.chipul -celui

4 Richard W.Voelz, Between Text and Sermon (I Corinteni 15,35-58), in vol. Interpretation: A
Jjournal of Bible and Theology, 2018, Vol.72(1), p.58-60. i

5 Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 2006, o.c.,
p.430.
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pamantesc”, al lui Adam, prin inviere vom primi un trup dupa ,,chipul celui
ceresc”, adica dupa chipul lui Hristos cel Inviat.

6. Esenta eshatologiei - transformarea radicala a tuturor
(I Corinteni 15, 51-56)

Primele doud versete ale acestei ultime sectiuni ne descoperda indirect
credinta Apostolului Pavel in imediata venire a Parusiei, care il va gasi incd in
viata. El se astepta ca la Parusie, cand va suna trambita, sa nu se afle printre cei
morti, despre care vorbeste la persoana a IlI-a - ,,Mortii vor invia nestricaciosi”,
ci printre cei vii, adresandu-le la persoana I plural: ,,noi ne vom schimba”®®.

Atunci acest trup muritor si stricdcios - care este carne si sange (gr.
oopé koi aiua) - se va transforma in nestriciciune si nemurire. El 1si inchipuia si
era convins ca defileul strdmt si dureros al mortii nu permite sa treaca prin el trupul
care a fost sediul sufletului, doar intr-o stare transfigurata.

In acest moment al schimbirii - ne spune tot Apostolul Pavel in Epistola a
II-a catre corinteni - cd vom suspina ingreuiati vazadnd cele ce vor avea loc,
deoarece nimeni nu vrea sd moard, ci daca se poate sd se treacd de la ce este
muritor la ce este nestricacios printr-un culoar larg si farad suferintd, pentru ca ,,nu
dorim si ne scoatem haina noastra, ci si ne imbricim cu cealalti pe
deasupra” (/I Corinteni 5,4).

Atunci se vor implini cuvintele proorocilor: ,,El va inldtura moartea pe
vecie” (Isaia 25,8) si ,,Din stapania locuintei mortilor ii voi izbavi si de moarte
fi voi mintui. Unde este moarte, biruinta ta? Unde-ti sunt chinurile tale ?”
(Osea 13,14).

Ca o incheiere pentru acest magistral tratat de eshatologie, Sf.Pavel ofera in
ultimele 2 versete (v.57-58) 4 indemnuri, care desi sunt adresate locuitorilor
Corintului, pot fi extinse pentru intreaga crestindtate: 1) ,,s4 dim multumire lui
Dumnezeu, Care ne-a dat biruintd prin Domnul nostru lisus Hristos.” (v.57) -
daca Hristos a luptat si a Tnvins moartea, ca noi sa fim biruitori, nicidecum avand
vreun merit, sa fim mereu recunoscatori si multumitori; 2) ,Fiti tari” - acest
indemn vine deoarece corintenii se clatinau in dogma despre inviere; 3) ,,Fiti
neclintiti” - asemenea unei stanci, pe care vanturile nu o clintesc ca nimeni sa nu
arate Indoiald In aceasta privinta; 4) ,,Sporiti totdeauna intru lucrul Domnului” -
adica lucram pentru fapta cea buna si paza poruncilor Lui, cu osteneald si daruire
totala.

Dar pentru ce sa implinim toate acestea ? Pentru cad ,,osteneala nu este
zadarnica intru Domnul” (v.58), iar El nu a radmas dator nimanui. Deci si
nadajduim ca El va rasplati, dar nu dupa merite, ci mult mai mult, dupa iubirea Sa
de oameni.

% A.C. Perriman, Paul and the Parousie: 1 Corinthians 15, 50-57 and 2 Corinthians 5, 1-5, in vol.
New Testament Studies, 35 (04), 512.
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Capitolul V
Simbolismul mortii si invierii - de la grau la piine si de vita-de-vie la vin

Inca de la originile istoriei biblice, painea si vinul au reprezentat esenta
binecuvantarii lui Dumnezeu (cf. Facerea 14,18, 27,28,37; Psalmul 103, 16-17),
dar si un simbol al bunastarii, rezultat din truda omului, céci trebuie sa tinem cont
ca ambele sunt obtinute in urma unor prelucrari laborioase si a unor activitdti care
necesitd efort, munca si osteneald, sau Intr-un cuvant - jertfa - din partea omului.

Mantuitorul nostru lisus Hristos a desavarsit valoarea acestor doud unice
elemente, pe care le-a consacrat si cdrora le-a oferit o cinste extraordinara, aceea de
a-L reprezenta pe El Insusi. De la Cina cea de Taina si pana la sfarsitul veacurilor,
in cadrul fiecarei Sfinte Liturghii, ele se prefac, prin actiunea sfintitoare a Duhului
Sfant, In cea mai scumpa, cea mai aleasa, cea mai folositoare si mai necesara hrana,
data ca merinde spre viata vesnica, in Trupul si Sangele Sau.

Desi painea si vinul au si o importantd simbolistica liturgicd, ritualica,
eclesiologica, noi ne vom opri doar asupra simbolului eshatologic, ca fiind
imaginea cea mai reprezentativa din toatd natura pamantului, pentru ceea ce
inseamnd moartea si Invierea. Amandouad trec, rand pe rand, printr-un sir de cate
zece morti si invieri, jertfindu-se de zece ori ca si devind ceea ce sunt®’. Acum le
vom lua pe fiecare in parte, analizdnd procesele pe care le parcurg:

Materia prima a painii este graul, care este fructul luminii solare si pe care
Insusi Hristos, iar mai apoi Sf.Ap. Pavel ni-1 ofera ca material didactic, ca o lectie
plind de intelepciune, infatisand simbolul Tnvierii trupului: dupd cum bobul de grau,
ca sa incolteasca si sd aduca roada, trebuie sa fie ingropat In pamant, uscat si gol
fiind, si sa putrezeascd, tot asa si trupul omenesc trebuie sd fie inmormantat in
pamantul din care a fost pldsmuit, fard simtire, dezbracat de toatd frumusetea, si sa
putrezeascad, ca o floare vestejitd de moarte, ca apoi sd Invieze Intru nestricaciune
(loan 12, 24; cf.si I Cor. 15,36)%.

Acest amplu proces agricol de la stadiul de bob de grau pana la forma finala
a painii, debuteaza cu aratul pamantului, cu semanatul bobului, care odata ajuns in
pamant isi metamorfozeaza firea sub inghetul cumplit al iernii, dand nastere mai
intai unui smoc de iarba verde, iar mai apoi lastarind paiul cu noul spic sau noua
samanta inzecitd. De aici urmeaza seceratul, treieratul, vanturatul, dupa care, ajuns
la moard, graul e macinat si devine fdina, iar in ultima faza Tn urma framantarii
aluatului si a coptului in cuptor, este rezultata ,,padinea noastra cea de toate
zilele”.

Vinul este ,,sangele bobitelor de strugure” (Deuteronom 32,14), deci e
simbolul sangelui, adicd al sevei de viatd care curge prin madularele trupului
omenesc si 1l Insufleteste. Asemenea bobului de grau, si in cazul vitei-de-vie se
realizeaza un proces complex: Mai intai are loc plantarea vitei-de-vie in pamant si
intretinerea ei (cf- Levitic 25,3; loan 15,2). Apoi ea lastareste, face frunze, fructe,

67 Prot. Dr. loan Bude, ,, De la intuneric la lumind, de la grau la pdine si de la moarte la viata”.
68 Pr.Prof.Univ.Dr.Ene Braniste, Liturgica speciald, Ed.Basilica, Bucuresti, 2016, p.642.
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ca apoi sd aduca rodul - boabele de struguri, grupate in ciorchini care sunt culesi,
urmand sd fie prelucrati. Procesul continud cu zdrobirea strugurilor, ce are ca
rezultat mustul, iar acesta Tn urma fermentarii se transforma in vin, care este pastrat
cu mare grija (cf- Matei 9,17).

Deloc intamplator si cu o bogatd semnificatie, ofrandele de baza care se
aduc spre a fi afierosite la slujbele de iInmormantare, pomeniri ale mortilor sau
parastase sunt coliva si vinul, care au materie prima tocmai bobul de grau si rodul
vitei-de-vie. Acest lucru confirma puternica simbolistica a lor 1n privinta nadejdii in
invierea mortilor.

Cel Care S-a numit pe Sine Insusi ,,invierea si Viata”, Isi confera in doua
dintre cuvantarile Sale rostite apostolilor alte douda numiri, care reprezinta exact
personificari ale celor doua elemente, pe care le-am privit mai Tnainte si anume:
»Eu sunt Painea vietii” (loan 6,35) si ,,Eu sunt vita cea adevarata” (loan 15,1).
Asadar, observam ce simbolistica aleasd se ascunde in cele doud elemente
constitutive ale Jertfei euharistice, elemente care impreuna ni-L intruchipeaza pe
Insusi Hristos Dumnezeul nostru, Care Se di pe Sine jertfi ca noi care ne
impartasim cu El sa nu pierem, ci sd avem viatd vesnica.

Concluzii:

In studiul de fatda ne-am straduit si analizim cele trei elemente fondatoare
ale crestinismului: Moartea, Inmormantarea si Invierea Mantuitorului nostru Tisus
Hristos, ultima fiind culmea si coloana vertebrald a credintei noastre. Din realitatea
Invierii deriva si realitatea transfigurarii noastre la invierea cea de obste, pe care am
prezentat-o din perspectiva Epistolei I Corinteni a Sfantului Apostol Pavel.

Invierea izvoraste din jertfa, jertfa izvoraste din ascultare, iar ascultarea din
iubire, spunea minunat Inaltpreasfintitul Ioan, Mitropolitul Banatului. Stinca
Golgotei L-a primit in sine pe Bobul de Grau cel dumnezeiesc, de unde a rasarit El,
Soarele dreptitii, diruind pacea si lumina vesnica acestei lumi®’.

Desi verbele ,,a lumina”, ,,a straluci” sau alte sinonime nu se afla in nici una
din relatirile celor patru evanghelisti, sa fim totusi convinsi ci Invierea Lui a fost
plind de stralucire, dar nu exterioard, asemenea unui spectacol de senzatie, ci in
intimitatea mormantului, cand peretii de piatrd s-au pomenit inundati de lumina
trupului care se subtiliza prin Indumnezeire, iesind prin toti porii materiei
stancoase’’.

Ziua Invierii rasare din Lumina aceasta a Invierii lui Hristos si nu are apus,
cici ea transcende timpul, intrAnd in vesnicie’'. Ultima stihire a Laudelor Pastilor
ne indeamna, in cinci puncte, cum sd ne comportam si cum sd ne raportam noi la
Ziuva Invierii: 1) ,,sd ne lumindm cu prdaznuirea”; 2) ,,sd ne imbratisam unul pe
altul”’; 3) ,,sa zicem: fratilor! si celor ce ne urdasc pe noi”’; 4) ,,sa iertam toate

6 1.P.S. Toan, Mitropolitul Banatului, [nviatul din Nazaret, Editura Sophia, Bucuresti, 2017, p. 61.

70 Mitropolit Bartolomeu (Valeriu) Anania, Pastorald la praznicul Invierii Domnului, 2008, o.c.,
p. 441.

"'1.P.S. Ioan, Mitropolitul Banatului, Pastorald la Invierea Domnului, 2017, p.3.
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pentru inviere”; 5), sa ne invrednicim a canta” imnul cel mai reprezentativ al
crestinismului: ,, Hristos a inviat din morti cu moartea pe moarte calcand si celor
din morminte viata daruindu-le”.

Consider cd nici o altd concluzie nu ar sintetiza si nu ar puncta mai frumos
si mai profund toate cele spuse decat un fragment din Cuvantul de Invatatura al
Sfantului Ioan Gurd de Aur de la Utrenia Invierii, despre ospatul universal al
tuturor crestinilor, prin care Dumnezeu oferd celor vrednici rasplata, iar celor
nevrednici bunatate:

,, Intrati toti intru bucuria Domnului nostru, §i cei dintdi si cei de dupa ei,
primiti-va rasplata! Bogatii si saracii impreuna bucurati-va! Cei ce v-ati infranat
si cei ce v-ati lenevit, cinstiti aceasta zi! Cei ce ati postit si cei ce n-ati postit,
veseliti-va astazi! Masa este plind, ospatati-va toti!; Vitelul este mult, nimeni sa nu
iasa flamand!; Gustati toti din ospatul credintei!; impartasiti-va din belsugul
bundtatii! [...] Inviat-a Hristos si iadul a fost nimicit! Inviat-a Hristos si au cdzut
diavolii! Inviat-a Hristos si se bucurd ingerii! Inviat-a Hristos si viata stipdneste!
Inviat-a Hristos si nici un mort nu este in groapd; cd Hristos, ridicandu-Se din
morti, incepatura celor adormiti S-a facut! Lui I Se cuvine marirea §i stapanirea in
vecii vecilor!”
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SFINTII SI CANONIZAREA LOR iN
BISERICILE ROMANO-CATOLICA SI ANGLICANA

Pr. lect. univ. dr. COSMIN PANTURU
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Abstract: In the early Christian Church the name "saints" was given at the
beginning of all who received the faith in Jesus Christ and were baptized in the name
of the Holy Trinity. After 1054, in the Roman Catholic Church, "holiness" and
"saint" became notions that are understood differently from the meanings found in
Orthodoxy: "Saint" is an acquirer of superfluous merits. Also, the way of canonizing
a person follows a procedure that goes through several stages. Regarding the
Anglican Church, we remember that the oldest calendar we have left of Anglo-Saxon
England is that of St. Willibord, the Northumbrian missionary from Friesland (c. 8th
century).

Keywords: holiness, Roman Catholic and Anglican Church, sanctify

In Biserica crestina primara denumirea de ,,sfinti” a fost atribuita la inceput,
tuturor celor care au primit credinta in lisus Hristos si s-au botezat in numele Sfintei
Treimi. Sfantul Apostol Pavel se adreseaza crestinilor cu denumirea de ,,chemati
sfinti” (Rom 1,7) simplu: ,,sfinti” (I Cor XIII, 12). Ulterior cand acestia au primit
denumirea generala de crestini (adepti ai lui Hristos), termenul de ,,sfinti” a ramas
numai pentru ,,acei credinciosi, care in viata lor de aici s-au distins prin merite
deosebite in ceea ce priveste taria credintei si practica dragostei crestine”. Inca din
secolele IV-V cuvantul ,,sfant” a ajuns la o precisa conturare a intelesului, pastrat in
mod neschimbat pani in zilele noastre?. Sfintii sunt deci ,,aceia care prin credinta lor
activa si dragostea lor au realizat asemanarea cu Dumnezeu si au manifestat chipul
lui Dumnezeu in toati puterea™.

Caracteristica dominanta a vietii sfantului este sa faca totul pentru altii, sa
faca lucruri mai presus de cele obignuite prin smerenie, deoarece nu le face cu puterea
sa, ci din puterea suprema dumnezeiasca ce 1 s-a dat. De aceea nu trebuie sa pretinda
nimic pentru sine, ci sa se considere ,,ca unul care a facut mai putin decat toti, si mai
putin decat era dator si facd”. Sfintul manifestd constant o sensibilitate aproape

! Tustinian CARSTOIU, Temeiuri biblice si patristice pentru cinstirea sfintilor, a Sfintei Cruci §i a
icoanelor precum §i pentru serbarea Duminicii, in rev. ,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 1-6/1998,
p. 319.

2 Nestor VORNICESCU, Sfinti romdni canonizati in anul 1992, inrev. ,Biserica Ortodoxd Roméana”,
nr. 7—10/1992 p. 24.

3 1. CARSTOIU, art. cit., p. 319.

4 Dumitru STANILOAE, Sfintenia in Ortodoxie, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1/1980, p. 39.
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sfasietoare pentru semenii sai, pentru orice durere strdina, ,,0 sensibilitate mai mare
ca pentru durerea proprie”°.

De fapt in sfinti trebuie ,,sa vedem pe Dumnezeu si pe Hristos, Care
sdlasluieste 1n ei si Care a lucrat si lucreaza prin ei ceea ce le dadea taria deoarece
simteau pe Dumnezeu triind si lucrand prin ei” ®.

Daca toate cuvintele sunt create in functie de realitati cunoscute ale acestei
lumi sfintenia nu are referintd in plan uman. Intelepciunea, puterea, chiar dragoste
prezintd analogii 1n viata oamenilor, insd sfintenia este prin excelentd ,,cu totul
altceva manifestarea cea mai frapanti a Transcendentului™’.

in Biserica Romano-catolica ,,sfintenia” si ,,sfantul” sunt notiuni care se
inteleg diferit fatd de sensurile aflate in ortodoxie: ,,Sfantul” este un dobanditor de
merite prisositoare. El este un purtitor de valori, asemenea ostasului roman de
odinioara, incarcat de meritele proprii si de onorurile conferite asupra lui de catre
imparat. El, sfantul, are chip tridimensional, 1n sensul ca se daruieste lui Dumnezeu
pentru a dobandi meritele harului si, deci, mantuirea sigura, apoi se daruieste lumii
pentru a o aduce spre ascultare 1n fata lui Dumnezeu si, in sfarsit, se realizeaza pe
sine ca si cum el s-ar rupe de comunitate pentru a fi totdeauna o identitate mereu
proprie cu sine, fird aseminare cu Dumnezeu si cu semenii®.

O astfel de imagine a sfantului si a starii de sfintenie este improprie, este
strdind de duhul Evangheliei. Dar, dupa cum se stie, opinia in sine slujeste unui
anumit mod de afirmare a catolicismului mai vechi si mai nou’.

Sfantul in romano-catolicism, este un taumaturg prin excelenta, un facator de
minuni cu puteri specifice, pentru cazuri anume $i inzestrat cu o anumita cantitate de
har. Intrucat insa harul primit este un adaos, o dobanda dumnezeiasca creat, harul
acopera persoana sfantului, nu o patrunde si, de fapt, nu-i transforma firea umana ci
o prezintd in fata lui Dumnezeu si a oamenilor in aceastd noud invelitoare.
Consecinta este ca insasi sfintenia nu tine de natura omului declarat sfant, ci
constituie un merit sau o aglomerare de merite mai mult sau mai putin prisositoare.

Locurile unde se cinstesc sfintii din romano-catolicism au si ele, ca urmare,
faima variabila, dupa meritele sfintilor respectivi, merite catalogate de Biserica
Romano-catolica. Evident insa ca aceasta modalitate de a considera sfintii, chiar daca
din punct de vedere ortodox este lipsitd de plinatatea adevarului dumnezeiesc, ea nu

5> Dumitru RADU, Sfint si sfintenie la romdni, inrev. ,,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 7-10/1992, p.
30;

¢ JIoan MIRCEA, De ce i venerdm pe sfinfi, in rev. ,,Ortodoxia”, nr. 1/1980, p. 78;

7 Paul EVDOKIMOV, Inoirea Spiritului, studiu de spiritualitate, traducere din limba francezi
Magdalena Marculescu - Cojocea, Ed. Pandora, Targoviste, 1997, p. 99.

8 Cf. Alexandru 1. STAN, Sfinfi si sfintenie - un punct de vedere ortodox, in rev. ,,Teologie si Viatd”
(serie noud) anul II (LXVIIT)-1992, nr. 1-3, p. 65.

® Catolicismul a pastrat chiar traditia crestinismului primar cultul sfintilor, dar teologia scolastici de
mai tarziu privind caracterul creat al gratiei divine, a privat pe omul credincios de o prezenta reala si
indumnezeitoare a lui Dumnezeu in el i prin aceasta sfintenia a fost redusa la o categorie aproape pur
eticd, inchisa in limitele credului, fie el natural, zeu supranatural, cf. Pr. Prof. Dr. Dumitru RADU,
Cinstirea sfintilor, in rev. ,indrumari Misionare”, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 759.
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poate impieta asupra faptului ca sfintii cinstiti de Biserica Ortodoxa si cea Romano-
catolicd in comun'® sunt sfinti adevirati. Trebuie si tinem seama insi de acele
deosebiri de interpretare doctrinara ce au aparut dupa schisma cea mare de la 1054
si care, fiind eronate in catolicism, nu s-au corectat nici pana in momentul de fata.

Despre aceste interpretari insa, credinciosul ortodox trebuie avizat, pentru a
nu se ratacii de la dreapta credinta si de la viata comunitara a Bisericii Ortodoxe.

Mai trebuie retinut faptul ca, tridimensionalitatea doctrinara a sfantului din
romano-catolicism a dobandit expresia cea mai neacceptabila din punct de vedere
ortodox in straturile tridimensionale (lungime, latime, adancime) prin care sunt
reprezentati sfintii in catolicism!!.

Evaluand aceasta chestiune din punct de vedere istoric, dupa cum se stie, inca
de la inceputuri'?, Biserica a fost constientd de marea putere a mijlocirii celor care in
viata pamanteasca au fost in mod intim uniti lui Hristos. Din acest motiv, i-a propus
credinciosilor sai, ca exemplu de viata in urmarea lui Hristos si ca mediatori inaintea
lui Dumnezeu.

In timp ce primii sfinti venerati au fost martiri ca Policarp, Ignatiu si martirii
din Lyon, indatd dupa moartea lor vor primi aceeasi cinstire Anton si Atanasie in
Rasarit, impreuna cu Augustin si Martin, in Occident.

Curand s-a ajuns sa se puna problema in ce mod trebuie apreciat cineva drept
sfant §i cine este autoritatea potrivitd sd ia o astfel de decizie. La Inceput
recunoasterea populard era aceea care determina comunitafile locale crestine sa
venereze pe cineva, dacd a suferit moartea in urma persecutiilor sau daca a fost de o
sfintenie atat de iesitd din comun, incat nimeni sa nu aiba vreo indoiala cu privire la
destinul sau 1n eternitate. Trebuia totusi stabilit caracterul autentic al materialului, ca
distinct de sinuciderea din entuziasm, de pilda, sau de staruinta ereticilor nemotivati
de caritate. Locul in care s-a dezvoltat controversa privitoare la discernerea
martiriului autentic de cel fals a fost Africa de Nord.

Pasii hotaratori cétre cult erau aprobarea episcopului local si ,,indltarea”
trupului sfantului intr-un loc de venerare. In anumite biserici se pastrau liste ale

10 Exista o serie de sfinti care se sirbatoresc si in Apus si in Risérit la date comune, dar din lipsd de
spatiu, amintim pe cativa: Sf. Gheorghe (23 aprilie); Sf. Elena si fiul ei Constantin (21 mai); Sf. Ilie
(20 iulie); Sf. Maria Magdalena (22 iulie); Sf. Pantelimon (27 iulie); Téierea capului Sf. Ioan
Botezatorul (29 august); Sf. Dimitrie (26 octombrie). Dar exista si sfinti care sunt sarbatoriti la date
diferite, desi apartin Bisericii nedespartite: Sf. Vasile cel Mare (1 ianuarie in Rasarit, 2 ianuarie in
Apus, odata cu Sf. Grigorie de Nazianz); Sf. 40 de mucenici (9 martie in Rasarit, 10 martie in Apus);
Sf. mucenici Marcian si Nicandru (5 iunie in Rasarit, 17 iunie in Apus); Sf. Chiril al Alexandriei (18
ianuarie n Rasarit, 27 iunie in Apus); Sf. loachim si Ana (9 septembrie in Rasarit, 26 iulie in Apus);
Sf. Grigorie cel Mare (12 martie in Rasarit, 3 septembrie in Apus); Sf. Ioan Gura de Aur (27 ianuarie
in Résarit, 13 septembrie in Apus); Sf. Doctori fara de arginti Cozma si Damian (1 iulie in Rasarit, 17
octombrie in Apus); sf. Silvestru - papa al Romei (2 ianuarie in Rasarit, 31 decembrie in Apus); etc.
Cf. Toan VICOVAN, Sfinti comuni in Biserica Rasariteand si cea Apuseand, in rev. ,,Teologie si
Viata” (serie noud), anul II (LXVIII), nr. 11-12/1992, p. 54.

T Alex. I. STAN, art. cit., p. 65.

12 Asupra acestui argument, a se vedea Paolo Molinari, [ santi e il loro culto, Roma, P.U.G., 1962.

13 E. W. KEMP, Canonization and Authority in the Western Churchi, (Canonizarea §i autoritatea in
Biserica apuseana), 1948, pp. 11-17.

58

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

martirilor din secolul al [V-lea; acestea au stat la baza martirologiilor (monologiilor
din Rasdrit), prin care martirii unei Biserici au ajuns sa fie venerati si de altele sau
chiar de intreaga crestinitate. In acest proces similar, cel mai important realizator de
compilatii a fost Uzuard (cca. 875 1. Hr.), opera sa fiind principala sursa a actualului
martirologiu roman'4.

In timp, decizia de a canoniza sau nu, a devenit prerogativa papei, din cateva
motive!®. Numerosi episcopi, zelosi, interveneau pentru a suprima cultele false, insi
incepand de la sfarsitul secolul al XII-lea si in cel de-al XIlII-lea veac, autoritatea
noilor adoratii a devenit prerogativa juridica a Sfantului Scaun. Nu se puteau face
prea multe in mod sistematic In legdturd cu vechile culte sau cu proliferarea
moastelor, cu exceptia predicilor, insa cel pugin cultul noilor sfinti era pus pe o baza
legald, la stabilirea si administrarea careia au contribuit multe dintre cele mai
stralucite minti ale epocii. Odinioara se considera ca aceasta prerogativa a fost opera
lui Alexandru al IIl-lea (1159-1181), insd studiile mai recente au demonstrat ca ii
apartine mai degraba lui Inocentiu al III-lea (1199-1216), care, de fapt, a cladit si
consolidat pe opera predecesorilor sdi'®.

Centralizarea tot mai mare care a urmat Reformei gregoriene a fost un
puternic factor in stabilirea noilor prevederi legale'”.

Reforma Calendarului roman din anul 1969 a realizat atat o reglementare
suplimentard a cultului sfintilor, cit si promovarea unei selectii sistematice a
acestora, deopotriva pentru venerarea in cadrul intregii Biserici romane-catolice sau
pe plan local'®.

4 David Hugh FARMER, Dicfionar al Sfinfilor, trad. de Mihai C. Udma si Elena Burlacu, Ed.
Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1999, p. 20.

15 Unul era convingerea in insuficienfa procedurii anterioare mult mai neformald, procedura datoritd
careia au fost posibile numeroase abuzuri. Alt motiv a fost prestigiul tot mai mare al papalitatii
incepand din secolul al XI-lea; o decizie papald modifica hotarator statutul unui sfant local. Cererea
venea mai degraba de jos, decat de sus. Intre alti factori se numira si credinta tot mai mare a unor
demersuri legale si a unor documente legale care si le inregistreze. in lipsa acestora si acolo unde
puteau fi indoieli cu privire identitatea sau chiar existau unui presupus sfant, se simtea tot mai mult
nevoia de a amplasa cultul pe o baza solida.

16 David Hugh FARMER, op. cit., p. 20.

17 Erau desemnate comisii papale pentru a cerceta viata si miracolele sivérsite de candidatii la
canonizare. Miracolele erau examinat numai dacd se stabilea in prealabil demnitatea vietii
candidatului la canonizare. Aceste doua subiecte au ramas standard pana astazi, in timp ce examinarea
se facea potrivit celor mai bune standarde ale vremii. Odata cu dezvoltarea cunoasterii stiintifice,
acestea au constat tot mai mult in cercetarea naturii tamaduirilor, in timp ce analiza ,,vietii” includea
0 examinare sistematica a virtutilor candidatului. Procesul legal includea un avocat reclamant, numit
,promotor justitiae” (popular ,,avocatul diavolului”), alaturi de un pazlulator si vicepazlulator ai
cauzeli, care faceau deopotriva uz deplin de pledoarii legale, de examinarea scrierilor candidatului i
de marturiile facute sub jurdmant de cei care au asistat la anumite Intamplari din viata lui. Procedura
a fost stabilitd de Benedict al XIV-lea in De ternorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione
(1734-1738), o lucrare savanta care datoreaza mult lungii sale existente ca ,,promotor justitiae”, cand
sarcina lui era sd se opund prin toate mijloacele legale oricarei incercari de canonizare, Cf. David
Hugh FARMER, op. cit., p. 21.

18 w#xCalendarium Romanum (1969). Aceastd lucrare schiteazd principiile reformei si explicd
modificarile generale si particulare.
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Reforma a fost o componenta a programului de ,,aggiornamento” (reinnoire)
initiat de papa loan al XXIII-lea (1958-1962) si continuat de papa Paul al VI-lea
(1963-1978). A existat un sprijin puternic pentru ideea cad acumularea sfintilor in
calendar, de-a lungul secolelor, a condus la o exagerare a sdrbatorilor lor pe seama
mult mai importantului ,,ciclu temporal” al calendarului (alcatuit din Postul
Craciunului, al Pastelui si duminicile de peste an).

Cu mult timp inainte, anumite ordine, precum cel al benedictinilor, au
beneficiat de un calendar mult mai selectiv decat cel al Bisericii Romano-Catolice in
intregul ei: se poate spune ca efectul reformei a fost aducerea intregii Biserici la o
situatie asemdnatoare, in cateva privinte, cu cea a benedictinilor. Prilejul a fost
folosit, de asemenea, pentru a le repune pe altele din Posturile de Pasti si de Craciun.
In plus au fost omise cu totul unele sarbatori care se bucurau de o mare popularitate'?,
sau au fost selectati anume pentru venerarea universala sfinti din fiecare secol al
istoriei Bisericii si din multe tari%’; altii care au fost selectati anume timp venerati in
toatd crestinatatea, au fost aprobati pentru biserici, tari sau ordine religioase
particulare.

Acolo unde cercetarea istorica nu a scos la iveald o Intemeiere solida a
considerdrii lor printre martiri, respectivii nu au mai fost venerati ca atare.
Preponderenta sfintilor de origine romana a luat sfarsit, doar un numar de 15 pasi
fiind sarbatoriti in intreaga lume. In acelasi timp, au fost modificate categoriile
sarbatorilor?!.

Rezultatul intregii reforme poate fi rezumat astfel:

a) o operatie de epurare si curatare pe care mulfi au considerat-o tarzie, care
a inclus eliminarea cultelor indoielnice si reasezarea sarbatorilor in zile corespunzatoare;

b) o selectie realizata astfel incat calendarul sa devind in mai mare masura
universal, intrucat cuprinde sfinti din toate epocile si ai multor natiuni;

¢) o reducere generala a numarului de sfinti venerati Tn mod universal si un
accent mai mare pus pe cultele locale din diferite tari.

Decretul care a lansat aceasta reforma a apreciat Tn mod deosebit munca
bollandistilor??, care, in Acte Sanctorum si in periodicul Analecta Bollandiana, au
ridicat studiul hagiografic la inalte standarde istorice, prin realizarea de editii critice
si comentarii ale Vietilor sfintilor, martirologiilor si altor documente importante?’.

19 Este vorba, de exemplu, de cele ale Sfintelor Filumena, Margareta din Antiohia si Ecaterina din
Alexandriei.

20 Astfel de exemple sunt marturii Australia, Uganda, Coreea, Vietnam, etc.. importanta lor istorica
in calitate de reprezentanti ai unor anumite tipuri de apostolat a fost luate in mod corespunzator in
considerare.

21 Tn prezent au rimas doar trei categorii: sirbatoarea (pentru cele mai mari sarbatori din anul liturgic);
praznicul (pentru sfintii importan{i, precum apostolii, cam la 2-3 luni odatd); comentariile (nu
neaparat obligatorii).

22 Bollaudistii — un mic grup de iezuiti belgieni, alesi special pentru realizarea acestei sarcini si care
exista din secolul al XVIII-lea, pot fi cel mai facil studiati in lucrarea lui D. KNOWELS, Great
Historical Enterprises (Mari cercetari istorice), 1963.

23 La fel de ldudati au fost si compilatorii lucririi, Bibliotheca Sanctorum, lucrare de referintd in
literatura teologica romano-catolica de specialitate, Cf. David Hugh Farmer, op. cit., p. 22;
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Cu privire la ,,cauzele de canonizare” in Biserica Romano-Catolica, acestea
au apdarut printr-o interventie formald a Bisericii. Dar nu toti care si-au exercitat
virtutile crestine in mod eroic §i care sunt uniti intim lui Dumnezeu in ceruri, sunt
declarati beatificati sau sfinti ai Bisericii?*.

Beatificarea i canonizarea presupun totdeauna o sfintenie sublima, o uniune
intimd cu Dumnezeu. Totusi, nici martiriul si nici exercitarea virtutilor in mod eroic,
nu au nevoie si nu presupun beatificarea sau canonizarea.

Insa nu intotdeauna candidatii la canonizare au fost alesi dintre cei mai sfinti
inaintea lui Dumnezeu. Aceasta se datoreaza faptului ca o cauza de canonizare
necesita cheltuieli mari, cere o implicare totala si un efort dedicat, care poate dura
mai multi ani. Toate acestea presupun o adevaratd organizatie care depaseste
simplele persoane fizice si, in Biserica Catolicd, aceasta existd sub numele de
,Congregatia pentru Cauzele Sfintilor”. Este vorba, cu alte cuvinte, de un Dicaster
al Scaunului Apostolic, care are, in privinta acestor cauze, norme clare §i precise,
stabilite de insusi Pontiful Roman?.

Desigur, aceasta Congregatie nu urmadreste premierea aici pe pamant, a
virtutilor unui crestin oarecare, care s-a distins prin eroismul sfinfeniei. Nici
beatificarea, nici canonizarea nu-i vor spori gloria. Ambele au doar o functie sociala
si eclesiala.

Sfintii nu au numai functia de exemplu si stimul pentru credinciosi, ci §i aceea
de a contribui la consolidarea si cresterea ce exista intre Biserica triumfatoare si
Biserica pelerini?®,

Acestia sunt o expresie a uniunii mistice, o0 manifestare concreta a vitalitatii
Bisericii, un semn al actiunii sfintitoare a Spiritului. ,,insd noi nu cinstim amintirea
sfintilor -afirmd Conciliul II Vatican- numai pentru pilda pe care ne-o dau, ci, mai
mult inca, pentru ca unitatea intregii Biserici in Duhul Sfant sa se Intoarca prin
exercitarea iubirii fratesti (cf. Efeseni IV, 1-6). Caci, dupa cum comuniunea crestina
intre cei aflati inca pe cale ne apropie de Hristos, tot astfel comuniunea cu sfintii ne
uneste cu Hristos, de la care, ca de la Izvorul, izvoraste orice har insasi viata
Poporului lui Dumnezeu™?’.

In linii generale, cam acestea ar fi motivele pentru care sunt indicate si utile
cauzele de canonizare. Mai dificile sunt, 1nsd, procedurile unei asemenea cauze.

24 Joan M. STOIAN, Dictionar religios, Ed. Garamond, Bucuresti, 1994, p. 37: este vorba de trecerea
unei persoane decedate in categoria fericitilor, inferioara sfintilor; conform si Tertulian LONGA,
Credo, Dictionar Teologic Crestin din perspectiva Ecumenismului Catolic, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
1997, p. 30: ,,beatificarea este o treapta in procesul de canonizare a unui sfant, ultima fiind canonizarea
insasi”.

25 Acta Apostolicae Sedis 11, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, Citta del Vaticano, 1990,
can. 1056-1057, apud. Iuliu Vasile MUNTEAN, Cauzele de canonizare in Biserica Catolica, in
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” Arad, vol. ,,Facultatea de Teologie Ortodoxa la zece ani de existenta,
simpozion aniversar”, Ed. Univ. ,,Aurel Vlaicu”, Arad, 2001, p. 211.

26 Ronnaldo RODRIGO, Manuale per instruire i processi di canonizzazione, Roma, Institutum
Historicum Augustinianorum Recollectorum, 1998, p. 14.

2xxxConciliul Vatican II. Constitutii, declaratii, decrete, Ed. revizuiti, Arhiepiscopia Romano-
Catolica de Bucuresti, 2000, Lumen Gentium, 50, p. 106.
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Legislatia referitoare la acestea este continutd in Constitutia Apostolica Divinus
Perfectionis Magister din 23 ianuarie 1983 si in Normae servandae in
inquisitionibus ab episcopis faciendis in consis sanctorum ale Congregatiei pentru
Cauzele Sfintilor date la 7 februarie 1983%. De asemenea, tot referitor la acest
argument, in special referitor la modul de judecata, trebuie respectate canoanele
dreptului comun®,

Astfel, datoritd faptului ca toti credinciosii, atat cei care au suferit martiriul,
cat si cei care au murit in mireasma de sfintenie si care au practicat toate virtugile
crestine Tn timpul vietii lor, pot fi propusi pentru canonizare, vom expune, sumar,
pasii ce trebuie urmati pentru o asemenea cauzi®!.

1. Cel care intenteaza actiunea de canonizare va aduna toate documentele si
datele posibile despre viata si virtutile celui pe care doreste sa-1 propund pentru
canonizare si i1 va numi un postulator.

2. Postulatorul va prezenta episcopului competent o cerere prin care se
introduce cauza la care vor fi anexate: un exemplar scris al biografiei, originalele sau
cazurile autentificate ale scrierilor, publicatiilor sau a altor scrieri inedite, iar daca
este vorba despre o cauza recenta, si o lista a celor ce pot depune marturie.

3. Episcopul competent 1i va consulta pe ceilal{i episcopi ai regiunii
bisericesti sau ai Conferintei Episcopald; va numi doi teologi care vor cenzura
scrierile stampate iar daca este vorba despre o cauza antica, va numi cativa experti
in istorie sau arhivistica.

4. Daca nu se prezintd obstacole de nedepasi episcopul va scrie
Congregatiei pentru Cauzele Sfintilor, pentru a afla daca exista vreo piedica in
,Dicasterele Romei” (adica va cere acel ,,nihil obstat”).

5. Episcopul va decreta apoi acceptarea cererii postulatorului si va constitui
un tribunal pentru desfagurarea procesului.

6. Promotorul dreptului, inainte de sesiunea de deschidere, va pregati
intrebdrile ce vor fi puse martorilor iar cancelarul va pregétii 3 exemplare ale actelor
primei sesiuni: unul va fi procesul in original, iar celelalte 2 copiile autentificate,
trimise ulterior Romei.

7. In prima sesiune episcopul va confirma numirea membrilor tribunalului si
va depune impreuna cu acestia juramantul de fidelitate. Judecatorul va stabili ziua,
ora, locul unde se va desfasura cea de-a doua sesiune si ii va cita pe promotorul
dreptatii si pe primul martor. Membrii tribunalului vor semna si stampila personal

t32,

B Acta Apostolicae Sedis 75 Divinus Perfectionis Magister Citta del Vaticano, 1983, pp. 349-355.

2 Acta Apostolicae Sedis 75, Normae servandae in inquisitionibus ab episcopis faciendis in consis
senctorum, Citta del Vaticano, 1983,pp. 396-404.

30 Acta Apostolicae Sedis 11, Codex Canonum Ecclesiarum Orientalum, Citta del Vaticano, 1990,
can. 1055-1184 si 1185-1356, privitor la dreptul comun, cf. Idem can. 1493; este vorba de dreptul
comun tuturor Bisericilor orientale catolice.

31 Rezumat dedus din Acta Apostolicae Sedis 75,Normae servandae in inquisitionibus ab episcopis
faciendis in consis sectorum, apud. Iuliu Vasile MUNTEAN, art. cit. pag. 212-215.

32 Ronnaldo Rodrigo, op. cit., pp. 40-41: Aceste obstacole consistd in cultul fals sau disproportionat,
adus servului lui Dumnezeu, sau in calomnii. in al doilea caz, procesul poate fi reluat, dacd se vor
aduce documente sau marturii care vor demonstra ca acestea sunt false.
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procesul verbal (in doua exemplare) Iar cancelarul cererii le va stampila, certificand
cele intamplate.

8. In sesiunile a doua si a treia vor fi interogati toti martorii.

9. La sfarsitul procesului, judecatorul va vizita mormantul celui ce este propus
pentru canonizare, precum §i locurile unde 1 s-ar putea aduce cult si va scrie o relatare
despre absenta cultului, absenta ce este obligatorie pentru continuarea cauzei.

10. Judecatorul va publica actele prin intermediul unui decret; daca
promotorul dreptatii sau postulatorul nu vor mai aduce documente noi, judecétorul
va numi un copist care, dupa ce a depus juramantul, va prelua actele pentru a pregati
transcrierea/ duplicarea.

11. Urmeaza, legarea actelor, impreuna cu originalele si apoi tribunalul va
declara fidelitatea §i autenticitatea copiei.

12. Episcopul va stabili ziua, ora si locul in care se va desfasura sesiunea de
inchidere a procesului.

13. Pentru aceasta sesiune se vor pregati: trei exemplare ale textului actelor
sesiunii de inchidere, scrisorile judecatorului si a promotorului dreptatii catre
Congregatie, trei exemplare ale ,,Instrumentum clamsurae”?, plicul care trebuie si
contind documentele mai sus mentionate.

14. In sesiunea de inchidere, dupi ce episcopul va declara autenticitatea
copiilor, cutiile ce contin actele se inchid si se stampileaza sau se sigileaza. Se va
numi apoi un legator, de legat pentru a duce la Roma cele doua copii autentice si
plicul. Acesta va trebui, de asemenea, sd depund juramantul cd-si va indeplini cu
fidelitate sarcina si apoi 1 se vor incredinta tot materialul de trimis la Roma.

Elementele esentiale pentru validarea unui astfel de proces sunt:

1. Decretul de constituire al tribunalului, emis de episcopul competent;

2. Semnaturile judecatorului, a promotorului dreptdtii si martorilor a
eventualilor experti, date in fiecare sesiune, Procesele verbale ale fiecarei sesiuni,
semnate si stampilate de notarul cauzei, care certifica cele intAmplate;

3. Integrarea din oficiu a cel putin doi martori, care nu au fost indicati in lista
prezentata initial de cétre postulator;

4. Decretul judecatorului, care publica actele procesului;

5., Instrumentum clamsurae”.

Dupa ce aceste formalitati au fost respectate, Congregatia va analiza cauza in
conformitate cu ,,Regulamentul Congregatiei pentru Cauzele Sfintilor”, din 21
martie 1983 si dupad ce aceeasi Congregatie se va convinge de adevarul cauzei
respective, respectivul serv al lui Dumnezeu va fi proclamat ,,beatificat” recunoscut
ca sfant doar pentru Biserica locala si ulterior ,,canonizat” adica ridicat la demnitatea
altarelor Bisericilor din lumea intreagd®*.

33 Ibidem, pp. 272-274; este vorba despre o scrisoare citre Congregatia pentru Cauzele Sfintilor,
intocmitd de catre notar, iar acesta confirmat de catre episcopul competent, prin care se atestd ca
respectivele cutii contin toate actele care au fost inchise, sigilate, sau stampilate in prezenta aceluiasi
notar, acelasi plic, ce contine scrisoarea respectiva, trebuie Inchis si stampilat de catre acelasi notar,
astfel incat sa nu poata fi deschis fara sa se vada.

3 Tuliu Vasile MUNTEAN, art. cit., p. 216.
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Concluzionand cele de mai sus, putem afirma ca poate fi propus candidat la
canonizare orice credincios catolic, fara distinctie de rasa sau de conditie sociala, fie
ca a murit suferind martiriul, fie ca a murit in mireasma de sfintenie si pentru aceasta,
se cere sd aiba:

- faima de sfintenie;

- exercitarea virtutilor crestine in mod eroic;

- lipsa obstacolului de nedepasit, contra canonizarii.

Faima de sfintenie nu ar fi suficientd daca nu ar fi bazata pe exercitarea eroica
a virtutilor. De asemenea nu ar fi de ajuns sa fi avut o viata sfanta si sa-si fi exercitat
virtutile in mod eroic, daca nu ar exista faima de sfintenie. Si iardsi, chiar daca ar fi
indeplinite ambele cerinte nu se poate introduce cauza de canonizare §i nici nu se
poate continua, dacad deja s-a inceput, daca s-ar ivi obstacolul de nedepasit pentru
aceeasi cauza.

In sfarsit, tindnd seama de toate cele prezentate, putem lua act de prudenta pe
care Biserica Romano-Catolica o acorda canonizarii fericitilor sau sfintilor, astfel
incat cultul sfantului sa poata fi impus aceleiasi Biserici intregi, iar daca noul sfant
nu a fost o figura universala, cu greu va fi apropiat de catre credinciosi si, deci, va
lipsi eficacitatea pastorala.

Cu privire la Biserica Anglicand, amintim cd cel mai vechi calendar care ne-
a ramas din Anglia anglo-saxond este cel al Sfantului Willibord, misionarul
northumbrian din Friza (inc. sec. al VIII-lea).

Martirologiul lui Beda (cca. 730) si Vechiul Martirologiu englez, din Mercia
(sec. al IX-lea), sunt mai cuprinzatoare, dar proporfia se mentine: majoritatea
sfintilor venerati sunt de origine striini™.

Un scriitor anonim din secolul al XI-lea a alcatuit o listd cu 50 de racle din
Anglia, intitulati ,,On the Resling-Places of the Saints™°.

La inceputul secolului al XI-lea Aelfric din Eynsham le-a furnizat preotilor
de parohie si calugarilor ,,Omiliile catolice” si ,,Vietile Sfintilor” scrise de el, ambele
in engleza veche®’.

Alt invatat care a proiectat vietile sfintilor pe caravana mai cuprinzatoare a
istoriei a fost William din Melmesbury (cca. 1090-1143). Desi proiectase o colectie
de vieti ale sfintilor englezi, se poate sa n-o fi terminat; oricum nu ni s-a pastrat; la
noi au ajuns doar scurte note si referiri frecvente la multi sfinti englezi, atat in ,,Gesta

35 Dadid Hugh FARMER, op. cit., p. 11.

36 Ea s-a pastrat si latina si in engleza veche. Aceasti lista restransia si de interes local este o mirturie
pretioasa pentru interesul neintrerupt in ce-i priveste pe sfinti anglo-saxoni, mai degraba obscuri, ai
trecutului. Vezi D.W. ROLLASON, List of Saints resting places in Anglo-Saxon England, in ,,Anglo-
Saxon England” an VII (1978), pp. 61-93.

37 In aceste carti el descrie faptele a 10 sfinti anglo-saxoni. Nici unul dintre materialele sale nu era
originar. Multe erau preluate din ,,Martirologiul lui Beda” sau din alti scriitori latini, insa le
prezentase agreabil si potrivit nevoilor cititorilor; de asemenea el nu s-a limitat numai la sfintii
englezi, ci a inclus si multi altii.
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Pontificum” cat si in ,,Gesta Regem”. Lucrarile lui Wiliam pot fi comparate cu istoriile
lui Bedasi cu biografiile Eadmer, chiar daci egalim cu greu calititile acestora®®.

In Vietile scrise in secolul al XII-lea si al XIII-lea s-au ficut eforturi de a se
realiza mai degrabd portrete personale mai vii ale sfintilor decat simple descrieri ale
puterilor lor supranaturale, manifestate in minuni, viziuni si profetii.

La sfarsitul Evului Mediu, biografii englezi au elaborat lucrari noi care adesea
erau dezvoltari ale celor vechi. Mai intai a fost alcatuita o alta lista a sfingilor englezi
si a locurilor de cult, n secolul al XIV-lea, cu informatii mai ample despre sfintii in
cauza. Acest ,,Catalogus Sanctorum Pansantium in Anglia”, a ramas in manuscris,
desi se pregiteste de catva timp o editare a sa*®.

Cultul sfintilor a suferit in epoca Reformei o ampla critica si agresiune.
Reformatori ca Erasmus si Luther au pus pe fata si in public problema exagerarilor
legate de acest cult, inclusiv ingelaciunea si frauda. Ambii au fost depasiti de
discipolii lor in iconoclasm.

Luther, care anterior facuse comentariile celor 5005 de moaste din capela lui
Frederik cel Intelept de la Wittemberg, a revenit pentru a-si struni discipolii care
distrugeau imaginile venerate*’,

Thomas More a criticat, de asemenea, credulitatea populard, ciudatenia unor
rugaciuni si cultul moastelor false. Asemenea pervertiri nu erau aprobate de autoritatile
bisericesti si nici nu reflectau perspectiva credinciosilor intelepti si bine informati.

In timp ce Biserica Anglicani, asemenea lutheranilor, mentinea intr-o
anumitd masurd venerarea sfintilor, reformatorii radicali doreau sd suprime cultul
acestora, nu si-I reglementeze. In Bisericile Lutherana si Anglicana alte canonizari
erau excluse din cauza ca acestea incetasera sa recunoasca deciziile curtii papale.

In timpul lui Edward al VI-lea izbucnirile iconoclaste au dus la distrugerea a
nenumadrate statui, vitralii, manuscrise ilustrate si picturi murale ale sfintilor. Dintre
acestea din urma, unele au fost acoperite cu var sau cu tencuiala si au fost scoase din
nou la iveald, abia in timpurile moderne. In Scotia si Irlanda distrugerea imaginilor
sau a obiectelor ce aminteau de sfinti au fost mai puternice decat in Anglia, datorita
activitatii discipolilor lui John Knox. Distrugerile acestea n-au reusit totusi sa
suprime §i in inimile credinciosilor venerarea sfintilor.

Din cele expuse putem concluziona ca fiecare cult crestin istoric (ortodox,
romano-catolic si anglican) priveste in mod diferit persoana unui sfint, precum si
modalitatea de a canoniza sau nu (in protestantism) alte persoane care in timpul vietii
au Tmplinit, din iubire, poruncile lui Dumnezeu, dorind ca prin credintd si fapte sa
ajunga astfel la desavarsire. Evlavia poporului fata de acestia a constituit insa dintru
inceput imboldul venerarii lor.

38 Cf. David Hught FORMER, op. cit., p. 13.

39 Aceasta lucrare din secolul al XIV-lea, a fost transcrisi de profesorul F. Wormald.

40 ERASMUS, Pilgrimages of St. Mary of Walshingham and St. Thomas of Canterbury, cf. R. Baulon,
Erasmus of Christendom, 1970, pp. 258 s.u., Vezi de asemenea LUTHER, Works (Philadelphia ed.
1930-1943); 11 127-132 si 1, 133 si 260 sunt fragmente relevante pentru parerile sale despre cultul
sfintilor. Mare parte din cele 5005 de moaste proveneau din Tara Sfanta i erau mai degraba suveniruri
decat oase de sfinti.
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CUVINTE DUMNEZEIESTI DESPRE ETERNIZAREA FIINTEI UMANE

Terom. lect. asoc. dr. RAFAEL POVIRNARU
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Intr-o existentd a prezentului in care fiinta umana incearci a-si intelege
menirea si a surprinde dimensiunea tainicului sfintitor, intr-o clipd in care moartea
“cutreierd” prin lume fard urmd de oprire si ragaz, se cuvine a indrepta ochii
sufletului spre ceea ce Dumnezeu a revelat prin Sine, respectiv, bucuria invierii ca
stare a biruintei asupra mortii'.

Dornic a-1 face constient pe omul contemporan de viata vesnica si de faptul
ca prin Hristos se biruieste dimensiunea mortii, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Roméane a dedicat anul 20212 reflectiei la realitatea implacabili a momentului
intalnirii “fatd citre fatd”® cu Dumnezeu, ca o crtitudine a invesnicirii noastre.

A ne gandi la momentul plecdrii din aceastda lume constituie una dintre caile
reveldrii tainice a lui Dumnezeu in fiinta noastra si a dobandirii constintei vesnice,
precum insisi Parintii Bisericii ne Tnvata atunci cand suntem incredintati ca gandul
la moarte* constituie una dintre cele mai importante cii de sfintire a omului, ca
modalitate a infrandrii In fata pacatului si a pastrarii unei constiinte continuu active
de intilnire cu Viata®.

Caderea protoparintilor nostri din comuniunea vesnica la care au fost invitati
de catre Creator reprezintd momentul in care, Tn mod implacabil “moartea se
intalneste cu viata” urmare a alegerii pe care omul o face, cdlcand porunca lui
Dumnezeu. Din momentul pierderii vesniciei ca stare a dialogului si fiintializarii
tainice a omului cu Sfanta Treime Dumnezeu®, moartea devine o lege generali a
lumii, prin care toatd creatia imbracata in viata resimte presiunea clipei despartirii de
acest veac.

! Troparul Invierii ne invita la a medita cum prin moartea pe Cruce a Domnului, puterea mortii asupra
fiintei a fost abolitd. Numai Crucea a adus cu sine invierea in lume, Domnul reveland in fiinta Sa,
lumina tainica a mormantului devenit altar al Vietii vesnice.

2 Patriarhia Roméana a proclamat anul 2021 drept: Anul comemorativ al celor adormiti in Domnul;
valoarea liturga si culturala a cimitirelor, precum si Anul omagial al pastoratiei romdnilor din afara
Romaniei.

31Cor. 13,12.

4 Gandul la moarte a reprezentat pentru cei mai multi dintre Parintii Bisericii, una dintre ciile autentice
de infranare 1n fata pacatului si o tainca invitatie spre dobandirea unei constiinte perpetue a judecatii,
o necontenitd inviere a sufletului in Hristos si chiar o adanca pregustare eshatologica.

5In 14, 6: Eu sunt Calea, Adevarul si Viata.

¢ Sfanta Treime reprezintd pentru fiecare crestin Arhetipul, Modelul Suprem prin care fiinta noastra
este chemata a parcurge vita activa dimpreund cu vita contemplativa, ca o intalnire tainica dintre
dimensiunea istorica si cea vesnica a fiintei — a se vedea: Jurgen Moltmann, Treimea si Impardtia lui
Dumnezeu. Contributii la invatdatura trinitard despre Dumnezeu, Ed. Reintregirea, Alba-lIulia, 2021,
p. 29-30.
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Cu toate acestea, Invierea Mantuitorului Hristos constituie clipa universala
in care Viata cuprinde in Sine intreaga dimensiune creatd, anihiland puterea mortii.
Fiul Tatalui asuma Crucea pentru a deschide din nou omului bucuria invesnicirii in
Lumind, a asezarii in “Sanul lui Avraam”’, adicd in taina filiaticd asiguratd practic
prin infierea in Duh si Adevar®. Prin Tainele Bisericii’, omul este reconfirmat de
catre Dumnezeu ca fiu al Cerului, al Vietii si al comuniunii vesnice cu Aceasta,
deopotriva incorporat intr-o dimensiune tainica a Adevarului divin, devenit prin
Cuvant, calea autentici a metabolizarii Vietii si cuprinderii tainice in viata
Preasfintei Treimi.

Astfel, Cuvantul scripturisitic devine pentru fiecare credincios in parte,
certitudinea itinerantei invierii, in care “boldul mortii”'® se vede a fi invins prin
Crucea Fiului lui Dumnezeu.

Prin urmare, In materialul de fatd vom incerca reliefarea in linii mari a
pelerinajului tainic pe care omul imbricat in haina lui Hristos'! este invitat a-I
parcurge in vederea dobandirii vesniciei hristice, in lumina Cuvantului revelat in
taina Sfintei Scripturi.

Cuvantul - taina intalnirii cu Dumnezeu

Abordand etimologic notiunea de cuvant, grecescul 4oyog deschide o dubla
perspectiva: pe de-o parte, cunoastem insusi mobilul comunicarii dintre oameni, dar
deopotriva suntem incredintati ca aceastd realitate deschide orizontul unificator al
mintii omului cu ratiunea lui Dumnezeu. Logosul ca Fiu al lut Dumnezeu intreprinde
un tainic dialog cu propria Sa icoand — omul, oferindu-i in acelasi timp si posibilitatea
intelegerii si cuprinderii pe masura propriei desavarsiri, a vointei ascunse in cuvantul
revelat.

Astfel, puterea cuvantului se vede confirmata in dialogul tainic pe care omul
il pastreaza cu Dumnezeu in taina rugdciunii, dar Acealsi Cuvant se revarsa spre
creatie intr-o perpetud chenoza implinita in actul sfintitor al Sfintei Scripturi. In mod
direct, dar si prin intermediul sfintilor Sai prooroci, ucenici si apostoli, Dumnezeu se
adreseaza lumii intregi intr-o dinamicd a iubirii cuprinse si revelate prin rostirea
dumnezeiasca devenita Cuvant de viata pentru fiinta trditoare in crucea lui Hristos.

Acaesta dubla realitate a cuprinderii cuvantului ca stare dialogala a omului
cu propriul sdu Creator, dar si de demantalare si metabolizare a ratiunii divine
ascunse n lumina Duhului face ca toti cei ce iubesc numele lui Dumnezeu sa devina

"Le. 16, 22.

$1n. 4, 24.

° Prin taina Sfantului Botez in noi se aseazd moartea cea de viatd ddtdtoare prin care ne unim cu
Dumnezeu, intrucat: ,crestinul se rastigneste in Taind, precum si in toata viata sa de mai apoi, asa
incat toate stau sub semnul acest duh al crucii (...). Moartea cea de viata datatoare reprezinta trasatura
caracteristica si substanta vietii crestine” - Ierotheos, Mitropolit al Nafapaktosului, Stiinfa medicinei
duhovnicesti. Practica psihoterapiei ortodoxe,Ed. Sophia, Bucuresti, 2017, p. 408.

107 Cor. 15, 55.

' Gal. 3, 27.
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“casnici ai Cuvantului Siu si sd se bucure de primirea Evangheliei Lui”!. Prin
rugdciune, omului i se deschid “ochii mintii, astfel Incat ea sd patrunda fara incetare
noi si noi taine ale lui Dumnezeu”!3. Din aceste cuvinte suntem incredintati de faptul
cd orice fiintd omeneasca dornica a-si confirma statutul de icoand a lui Dumnezeu se
afld intr-o continua comunicare cu Cerul 1n taina rugaciunii, fapt care il aseaza in
intimitatea Sfintei Treimi si care transforma intreaga existentd - trupeascd si
duhovniceasca Intr-un mediu revelator al divinului, intr-o articulare prin constiinta
si viatd a revelatiei duhovnicesti a Cuvantului. Prin asumarea si incorporarea in sine
a Logosului divin, omul insusi resimte starea Invesnicirii sale, ca forma de invingere
a mortii in propria fapturd. Cuvantul dumnezeiesc odatd asezat in mod constient pe
“tablele de carne ale inimii”'* cuprinde intreaga fiintd, transformand omul intr-un
tainic cuvant revelat in Duh 1n fata lumii. Altfel spus, trdind in chip autentic porunca
scripturistica, omul Tnsusi devine o evanghelie deschisd a Cerului, in care Dumnezeu
ajunge sa se reveleze celorlalti, dar sd cuprinda in El, prin Crucea devenita “pecete a
darului” toatd urma mortii asezatd in omul adamic.

Pronuntarea continud prin rugaciune, dar si citire a Sfintei Scripturi a
Cuvantului determina adancirea mintii si vointei umane in Viata, resimtind tot mai
puternic invingerea mortii ascunse 1n pacat, dar totodata si o neincetata fiintializare
a hristicului inviat in inima.

In opinia Sfantului Sofronie de la Essex, “Cuvantul lui Dumnezeu il face pe
om dumnezeu”, iar nasterea cuvantului Treimic in inimi' devine o taini adanci cu
totul deosebita a vietii duhovnicesti, intrucat inima este “organul prin care primim
cuvantul Domului'®,

In acelasi timp, in inima se ivesc raspunsurile lui Dumnezeu si acolo “El
aseazi ganduri deja gata, adici intelesuri pe care nu noi le-am izvodit™!”. Acest lucru
devine posibil prin intermediul harului lui Dumnezeu cuprins in taina Cuvantului,
care descopera fiintei tot alte si alte chipuri ale prezentei si lucrarii nevdzute a
Domnului.

De altfel, “Dumnezeu se descopera pe Sine proorocilor, apostolilor si sfintilor
mai intai In inimad prin energia neziditd a harului. Cuvintele de nespus pe care harul
le Tmpartaseste sfintilor cuprind deplindtatea cunoasterii veacului ce va sa fie. Ele
sunt incarcate cu energia Duhului si lamurite in focul Luminii mai presus de
intelegere a Imparatiei lui Dumnezeu™'®.

12° Arhim. Zaharia Zaharou, Hristos, Calea vietii noastre, trad. lerom. Evloghie Munteanu, Ed.
Bunavestire, Galati, 2003, p. 229.

13 Ibidem, p. 224.

142 Cor. 3, 3.

15 Despre inima, drept centru duhovnicesc al fiintei umane, a se vedea: Arhim. Sofronie Saharov,
Cuviosul Siluan Athonitul, trad. Terom. Rafail Noica, Ed. Accent Print, Suceava, 2013, pp. 14, 52,
105, 253.

16 Arhim. Petros Vryzas, Taina cuvdntului in teologia Sfantului Sofronie, Ed. Basilica, Bucuresti,
2021, p. 123.

17 Arhim. Sofronie Saharov, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Ed. Accent Print, Suceava, 2015,
p. 19.

18 Arhim. Petros Vryzas, Taina cuvéantului, p. 124.
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De asemenea, Cuvantul lui Hristos este lumind nezidita adresatd inimii
adanci. Odati primind in inimi “cirbunele aprins al cuvantului dumnezeiesc™!?,
omul este Insufletit de acest foc care “sterge toate faradelegile si pacatele le
curiteste™?’.

Din aceste cuvinte reiese cat se poate de clar faptul ca prin cuvantul Sau,
Dumnezeu revarsa asupra intregii creatii tainicul revelat ca ratiune itineranta a fiintei
intru adancirea Vietii, si deopotriva inlesneste daruirea necontenitd a harului, ca o
cale autentica de eliminare a mortii cuprinsa inlauntrul nostru prin pacat si gustare
continud a chipului eshatologic pregatit “tuturor cuviosilor Sai”. Altfel spus,
Dumnezeu Cel cuprins in Cuvant asigura fiintei desdvarsirea in dialogul tainic al
inimii, certificind in acest fel biruinta asupra mortii prin insasi incorporarea omului
in eternitatea Sa. Aceastd realitate face din Cuvantul revelat o devenire iconica a
credinciosului, asezat pe itinerariul invesnicirii sale prin impreuna lucrare interioara
cu Hristosul lui Dumnezeu Cel mort si Inviat.

Asadar, In continuare vom evidentia acele repere logosifiante alcatuitoare ale
pelerinajului fiintei pe calea biruintei sale asupra mortii, prin Cuvantul revelat.

Itineranta Vietii prin Cuvant

Urmadrind prin descrierea de mai sus puterea lucrdtoare a Cuvantului
dumnezeiesc ascuns In taina fiintei prin sacramentalitatea Bisericii, se cuvine a
puncta parte din extrasele scripturistice care confirmd constiinta mortii, dar si
biruinta aupra ei prin nemurirea sufletului in Hristos.

In primul rand, din epistola catre Evrei a Sfantului Apostol Pavel suntem
incredintati cd tuturor oamenilor le este randuit “sa moard odatd si apoi vine
judecata™!. Din aceste cuvinte rezidi certitudinea risfranti asupra intregii omeniri
conform careia, fiecare fapturda omeneascd va trece prin moartea trupeasca intru
dobandirea vietii vesnice. Acest pas deschide perspectiva eshatologicului, nu oricum,
ci numai in urma unei judecati atat particulare - la 40 de zile de la plecarea din aceasta
viatd — numitd Eshaton particular??, cat si universale, la momentul celei de-a doua
veniri a Domnului Hristos. In urma acestor momente, fiecare suflet isi va cunoaste
in final locul in eternitate - fie de-a stanga, fie de-a dreapta, asa cum insasi

19 Ibidem.

20 Tsaia, 6,7.

21 Eyr. 9, 27.

22 Temenul eshaton isi are originea in grecescul €oyorta, care face referire la vremurile din urma.
Conform Invataturii ortodoxe, viata de pe urma de care vorbeste Mantuitorul Hristos are in vedere
viata vesnica, iar la 40 de zile de la despartirea sufletului de trup are loc judecata particulara,
caracterizatd prin doua atribute, respectiv: incompletd si nedefinitivd. Ramane incompleta, intrucat
numai la A Doua Venire a lui Hristos vor fi judecate si faptele trupului, in lumina invierii si deopotriva
dimensiunea definitiva se va implini tot la acest moment, in care sentinta sufletului nu va mai putea
fi schimbatd, asa cum se intdmpla intre momentul judecatii particulare si al celei universale, interval
in care, prin interventia rugaciunii Bisericii, starea sufletului poate fi schimbatd. Despre Eshatonul
universal, a se vedea: Ierotheos, Mitropolitul Nafpaktosului, Viata dupa moarte, Ed. Egumenita,
Galati, 2020, pp. 199-250.
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Evanghelia ne invatd?’, orientare cu deplin inteles duhovnicesc?*. Daci invititura
dumnezeiasca se pronuntd in acest mod, in cheia celor abordate in prima parte a
materialului de fatd se impune a intelege ca intregul spectru definitoriu pentru
ascultarea si analizarea constiintei reprezinta in fapt tocmai anticiparea tainica pe
care Cuvantul ascuns 1n inima o inlesneste fiintei intru constientizarea i asumarea
actului vesnic al judecatii viitoare. Prin impuls de har, omul credincios va putea fi
capabil a evalua continuu actele si faptele sale In lumina invataturii lui Hristos, dar
nu numai ca o realitate cuprinsa prin ratiune, ci mai ales, devenita ecou de Viata
inlauntrul inimii. Acest proces va aduce cu sine si invingerea mortii ascunse 1n pacat,
precum si dobandirea implicita a fericirii vesnice in Imparitia Cerurilor.

Desi omul purtitor de Dumnezeu se afld intr-un permanent exercitiu al
judecatii sinelui prin raportarea la invatatura Sfintei Scripturi, el este incredintat de
faptul ca moartea nu reprezinta apanajul firesc al fiintei inca de la momentul creatiei,
ci interventia acesteia in lume se datoreaza pacatului protoparintilor Adam si Eva. In
acest sens, inteleptul Solomon ne invatd cd “Dumnezeu nu a facut moartea si nu se

bucuri de pieirea celor vii”?, intrucét prin vocea Evanghelistilor Luca si Matei aflim

ci “El nu este un Dumnezeu al mortilor, ci al celor vii™?°.

Aceste Invataturi ne confirmd faptul cd Dumnezeu l-a creat pe om,
deschzandu-i perpectiva, dar si certitudinea vesniciei. Prin actul neascultarii
primordiale, ceea ce Dumnezeu a dorit a fi desavarsirea icoanei Sale, s-a transformat
intr-o coborare in moarte si in despartirea de Creator. Pacatul a generat in intreaga
creatie un real dezechilibru si o pierdere imediatd a armoniei initiale pe care
Dumnezeu o sadise ca mediu al desavarsirii omului. Prin Adam “a intrat pacatul in
lume si prin pacat moartea, iar moartea a trecut la toti oamenii, prin acela in care toti
au pacituit™?’.

Cu toate acestea suntem invederati prin gura Sfantului loan Teologul de
faptul ci intru Hristos “era viatd”?®, iar El a venit in lume pentru ca “lumea viati si
aiba si mai mult sd aiba” si pentru ca “tot cel ce crede in Dansul sa nu piard, ci sa
aiba viata vesnica”?’. Credinciosul care Il primeste pe Dumnezeu oaspete in propria
fiinta prin actul sfintitor al Tainei Bisericii va putea resimti in chip deplin aceste
cuvinte ale Evangheliei, ca o realiate existentiald autenticd. Iubirea, iertarea si
rastignirea propriului ego transforma fiinta intr-un izvor de viata vesnica, in care
Hristos se reveleaza ca act de credintd, intru desavarsirea eternd a umanitatii.

Argumentul suprem de biruintd asupra mortii si de eternizare a sufletului
devine pentru intreaga lume, momentul vital al Invierii Mantuitorului Hristos. In

B Mt. 25, 33.

24 Partea de-a stinga este dedicata celor despartiti vesnic de Cer, iar cei aflati de-a dreapta vor fi aceia
care vor mosteni eterna comuniune cu Dumnezeu Tatal si Fiul si Duhul Sfant.

25 Intelepciunea lui Solomon 1, 13.

2 L. 20, 38; Mt. 22,32.

27 Rom. 5, 12.

21n1,4.

¥ 1In. 3, 15-16.
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acest sens, din Epistola I catre Corinteni aflam cd Domnul s-a facut pe Sine “parga
sau incepdturi a invierii celor adormiti°.

Aceeasi scriere intdreste cuvantul evidentiat, afland ca “de vreme ce printr-
un om a venit moartea, tot printr-un om si invierea mortilor. Si precum intru Adam
toti mor, asa si intru Hristos toti vor invia. Caci vrajmasul cel de pe urma care va fi
nimicit va fi moartea™!.

Intelegem din aceste cuvinte ca venirea in lume a Mantuitorului Hristos si
asumarea jertfei Sale pe cruce a avut ca scop inldturarea mortii din creatie, dar mai
ales din fiinta umana, intrucat prin pacatul lui Adam, omul s-a plasat in starea
pierderii Vietii ca perspectiva vesnica. Crucea lui Hristos a devenit bolta a Bisericii
din care se revarsa in creatie, dar mai ales 1n icoana lui Dumnezeu - omul, mireasma
continud a Invierii $i a biruintei asupra mortii.

Incredintati fiind de aceastd insotire cu Dumnezeu prin Cuvant pe calea
invierii noastre, se cuvine nu doar sa incercam a filtra prin simtirile noastre calea
spre angajarea imediatd a fiintei pe cdrarea Cerului, ci s vedem in ce mdsurd omul
poate dialoga cu Creatorul sdu, ca gest de iubire si de tainic raspuns in fata darului
invierii primit prin Taine si revelat permanent in actul sinergic al faptei proiectate in
lumina vesniciei prin har.

Omul, pelerin pe calea Invierii

O analizd atenta a intregului spectru descris mai sus ne invedereaza de aceea
ca iubirea lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate a stat la baza jertfei Sale si a
efectelor principale ale acesteia, respectiv infrangerea mortii, dar mai ales, eliberarea
fiintei din mainile acesteia. Subtilitatea pacatului devine un aspect pe care fiecare
dintre noi este dator s o evaluaeze duhovniceste pentru a o putea sesiza si combate
in mod direct prin Hristos. Pacatul este cel care presard moartea pe calea vietii
noastre, intorcandu-ne din nou spre cuprinderea intunericului si pierderea implicita
a comuniunii de viata cu Preasfanta Treime Dumnezeu. Din acest motiv, credinciosul
are datoria de a face din viata lui un revers al mortii, o perpetud intalnire cu Cerul ca
formd de Tmplinire a poruncii, dar mai ales de absorbtie neintrerupta a vietii lui
Dumnezeu spre propria desavarsire.

Pentru a putea fi realizat si Implinit acest demers, se impune ca fiecare
credincios sd rdmana in stare de fidelitate prin iubire fatd de Dumnezeu si invatatura
Sa. lar acest lucru se manifestd in principal prin sporirea si exercitiul credintei,
intrucat numai credinta va putea asigura sufletul de inviere si comuniunea vesnica in
Luminad, invatati fiind de Domnul cé: ,,Eu sunt invierea si viata; cel ce crede in Mine
va fi viu, chiar daci va muri”*?.

Insa Sfanta Scriptura ne ofera si ciile prin care omul se invesniceste, biruind
prin cruce moartea din el, dar si pe cea vesnica. Cuvantul evanghelic ne invata ca
numai Botezul devine inceputul pelerinajului nostru spre Cer. In acest sens din

307 Cor. 15, 20.
31T Cor. 15, 21-22.
2T1n. 11, 25.
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Epistola catre Romani aflam urmatoarele: “Au nu stiti ca toti cati ne-am botezat intru
Hristos, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu El in moarte, prin
botez.. lar daca am murit impreuna cu Hristos, credem cd vom si vietui Impreuna cu
El, stiind ca Hristos dupd ce a Inviat din morti nu mai moare, caci moartea nu mai
are stipanire peste E1733.

Din aceste cuvinte intelegem ca prin actul baptismal, fiecare crestin se bucura
de moartea si invierea cu Hristos, de cuprindere in Viata, in intimitatea dumnezeirii.
Prin Taina Sfantului Botez, Hristos sadeste in fiinta noastra arvuna nemuririi.
Momentul nasterii “din apa si din Duh”** constituie inceputul itinerantei noastre pe
calea spre nemurire. Imbricat in haina lui Hristos si pecetluit in Duh prin ritualul
tainic al Mirungerii, sufletul resimte bucuria pregustdrii eshatologicului, dar si
responsabilitatea asumarii mortii continue de sine in crucea lui Fiului lui Dumnezeu.

Insa aceste realititi se vad desavarsite prin actul indumnezeirii euharistice a
fiintei, prin impartasirea cu Sfantul Trup si Sfantul Sange ale lui Hristos. In acest
sens, Domnul ne invatd urmatoarele: “Eu sunt pdinea cea vie care s-a coborat din
cer. Cine mananca din painea aceasta viu va fi in veci. lar painea pe care Eu o voi da
pentru viata lumii este Trupul Meu...Adevarat, adevarat zic voua: Dacad nu veti
manca Trupul Fiului Omului si nu veti bea sangele Lui, nu veti avea viatd n voi. Cel
ce mananca trupul Meu si bea sangele Meu are viata vesnica si Eu il voi invia n ziua
cea de apoi”™™.

Asadar, Sfintele Taine sunt cele care transforma pe om intr-un autentic teofor
aflat pe drumul crucii, spre dobandirea si confirmarea calitatii sale eterne in si prin
Dumnezeu.

In concluzie, putem vedea cum invititura Sfintei Scripturi ne asigura pe toti
cei care credem in Preasfanta Treime Dumnezeu de revelarea neincetata si continuu
actualizatd a vointei Sale spre desdvarsirea fiintei umane. Aceasta stare se descopera
in primul rind 1n tainicul fiintei, iar mai apoi constiinta dezvolta vederea si ascultarea
duhovniceascd spre biruinta asupra pdcatului din noi purtator al mortii, intru
dobandirea certitudinii existentei vesnice a sufletului inmiresmat de inviere.

3 Rm 6, 3-5, 8-9.
3Tn. 3, 5.
35 CuvAantarea despre Pdinea vietii, In. 6, 31-58.
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LEADERSHIP S1 PHRONESIS iN ETICA ACADEMICA

Pr. lect. asoc. dr. NICHIFOR TANASE
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Un student motivat este gata sa invete, dar un profesor ar trebui sd fie
suficient de organizat pentru a profita de aceastd situatie. Inflexibilitate poate
impiedica un coordonator sd profite la maximum de anumite oportunitti care pot
aparea spontan in cursul discutiei academice. O prezentare incoerentd, cu toate
acestea, poate disipa entuziasmul initial, la fel de mult precum o lipsa de planificare
care serpuieste de la un subiect la altul, nevalorand nimic mai mult decat o ord de
vorba fard scop. Inainte de a cursul profesorii ar trebui si decidd exact ceea ce
intentioneaza sa realizeze in timpul unei anumite sesiuni si exact ceea ce se asteapta
s stie studentii lor pand la momentul in care sesiunea se incheie. In cuvintele lui
Alfred North Whitehead, ,,0 anumiti claritate nemiloasi este esentiali in educatie.”"
Obligatia unui profesor este sd indrume studentii, iar ghidarea necesita un sentiment
de directie. Organizarea atentd trebuie completatd de o preocupare egald pentru
clarificare. In caz contrar, chiar si cursul cel mai inalt structurat se poate dovedi de
neinteles pentru neinitiati.

»Malpraxis” este un termen care a ajuns sa fie asociat in primul rand cu
medicina; totusi, acesta se aplica membrilor oricarei profesii. Desigur, esenta
studiilor doctorale este specializarea, dar un erudit are nevoie de o perspectiva mult
mai larga, nu de o viziune de tunel, ci, precum istoricul Jaroslav Pelikan a remarcat,
si de o ,,pregatire generala a carturarului din alte domenii decidt domeniul de
specializare”.? Astfel, acestia reusesc si-si exercite indeplinirea atributiilor intr-nun
mod potrivit. Membrii corpului profesoral al facultatii, pe langd actul didactic de
predare a materiei, majoritatea lor efectueaza si cercetari. Sunt, de fapt, obligati sa le
faca pe amandoud. Dar prin ,,cercetare” se intelege si studiul continuu al temei de
catre cel insarcinat cu Indrumarea altora. El are responsabilitatea de a raiméane bine
informat. Intr-o disciplind intelectuald, acest angajament implici mentinerea la
curent cu evolutiile sau discutiile academice din cértile si revistele stiintifice. Atunci
cand solicitdm consiliere juridica, avem dreptul sd ne asteptam ca avocatul nostru sa
cunoasca deciziile judecdtoresti recente si sd nu se bazeze exclusiv pe cazurile
studiate in timpul facultitii de drept. In mod analog, studentii au dreptul s presupuni
cd instructorul lor nu doar repeta idei vechi, ci este capabil sd ofere o relatare in
cunostintd de cauza a celor mai promitatoare linii de gandire recentd. Un doctorat
inseamna cd, de la data acordarii, destinatarul stdpaneste o disciplind. Diploma nu

! Alfred North Whitehead, The Aims of Education and Other Essays (New York: Free Press, 1967),
34-36

2 Jaroslav Pelikan, Scholarship and Its Survival (Princeton, N.J.: Carnegic Foundation for the
Advancement of Teaching, 1983), 26.
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acorda purtatorului o scutire pe viata de cercetare continud. Un profesor care depinde
de notite sfasiate, ingalbenite, care reflectd gandirea uzatd in timp, este la fel de
vinovat de malpraxis precum medicul care se bazeaza pe tratamente vechi.

Profesorii ar trebui sa indrume o cercetare criticd, iar o caracteristica
esentiala a acestui proces este ca toti participantii, inclusiv membrii facultatii, sa aiba
o mentalitate deschisd, care insd nu trebuie confundati cu o ,.emptyheadedness”.’
Coordonatorii responsabili nu stau, insd, pasivi permitand studentilor sa
desconsidere standardele academice. Un principiu al realizarii unui doctorat
responsabil este acela ca munca academica ar trebui sa fie realizata constiincios, cu
atentia cuvenitd detaliilor. In caz contrar, rezultatele nu vor fi fiabile si nu vor fi o
contributie demna de domeniul de cercetare ales. Astfel, bibliografia disponibila ar
trebui studiata cu atentie, toate citatele ar trebui sa fie corecte, opiniile opuse sa nu
fie distorsionate si concluziile nu trebuie supraevaluate. in plus, trebuie prezentate
rezultatele intr-o forma cat mai utild. Regula este Incalcata de cei care se grabesc cu
gandul la publicare, precum si de cei care isi permit Intarzieri nesfarsite in finalizarea
proiectelor lor.

Trebuie si existe o puternici comunitate a cercetiitorilor. In timp ce
singurdtatea poate stimula creativitatea, cercetdtorii nu infloresc izolat. Acestia
depind de editori, biblioteci, asociatii de cercetdtori si, cel mai important, unul pe
altul. Atat de nepotrivitd este atitudinea de auto-marire ori de afisare a propriei
eruditii, in timp ce se resping eforturile altora. Ce sunt acesti profesori care nu-si dau
seama cd sunt membri ai unei comunitati de carturari, fara de care s-ar pierde? Daca
colegii lor nu ar oferi fundament stiintific pentru activitatile universitatii, la edituri,
reviste de specialitate, asociatii profesionale si institutii de Tnvatdmant superior, ce
ar mai ramane din gloria academicd? Prea putini cercetatori se trateaza reciproc ca si
cand ar fi implicati intr-o actiune de cooperare reciproca.

Exista o tentatia pentru carturar de a ceda partinirii, mai ales atunci cand sunt
chemati sa indeplineasca obligatii colegiale: scrierea unei scrisori de recomandare.
Ce trebuie sd faca un membru al facultatii atunci cand se confrunta cu un student sau
un coleg mai putin inzestrat si care cauta sprijin scris pentru obtinerea admiterii la o
alta institutie, castigarea unei burse, sau obtinerea unei pozitii academice? Abordarea
gresita este de a oferi o scrisoare inselatoare care sa exagereze trasaturi positive,
ignorand in acelasi timp cele negative. Cei care se angajeaza la o astfel de lipsa de
onestitate, s-ar putea considera pe ei insisi ca facand doar o favoare inofensiva cuiva,
dar unele persoane credule pot fi pacalite de aceastd scrisoare de recomandare si
actioneaza 1n conformitate cu ea, infruntdnd apoi consecinte dezamagitoare. Ca
urmare a Inselaciunii, alti solicitanti pot pierde o oportunitate vitald. Nu sunt victime
ale unei glume inofensive, ci de tradare a increderii unui erudit. Profesorii care scriu
in mod constant recomandari Inselatoare pot in cele din urma sa se invinga pe ei
insisi.

k %k ok

3 Steven M. Cahn, Saints and Scamps. Ethics in Academia (Lanham, Maryland: Rowman & Littlefield
Publishers, Inc., 2011) 12, 31 si 41-46.
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Profesorul se poate baza doar pe abilitatile sale de convingere si
rezonabilitatea publicului siu. In acelasi timp, insa, este nevoie de lideri in mediul
academic,* care si poati inspira indivizii si se schimbe, si se imbritiseze o bazi
etica pe care sa-si construiascd viitorul. Numai schimbarea voluntara, nu constransa,
ar putea stabili o schimbare durabila si ar putea duce societatea dincolo de actualul
ei statut conflictual. Se pare cd nimeni nu a personificat ,leadership”-ul sau
conducerea mai complet decat lisus. Referindu-ne la naratiunea din Evanghelia dupa
loan, in care lisus tulbura o multime care intentioneaza sa lapideze o femeie acuzata
de adulter, textul evanghelic il prezinta pe lisus publicului ca un lider, In sensul
deplin al termenului, lisus intervine si ramane dispus sa stea Impotriva consensului
multimii, pentru cd acel consens este gresit. Greenleaf il portretizeaza ca pe cineva
care oferd claritate morald, ca cineva care conduce nu in virtutea pozitiei sale in
organizatie, ci ca una al cdrui personaj invita la emulatie.’ Prin urmare, liderii nu
detin neaparat o autoritate formald; conducerea apare din interiorul persoanei. Liderii
sunt persoane exceptionale care poseda abilitdti extraordinare, se bazeaza pe intuitie,
creativitatea lor prin practica contemplativa, realizdnd o stare modificata a
constiintei. Liderii poseda spirit, o calitate inefabild, un mister in fata caruia pur si
simplu stau uluit. Cand un lider il detine, el creeaza incredere; creeaza incredere nu
numai intre lider si adept, dar si intre adepti insisi. Omul modern ca lider trebuie
cumva sa realizeze o cdsatorie intre constiinta sa eticd iudeo-crestin si detasarea
filosofica. Astfel, el este prezentat ca un agent de transformare, nu doar o reflectare
a statu quo-ului, ci ca cel care oferd un mod proaspat de a discuta managementul
leadership-ul ca o activitate morala, lipsitd de toate indicatiile exterioare ale puterii.

Pe scurt, conducerea si slujirea sunt aspecte diferite ale aceleiasi virtuti, o
articulare a disciplinei morale transformatoare, ce a condus la inventarea unei
spiritualitdti pentru locul de munca. Interesul pentru spiritualitate a inceput recent sa
creascd, culminand intr-un fel de miscare sociala distinctd. Chiar foarte multi
cercetatori au raportat unele variatii ale afirmatiei ca existd o crestere dramatica a
interesului pentru spiritualitate Tn randul celor care studiaza, predau, si scriu sau, cel
putin, si-au exprimat interesul pentru acest subiect.® Studiile academice sunt
redescoperite ca o sursd de crestere spiritualda si conexiune cu alti membrii ai
comunitatii stiintifice. Sunt tineri care au urmat studii postuniversitare in teologie,
inainte de a schimba brusc directia pentru a obtine un doctorat in sociologie spre
exemplu. O delimitare strictd intre lumile sacra si profane, defineau pana recent o
rigiditate a profesionistului. Inteles corect, insa, conceptul de ,,vocatie” difera de
,muncd”. Munca este un rdspuns la o nevoie, o actiune condusd de necesitatea
externd. Vocatia apare din interior si exprima interiorul, sinele pur, necorupt. Prea

4Vezi, In acest sens, si Brent D. Ruben, Richard De Lisi, Ralph A. Gigliotti (ed.), 4 Guide for Leaders
in Higher Education: Core Concepts, Competencies, and Tools (Sterling: Stylus Publishing, 2016).
> Robert K. Greenleaf, Servant Leadership: A Journey into the Nature of Legitimate Power and
Greatness (Paulist Press, 2002) 176-214.

¢ James Dennis LoRusso, Spirituality, Corporate Culture, and American Business. The Neoliberal
Ethic and the Spirit of Global Capital (Bloomsbury Academic, 2017), p. 59-80.

75

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TEOLOGIE SI ORTOPRAXIE / THEOLOGY AND ORTHOPRAXY

des oamenii permit conditiilor externe ale lumii sa le dicteze actiunile In viata.
Conducerea sau coordonarea (o formd de leadership academic), in consecinta,
necesitd o calatorie spirituald care se miscd in interior, nu in afard, nu doar o
abstractizare conceptuald ci si o experienta de viatd. Spiritualitatea practica permite
individului, mai intai, accesul la acel sine autentic si, in al doilea rand, sa stabileasca
o armonie intre acesta si lumea exterioara. In cele din urma, ,,spiritualitatea” in relatia
dintre ,,sine” si ,,vocatie” promoveaza un program de schimbare in primul rand
individuald, nu numai sociala.’

Dacd am Incerca sa schitdm un portret al cercetitor ,,virtuos” din punct de
vedere al eticii academic (educatie sau instruire ,etica” ca parte a dezvoltarii
formale), acesta ar fi cineva care Incearca sd gaseasca un echilibru intre extreme si
de a ramane fidel valorilor de etica academica in procesul de cercetare, dar care nu
este specific nimanui fard disciplind. Dezvoltarea abilitatilor analitice si reducerea
ambiguitatii sunt doud dintre obiective generale in predarea eticii in Invatamantul
superior, sugerandu-se totodata ca existd un instrument si un rationament pentru
educatia eticd.® Etica inseamni si gandirea pentru sine, nu conformitatea necriticd.’
Codul de etica contine detalii despre abilitati si cerinte de formare profesionala
pentru studentii cercetdtori: constientizarea problemelor legate de drepturile altor
cercetatori, a temelor de cercetare si a altor aspecte care ar putea fi legate de
cercetare, precum confidentialitate, probleme etice, atribuire, drepturi de autor,
malpraxis.

Viata academicd a fost intotdeauna competitiva, ar fi mai exact sa afirmam
cd viata academici este acum chiar mai competitiva decat era inainte.'” Sensul unei
cercetari ,,bune” este si el redefinit de cultura performantei (simptomatica pentru o
societate in care a existat o eroziune a Increderii in profesii). Aceasta Tnseamna ca,
mai nou acel cercetator ¢ acum evaluat din punct de vedere al valorii economice a
activitatii lui de cercetare. ,,Regulile traditionale” ale cercetarii au inclus Intotdeauna
presiuni de publicare, dar acestea sunt acum insotite de asteptari suplimentare. De
exemplu, se pune un accent din ce in ce mai mare pe evaluarea ,impactului
economic” al cercetirii.'! Ca urmare, privilegierea publicirii in jurnalele indexate,
alte forme de publicare nu mai sunt considerate a fi o echivalenta, intervine presiunea

7 Parker Palmer, The Active Life: A Spirituality of Work, Creativity, and Caring (San Francisco:
Jossey- Bass, 1999) 9, 24, 60-68, 156.

8 D. Callahan, S. Bok, Ethics Teaching in Higher Education (New York: Pelum Press, 1980) 61-80.
% Bruce Macfarlane, Researching with Integrity. The Ethics of Academic Enquiry (New York, Taylor
& Francis, Routledge, 2009) 149-151.

10°0. O’Neil, 4 question of trust (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2002) 47. Ideea
auditului a fost exportatd din mediul sdu financiar pentru a acoperi un control tot mai detaliat al
nefinanciarului.

"' A. Brew, The nature of research: Inquiry in academic contexts (London: Routledge, 2001),
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de a publica. Identitatea profesionala nu vine de la sine gata-facuta, ci implica o
lupta pentru autenticitate si, ca atare, aceasta trebuie construiti.'?

% %k %

Aristotel ia 1n considerare, In primul rand, dorinta (6pe&ig) si identifica
actiunile pe care aceasta le urmareste. Termenii pe care-i foloseste sunt mpa&ig si
npoaipeots, adicd actiune si decizie. Acest lucru implica o paraleld pe care a aratat-
o initial Intre gandire si vointa (Ope&ic). El aratd ca decizia implica atat gandirea, cit
si vointa. Vorbind despre conditiile unei decizii, face referire la ,,gandire practica si
adevar”. Prin ,,adevar in acord cu dorinta dreaptd” Aristotel intelege dorinta de a face
bine (svmpa&ia). In cele din urmi, observam ca el a dat o explicatie a ,,adevarului
practic”. Acesta este adevarul pe care il produce cineva actionand in functie de
alegere si decizie.'

Teoria etica a lui Aristotel cuprinde, asadar, in esenta o dihotomie: distinctia
intre virtuitea morald si intelepciunea practica. Se spune ca sufletul omenesc este
bipartit si o distinctie corespunzatoare intre virtutea morala si intelepciunea practica
modeleaza discutia despre perfectiunea umand. Aparent perfectiunea umana cere
prezenta atit a virtutii morale, cat si a intelepciunii practice. Cartea 1 din Etica
Nicomahica traseazd o distinctie intre virtutile gandirii, numite adesea virtuti
intelectuale (aretai dianoétikai) si cele de character sau asa-numitele virtuti morale
(aretai éthikai, 1103a3—10). Ne spune ca atat caracterul cat si gandirea determina ce
facem. Aristotel ne spune ca caracterul este cel care manifesta alegerea (proairesis).
Virtutea morald, adicd o dispozitie de caracter, garanteaza scopul, in timp ce
intelepciunea practici se ocupd de mijloace si, in general, de considerente
prudentiale.'*

Pentru Gadamer, techne in ceea ce priveste productia si phronesis in ceea ce
priveste actiunea fac parte din taxonomia aristotelica a starilor practice ale spiritului.
Phronesis este calitatea pe care o posedd o persoanda buna (de obicei tradusa ca
prudentd sau intelepciune practicd), este o ,,stare sau capacitate rationatd” (Aristotel,
Etica Nicomahica, 1339b15), sau o intuitie despre actiunea potrivitd ce trebuie
efectuatd, in cadrul intelegerii mai generale despre elementele constitutive ale unei
vieti bune. Dimensiunea hermeneutica a lui phronesis este explicita in problema
aplicarii sau efectudrii unei actiuni.'> Cunostintele dobandite in trecut sunt aplicate

12 J. Nixon, ,,Education for the good society: The integrity of academic practice”, London Review of
Education, 2:3 (2004), 245-252; J. Nixon, ,,Relationships of virtue: Rethinking the goods of civil
association” Ethics and Education 1:2 (2006), 149-161.

13 Mary Geach, Luke Gormally, Human Life, Action and Ethics. Essays by G.E.M. Anscombe
(Charlottesville, VA: Imprint Academic, 2005), 143-147.

4 William W. Fortenbaugh, Aristotle’s Practical Side. On His Psychology, Ethics, Politics and
Rhetoric (Leiden: Brill, 2006), p. 198.

15 Gerald Bruns, ,,The Hermeneutical Anarchist: Phronesis, Rhetoric and the Experience of Art”, in
by Jeff Malpas, Ulrich Arnswald, Jens Kertscher (ed.), Gadamer’s Century: Essays in Honor of Hans-
Georg Gadamer (Studies in Contemporary German Social Thought; Cambridge: MIT Press, 2002),
p. 45-76.
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prezentului: fiecare actiune morald este aplicarea principiului general unei situatii
particulare (si unice) intdlnite acum. Phronesis releva structura reald a
intelegerii.'®

Pentru Gadamer, performanta etica nu este un proces de confirmare prin
repetare, ci, mai degraba este deconfirmare, o experientd hermeneutica, o intalnire
cu noul. Noutatea tuturor situatiilor si intdlnirilor sociale ne dezviluie fragilele
noastre conceptii de sine. Persoana cu phronesis este intelepta din punct de vedere
moral. Pentru o astfel de intelepciune, nu acumuleaza cunostinte In timp, dar castiga
o deschidere mai mare sau mai intensd spre experientd. intelepciunea, asadar, nu
este posesia cunoasterii universale despre o conceptie abstracta a binelui, asa cum
este la Platon!”, ci este fundamental o cunoastere de sine, cunoastere pentru sine.
Astfel de cunostinte sunt intrinsec practice.'®

Tocmai acest contrast dintre gandirea divind infinitd si intelegerea finita a
Dasein-ului, 1i oferd lui Gadamer propriul sdu punct de plecare, prin care si el,
urmand Heidegger, gaseste o prefigurare a intelegerii umane, spre deosebire de
intelectia divindi, in phronésis sau discernimaint practic al lui Aristotel.”
Gadamer a mutat aceastd idee mai tarziu in prim-plan pentru a distinge cunostintele
practice de conceptul de metoda din stiintele moderne si, astfel, pentru a arata
limitele acesteia din urma. Elucidarea pe care o cauta existenta umana, constd mai
presus de toate 1n a deveni transparent pentru sine.

16 Hans-Georg Gadamer, Adevar si Metodd, Traducere de Gabriel Cercei si Larisa Dumitru, Gabriel
Kohn, Calin Petcana (Bucuresti: Teora, 2001), pp. 237-242.

17 Despre Logos si ergon sau idee si realitate la Platon, vezi Hans-Georg Gadamer, Dialogue and
Dialectic: Eight Hermeneutical Studies on Plato (Yale University Press, 1980), 1-20, 156-193.

18 Chris Lawn, Wittgenstein and Gadamer, p. 81-82.

19 Gadamer, Adevdir si Metoda, p. 239. Despre ,dialog si phronesis”, ca idei cheie la Platon si
Aristotle, vezi Karl Simms, Hans Georg Gadamer (Routledge Critical Thinkers, New York, 2015),
p. 39-56.
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RUGACIUNEA INIMII LA SFANTUL GRIGORIE PALAMA (1296-1359)

Pr. drd. ION APOSTU

Suntem ingraditi de preocuparile noastre zilnice, ne grabim, obosim, suntem
dezamagiti, trdim cu fricd, nu reusim s ne eliberam de gandurile, patimile si
zbuciumul care nu ne dau pace nici o clipa. Nu putem dormi decat cu medicamente,
ca sa simtim bucurie trebuie sd cantdm la chitard sau sd gasim alte preocupari care
sd ne creeze buni dispozitie. Insa toate acestea ne obosesc si nu ne permit si ne
rugdm cat si cum dorim.

Trebuie sa alocdm mult timp rugdciunii, cat de mult putem, astfel incat sa
punem in lucrare cuvantul Sfintului Isaia Pustnicul care spune: ,,Sileste-te sa faci
multe rugaciuni, caci rugaciunea este lumina sufletului tdu”. ,,Lasa totul in grija
Domnului”, ne spune acelasi Sfant Isaac. ,,Concentreazi-te la lucrarea ta
duhovniceasca, iar mintea sa-{i fie la rugaciune. Si, inainte de toate, alege un bun
indrumator [duhovnic] care sa-ti calauzeasca pasii pentru a-L afla pe Hristos”.

Ca sa poti sa te rogi, trebuie sd ai aceasta aptitudine, pe care, mai apoi,
trebuie sa o cultivi. Asa cum ne rugdm pentru sdndtatea trupului nostru, asa sa ne
rugadm si pentru sanatatea si curatia sufletului. Avem ,,obligatia” de a fi bucurosi,
de a simfi bucuria. Atunci cand rugiciunea devine o obisnuintd, Hristos ne
daruieste harul Sau, si mai mult decat atat. Daca te rogi si, totusi, esti trist, te
plictisesti, ceva nu este bine. Sa fii atent de unde vin acele ganduri, sa cercetezi,
fiindca caracterul omului influenteaza foarte mult viata noastra duhovniceasca.

Atat de frumos se spune despre Sfantul Sava Vatopedinul, care a indurat si
a suferit mari ncercari si suferinte caci aceasta ,,este buna mijlocire si dulce vedere
si bucurie”. Tot timpul zdmbetul sdu era vesel, fata sa era senind si era plin de har
sfant si atunci cand se ruga era ca un soare stralucitor.

Un alt pustnic, Sfantul Nil, spune, foarte frumos: ,,Rugiciunea este bucurie
si multumire adusa lui Dumnezeu”. Vrei sa afli daca rugiciunea ta este adevarata si
smerita? Observa: Ai aflat liniste, sufletul tau este bucuros? ,,Cand, cufundat fiind
cu totul in rugaciune, vei simti o bucurie mai mare decat orice altceva, atunci,
intr-adevar, ai aflat rugdciunea adevarata”.

Rugaciunea este bucurie, insa nu putem dobandi aceastd bucurie daca nu
ducem lupta cea buna Tmpotriva pdcatului, Tmpotriva patimilor. Aceastd lupta
trebuie dusa cu bucurie, nimic nu trebuie sa ne intristeze, de vreme ce viata noastra
intreagd o am inchinat-o lui Dumnezeu. Insa, lupta este absolut necesari, pentru ca
viata noastra sa aiba binecuvantarea Lui Dumnezeu. Daca vrem sa reusim acest
lucru, sd@ nu pastrdm inlduntrul nostru nici cea mai micad amdaraciune impotriva
semenului nostru, sa nu ne amestecam In viata nimanui, sd nu suparam §i sa nu
rdnim pe nimeni, $i nici sd ne supardm din pricina celorlalti.
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Atunci, rugdciunea se va face cu usurintd. Este de ajuns sa-L lasam pe
Dumnezeu sd lucreze inlauntrul nostru, asemeni agricultorului care seamana
semintele si asteapta apoi, de la Dumnezeu, ploaia binefacatoare.

Noi vom duce propria noastra luptd, vom rosti numele Lui lisus, unii cu gura, altii
cu mintea, altii, cu mintea n inima, altii, dupa cum 1ii lumineaza Duhul Sfant,
atunci cand i cerceteaza, ori de cate ori isi Tnaltd glasul cétre cer.

Sfintii Parinti spun ci ,, Rugiciunea mintii” este Insusi numele lui Iisus,
precum un vas de mir ales. De cum deschizi vasul, toatd buna mireasma inunda
incaperea unde te afli. Cand ridici ochii si glasul catre cer si strigi ,,Doamne, lisuse
Hristoase” si imediat se raspandeste mireasma Sfantului Duh, primesti ,,insotirea
Sfantului Duh” caci ,,Duhul Sfant sddeste in noi durerea fatd de aproapele” si ,,ne
indeamnd sa iubim rugaciunea cea dititoare de har”. Acesta se roagd in locul
nostru, care uitdm sa o facem, ne da ceea ce avem nevoie, isi asuma necuratiile
noastre, sdracia existentei noastre, fiindca, fiecare dintre noi suntem templu al lui
Dumnezeu, iar atunci cand ne rugam devenim slujitori ai Tainei celei mari.

Amintiti-va ceea ce a spus Hristos: ,,Sunt unii, din cei ce stau aici, care nu
vor gusta moartea, pand ce nu vor vedea Imparitia Lui Dumnezeu venind cu
putere”. Acest lucru este valabil pentru noi toti. Atunci cand ne rugdm, Duhul ne
invredniceste sa-L ,,intelegem” pe Dumnezeu si sa traim taina aceasta a Lui. Astfel
ajung sfintii sa-L cunoasci pe Hristos, pe Cel despre Care spunem ci nimeni nu 1l
vede si nimeni nu Il cunoaste. Si, totusi! Prin rugaciune intelegem ,,chipul cel mai
presus de minte si mult stralucitor al Dumnezeului nostru”, de vreme ce harul
Duhului Sfant, ca dintr-un izvor se revarsa, si ne aratd frumusetea cea aleasa a lui
Dumnezeu.Dacd noi nu vom ajunge acolo, totusi, rugiciunea ne va aduce
binecuvantare, mangaiere, bucurie, iertare de pacate, mantuire, ,fiecaruia, dupa
cum are nevoie”

Sfantul Pavel, care a stiut despre folosul cel mare pe care-l aduce
rugiciunea, ne-a indemnat sd ne rugdm neincetat (I Tes.5, 17). N-a voit el sa
sfatuiascd niciodatd vreun lucru greu si cu neputintd, pe care nu l-am fi putut
implini, cdci atunci ne-am fi ardtat ca neascultatori si calcatori ai poruncii lui si
drept urmare vrednici de osanda. Ci scopul Apostolului, care a zis sd ne rugdm
neincetat, a fost ca sd ne rugdm cu mintea noastra, ceea ce este cu putintd sa facem
totdeauna. Caci si cand facem un lucru de mana si cand ne plimbam si cand sedem
si cand mancam si cand bem, totdeauna putem s ne rugdm cu mintea noastra si sa
facem rugaciunea mintii bine placuta lui Dumnezeu si adevarata. Cu trupul putem
sd lucram si cu sufletul sa ne rugdm. Omul din afard poate sd implineasca orice
slujba cu trupul si omul dinduntru poate sa fie daruit slujirii lui Dumnezeu si sa nu
lipseasca niciodata de la lucrul cel duhovnicesc al rugaciunii cu mintea. Caci asa ne
spune lisus Hristos, zicand: ,,lar tu cand te rogi, intrd in camara ta si inchizand usa
ta, roaga-te Tatdlui tau intru ascuns” (Matei 6, 4). Camara sufletului este trupul.
Usile fiintei noastre sunt cele cinci simturi. Sufletul intra in camara lui, cand mintea
nu umbla de colo pana colo in lucrurile lumii, ci stiruieste in inima noastra. Si
simfurile noastre le inchidem si raman asigurate, cand nu le lasam sa se alipeasca
de lucrurile supuse lor si aritate. In felul acesta mintea rimane liberd de orice
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impatimire lumeasca si se uneste prin rugaciunea ascunsa a mintii cu Dumnezeu
Tatal nostru. Si atunci zice: ,, Tatdl tau cel ce vede intru ascuns, iti va rasplati tie”
(Matei 6, 6).

Dumnezeu, cunoscatorul celor ascunse, vede rugiciunea mintii tale si o
rasplateste cu daruri aratate si mari. Pentru ca aceasta este rugaciunea adevarata si
desavarsitd si ea umple sufletul de harul dumnezeiesc si de darurile (harismele)
duhovnicesti.

Aceasta rugdciune a mintii este o lumina care lumineaza totdeauna sufletul
omului si aprinde inima lui cu flacarile iubirii lui Dumnezeu. Ea este o veriga care
tine uniti §i impreunati pe Dumnezeu si omul. O, har neasemanat al rugaciunii
mintii! Ea face pe om sa fie totdeauna in convorbire cu Dumnezeu. O, lucrare cu
adevarat minunatd si deosebitd! Sa fii deodatd cu oamenii trupesti si sa te afli cu
Dumnezeu in chip intelegitor. Ingerii nu au glas material, ci cu mintea lor aduc lui
Dumnezeu doxologia neincetata.

Tradifia rugaciunii neincetate are radacini apostolice (I Tesaloniceni 5, 17),
si o regasim 1n scrierile Parintilor pustiei, capatand in cursul vremii specificul vietii
monahale isihaste (isihia = liniste, tacere). Muntele Athos a devenit in secolele
XI-XIV centrul miscarii de innoire a vietii calugaresti, prin sporirea rugaciunii,
migcare cunoscutd sub numele de isihasm. Exponentul ei a fost Sfantul Grigorie
Palama (1296-1359) care a formulat teologic, Intdia oard, doctrina si practica
isihasta bazatd pe intdlnirea intelegatoare cu Hristos, In lumina, prin
rugaciunea: ,,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine
pacatosul! ” rostita neincetat.

La varsta de 19 ani (1315) se retrage la Athos, la méanastirea Vatopedu, mai
tarziu la Marea Lavra, urmand intru totul disciplina, postul, privegherea, practicand
o asceza monahald severd, rugiaciunea mintii si deprinderea trezviei (dreapta
socoteald), ,,luptand parca cu trupul ca sa ajunga fara de trup”.

Langa manastirea Vatopedu, sub conducerea batranului Nicodim, a dus o
viata de post si de rugaciune neintreruptd, ziua si noaptea rugandu-se cu multd
staruintd si  evlavie catre Preasfanta Nascdtoare de Dumnezeu: ,,Maica
Domnului,lumineaza-mi intunericul, lumineaza-mi intunericul!”

Se retrage doi ani la Glosia si Tn 1326, dupd ce a fost hirotonit preot la
Tesalonic, urca pe muntele de langa orasul Bereea (Veria) din Macedonia greaca,
unde traieste o viatd duhovniceasca intensa, ,,izolat de toti si nu vorbea cu nimeni,
iar sambata si duminica se aduna cu ceilalti monahi la Sfanta Liturghie si la
convorbiri”.

Varlaam de Calabria, intre 1334-1341, atacd cu inversunare mistica
rasariteand si Ortodoxia nsdsi, iar ieromonahul Grigorie precizeaza in trei triade
(1338, 1339, 1341) doctrina isihasta.

in data de 11 Iunie 1341 are loc un sinod care acorda dreptate isihastilor si
Varlaam (11350) condamnat!, fuge in Gerace (sudul Italiei) la catolici unde este
promovat episcop catolic?.

1Vezi Tomusul in PG, 150, 863A-864A.
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Intre 1343—-1347 Palama este aruncat in inchisoare de imparatul loan
Cantacuzino, pe motiv de complot impotriva stapanirii, in ciuda faptului ca
impdratul era un apologet fervent al palamismului, fiind si teolog, in acelasi timp.

Patriarhul Ioan Calecas, impreuna cu Patriarhul Ierusalimului si cu cel al
Antiohiei convoaca un sinod in 1345 si-l caterisesc pe Palama, sustindnd pe
Achindin, care preia rolul de batjocoritor al isthasmului.

Impariteasa Ana de Savoia, la 2 februarie 1347, aduna episcopii si-1 repun
in cinste pe Palama. Achindin fuge si in locul lui vine Nichifor Gregoras. Contra
lui Achindin, Grigorie Palama scrie Antireticele I-VII.

Ioan Cantacuzino convoaca in 27 mai 1351 un sinod la Constantinopol, care
decreteaza isihasmul ca doctrind oficiala a Bisericii Ortodoxe, condamnand ca
eretice invataturile lui Varlaam si Achindin.

Acest sinod a fost acceptat de toatd ortodoxie, fara nici o Tmpotrivire,
intrucdt invatatura despre energiile dumnezeiesti necreate avea o traditie
indelungata si fundament scripturistic solid, trdit in mod practic in viata cultica si
monahald a Bisericii, sinodul doar statornicind 1n scris, ceea ce se practica
dintotdeauna. De aceea acest sinod ,,este caracterizat de multi drept al IX-lea Sinod
Ecumenic™.

Intre 1358-1359 Palama a mai scris patru tratate despre isihasm, contra lui
Gregoras. Stiind dinainte ziua mortii sale, Sfantul Grigorie Palama a trecut la
Domnul pe 13 noiembrie 1359, in varsta de 63 de ani.

Ucenicul Sfantului, patriarhul Filotei Kokinos, In 1368, convoaca un sinod
care-l declara Sfant pe Grigorie Palama, pe baza numeroaselor marturii a unor
monahi §i episcopi, precum si a multor minuni petrecute in biserica lui, hotarand,
ca zile de praznuire a lui, ziua de 14 noiembrie si a doua Duminica din Postul
Mare.*

Pentru Sfantul Grigorie rugdciunea desdvarsita este calea spre vederea
lui Dumnezeu in slava Sa. Atunci cand omul se roagd cu mintea curatd poate
ajunge la puterea de a alunga cu usurintd si pe termen lung orice gand, daca
coboard mintea in inima, unde se instaleaza linistea (isihia, tacerea), spre implinirea
poruncilor lui Hristos.

Acum rugdciunea inimii: ,,Doamne lisuse Hristoase Fiul lui Dumnezeu
miluieste-ma!” poate deveni rugdciune neincetatd (1 Tesalonicieni 5, 17), iar
,.pentru cel ce se roaga neincetat, lumea intreagi devine biserica™, spune Sf. Siluan
Atonitul.

2 Sfantul Grigorie Palama si Mistica Ortodoxa”, trad. de Angela Pagu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2007, p. 86.

3 https://basilica.ro/in-comuniune-cu-dumnezeu-omul-se-transfigureaza-prin-lumina-interviu-cu-ips-
ierotheos-vlahos-mitropolit-de-nafpaktos-si-aghios-vlasios-din-grecia/, accesat pe 4.05.2022.

4 Pr. Dumitru Staniloae, ,,Viata si invatiturile Sfantului Grigorie Palama”, Ed. Scripta, Bucuresti,
1993, pp. 10-164.

5 Sfantul Siluan Atonitul, ,,Intre iadul deznadejdii si iadul smereniei”, Ed. Deisis, 2000, p.5; vezi
si: https://sfantulioancelnou.ro/carti/Sfantul_Siluan/Intre_iadul deznadejdii_si iadul smerenieil.ht
m, accesat pe 4. 05. 2022.
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Asadar, ,isihia este oprire a mintii, initierea in cele de sus, lepadarea
gandurilor, pentru a se dezvolta viata lduntrica a inimii. Aceastd viatd este lucrarea
pe care se intemeiaza vederea lui Dumnezeu [...], care este dovada sdnatatii
sufletului. Astfel, isihia ortodoxi este adevirata metodi terapeutici a Bisericii”.
Actul respiratiei, care e ritmic, §i alimenteaza trupul cu aerul absolut necesar vietii,
poate fi reglat sincron cu rugdciunea. Astfel, si mintea este silitd sa se adune din
raspandirea simturilor §i ,,sa intre cu aerul respirat Tn inimad”, adica sd priveasca
cele din inima, stapanind peste toate gandurile si madularele. Caci in rugaciune, nu
numai trupul trebuie strunit, ci si gandurile.

Pozitia adunatd a trupului, privirea indreptatd spre inima (sau buric),
impreund cu respiratia incetinitd In ritmul rugdciunii, favorizeaza prin aceasta
dispozitie o ,Intoarcere induntru inimii a puterii mintii ce se revarsd prin ochi
afard”’, in drumul spre indumnezeirea omului, care consti in desdvArsirea si
deplina patrundere a omului de cdtre Dumnezeu, unirea fard amestecare si
asemanarea treptata cu lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce a inviat din moarte
firea omeneasca, inaltand-o la cer, in sanul Sfintei Treimi. [ar indumnezeirea nu se
opreste niciodatd, ea continud la infinit, intr-o comuniune de iubire tot mai
luminoasa, mai fericita, cu Dumnezeu.

Rugaciunea mingii are nevoie de urcusul plin de osteneald al faptelor
virtutii, de asceza si ascultare fata de duhovnic, cerand si trupului sa-si depaseasca
hotarele limitate prin patimi si transfigurandu-l odata cu sufletul. Faptele bune,
virtutile, facute prin trup sunt expresia clard a dorintei de Indreptare, sunt ,, roadele
vrednice de pocdintd” a mintii; ele aratd efectul adanc al rugaciunii, al indreptarii
cugetului spre Dumnezeu. Adica asceza este nedezlipita de rugaciune, ba ea arata
tensiunea rugdciunii catre Dumnezeu, facand si trupul sensibil la lucrarea Duhului
Sfant si transparent ei, prin despatimire.

De aceea trupul, prin virtuti, trebuie sa devina straveziu pentru Duhul Sfant,
si opac fatd de pornirile inferioare ale patimilor. Sfantul Grigorie Palama d& mare
importanta demersului ascetic de sfintire a trupului, fata de Varlaam care, cu toata
teologia apuseand, vede pe Dumnezeu ca o ghicitoare, ca o impersonalitate
filosofica abstracta, accesibila doar intelectualilor. Dumnezeu, ca Persoana deplina,
este mereu disponibild dialogului si relatiei de iubire cu omul, ridicandu-l si pe
acesta, prin harul Lui, la o asemanare tot mai mare cu El printr-o unire tot mai mare
cu EL

Sfantul Grigorie Palama considera trupul unit cu sufletul in latura sa
patimitoare. De aceea, la actul rugiciunii trebuie sa participe si trupul, odatd cu
sufletul, cumva intr-o sustinere reciproca . Caci prin latura patimitoare isihastul,
mistuit la culme de dragostea de Dumnezeu si instrdinat de trup, se impartaseste de
Duhul dumnezeiesc.

Pentru apropierea de Dumnezeu, mintea omului trebuie sa stapaneasca
trupul, supunandu-si simturile ratiunii aprinse de dumnezeiescul dor. lar pe masura

¢ https://basilica.ro/in-comuniune-cu-dumnezeu-omul-se-transfigureaza-prin-lumina-interviu-cu-ips-
ierotheos-vlahos-mitropolit-de-nafpaktos-si-aghios-vlasios-din-grecia/, accesat pe 4.05.2022.
7 Sfantul Grigorie Palama, Tratatul II, Triada I, Filocalia, vol. VII, pp. 172-175.
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ridicarii la nepatimire, mintea, curatita de nalucirile placerilor, inaltd o rugaciune
tot mai curatd, tot mai luminoasd. Mintea insdsi vede 1n inimd lumina
dumnezeiasca, slava lui Hristos care se dezvaluie pe Sine, in lumina.

Aceastd vedere a lui Dumnezeu in lumind, aceastd rdpire a mintii la
Dumnezeu, este produsul rugaciunii curate, este,,arvuna Duhului” care aprinde
inima cu iubirea negrditd a lui Dumnezeu. Asa are loc unirea cu Dumnezeu prin
har, participarea prin har a omului la viata dumnezeiasca si primirea darurilor
Duhului Sfant potrivit cu credinta lui.

Cu alte cuvinte, toti cei induhovniciti, prin harul lui Hristos, pot vedea slava
lui Dumnezeu si intra in Lumind inca din timpul vietii pdmantesti, ca dar al lui
Dumnezeu, intrucat ,toatad darea cea buna si tot darul desavarsit de sus este,
pogorandu-se de la Parintele luminilor, la care nu este schimbare sau umbra de
mutare (lacov 1, 17).

Stantul Grigorie Palama numeste rugaciunea calea vietii vesnice, inceputul
vietuirii virtuoase, masura vietii duhovnicesti, mijloc de cunoastere a lui
Dumnezeu, si izvorul tuturor faptelor bune, prin care vine harul Sfantului Duh, care
curata si sfinteste toate cugetarile si simturile spre implinirea poruncilor lui Hristos.

Cel ce invatd pe om rugdciunea neincetatd este insusi Duhul Sfant, care 1i
face acest dar celui ce se roaga, cu urmatoarele foloase duhovnicesti:

e Despatimirea, iluminarea si Indumnezeirea sunt treptele desdvarsirii
vietii duhovnicesti, urmare rugdciunii neincetate: ,,Cel ce isi curata trupul
sdu prin infranare, 1si face din manie si poftd izvor de virtuti prin iubire
dumnezeiasca si isi prezintd mintea lui Dumnezeu, purificatd prin
rugaciune, acela dobandeste si vede in sine harul promis celor curati cu
inima”s.

» Sfintirea trupului este asadar efectul rugaciunii neincetate care atrage pe
Duhul Sfant sa se sdldsluiasca in Intreaga fiinta a omului: ,,La cei ce si-au
inaltat mintea la Dumnezeu si sufletul la poftirea Lui, se transferd si
trupul, se inalta si se bucura si el de comuniunea cu Dumnezeu; devine si
el posesiune si locas al lui Dumnezeu™.

* Rugdciunea sporeste frica de Dumnezeu si-1 pazeste de pacat, il Impaca
pe om cu Dumnezeu, moment in care frica se preface in iubire si durerea
rugdciunii in bucurie, rasarind in noi floarea iluminarii din care razbate
ca un miros contemplarea tainelor lui Dumnezeu prin Duhul Sfant.

* Pe masura ilumindrii mintii in har §i a cunoasterii prin vedere directa a
slavei lui Hristos, dragostea si cdldura inimii cresc odatd cu
bucuria unirii fard de amestecare cu Hristos in lumina.

* Pe langd darul nepatimirii, a vederii slavei dumnezeiesti si a
indumnezeirii omului, prin rugdciune omul primeste si celelalte daruri si
harisme ale Duhului Sfant, prin care Dumnezeu lucreaza in Biserica
pentru intdrirea comuniunii de iubire Intre credinciosi, cum ar fi:

8 [bidem, pp. 167-170.
9 Ibidem, p. 172.
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,dragostea, bucuria, pacea, indelunga rabdare, bunatatea, facerea de bine,
credinta, blandetea, infranarea, curatia” (Galateni 5, 22-23), care
reprezinti roadele Duhului Sfant si arvuna vietii celei vesnice!”.

* Rugaciunea lui lisus, asa cum a fost inteleasa de Sfintii Parinti, nu
inlocuieste niciodata harul mantuitor al Sfintelor Taine. Ea nu face decat
sa-1 actualizeze in lucrare, printr-o relatie tot mai constientd cu lisus
Hristos, in lumina si iubirea Lui.

e Sfantul Grigorie nu vine cu inovatii sau reforme in rugaciune, intrucat
»slava lui Dumnezeu” (lesire 14, 4; 16, 7; 29, 43; Levitic9, 4, 6,
23; Deuteronom 33, 2) este sinonimd cu invatdtura despre energiile
dumnezeiesti necreate, deoarece ceea ce vede poporul este ,slava
Domnului”, adica pe Dumnezeu insusi, asa cum l-au vazut pe Hristos cei
trei Apostoli pe Tabor: ,,aratandu-se intru slava” (Luca 9, 31).

Putem concluziona astfel: «Toatd viata noastrd nu e decat acest pelerinaj
extraordinar catre locul inimii noastre, catre acest altar interior. Pentru a pacifica si
a curdti mintea, i a o ,,face sd coboare” in inima, ,,metoda” foloseste invocarea
numelui lui Iisus, cu formulele care au variat: ,,Doamne lisuse Hristoase, miluieste-
ma”, ,,Doamne lisuse Hristoase, miluieste-ma pe mine, pacatosul”. Chemarea
numelui combina chemarile din Evanghelie ale vamesului si orbului intro formula
care poate fi prescurtatd, care poate fi Intretdiatd de taceri, care poate fi uneori un
strigat de smerenie in stare purd, care poate deveni un fel de pecete a binecuvantarii
sau ca un cantec de dragoste. Atunci descoperim cd avem mult mai mult timp
pentru a ne ruga decat ne imaginam: mergand pe strada, urcand o scara, in timpul
lucrului, in timpul unei intrevederi, putem sd chemdm numele lui lisus si sd ne
deschidem iubirii Lui. Si, putin cate putin, chemarea ,,se alipeste” de respiratie,
deschide in noi o respiratie mai profunda, suflarea noastrd corespunde intr-un fel cu

Suflul lui Dumnezeu»'!.
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VALOAREA SI SENSUL VIETII PENTRU TINERII DE ASTAZI

Pr. conf. univ. dr. GAVRIL TRIFA,
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timigoara

Abstract: Problema sensului vietii pdmantesti si destinul etern al omului au
constituit teme constante de reflectie in gandirea crestind, chiar daca marile enunturi
cu valoare clarificatoare pentru intrebarile mari ale omului au fost formulate cu titlu
definitiv de lisus Hristos, Cel nascut sub lege, pentru ca pe cei nascuti sub lege sa-i
elibereze. Marile nelinisti ale omului se dovedesc o constantd, iar pentru cei tineri
recursul la textele biblice si patristice, cu toata pozitia lor de necontestat, chiar si de
cei aflati la varsta incercérilor de a schimba lumea, reclama actualizari si chiar
particularizari. Textul de fatd isi propune sa faca o analiza a relatiei om - lume, din
perspectiva teologica si educational-pastorald. Curentele filosofice si social-politice
nascute din marile nelinisti ale omului Renasterii au condus treptat la considerarea
libertatii, inteleasa ca independenta de divinitate, ca scop in sine, iar prin aceasta au
facut ca omul sd se simtd tot mai departe de sine si de semeni. Textul detaliaza
conceptual si ilustreaza prin modele lasate de sfinti parinti modul in care Intelegerea
in lumina Revelatiei divine a iubirii de semeni conduce la asumarea prieteniei, iar
prin aceasta sustine drumul omului spre Om.

Keywords: sensul vietii, iubire de semeni, prietenie, nelinisti, tineri.

Preliminarii

Schimbarile ce se petrec in lume influenfeaza viziunea asupra vietii, privita
in ansamblul ei. Pornind de la adevarul biblic ca omul nu isi are propria sa cauza, ci
are ,,existenta imprumutatd”! ci el provine din nimic si se raporteazi la Dumnezeu,
intelegem de ce in drumul spre vesnicie nu poate afla valoarea si sensul propriei vieti
atunci cand le cautd in lumea aceasta, care si ea provine din nimic.

Marginirea omului, limitarea sa la lumea creata il transforma in rob al
necesititilor naturale, privite si intelese drept scop in sine, iar nu mijloace. implinirea
ca persoana se realizeaza doar prin raportarea la Dumnezeu, fapt care are drept efect
eliberarea treptatd de aceste necesitati. Asadar, limitarea la imanent, care a condus -
in special in cazul [luminismului francez — la indoiala formulata explicit fata de tot
ceea ce nu este raiune purd, impiedicd accesul la valoarea 2 si sensul vietii, iar
criticile actuale aduse sistemului pedagogic cu fundamentare pragmatista obliga la

' Sfantul Maxim Marturisitorul, Tdlcuire la Tatdl nostru, Filocalia, vol. 2, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1999, p. 272.

2 Dorin Opris, Educatia religioasa si dezvoltarea personald: cercetdri, analize, puncte de vedere,
Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 2014, p.54.
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analize si redefiniri pentru actualele contexte sociale si culturale >.

Omul contemporan isi urmareste scopul vietii sale intr-un anume context
social si cultural-spiritual 4, marcat de un numir mare de mutatii care ,,constituie un
veritabil apel pentru recunoasterea unei norme morale universale. Exista in lume o
aspiratie generala spre mai multa dreptate sociala intre indivizi, intre popoare, intre
natiunile sarace si cele bogate, manifestata prin ideea de dezvoltare umana, integrala
si solidara. Or, o astfel de aspiratie spre dreptate, Intr-o lume care cautad unitatea sa,
presupune ca existd ceva comun si universal intre toti oamenii si prezent in fiecare,

dincolo de particularititi si priorititi™.

Viata ca dar divin si sens, in lumina Patristicii ortodoxe

Pentru crestin, viata pamanteasca este un mare dar de la Dumnezeu, ea fiind
echivalenta cu insasi existenta lui ca om. Valoarea ei nepretuita rezulta si din raportul
in care se afla cu viata vesnica. Viata vremelnica de pe pamant este pentru crestin un
loc de pregatire pentru viata viitoare: ,,E cu putinta, daca vrem, sd caldtorim spre cer
traind pe pamant, cand facem fapte vrednice de cer, cand nu ramanem uimiti de cele
din lume, cand nu umblam dupa slava desarta a acestei lumi, ci dispretuind-o, dorim
cu toatd rivna slava cea adevirati, slava cea care rimane vesnic” °.

Viata pamanteasca este un bun fara seamén daruit de Dumnezeu, darul cel
mai de pret. Disprefuirea si suprimarea ei nu sunt cu nimic indreptatite, chiar in
conditii sociale dificile. Dimpotriva, viata trebuie respectatd ca un mare dar
dumnezeiesc consideratd si folositd ca timpul necesar de pregatire pentru viata
vesnicd. Pentru ca lucrul acesta sd poate sa se realizeze este nevoie de modele
relevante si de ajutor, in fiecare pas si la fiecare treaptd duhovniceasca noua pe care
o atinge omul.

Sfantul Ioan Gura de Aur rezuma conceptia crestind despre viata pamanteasca
in felul urmator: ,,Vrei s stii pentru ce este de pret aceasta viatd? Fiindca ea devine
pentru noi temelia vietii viitoare si prilej si loc de lupta si de alergare pentru cununile
ceresti; asa cd, daca ea nu ne asigurd pe aceasta e mai de plans decat o mie de morti,
caci decat a nu placea in viata lui Dumnezeu, mai bine e de a muri” (Omilia VI catre
antioheni).

Pornind de la pildele rostite de Mantuitorul lisus Hristos si de la textele
biblice descoperite prin inspiratie divind Sfintilor apostoli, valabile pana la sfarsitul
veacurilor, avem o imagine completa si complexa, cu valoare axiologica asupra vietii

3 Brian White,, Scapegoat: John Dewey and the character education crisis, in Journal of Moral
Education, 44:2, pp. 127-144, 2015. DOI: 10.1080/03057240.2015.1028911, p.95.

4 Colda, Lucian D., Tipuri de mentalitafi si «metanaratiunile» de legitimare ale acestora. Cdteva
reflectii asupra conceptelor de «psihologie socialay la Constantin Radulescu-Motru si «rescriere a
modernitatiiy la Jean-Frangois Lyotard, In ,Mehedinti - istorie si spiritualitate”, Drobeta Turnu
Severin, Editura Didahia Severin, 2013, pp.808-pp.818.

3 Jean Marie Dubert,, Vivre en chritien au XX-emé siecle, Editura Salvador, Mulhouse, Tom 1, 1976,
p. 150.

¢ Sfantul loan Guri de Aur, Omilia VI cdtre antioheni, nr. 4, P.G. XL1X, 86, p 208, .971.
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pamantesti, care este: vreme a semanatului (Mat. 13, 24), timp de intrecere (1 Cor.
9, 24), vreme a lucratorilor merituosi in via Domnului (Mat. 20, 1), timp de sporire
a talantilor (Mat. 25, 14), timp al calatoriilor spre patria vesnica (1 Petru 2, 11), al
jertfei neincetate de lauda si de multumire pentru Dumnezeu (Evr. 13, 15). Fiecare
moment din aceasta vreme este irepetabil si pretios (Rom. 13, 13; Gal. 6, 10; Col. 4,
5).

Petrecerea vietii are astfel o incarcatura de har care umple fiecare actiune a
omului de cunoastere a propriei persoane, de intelegere a misiunii pentru care
Dumnezeu a randuit sa se nasca si sa traiasca intr-un anumit timp si Intr-un anumit
loc pe pamant. Ajutat si de semeni, el poate creste, prin lucrarea harului, pana la
statura morala a lui Hristos, doar prin valorificarea darurilor primite. Dumnezeu ne-
a pus la indemana toate mijloacele pentru a deslusi caracterul pregatitor al acestei
vieti, nu doar cel efemer.

Iubirea de semeni si drumul de lIa om la Om

Sfanta Scriptura, care ramane cel mai important izvor de inspiratie pentru
educatorii crestini (Opris, 2013), ne oferad cheia intelegerii sensului vesnic al vietii,
prin faptul cd Insusi Domnul Iisus Hristos S-a definit pe Sine ca fiind: ,,Calea,
Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6). Daca facem apel la textul ioaneic: ,,Dumnezeu este
iubire” (I Ioan 4,8), putem, pe principiul tranzitivitatii sa punem semnul egalitatii
intre Viatad si Iubire. Altfel spus, Iubirea da sens vietii, doar triind iubirea aici pe
pamant, putem simti in suflet Iubirea, Il putem simti pe Hristos.

Iubirea primeste astfel in Noul Testament noi semnificatii, in virtutea filiatiei
divine si a fraternitatii intregii omeniri, prin raportarea la acelasi stramos: Adam. De
aici, §i porunca iubirii vrajmasilor, propusa nu ca noutate n sens lumesc, ci ca plinire,
implinire a Legii: ,,Porunca noud dau voua: Sa va iubifi unul pe altul. Precum Eu
v-am iubit pe voi, asa si voi si va iubiti unul pe altul. Intru aceasta vor cunoaste toti
ca sunteti ucenicii Mei, daca veti avea dragoste unii fata de altii” (Ioan, 13, 34-35).
Vedem si aici legatura Viata-lubire-Cale. Hristos arata iubirea drept cale spre viata,
dupa propriul model. Orice educator trebuie sa poatd sa spund invataceilor sai:
,Faceti ca mine!”.

Urmarea caii iubirii are efecte nu doar asupra celui 1ubit, ci si asupra celui
care iubeste! Astfel, Sfintii Apostoli, ca ucenici deveniti apoi invatatori ai lumii, au
revenit mereu in activitatea lor misionara §i in scrisorile apostolice asupra
importantei capitale pe care o are iubirea de frati pentru cresterea duhovniceasca
personala a celui care propovaduieste, dar si pentru succesul propovaduirii, fiind
adesea consideratad chiar o oglinda a acesteia si a nedesavarsirii propovaduitorului:
,Voiesc ca voi sa stifi, fratilor, ca cele petrecute cu mine s-au intors mai degraba spre
sporirea Evangheliei, in asa fel ca lanturile mele, pentru Hristos, au ajuns cunoscute
in tot pretoriul si tuturor celorlalti; Si cei mai multi dintre fratii intru Domnul,
imbarbatati prin lanturile mele, au mai multd indrazneald sa propovaduiasca fara
teama cuvantul lui Dumnezeu. Unii, e drept, vestesc pe Hristos din pizma si din duh
de cearta, altii Insa din bundvointd. Unii o fac din iubire, stiind ca stau aici pentru
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apararea Evangheliei; Ceilalti, insa, - din zavistie - vestesc pe Hristos, nu cu ganduri
curate, ci socotind sda-mi sporeascd necazul in lanturile mele. Dar ce este? Nimic
altceva decat ca, in tot chipul, fie din fatarie, fie in adevar, Hristos se propovaduieste
si intru aceasta ma bucur. Si mereu ma voi bucura” (Filipeni 1,12-18).

Gasim o prefigurare a iubirii de vragmasi, pe baza legii morale naturale, si la
unii dintre marii ganditori ai antichitatii clasice: Socrate, Plato, Cicero, Seneca, care
priveau nevoia de a nu-i dusmani pe semeni ca datorie de a-1 vedea pe toti oamenii
partasi ai aceleiasi firi umane.

Prietenia cu semenii - expresie a iubirii lui Iisus Hristos fata de Apostoli

In relatiile interumane, semnul iubirii dintre semeni este prietenia. Regasim
in Intreaga literaturd indemnul la contextualizarea sau actualizarea permanentad a
invitatiei de a ajunge nu doar la iubirea fata de sementi, ci si la prietenie, dupa modelul
aratat de Mantuitorul 1n relatie cu Apostolii: ,,Voi sunteti prietenii Mei, daca faceti
ceea ce va poruncesc. De acum nu va mai zic slugi, ca sluga nu stie ce face stapanul
sdu, ci v-am numit pe voi prieteni, pentru ca toate cate am auzit de la Tatal Meu vi
le-am facut cunoscute” (Ioan 15, 14-15).

Sfantul Ioan Gura de Aur, Marele Parinte al Bisericii, vorbeste de coexistenta
a trei tipuri de prietenie: prietenia omului natural, in care domnesc utilitatea si reci-
procitatea; modelul Vechiului Testament, in care prietenia, dobandind un caracter
religios, se ridica la un nivel superior, dar nu paraseste definitiv criteriile de mai sus
si, in fine, prietenia Noului Testament cu temelia in iubire (Braniste, 1957).

Desi traieste in lumina harului, omul are momente de cadere si ridicare, de
inaltimi si de abisuri morale, fapt care impune gasirea unor modalitati de intarire a
prieteniei cu semenii pe temelia pusa de Hristos. Sfantul loan Gurd de Aur indeamna
spre cautarea prieteniilor duhovnicesti, singurele adevarate: ,,Imitati-1 pe Pavel, iar
de nu puteti, sd-i urmati atunci pe cei care au stralucit in Vechiul Testament”. La
pogoramantul facut de el, face un pas mai departe pentru a-i ajuta pe cei cazuti, cu
indemnul catre cei care nu sunt constransi la prietenie prin rudenie sau vecinatate
"(Omilila XXV la I Cor.), si se lase convins cel putin de considerentul ci semenul
siu este om ca si el, icoand a lui Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu.®

Model de prietenie sunt si Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul, care
spunea ca celor ce iubesc cu adevarat, viata intreaga li se pare o zi. Modul pilduitor
in care cei doi sfin{i ierarhi au marcat viata academica din Atena, prin prietenia
reciprocd, dorinta si spiritul de intrajutorare, dar si cu marturia datd impreuna in fata
unei lumi pagane inca stabile din punct de vedere cultural.

In ceea ce ne priveste, consideram ci perioada actuali este marcati de o tot
mai mare dificultate Tn ceea ce priveste infelegerea vietii personale ca darul cel mai

7 Sfantul Ioan Gura de Aur, Omilila XXV la I Cor.; P.G. LXI, 210, p.205..
8 Vasile Cretu, Educatia digitald in pandemie. Provocdri, riscuri si oportunitdti, in Mitropolia
Olteniei, nr. 5-8/2021, 2015, pp. 202-2009.
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de pret pe care Dumnezeu ni 1-a facut fiecaruia dintre noi. Nu doar la adolescenti, ci
si la tineri, Intalnim situatii in care anumite nereusite personale sunt transferate inspre
Persoana Suprema, iar marele dar al vietii este adesea minimalizat.

Constatam totodatd ca lumea moderna a trecut foarte repede de la etapa in
care era valorizatd persoana umana ca entitate de-sine-statatoare, cand omul a fost
plasat pe pozitia de valoare suprema si considerat masura tuturor lucrurilor, la deruta
care-1 marcheaza astazi pe foarte multi tineri, care au nevoie sa le fie transmise cu
valoare de suport personal nu doar cunostinte, ci si convingerile implicite ale
profesorilor.’

Chiar dacd este legatd de fenomene complexe, cum sunt criza familiei,
globalizarea sau materialismul sustinut de consumism, suferinta acestor tineri ridica
provocdri majore Bisericii noastre, raspunsul teologic si pastoral nefiind, in mod cert,
unul facil de formulat si nici de realizat. Consideram ca, pentru acest aspect, cateheza
tinerilor este esentiald, iar unul dintre primii pasi este realizarea unui program/ ciclu
de cateheze, insotit de materiale ajutdtoare. Importanta in acest context este, credem
noi, valorificarea marturiilor Sfintilor Trei lerarhi, a marilor Parinti i marturisitori
al Bisericii noastre, cat si a unor frati de credinta care au suferit in secolul XX ca
urmare a marturisirii adevarului de credinta.

Cercetarile sociologice recente arata faptul ca accesul liber la informatie prin
Internet, precum si modelul actual de societate democratica, in care cel putin in
perioadele de campanii electorale limitele prieteniei si chiar ale bunului-simt, adesea
intre contra-candidati care anterior erau prieteni, face ca multi crestini de azi, in
special din randul tinerilor, sa considere ca si viata bisericeasca poate sa se alinieze
unui atare model. Perioada pandemica actuald, marcatd pentru elevi si studenti de
nevoia de a petrece un numar foarte mare de ore in fata ecranului calculatorului, in
educatie online, face ca toate aceste provocari se cunoasca o treaptd si mai inaltd, cea
ce ridica pentru educatia crestind Intrebari suplimentare, pentru cercetare si
pastoratie.'”

Stim in special din viata marilor mistici ai Bisericii faptul ca pierderea harului
prin vorbirea de rdu sau judecarea aproapelui era nu doar foarte devastatoare pentru
suflet, ci si pe deplin constientizata, ceea ce confirma pe deplin actualitatea si
valabilitatea pasilor prin care sfintii au ajuns la luminarea mintii, la indelunga
vietuire in Har si in Adevar.

in loc de concluzii...

Nu putem sa nu ne intrebam, in acest contextul acestei analize, care ar trebui
s fie demersurile educationale ale Bisericii noastre pentru care tinerii, in special, sa
nu se lase usor influentati si atrasi in certuri, dezbinari sau 1n vrajba care opreste orice
crestere in Adevar, singurul mod de a nadajdui intr-o zidire pe temelie tare, a
sufletului, a trupului, a familiei, a societatii?

° Rissanen, 1., Kuusisto, E., Hanhimiki, E. & Tirri, K., The implications of teachers’ implicit theories
for moral education: A case study from Finland, in Journal of Moral Education, 47:1, pp. 63-77,2018.
DOI: 10.1080/03057240.2017.1374244, 2018, p.86.

10 Vasile Cretu, op. cit., pp. 97-116.
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PASTORATIA iN MEDIUL ONLINE.
PROVOCARI, AVANTAIJE SI DEZAVANTAJE

Pr. lect. univ. dr. DANIEL ENEA
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Abstract:

The pastorship in the online environment. Challenges, advantages and
disadvantages

The internet world, like any other world or environment needs Christianity.
But this presence doesn't need to be chaotic, but guided by Christian pastoral
principles and adapted, that need to give a certain consistence, coherence, and
unification of the Christian mission in general, and of the rightful one especially.
Pastorship in the online environment needs a clear Christocentric view, maintaining
the accuracy of the Holy Parents teaching. It must mind the traditional
anthropological conception, incultured, incarnated in this specific environment. The
Internet adapted theology is being more and more discussed because of the fact that
it observes the specifications of online presence and relating. More studies are being
made, some Christian, about the psychology of presence and inter human relating in
the online environment. It is being discussed about the concrete implications on the
users, of the new technological innovations in this area. Some talk about great
advantages and exemplify: spiritual evenings with great confessors, with famous
theologians, or broadcasting the religious services for worshippers that are incapable
to participate physically in the church, but become partakers in the communal prayer
through these online platforms. On the opposite pole are those who talk about some
disadvantages: the decrease in empathy and in interhuman contact. Man is created to
live in communion with his closed ones. The lack of presence to the holy services
and Holy Sacraments bring the absence of some stimuli (touch, taste, smell) that the
worshippers are being deprived of. The online pastorship appeared from the
necessity of some worshippers and put the Church in the digital environment, like a
natural response of the Orthodoxy in the face of today's challenges. Even though it
has got some limits, online pastorship brings a significant contribution in
approaching some increasingly encountered problems in the postmodern society, in
which man tends to isolate himself, having as a result the appearance of different
psychological maladies, anxiety and other spiritual diseases based on lonliness.

Keywords: pastorship, internet, confessor, worshipper, online.

Lumea internetului, ca toate celelalte lumi sau medii are nevoie de crestinism.
Dar aceasta prezenta nu trebuie sa fie una haotica, ci indrumata de principii pastorale
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crestine si adaptate, care trebuie sd dea o anumitd consistentd, coerentd si concertare
a misiunii crestine n general, si a celei dreptmaritoare in special. Pastoratia Tn mediul
online are nevoie de o viziune clard hristocentricd, pastrand acuratetea Tnvataturii
Sfintilor Parinti. Trebuie sa tind seama de coneptia antropologica traditionald, dar
inculturata, intrupata in acest mediu specific. Se discutd tot mai mult de o teologie
adaptatd Internetului prin faptul cd tine seama de specificatiile prezentei si
relationdrii in online. Se fac tot mai multe studii, unele crestine, despre psihologia
prezentei si relationarii inter umane in mediul virtual. Se discutd de implicatiile
concrete asupra utilizatorilor, ale noilor inovatii tehnologice in acest domeniu. Unii
vorbesc de mari avantaje si exemplifica: seri duhovnicesti cu mari duhovnici, cu
teologi de prestanta sau transmiterea slujbelor religioase pentru credinciosii ce sunt
in imposibilitatea de a participa fizic in biserica, dar care devin partasi la rugdciunea
de obste prin aceste platforme online. La polul opus sunt cei care vorbesc de unele
dezavantaje: diminuarea empatiei si a contactului interuman. Omul este creat pentru
a trdi in comuniune cu aproapele. Neprezenta la sfintele slujbe si Sfinte Taine atrag
absenta unor stimuli (tactil, gust, miros) de care sunt privati credinciosii.

Pastoratia onlinea a aparut din necesitatea unor credinciosi si plaseaza
Biserica in mediul digital, ca un raspuns firesc al ortodoxiei in fata provocarilor
actuale. Desi are limitari, pastoratia online, aduce un aport semnificativ in abordarea
unor probleme tot mai des Intalnite in societatea postmoderna, in care omul tinde sa
se autoizoleze, avand ca urmadri aparatia diverselor patologii psihologice, anxietate
si alte boli duhovnicesti pe fondul singuratatii.

Cuvinte cheie: pastoratie, internet, duhovnic, crestin, online.

Internetul a inceput cdt se poate de simplu, in anii 1960, cu o retea
institutionala (Massachusetts Institute of Technology, SUA) de calculatoare menite
sa faciliteze schimbul academic de informatii intre cercetatori. Dupa treizeci de ani,
la inceputul anilor 1990, apare Internetul ca instrument public general, cum este
cunoscut astazi. Principala sa caracteristicd a fost comunicarea de informatii si
comunicarea intre persoane. Lumea Internetului, ciber - spatiu (gr. Kopep este un
compus cu valoare de prefix, care provine de la verbul xvBepved / KuPepvaw care
inseamna a conduce, a administra) a evoluat rapid de la un model static la unul foarte
dinamic, pentru ca in mileniul al treilea sd ajungd la unul participativ, social,
caracterizat printr-o accelerare si diversificare continud, dar si prin interactivitate
individuald si sociald nemaiintdlnitd nici in lumea comunicarii, nici in istoria
omenirii. Gilles Boulet are dreptate cand spune ca in momentul de fata, Internetul
are capacitatea de a ingloba si reuni toate mijloacele de comunicare. !

In doudzeci de ani, Internetul a reusit si integreze toate mijloacele clasice de
comunicare: corespondenta electronica (e-mail), presa scrisa, radioul si muzica, TV
si video. Apoi au aparut mijloacele de socializare: Facebook, YouTube, Instagram,
WhatsApp si altele.

! http:// gillesboulet.ca/textes/cyberesp.pdf. , 29.03. 2021, 00:07.
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Biserica Ortodoxd Romana s-a adaptat acestei noi realitati si isi promoveaza
multiplele activititi in mediul online, folosind Internetul. In primul rand toate stirile,
comunicatele dar si emisiunile radio si TV sunt disponibile in format online. La nivel
de parohii si manastiri cele mai frecvente forme de comunicare sunt site-urile si blog-
urile proprii unde se pot gasi informatii utile despre programul slujbelor, galerii foto,
date de contact, cuvinte de nvatitura, chiar transmiterea slujbelor in direct, online.
Se poate vorbi pe bund dreptate despre conturarea unui nou tip de pastoratie si
misiune, numind-o generic, pastoratia pe Internet. Ea a luat amploare mai ales in
diaspora, din mai multe motive. Dar a ajutat pe multi si se regiseasca. “In acest sens,
Biserica — Mama 1i sprijind si incurajeaza pe fiii si fiicele ei duhovnicesti din afara
granitelor tarii si Intelege greutatile cu care acestia se confruntd in lupta lor pentru
a-si asigura un viitor mai bun. Totodatd, Tnsd, acesti credinciosi ortodocsi romani
traiesc, de multe ori, in societati din ce In ce mai secularizate si individualiste, fiind
priviti adesea cu rdaceala si suspiciune, fapt care nu le insufla un sentiment de pace si
multumire sufleteascd. De aceea, participarea lor la viata liturgica a parohiei, precum
si la evenimentele culturale si actiunile social-filantropice organizate de parohiile din
diaspora romani constituie o binefacere si o bucurie deosebiti.””?

Indiferent de mijloacele folosite, preotul trebuie sa fie constient ca lucrarea
sa pastorala incepe de la Hristos si se continud impreund cu El in Biserica si in lume,
caci fara Hristos nu exista pastoratie adevirata, asa cum Insusi ne invata: fird Mine
nu puteti face nimic! (loan 15, 5). Spatiul in care preotul 1si desfasoard misiunea sa
pastorala este parohia, care nu trebuie inteleasa doar ca o simpla unitate administrativ
— bisericeasca, ci ca o unitate spirituala, liturgico - sacramentald, ai carui membri
sunt uniti prin marturisirea aceleasi credinte, prin primirea Sfintelor Taine si prin
participarea la cultul divin public, fiind grupati in jurul unui altar si in jurul unui
preot.’

Lumea de astdzi ne aduce o seama de provocari, ne vin o avalansa de
informatii, propagate cu o viteza de neimaginat, iar diferenta dintre haos si pace este
datd de filtrele prin care trecem aceste informatii, dar si sursa lor. Noi, ca si
consumatori de internet, avem la un clik distantd o sumedenie de articole, informatii,
muzicd, film din diverse domenii. In acest sens, pastoratia in mediul online, pare a
se contura ca o ramura a pastoratiei, ce s-a nascut in ultimele decenii si a prins sa se
dezvolte intr-un ritm mai accentuat in ultimii zece ani. Ea cautd sa pastreze
integritatea parohiei, venind in Intdmpinarea nevoilor pastorale ale credinciosilor si
in mediul acesta, online. Prin intermediul Internetului, Biserica, respectiv slujitorii
ei, depasesc granitele distantelor de kilometri. In acest mod este tot mai prezenti in
cazurile unde asistenta religioasd este necesara, chiar vitala.

Acest segment al pastoratiei online vizeaza toate categoriile de varsta, toate
clasele sociale si toate nivelurile de pregatire ale credinciosilor prin diverse
platforme si programe. De asemenea, faciliteaza si managerierea unor situatii limita

2 Diaspora Bisericii Ortodoxe Romdne, Ed. Basilica, Bucuresti, 2021, p.13.

3 Pr. Prof. Dr. loan Ica, Importanta parohiei pentru misiune. Unitatea dintre parohie si biserica
locald, unitatea internd a parohiei, mijloace si metode de mentinere a acesteia, in Vol. Pastoratie si
misiune in Biserica Ortodoxa, Ed. Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2001, p.17.
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si chiar aduce claritate In numeroase alte cazuri. Fie sub ,,umbrela” aninomatului, fie
recomandandu-se, credinciosii pot beneficia de asistentd religioasd mult mai usor,
atat prin serile duhovnicesti cat si prin contactul direct cu preotii.

Un alt avantaj al pastoratiei online este ca intalnirile se pot desfasura
indiferent de ori sau chiar fus orar. In utimii ani, intalnim tot mai multe initiative ale
diverselor organizatii non-profit cu tenta religioasa, ce se ocupa cu organizarea de
,»serl duhovnicesti” cu invitati de marcd din domeniul teologic, mari duhovnici,
profesori din domeniul academic. Doritorii urmaresc online prin obtiunea livestream,
google meet, fie le urmaresc ulterior prin intermediul diverselor platforme. De
asemenea videoconferintele cu parinti duhovnicesti, pot primi si aspectul mai privat
cand numadrul si identitatea participantilor sunt atent selectate. Prin postarea
informatiilor in mediul online, tot mai multi credinciosi vor avea accesul la ele. Spre
exemplificare, rubricile pe tema ,,intreaba preotul” sunt tot mai accesate si cautate.

Avem apoi transmiterea slujbelor religioase online, care se adreseaza
credinciosilor ce se afld in imposibilitatea de a participa fizic in biserici. In acest
mod, pot fi ,,partasi” la rugdciunea de obste folosind diverse platforme online.

Trebuie sa spunem din capul locului si aspectele negative ale acestei
pastoratii. Mai intai amintim diminuarea empatiei si contactului interuman la care se
adauga lipca contactului direct, acea ,,chimie” dintre credincios si preot. Omul a fost
creat pentru a trdi In comuniune, bucurdndu-se de comunitatea cu semenii. Lipsa unei
intrevederi personale poate afecta latura psihologica, aducand stari de anxietate,
chiar depresive.

Inci din anul 2000 a aparut un document al Conferintei Episcopilor Catolici
din S.U.A. intitulat ,,Your Family and Cyberspace” publicat in luna iunie, in care se
cere o protectie a celor care folosesc Internetul, chiar cu scopul acesta religios.* In
februarie 2002, Vaticanul, prin Consiliul Pontifical pentru Comunicari Sociale
publica doud documente corelate cu privire la utilizarea Internetului, ca mijloc de
pastoratie: ,,Etica si Internetul” si ,,Biserica si Internetul”. In primul se teoretizeazi
chestiuni etice generale si actuale cum ar fi: binele comun, libertatea de expresie,
interculturalismul, globalizarea, concluzionand cu recomandari si incurajari ale
misiunii prin Internet. Al doilea document este mai concret si propune o privire
atenta la dezvoltarea unuei antropologii si a unei teologii a comunicarii specifice
mediului online, cu propuneri celor responsabili preoti, cateheti si misionari, dar si
adresantilor: parinti, tineri si copii.

Un alt mare neajuns este ca sub masca unor asa zisi slujitori, se afla impostori.
Inainte de anul 2000, Patriarhia B.O.R. dadea un cominicat de presa: ,,intrucét se
constatd o crestere a numarului de persoane induse 1n eroare si prejudiciate material
in urma apeldrii la servicii religioase oferite pe internet si mica publicitate de catre
pretinsi slujitori ai Bisericii, Patriarhie Romana precizeaza ca serviciile religioase
(Sfintele Taine si ierurgiile) se oficiazd numai 1n biserici si la casele credinciosilor
de citre preotii comunitatilor parohiale si monahale recunoscute oficial. In acelasi
timp, Patriarhia Romand indeamna preotii slujitori de la parohii si manastiri sa

4 Sursa: http//www.usccb.org/comm/cyberspace.shtml.
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prevind comunitatile de credinciosi asupra riscurilor la care se expun cei care din
nestiintd apeleazad la pretinse servicii religioase promovate online sau prin mica
publicitate (Taine spovedanie, acatiste, etc.) de catre persoane care administreaza
pagini de internet ce ofera servicii religioase, fara sd isi arate adevarata identitate,
urmarind doar castig material.

In acest sens, precizam ci pe toate situ- rile bisericesti autentice se precizeaza
in mod transparent si fard echivoc faptul ca sunt administrate de Patriarhia Roména,
eparhiile, parohiile si manastirile ortodoxe romane din tara si strainatate. 3

Intr-un interviu acordat agentiei Agerpress, IPS Laurentiu, Mitropolitul
Ardealului ii Tndeamna pe credinciotii ortodocsi sa participe la Sfintele Taine doar
in biserici, nicidecum pe Internet. Dezlegarea de pacate pe care o da preotul
penitentului are loc 1n biserica, in fata sfintelor icoane, sub epitrahil, prin punerea
mainilor preotului pe capul celui ce s-a marturisit si presupune o intimitate
duhovniceasca a marturisirii. ,,Intimitatea marturisirii nu poate fi niciodata inlaturata,
pentru ca este taina ta cu Hristos. Marturisirea pacatelor, confesiunea in sine, este
intdrita de actul sacramental al dezlegarii. Deci, preotul lucrul acesta il face. Cine da
dezlegare pe Internet? Inaltul ierarh a addugat cd Biserica nu condamnai tehnica si
tehnologia, ci se foloseste de ele cu dreapta socoteald, insa In privinta Sfintelor Taine
nu existd compromis. Biserica Ortodoxa nu ingaduie spovedania publica (colectiva,
formala si impersonald), si nici prin intermediul mijloacelor tehnica: telefon,
conferinta-video, internet. Asa cum preotii sunt hirotoniti de episcop prin punerea
mainilor ierarhului pe capul celui chemat la Taina Preotiei, in cazul Tainei Sf.
Spovedanii, este nevoie de prezenta fatd in fatd a preotului si credinciosului.”®

Se spune adesea ca Biserica este cu un pas in urma vremurilor pe care le
traim, cd ar trebui sd-si adapteze limbajul si mesajul la modul de viata al omului de
azi. Accesul generalizat la internet este o realitate si poate fi folosit ca un instrument
bun pentru pastoratie online. Dar, pentru cd exista si riscul unei expuneri publice
nepotrivite, o incdlcare a intimitdtii persoanei, ori a relativizarii importantei si
semnificatiei unor slujbe si Taine ale Bisericii, se recomanda preotilor si parohiilor
multd cumpdtare si prudenta in desfasurarea activitatilor de tip online. Spre exemplu,
cineva poate fi convins printr-o postare pe Facebook, sd mearga la biserica pentru
Taina Spovedaniei, dar niciodatd nu se va putea spovedi in modul virtual.

S-a constatat, din nou, ca elementele specifice timpului nostru sunt
»digitalizarea vietii”, adica patrunderea tehnologiei in manifestarile sale: munca,
informare, educatie, prietenie, relatii inter-umane si alte domenii. Din pacate, toate
acestea, schimba identitatea persoanei, dincolo de demnitatea ei reald, aceasta
primind o dimensiune chiar virtuala. Se vorbeste tot mai mult de o noua antropologie.
De exemplu, un mic dispozitiv, precum telefonul mobil inteligent, ar putea deveni o
extensie si un insotitor inseparabil al omului. Iatd, cum, doar prin acest obiect
societatea in sine devine digitalizatd, cautand sd se manifeste ca un organism viu, iar
retelele tehnice ca un sistem nervos.

3 Sursa: http//poruncaiubirii.agaton.ro.
6 Sursa: http//poruncaiubirii.agaton.ro.
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Din acest scurt parcurs ne dam seama cd Internetul este o provocare pentru
misiunea Bisericii. El aduce avantaje, dar si dejavantaje in pastoratia online. Aceasta
noua pastoratie aduce un aport semnificativ in abordarea unor probleme dezvoltate
de societatea postmoderna, dar are si limitari. Noi trebuie sd o folosim, dar nu trebuie
sd uitdm cad omul rdméne o fiintd a comuniunii $i comunicarii, a intalnirii si
manifertarii iubirii, avadnd modelul iubirii jertfelnice a Sfintei Treimi.
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,,NU PLANGETI! NU A MURIT, CI DOARME¢ - O PERSPECTIVA
TEOLOGICA CU PRIVIRE LA ADORMIREA IN DOMNUL!

Masterand SORIN MARIAN BUDAI
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Introducere

Stantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a proclamat anul 2021 drept
Anul omagial al pastoratiei romdnilor din afara Romdniei si Anul comemorativ al
celor adormiti in Domnul; valoarea liturgica si culturala a cimitirelor in Patriarhia
Romana.? In cuvantul rostit de Preafericitul Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane cu ocazia proclamarii anului omagial si comemorativ, acesta a evidentiat
importanta pomenirii celor adormiti in Biserica lui Hristos, aceasta pomenire fiind
un act de mérturisire a comuniunii noastre cu cei adormiti.’

Comemorarea si amintirea celor adormiti necesitd o cunoastere a
problematicii mortii din perspectiva crestin ortodoxa.

Din perspectiva crestind, moartea nu este un sfarsit, ci este o trecere spre un
nou inceput, unul vesnic. Din acest motiv, nu moartea in sine conteaza pentru un
crestin, ci pregatirea sufleteasca pentru aceastd mare trecere, iar starea sufleteasca
in care se va afla omul, va fi amplificata in vesnicie.

Intr-una din rugiciunile de iertare ce se citesc celui adormit la Slujba de
inmormantare, ni se aratda cd Dumnezeu a ingaduit moartea: ,,pentru ca rautatea sa
nu fie fird de moarte™ Dacd moartea, ca finalitate a vietii pimantesti, nu ar fi
existat, dupd cdaderea lui Adam si a Evei 1n pacat, omenirea ar fi continuat sa
pacatuiasca la nesfarsit. Pacatuind la infinit, omul s-ar fi indepartat cu totul de
Dumnezeu, izvorul vietii si al existentei sale. Dar iubirea nemarginitd a lui
Dumnezeu fata de omenire, a Tngaduit moartea tocmai pentru a-l opri pe om din a
pacatui vesnic, si prin moarte 1i aduce aminte de vremelnicia si deserticiunea
lumeasca, facandu-I sa-si reconsidere modul in care isi foloseste libertatea.

In Sfanta Scripturd, ne este prezentat, in nenumarate randuri, faptul ca viata
omului nu-si are finalitatea in moarte, ci este continuati, desavarsita in vesnicie. In
Evanghelia dupa Matei, capitolul 22, versetul 32, Mantuitorul le aratd saducheilor,
care nu credeau 1n Inviere, c¢d incd din Vechiul Testament, Dumnezeu se descopera
pe Sine ca fiind Dumnezeu al celor vii, nu al celor morti. Mantuitorul le arata prin
aceasta faptul ca purtarea de grija a lui Dumnezeu fatd de oameni, nu inceteaza

! Lucrare coordonati de pr. lect. univ. dr. Adrian Covan.

2 https://basilica.ro/a-fost-proclamat-anul-omagial-si-comemorativ-2021/ (10.04.2021).

3 https://basilica.ro/cuvantul-patriarhului-romaniei-la-proclamarea-anului-omagial-si-comemorativ-
2021/(10.04.2021).

4 Panihida, E.1.B.M.O, Bucuresti, 2016, p. 43.
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odatd cu moartea lor, ci dimpotriva, ea continud, iar relatia celor adormiti cu
Dumnezeu este una mai apropiatd, prin posibilitatea de a-L cunoaste pe Dumnezeu
intr-un mod mai desavarsit.

Din acest motiv, pentru crestini, moartea nu este un eveniment tragic, ci este
o Intalnire cu Dumnezeu, Cel caruia toatd viata I-au urmat. Pentru cd Dumnezeu
este al celor vii, legatura dintre cei de pe pamant si cei trecuti in vesnicie este una
foarte stransd, avand nadejdea ca ei vor mijloci pentru cei rdmasi, urmand a fi
impreund, in comuniune, in viata cea vesnica.

Aparitia mortii

La inceput, Dumnezeu a creat lumea spirituald, cuprinzand aici pe Sfintii
Ingeri si pe toate puterile ceresti. Mai apoi, a creat si lumea materiald, adicd cerul
cu luminatorii sdi si pamantul cu toate vietuitoarele si toate cele care sunt asezate
pe el. Dumnezeu il creeaza pe om dupa chipul Sau, cu mainile Sale, pentru a fi o
incununare a creatiei, stapanitor peste toate vietuitoarele de pe pamant.(cf. Fac.
1,26). Omul a fost zidit prin fire fara de pacat, iar prin vointa liber, aceasta libertate
a sa dandu-i posibilitatea sd ramana si sd progreseze in bine, cu ajutorul darului
dumnezeiesc, dar putea si sd se indrepte spre rau, lucru pe care Dumnezeu l-a
ingiduit si I-a stiut din momentul in care i-a oferit liberul arbitru.’

In primele capitole din cartea Facerii ne este prezentati aparitia mortii, ca
urmare a neascultdrii. Dumnezeu, izvorul a toatd bunitatea, l-a creat pe om dupa
chipul Lui, dandu-le din puterea Cuvantului Sau si inzestrandu-i cu libertatea de
alegere. Dar stiind ca aceasta libertate poate fluctua atat spre bine, cat si spre rau,
le-a dat lor porunca care sd-i indeparteze de rdu. Dumnezeu le-a poruncit: ,,Din toti
pomii raiului poti sa mananci, dar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu
mananci, caci in ziua in care vei manca din el, cu moarte vei muri!” (Fac. 2, 16-17).
Aceastd expresie ,,a muri cu moarte”, ne spune Sfantul Atanasie cel Mare, ca nu
reprezintd doar moartea, ci si ddinuirea in striciciunea mortii.®

Intelepciunea lui Solomon ne arati ci: ,Dumnezeu a creat pe om intru
nestricaciune si ca chip al vesniciei Lui. Dar prin pizma diavolului, moartea a intrat
in lume” (Intel. 2, 23-24). Ascultaind de sfatul cel pierzitor al diavolului,
protoparintii nostri Adam si Eva au pacatuit, departandu-se de cele vesnice si
devenind partasi mortii si striciciunii mortii. Sfatul sarpelui i-a indemnat spre o
poftire a pomului oprit, mai mult decat o indreptare spre Dumnezeu, desi cunosteau
ca fructul lui contine sdmanta mortii. Sfantul Maxim Marturisitorul spune ,,Caci
dacd moartea e descompunerea fapturii, iar trupul, care se sustine prin afluenta de
mancaruri, se descompune in mod natural necontenit, evaporandu-se prin curgere,
Adam necontenit isi tinea in vigoare moartea pentru sine si pentru noi prin cele
despre care credea ca sustin viata.”’ Intelegem din cuvintele Sfantului Maxim, ci

5> Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p.70-71.

¢ Sfantul Atanasie cel Mare, Tratat despre intruparea Cuvantului, E1B.M.O, Bucuresti, 2010, p.
136-137.

7 Santul Maxim Marturisitorul, Ambigua, E.1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 2016, p. 233.
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Adam a introdus moartea ca descompunere in trup, prin gustarea fructului oprit,
despre care i se spusese ca-i va aduce moartea, dar a ascultat sfatul sarpelui si a
crezut ca-i va aduce viatd. Adam ar fi putut sd-si pastreze vesnicia tot printr-o
hrand, cea din pomul vietii. Aceastd hrand a vietii este ,,Pdinea ce S-a pogorat din
cer si a dat lumii viata™®,

Dumnezeu le-a atras atentia protoparintilor nostri despre ceea ce va urma
dacd nu vor asculta porunca Sa. Astfel, Sfantul Grigorie Palama scrie: ,,Daca omul
ar fi ascultat de porunca datd lui la Inceput, staruind in harul ce-i fusese dat, ar fi
avut parte astfel de desavarsita unire cu Dumnezeu si ar fi devenit vesnic ca
Dumnezeu, imbricandu-se cu nemurirea.” Nu era posibil ca omul si nu moari
dupi neascultarea poruncii, cici Dumnezeu este Parintele Adevarului. In acelasi
timp, bunatatea lui Dumnezeu nu putea ingadui ca faptura Sa, facutd dupa Chipul
Sau, si chemata la asemanarea cu El, sa fie data pierzarii prin neexistenta, datorita
amigirii diavolului si a neglijentei lor.'°

Fiind izgonit omul din paradis, acesta ,,s-a imbracat cu murirea, adica cu
mortabilitatea si grosoldnia corpului, cici aceasta simbolizeazd imbracarea in
piei”!!, spune Sfantul Ioan Damaschin. Dar Dumnezeu nu a trecut cu vederea
faptura Sa, l-a cdlauzit pe om, l-a chemat la pocaintd prin potop, prin razboaie, prin
semne si minuni care dovedeau purtarea Sa de grija, mai apoi prin lege, prin
profeti.'? Prin toatd aceastd purtare de griji a lui Dumnezeu, intelegem ,,Ci El a
cunoscut zidirea noastrd, adusu-si-a aminte ca tdrana suntem.” (Psalmul 102, 14),
dupa cum Insusi Duhul Sfant ne spune prin psalmist. Cu toate ci omul a fost sub
directa povatuire a lui Dumnezeu, pe parcursul intregii istorii a Vechiului
Testament si a avut parte de o pregustare a Slavei lui Dumnezeu, diavolul avea
stipanire asupra oamenilor prin moarte.'?

Pentru a-1 readuce pe om din stricaciune la nestricaciune, a fost necesar ca
Cel ce l-a adus pe om la viati, si-l1 restabileasci in viati. In Tratatul despre
intruparea Cuvantului, Sfantul Atanasie cel Mare pune foarte mult accentul pe
aceastd necesitate a rascumpararii de catre Cuvantul prin care au fost create toate,
céci ,,fiind Cuvantul Tatdlui si fiind mai presus de toate, era firesc cad numai El avea
puterea sa creeze din nou toate si sd patimeascad pentru toti si sd fie pentru toti sol
vrednic pe langa Tatal”!'.

,De aceea, precum printr-un om a intrat pacatul in lume §i prin pacat
moartea, asa $i moartea a trecut la toti oamenii, pentru ca toti au pacatuit in el.”
(Romani 5, 12). Sfantul Apostol Pavel evidentiazd aparitia mortii in lume ca
urmare a pacatului neascultarii sdvarsit de Adam si de Eva. Datorita faptului ca prin
pacatul unui om a intrat moartea, era necesar ca cel prin care avea sa fie biruita

8 Ibidem, p. 234.

® Omilii, LVIL Cf. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, 11, 11.

10 Sfantul Atanasie cel Mare, op. cit., p.142.

11 Sfantul Toan Damaschin, op. cit, p. 95.

12 Ibidem.

13 Pr. loannis Romanides, Dogmatica patristica ortodoxd, Editura Ecclesiast, p. 83.
14 Sfantul Atanasie cel Mare, op. cit., p.145.
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moartea, sa fie fara de pacat. Acest lucru fiind imposibil pentru un simplu om, caci
firea omului este predispusad pdcatului, din iubirea Sa de oameni, Cuvantul isi ia
trup omenesc, care poate muri si prin care a biruit moartea intregii omeniri. '

»Unde-ti este, moarte, boldul?”

,Ca din moarte la viatd si de pe pamant la cer, Hristos Dumnezeu ne-a
trecut pe noi”'®. Invierea Mantuitorului lisus Hristos, a dat mortii o noui
perspectiva, stdpanirea acesteia asupra lumii a fost biruitd. Moartea era cu adevarat
un eveniment infricosator, chiar daca era firesc, dar dupa invierea Domnului
crestinii cred cd moartea este un eveniment fericit in vietuirea lor. Asadar nici un
crestin nu trebuie ,,nici sa planga, nici sa huleascd aceasta fapta mare a lui Hristos!
C4 a biruit moartea!”!’

In perceptia crestind, moartea nu mai este o pedeapsa, ci devine o trecere a
omului din vremelnicia pamanteasca spre vesnicie. Moartea 11 da un sens vietii
noastre pamantesti, avand posibilitatea s dobandim mantuirea, in conformitate cu
modul in care ne trdim viata si cu faptele noastre. Acest sens pe care moartea 1l da
vietii, este deosebit de important prin faptul ca acest eveniment ne schimba cu totul
modul existentei noastre, eminamente diferit de cele trecatoare de pe pamant, care,
isi gisesc desdvarsirea lor in Dumnezeu.'®

Moartea capatd un sens pozitiv datoritd comuniunii depline cu Dumnezeu,
devenita posibila prin Hristos. Devine pentru crestini un eveniment fericit, o trecere
spre viata vesnicd si o asezare intr-un ,,oras, firid margini”'®, dupd cum il numeste
Sfantul Ambrozie al Milanului.

Privit in lumina Invierii Mantuitorului si in perspectiva fagaduintelor Lui,
fenomenul mortii trupesti nu mai poate fi identificat cu disparitia In neant si cu
teama. Pentru cei ce asculta cuvantul Evangheliei, pieirea trupului nu mai este nici
o infrangere, nici o pierdere, ci o biruinta si o bucurie. Acestea din doua motive: ea
face mai Intai sa inceteze pentru totdeauna tirania pacatului si teama de moarte: ,,sa
izbdveasca pe acei pe care frica mortii 1i tinea in robie pe toatd viata” (Ev. 2,15), iar
mai pe urma, sa prilejuiasca intrarea sufletului intr-un nou mediu de viata, in
cereasca Impiratie a Lui lisus Hristos: ,,Cici pentru mine viata este Hristos, iar
moartea un castig” (Flp. 1,21).

Renumitul teolog ortodox, Olivier Clément, numeste moartea ,,0 crima”,
pentru ci aceasta afecteazi existenta omului creat pentru vesnicie.”® Tocmai pentru

15 Ibidem,, p.148.

16" Slujba Invierii”, E.B.M.B.O.R, Bucuresti, 2000, p.26.

17 Sfantul loan Gura de Aur, Omilia XXXI, 3 , Omilii la Matei, col. P.S.B., 23, E1L.B.M.B.O.R,
Bucuresti, 1994, p. 385.

18 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxa III, E.1.B.M.O, Bucuresti, 2010, p.
225.

19 Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrisoarea a Il-a, 24, col. P.S.B., 53, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti,
1994, p. 34.

20 Olivier Clément, Intrebari asupra omului, Editura Apostolia si Editura Reintregirea, Paris-Alba
Tulia, 2019, p. 174.
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ca ea este un fenomen contrar naturii, apare frica de moarte. Diavolul se foloseste
de moarte pentru a-i arunca pe oameni in robia fricii. Crestinismul intelege aceasta
fricd si exprima o spaimd de durerile mortii ca despartire a sufletului de trup,
precum si Hristos a manifestat aceastd teami.>! De asemenea, crestinismul oferd si
o usurare fatd de aceastd teama, prin nddejdea comuniunii vesnice cu Dumnezeu si
prin iubire, cici Sfantul Apostol Ioan ne spune ca: ,In iubire nu este fricd, ci
iubirea desavarsita alunga frica, pentru ca frica are cu sine pedeapsa, iar cel ce se
teme nu este desavarsit in iubire.” (1 Ioan, 4, 18).

Moartea este un eveniment dureros si pentru ceilalti oameni. Oamenii se
intristeaza datoritd despartirii de cei dragi, chiar daca Sfantul Apostol Pavel ne
invata ca ,,nu suntem ca cei care nu au nadejde” (1 Tesaloniceni 4, 13). Dar aflam
din Evanghelia dupa loan ci Insusi Mantuitorul a licrimat pentru prietenul siu
Lazar, atunci cand a ajuns la mormantul sau. Atat in cazul invierii fiicei lui lair, cat
si in cazul invierii fiului vaduvei din Nain, observam ca Mantuitorul 1i indeamna pe
cei intristati s nu mai plangd. Prin Mantuitorul lisus Hristos, moartea acestora a
redevenit viata, de asemenea, trdind viata in Hristos, prin moarte ne mutam la viata.

Oamenii care isi traiesc viata In comuniune cu Biserica lui Hristos, in
dragoste fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele, nu-si au sfarsitul in nici o moarte,
ci il dobandesc pe Cuvantul cel viu si lucritor al lui Dumnezeu.?? Toatd sirguinta
omului pe acest pamant, de a se ruga, de a isi lucra virtutile, de a isi preda intreaga
viata lui Dumnezeu, are un singur scop, acela de a isi pregati sufletul pentru marele
eveniment al mortii.”* Despirtirea sufletului de trup si descompunerea acestuia, in
cele din care a fost zidit, nu mai este consideratd o pedeapsa a pacatului, ci devine
un remediu al pdcatului. Pentru crestinul pregdtit pentru aceastd trecere, ea
reprezintd o predare deplind lui Dumnezeu, manifestatd de-a lungul intregii vieti ca
o nizuintd a predirii totale.?*

Faptul ca murim are un avantaj: ne obliga la sens, sau macar la punerea unei
probleme. O viata care nu ar avea niciun sfarsit nu ne-ar indemna sa facem vreun
lucru anume. Am putea stagna fara scop in incetinirea fara capat a veacurilor. Dar
moartea, ca termen limitd imprescriptibil, introduce o urgenta definire a scopurilor
noastre. Arhimandritul Emilianos Simonopetritul marturiseste despre amintirea
mortii: ,,Daca nu ar exista boala mea, dacd nu ar exista moartea mea, posibilitatea
sd mor chiar maine, ci as putea sd-mi stabilesc eu numarul zilelor, adica sa stabilesc
si sd randuiesc eu cat trdiesc, unde sd merg si unde sa mor, daca as sti ca pot sa
randuiesc sd merg undeva, iar Dumnezeu sd ma duca acolo, atunci va intreb: Ce
mi-ar mai aminti ci sunt trecitor si vremelnic?”?

21 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit, p. 229.

22 Sfantul Maxim Marturisitorul, op. cit, p. 216.

23 Arhim. Zaharia Zaharou, Omul cel tainic al inimii (1 Petru 3, 4) , Editura Basilica, Bucuresti,
2014, p. 42.

24 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., p. 236.

25 Arhimandrit Emilianos Simonopetritul, Asteptarea Iui Dumnezeu Despre boald suferintd si
moarte Editura Sfantul Nectarie, 2019, p.59.
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Parintele Cleopa Ilie de la Manastirea Sihastria, ITndemna oamenii ce veneau
la el sd aiba pururea gandul la moarte. Adesea, parintele repeta cuvintele ,,moarte,
moarte, moarte” si ,,groapa, groapi, groapa”. In monahism exista obiceiul ca unii
parinti sa aiba in chiliile lor un sicriu in care dormeau, si un cap de mort, pentru a fi
neincetat cu gandul la ceasul mortii, iar astfel si se poatd ruga cu stiruintd.?® Poate
parea stranie aceasta atitudine a parintilor, dar aceastd invataturd primita de la
Sfintii Parinti, are ca scop pregatirea omului pentru intalnirea cu Hristos. Sfantul
Vasile cel Mare spune cd ,,cel mai bun sfetnic In viatd este aducerea aminte de
moarte”. lar Sfantul Ioan Damaschin zice: ,,O, moarte, moarte, mai bine te-am
numi noi Via‘,[a“l!”27 De asemenea, Sfantul Antonie cel Mare spune: ,,Moartea de o va
avea omul in minte, nemurire este; iar neavand-o in minte, moarte este. Dar nu de
moarte trebuie sa ne temem, ci de pierderea sufletului, care este necunostinta lui
Dumnezeu.”?® In ceea ce priveste vederea mormintelor, Sfantul loan Gura de Aur,
ne spune ca, in mod special, acestea stau la intrarile oraselor, ca pildd de smerenie,
aducandu-ne aminte de slabiciunea firii noastre si de faptul cd in orice clipd ne
putem alitura celor ce se afld in morminte.?’

»Privegheati, ca nu stiti ziua, nici ceasul cind vine Fiul Omului.”

Adresandu-se multimilor, Mantuitorul ii intreaba: ,,Caci ce-i foloseste
omului sa castige lumea intreaga, daca-si pierde sufletul? Sau ce ar putea sa dea
omul, in schimb, pentru sufletul sau?” (Mc. 8, 36-37) Aceste Intrebari ale
Mantuitorului ne aratd cat este de pretios sufletul omului, iar pierderea acestuia nu
poate fi rascumparatd de nimic. Avem obligatia morald de a ne ingriji pentru suflet,
cel putin in aceeasi masurd cum ne ingrijim de trupul nostru. In urma mortii,
sufletul se desparte de trup, care se descompune dupa legea firii, iar sufletul se
indreapta spre judecata sa, dupd cum ne arata Sfantul Apostol Pavel: ,,Si precum
este randuit oamenilor o datd sd moard, iar dupd aceea sa fie judecata.” (Evrei 9,
27)

Judecata sufletului, in urma careia unele suflete vor avea parte de fericirea
vesnica, iar altele de osanda vesnica, se va face in functie de modul in care ne-am
manifestat libertatea in viatd. Dumnezeu 1si doreste ca toti oamenii sd dobandeasca
mantuirea, dar insdsi starea lor, respingerea de catre oameni a comuniunii cu
Dumnezeu, i va face si rimani in nefericirea vesnici, ca urmare a liberttii lor.>°

In capitolul Eshatologic (25) din Evanghelia dupa Matei, Mantuitorul ne
aratd ca accentul se va pune pe slujirea aproapelui, in conformitate cu aceasta vom

26 Joan Ginsca, Din cuvintele Arhimandritului Cleopa Ilie, Editura Teognost, Cluj-Napoca, 2004,
p.164.

27 Arhimandrit Ilie Cleopa, Ne vorbeste Parintele Cleopa, editia a 2-a, vol. 5, Editura Manistirea
Sihastria, Vanatori-Neamt, 2004, p. 75.

2 [nvataturi despre viata morald, in 170 capete, Cap 49, Filocalia rom., vol I, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2017, p.16.

»Sfantul loan Gurd de Aur, Pentru moarte si pentru sfarsitul lumii, in Margéritare, Editura Sophia,
Bucuresti, 2010, p. 196.

3030 pr, Prof. Dumitru Stiniloae, op.cit., p.271.
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fi randuiti de-a dreapta sau de-a stanga. Slujirea aproapelui trebuie privita ca o
descoperire a lui Dumnezeu in semenii nostri, nu ca o simpla fapta din compasiune.
Dumnezeu a randuit ca perioada temporala in care vietuim pe pamant, sa o trdim cu
credintd si fapte bune, caci prin acestea vom ajunge in Tmpdaratia Sa. Constiinta
noastra este cea care ne va indica raspunsul la judecata, vazand daca haina pe care
o avem este cea potrivitd de Nuntd. Sfantul Ambrozie al Milanului, ne prezinta
ceea ce Hristos 11 raspunde unui om care cere izbavire in clipa judecatii: ,,Nu te
judec eu, faptele tale te judeca; ele te acuza, ele te condamna. Te judeca legile pe
care ca judecator nu le schimb, ci le pazesc. N-aduc nimic de la mine; dimpotriva,
judecata pleaca de la tine si ajunge tot la tine. Judec dupa ceea ce aud, nu dupa ceea
ce voiesc. De aceea este adevaratd judecata mea, fiindcd nu ma supun vointei, ci
dreptitii.”>!

Contactul nostru cu vesnicia va fi In functie de atitudinea noastra, care ne
indreaptd spre bine sau spre rdu. Vedem in Filocalie ca soarele lumineaza si
incalzeste toata creatia, dar incdlzind noroiul, se intareste, iar incalzind ceara, ea
devine moale si poate fi folosita dupa cum dorim. In acelasi fel, daca prin viata
noastrd ne aplecim spre cele vesnice, inima noastra se va incilzi si Dumnezeu Isi
poate intipari chipul in ea.*?

Pe fresca din exteriorul manastirii Sucevita, este reprezentata scara prin care
urcam spre Hristos. In partea de sus a scirii, Mantuitorul ii asteaptd pe oameni cu
bratele deschise, pe partea superioara a scarii sunt cete de Ingeri care 11 povatuiesc
pe cei ce urcd, iar In partea inferioard sunt demonii care incearca sa ii atragd prin
patimi pe cei ce urca. Fiecare treapta reprezinta o patima sufleteasca prin care, cei
ce sunt stapaniti de respectiva patima, cad in adancul cel intunecat, care nu este
altceva decat lipsa comuniunii cu Hristos.** Avand in fata ochilor, exemplificarea
modului prin care patimile ne departeazd de Dumnezeu si ne opresc din drumul
nostru spre mantuire, ne gasim nadejdea in pocainta.

Fiind inca pe acest pamant, suntem datori sa fim pregatiti in fiecare clipa,
caci nu cunoastem momentul in care va veni Domnul fie ca este sfarsitul nostru
personal, fie pentru Infricosatoarea Judecata. Iar starea in care ne va gisi moartea,
va fi hotaratoare pentru noi, primind raspunsul pentru vesnicie, pe care nu il vom
putea schimba. Avem, dar, posibilitatea de a ne indrepta prin pocdinta, luand
exemplul talharului care s-a pocait in ultima clipa si a dobandit vesnicia.

Stantul Ciprian al Cartaginei, In Cartea a II-a catre Demetrian, indeamna
staruitor la pocainta inainte de sfarsitul vietii, astfel el spune: ,,Va indemn pe voi,
pana cand Inca este cu putintd, pand cand incd mai rdmane catdva vreme, - aduceti
multumire lui Dumnezeu (...). Pentru cine trdieste Inca in aceastd lume, nici-o
pocdintad nu e tarzie. Intrarea la indurarea lui Dumnezeu este deschisa si apropierea
usoara celor ce cauta si inteleg adevarul. Roaga-te pentru pacate macar la sfarsitul
si la iesirea din viata vremelnicd (...) Celui credincios dragostea divind ii arata

31 Sfantul Ambrozie al Milanului, Scrisoarea a LXXVII-a, 24, col. P.S.B., 53, E1L.BM.B.O.R,
Bucuresti, 1994, p. 307-308.

32 Arhim. Zaharia Zaharou, op.cit, p.59.

33 Ibidem,, p.272.
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indurare mantuitoare si chiar la moarte se face trecere spre nemurire”*. Pocdinta
aduce cu sine, intelegerea faptului ca viata noastra pamanteasca este vremelnica si
moartea ne este alaturi in orice clipa. Asadar, pocdinta ajuta la indreptarea si
curdtirea vietii, chiar la sfintenie, avand exemplul atator Sfinti, cum ar fi Sfanta
Cuvioasa Maria Egipteanca, dar are si rolul de aducere aminte de vremelnicia vietii
si de apropierea mortii.

Prin toate acestea, moartea si judecata, nu mai sunt spaimantatoare pentru
crestini, caci avem nadejde in cuvantul Domnului care spune ,,Adevarat, adevarat
zic voua: Cel ce ascultd cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viata
vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat de la moarte la viatd.” (Ioan 5, 24)

Vesnica lor pomenire, din neam in neam

Sfanta Bisericd, prin slujitorii sdi, 1i célduzeste pe oameni incd de la
nasterea lor in aceastd lume, pana la adormirea acestora. Dar legatura Bisericii cu
cei trecuti in vesnicie nu se opreste aici, ci continud prin rugiciunile neincetate
pentru iertarea picatelor si odihna lor cea vesnica.®” ,,Tu esti, Doamne, viati celor
vii, deci pe cei ce cu credintd i-ai mutat de pe pdmant, odihneste-i cu Sfintii intru
lumina fetei Tale, daruindu-le lor iertare pacatelor, pentru multd indurarea Ta,
Doamne™3®

Rugdciunile pentru cei adormiti sunt practicate in Biserica incd din perioada
Apostolica, avant ca temei cuvantul Sfantului Apostol Pavel care ne indeamna:
»Rugati-vd pentru toti...” (Coloseni 1, 9). Dar si marturia: ,,Pomeneste-ma,
Doamne, cand vei veni intru Tmparatia Ta” (Luca 23, 2), dar si rezultatul acestei
pomeniri: ,,Adevarat zic tie, astdzi vei fi cu Mine 1n rai”’ (Luca 23, 43), prin care ni
se descopera folosul rugaciunii si a pomenirii celor adormiti. Necesitatea
rugdciunii pentru cei adormiti ca randuiala venita de la Sfintii Apostoli, o regasim
in cuvintele Sfantului Ioan Gura de Aur: ,,Cum si in ce mod 1i putem ajuta? Sa ne
rugdm pentru cei morti, punand si pe altii sd se roage si dand saracilor milostenii
pentru sufletele lor. Caci nu degeaba s-a randuit de catre Apostoli ca sa se faca
pomenire la Sfintele si Infricosatoarele Taine pentru cei mutati de la noi; au stiut ei
ca mult folos vor avea, mult ajutor vor cdpata. Pentru ca atunci intregul popor sta
cu mainile ridicate catre Dumnezeu cand clerul intreg se roagd, cand infricosata
Taini sti de fatd, apoi cum si nu imblanzim pe Dumnezeu, rugindu-L pentru ei?”*’

Biserica pomeneste pe cei adormiti si se roagd pentru acestia, din
perspectiva eshatologicd a dobandirii iertarii pacatelor si a Indurarii Stdpanului in

3 Silvestru- Episcop de Canev, Teologia Dogmaticai Ortodoxd vol. V, Editura Credinta
Stramoseasca, lasi, 2001, p. 65.

35 Pr. prof. dr. Ene Braniste, Liturgica Speciald, editia a 11I-a, Editura Nemira, Bucuresti, 2002, p.
364.

36 Octoihul Mare, care cuprinde slujba Invierii pe opt glasuri, Tipografia cartilor bisericesti,
Bucuresti, 1952, Glasul al I1I-lea, Peasna a 8-a, Stihira a V-a, p. 271.

37 Sfantul Toan Gurd de Aur, Omilii la Epistola cdtre Filipeni a Sfantului Apostol Pavel, Editura
Icos, 1993, p. 29.
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ziua judecatii. Caci oamenii, nemaiputand face nimic pentru mantuirea lor, dupa ce
au trecut la cele vesnice, prin rugaciunile Bisericii si rugdciunile personale, Insotite
de milostenie, pot primi un rispuns bun la judecati.*®

Aceste pomeniri, sunt o dovada a dragostei fatd de aproapele. Indemnul
Sfantului Apostol lacov: ,rugati-vd unul pentru altul” (Iacov 5, 16), ne aratd
necesitatea rugaciunii si pentru cei adormiti caci aceasta este legatura dintre cei vii
si cel morti. Atunci cand ne rugam pentru iertarea pacatelor celor adormiti, atunci
cand facem milostenie pentru sufletele lor, noi savarsim o faptd a dragostei, care ne
apropie si mai mult unii de altii si impreuna de Dumnezeu. Caci ,,Dumnezeu este
iubire si cel ce ramane in iubire rdmane In Dumnezeu si Dumnezeu raméne intru
el.” (I loan 4, 16).

Mijlocirile Bisericii pentru sufletele celor adormiti se manifesta prin trei
forme: rugaciunea, sfanta jertfa si milostenia. Chiar inainte de moarte, Biserica a
randuit sa se faca ,,Slujba la iesirea cu greu a sufletului” pentru cei care, din diferite
motive, nu isi pot da sufletul. Dar odatd cu moartea acestuia, incep pregatirile si
randuielile cu privire la pregétirea adormitului si la prohodirea acestuia. Cu privire
la pregatirea adormitului si momentele ce urmeaza dupa acest eveniment, parintele
Ene Braniste vorbeste astfel: ,,Glasul clopotului ne duce totodatd cu gandul la
trambita cu care Ingerul va vesti sfarsitul lumii si scularea celor morti din morminte
pentru infricosdtoarea Judecatd de Apoi (Matei 25, 31; I Corinteni 15, 52; 1
Tesaloniceni 4, 16). Apoi, trupul mortului este scdldat in semn de curdtire, cu apa
curatd, care ne aduce aminte de apa Botezului, prin care raposatul a intrat in
Bisericd; in continuare, este imbracat In straie noi si curate, inchipuind vesmantul
cel nou al nestricaciunii, cu care vom invia la ziua judecatii (I Corinteni 15, 42-44).
Trupul este pus apoi In sicriu pentru a fi ocrotit de greutatea pamantului si pentru
ca el se afla sub acoperamantul Celui Preainalt si odihneste sub umbra Celui
Atotputernic. Mortul este asezat cu privirea spre rasarit, ca si la Botez, pentru ca
dinspre rasdrit ne-a rasarit Hristos, lumina cea adevdratd, si tot de
acolo va veni El la judecata viitoare (Matei 24, 27). Pe piept se pune o icoana sau o
cruce pentru cd un crestin isi dd duhul lui Hristos, iar Crucea Lui sau sfantul
zugravit pe icoand este scut si arma Impotriva ingerilor rai. La capul mortului si in
sfesnicele aduse in jurul mortului se aprind lumanari, caci lumina este, pe de o
parte, cdlduza sufletului pe calea spre vesnicie, risipind intunericul mortii, iar pe
Hermeneutica textului religios, in perspectiva soteriologici de altd parte, ea Il
simbolizeaza pe Hristos si Evanghelia Sa. Luma-narile simbolizeaza apoi candelele
sau lumina faptelor bune cu care crestinul il va intimpina pe Mirele Hristos la
Judecata de Apoi. Acelasi lucru il simbolizeaza si luménarea care se pune in
mainile celui ce trage s moara, precum si luméanarile care se Impart celor de fata la
inmormantare si la parastas.”® Vedem ci toate aceste ritualuri si pregitiri ale
trupului celui adormit, au rolul de a ardta demnitatea pe care acesta o avea cand era
in viatd, aceea de crestin, de membru al Sfintei Biserici a lui Hristos.

38 Jean-Claude Larceht, Viata liturgicd, Editura Doxologia, lasi, 2017, p. 304.
39 Pr. prof. Dr. Ene Braniste, op. cit., p. 365-366.
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Intr-o legatura aparte cu Slujba inmormantirii sunt si pomenirile, care se fac
la noua zile, patruzeci de zile, la trei luni, la sase luni si la un an dupa moarte, apoi
in fiecare an, in ziua mortii. Aceste soroace, sunt randuite de Biserica pentru ca
legatura dintre cei vii si cei adormiti sa fie neintrerupta. Aceste zile de pomenire, au
fost randuite de Bisericd, pentru a ne indeplini datoria crestineasca de a ne aduce
aminte cu sfintenie de cei care au trecut la Domnul.

Folosul pomenirilor este, In mod special, acela de a spori dragostea dintre
cel ramasi pe pamant si cei trecuti la cele vesnice. Prin acestea, intarim si nadejdea
in mila lui Dumnezeu, in mantuirea crestinilor care este posibild si dupa moarte,
prin rugaciuni, prin iertarea pacatelor celor pentru care se savarsesc slujbele de
pomenire, caci Dumnezeu, asculta de fiecare data rugaciunea Bisericii.

Concluzii

Din cele prezentate, putem vedea cd Dumnezeu nu este creatorul mortii, ci
aceasta a fost ingdduitd de Dumnezeu, ca urmare a caderii omului in pacat. Dar
pentru ca moartea si striciciunea mortii sa nu fie vesnica pentru om, din iubire de
oameni, Dumnezeu a randuit ca Domnul si Dumnezeul si Mantuitorul nostru lisus
Hristos, sd se intrupeze de la Duhul Sfant prin Maica Domnului, dupa cum
marturisim in simbolul de credinta. Intruparea Domnului a avut ca scop mantuirea
si salvarea omenirii din striciciunea in care se afla. Pentru aceasta, Mantuitorul a
primit a fi rastignit si a muri, ca prin moartea Sa, moartea sa fie biruita.

Crestinismul 1si are fundamentul in patimirile Domnului, in moartea si
invierea Lui. Avand aceasta credintd, moartea nu este perceputa in sens negativ, ci
are sensul de inviere, iar precum Iinvierea nu a putut avea loc fara moartea
Mantuitorului, tot asa, Invierea noastra sufleteasca, nu poate avea loc fard moartea
trupeasca.

Cunoscand ca in orice clipd, viata noastrd pamanteascd poate lua sfarsit,
crestinul se pregateste cu luare aminte pentru acest eveniment necunoscut.
Pregédtirea aceasta consta in trdirea permanenta a vietii in Hristos si in Biserica lui
Hristos. Caci omul care si-a trdit viata in buna randuiald, atunci cand se apropie
sfarsitul vietii, are nadejdea ca isi va lua rasplata, in Imparatia Cerurilor, pentru
faptele sale bune. Caci spune Mantuitorul: ,,Cel ce asculta cuvantul Meu si crede in
Cel ce M-a trimis are viatd vesnica si la judecatd nu va veni, ci s-a mutat de la
moarte la viatd.” (Ioan 5, 24)

Pocainta, este o stare sufleteasca necesara crestinului ce se pregateste pentru
trecerea la cele vesnice. Aceasta stare de pocainta, il face pe om sa isi cunoasca si
sd isi recunoasca pacatele sale, sa plangad pentru ele si s primeasca dezlegare de
aceste pacate, urmand ca cealalta vreme a vietii s o petreacd in pace si sa nu mai
savarseasca acele pacate.

Pentru crestini, moartea nu reprezintd decat o despartire vremelnica de cei
pe care 1i iubim. Dragostea fata de cei adormiti se manifesta prin milosteniile facute
pentru sufletul lor, prin rugaciunile personale sau ale Bisericii. Dragostea este
singura care nu dispare, singurul rod al crestinului care trece cu el dincolo de viata
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pamanteasca, caci ne aratd Sfantul Apostol Pavel ca: ,,Acum raman acestea trei:
credinta, nadejdea si dragostea. lar mai mare dintre acestea este dragostea.” (I
Corinteni 13, 13).

In nadejdea méntuirii celor adormiti, Biserica se roagd pentru iertarea
pacatelor acestora, si ii mangaie pe cei ramasi in doliu dupa plecarea celor dragi.
Crestinii asteaptd clipa cand vor putea culege roadele din aceastd viatd, cand
eforturile noastre de a ne mantui 1si vor gasi rasplata in vesnicie unde vom fi
,transformati din slava in slava” (II Corinteni 3, 18).

Astfel, pentru cd momentul mortii noastre ne este necunoscut, este necesar
sd ne pregatim neincetat. Aceasta pregatire o putem face prin rugaciune neincetata,
prin post, prin marturisirea pacatelor noastre, pentru a primi Trupul si Sangele
Mantuitorului Hristos ca merinde pentru viata cea vesnica. Toate acestea trebuie
facute de un crestin, ca nu cumva moartea sa vind pe neasteptate si sd ne gaseasca
nepregatiti. Avem ca Intdrire si nadejde spre inviere cuvintele de imbarbatare ale
Stantului Apostol Pavel, care zice: ,,Ca daca traim, pentru Domnul trdim, si daca
murim, pentru Domnul murim. Deci si dacd trdim, si dacd murim, ai Domnului
suntem” (Romani 14, 8).
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VALENTE ALE PASTORATIEI TINERILOR DIN
BISERICA ORTQDOXA ROMANA.
ACTIVITATEA SOCIAL-MISIONARA A BISERICII ORTODOXE iN LUME!

Masterand TUDOR-IOAN MUNTEAN
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Introducere

Unul dintre sensurile cuvantului valentd pe care 1l regdsim in dictionar este
acela de ,,posibilitate de dezvoltare”. Dar aceasti posibilitate de dezvoltare, aceasta
valentd o regdsim si in viata si activitatea Bisericii Ortodoxe Romane. Analizand
totul mult mai concret se va observa cd sunt prezente mai multe valente sau mai
multe cdi de dezvoltare spirituald, de desavarsire in credinta a tinerilor din sanul
Bisericii noastre.

Prezenta Incercarilor de imbunatatire a vietii spirituale tinerilor este produsul
implinirii de catre Bisericd a ITndemnurilor pe care Mantuitorul Hristos le-a lasat
lumii: ,, Drept aceea, mergdnd, invagati toate neamurile, botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh” (Matei 28, 19) si ,,in dar ati luat, in dar sa
dati” (Matei 10, 8). Hristos lasa mostenire Sfintilor Apostoli si prin ei noud lucrarea
de propovaduire si sfintire a oamenilor ca madulare ale trupului tainic al
Mantuitorului.

Scopul prioritizarii

Motivul pentru care Biserica Ortodoxa Romana 11 vede pe tineri ca pe o
prioritate este regasit In Sfanta Scriptura, unde Sfantul Apostol Pavel ii oferd lui Tit
urmatorul indemn pastoral: . Indeamna, de asemenea, pe cei tineri sd fie cumpatati”’
(Tit 2, 6). Insa indemnul paulin nu riméne blocat intre granitele spatio-temporale ale
istoriei, acesta traverseaza istoria si se face neincetat actual in biserica. lar
cumpatarea tinerilor este mereu cautate de slujitorii sfintelor altare.

Scopul pentru care apostolul neamurilor indeamna pe apostolii vremurilor sa
pastoreasca cu atentie tinerii este revelat de unii dintre teologii contemporani noua.
lar toate acestea le putem numi frumos ,,definitii ale tineretii”. De exemplu vrednicul
de pomenire mitropolit Nicolae Mladin enunta foarte frumos ce este tineretea:
,, Tineretea este puritate si zambet, este generozitate si avant, este sete de ideal si

! Lucrare coordonata de pr. lect. univ. dr. Marius Florescu.
2 Potrivit Dictionarului explicativ al limbii romane
(https://dexonline.ro/definitie/valen%C8%9B%C4%83/definitii 24.04.2022, 12:55).
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ddruire™. O altd creatie de cuvinte prin care sunt pomeniti tinerii vine din partea
marelui Nichifor Crainic: ,, Vremea noastra este vremea tinerilor. O lume veche se
dardama, o lume noua isi cauta formele de viata. Pulsul ei zvdcneste in arterele
tineretului. Puls iutit de neliniste, intretdiat de nesigurante, biciuit de enigme...
Nelinistile generatiei vechi se transforma in suspine dupa lumea care amurgeste;
zbuciumurile generatiei noi sunt nadejdi aruncate spre lumea care vine. De aceea
tineretul de azi este preocuparea universald ™.

Cu alte cuvinte tinerii sunt viitorul apropiat al Bisericii Ortodoxe, in general,
iar al celei din Romania, in special. Astfel ca preocuparea pentru ei nu este altcevca
decat un efort eclesiologic de crestere, dezvoltare si desavarsire al tinerelor madulare
ale trupului tainic al lui Hristos. Prin grija fatd de tineri se arata grija fata de trupul
Mantuitorului.

Valente

Precum darurile Duhului Sfant sunt deosebite, tot asa si modurile prin care
Duhul lui Dumnezeu lucreaza in bisericd in vederea cresterii si perfectionarii
sufletesti ale tinerilor din sanul acesteia sau a celor care Inca se afla doar in pridvorul
ei.

Prin urmare, cateva dintre modurile prin care Biserica Ortodoxda Romana
cautd sa dezvolte contactul tinerilor cu Hristos, creand asadar reusita unei comuniuni
depline cu Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si inviat sunt: Sfanta Liturghie, cateheza,
pelerinajul, programele educationale si taberele pentru tineret.

a. Sfanta Liturghie si catehezele

Pentru acestea au fost folosite marturiile parintelui Visarion Alexa de la
Biserica ,,Pogorarea Sfantului Duh si Sfantul Nicolae” — Militari. Dupd cum stim,
parintele Visarion este o figurd emblematica a bisericii noastre, fiind un apostol al
tinerilor, iar din acest motiv marturiile lui sunt vrednice de luat in considerare. El
declara ca tinerii ,, reprezinta marea miza a intdlnirii dintre Dumnezeu si om 73 dar
si faptul ci , au nevoie de o viatd duhovniceasca intensa’®. lar in urma acestor
observatii parintele Visarion a inceput sa sdvarseasca Sfanta Liturghie de patru ori
pe saptamana, iar motivul care a stat in spatele acestei decizii a fost pelerinajul sau
pe la manastirile din Moldova. Acolo a observat ca deasa savarsire a liturghiei
insotitd de o participare fizica si sufleteascd a celor de fatd ajuta la apropierea si
inchegarea unui grup. Lucrul acesta a dat rezultate, pentru ca unii dintre acesti tineri

3 Mitropolit Dr. Nicolae Mladin apud. Pr. Mihai losu, Studii de Teologie Practicd, Editia a 1l-a,
Revazuta si adaugita, Ed. Astra Museum, Sibiu, p.120.

4 Nichifor Crainic apud. Ibidem, p. 134

5 Dialoguri Pastorale despre Misiunea Bisericii in randul tinerilor, Ed. Cuvantul Vietii a Mitropoliei
Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2016, p. 26.

¢ Ibidem, p. 26.
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,, intre doud escale de avion, vin la bisericd si participd la Liturghia de duminica’” .
Dar poate cea mai credibild marturie este cea venitd din inima unui tanar voluntar
din parohie, care i-a spus parintelui: ,, Dumneavoastra sa faceti Liturghie, ca asta ne
da putere .

Dar mai nainte de liturghia euharistica este cea a cuvantului, motiv pentrui
care parintele Visarion nu a putut priva tinerii de aceste minunate intalniri didactico-
pastorale. lar despre acestea marturisea parintele ca ,, daca nu le faceam saptamanal,
tinerii nu mai vin’®. Catehezele tinute de pirinte purtau diferite titluri pentru ci
diferite erau si problemele abordate in cadrul lor. Dintre acestea amintim pe cele care
purtau titlul de ,,Cursuri de supravietuire urband”; iar acestea au fost facute deoarece
,tinerii sunt foarte stresati, tristi, depresivi si atunci au nevoie de un ghid de
supravietuire’'°. Conform spuselor pdrintelui la aceste intilniri participau
musulmani, hindusi sau adepti ai diferitelor spiritualitati orientale care au venit adusi
de prietenii lor ortodocsi, iar unii din ei trecand chiar la ortodoxie.

Din cele doud moduri de transmitere al lui Hristos (cuvant si Euharistie)
reusita (valenta) Bisericii Ortodoxe Romane consta in cresterea numarului de tineri
prezenti in sanul unei comunitati.

b. Pelerinajul

Pentru partea aceasta vom lua marturiile parintelui protoiereu loan Popescu
de la Biserica Icoanei. El definea pelerinajul astfel: ,, Pelerinajul este o actiune care
mobilizeazd, iar tinerii de astdzi au nevoie de mobilizare”"'. Motivul pentru care
parintele a ales pelerinajul ca mijloc de apropiere a tinerilor de biserica este acela ca
atunci cand organizezi un pelerinaj este nevoie de o implicare din partea tuturor
participantilor, fie ca participd ca organizatori, fie ca participd doar ca si simpli
participanti; ori tinerii tocmai acest lucru cautd, implicarea, sa fie imalicati, solicitati.

Parintele loan are la parohie o organizatie de tineri numita ,, Tinerii Icoanei”.
., Acestia au diferite sarcini si, in felul acesta, se simt implicati in cadrul parohiei”'?.
Mai departe vor fi redate citeva din declaratiile parintelui despre eficacitatea
pelerinajelor: ,, Tinerilor le place foarte mult sa calatoreasca, iar in pelerinaje este
o foarte bund ocazie pentru catehizare, adicd de a invita dogmele crestine”'*;
., Dupd un pelerinaj de douda, trei sau zece zile ei invata multe lucruri. De dimineata
pand seara le vorbesc si le fac lectii simple prin care ei isi inteleg credinta”'*;
., Aceste pelerinaje sunt niste lectii deschise sau lectii practice ">

7 Ibidem, p. 28.
8 Ibidem, p. 37.
® Ibidem, p. 27.
19 Ibidem, p. 28.
" Ibidem, p. 51.
12 Ibidem, p. 51.
13 Ibidem, p. 52.
14 Ibidem, p. 56.
15 Ibidem, p. 56.
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Asadar pelerinajele sunt mijloace de autodescoperire, dar si de catehizare al
tinerilor. Intr-un pelerinaj descoperi lucruri noi, lucru care se intampla si la varsta
tineretii. Tineretea Insemnand o intensa cautare de cunoastere si dezvltare a sinelui
propriu, actiune asemanatd cu cea a pelerinajului, unde fiecare se descopera, se
cunoaste pe sine, dar si experientele oferite de lume. Cat despre valente, acestea reies
din cele marturisite de parintele loan.

c. Programele educationale

La aceasta rubrica amintim despre programele educationale din Arhiepiscopia
Dunirii de Jos. In urmaitoarele randuri expunand declaraiile Inaltpreasfintitului
Parinte Arhiepiscop Casian, ierarhul locului.

In concretul raportului dintre buna comunicare de la Patriarhie catre
Eparhie si de aici spre preotime, dascali si parinti, nu au ezitat a-i introduce pe
tineri. [...] In acest sens s-a creat un program care, iatda, are continuitate §i
actualitate comunionala de doua decenii! Este pelerinajul a 1000 de tineri, din toate
liceele din Arhiepiscopie, cu prilejul hramului «Sfanta Treimey» de la manastirea
Buciumeni. Preoti, dascali, cin monahal, popor credincios au drept «inima» a
«Catedralei cu vitralii fosnitoarey», altarul din padure, «botezaty asa de un tanar
participant. Tinerii canta la Sfanta Liturghie impreuna cu mii de credinciosi, iau
agape cu acestia — in padure, apoi dialogheaza cu preotii, cu parintii si cu dascalii
lor, mereu si mereu despre problemele lor. Uneori ei sunt raspunsurile, care se
regdsesc in Invatatura de credintd si in lucrarea iubitoare a Domnului in mijlocul
poporului Siu'®.

Aceasta minunata activitate ne poate duce cu gandul la spusele Mantuitorului
despre rugdciunea ,,in duh si in adevar” (loan 4, 24). Adica despre invatatura lui
Hristos in legatura cu rugaciunea curatd care poate fi rostitd in oricare biserica sau
manastire ortodoxa, cat si in casele noastre sau dupa cum vedem in cazul de fata,
chiar in naturd. Putem deduce ca valenta acestui program consta in intalnirea dintre
tineri si rugdciunea curatd. Tinerii pot invata astfel despre faptul cd rugdciunea
adevarate si bineplacuta lui Dumnezeu este cea nascuta intr-o inima curata.

Insa exemplul cel mai convingdtor este seminarul parohial timp de o
saptamana, creat la indemnul nostru si dedicat comunicarii si comuniunii de la suflet
la suflet si de la tanar la tanar, alcatuit dintr-o grupa parohiala locala si una de
tineri de la Penitenciarul de minori de la Tichilesti — Braila. Cu adevarat, Hristos
este bucuria tinerilor de dincolo de orice gratii vizibile, imaginare sau reale”". In
cazul acestui program putem intalni efortul Bisericii Ortodoxe Romane de a readuce
in sufletele acestor tineri lumina sperantei intr-o noud viatd, una in Hristos. Tineri
care poate si-au pierdut speranta in faptul cd Dumnezeu inca ii mai iubeste si i
asteaptd ca pe un fiu risipitor, dar biserica depune efortul de a readuce in inimile
acestor tineri niadejdea, credinta si iubirea. In acelasi timp biserica raspunde

16 Educatia religioasd a tinerilor in contextul secularizarii actuale, coordonatori: P.S. Varlaam
Ploiesteanul, Pr. dr. Florin Marica, Conf. dr. Adrian Lemeni, Ed. Basilica, Bucuresti, 2017, p. 106.
'7 Ibidem, pg. 107.
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intrebarii: ,, cand Te-am vazut bolnav sau in temnita si am venit la Tine? ” (Matei 25,
39); iar raspunsul se regaseste In speranta unei noi vieti In Dumnezeu a celora ce
pierduti au fost si s-au aflat, morti au fost si au inviat, ,, Adevarat zic voud, intrucdt
ati facut unuia dintr-acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut” (Matei 25, 40).

d. Taberele crestine

., Taberele organizate de Biserica raspund unor nevoi reale ale tinerilor
(variante de petrecere a timpului liber, cautarea unor metode de dezvoltare
personala, recreere, descoperirea talentelor, nevoia de a fi util, bucuria de a-i sluji
pe ceilalti)”'®. | Impactul unor tabere poate diminua numdrul «ortodocsilor
nepracticantiy prin lucrarea tinerilor ortodocsi asupra parintilor lor sau asupra
altor tineri care nu sunt nici pentru si nici impotriva Bisericii, dar nu traiesc o viata
in Duhul lui Hristos ",

Cu alte cuvinte, taberele crestine Tmbina credinta in Hristos cu diferitele
activitati pe care tinerii le practicd. Ne putem gandi ca asezdndu-I pe Hristos in ceea
ce facem, negresit Il vom regisi in ceea ce vom culege mai apoi. Taberele pot fi prile;
de sminteala pentru tineri (ne referim aici la taberele cu uz strict laic) sau pot fi ocazii
de apropiere a acestora de Dumnezeu. Intalnind preoti deschisi spre tineri sau
voluntari de o seama cu participatii se va observa ca Biserica Ortodoxa, in general,
iar cea romand, in special, are o mare deschidere si un mare interes pentru cei tineri.

Biserica isi va arata fata cea indreptata catre tineri, intr-un context politico-
social in care forte seculare cautd sa aseze biserica intr-o imagine de institutie
medievala, rece si sumbra care se opune mersului lumii.

Un exemplu de tabéra crestind organizatd in cadrul patriarhiei noastre este
tabira intitulati: ,,Credintd, Traditie si Noutate”. In cadrul acestor tabere tineri din
diferite colturi ale tarii mergeau pentru cateva zile si locuiau la diferite manastiri din
tard. Acolo aveau diferite activitati alaturi de preotii coordonatori si de ceilalti
voluntari. Un alt exemplu este cel al ,,Taberei din pridvorul satului”: ,,in cadrul
proiectului «Tabara din pridvorul satului» desfasurata in satul Tudor Viadimirescu,
Jjudetul Botosani, trei copii au fost botezati in timpul taberei si au avut nasi pe trei
dintre animatorii echipei de organizare”,

Prin urmare, cateva dintre motivele pentru care taberele crestine sunt locuri
de dezvoltare si perfectionare a credintei, adica mijloace de reusitd in pastoratia
tinerilor sunt:

i cheama pe tineri intr-un loc al comuniunii si al dragostei, al
consideratiei §i respectului pentru celalalt;

* Le respecta libertatea de a veni de a alege un astfel de vietuire;

18 Pr. dr. Doru-Mihai Barna, Lucrarea misionar-pastorald a Bisericii Ortodoxe in tabere pentru tineri,
Ed. Doxologia, lasi, 2019, p. 193.

19 Ibidem, p. 193.

20 Ibidem, p. 229 (a se vedea si sursa: http://www.doxologia.ro/actualitate/arhiepiscopia-iasilor/ioan-
elena-david-cei-trei-copii-care-au-primit-taina-botezului).
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* Le pune la dispozitie un spatiu potrivit pentru practicile liturgice
(rugdciunile zilnice si celebrarea Sfintelor Taine) '

Acestea fiind cateva dintre valentele taberelor de vara din cuprinsul Bisericii
Ortodoxe Romane. Astfel cd ,,0 tabara poate deveni chiar o «universitate
duhovniceasca de vara», asa cum a fost cazul taberelor de la Manastirile Posaga si
Oasa, care au debutat in 1995 si s-au desfasurat in fiecare an dupa aceea, avandu-
[ ca invitat de seama, ca «batran duhovnicescy, pe Parintele Teofil Pardian 722,

Concluzie

Pe baza tuturor celor abordate in randurile precedente, in mintea noastra, dar
si In inima noastra se poate contura adevarata imagine a Bisericii Ortodoxe Romane
ca o institutie divino-umana care isi are bratele deschise pentru oricare categorie de
varsta. Iar pentru tineri in mod special aceasta cauti sa ii aduca la sanul ei. Intr-o
lume puternic lovita de secularism Biserica Ortodoxa Romana cauta sa 11 ajute pe
tineri sd nu se piarda in vartejul pldcerilor si al patimilor, care mai apoi se isi
manifeste efectele negative pe masura ce tinerii devin adulti.

In fiecare moment trupul tainic al lui Hristos cauti sa fi aduca pe cei tineri la
potirul purtitor de viata. Intr-o lume in care intunericul este in jurul tinerilor, Biserica
tine aprinsa neincetat lumina lumii, prin care fiecare om poate merge pe calea vietii
vesnice.

Usa din pridvorul bisericii va fi mereu deschisa pentru orice om, de orice
rasd, etnie sau varstd ar avea, fie ca este barbat sau femeie, copil, tAnar, sau adult.
Pentru ca Dumnezeu ,,voieste ca toti oamenii sa se mantuiasca §i la cunostinta
adevarului sa vina” (I Timotei 2, 4).

Bibliografie:

* Biblia sau Sfdnta Scriptura, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2015;

* https://dexonline.ro/definitie/valen%C8%9B%C4%83/definitii;

* Mitropolit Dr. Nicolae Mladin apud. Pr. Mihai losu, Studii de Teologie
Practica, Editia a II-a, Revazuta si adaugitd, Ed. Astra Museum, Sibiu;

* Dialoguri Pastorale despre Misiunea Bisericii in randul tinerilor, Ed.
Cuvantul Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2016;

* FEducatia religioasa a tinerilor in contextul secularizarii actuale,
coordonatori: P.S Varlaam Ploiesteanul, Pr. dr. Florin Marica, Conf. dr.
Adrian Lemeni, Ed. Basilica, Bucuresti, 2017;

e Pr. dr. Doru-Mihai Barna, Lucrarea misionar-pastorala a Bisericii
Ortodoxe in tabere pentru tineri, Ed. Doxologia, lasi, 2019.

2! Ibidem, p. 228.
22 [bidem, p. 194.
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TEOLOGIA SUFERINTEI IN VIATA SI OPERA LUI C.S. LEWIS!

Student VLAD DOBOS
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

1. Introducere

Clive Staples Lewis a scris doud carti In care s-a referit direct la problema
suferintei. Prima, este un tratat redactat pe cand avea in jur de 40 de ani pe care l-a
scris la invitatia unui profesor de la Oxford. A doua, este mai degrabd un jurnal intim
tinut de Lewis in urma mortii sotiei sale cu care avusese o casnicie pe cat de scurta
pe atit de fericita. Viata sa, desi in mare parte linistita pe plan exterior, este un duel
acerb intre credintd si necredintd dar care nu reprezintd nimic altceva decat urcusul
anevoios si autentic al unei minti stralucite catre adevar si al unui suflet cétre
desavarsire. Desi ne anuntd 1n tratatul despre durere inca din primele randuri cé el nu
a trecut aceasta proba si nu e incercat, moartea mamei sale survenita pe cand incé era
copil si frontul Primului Razboi Mondial insemneaza un contact nemijlocit si deloc
bland cu realitatea suferintei.

A te uita indeaproape, Intr-un mod analitic la suferinta cuiva pare ceva destul
de sumbru. In general ne dorim si ascundem aspectul deznadejdii si al nefericrii,
evitdm daca se poate sa fim confruntati cu imaginea durerii. Ceea ce m-a frapat inca
de la primele pagini in cartea lui Lewis, 4 grief observed’, a fost franchetea cu care
si-a dezvaluit cele mai inestetice si neprezentabile trdiri interioare, ca si cum i-ar
invita pe cititori sd le disece Impreuna cu el. Actul de a publica un asemnea jurnal nu
e cu sigurantd o simpld demonstratie de tupeu, este mai intdi semnul unei reale
smerenii, este marturisirea publica a vulnerabilitatii personale. Nu se sfieste sa-si
numeasca credinta, opiniile, cunostiintele ,,castele din carti de joc” pe care suferinta
le-a dovedit a fi slabe si neintemeiate. Apoi, valoarea unei astfel de lucrari rezida si
in faptul ca ne aratd ce prespune deznadejdea in mod palpabil, nu o teoretizare a ei.
Nu ofera solutii, relateaza exact ce simtim Intr-o astfel de stare, ca solutiile nu exsita.
In studiul de fati, voi compara teoria despre sensul durerii pe pamant expusa de
Lewis in lucrarea The problem of pain si auto-descrierea starilor sale provocate de
moartea sotiei sale in A grief observed.

Suferita la care ma voi referi 1n acest text este cea de natura spirituald a carei
dinamica diferda semnificativ de cea a durerii provocate de simturi. Repertoriul
durerii fizice este o realitate bine delimitatd. Suferinta simturilor este ceva evident,
implacabil, de netdgaduit. Cand suferim fizic simturile sunt dusmanii nostri pe care

! Lucrare prezentatd la Simpozionul National Studentesc Valorile spirituale - temelie a valorilor umane,
organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa Justinian Patriarhul, Universitatea din Bucuresti.

2 Voi folosi in text titlurile originale ale cartilor lui C.S. Lewis Intrucat traducerile roménesti ale
titlurilor diferd de la editie la editie si nu sunt intotdeauna exacte.
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trebuie sa-1 infruntdm. Uneori avem barbdtia sa ne ridicam asupra lor alteori nu, iar
atunci durerea fizica ne copleseste si ne arunca in inertie. Nu putem sa invinum pe
cineva care sufera fizic pentru ca e dominat de durere din simplu motiv ca am fi
lipsiti de onestitate sa sustinem cd noi am indura orice suferintd fizica. Tortura e
exemplul cel mai elocvent, nimeni care a fost torturat vreodata - exceptand aici
miracolele - nu a rdmas neschimbat sau indiferent. Reusita de a nu indeplini
doleantele celor care tortureaza si sfidarea lor, e desigur o performanta neobisnuita
sau expresia credintei totale dar nu cred ca cineva ar putea zice, bizuindu-se pe fortele
propri, ca va rezista torturii, fara a fi de o temeritate crasa. De aceea cand discutam
despre suferinta fizica serioasa nu poate fi vorba de a-1 invata pe cel In cauza s nu o
bage n seama sau sa ii nege existenta. Cand, insd, ne referim la o durere sufleteasca,
la o suferinta interioara fie ea de naturd spirituald sau emotionala totul se schimba.
In aceastd paradigma sinitatea trupului devine indiferentd ca toti ceilalti factori
externi, tot ceea ce inainte ni se parea placut sau hazliu se dovedeste a fi o povara,
ne reaminteste de nefericirea noastra. Motivul nefericirii e dat cel mai adesea de
incompletitudine, de disparitia unui element esential si aparent de neinlocuit din viata
noastrd, in cazul lui Lewis de moartea sotiei sale. Durerea fizica aduce dupa sine si
suferintd emotionald, desigur, insd in acest caz un sens existential, o sperantd pot
avea un rol usurdtor, in cazul nefericirii si deznddejdii, tocmai aceast tel e anulat,
cele mai solide nadejdi se arata a fi de paie.

I1. Absurdul durerii

In toate ramurile sale, traditia crestind e amprentati profund de suferinta. Tot
asa, istoria poporului ales este o epopee a durerii si neimplinrii. Intreg ansamblul
crestin este pana la urma povestea suferintei in aceasta lume. In aceeasi masura, insa,
este si istoria recuperarii omului, ceea ce ne aratd ca istoria suferintei si istoria
mantuirii sunt una si aceeasi. Aceastd se reflectd In viata individuala a fiecaruia care
reitereazd caderea si ridicarea lumii intregi. Platon in Repubilca descrie alegoric
sufletul omlui printr-o cetate unde ratiunea conducatoare ar trebui sa stdpaneasca
partea apetentd a sa si ce se intdmpla altminterea. In acelasi chip, vedem in viata
noastra personald, cum suferinta joaca acelasi rol pe care il are in Intreaga istorie a
omenirii, acela de a ne reindrepta ca o pala de vant bun citre nidejdea in Imparitia
Cerurilor. Acestui drum sinuos uneori manifestat ca dialog direct cu Dumnezeu,
alteori prin negatie si refuz, prin fuga si ascunzisuri i-as spune teologia suferintei, ea
este prezenta indiferent de vointa noastra in fiecare nadejde si gand catre adevar pe
care 1l nutrim.

In viata lui Lewis, dialogul cu Dumnezeu a fost intrerupt inca de cand era
copil. Prima parte a vietii si-o descrie ca o lupta cu ,,Adversarul” ale cérui ,,pericole
il pandesc de peste tot.”® in final, descrie cum la varsta de 32 de ani este
»ingenuncheat” si incepe sa creada dar incd intr-un Dumnezeu necunoscut pe care
mai apoi, cunoscunadu-1, il va iubi din toatd inima.

3 Lewis, C.S., Surprins de bucurie, 2013, Bucuresti, Ed. Humanitas, p. 243-244.
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Mai tarziu, dupa ce credinta sa era concretizatd si bine definita urma sa aiba
o ultima sovaiala. Suferind, dupa pierderea sotiei sale, credinta lui Lewis este supusa
marelui test descris atat de bine prin intrebarea ,,Unde este Dumnezeu acum?” In
clipa suferintei celei mai cumplite, strigand dupa ajutor, Atotbunul Dumnezeu nu
raspunde, ,,ne tranteste usa in nas”, ne lasa sa fim arsi din temelie. Presiunea la care
este supus de deznadejde 1l face chiar sa-i pard, nu cd Dumnezeu nu ar exista, fiindca
daca ar fi asa toate problemele s-ar rezolva prin somnifere, ci cd un ,,Sadic Cosmic”
ne-a inzestrat cu constiinta mortii si a durerii pentru a avea o existentd silitd si
insuportabild, iar ceea ce noi numim ,,rau” pentru El e placut. Cu alte cuvinte intreaga
lui credintd se pierde, nimic din argumnetele si experienta pe care o dobandise si in
conformitate cu care traise nu mai valora. Nu ar fi putut nega insd existenta lui
Dumnezeu fiindca in casnicia lor desi implinita din toate punctele de vedere nu se
simteau ermetici, iubirea nu-i indestula pana la satietate, dorinta catre o iubire si mai
adevarata era pregnantd. Aceastd dorinta 1i unea mai mult, faptul cd nu posedau nici
unul acest obiect, ,.linistea care covarseste” le facea relatia mai solida. Amintirea ei
nu putea fi, deci, fracturatd de prezenta lui Dumnezeu. Asadar, iatd-ne aici,
Dumnezeu este, doar il cunoastem, l-am simtit, dar ne lasa sa suferim.

Regdsim momente similare in Vechiului Testament, cand profetul leremia
vede lerusalimul pangarit si distrus iar neamul sau dus in robie, nadejdea lui piere:
,ZDomnul m-a dat pe mana durerii/nimic nu ma tine-n picioare.” (Plangerile 1, 14)
Si in ochii sdi Domnul pare sa fie un Dumnezeu aspru si nicidecum bland, ,,Ca un
dusman facutu-ni-S-a Domnul” (Plangerile 2,5). Intrebarea intepatoare este de ce
Dumnezeu 1si foloseste puterea discretionar? De ce in loc sa ne mangaie, sa ne
sustind cu puterea Sa El alege sd ne decime si sd ne lase striviti de propria soarta
privindu-ne pasiv? Sa spunem ca ne ispasim pdcatele dar de ce lasd Dumnezeu, ca in
cazul lui leremia, ca locasul sau, marele Templu sé fie necinstit si daramat, templul
este expresia cucerniciei poporului si a evalviei sale, mai mult este casa Domnului,
de ce nu-1 pazeste El cu stalpi de foc? Ieremia, fiind unul dintre marii prorooci si
stiind ca vesteste adevarul totusi ajunge in punctul in care incearca disperat sa-l
renege pe Dumnezeu desi stie prea bine ca nu va putea, se simte tiranizat de misiunea
lui intr-atdt incat strigd cad nu va mai chema numele Domnului ,,Afunci am
zis:/Numele Domnului nu-I voi mai numi/si intru numele Sau nu voi mai grail/Dar
asta-mi era in oase ca o vapaie-aprinsa,/ ma subrezesc din toate incheieturile si cad
sub proprile mele puteri.” (leremia 20, 9). Paradoxal este ca aceste strigite sunt
alternate cu slaviri: ,,Cdntati-I Domnului, laude cantati-I” (Ier. 20,13), suferinta e
deplind numai atunci cand stim ca stim cd ceea ce ni se intampld e necesar,
neschimbabil, ca noi nsine ne-am dat asentimentul, cum observ si Lewis ,,Ni s-au
fagaduit chiar suferinte. Ele faceau parte din program. Ni s-a spus chiar ca «Fericiti
cei ce plang» si am acceptat. Nimic din ce am primit nu s-a ficut fard targuiald.”
Totusi slabiciunea, acea sldbiciune ontologica pe care teologia o numeste ,,firea
cazutd” ne obliga sa strigdm ca insusi Mantuitorul: Dumnezeul meu, pentru ce m-ai

4 Lewis, C.S., O radiografie a durerii, 2020, Bucuresti, Ed. Humantias, p. 58.
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pardsit? lar aceasta e dovoada absoluta ca a fost intru totul om asa cum invierea e
dovoda dumnezeirii Sale. Altfel nu s-ar fi putut, cum sd invie Cel pururea viu?

Sunt aceste intrebari nejustificate sau niste blasfemii, ar trebui sa le evitdm
cu grija? Atunci cand ne simtim bine ne descurcdm sa oferim o explicatie printr-un
artificiu intelectual unor astfel de intrebari incomode, cand auzim despre suferinta
sau depresia cuiva ne incretim fruntile si marturisim cu duiosie ca ne pare foarte rau
pentru respectivul. Credinta nostrd nu poate fi adevaratd dacd nu are ca temelie
raspunsul sau mai bine zis permanenta constiintd a acestei intrebari.

Dupa paroxismul durerii, cand indignarea este consumata in loc sa apara o
resemnare in fata destinului nefast, descoperim ca lovitura primita ne-a facut bine.
Lewis, singur, conchide dupd putin timp ca aceasta suferintd i-a demonstrat ca
credinta sa nu era una adevaratd. Ca mila noastra este de cele mai multe ori teoretca,
nu o compasiune reald. Toatd jalea survenitd din moartea sotiei sale era in fapt o
plangere a efectelor acestei tragedii asupra lui. Persoana pe care si-o inchipuia, nu
era Joy, ci reflexia acelor momente frumoase pe care el nu le mai poate avea din
cauza lipsei ei. Deziluzia in care a cazut 1i demonstreaza slabiciunea credintei sale.
Nu poti sa stii niciodata cat anume crezi ceva pana cand adevarul sau falsitatea
acelui ceva nu devine pentru tine o chestiune de viata si de moarte. Rationamentul
acesta ne duce cu un pas mai aproape de sensul suferintei si de ce ea nu contrazice
bunatatea lui Dumnezeu

III. Ce ar fi daca ar disparea suferinta? Suferinta prin lentila ratiunii

Suferinta, In acceptiunea crestind, nu e altceva decat procesul prin care noi
ajungem sa nu ne mai situdm pe noi insine in centrul existentei ci pe Dumnezeu.
Aceastd idee privitd de departe ar putea suna ca o anulare a sinelui. O existenta
depersonalizata in care eu-l nu mai are dorinte proprii ci e doar un senzor care
executd semnalele transmise de stapan. Asa pare sa fie si afirmatia Sf. Pavel ,,nu mai
traiesc eu ci Hristos trdieste in mine” (Gal. 2, 20) ca si cand ar fi devenit un corp
miscat de o vointd exterioard lui. Dacd ai fi vorbit cu el, n-ai fi primit raspunsurile
sale ci ale unei voci de undeva din spate. Asa erau si oracolele din vechime, Sibila
cadea pe spate iar duhul invocat de ea raspundea ascultatorului, Sibila era doar un
intermediar. Daca asta ar insemna spusele apostolului si Tnvatatura crestina, o tehnica
generalizatd de a ne transforma In oracole nu cred sa fi ajuns pana la noi. Pentru a fi
mai clara aceasta eroare e necesar sa cunoastem raportul nostru cu atributul divin al
bunatitii. In lucrarea sa, Problema durerii, Lewis dedici un capitol intreg explicarii
,,bundtatii lui Dumnezeu”. De vreme ce omul nu poate pricepe in totalitate ratiunile
divine, nu poate stii cu certitudine nici in ce grad un lucru e bun sau rau 1naintea lui
Dumnezeu. Deci, conchide Lewis, mergand pe acest fir logic vom spune ca nu putem
stii daca Dumnezeu e bun sau rau, poate fi la fel de bine amandoua, noi nu avem de
unde sa stim. Daca ar fi corect acest rationament ar insemna ca ideea noastrd despre
bine nu are nici o valoare iar poruncile lui Dumnezeu sunt impotriva conceptiei
noastre despre bine ceea ce e evident fals. Moralitatea noastra este doar imperfecta
dar tinde in mod natural spre perfectiune. Unui copil care Incearca sa desenze o roata
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pentru prima data 1i va iesi imperfectd dar intentia sa a fost sd o deseneze cat mai
bine.’

Revenid la descentralizarea eu-lui, vedem ca precum moralitatea umana
urmadreste sa se perfectioneze, reasezandu-se 1n continuitate cu cea divind asa si in
cazul eu-lui care se simte in imposturd fiind in centrul existentei noastre. Eu-1 nu
trebuie Inlocuit ci suprapus cu vointa divina. Prin aceastd suprapunere identitatea
noastrd nu se dizolvd In manifestarea lui Dumnezeu ci devine mai pregnanta.
Pustnicul® care fuge de lume, se ascunde iar lumea vine dupi el, il caut, il urmireste.
Persoana lui are o forta de atractie fiindca devine un model, un reper pentru dorinta
inerenta nouad de a fi perfecti. Prin situarea vointei divine in centrul nostru eu-1 devine
mai el insusi, forma lui originala este mai clara. Daca o statuie e ndpaditd de buruieni
si pamant Incat nu se mai distinge sculptura ei va arata din nou ca o simpla piatra,
dar odata ce sunt indeparatate apar din nou loviturile de dalta care o fac pretioasa.

Inca un aspect sesizat de Lewis in tratatul sau care face mai anevoioasi
intelegerea omului modern in privinta suferintei este domnia umanitarismului si a
blandetii. Mirajul cd o virtute poate fi dobanditd prin mila declarativa si fapte de
caritate este astdzi mai credibil ca oricand. lar cu cat ,,bundtatea lumii” creste cu atat
Dumnezeu pare mai absurd in mania Sa. Ca simplu exemplu putem observa ca cel
mai cumplit totalitarism al secolului trecut s-a nascut dintr-o mare mild pentru cei
saraci si asupriti. La fel de evident eronatd e mila pentru copii avortati, sa decizi
anihilarea unui suflet pe baza unei supozitii despre fericirea sa. Mila si blandetea
generalizatd sunt capcane pldcute a caror prindere ne alinta. Capacitatile omului sunt
extrem de reduse si asa cum am mai spus, bizuindu-se pe puterile sale nu poate
ajunge decat la cea mai tristd si ireald veselie. Lectia crestinismului despre suferinta
ne aminteste conditia noastra launtrica deloc atragatoare dar fara recunoasterea ei si
dorinta de a fi ajutorati nimic nu ne poate salva.

Suferinta este, deci, acest proces de recuperare la care ne dam acordul
bucurosi si Incredintati cd asta vrem dar cand incepe regretdm si ni se pare absurd.
Exemplul dentistului e cel mai banal, i-am opri mainile daca am putea desi noi insine
ne-am dus. In acelasi regim functioneaza si suferinta interioara a omului doar ci miza
e nesfarsit mai mare, e existentiala. Lacrimile de deznadejde pot deveni cele mai
dulci pe care le-am gustat vreodatd dacd acceptam acest tratament aspru al
insandtosirii ierarhiei noastre sufletesti. De a-1 accepta pe Dumnezeu ca olar al
nostru, asa cum il prezinta leremia: ,,Iata ca lutul olarului sunteti voi in mainile mele”
(Ieremia 18,6).

IV. Cea mai mare putere sta in slibiciune
Am aratat succint 1n aceasta lucrare viziunea profund crestina si foarte bine

intemeiatd pe care Lewis o avea despre sensul si explicatia durerii in lume. Observam
insa cd atunci cand el insusi trece printr-o mare suferintd aceasta eruditd cunostiinta,

5 Lewis, C.S., Problema durerii, 1997, Bucuresti, Ed. Humanitas, p. 356.
® Pustnicul e cel mai ilustrativ exemplu dar nu singurul.
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nu-l ajutd sau mai degraba nu o poate folosi. Prefera sa spuna: ,,Se vede clar, sunt
slab”. Nu se controleaza, nu ramane rece in fata suferintei, se plange. Ceva
asemanator face si Apostolul Pavel, se lauda chiar cu slabiciunile sale. In pofida
eruditiei lor incontestabile ei stau deoparte si spun la un ison cu toti sfintii bisericii
fara exceptie, ,,vai, noud, neputinciosilor’. Ceea ce pretindea Nietzsche cd prin
smerenie crestinismul e o religie a lasitatii e chiar pe dos. Cei pe care i-am pomenit
isi recunosc slabiciunea la apogeul carieriei lor, e expresia maximei lor potentialitati.
Acceptarea faptului ca esti infrant, cd ai nevoie de salvare, e pana la urma, doar
notarea unei evidente, aceea cd murim iar prin noi insine nu putem face nimic
impotriva acestui dat. Sfortarea de a depasi sau refuza durerea nu ne face decat sa
suferim mai mult, acceptand cd vointa nostra e egositd si imposibild, ne linistim. La
inceputul cartii Lewis isi consemneaza dorinta nesfarsitd sa-si revada sotia, la sfarsit
conchide: ,,Cat de nedrept ar fi dacd i-am putea chema inapoi pe cei morti Ea nu mie
mi-a spus, ci preotului: «Sunt impécati cu Dumnezeu.» A zambit, dar nu mie.” ’

" Lewis, C.S. O radiografie a durerii, 2020, Bucuresti, Ed. Humantias, p.92.
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MISIUNE SFANTA ROMANEASCA IN TARA SFANTA!

Drd. ANDREI GORBANESCU
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Sfantul Andrei Saguna” Sibiu
Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu

Abstract: The Holy Land is the cradle of the Christian world-the meeting
place of the present with infinity. The Romanian identity and the confession of the
Orthodox Christian faith were preached with dignity by God s people. Romanian
confessors were a land mark in their time, but their mission has its effects of this day.
Every Romanian confessor has his own unique way of preaching and mission.

Key words: holy mission, Holy Land, confessor, Romanian identity

1. Tara Sfanta leagan al marturisirii ortodoxe roméanesti

Crearea lumii reprezinta o dovada a 1ubirii infinite a lui Dumnezeu. Fiecare
creaturd poartd pecetea acestei iubiri si este chematd la desavarsire. Lumea in
imensitate ei este opera iubirii lui Dumnezeu si lacas al Indumnezeirii omului. Cea
din urma creatie a lui Dumnezeu reprezintd coroana a toate cate sunt si are misiunea
de a desavarsi si de a se desavarsi. Fiecare loc in aceasta lume poartd pecetea iubirii
divine si este Incarcat de istorie si traditie. Unicitatea creatiei lui Dumnezeu isi face
simtitd prezenta prin aceea cd fiecare loc, desi diferit este asemanator in gandul si
infinitatea Creatorului.

Un loc aparte in cadrul creatiei lui Dumnezeu si care a schimbat cu adevarat
istoria omenirii este Tara Sfanta - leaganul crestinismului unde pasii Mantuitorului
lisus Hristos iti fac simtita prezenta pana la sfarsitul veacurilor. De-a lungul timpului
aceste locuri au fost célcate de generatii Intregi de pelerini care au dorit sa fie partasi
la sfintenia si maretia acestora. Comuniunea omului cu Dumnezeu imbraca diferite
forme in functie de trdirea si capacitatea fiecaruia de a se raporta la Creator.

Un lucru important de subliniat este legat de sfintenia acestor locuri care 1l
fac pe om sa inteleagd misterul lui Dumnezeu si 1i confera posibilitatea de a se uni
cu Acesta. Fiecare loc al Tarii Sfinte este o marturisire a lui Hristos, urmele pasilor
Sai 1si fac simtitd prezenta in inima oricdrui om care ajunge pe acele meleaguri.
Acestea sunt o Evanghelie vie care a ramas peste veacuri sa ofere tuturor vestea cea
buna a mantuirii: ,,Sfintenia locurilor, pe de o parte, dar si marturia si mesajul lor,
pe de altd parte, fac din acestea o veritabild «A Cincea Evanghelie»”

Specificul Tarii Sfinte este acela de a indemna omul sa depaseasca granita
materialului si sd pund accent pe cunoasterea in duh si in Adevar a celor traite.

! Lucrare coordonati de citre pr. prof. univ. dr. Aurel Pavel.
2 Prof.Dr. Martha Banulescu, Prezenta ortodoxiei romdnesti in Tara Sfantd, Editura Dacpress,Curtea
de Arges, 2004, p.8.
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Credinta are un rol covarsitor iar multitudinea de pelerini care pasesc in aceste locuri
este dovada vie a cautarii lui Dumnezeu. Nevoia omului de Dumnezeu este o conditie
a manturii si a depasirii materialului. Autenticitatea Locurilor Sfinte se reflectd in
unire tuturor pelerinilor sub cupola dragostei lui Dumnezeu. Crezul fiecarui om care
ajunge aici este de a-L Intalni pe Dumnezeu 1n locurile unde si-a desfasurat existenta.
Mantuitorul lisus Hristos ne-a lasat o mostenire deosebita prin intermediul acestor
Locuri Sfinte.

Ele sunt o prelungire a dragostei lui Dumnezeu si o invitatie la a marturisi cu
timp si fara timp demnitatea de crestini. Asa cum am mentionat mai sus, credinta
este unda calatoare spre Intalnirea cu Dumneze dincolo de ceea ce vedem material:
»Credinta ne cheama sa inaintam dincolo de pietre, ajutandu-ne astfel sa evitam
pericolele de a ramane la nivelul unei abordari superstitioase a acestora. Orice loc
sfant devine autentic atunci cdnd uneste pelerinii care asculta cuvantul lui
Dumnezeu si atunci cand ajuta pe fiecare pelerin sa trdiasca tainele lui Dumnezeu
cu o profunzime din ce in ce mai mare’.

Odata ce omul ajunge In Tara Sfanta acesta are o intalnire cu istoria si cu ceea
ce este dincolo de istorie ...prezentul continuu al lui Dumnezeu. Trairea omului aflat
in aceste locuri nu poate fi descrisa in cuvinte. Sufletul omului se odihneste in taina
acelor locuri si gaseste alinare pentru toate problemele si incercarile prin care trece
societatea de astdzi-nelinisti sociale, pandemia Covid 19, societatea desacralizata,
neomarxism.

Misiunea oricdrui crestin este aceea de a marturisi cu timp si fard timp
credinta si dragostea fatd de Dumnezeu. Tara Sfantd este modelul ideal pentru a
invata acest dar al marturisirii. Sfanta Scripturd este bogatd in exemple unde
persoanele sfinte L-au cautat si marturisit pe Dumnezeu cu timp si fard timp.
Minunile care se petrec in aceste tinuturi sunt semne ale prezentei lui Dumnezeu si
totodata o chemare a omului spre a crede cu adevarat si a marturisi existenta vesnica
la care este chemat.

Sfanta Scriptura este parte a descoperirii lui Dumnezeu care ne ofera modele
de maturisire si de Incredintare a celor vazute. Au existat martori care au marturisit
minunea Invierii si toate celelalte fapte miraculoase pe care Hristos le-a facut in
aceste Locuri Sfinte.

De-a lungul istoriei trebuie marturisit faptul ca a existat o legatura stransa
intre Tara Sfantd si Romania. De altfel, cautarea Locurilor Sfinte reprezintd un
element cheie al fiintei romanesti. Marturiile istorice sunt cele care dezvaluie faptul
ca poporul roman este legat de meleagurile sfinte incd de la nasterea noastrd ca
popor: ,,Este cunoascuta indeosebi generozitatea domnilor romdni, romdni, precum
si a altor oameni de buna credintd, pentru aceste Sfinte Locuri, care dintotdeauna
au constituit un patrimoniu comun al Ortodoxiei intregi, nu numai al unei singure

natiuni’.

3 IPS Irineu Arhiepiscop al Alba luliei, Tara Sfdntd arena operei mantuitoare, Editia a doua, revizuitd
si completata, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2014, p.12.

4 Prof.Dr. Martha Banulescu, Prezenta ortodoxiei romdnesti in Tara Sfantd, Editura Dacpress, Curtea
de Arges, 2004, p.15.
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Stramosii poporului roman au fost legati de meleagurile sfinte si s-au numarat
printre pelerinii si sprijinitorii dezvoltarii lacasurilor de cult de aici. Fiii neamului
nostru au avut acest tel de a veni in Tara Sfanta si de a purta in inima si gandul lor
pe toti marturisitorii romani, familiile si conducdtorii vremii. Sprijinul oferit de
boieri si voievozi lacasurilor sfinte ramane pana astdzi o dovada a atasamenului si
dragostei fatd de Dumnezeu si de Ortodoxie. Ca intdrire a celor prezentate aduc
urmatoarea marturie: ,,Voievozii, boierii si negustorii romani se intreceau, ajutand
la ridicarea sfintelor locasuri din Tara Sfanta, devenind prin aceasta ctitori ai celor
mai de seama biserici, pe care le-au si inzestrat cu odoare de mare pret, dintre care
unele se pastreazd pana si astazi. Numeroase opere de artd, manuscrise si carti de
provenienta romdneasca dar mai ales icoane si odoare sfinte se pastreaza pana
astazi in Tezaurul Sfantului Mormdént ™.

Prezenta romaneasca in Tara Sfanta a fost in cadrul istoriei una reprezentativa
si care a adus un plus de valoare neamului nostru. Voievozii si conducatorii vremii
au fost ctitori si ostenitor la zidirea lacasurilor sfinte, donatii si sprijin financiar.
Urmele romanesti iti fac simtitd prezenta atat in timpurile trecute dar si in prezent.

Romanii au sprijinit Locurile Sfinte cu timp si fara timp insd trebuie
mentionatd o alta categorie a confratilor roméani care au ajuns in Tara Sfanta condusi
fiind de dorul dupa Dumnezeu, de maturisire a adevarului Evanghelic si de daruirea
totald fata de Dumnezeu. Monahii roméni prezenti in Tara Sfantd sunt mesagerii
patriei noastre care au luat cu dansii rugaciunile, graiul, dorul si iubirea roméaneasca
pe care le-au sadit in glia Tarii Sfinte spre a avea rod la A Doua Venire a
Mantuitorului lisus Hristos.

In cadrul Tarii Sfinte existd Locasuri de cult ortodoxe care servesc
comunitatea romaneasca ce a devenit parte integranta a existetei pe acele meleaguri.
Asezamintele ortodoxe unde au slujit si slujesc clerici romani sunt o marturie
continud a Ortodoxiei si a identitatii romanesti. Acestea au rolul deosebit de
important de a uni comunitatea roméneasca din Israel in jurul aceluiasi crez in graiul
matern.

Asa cum am mentionat mai sus, Tara Sfanta este locul unde marturisirea
credintei se face cu timp si fara timp iar aceasta este sustinutd de Intreaga creatie.
Parafrazand cuvintele Mantuitorului, Care spunea ca pana si pietrele vor grai sustin
faptul ca locurile din Tara Sfanta, fiecare cu istoria si importanta sa este o marturisire
a prezentei lui Hristos n acel loc.

2. Sfinti roméni, marturisitori si misionari ai lui Hristos
Ioan Iacob Hozevitul
Unul dintre modele de marturisire si marturie autentica a credintei crestine a

fost monahul romén loan lacob care a imbracat haina ingereasca si a devenit misionar
al lui Hristos in pustiul Hozevei.

5 Ibidem, p.17.
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Originar din partile Moldovei, nascut in anul 1913 in judetul Dorohoi, cu
numele de botez Ilie, inca din copilarie a invétat ce inseamna smerenia, dragostea si
renuntarea la sine pentru implinirea planului lui Dumnezeu. Acesta a fost Incercat
sufleteste prin decesul celor doi parinti, rdmane orfan la varsta de 4 ani si este crescut
de bunica sa. Caldura si intelepciunea batraneascd a bunicii sale au fost modalitétile
prin care tanarul Ilie si-a modelat sufletul inspre dragostea lui Hristos si cdutarea Lui.

Rémas orfan si avand intiparita in suflet scoala suferintei acesta a decis sa
urmeze calea unei fericiri autentice si cu adevarat ziditoare de suflet. Fiind crescut
de bunica sa, Maria, in duh de rugaciune acesta si-a dorit s Tmbratiseze viata
monahald, devenind un luceafar al iubirii de Dumnezeu si de rugdciune. Momentul
central al devenirii sale intru Hristos s-a petrecut la varsta de 20 de ani, cand, cu
binecuvantarea duhovnicului din satul natal si cu cea primitd printre lacrimi de la
mormantul parintilor sai a decis sd intre in obstea manastirii Neamt.

Sfantul Ioan Iacov imbracd haina monahald, renuntand la bucuriile vietii
materiale la data de 8 aprilie 1936 si a primit numele loan. Dumnezeu a randuit sa
poarte acest nume datoritd dragostei sale fatd de post, pustie si rugaciune sincera.
Stantul loan Botezatorul i-a fost calduza si model de desavarsire.

Dragostea sincera fata de Dumnezeu la Indemnat sa se integreze repede in
obste si sd-si facd ascultirile dupa randuiala: ,,In putini vreme a deprins desavarsit
sfanta ascultare, in smerenie, 1n tacere si rabdare, Intrecand pe multi calugari din
obste Manastirii Neamt. Cel mai mult iubea rugaciunea, privegherea de noapte,
singuratatea si citirea Sfintei Scripturi. Citea mult si scrierile Sfintilor Parinti, Incat
toti se foloseau de smerenia si intelepciunea lui”.

Chemarea pe care a primit-o Sfantul Ioan I[acob din partea lui Dumnezeu a
fost una ziditoare de suflet si deosebit de importanta. Misiunea sa si-a inceput-o In
aceste meleaguri prin inchinarea pe Golgota si sarutarea Sfantului Mormant: ,,Primul
popas in Tara Sfanta a fost inchinarea pe Golgota si sarutarea Sfantului Mormant.
Dupa ce s-a impartasit cu Trupul si Sangele lui Hristos, fericitul loan a strabatut
toata Tara Sfanta si a pasit pe urmele Domnului si ale Sfintilor sai ocrotitori, Ilie
Tezviteanul §i loan Botezditorul”’. Sfintii ocrotitori i-au fost acestuia ciliuzi si
indemn spre parcurgerea misiunii $i a marturisirii credintie in Locurile Sfinte.

Acesta s-a inchinoviat la Ministirea Sfintul Sava de pe Valea Cedrilor®,
manastire 1n care a stat pand in anul 1947. Experienta cumulata aici l-a condus pe
monahul Ioan spre identificarea cailor si mijloacelor dobandirii darului lacrimilor
si al rugdciunii inimii ca dovada a prezentei lui Dumnezeu in viata sa.

¢ Terom loanichie Bilan, ,, Cuviosul loan cel Nou Hozevitul - un Sfdnt roman al zilelor nostre”, in
BOR, Anul XCIX, Nr 1-2, Tanuarie Februarie, 1981, Bucuresti, p.68.

7 Ibidem, p.9.

8 Aceastd sfantd manastire a fost infiintatd in secolul al V lea si se afld in partea stAngd a Paraului
Cedrilor la distantd mica de lerusalim si la aproximativ 15 km de Betleem. Deumirea originalad a
lacasului de cult este Mar Sabbas. Aceastd manastire reprezinta o adevaratd candela a Ortodoxiei din
pustiul Tudeii. In cadrul acestei manastiri si-au facut simtita prezenta, de-a lungul secolelor Sfinti
Parinti ai Bisericii noastre-Sfantul loan Damaschin, Gheorghe Hozevitul. A se consulta si opera Pr.
Arhimandrit Toanichie Balan, Pelerinaj la Mormantul Domnului, Editura Manastirii Sihastria,
2010, pp. 250-257.
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Aceste doud mari daruri sunt armele unui monah care trdieste viata sa
constient fiind de jertfa lui Hristos: ,,dici a dobandit ostasul lui Hristos darul
lacrimilor si al rugaciunii inimii. Aici a rabdat grele lupte si incercari de la diavoli,
cdci nu-l puteau suferi duhurile rele sa se roage neincetat si sa laude pe Dumnezeu.
Aici a primit tunderea in marea schima si tot aici a biruit el pe vrajmasii cei nevazuti
cu postul aspru si indelungat, cu privegherile obositoare de noapte, cu sabia
biruitoare a rugdciunii lui Hristos si cu scutul smereniei™.

Dupa randuiala calugareasca, monahul loan avea in cadrul obstii manastirii
ascultarea de bibliotecar si infirmier. Dragostea fatd de literatura si fatd de oameni
au format caracterul si personalitatea unui marturisitor autentic. Acesta l-a marturisit
pe Dumnezeu prin fapta, grai, vers si mai ales prin slujirea aproapelui. El era cel care
purta grija de sanatatea vietuitorilor din aceasta lavra. Spéla ranile celor bolnavi, era
partas suferintei lor, alina dureri si mangaia fiecare suflet incercat.

Un alt eveniment important din viata monahului Ioan a fost hirotonia intru
preot pe seama bisericii Sfantului Mormant si primirea ascultarii de egumen la
schitul Sfantul Ioan Botezitorul de la Iordan infiintat de Patriarhia Romana.
Acesta a fost egumen aici vreme de 5 ani de zile, timp 1n care, constient de misiunea
sa si-a inndsprit vituirea si a pus mai mult accent pe jertfa personala. Demnitatea de
egumen nicidecum nu i-a adus duh de mandrie ci din contrd i-a constientizat
misiunea pe care o are in aceste locuri.

Pe langa vietuirea sihastreasca asumatd, monahul Ioan era un far de nadejde
si dragoste pentru pelerinii romani pe care-i primea cu dragostea parinteasca si 1i
calauzea spre desdvarsire: ,,dici a adaugat noi osteneli pustnicesti si a suferit nu
putine ispite de la diavoli. lar nevointa lui era aceasta: ziua nu manca nimic, pand
la apusul soarelui si rostea neincetat rugdaciunea din inima, iar cu mdinile lucra la
gradinad, la intretinerea schitului si odihnea cu dragoste pelerinii romani si straini
care poposeau aici”'°.

Dupa o vietuire vremelnica in aceastd obste, a dorit sd meargd in pustie pentru
a se adanci in rugaciune si in isithie. Marturisirea monahului Ioan lacob este una
autentica, cu iubire si cu jertfd. Acesta s-a retras in pestera Sfanta Ana de pe valea
raului Horat. Aici si-a desavarsit misiunea si marturisirea prin jertfa propriei
existente. Postul negru, rugdciunea sdvarsitd in taina inimii lui era o strddania
personala invelitd in smerenie. Ucenicul sdu marturisea ca la vreme de neputinta si
de boala era senin la chip si la suflet dand dovada de vie marturisire a incercarilor pe
care le traia pentru a se intari duhovniceste.

Un lucru minunat de subliniat este acela cd monahul imbunatatit loan Iacob
stia dinainte data plecdrii sale din aceastd lume spre intdlnirea cu Domnul Hristos.
Acesta si-a insemnat data sfarsitului pamantesc pe peretele pesterii si apoi a asteptat
cu bucurie Pastele personal. La acest ceas pascal intreaga creatie a venit pentru a-1
petrece asa cum se cuvine. Duhovnicul sau, parintele Anfilohie de la manastirea
Stantul Gheorghe Hozevitul a venit Impreuna cu alti calugari pentru a sdvarsi cele

% Tlerom loanichie Bilan, ,, Cuviosul loan cel Nou Hozevitul - un Sfént romdn al zilelor nostre”, in
BOR, Anul XCIX, Nr 1-2, Januarie Februarie, 1981, Bucuresti, p.10.
19 Ibidem, p.10.
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cuvenite. Pasarile cerului pe care le hrdnea au umplut pesterea unde era trupul
schimnicului si au dat marturie despre bunatatea si mila sa doveditd pentru creatia
lui Dumnezeu.

Acest moment cu totul aparte al venirii pasdrilor cerului este relatat de
monahul Anfilohie astfel: ,,Cum am inceput slujba, un card imens de pasari salbatice
au intrat Tn pesterd. Am crezut cd au venit pentru pesmetii ce-i impartea cu
generozitate Cuviosul. Am aruncat niste pesmeti, insd nu au mancat de fel. Loveau
cu aripioarele deasupra sfintelor moaste, se asezau cand pe cap, cand pe piept sau la
picioarele sfantului, tipand fie toate impreuna, fie fiecare in parte. In orice caz,
impiedicau citirea slujbei, stingeau lumanarile, cu batdile aripilor ne inchideau
cartile. Dumnezeu le trimisese. Venisera sa isi ia ramas bun de la binefacatorul si
parintele lor pimantesc (...).”!!

Slujba trecerii la vesnicie s-a facut dupd randuiala cadlugareasca, sfintitul
slujitor si ,,pasarile cerului” 1-au prohodit impreuna cu monahii. Dupad mai bine de
douazeci de ani prin voia lui Dumnezeu, pustnicul loan Iacob a aparut in vis unui
ucenic de-al sdu pentru a-i spune cd daca vrea sa-1 cunoasca cu adevarat sd mearga
la pestera unde el s-a nevoit. O datd ajuns aici, cu binecuvantarea staretului au
dezgropat trupul parintelui si au fost Intdmpinati de o mireasma deosebitd iar trupul
Cuviosului si hainele erau intregi si nevatamate.

Constienti fiind de intalnirea cu Sfantul Ioan Iacob acestia au asezat la loc de
cinste moastele sale in biserica marii lavre- Manastirea Sfantul Gheorghe Hozevitul.
Incepand cu anul 1980 si pani in zilele noastre, moastele Sfantului Ioan Iacob
sdlasluiesc 1n Biserica Sfantul Gheorghe Hozevitul si sunt o dovada de credinta,
dragoste si marturisire pentru toti pelerinii care vin sa se inchine. Poporul roméan este
cu atdt mai bogat cu cat in Tara Sfanta este un sfant strdjer al neamului nostru care
mijloceste ne-ncetat pentru mantuire poporului sau.

In anul 1992, la data de 20 Iunie, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romane, luand in considerare misiunea, marturisirea si sfintenia vietii Cuviosului
Ioan Tacov 1-a canonizat sub numele de Sfantul Cuvios loan de la Neamt-Hozevitul
cu hotararea datei de paznuire-5 August ziua mutdrii sale la cele vesnice.

Marturie actuala legati de misiunea Sfantului Ioan Iacob Hozevitul

In ceea ce priveste misiunea Sfantului Ioan Iacob Hozevitul este important
de subliniat marturiile recente, contemporane legate acesta. O astfel de marturie i
apartine parintelui Timofte, preot paroh la Biserica cu hramul Sfintii Arhangheli din
portul Yaffo, Tel-Aviv. Parintele il simte, personal, pe Sfantul loan ca pe un tata, ca
pe un sprijin, o gurd sfantd de Romanie in patria lui Dumnezeu. Pelerinii romani si
nu numai sunt cuprinsi de o dragoste sfanta fata de acest marturisitor, romén ajung
la demnitatea sfinteniei. Parintele Gherasim Timofte marturiseste: ,,Romdnii il
percep ca pe un tatd, parinte cineva foarte apropiat pentru ca este roman de al lor.
Viata de strdainatate este foarte grea. Sfantul loan lacob este oaza de Romdnie din

! Arhiva Administratiei Patriarhale, Dosar 359/1970,{f.28,32.
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care sa adapa romanii atunci cand aici fie ca pelerini, fie ca muncitori. Grecii il au
la loc de cinste, arabii, sarbii. Strainii vin si se pun in genunchi la racld, fac metanii.
Sfantul face minuni diverse, vindecari, tamdduiri.”"?

Cuviosul Irinarh Rosseti (1771-1859)

Cuviosul Irinarh originar din Focsani, s-a ndscut din parinti binecredinciosi,
a fost botezat ortodox, primind numele de loan, si a primit o aleasd educatie
crestineasca, deprinzand Sfintele Scripturi in limba romana si greaca. Inclinatia
fireasca si educatia evlavioasa din familie 1-au determinat sa intre in viata monahala
la varsta de 18 ani.

A marturisit ortodoxia prin ascultarea de tipograf, atat la Manastirea Neamt,
cat si la Bucuresti, la Tipografia Cartilor Bisericesti, ajutand la tiparirea
numeroaselor carti liturgice si de Tnvatatura crestineasca. La Mandastirea Neamt a
fost, timp de un an, ajutor al tipografului mare si apoi, timp de trei ani a fost el insusi
tipograf mare: ,,lar dupe implinirea acelor trei ani, Staretul vedend pre fratele loan
ca cu sirguinga implineste tote poruncile, l'au imbracat in chipul monahicesc, §i l'au
pus de ajutor al doile dupe Tipograful cel mare. Si ostenindu-se parintele Irinarh la
tiparirea cartilor un an, au invefat mestesugul tipografiei desavarsit, si vedend
Staritul vrednicia lui l'au pus Tipograf mare. Si avea supt supunerea lui 30 de
lucratori monahi si frati si slugi, care lucra la tiparirea cdartilor ziua si noaptea” '3

Cuviosul Irinarh a marturisit ortodoxia in tard si in afara ei prin cuvintele si
faptele sale. Acest lucru este impartasit si de vrednicul de pomenire, I.P.S. Lucian,
Arhiepiscopul Tomisului: ,,/n tot cursul vietii sale, pe lingd o trdire pilduitoare,
perseverentul calugar romdn a marturisit statornic credinta ortodoxa. Din frageda
tinerefe a iubit Biserica stramoseasca si addnca sa eviaviel-a determinat sa-si
indrepte pasii spre manastire si chiar catre viata din pustie. A slujit Biserica
Ortodoxa ca frate, apoi ca monah si sihastru, ca ieromonah §i staret. [...] Vietuind
neabatut in credinta cea dreapta si marturisind-o cu toata puterea, prin cuvintele si
faptele sale, el a ramas o pildd de calugdr si preot ortodox”'*

Convingerea si trairea ortodoxa a cuviosului Irinarh raméan peste veacuri de
netagaduit, iar viata sa arata clar acest lucru. El a trdit i a marturisit ortodoxia mai
mult cu fapta decat prin cuvant, dandu-ne pilda de vietuire ortodoxa autentica, de
dreptcinstitor 1n fapta al lui Dumnezeu, de implinitor al sfintelor Sale porunci.

Cuviosul Irinarh ctitor de locasuri sfinte
Cuviosul Irinarh a ramas in istoria Bisericii Ortodoxe Romane si Universale
nu numai prin sfintenia vietii sale, ci si prin refacerea din temelii a doud manastiri,

12 Interviu realizat in data de 20 Decembrie 2021 cu Pr. Gherasim Timofte, preot parhoh al Bisericii
cu hramul Sfintii Arhangheli din portul Yaffo Tel-Aviv.

13 Arhim Nectarie Banul, ,,Viata si Petrecerea Cuviosului Arhimandrit Irinarh Roset”, Bucuresti,
Editura Tipografia Cartilor Bisericesti, 1898, p.13- 14.

14 LP.S Lucian, Arhiep. Tomisului, ,.dntologie Aghiografici Romdneasci”, Craiova, Editura
Mitropoliei Olteniei, 1994, p.225.
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una 1n tara si cealalta peste hotare. Manastirea Horaita, atestata documentar, pentru
intdia oara, la 11 iulie 1428, a fost reconstruita in urma unei revelatii dumnezeiesti.
Atunci s-a descoperit parintelui Irinarh si fratelui loan, viitorul arhim. Ermoghen
Buhus, locul pentru ridicarea bisericii. Ménastirea de pe muntele Tabor a fost ridicata
pe ruinele vechii manastiri ortodoxe, distruse de turci in anul 1263.

Ridicarea bisericii manastirii Horaita si a unui corp de chilii s-a facut intre
anii 1822-1824, folosind cele 200 de lire mostenite de parintele Irinarh de la tatal
sau. Lucrarea s-a facut cu binecuvantarea i prin contributia mitropolitului Veniamin
Costache al Moldovei si cu sustinerea domnitorului Moldovei, loan Sandu Sturza
(1822-1828), care a dat hrisovul domnesc pentru constructie. Un ajutor insemnat a
venit din partea crestinilor din satele aflate in apropierea manastirii. Unii au lucrat
fard plata la ridicarea bisericii din lemn, iar altii, care n-au putut lucra, au daruit
parintelui Irinarh vaci, boi si o1 pentru a-i folosi la lucru si la hrana muncitorilor.

Manastirea de pe Muntele Tabor

Asezarea pe Muntele Tabor si refacerea manastirii ortodoxe de acolo i-a fost
descoperita parintelui Irinarh de ingerul Domnului in vedenia ce a avut-o in drum
spre mandstirea Neamt. Sursele istorice marturisesc faptul ca viitorul monah Irinarh
a avut o vedenie cand era mirean iar un inger al Domnului i-a proorocit c¢d va ajunge
monah si ca va trebui sa rezideascd din ruine o manastire distrusa de turci.

Tanarul 1ubitor de Dumnezeu loan a ascultat de glasul ingerului si a intrat in
obstea Manastirii Neamt ludnd numele de monah Irinarh. Dragostea fatd de
Dumnezeu 1-a Indemnat sa plece in Tara Sfantd, locul unde pamantul si pietrele
marturisesc urmele nesterse al prezentei Domnului Hristos.

In aceste locuri sfinte, monahul ascultind de glasul Domnului transmis de
inger prin intermediul vedeniei a inceput construirea bisericii romanesti de pe
Muntele Tabor. Amanunte despre inceperea lucrarilor de zidire a manastirii si despre
construirea ei gasim in cartea despre viata cuviosului Irinarh si in articolul citat din
revista ,,Luminatorul”. In biografia parintelui Irinarh, arhim. Nectarie di urmatoarele
detalii: ,,... Dupe aceea am curatat trei sterni scotand pietrile §i tarina de care era
pline si am facut uluci ca sa vie apa de pre camp in sterni cand va ploa, apoi ne-am
apucat de curatat biserica, scotend afara din biserica pietrile si pamentul de care
era plina si le-am pus fieste-care deosebi. Dupe aceea am tocmit patru chirigii cu
sase magari mari §i tari din Nazaret si i-am adus in munte §i umblam eu cel ce scriu
aceste cu dangii pre la zidurile cele rasipite si unde gaseam pietre bune §i cioplite
gata le incarcam pe magari §i le duceam la biserica nostra, pana am implinit 5.000
de pietre(...) "’

In revista ,,Luminatorul” pr. Nicolae Timus aduce citeva completari preluate
din revistele rusesti ale Societatii Ortodoxe Palestiniene: ,,Numarul vizitatorilor la
staret crestea tot mai mult. El se gindi atunci ca nu e bine a lasa poporul credincios
fara mingiiere prin slujbe dumnezeesti. Cercetind ruinele bisericilor de pe munte,
staretul a descoperit un zid al unei biserici vechi. Acest zid avea in el citeva scobituri

15 Arhim Nectarie Banul, op.cit, p.29-32.
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(abside). In una din aceste abside staretul zideste din piatrd un altar (sf. masa) si
incepe sa oficieze sf. slujbe pentru pelerinii ce tot se inmultiau.

Dar nici aceasta stare de lucruri nu-l mulfumeste pe staret. El isi inchipue pe
virful muntelui o manastire mareata ortodoxd, care in totul sa poata satisface
cerintele religioase ale ortodocsilor din Galileia §i in acelas rind sa sfintiasca locul
atit de insemnat prin marele eveniment evanghelic. Intentia staretului devine
cunoscuta fruntagilor ortodocsi din Galileia si intimpina toata bunavointa din partea
lor. Unul dintre acestia - Constantin Averino din Haifa, venind in ajutorul staretului,
colecteaza intre ortodocsii din Galileia o suma de 14.000 de piastri, pe care si o
pune la dispozitia starefului.(...)"'®

Misiunea monahului Irinarh Rosseti a avut un impact deosebit in cadrul
comunitatii statului gazda. Mai mult decat atat, Seful misiunii din Palestina a
marturisit despre misiunea monahului roméan ca este una de referinta si o dovada a
dragostei pe care un roman o are fatd de Dumnezeu: «Sf. Munte Tabor eternizat prin
marele eveniment evanghelic, din nenorocire este acuma parasit §i uitat de au-
toritatile ortodoxe locale, cu toate ca latinii cauta sa puna mina pe el. La straja
acestui loc sfint se afla acuma numai venerabilul pustnic, un calugar staret de 80
de ani, de neam romin, care a venit pe muntele Tabor in urma unei vedenii ce a
avut... Fara ajutorul grecilor, si luptind cu latinii acest staref minunat a reugit sa
puna un bun inceput. A imprejmuit locul mandstirii cu zid de piatra, a inceput
cladirea Bisericii §i casei de adapost. Staretul cere 30.000 piastri ca sa termine
constructiile incepute. Mai tarziu, se va cere probabil, inca o suma ca aceasta pentru
inzestrarea bisericii cu icoane, vegminte etc, insd datoritd energiei acestui staret, sf.
munte Tabor va inflori (...)"""

Constructia bisericii a durat in total 80 de zile: ,, ... si lucrasem noi cu Staritul
40 de dile si au lucrat si ei 40 de dile si au ispravit zidirea bisericii.”'8. Cuviosul
Irinarh Rosseti a adormit In Domnul inainte de finalizarea lucrarilor la varsta de 88
de ani, confirm documentelor istorice, in data de 26 Decembrie 1859. Misiuneca
acestuia In Tara Sfantd reprezintd o dovada a marturisirii identitatii romanesti pe
meleagurile sfinte si dragostea pe care romanii o au fatd de Dumnezeu.

Pana in zilele noastre, misiunea ortodoxa romaneasca de pe Tabor este
desfasurata cu iubire si cu semerenie de monahiile romance unele originare din
judetul Bacdu. Fiecare pelerinaj al romanilor in Tara Sfanta este impodobit cu
vizitarea manastirii romanesti de pe Muntele Tabor si inchinarea la moastele
Stantului lIoan Iacob Hozevitul strajer al Romaniei in Tara lui Dumnezeu.

Concluzii

Misiunea sfanta roméneascd in Tara Sfantd este o marturie vie a faptului ca
dragostea romanilor fatd de Dumnezeu este elementul vital al existentei pe acest
pamant. Daniile oferite de voievozii romani, grupurile de plerini si clericii care

16 Pr. Nicolae Timus, ,.Stareful romdn Irinarh al Mandstirii de pe Muntele Tabor”, in revista
,,Lumindtorul” a Bisericii Ortodoxe din Basarabia, nr. 9 din septembrie 1937, p 539-541.

17 Ibidem, p 539-541.

18 Arhim. Nectarie Banul, op.cit, p.36.
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slujesc in limba stramoseascd sunt dovezi alte faptului ca si In contemporaneitate
misiunea romaneasca este una rodnica.

Sfintii romani la care am facut referire in randurile de mai sus sunt mijlocitori
ail nostri in fata Dreptului Judecator si cei care au dus identitatea si marturisire
ortodoxa roméneasci la portile cerului. In calitate de roméni trebuie si dovedim o
evlavie aparte fatd de acesti sfinti prin urmarea exemplului vietii, puterea cuvantului
si dragostea marturisirii, cu timp si fara timp.
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PERSOANA SI POLIS IN GRECIA ANTICA

Pr. lect. asoc. dr. NICHIFOR TANASE
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

Exista, intr-adevar, aproape intotdeauna, dupa P.-M. Schuhl, o continuitate
intre religie si filosofie, chiar si atunci cand acestea se opun; ,,/logos-ul se defineste
treptat, in raport cu mitul; iar nelinistile religioase se prelungesc in problemele
filosofice, unde sunt transpuse in forme noi”.! Pe de alti parte, antropologul se
declard incapabil sa emita o judecata de ordin intelectual sau moral asupra valorilor
unui alt sistem de credinte: ,,Antropologii isi interzic din respect pentru popoarele
pe care le studiaza sa formuleze judecati cu privire la valoarea comparata a culturii
unora i altora... deoarece o cultura nu poate evada din sine, iar aprecierea ei
ramdne in consecintd prizoniera unui relativism impotriva cdruia nu existd recurs”.

Pentru grecul antic este problematica existenta unor indivizi cu ,,0
dimensiune existentiald pur interioard, ce se manifestd ca centre §i izvoare ale
actiunii, ca agenti responsabili”, atit in ceea ce priveste divinitatea, dar si omul.
Pornind de la aceste aspecte ale eului sau ale omului interior, Jean-Pierre Vernant
se Intreaba: ,,in ce masura individualizarea si umanizarea puterilor supranaturale
se referd la categoria persoanei”.®> Pe de o parte, intre zei si cetate, intre calititile
religioase si virtutile civice, nu se gaseste nici un fel de ruptura sau discontinuitate.
Astfel, legatura credinciosului cu zeul implicd mereu o ‘mediere sociald’, insa
aceasta nu pune direct in relatie doi subiecti personali. Din acest motiv, ruperea
relatiel mediatoare, inseamnad pierderea statutului de om: ,,/zgonit de ldnga altarele
casnice, exclus din templele orasului sau, exilat de pe pamintul patriei sale, individul
se afla rupt de lumea divina. El isi pierde atit eul social, cit si esenta religioasa; el
nu mai reprezintd nimic”.*

Sunt puse 1n opozitie/complementaritate, pe o parte, religia politica a carei
functie este ,,sacralizarea ordinii umane §i naturale si integrarea indivizilor 1n ea” si
cultul dionisiac, care aduce o eliberarea de constrangerile insitutionale ale Polis-ului.
Acesta aduce, asadar, o experientd religioasa opusa cultului oficial: ,,nu sacralizarea

unei ordini in care individul trebuie sd se integreze, ci depdsirea acestei ordini”.’

! Pierre-Maxime Schuhl, Eseu asupra formarii géndirii grecesti (Teora: Bucuresti, 2000), p. 7.

2 Claude Levi-Strauss, Antropologia si problemele lumii moderne (lasi: Polirom, 2011), p. 188.

3 Jean-Pierre Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs. Etudes de historique. Nouvelle édition revue
et augmentée; Paris, Editions de la Découverte, Paris, 1988 (traducere de Zoe Petre si Andrei
Niculescu cuvant inainte de Zoe Petre, Editura Meridiane, 1995, p. 425).

4 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 426.

5> Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 427.
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Cultul civic era legat de un ideal de cwguoadvy (autocontrol, stapanire de
sine).® Insd, prin abolirea tuturor limitelor dintre om si zeu, dintre natural si
supranatural, depasirea conventiilor sociale si chiar frontierelor propriului eu, in
cultul dionisiac, dimpotriva, prin uavia (nebunie divina, posedare de catre zeu), omul
se elibereaza de ordinea ce constituia Asieron-ul, domeniul propriu al sacrului religiei
oficiale.” Astfel, prin experienta extazului ,,adeptul incearcd acum sd ajungd, prin
contactul nemijlocit cu divinitatea, la o alta stare, de sfintenie si puritate totala, ce
poarta numele de da10g, consacrarea completa - in sensul propriu; eliberarea fata
de sacru”.® Insd, nici aceasta fuziune sau unire ori contact ,,direct” cu zeul nu este o
comuniune personal, fiind mai degrabd o frenezie colectiva, o deposedare de eu si o
posedare din partea zeului. Asadar, nu in cultul dionisiac trebuie cautata o forma de
relatie ,,personala‘ intre om si zeu.

In schimb, cultele misterelor se adreseazd individului oferindu-i constiinta
unei alegeri. Un mister constituie o comunitate, nu sociald, ci spirituald, dar
comuniunea cu zeul nu reprezinta nici aici ,,un schimb de afectiune intre doi subiecti
sau la o intimitate spirituald, ci la relatii cu caracter social si familial ce il aduc pe
initiat in postura de fiu, de copil adoptiv”.’

Ca si cultul dionisiac, misterele nu manifestd un interes special pentru suflet
(psyche). Din acest motiv, ,,initierile nu par sa fi presupus exercitii spirituale, tehnici
de asceza menite a-l transforma pe om in interiorul sau. Ele actioneaza in virtutea
aproape automatd a formulelor, a riturilor”."* Intre divinitate si adoratorul siu s-au
tesut legaturi de prietenie, pidia, o intimitate pasionatd, duidia, o relatie constanta,

exprimati prin verbul coveivar”.!!

¢ Jean-Pierre Vernant, Originile gindirii grecesti; traducere de Florica Bechet si Dan Stanciu, postati
de Zoe Petre (Editura Symposion, 1995), p. 117-118, afirma ca sophrosyne avea si capete, in
climatul religios al sectelor, o tentd ascetica. Totusi, in ansamblu, sophrosyne dobindeste o
semnificatie morala si politica precisa 1n afara sectelor. Foarte curind, se produce un clivaj intre doud
curente de gindire, fiecare avind o orientare complet diferitd: unul se preocupa de mintuirea
individuala, celalalt e interesat de aceea a cetatii.

7 Michel Meslin, Stiinta Religiilor (Humanitas: Bucuresti, 1993), p. 158, afirma ca pentru Eliade
sensul pe care omul cauta sé-1 dea propriei sale vieti il géseste Intr-un sacru metaistoric care, pentru
a fi perceput, se manifesta in hierofanii si simboluri. Morfologia sacrului ar revela deci o soteriologie.
8 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 428.

° Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 428.

10 Jean-Pierre Vernant, Originile gindirii grecesti, p. 78-79: ,Taina capita astfel, in contrast cu
caracterul public conferit cultului oficial, o semnificatie religioasa aparte: ea circumscrie o religie a
mintuirii personale ce urmareste sa-1 transforme pe individ facind abstractie de ordinea sociala si sa
determine infaptuirea unei schimbari launtrice a acestuia, echivalenta Intrucitva cu o noud nastere
care ar avea darul de a-1 sustrage statutului general si de a-i permite trecerea pe un plan existential
diferit .” (p. 79). Misterul ofera tuturor acelora care doresc sa cunoasca initierea, fara a se t{ine seama
de obirsie sau de rangul lor, fagdduinta unei nemuriri ce constituia la origine un privilegiu apartinind
in exclusivitate regilor;

' Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 429-430. Tezeu ii reproseaza fiului siu,
Hipolit, ca practicd o doxnoic opusa pietatii adevarate, care implica supunere fata de ordinea
traditionald a valorilor, o asceza excesiva si fortata, instrument al intimitatii sale cu divinitatea, care
nu are in realitate alt scop decit cultul propriei persoane: cavtov géferv, iar acest aspect ,,personal®
contine pentru Tezeu un element de Aybris. In ultimii saptezeci de ani, teoreticienii din stiintele sociale
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Potrivit analizei lui Vernant, panteonul grec nu elaborase inca notiunea unei
forme de existentd pur spirituala, a unei dimensiuni interioare a omului, nu-si pune
problema in termeni personal-impersonal: ,,Zeii elenici sint Puteri, nu persoane”,'?
,.grecii nu au cunoscut unitatea persoanei divine, ci unitatea esentei divine”!. Ei pot
concepe fara dificultate unitatea de actiune fard unitatea persoanei, ca centru
autonoma de existentd si actiune, ca unitate ontologica: ,,O putere divina nu are
realmente o ‘existenta in sine’. Ea nu fiinteaza decit prin refeaua de relatii ce o
uneste cu sistemul divin in ansamblul sau. lar in aceasta retea, divinitatea nu apare
neapdrat ca un subiect singular, ci §i ca un plural”.'* Aspectele zeului, ca agent
responsabil, si ale libertdtii sale interioare nu sunt abordate niciodata. Nu se observa
nici o referire la un ,,sine* anume, §i nici nu se vorbeste de un ego cu o vointa,
sentimente si un destin propriu. Zeii grecilor, potrivit lui Gheroghe Vladutescu, sunt
mai degraba in conditie imanenta (,,lumea este plind de zei”, va fi socotit Thales,
cf. Diogenes Laertios, 1, 27), decat in regim de transcendenti. Lumea lor este ,,in
oikouméne” si la ea muritorii, chiar dacd mai greu, pot s ajungi.'

La marginea religiei oficiale, in mediile sectelor, se elaboreaza, intre secolele
al Vl-lea si al V-lea, o noud conceptie asupra sufletului care va face cariera in
gindirea filosofica: ,,Sufletul apare in om ca un element strain vietii terestre, ca o
faptura venita de altundeva §i exilata, inrudita cu divinitatea. Pentru a capata
substanta, experienta unei dimensiuni pur interioare, a trebuit mai intdi sa

si umaniste, spune Richard Valantasis, Making of the Self: Ancient and Modern Asceticism (Eugene,
OR: Wipfand Stock, Cascade Books, 2008), p. 3 si 212-233, “au explorat asceza ca pe o componenta
vitald a sociologiei, istoriei sociale si hermeneuticii”. Intalnim aici, problema sinelui si o teorie a
ascezei in cadrul careia el defineste “functia sociald a ascezei”. Potrivit lui Michel Foucault, ,,Morala
si Practica Sinelui” in Istoria Sexualitatii II. Practicarea placerilor (Bucuresti: Editura Univers,
2004), p. 141-144, nu se poate Invata arta de a trai, techne tou biou, fara o asceza care trebuie luata
ca o formare de sine de catre sine insusi. Valantasis, Making of the Self: Ancient and Modern
Asceticism, p. 546-548, afirma si el ci la baza activitatii ascetice se afla fundamentele culturale: “In
centrul activitatii ascetice se afld un sine care, prin schimbari de comportament, cautd sa devind o
persoand diferitd, un nou sine; sa devind o persoana diferita in cadrul unor noi relatii; si sa devina
o persoand diferitd intr-o noud societate care formeaza o noud culturd. Pe masura ce acest nou sine
apare (in relatia cu el insusi, cu ceilalfi, cu societatea, cu lumea), el stapdneste comportamentele care
1i permit, in acelagsi timp, sa deconstruiasca vechiul sine si sa-l construiasca pe cel nou. Asadar,
asceza construieste deopotriva sinele vechi, sinele reformat, precum §i culturile in cadrul carora
functioneaza aceste sine”. Asceza leagd individul de culturd, permitand integrarea individului in
culturd. Asadar, asceza inaugureazd o cultura alternativd, pentru a permite relatii sociale diferite si
pentru a crea o noud identitate.

12 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 431.

13 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 433.

14 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 432. Pentru grecul antic, faptul ci aceeasi
Putere divina este simultan unica si tripla, nu reprezintd nici o dificultate. Daca ne gindim la discutiile
aprinse asupra trinitatii din crestinism, apreciem amploarea schimbarii de perspectiva fata de
divinitate, conceputa aici ca persoand, nu ca dynamis.

15 Gheorghe Vladutescu, Ontologie si metafizicd la greci - Presocraticii (Paideia: Bucuresti, 1998),
p. 55.
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descopere, in interiorul omului, o forta misterioasa si supranaturalda, sufletul -
daimon.”'®

Se poate constata ca, in acest stadiu al dezvoltarii sale, categoria persoanei
nu se referd la individul izolat, de neinlocuit si unic, si nici la ceea ce-l distinge pe
om de restul naturii, In specificitatea sa umana, ci, In ascimb, se cauta coincidente
(dimensiunea Inimioara a individului se inrudeste cu forta vitald care anima si pune
in miscare intreaga naturd) si o contopire a partilor in totalitate (identificarea cu
divinitatea). Vernant vorbeste, insd, despre aceastd cucerire a sinelui de citre
individ, ca o ,,elaborare progresiva a universului experientei interioare in fata lumii
exterioare”, care se dezvolta pe cai diferite (poezia lirica, reflectia morala, tragedia,
medicina, filosofia vor juca fiecare rolul lor). ,,Va fi deci necesar ca ulterior sa se
recupereze trupul, spre a-l integra eului, pentru a constitui persoana atat in
singularitatea sa concretd cdt si ca expresie a omului integral”."”

E. R. Dodds analizeazd ab initio acea experientd a ispitei divine sau a
infatudrii (ate),'® despre care cititorul modern gribit ar putea identifica in cuvintele
lui Agamemnon o scuza precard, sau o eludare a responsabilitdtii fatd de rapirea
iubitei lui Ahile. Dar ate nu este pentru Homer un agent personal in sine, ci,
afirma Dodds, aproape intotdeauna, ,.ate este o stare de spirit, o intunecare, o
confuzie temporara a constiinfei normale. Este, de fapt, o nebunie partiala sau
vremelnica, s§i, ca orice nebunie, nu este atribuita unor cauze fiziologice sau
psihologice, ci unui factor extern, daimonic.”'® El v-a analiza pe scurt alt tip
de,interventie psihicd“ care este tot atit de frecventd la Homer, si anume,
comunicarea puterii de la zeu la om. in //iada cazul tipic este transmiterea menos-
ului in timpul unei batalii. ,,Menos nu este in primul rand forta fizica, sau un organ
permanent al vietii mentale ca thymos sau noos. Este, mai degraba, ca si ate, o stare

de spirit”*°

16 Vernant, Mythe et pensée chez Ies Grecs, (trad. rom.) p. 437. Magii se vor detindtorii unei puteri
asupra sufletului demonic, ce le asigura dominatia si controlul acestuia: ,,Prin practici ascetice si
exercitii de concentrare spirituald, legate poate de tehnici corporale, cu precddere de oprirea
respiratiei, ei pretind ca aduna si unifica fortele psihice risipite in individ §i ca pot separa sufletul de
trup dupa voie” (p. 438).

17 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 443, n. 37-38.

18 E. R. Dodds, Grecii si Irationalul, editia a II-a, traducere de Catrinel Plesu, prefatd de Petru Cretia
(Tasi: Polirom, 1988), p. 14. Aceasta ,,ate” il face pe Agamemnon sa se consoleze de pierderea iubitei
sale prin rapirea iubitei lui Ahile: "Nu eu sint de vina, ci numai/Zeus, Ursita si Furia, iasma hoinard
prin umbra,/Care-n sobor ma facurda din minte sa-mi ies ca nebunii/ Si sa rapesc lui Ahile rdsplata
ce obste-i daduse./ Ce puteam eu impotriva? O zdnd le pune la cale/Toate, fiica mai mare a lui Zeus,
Orbirea dusmana,/ care sminteste pe toti.* (Homer, Iliada, 19.86 si urm. trad. G. Murnu, ESPLA,
1955). Dodds arata faptul ca existd o serie de pasaje in Homer in care un comportament nesabuit si
inexplicabil este explicat prin ate sau descris cu ajutorul verbului din aceeasi familie de cuvinte,
aasasthai fara vreo referintd explicita la interventia divina.

19 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 16.

2 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 19. O trasdtura caracteristicd a Odiseii este modul in care personajele
atribuie toate tipurile de evenimente mentale (sau fizice) interventiei unui daimon, a unui ,,zeu* sau a
unor ,,zei* nedeterminati si fara nume.
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Pornind, asadar, de la analiza lui ate si menos, ca stari de spirit, Dodds, ajunge
la concluzia potrivit careia o prima trasatura negative a omului Homeric este aceea
ca ,nu are un concept unificat despre ceea ce noi numim ‘suflet’ sau
‘personalitate’”.?! Se stie i Homer pare si atribuie omului o psyche numai dupa
moarte sau in pragul lesinului, al mortii si al amenintirii cu moartea.??> Singura
functie inregistrati a psyche-i in legituri cu omul viu este aceea de a-1 parisi.?® Iar
Homer nu are alt cuvant cu care sa desemneze personalitatea unui om viu. Este
posibil, potrivit lui Dodds, ca thymos sa fi fost cindva un primitiv ,,suflet respirator*
sau ,,suflet al vietii* ; dar la Homer, el nu este nici sufletul, nici (ca la Platon) o ,,parte
a sufletului, il putem defini, mai curand, in linii foarte mari, ca organ al simtirii.>*
Dar omul homeric tinde a nu resimti thymos-ul ca facind parte din ,,eu®; el apare, de
obicei, ca o voce interioara independent.

Intr-o a doua caracteristica identificatd de Dodds, care pare si fie in strinsi
legatura cu prima, e vorba de ,,obiceiul de a explica un caracter sau un comportament
in termeni de cunoastere™:? ,,Acest mod de a gandi a incurajat probabil credinta in
interventii psihice. Atunci cand caracterul este cunoastere, tot ce nu este cunoagstere

2! Dodds, Grecii si Irationalul, p. 24. in acest, sens, subliniazd Dodds, ,Jrecunoasterea, intuitia,
amintirea, ideea stralucitd sau perversa au o trasaturd comuna, si anume aceea de a trece omului ,,prin
cap dintr-o data“. Adesea, el este constient ca nu a ajuns la ele cu ajutorul unui rationament. Dar atunci
cum le poate numi ,,ale sale“? Cu cateva clipe Tnainte nici nu-i treceau prin minte; iar acum iata-le.
Ceva le-a pus acolo, si acest ceva este altfel decit el. Mai mult nu stie. De aceea vorbeste de,,zei* sau
de ,,vreun zeu* sau, mai des (in special cand indemnul a avut rezultate proaste) de un daimon. Si, prin
analogie, el aplica aceeasi explicatie ideilor si faptelor altor oameni cand nu le poate intelege si cand
i se pare ca nu le stau in fire” (p. 21).

22 Schuhl, Eseu asupra formdrii gandirii grecesti, p. 77, afirmi ca la Homer, mortul nu mai triieste
in mormantul sdu, cand thymos, caldura vitala l-a parasit, psyche, imagine (eidolon) a acestui corp
care este ars merge in multimea umbrelor. In pitagorism, insa, sufletul este o emanatie calda a eterului;
dupa moarte, sufletele se ridica spre zonele supreme, cele damnate plutesc in aerul inconjurator (Keres
care ratacesc in timpul Anthesteriilor), care este plin de suflete, asteptind momentul reincérnarii;
aceasta ar fi transpunerea nemuririi orfice in lumea pitagoreica (p. 130).

2 W.K.C. Guthrie, O istorie a filosofiei grecesti, volumul 1; trad. M. Moise si I.L. Muntean (Teora:
Bucuresti, 1999). Pitagora propovaduia transmigratia, sufletul uman era nemuritor datorita inrudirii
sale esentiale cu sufletul divin universal (harmonia si identificarea aerului cu pneuma sau cu sufletul
care respird). Anaximene accepta chiar teza ca aerul care formeazad sufletul uman este aceeasi
substanta cu zeul presupus a fi universal. Democrit, orficii si pitagoreicii credeau ca ,,daca lumea este
o creatura vie, eterna, divina, traind prin respirarea aerului sau prin respirarea infinitului din jurul ei,
ca daca daca si omul ia viata prin respiratie (fapt care era o dovada in plus ca sufletul uman insusi era
aer), atunci Inrudirea dintre om si univers, dintre microcosmos si macrocosmos trebuia sa fie foarte
stransa”. Sufletul nu este muritor, fiind o fardma, o scanteie a sufletului divin si universal, rupta si
incarcerata intr-un trup efemer - ,,Sufletul este o farama (dndcmacpe) smulsa din aither din cald si
rece, el nu este coincident cu viata, fiind nemuritor pentru ca el s-a desprins din ceva nemuritor”
(Guthrie, O istorie a filosofiei grecesti, volumul 1, p. 213 si 149).

24 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 24. Acest thymos se bucurd insi de o oarecare independenti: Gupog
avoyet [sufletul indeamna] sau kéhetan 8¢ pe Bopdg [sufletul imi porunceste]. Poti sta de vorba cu
thymos-ul, cu "inima*“ ta, aproape ca de la om la om.

2 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 25. Asadar, cind omul actioneaza intr-un mod contrar sistemului
sdu temperamental constient, despre care se spune ci si-1 ,,cunoaste®, actiunea sa nu este propriu-zis
a sa, ci i-a fost dictata.
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nu face parte din caracter, ci vine din afara omului. Cu alte cuvinte impulsurile
nesistematizate, non-rationale si actele care rezulta din ele, tind sa fie excluse din
,,eu’ si atribuite unei origini diferite” >

Situatia pentru care notiunea de ate constituie un radspuns nu s-a nascut numai
din impulsivitatea omului homeric, ci si din tensiunea existentd intre impulsul
individual si presiunea conformitatii sociale, caracteristica culturii-rusinii. Esecul
moral ca, de pilda, pierderea stapinirii de sine a lui Agamemnon, au ajuns sa fie
,proiectate” asupra unui agent divin, rezultatul inevitabil, asadar, al ,,absentei
conceptului de vointd”.?’ Psyche nu mai este atunci, ca la Homer, acel abur
inconsistent, fara contur si fara putere pe care o expird omul cind moare, ci este o
putere situatd in inima omului viu, care-i apartine si pe care el are sarcina sa o
dezvolte, sd o purifice sd o elibereze. ,,Devenita acea fapturd demonica din om cu
care acesta cauta sa se identifice, psyche capata consistenta unui obiect, a unei fiinte
reale, putand exista si In afara omului, a unui ,,dublu®. Dar ea face parte in acelasi
timp din om, definind inlduntrul acestuia o dimensiune noud pe care el trebuie sa o
cucereasca si sa o aprofundeze neincetat, impunandu-si o disciplind spirituala severa.
Realitate obiectiva si, totodata, experienta traitd in intimitatea individului, psyche
reprezinta primul cadru ce permite universului interior sa se obiectiveze si sa
se concretizeze, precum si punctul de plecare pentru edificarea progresiva a
structurilor eului”.®

Aceasta origine religioasa a categoriei persoanei va avea, in civilizatia
greacd, o dubld consecintd. In primul rind, prin opozitia sa fata de trup si
autoexcluzandu-se din el, sufletul isi capata obiectivitatea si forma proprie de
existentd. Descoperirea lumii interioare este paraleld cu afirmarea dualismului
somato- psihologic. Sufletul se defineste ca un contrar al corpului; el este sechestrat
in interiorul acestuia ca intr-o inchisoare sau ingropat ca intr-un mormant. Trupul
este deci exclus inca de la inceput din continutul notiunii de persoana, fara
legatura cu individualitatea subiectului. In al doilea rand, sufletul, fiind divin, nu
ar putea exprima unicitatea subiectilor umani; prin menirea sa, el depaseste
individualul. Este foarte semnificativ, din aceastd perspectiva, faptul ca el apartine
categoriei ,,demonicului”, adica, In mod paradoxal, acelei zone care este cel mai
putin individualizata.

Natura polis-ului grecesc contribuie si ea la definirea notiunii de persoana.
Astfel, pentru gindirea greacd, capacitatea umana de organizare politicd nu este doar
diferita de, ci se si afla in opozitie directa cu acea asociere naturald in centrul careia
stau casa (oikia) si familia. Aparitia orasului-stat a insemnat potrivit lui Hannah
Arendt ca, ,,pe langa viata sa privatd, omul primea un fel de a doua viata, un bios
politikos al sau. Fiecare cetatean tinea acum de doud ordine de existentd; iar in viata

26 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 26.

27 Dodds, Grecii si Irationalul, p. 33, n. 105. Dilema este dacid omul homeric crede in interventia
psihica fiindca este impulsiv, sau mai degraba se lasa in voia impulsurilor, fiindca este conditionat
social sa creada in interventia psihica (p. 34, n. 110).

28 Vernant, Mythe et pensée chez les Grecs, (trad. rom.) p. 438.
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lui se facea o distinctie clara intre ceea ce era al sau (idion) si ceea ce era comun
(koinon)”.*

Pentru Protagoras, spre deosebire de Platon, conditia de a fi un bun cetdtean
- a fi bun 1n ceea ce priveste politeia individuala in sensul sau original si de baza -
nu poate fi separatd de excelenta in treburile publice ale orasului particular, situat
istoric.’® Socrate oferd in Republica 4 o relatie de sustinere reciproca intre respectul
pentru legile si obiceiurile - politeia - orasului ideal, consacrat in procesul lung de
educatie si aculturatie descris in Republica 2-3, si respectul pentru regula ratiunii in
atingerea idealului sufletului cetdteanului. Legea e privita, asadar, ca reflectare a
ratiunii si ca parte integranti si definitorie a unei politeia.’' In utilizarea metaforica
a doud concepte politice de catre Alcmaeon, existd o comparatie, nu a persoanei
umane sau a sufletului, ci a corpului cu o politeia, sau polis, dar care se gaseste totusi,
doar rar si este putin discutati in literatura secundari.’? Spre deosebire de Theaetetus,
cu interesul sau evident epistemologic pentru adevar, Protagoras priveste
cunoasterea cu referire la valoarea vietii unei persoane. Preocuparea este clar
politicd; ridica intrebari despre conditiile epistemologice pentru libertate, pentru
politeia, pentru o viata de succes si despre educarea altora pentru succes. In loc si
contrastam atitudinea ,,socratica” (angajamentul fard compromisuri fata de un adevar
absolut, chiar si pana la moarte), cu atitudinea ,,protagorica” (educatie pentru
comoditate, adaptare la conditiile de supravietuire, ambalarea opiniilor tale pentru a
apela la orice politicd Tn comunitatea careia te adresezi), probabil ca Platon ii arata
pe Socrate si Protagoras, mai degraba, folosind tactici similare.*

Opinia obisnuita cu privire la om si la modul politic de viata, era opinia
potrivit careia toti cei din afara polis-ului - sclavii si barbarii - erau lipsiti de un mod
de viata (aneu-logou), in care vorbirea avea sens, o preocupare centrald a tuturor
cetitenilor fiind aceea de a vorbi unii cu altii.>*

Comunitatea naturala din locuinta domestica a luat nastere din necesitate, si
necesitatea guverna toate activitatile desfasurate in sinul ei. ,,Domeniul polis-ului,
dimpotriva, spune Arendt, forma sfera libertatii si, daca intre cele doua sfere exista
o relatie, controlul necesitatilor vietii in casa reprezenta, ca un lucru de la sine inteles,
conditia libertitii polis-ului”.*> De altfel, in intelegerea conceptului de persoani e
implicata aceasta idee a libertatii.

2 Hannah Arendt, Condifia umand, traducere de Claudiu Veres si Gabriel Chindea (Idea Design &
Print, Casa Cartii de Stiintd: Cluj, 2007), p. 26.

30 Verity Harte, Melissa Lane (ed.), Politeia in Greek and Roman Philosophy (Cambridge University
Press 2013), p. 8.

31'V. Harte, M. Lane (ed.), Politeia in Greek and Roman Philosophy, p. 61.

32V, Harte, M. Lane (ed.), Politeia in Greek and Roman Philosophy, p. 80. Comparatiile in termeni
generali intre trup/corp si polis/politeia sunt la Pl. R. 464b, Lg. 906c¢, intre fiintd vie si polis la Arist.
MA 10.703a29-b2, intre trup si rei publicae corpore la Cic. Phil. 8.15.

3 V. Harte, M. Lane (ed.), Politeia in Greek and Roman Philosophy, p. 192.

34 Arendt, Conditia umand, p. 29.

35 Arendt, Conditia umand, p. 31.
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Continutul polis-ului, scopul (telos) inerent lui, transcende viata Inspre acea
,,viatd buna” 3

Domeniul public, polis-ul, era patruns el insusi de un feroce spirit agonal,
fiecare fiind obligat neincetat s se distinga de toti ceilalti, sa dovedeasca prin fapte
sau prin realizari unice ca este cel mai bun dintre toti (aien aristeuein). Altfel spus,
,domeniul public era rezervat individualitatii; era singurul loc unde oamenii
puteau ariita cine sunt cu adevirat si ce 1i face de neinlocuit”.?’ Prezenta altora, care
vad ceea ce vedem noi si aud ceea ce auzim noi, ne asigura de realitatea lumii si de
realitatea noastr.>®

Polis-ul a fost pentru greci, asa cum res publica a fost pentru romani, in
primul rand o ,,garantie impotriva zidirniciei vietii individuale®, spatiul protejat
impotriva acestei zadarnicii si rezervat relative durabilitdti a muritorilor, daca nu
chiar nemuririi lor. Astfel, intelesul termenului ,,privat”, in sensul sdu privativ
originar, se defineste in raport cu aceste multiple semnificatii ale domeniului public.
A trai o viatd in intregime privatd Tnseamnd, mai presus de toate, a fi privat de
lucrurile esentiale ale unei vieti cu adevarat umane: a fi privat de realitatea care
decurge din faptul de a fi vazut si auzit de altii, a fi privat de o relatie ,,obiectiva” cu
ceilalti, relatie care rezulta din faptul de a fi legat si separat de ei prin intermediul
unei lumi comune de obiecte, a fi privat de posibilitatea de a realiza ceva mai durabil
decit viata insasi. Caracterul privativ al privatului std in absenta celorlalti; fata de ei,
omul privat nu se arata si, de aceea, este ca si cum nu ar exista. Orice ar face ramine
fara Insemnatate si fara urmari pentru altii, iar ceea ce conteaza pentru el este li psit
de interes pentru ei.** In circumstantele moderne, aceastd privare de relatii
,obiective” cu ceilalti si de realitatea garantata prin intermediul lor a devenit
fenomenul de masa al singuratatii, luind astfel forma sa cea mai extrema si cea
mai antiumana.

Acest neprevazut al urmarilor este strans legat de caracterul revelator al
actiunii si al vorbirii, in care individul isi dezviluie eul fiara a se cunoaste pe sine
si fird a putea si calculeze in prealabil pe cine dezviluie.*! Dictonul antic potrivit
caruia nimeni nu poate fi socotit eudaimon inainte de a muri poate clarifica
chestiunea, caci eudaimonia nu inseamna nici fericire, nici beatitudine; e un termen
ce nu poate fi tradus si poate nici chiar explicat. Cuvintul sugereaza binecuvintare,
lipsita insa de orice nuante religioase, si semnifica literal ceva de felul buna-starii
acel eudaimon care insoteste fiecare om de- lungul vietii, care este identitatea
distincta a fiecarei persoane, dar care se infatiseaza - si este vizibil - doar privirii
celorlalti. Aceastd identitate neschimbiitoare a persoanei??, cu toate ca se
dezviluie intr-un mod intangibil in actiune si in vorbire, devine tangibila abia in

36 Arendt, Conditia umand, p. 36.
37 Arendt, Conditia umand, p. 40.
38 Arendt, Conditia umand, p. 46.
39 Arendt, Conditia umand, p. 51.
40 Arendt, Conditia umand, p. 53.
41 Arendt, Conditia umand, p. 160.
42 Arendt, Conditia umand, p. 161.
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povestea vietii agentului si a vorbitorului; insd ca atare ea nu poate fi cunoscuta,
adica perceputd ca entitate palpabila, decit dupa ce a ajuns la sfarsit.

Remediul grecesc initial, prefilosofic, pentru aceasta fragilitate a identitatii
neschimbatoare a persoanei, fusese, asadar, intemeierea polis-ului. ,,Oriunde veti
merge, veti fi un polis”: aceste faimoase cuvinte nu au devenit numai cuvintul de
ordine al colonizarii grecesti; ci, spune Hannah Arendt, ,.ele exprimau convingerea
ca actiunea si vorbirea creeaza Intre participanfi un spagiu ce isi poate gasi o
amplasare justa aproape oricind si oriunde. Este spatiul infatisarii in sensul cel mai
larg al termenului, si anume spatiul unde eu ma infatisez altora asa cum si alfii mi se
infatiseaza mie, unde oamenii nu exista pur si simplu ca un obiect printre altele, vii
sau neinsufletite, ci isi fac in chip explicit aparitia”.**

Persoana umani reprezinti contributia crestinismului la antropologie.** De
fapt, cuvantul ebraic (219, panim) poate comunica fie ideea de ,,fata”, fie pe cea de
,prezentd”.*> Corpul uman, si in special chipul sau fata unei persoane, este capabili
sd comunice relatia cu Dumnezeu. Biblia marturiseste ca fata este ,,esenta unei
persoane”.*¢ Ideea biblica de fiintd umani cuprinde si trupul (basar - trup insufletit),
alaturi de dimensiunea spiritual interioard a sufletului (nephesh, chiar ruah), dar si
pe cea de libertate de actiune, dimensiuni lipsa in antropologia elend clasica.

In aceasta lume noua, indivizii cautd in continuare intimitatea cu alti oameni,
dar nu mai sunt animati de dorinta de a cunoaste pe altcineva; in schimb, sinele cauta
in primul rand sa-si satisfaca propriile nevoi. Existd o foame profunda de
autorealizare si o intelegere latenta a faptului ca relationarea cu ceilalti este un pas
necesar pentru aceasta autorealizare. Cu toate acestea, in cele din urma, intotdeauna
este vorba despre proiectul “eu”. Dar persoanele devin cinice in ceea ce priveste
relatiile sau interactiunea sociala si astfel se creeaza un cerc vicios: tanjim dupa
intimitate, sa avem un sentiment profund de conectare cu noi insine si cu ‘Ceilalti’.
Insa, proiectul de autorealizare il indepdrteaza in cele din urmd pe ‘Celalalt’.
Singur, proiectul realizarii de sine se prabuseste asupra lui insusi. Cu astfel de
temeri, persoana se ascunde in spatele unor masti, fara sa se conecteze vreodata
intr-adevar cu ceilalti, fara sa isi satisfaca nevoia de relationare intimad, reciprocad,
nedistorsionata - si, astfel, nu reuseste niciodata sa se ridice la inaltimea a ceea ce
inseamnd sd fii o fiinta umand.

4 Arendt, Conditia umand, p. 163.

44 Vladimir Lossky, “The Theological Notion of the Human Person” Chapter 6 of In the Image and
Likeness of God (St Vladimir’s Seminary Press: New York, 1974) 111-123; W. Pannenberg,
“Person,” in Die Religion in Geschichte und Gegenwart, edited by K. Galling, 3rd ed. (Tubingen: J.
C. B. Mohr, 1961), 5:230-235; J.D. Zizioulas, “Personhood and Being,” in Zizioulas, Being as
Communion: Studies in Personhood and the Church (Crestwood, N.Y.: St. Vladimir’s Seminary
Press, 1997), 27-65; P. Ricoeur, “Meurt le personnalisme, revient la personne,” in Lectures 2: La
Contrée des philosophes (Paris: Editions du Seuil, 1992), 195-202, 198f.

4 David H. Wenkel, Shining Like the Sun. A Biblical Theology of Meeting God Face to Face
(Wooster, OH: Weaver Book Company, 2016), 3.

46 Nonna Vernon Harrison, God’s Many-Splendored Image: Theological Anthropology for Christian
Formation (Grand Rapids: Baker, 2010), 7; si Charles A. Gieschen, Angelomorphic Christology:
Antecedents and Early Evidence (AGJU 42; Leiden: Brill, 1998), 141, n. 59.
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INSUSIRILE ,,BISERICII CATHOLICE”,
LA SFANTUL IGNATIE AL ANTIOHIEI

Diac. prof. dr. RAZVAN-EMANUEL FIBISAN
Colegiul National Pedagogic ,,Carmen Sylva” din Timisoara

Sinteza biografica

Traditia Bisericii a pastrat putine informatii despre viata Sfantului martir
Ignatie, episcopul Bisericii din provincia Antiohiei. Importanta acestui oras, ca un
centru al crestinismului apostolic, nu poate fi trecuta cu vederea, mmai ales pentru
faptul ca formarea Bisericii din Antiohia constituie a treia etapa, dupa Ierusalim si
Samaria, in dezvoltarea si raspandirea crestinismului primar. Aici, au predicat, pe
langa multi altii, s1 Sfintii Apostoli Pavel, Barnaba (Fapte 13, 2-3; 15, 35-41; 18,
22) si Petru (Galateni 2, 11). Existenta si invatitura Sfantului Ignatie si a altor
parinti apostolici constituie o marturie importantd a modului in care propovaduiau
Apostolii, dar si a vietii Bisericii primare. Epistolele sale, fiind adresate unor
Biserici intemeiate de apostoli, reflecta traditia apostolica, aga cum s-a conservat in
marea cetate a Antiohiei.

Din scrierile Sfantului Ignatie, numit si Teoforul', se observi cd a fost un
marturisitor al lui Hristos pana la suflarea cea de pe urma, stiut fiind ca a sfarsit la
Roma, ca hrani oferiti leilor sloboziti asupra lui’. Desi scrierile sale nu oferd
indicii asupra circumstantelor si motivelor juridice referitoare la condamnarea sa’,
totusi cercetatorii vietii Sfantului Ignatie, spun ca, pe fondul pretentiilor aberante
ale gruparilor si conflictelor din Biserica Antiohiei, martirul lui Ignatie a fost de a

! Acest termen a fost interpretat in doud moduri: 1. ,,cel care a fost purtat de Dumnezeu”; 2. ,,cel
care poartd pe Dumnezeu”. Potrivit primului sens, Sfantul Simeon Metrafrastul spune ca Ignatie ar
fi fost pruncul pe care l-ar fi luat Hristos in brate, atunci cand le-a spus ucenicilor Lui: ,,de nu veti fi
precum copiii, nu veti intra in Imparatia Cerurilor” (Matei 18, 3), M. L’Abbé Freppel, Les Peéres
Apostoliques et leur époque, Cours d’éloquence sacrée, troisieme édition, Paris, 1870, p. 321. Al
doilea inteles al apelativului ,,teofor” se refera si la faptul ca Sfantul Ignatie, potrivit marturisirilor
sale, dar si a Imparatului Traian, a purtat in inima sa pe Hristos Dumnezeul-Om péna la suflarea cea
de pe urma, Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Introducere, in Scrierea Paringilor Apostolici, traducere, note
si indici de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1995, p. 175. A se vedea si Cyclopedia of Biblical, Theological and
Ecclesiastical Literature, prepared by John M’Clintock and James Strong, Vol. IV, New York,
1882, p. 490.

2 Michael Prokurat, Alexander Golitzin, Michael D. Peterson, Historical Dictionary of the Orthodox
Church, Scarecrow Press, Inc. Lanham, London, 1996, p. 168; A. Cleveland Coxe, Introductory
note to the Epistle of Ignatius to the Ephesians, In Ante-Nicene Fathers, Vol. 1, The Apostolic
Fathers, Justin Martyr, Irenaeus, edited by Alexander Roberts and James Donaldson, Hendrickson
Publishers, 1995.

3 Etienne Decrept, ,,Circonstances et interprétations du voyage d’Ignace d’Antioche”, dans Revue
des Sciences Religieuses, LXXXII (2008), no. 3, pp. 389-399.
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dovedi, dincolo de orice indoiald, dreptatea cauzei lui*. Acesta fiind motivul pentru
care respinge orice efort al Bisericii din Roma de a-1 salva®.

Referitor la scrierile sale, se cunoaste, in unanimitate, cd acest pdarinte
apostolic prezintd un interes doctrinar foarte mare si pentru faptul cad a meditat
indelung la tainele centrale ale credintei crestine®. Este indeobste cunoscut ca fiind
unul dintre primii scriitori crestini care introduce in terminologia crestina cuvinte
cu insemnitate noud, ce vor fi acceptate de intreaga crestinitate. In acest sens, el
vorbeste in scrierile sale de ,,crestinism™’, pentru a ariita noua situatie creatd in
lume prin propoviduirea si invatitura ficutd de citre Insusi Fiul lui Dumnezeu?®.
Tot el este primul scriitor crestin care foloseste termenul de ,,Biserica catholicd™,
pentru a ardta atat unitatea de doctrind a Bisericii in opozitie cu tagmele eretice, cat
si universalitatea ei'’.

4 Pentru o infelegere mai detaliatd a martiriului in crestinismul primului secol, a se vedea Henri de
Genouillac, Eglise chrétienne au temps de Saint Ignace d’Antioche, Paris, 1907, pp. 59-64.

5 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani, 11-VII, traducere, note si indici de Preot dr. Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995,
pp. 210-21; Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Early Christian Greek and Latin Literature,
translated by Matthew J. O’Connell, Hendrickson Publishers, 2005, p. 106.

®F. L. Cross, The Early Christian Fathers, Gerald Duckworth & OO. LTD., London, 1960, p. 18.

7 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola catre Magnezieni, X, 1, p. 201: ,,fiind ucenici ai Lui, sa inva{dm a
trdi potrivit crestinismului”; X, 3: ,,Este o nebunie sa vorbesti de Hristos si sa traiesti ca iudeii. Ca
nu crestinismul a crezut 1n iudaism, ci iudaismul in crestinism, in care s-a adunat toata limba care a
crezut in Dumnezeu”. Epistola catre Romani, 111, 4, p. 210: ,,cand crestinismul e urat de lume, nu-i o
fapta de induplecare, ci de maretie”; Filadelfieni, VI, 1, p. 216: ,,daca cineva predica iudaismul, sa
nu-1 ascultati! Ca este mai bine sd ascultati crestinismul de la un barbat taiat Imprejur, decat sa
ascultati iudaismul de la un netdiat imprejur”. in Atiohia s-au numit pentru intdia oara ucenicii lui
Hristos crestini (Fapte XI, 26) si tot un antiohian foloseste intdia oard, pentru religia crestina,
cuvantul crestinism.

8 Henri de Genouillac, Eglise chrétienne au temps de Saint Ignace d’Antioche, Paris, 1907, p. 76.

° Idem, Epistola catre Smirneni VIIL, 2, p. 222: ,unde se vede episcopul, acolo si fie si multimea
credinciosilor, dupa cum unde este lisus Hristos, acolo este si Biserica universala...”. De precizat
faptul ca acest termen, inca din perioada post-apostolicd, desemna o insusire fundamentald a
Bisericii intemeiata de Hristos. In Rasarit, termenul kofoAkm nu era folosit ca substantiv, ci era un
adjectiv, care desemna atributul fundamental si unic al Bisericii crestine; vezi Vasilie Krivoseion,
Biserica soborniceascd. Texte eclesiologice, traducere din limba rusd de Nicolae Cretu, Editura
Sophia, Bucuresti, p. 117. Pentru mai multe detalii referitoare la semnificatia termenului kaBoAkog,
din timpurile apostolice pand in Evul Mediu, a se vedea G. W. H. Lampe, A Patristik Greek
Lexicon, Oxford, 1961, pp. 690-691; Si lucrarea de doctorat a lui Andrzej Choromanski, L 'Eglise
comme communion - vers une ecclesiologie commune a l’age de I’oecumenisme, Fribourg, 2004, pp.
435-444.

10 In timpul controverselor dogmatice care au urmat pacii constantiniene, termenii grecesti
catholicos si orthodoxos, au servit pentru a desemna pe cei care detineau doctrina adevirata.
Biserica catholica reflecta plinatatea, universalitatea i, de asemenea, natura comund a mesajului
evanghelic, Cf. Jhon Meyendorff, Foreword, The Orthodox Church. Its past and its role in the
world today, Fourth Revised Edition, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1996, IX.
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Eccleziologia in viziunea Sfantului Ignatie

Inca din Biserica primara, invititura despre Bisericd, ca reprezentare a
prototipului Treimic de comuniune agapicd'!, a preocupat pe crestini, mai ales
pentru faptul ci Biserica reprezenta taina mantuirii lor'2. Se cunostea, intr-un fel ci,
viata Bisericii este viata intratrinitard coborata si intrupata in lume. Ea este modul
de viata ce reflectd necontenit la viata Persoanelor Treimice, viatd care ne aduna pe
toti sub acoperisul ei cel unul, sfant, sobornicesc si apostolesc. Fara echivoc, viata
in Bisericd este un nou ,;mode d’existence”, in care persoanele experiaza ontologia
comuniunii, originard din modul de existentd treimic'’. In acest sens, Sfantul
Maxim Marturisitorul (sec. VII) spune cd Biserica este chip si icoand a lui
Dumnezeu ,,ca una ce infaptuieste aceeasi unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi,
chiar daca cei unificati in ea prin credintd sunt deosebiti dupa insusirile lor si sunt
din diferite locuri si de diferite feluri. Este aceeasi unire pe care o infaptuieste si
Dumnezeu insusi in chip neamestecat intre fiintele lucrurilor, indulcind si aducand
la identitate deosebirea dintre ele prin raportarea lor la El si prin unirea cu EI”'%,
Astfel, ceea ce existd vesnic prin fire in relatiile celor Trei Persoane se da prin har
in viata oamenilor.

Crestinii constientizau ca Biserica este ,,centrul liturgic al creatiei sau locul
central unde se savarseste si de unde se raspandeste peste intreaga creatie puterea
mantuitoare a lui Hristos prin Duhul Sfant sau prin energiile Sale necreate, si prin
aceasta se promoveaza inaintarea ei spre unitatea cat mai deplind” imprimata de
unitatea treimica'’. Biserica intemeiati de Hristos nu este o institutie istoricd, ci, in
fiinta ei, este umanitatea transfiguratd de Hristos, prin opera de mantuire, si
sdldsluitd in inimile tuturor oamenilor'®, prin Duhul Sfant. Astfel, inci din primele
timpuri, Biserica, prin cuvintele Intemeietorului ei adresate Apostolilor (si prin ei

' Vezi, in acest sens, intelesul prim al termenului de ,,ekklesia”, ca stridanie de realizare, prin
coexistentd, a unui mod de viata, in dragoste, nedegradant si nelimitat, la Christos Yannaras, Contra
religiei, traducere din limba greaca de Tudor Dinu, Editura Anastasia, 2011, pp. 40-49.

12 Cf. Henri de Genouillac, Eglise chrétienne au temps de Saint Ignace d’Antioche, pp. 94-105.

13 Pr. D. Staniloae, ,,Relatiile Treimice si viata Bisericii”, in Ortodoxia, nr. 4, 1964, pp. 503-525. In
termeni moderni, este vorba de acel realism liturgic, care vede in simbol nu doar o valoare
descriptiv istorica — care uneste doud realitati din sfere diferite, ci si o valoare revelatorie, epifanica
— care il uneste pe om cu Dumnezeu, ficandu-l, totodati, si participe la viata intratreimica. In
aceasta ordine de idei, Biserica a fost consideratd ca fiind ,,cerul pe pamant”, devenind spatiul
eshatologic al noii Imparatii. De mentionat este faptul ci prin acest aspect eshatologic nu se
anuleazi temporalitatea si spatiul lumii actuale, ci se afirmd prezenta lui Dumnezeu si a Imparatiei
Sale in lume - Pr. Cornel Toma, ,Lex orandi, lex est credendi sau unitatea dintre dogma,
spiritualitate si cultul Bisericii”, In Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgicad,
traducere de Ierom. Vasile Barzu, Editura Sophia, Bucuresti, 2002, pp. 27-30.

14 Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, 1, introducere, traducere si note de Pr. Prof. Dr. D.
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2000,
p- 15.

15 Pr. D. Staniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia ortodoxd, editia a Il-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 45.

16 Pr. Prof. Ion Bria, Introducere in eclesiologia ortodoxd, in S.T. XXVIIL, 1976, nr.7-10, p. 699.
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episcopilor si tuturor mdrturisitorilor lui Hristos): ,,Imi veti fi Mie martori in
Ierusalim si in toata Iudeea si in Samaria i pana la marginile pamantului” (Fapte 1,
8) a constientizat, caracterul ei ecumenic.

Si ierarhul antiohian acordd o importantd deosebita eclesiologiei!’, aritand
ca Biserica nu a fost intemeiatd de un om sau de vreun arhanghel, ci de insusi Iisus,
Dumnezeul-Om, Care ,este din neamul lui David dupa trup, dar Fiu al lui
Dumnezeu dupd vointa si puterea lui Dumnezeu”'®, si, Care cu adevirat S-a
inomenit, jertfindu-se pana la moarte pentru neamul omenesc, si inviind ,,in vazul
celor ceresti, al celor pimantesti si al celor dedesupt”!®, tocmai ca faptura umani si
nu fie limitatd si amenintata de scindare, si in final, de moarte, ci pentru ca sa se
sfinteasca. El 1i Indeamna, 1n acelasi timp, pe crestini s fugd de tot ceea ce este
contrar Evangheliei?® si si tind unitatea invatiturii Bisericii celei una, ,,rimanand
strans uniti” in adevir, deoarece ,,Dumnezeu a figiduit unire, iar unirea este E1"2!.

Scrierile ierarhului martir, referitoare la Biserica catholica, au contribuit la
Sinodul al II-lea ecumenic tinut la Constantinopol in anul 381, la fixarea insusirilor
Bisericii, intr-o formulare extrem de simpla, dar cu o insemnatate foarte bogata si
importantd??: , Credem intru-una, sfinti, catholici si apostolici Bisericd”?.

Inainte de a trece la caracteristicile mai importante ale Bisericii, mai trebuie
mentionat faptul ca, pentru crestinii primelor secole, toti membri Bisericii erau
numiti sfinti, datoritd apartenentei lor la Dumnezeu®*. Nu exista vreo distinctie intre
sfintii proslaviti si membrii Bisericii, deoarece sfintenia apartinea Bisericii, iar
crestinii se considerau urmasii poporului sfant. Numai cu primii martiri apare §i o
cinstire aparte, care se baza nu pe o pozitie dintre sfintenie si nesfintenie, ci pe

17 Thomas Monahan, The Ecclesiology of St. Ignatius of Antioch, School of Theology, Seminary
Graduate Papers/Theses, 1966; John S. Romanides, The Ecclesiology of St. Ignatius of Antioch,
http://www.romanity.org/htm/rom.11.en.the ecclesiology of st. ignatius of antioch.01.htm,
accesat in 11.02.2013.

18 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Smirneni, 1, 1; p. 219; Efeseni, XV, 3, XVIII, 2, pp. 194, 196.

19 Sf. Ignatie, Epistola cdatre Tralieni, 1X, 1, p. 207; Epistola cdtre Smirneni, 1, 1, p. 219. Sfantul
Ignatie combate, adeseori, erezia dochetilor (care negau realitatea trupului lui Hristos, spunand ca
moartea Lui este in aparentd), subliniind cd Hristos, prin natura Sa dumnezeiasc, este nevazut, mai
presus de timp, atemporal, dar se face vazut si devine capabil de suferintd prin nasterea Sa umana in
timp, Epistola catre Policarp, 111, 1, p. 226. Totodata, afirma viguros realitatea trupului lui Hristos,
dar si a suferintei si a mortii Lui (Smirneni I; Tralieni IX, 1-2). Prin faptul ca Hristos este mai presus
de timp inseamna ca El nu poate fi primul sau cel mai mare spirit creat, aga cum va afirma Arie mai
tarziu. Asadar, Ignatie Invata, cu doud sute de ani inainte de primul Sinod Ecumenic de la Niceea, ca
Hristos este vesnic, mai presus de timp si deasupra creatiei, fiind Dumnezeu adevarat.

20 Sf. Ignatie, Epistola catre Tralieni, V1, 1; VII, 1; XL,1, pp. 206-207.

2L Sf. Ignatie, Epistola catre Tralieni, X1, 2; XI1, 2, p. 207.

22 Jhon Meyendorff, Foreword, The Orthodox Church. Its past and its role in the world today, p.IX.
23 Ilietevopeyv Elg piav, ayiov, kKOOoMKAY KOl OTOcTOMKNY eKKANGIOV”, Expunerea de credintd
a celor 150 de Parinti de la Sinodul al IlI-lea Ecumenic, in Pr. Sorin Selaru (coord.), Hotardrile
dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, Editura Basilica, Bucuresti, 2018, pp. 90-91.

24 M. A. Costa de Beauregard, Pére Ion Bria, Théologue de Foucauld, L 'Orthodoxie. Hier-demain,
Editions Buchet/Chastel, Paris, 1979, pp. 216-217; A se vedea interesanta carte a lui Hippolyte
Delehaye, Sanctus. Essai sur le culte des Saints dans ['Antiquité, Bruxelles, Société des
Bollandistes, 1927.
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credinta Bisericii cd Hristos S-a revelat Tn martiri intr-un mod deosebit. Cultul
sfintilor era un cult eshatologic, deoarece prin moartea martirului se arata puterea
dati lui de citre Bisericd. Martirul manifesta realitatea Bisericii®>.

Apostolicitatea, temelia ultimei temelii

In crestinism, Hristos este temelia si izvorul ultim al Bisericii, iar apostolii
si urmasii lor releva acest izvor ca martori directi, prin credinga si slujirea lor. Ei au
fost oamenii carora Hristos S-a facut cunoscut asa cum a fost, ca Dumnezeu
intrupat, rastignit, inviat si inaltat pentru oferirea vietii si fericirii vesnice neamului
omenesc. Pe credinta, marturia si vorbirea Apostolilor despre Hristos s-a intemeiat
si se prelungeste Biserica in istorie?S.

Certitudinile apostolilor referitoare la dumnezeirea lui Hristos sunt
transmise tuturor generatiilor succesive de crestini, asa incat ei sunt numiti ,,stalpii
Bisericii” ( Galateni 11, 9), iar Hristos cel care sustine totul, ,,temelia Bisericii” ( I
Corinteni III, 11). Prin atributul apostolicitatii, Biserica nu poate fi perceputd ca un
exponat de muzeu, ca ceva antic, demodat, nemaifiind capabila sa dea raspunsuri
adecvate societatii actuale. Din potriva, dimensiunea apostolicitatii Bisericii
constituie un garant al adevarului de credinta: ,,Biserica este apostolicd, Intrucat
prin Apostoli cunoaste ea pe Hristos in mod deplin si autentic si de la ei a mostenit
credinta in El si certitudinea invierii Lui”?’. Observim ci, Sfantul Ignatie al
Antiohiei (deci, inca din sec. ) 1i indeamna pe crestini sa fie plini de credintd in
cuvantul Apostolilor si s le fie urmitori?®, intrucat ei au vizut si au inteles ci
Hristos nu este un duh fara de trup, ci este o Persoana reald, Care a patimit pentru
mantuirea oamenilor”. Astfel, apostolicitatea primeste o importanti deosebiti,
fiind temelia ultimei temelii - ,,Hristos - piatra cea din capul unghiului” ( Efeseni II,
20). Si mai tarziu, In timpul sinoadele ecumenice, episcopii sinodali exclamau:
,Asa au invitat Apostolii si parintii!”>° La fel se giseste si in scrierile Périntilor
Bisericii, Intrucat acestia intdreau cuvantul lor cu referirea continua la invatatura
Apostolilor.

Aceste aspecte pun 1n evidentd importanta capitald pe care o are
apostolicitatea pentru existenta Bisericii celei adevarate. ,,Hristos ii uneste pe

25 Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgica, pp. 256-259; A se vedea semnificatia
cuvintelor ,,sfant” si ,,martir” in M. A. Costa de Beauregard, Pére lon Bria, Théologue de Foucauld,
L’Orthodoxie. Hier-demain, pp. 215-219.

26 Pr. Prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologie Dogmaticid Ortodoxda, Vol. 11, editia a Ill-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p. 301; Pr. Prof. dr.
Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 278.

27 Pr. D. Staniloae, Teologie Dogmatica Ortodoxd, Vol. 11, p. 303.

28 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola catre Antiohieni, VIL, 1, in Diac. loan Ici jr., Canonul Ortodoxiei,
Canonul apostolic al primelor secole, vol. 1, Editura Deisis, Sibiu, 2008, p. 463.

2 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Smirneni 111, 2-3, p. 220.

30 Vezi, 1n acest sens, Canonul 1 al Sinodului II Ecumenic, Canonul 1 al Sinodului IV Ecumenic sau
Canonul 1 al Sinodului Trulan.
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Apostoli prin credinta si Invatatura lor despre El in temelia unitara a Persoanei Lui,
profund imprimata in fiinta lor, pe care se zideste Biserica pana la sfarsitul
veacurilor, ca o clidire spirituald unitard care rimane mereu aceeasi”.’! Asadar,
din scrierile episcopului antiohian reiese faptul ca Biserica este apostolicd prin
unitatea credintei, prin invatitura adevaratd si prin transmiterea harului sfintitor
care leagd generatiile 1intre ele. Biserica devine infailibila daca traieste
universalitatea si plindtatea adevarului ldsat de Apostoli; apostolicitatea nefiind
altceva decat ,alcatuirea trupului bisericesc prin intermediul lucrarilor

Mantuitorului, acest trup fiind unul, sfint si universal™2
Unitatea Bisericii, extensiune a unitatii lui Dumnezeu

Incd din primii ani ai crestinismului, unitatea a constituit elementul esential
al vietii Bisericii datoritd importantei sale capitale.”> Sfantul Evanghelist Luca
spune: ,,iar toti cei ce credeau erau laolaltd (epi to auto) si aveau toate de obste”
(Fapte 2, 44). La randul sau, Sfantul Apostol Pavel, vorbind despre cei adunati
laolalta, spune: ,,Ca o paine, un trup suntem cei multi; caci toti ne impartasim
dintr-o paine” (I Corinteni 10, 17). Asadar, pentru crestinii din acea perioada,
cuvantul ,,Biserica” insemna, inainte de toate, unirea credinciosilor in sinaxa
euharistica**. Cu alte cuvinte, Biserica era identificatd cu adunarea euharisticd, in
jurul sacerdotului. Parintele Alexander Schmemann®’ relevi foarte concis faptul ci:
»in centrul credintei §i constiintei comunitatii crestine primare a fost experierea
Bisericii ca realitate a Templului viu, actualizat In adunarea euharistica”. O
schimbare in intelegerea semnificatiei Bisericii, ca adunare, a survenit odata cu
convertirea imparatului Constantin, cand s-a trecut la o altd semnificatie
independenta, si anume la aceea de locas sfant sau de sanctuar.

Identificarea aceasta nu era valabila daca nu ar fi existat o profunda legatura
intre Euharistie si Biserica ca adunare din primele secole privind unitatea’®.

31 Pr. D. Popescu, lisus Hristos Pantocrator, p. 275; Pr. D. Staniloae, Teologie Dogmatici
Ortodoxd, p. 303.

32 Nikos Matzoukas, Teologie Dogmaticd si Simbolica, Vol. 11, trad. de Nicusor Deciu, Editura
Bizantina, Bucuresti, 20006, p. 326.

33 Luz Ulrich, Unity of the Church in the Pauline Times, in Sacra Scripta, nr. 2, 2004, pp. 53-71;
Stelian Tofana, ,,The dimension of Being Unity of the Church in New Testament Terminology”, in
Sacra Scripta, nr. 2, 2004, pp. 167-180

3 Vezi in detaliu studiul referitor la legatura dintre Euharistie si semnificatia initiald a termenului
,,Bisericd”: loannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Biserica, traducere de Pr. Dr. loan Valentin
Istrati si Geanina Chiriac, Editura Basilica, Bucuresti, 2009, pp. 47-57; Andrzej Choromanski,
L Eglise comme communion - vers une ecclesiologie commune a I’age de I'oecumenisme, pp. 435-
436.

35 Alexander Schmemann, Introducere in Teologia Liturgicd, traducere de lerom. Vasile Barzu,
Eitura Sophia, Bucuresti, 2002, pp. 170-172.

36 De mentionat este faptul ci in perioada apostolicd si post-apostolicd tofi crestinii participau in
mod activ la fringerea painii (Sf. Euharistie). Dupd generalizarea crestinismului in secolul IV,
triumful exterior §i cantitativ al increstinarii superficiale a maselor a fost dublat de falimentul in
plan duhovnicesc; Euharistia se va clericaliza si va fi redusa la valoarea de simbol. Mai exact,
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Euharistia a fost privitd dintotdeauna ca fiind ,,ospatul unité‘;ii’m, care aduna
comunititile rispandite in intreaga lume intr-o Imparitie a lui Dumnezeu. De
exemplu, Didahia (sfarsitul sec. I - inceputul sec. Al II-lea), vorbind despre
Euharistie, surprinde foarte bine aceasta legatura: ,,Dupa cum aceasta paine franta
era Tmprastiatd pe munti si fiind adunatd a ajuns una, tot asa sa se adune Biserica
Ta de la marginile lumii in Imparatia Ta ... Adu-Ti aminte, Doamne, de Biserica
Ta, ca s-o0 izbavesti de tot raul si s-o desavarsesti in dragostea Ta si aduna din cele
patru vanturi aceastd Biserica sfintitd in Imparatia Ta, pe care ai pregitit-0"%. Dar,
un aspect fundamental este acela ca unitatea ecleziala a fost si este data de Hristos
si in Hristos (I Corinteni I, 13)*°.

Ideea unitatii Bisericii a ocupat un loc central in gandirea crestinilor din
veacurile primare. De exemplu, pentru Sfantul Ignatie Teoforul, care se descria ca
fiind ,,un om randuit spre unire”*’, un singur cuvant - arati P. Th. Camelot - ar fi
putut rezuma intreaga sa gandire: unitate*!. Pentru el, Euharistia era perceputi ca
fiind taina unirii, centrul vietii Bisericii*?, el indemnand, in acest sens, pe crestini si
caute §i sa participe ,,la o singurd Euharistie; ca unul este Trupul Domnului nostru

,,EBuharistia originilor, centrata in jurul vestirii si predicarii Cuvantului, al rugaciunii euharistice si
impartasirii comunitare, a fost infasuratd intr-o anvelopa rituala tot mai complexa”, Diac. Ioan Ica
jt., Comentariul liturgic bizantin - contestarea si reabilitarea unui gen teologic, in De la Dionisie
Areopagitul la Simeon al Tesalonicului. Integrala comentariilor liturgice bizantine, Editura Deisis,
Sibiu, 2011, pp. 56-57.

37 Karl Christian Felmy, De la Cina de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe, Un
comentariu istoric, traducere de Pr. Prof. loan . Ica, Editura Deisis, Sibiu, 2004, p. 18.

3% Didahia sau Invatitura celor doisprezece Apostoli, IX-X, in Scrierile Parintilor Apostolici,
traducere, note si indici de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 31-32.

39 Excluzand acest aspect i urméand linia teologicd a lui Afanasiev, unii dintre teologii moderni
(Schmemann) au dezvoltat o teorie asa zisa a euharistocentrismului ecezial si cultic, in sensul ca
considerau Euharistia, Biserica si pe Hristos ca fiind identice. in acelasi timp, considerau Euharistia
ca fiind unica forma a prezentei lui Hristos in Biserica. Fard indoiald cd Euharistia are un rol
fundamental in realizarea Bisericii, dar in Biserica apostolica existau si alte elemente constitutive:
doctrina (invatatura), actiunea social-filantropicd a Bisericii. Mergand in profunzime, chiar viata
sacramentald a Bisericii incepe cu Botezul, care e incorporarea in trupul tainic al lui Hristos.
Asadar, Hristos este centrul de identitate a Bisericii. Tainele, doctrina, spiritualitatea, cultul si
intreaga sferd de activitate a Bisericii au ca si centru pe Hristos. In constitutia ontologica a Bisericii,
Hristos este atat trupul Bisericii, prin unirea sacramentald in Botez si euharistie, cat si Capul
Bisericii, fiind intr-un mod deasupra Bisericii. El este atat prin Euharistie, cat si prin alte moduri in
Biserica, dar in acelasi timp El transcede Biserica ca Persoana divino-umana, Cf. Pr. Cornel Toma,
,,Lex orandi, lex est credendi sau unitatea dintre dogma, spiritualitate si cultul Bisericii”, pp. 32-34;
Pr. Prof. Dr. Toan Ica, ,,Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos si a Tmpartasirii de El in
Sfanta Liturghie si Spiritualitatea Ortodoxa”, in Persoanda si comuniune. Prinos de cinstire
Parintelui Profesor Academician Dumitru Staniloae la implinirea vdrstei de 90 de ani, Sibiu, 1993,
pp. 335- 358.

40 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Filadelfieni, VII1, 1, p. 217

41 P, Th. Camelot, ,,Introduction” la Ignace d’Antioche et Polycarpe de Smyrne, Lettres. Martyre de
Polycarpe, Edition du Cerf, Paris, 1958, p. 21.

42 Sf. Ignatie, Epistola catre Efeseni, XIIL, 1, p. 193: ,,sdrguiti-va, dar, si v adunati mai des pentru
Euharistia lui Dumnezeu si spre slava Lui. Cand va adunati des, sunt nimicite puterile satanei, iar
prin unirea credintei voastre se risipeste prapadul lui”.
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lisus Hristos si unul este potirul spre unirea cu sangele Lui...”*. Observim cum
odata cu crestinismul este prezentd si constiinta relatiei a ,,celor multi”, chemati
spre a forma ,,Un Trup” (Ioan 6, 56; Efeseni 4, 4). Este lesne de observat ca,
adunarea euharistica constituie un eveniment eclezial unificator, adunandu-ne pe
toti epi to auto, pentru a intra intr-o relatie de comuniune aprofundata cu Hristos si
cu madularele adunarii respective, facandu-ne, in acelasi timp, sa pregustam
imparatia eshatologicd, revelatd de adunarea euharistica.

Hristos, fiind Dumnezeu si Om adevarat, este Cel Care coboara in Biserica
si se face Cap al ei; din El curgand viata duhovniceasca care ne aduna, pe toti, intr-
o unitate fiintiald, ontologica: ,,Ca unul este Dumnezeu, Care S-a aratat prin lisus
Hristos, Fiul Lui, Care este Cuvantul Lui iesit din tacere, Care in toate a bineplacut
Celui ce L-a trimis”**. Divino-umanitatea este categoria neschimbabili a
eclesialititii catholice (ortodoxe)*. Astfel, unitatea Bisericii are caracter ontologic,
venind de sus. Concludente sunt in acest sens cuvintele parintelui rus G. Florovsky:
,»leologia Bisericii nu este altceva decat un capitol, si incd unul dintre cele
principale, ale hristologiei.(...) Taina Bisericii este proclamata in Noul Testament
doar in cadrul hristologiei”*®. Astfel, Biserica este Hristos intreg care s-a coborat
din ceruri pentru a ne ridica la unirea cu Sfanta Treime.

In urma cercetarii scrierilor Sfantului Ignatie, mitropolitul Zizioulas afirma
ca ,,in dumnezeiasca Euharistie, Biserica s-a manifestat in timp si spatiu ca Trup al
lui Hristos, dar si ca o unitate canonica. Astfel, unitatea dumnezeiestii euharistii a
devenit izvorul unitatii Bisericii in Trupul lui Hristos, dar si a unitatii sale in
episcop”™’. De asemenea, aratdi cum ,Episcopul fiind conducitorul adunirii

A

euharistice, ocupand ,,tronul lui Dumnezeu” in altar, a trecut la treapta celui care

43 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Filadelfieni, IV, 1, p. 215. Si la alti Sfinti Pirinti se poate observa ci
chipul unitatii Bisericii este unitatea lui Dumnezeu: ,,Caci daca toti ne impartasim dintr-o paine, toti
alcatuim un trup. Pentru cd nu se poate imparti Hristos. De aceea e numita Biserica si Trup al lui
Hristos, iar noi maduldri din parte, dupa cugetarea lui Pavel (Efeseni V, 30). Caci uniti fiind toti in
Hristos prin Sfantul Trup, intrucat L-am luat pe Cel Unul si netmpartit in trupurile noastre, suntem
madulari proprii Lui mai mult decat noud insine... lar daca suntem uniti Intreolaltd in Hristos, si nu
numai intreolaltd, ci si cu El, Cel ce se afla in noi prin Trupul Sau, cum nu e limpede ca suntem toti
una si intreolalta si in Hristos? Céaci Hristos este legatura unitatii fiind acelasi si Dumnezeu si Om”,
Sf. Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, apud. Pr. D. Staniloae, ,,Sinteza
eclesiologica”, in Studii Teologice, nr. 5-6, 1955, p. 269.

4 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Magnezieni, V1L, 2, p. 201.

45 Sf. Tustin Popovici, Abisurile gandirii si simtirii umane. Studii teologice, traducere din limba
neoelend de Pr. Dr. Gabriel Mandrila si Laura Mandrild, Editura Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2013,
p. 133.

46 Pr. Georges Florovsky, Le corps du Christ vivant, Une interprétation orthodoxe de I'Eglise in La
sainte Eglise Universelle: Confrontation oecuménique. Neuchatel / Paris: Dalachaux et Niestlé
1948, p. 12.

47 Joannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Bisericd, p. 82. in comparatie cu mitropolitul Ioan
Zizioulas, care tinde sd limiteze functiunea episcopului doar la savarsirea Euharistiei, Parintele
Dumitru Staniloae vorbeste si de alte slujiri importante ale episcopului: predicarea adevarului
mantuitor, supravegherea credinciosilor (de aici si numele de episcopos), care, toate, culmineaza in
savarsirea Euharistiei. Dar Euharistia este legata indisolubil de pastrarea adevarului revelat, Pr. D.
Staniloae, ,,Biserica universala si soborniceasca”, in Ortodoxia, Anul XVIIL, nr. 2, 1966, p. 169.
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statea ,,in locul lui Dumnezeu”. Astfel, unitatea Bisericii in Euharistie a devenit, in
mod automat, si o unitate in episcop™®. Scrisoarea citre Smirneni a Sfantului
Ignatie Teoforul spune cd ,,unde se vede episcopul, acolo sa fie si multimea
credinciosilor, dupa cum unde este Ilisus Hristos, acolo este si Biserica
universald™. Se observd cid unitatea Bisericii este concentrati in adunarea
euharisticd, prezidati de episcop: ,,adunati-vd cu totii ca intr-un templu®® al lui
Dumnezeu, ca la un altar, in jurul unuia lisus Hristos, Care a iesit de la Unul Tatal,
Care este Unul si l-a Tatdl S-a intors™!. Principala preocupare a episcopului
antiohian era unitatea in interiorul Bisericii 1n jurul episcopului, a carui suprematie
fondeaza pe modelul teologic patern. Functia episcopului este de a reprezenta pe
Tatal, ca sa fie sursa si centrul unic al unitatii Bisericii, dupd cum Tatal este sursa
unicd a Dumnezeirii>?. Astfel, dupd cum existd un singur Dumnezeu, tot asa existi

4 loannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Bisericd, pp. 80-83. De subliniat faptul cd unitatea
Bisericii nu este un sistem de legi care administreaza o institufie teritoriala, ci este o taind divino-
umand cunoscutd in Duhul, care alcatuieste intreaga Biserica. Este o realitate din afara lumii, desi se
gaseste in lume, care da viata Bisericii. Daca Hristos ar fi dorit o simpla unitate administrativa, ar fi
putut da ca imagine a unitatii Bisericii, Imperiul Roman, insa El n-a facut asa ceva, ci a cerut ca
treimicul sa ritmeze in viata Bisericii.

4 Sf. Ignatie, Epistola cdatre Smirneni, VIII, 2, p. 222. Vasilie Krivosein, vorbind despre modurile
de interpretare a acestei expresii, il criticd pe Afanasiev, intrucat, acesta, se inspird dintr-o editie
gresitd a textelor ignatiene, unde apare conjunctia mote (pentru cd), si astfel interpreteaza ca Sfantul
Ignatie, in cele doua parti ale expresiei sale, vorbeste doar despre una si aceeasi Bisericd locala,
nefiind vorba de una soborniceasca. Conjunctia corectd, aga cum apare in toate manuscrisele si
editiile critice, este monep (precum, dupd cum); aceasta releva atit asemanarea dintre Biserica locala
si cea soborniceascd, cat si distinctia dintre ele. Constiinta faptului ca sobornicitatea Bisericilor
locale, luate separat, nu ar fi deplind, si-a gasit expresia, din cele mai vechi timpuri, in practica
bisericeasca a hirotonirii episcopilor, unde ni se aratd cd era nevoi de cel putin doi sau trei episcopi
pentru alegerea si investirea unui episcop (canonul 1 apostolic, canonul 4 al Sin. I ec.), vezi Vasilie
Krivosein, Biserica soborniceasca. Texte eclesiologice, pp. 125-126. Pentru detalierea opiniilor lui
Afanasiev cu privire la autonomia si independenta Bisericilor locale, a se vedea teza de doctorat a
lui Joseph G. Aryankalayil, Local Church and Church Universal: towards a convergence between
East and West, Fribourg, 2004, dar si studiul lui Lucian Turcescu, ,,Eclesiologie euharistica sau
Sobornicitate deschisa”, traducere de Drd. Ioan Istrati, in Teologie si Viata, Anul XXII, nr. 9-12,
2002, pp. 216-231, in care prezinta si opinia critica a teologilor loan Zizioulas si Dumitru Staniloae.
50 Teologul rus, din diaspora rusd americand, Alexander Golitzin spune cd la Sfantul Ignatie (ca si la
alti Parinti ai Bisericii, cum ar fi, de pilda, Sfantul Macarie cel Mare, Omilia a XII-a, Intrebarea XV,
in Omilii duhovnicesti, traducere de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2010, p. 97), cuvantul ,templu” are trei
semnificatii: 1. de Dumnezeu — imaginile templului si altarului, din citatul de mai sus, desemneaza
pe Tatal si pe Fiul; 2. de Biserica, ca adunare a mai multor credinciosi: ,,sunteti pietre ale templului
Tatalui, pregatiti pentru zidirea lui Dumnezeu Tatal, ridicati la inédltime cu unealta lui Hristos, care
este Crucea, folosindu-va de Duhul cel sfant ca de o funie” (Epistola catre Efeseni IX, 1); 3. de a
indica pe credinciosi in parte, ca locuri ale salasluirii divine: ,,pe toate, dar, sd le facem ca si cum
Domnul ar locui in noi, ca sa fim temple ale Lui; ca El este in noi...” (Epistola catre Efeseni XV, 3),
lerom. Alexander Golitzin, Mistagogia - Experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie, traducere de Diac.
Ioan . Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 46.

SISt Ignatie, Epistola cdtre Magnezieni, V11, 2, p. 200.

52 Jhon Meyendorff, The Orthodox Church. Its past and its role in the world today, p. 12.
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un singur episcopat; Episcopul fiind imaginea lui Dumnezeu Tatil>, el trebuie si
fie considerat ca Hristos si sd fie primit ca pe Insusi Cel Ce L-a trimis®*. Acest
lucru nu inseamna cd episcopul are autoritatea la fel ca Dumnezeu Tatil, ci mai
degraba, ca noi trebuie sa ne supunem episcopului, dupa cum Hristos a ascultat de
Tatal>.

Unitatea plenara si desavarsita a Bisericii lui Hristos 1n viziunea Sfantului
Ignatie este constituitd atat din preoti, diaconi si episcop, cat si din ,,poporul lui
Dumnezeu”, constituit in Biserica prin ,,Botezul unic”; toti, impreund, savarsind
Sfanta Euharistie. Aceasta reprezintd imaginea unei Biserici locale, dar cu
congtiinta plenitudinii Tn adevarul unic si unificator al tuturor Bisericilor locale -
alcdtuind Biserica Universald. Bisericile locale de pretutindeni cu episcopii si
credinciosii din sanul lor, aveau constiinta ca alcatuiesc un singur trup — ,, Trupul
lui Hristos”. Dupa cum in Euharistie este prezent Hristos in intregime, tot la fel in
fiecare comunitate ecleziastica locald, condusa de un episcop sau de un preot se
afla plenitudinea Trupului lui Hristos®®. In alti ordine de idei, catholicitatea
Bisericii lui Dumnezeu este legata intrinsec de iararhia sacramentala, care asigura
sacramentalitatea Bisericii, impartasind harul sfintitor al Sfintelor Taine, prin care
comunitatea crestind se constituie permanent si dinamic in diacronia istoriei de
dupi Cincizecime®’.

Este interesant faptul ca, Biserica nu se inchide intr-o succesiune apostolica
liniara, pur temporala, intrucat Euharistia face ca fiecare moment al temporalitatii
istorice a Bisericii si fie epifania plenitudinii lui Hristos si a vietii trinitare>®. Taina
Euharistiei depaseste, astfel, opozitia dintre Biserica locald si cea Universald
deoarece Euharistia locala este Euharistia catholica, de plenitudine, ea fiind locul in
care se manifestd catholicitatea>’.

Fiind constient de importanta unititii®® cea dupd adevir a Bisericii, ca si
comunitate, Sfantul Ignatie Teoforul, prin epistolele sale scrise in drum spre
martiriu, indeamna, de nenumarate ori, pe crestini sd se fereasca ,,de buruienile
rele, pe care nu le cultiva Hristos, pentru cd nu sunt sddite de Tatal”, spunandu-le
ca ,tofi cati se vor pocdi si vor veni la unitatea Bisericii, vor fi si ei ai lui
Dumnezeu”.%! Se vede limpede ci Ignatie pune accentul pe necesitatea unititii,
subliniind faptul ca ceea ce se opune desavarsirii si ,,comuniunii sfintilor” este

33 Sf. Ignatie, Catre Tralieni, 111, 1, p. 205.

4 Sf. Ignatie, Epistola cdtre Efeseni V1, 1, p. 191; Catre Tralieni 11, 1, p. 204.

35 Cf. Claudio Moreschini, Enrico Norelli, Early Christian Greek and Latin Literature, p. 107.

3 Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Introducere, in Adeviratul §i falsul ecumenism.
Perspective ortodoxe asupra dialogului dintre crestini, Editura Andreiana, Sibiu, 2010, p. 10.

57 Pr. Gheorghe Petraru, ,Insusirile Bisericii dupa Simbolul de Credinti Niceo-constantinopolitan si
contextual crestin pluralist actual”, in Teologie si Viata, Anul XXI, nr. 5-8, 2011, p. 30.

38 Pr. Prof. Dr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, traducere de Vasile Manea, Editura Reintregirea,
Alba Iulia, 2004, p. 106.

% Ibidem, p. 179.

%0 Jean Laporte, Pdrintii greci ai Bisericii, traducere din franceza de Pavai Stanca, Editura Galaxia
Gutenberg, 2009, p. 8.

81 Sf. Ignatie, Epistola catre Filadelfieni, 111, 1-2, p. 215.
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raceala dragostei si indrazneala celor care doresc dezbinarea pleromei Bisericii. De
aceea, Biserica, inca de la inceputul fiintarii ei, marturiseste ca, ruperea de credinta
cea adevdrata si iesirea din unitatea de viatd ontologico-pnevamtic in Hristos si in
Duhul Sfant este un mod de a trai altfel evenimentul mantuirii, adica viata
nemuritoare, pe care o reveleazd adevarul Bisericii prin Hristos, Fiul lui
Dumnezeu®?. In altd ordine de idei, cel care se duce dupa cel ce dezbini si va starui
in invataturi straine Bisericii nu este in acord cu Patimile Iui Hristos si, ca atare, nu
va mosteni Imparatia lui Dumnezeu®’.

Din cele afirmate de Sfantul Ignatie Teoforul rezulta cd unitatea Bisericii
izvoraste atat din Euharistie (el chiar 1i indeamnd pe crestini sd participe ,,la o
singurd Euharistie; cd unul este trupul Domnului lisus Hristos si unul este potirul
spre unirea cu sangele Lui”®), cat si din faptul ¢ Domnul nostru lisus Hristos n-a
intemeiat mai multe Biserici care sa existe paralel, ci una singura (in acest sens,
Sfantul Ignatie accentueaza in scrierile sale ca ,, Dumnezeu a fagaduit unire; iar
unirea este EI"®).

Universalitatea Bisericii lui Hristos

Unitatea Bisericii, vazuta de Ignatie al Antiohiei, este strans legatd de
universalitatea®® ei, pentru ci Biserica formeazi un intreg unitar, fird limitiri de
loc, de timp, de rasd, de limba, etc., chiar daca este raspandita in toatd lumea,
deoarece ,.Dumnezeu vrea ca toti oamenii sa se mantuiascd si la cunostinta
adevirului si vina” (I Timotei II, 4)’. Catholicitatea sau intregimea Bisericii sti in
stransd legaturd cu insusirea unitatii, nefiind decat precizarea modului unitatii.
Insasi termenul de koPoAwm folosit pentru prima dati de Ignatie, inseamna
,conform cu intregul, cu totul” (kath’olon). O redare directa a sensului termenului

2 Christos Yannaras, Adevdrul §i unitatea Bisericii, trad. de Daniela Cojocaru, Editura Trinitas,
Tasi, 2008, p. 35.

83 Sf. Ignatie, Epistola catre Filadelfieni, 111, 3, p. 215.

6 Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Filadelfieni, IV, 1, p. 215.

%5 Sf. Ignatie, Epistola catre Tralieni, X1, 1, p. 207.

% Spre deosebire de rasdriteni, apusenii, incepand cu Fericitul Augustin, au vizut catolicitatea ca pe
o universalitate geografici si cantitativi. In Rasarit insi, urméand principiilor apostolice,
catholicitatea a fost si va fi inteleasd mai mult in sens calitativ. Biserica Ortodoxa foloseste in locul
acestui termen cuvantul de origine slava sobornicitate (Homiacov), derivat din verbul sobirati, care
inseamnd a aduna la un loc, a reuni. Prin el se exprimd ,,modul sinodal de pastrare a invataturii
Bisericii la nivel episcopal, dar si modul general comunitar al practicérii invataturii. Toata Biserica
este un Sinod permanent, o comuniune, o convergentd si o conlucrare permanentd a tuturor
membrilor ei, cici numai in aceastd stare se pastreaza si se valorifica bunurile ei spirituale”, Pr. D.
Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Vol. 11, p. 292.

67 Referitor la acest atribut al Bisericii universale, Sf. Chiril al Ierusalimului spune: ,,Biserica se
numeste soborniceasca pentru ca se intinde peste toatd lumea, de la un capat al pamantului pana la
celalalt, pentru ca invatitura ei este soborniceasca si desavarsita: da toate invataturile trebuincioase
omului ca sda cunoasca atdt cele vazute, cat si cele nevazute, cele ceresti si cele pamantesti...”
Stantul Chiril al Ierusalimului, Cateheze, Cateheza a XVIII-a, traducere din limba greaca si note de
Pr. Prof. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2003, p. 333.
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,catholicitate” ne-ar oferi-o termenul de ,,intregime” (holon) sau de ,,plenitudine”.
Catholicitatea Tnseamna, in general, plenitudinea Bisericii adevarate si, in special,
plenitudinea Revelatiei pazite si propovaduite de ea si a harului mantuitor prin care
se urmireste mantuirea lumii in intregime®. Catholicitatea, asa cum afirmi si
Lossky, este o calitate a adevarului revelat, datd Bisericii; ,,este un mod de
cunoastere a Adevarului propriu Bisericii, mod datorita caruia acest Adevar devine
evident intregii Biserici”®.

Biserica ,,catholicd” nu este o federatie de Biserici locale, ci este
soborniceascd nu doar intr-un sens universal, ci si local, in fiecare parte. Asadar,
Biserica este catholicad in toate partile ei, caci fiecare parte din ea se identifica cu
intregul, exprimi totul’’, neexistand in afara totului, asa cum in Dumnezeu fiecare
din cele Trei Persoane nu este o parte a Trinitatii, ci fiecare Persoana poseda
intreagd natura divind’'. Conform acestui inteles, Pdrintele Dumitru Stiniloae
releva faptul ca ,,Biserica are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui mantuitoare si
indumnezeitoare, si fiecare Biserica locala si chiar fiecare credincios il are intreg,
dar numai intrucat ramane in intregul corpului. Asa cum in orice celula este corpul
intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, aga este in orice madular sau parte a ei,
Biserica intreagd, si, prin aceasta, Hristos intreg, dar numai intrucat partea ramane
in Biserica. Madularele nu sunt uniformizate prin aceasta, ci sunt complementare,
datorita faptului ci viata corpului sau Hristos Insusi, prin Duhul sfant, este prezent,
in mod activ, in toate”’?. Comuniunea (koinonia), departe de a reduce viata
personald, o imbogateste, iar prin aceasta, imbogateste viata intregului, Intrucat
atesta o realitate ecleziala, care imbina dimensiunea verticala (izvorul harului) cu
dimensiunea orizontali (comunitatea oamenilor)’”>. Comuniunea si plenitudinea
sunt cele doud sensuri ale Insusirii Bisericii exprimate prin termenul de
,,catholicitate” sau ,,sobornicitate”’*.

8 Cf. Pr. D. Staniloae, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. I, pp. 293-296.

% Vladimir Lossky, Dupd chipul §i asemdnarea lui Dumnezeu, traducere di limba francezi de Anca
Manolache, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 180; Aceasta Insugire a Bisericii nu este
universalismul abstract al unei ideologii, ci este o traditie vie, pastrata totdeauna, oriunde si de citre
toti. Catholicitatea Bisericii se datoreaza catholicitatii Capului ei, Vladimir Lossky, Dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu, p. 180.

0 Cf. Stelian Tofana, The dimension of Being Unity of the Church in New Testament Terminology,
pp. 167-180.

" Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu, pp. 184-185; Pr. Prof. Dr. Boris
Bobrinskoy, Taina Bisericii, pp. 178-179. $i mitropolitul Hierotheos Vlachos afirma ca: ,,Fiecare
Biserica locald nu este doar una din multele asa numite Biserici, ci Biserica lui Hristos. Si nici
parohiile nu rup unitatea Bisericii, caci fiecare parohie este Biserica in mic. Este cam la fel cum se
intampla cu Sfantul Agnet, Trupul lui Hristos. Pe Sfanta Masa, Hristos este ,sfardmat si nu
despartit”, astfel ca atunci cand ne impartasim nu mancam doar o parte a lui Hristos, ci pe Hristos
intreg”, Hierotheos Vlachos, Cugetul Bisericii Ortodoxe, traducere de Constantin Fagetan, Editura
Sophia, Bucuresti, 2000, pp. 44-41.

2 Pr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 11, p. 293.

73 Aurel Pavel, Ciprian Iulian Toroczkai, Introducere, in Adevaratul si falsul ecumenism.
Perspective ortodoxe asupra dialogului dintre crestini, p. 140.

74 Biserica este un intreg organic, un organism, sau un corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar
acest tot, aceastd plenitudine e prezentd si eficientd in fiecare din madularele ei, din actele ei, din
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Acesta este si punctul esential descris de eclesiologia Sfantului Ignatie, si
anume acela ca: Biserica locala nu este consideratd ca fiind o parte a corpului
Bisericii, ci ca ansamblu (intreg), avand ca si cap al ei pe Insusi Hristos si toti
Apostolii’. Easadar, episcopul antiohian, prin , Biserica catholicd” arati deodati
atat ,,integritatea bisericeascd” a fiecarei comunitati, intemeiatd pe Euharistie - cu
Episcopul ei savarsitor, - cat si unitatea tuturor comunitatilor ecleziale ,,in
plenitudinea intregului Trup al lui Hristos” - deci ,,Biserica Universala”.
Arhiepiscopul Vasilie Krivosein spune cd cea mai importantd calitate a
ecclesiologiei euharistice este aceea cd ea atrage atentia asupra importantei
intelegerii teologice a Bisericii locale: ,Biserica locald nu este doar parte a Bisericii
Ecumenice Sobornicesti, ci manifestarea ei deplind, manifestarea ei intreaga, cu
nimic micsoratd, intr-un loc concret determinat. Biserica locald este Biserica
soborniceasca intr-un loc determinat, identicdi cu Biserica Ecumenica
Soborniceasca, care existd doar in manifestarile ei locale. Dar in acelasi timp,
Biserica locali nu este identica cu Biserica Ecumenici, ci se deosebeste de ea”’®.

La randul sau, mitropolitul Zizioulas observa, din eclesiologia Sfantului
Ignatie, contextul euharistic in care apare termenul de KAOOMKO EKKAncla si
spune ca ecclesiologia lui Ignatie aratd cd comunitatea euharistica este aceeasi cu
Biserica Intreagd unitd cu Hristos, ceea ce inseamna ca ,.catolicitatea, in acest
context, nu inseamnd nimic altceva decat integritatea, plenitudinea si totalitatea
Trupului lui Hristos”””. In altd ordine de idei, Sfantul Ignatie al Antiohiei, prin
scrierile sale, arata caracterul ecumenic al Bisericii sobornicesti intrucat Hristos S-a
facut universul Bisericii: ,,unde este lisus Hristos, acolo este si Biserica
universala”’s,

Din cele aratate, se poate spune ca, in plenitudinea credintei adevarate, in
episcopatul cu succesiunea apostolica si in Sfintele Taine, se afla hotarele Bisericii
lui Hristos. Erezia, ca slabire a adevarului de credinta, a fost aruncata dincolo de
hotarele Bisericii, condamnata si inlaturatd. Sobornicitatea ecleziald trebuie sa fie
de fapt o triire a unei credinte intr-o comuniune vie’>. De aceea, in Biserica
Ortodoxa se subliniaza faptul ca toti cei ce cred in Mantuitorul lisus Hristos sunt in
Biserica cea Una, Sfanta, Soborniceascd si Apostoleasca in masura in care tin si
marturisesc adevarul de credintd, in toatd plenitudinea lui, asa cum l-au
propovaduit Sfingii Apostoli si urmasii acestora, avand ca termen de comparatie
invatatura Bisericii primare.

Inca din timpurile apostolice si post-apostolice, simtirea unitatii sobornicesti a
credintei, unitatea si apostolicitatea adevarului revelat si propovaduit, viata de obste

partile ei deoarece 1l are conducator pe Hristos, in care ,,saldsluieste toata plinatatea” (Coloseni I,
19), Pr. D. Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, Vol. 11, p. 293.

75 JThon Meyendorff, The Orthodox Church. Its past and its role in the world today, p. 12.

76 Vasilie Krivosein, Biserica soborniceascad. Texte eclesiologice, p. 123.

77 Mitropolit loannis Zizioulas, Fiinfa eclesiala, traducere de Pr. Dr. Aurel Nae, Ed. Bizantind,
Bucuresti, 2007, pp. 155-156.

8 Sf. Ignatie, Cditre Smirneni VIII, 2, p. 222; Pr. Ioan G. Coman, Sinoadele ecumenice ca expresie a
universalitatii Bisericii, in Studii Teologice, nr. 1-2, 1967, pp. 3-8.

7 Cf. Pr. D. Staniloae, ,,Sobornicitatea deschisi”, in Ortodoxia, nr. 2, 1971, pp. 172.
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prin Sfinta Euharistie condusd de episcop erau trasaturile fundamentale ale
Bisericii universale. Parintii apostolici si Sfintii Parinti insistd asupra unitafii
Bisericii, vazuta si prin celelalte atribute, intrucat aceasta este conditia
fundamentald a existentei Trupului lui Hristos, caci Biserica ,,cu toate ca este
raspandita in intreaga lume, pazeste cu grija, credinta, primitd de la Apostoli si
invataceii lor, ca si cum ar locui intr-o singurd casa, crede 1n ea ca si cum ar avea
un singur suflet si aceeasi inima, o vesteste intr-un singur glas si o invatd si o
transmite ca si cum ar avea o singurd gurd...”°. Hristos, Dumnezeul-Om, ,.este
puterea neincetat facatoare de viatd, care se manifestd continuu in viata divino-
umana a Bisericii prin unitatea, sfinfenia, sobornicitatea si apostolicitatea credintei,
a vietii si a adevirului™®!.

Analizand opera ierarhului antiohian, se observa ca Sfantul Ignatie, atunci
cand vorbeste despre Biserica catholicad, el are in vedere universalitatea
(ecumenicitatea) Bisericii Intemeiate de Hristos, Fiul lui Dumnezeu, atat sub aspect
geografic (,,toate marginile pamantului”), cat si sub aspect calitativ; ea fiind
pleroma Adevarului, avand deplinatatea puterii de mantuire si sfintire a tuturor
oamenilor de diferite culturi, rase, stiri sociale. De asemenea, pentru Sfantul
Ignatie, episcopul Antiohiei, unitatea, sfinfenia, catholicitatea si apostolicitatea
formeazd insusirile sau atributele Bisericii, prin care se exprima plenitudinea
naturii ei §i prin care se asigura continuitatea lucrarii mantuitoare a lui Hristos pana
la Parusie.

80 Sfantul Irineu, Impotriva ereziilor, 1,10,1, traducere din limba greacd veche si latin, introducere
si note de Petru Molodet, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2016, p. 78.
81 Sf. Tustin Popovici, Abisurile gandirii si simtirii umane. Studii teologice, p. 132.
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BISERICA PRIMULUI MILENIU iN DIALOG DOGMATIC AL IUBIRII
CU PROVOCARILE DIFERITELOR DOCTRINE CRESTINE

Drd. REMUS-EMILIAN BOTOS
Facultatea de Teologie ,,Ilarion V. Felea”
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad

Abstract: Intotdeauna, atunci si in veci, in timpul ce Il petrece Mantuitorul
Hristos lisus pe pamant, poartd dialoguri cu diferiti oameni in circumstante diverse;
tot astfel i-a Invatat sa procedeze la fel si pe apostoli si pe toti crestinii prin
marturisirea Adevarului. Intentionez sa ardt necesitatea stringentd a dialogului, in
Iubire si virtuti, a Bisericii, deci a madularelor ei, cu orice fiintd umana din afara
Bisericii. Nadejdea mea este ca vom cunoaste o mai puternica apropiere in dialogul
dogmatic intre Rasarit si mult doritul pentru vindecare Apus, sau intre crestini si
eterodocsi, eretici, atei, pagani sau de orice marturisiri, innoindu-ne intelegerile si
apropierile fatd de toti oamenii prin redescoperirea crestinismului autentic ca
raspuns al vietii omenirii secolelor XXI si toate cele care, din mila Domnului vor
urma.

Cuvinte cheie/ Key words: Dogmatic dialogue, the Church from the first
millennium, heterodox, ecumenical, different doctrines, solutions

Biserica lui Hristos n-a facut rdu niciodatd, nimanui, n-a ucis pe nimeni
niciodatd, Tn numele nimanui, ci a fost intodeauna apolitica si amilitara, n-a avut
organizatii secrete si oculte, n-a condus miscari politice de nicio Inclinatie si niciun
fel de organizari n-a intemeiat sau condus, n-a avut secrete, n-a lucrat din umbra si
n-a organizat ideologii impotriva unui om sau oameni, niciodata. Si nici nu va face
nimic din toate cele mentionate, vreodata, oricat de multi membri, deci persoane, s-
ar adauga ei, sau s-ar rupe din ea. Ea nu urmareste sa-si adauge oameni, ci
urmadreste libertatea fiecaruia, de alegere, de asumare, nu de manipulare, de santaj
sau fortare, in niciun fel, urmareste sa fie auzit cuvantul ei si oamenii sa aleaga
dacd cred sau nu, deci cu alte cuvinte, urmareste scopul ei prin excelenta:
vindecarea omului, nu doar pentru redobandirea starii primordiale, ci si depasirea ei,
anume continuarea urcusului in ea, de unde a cazut Adam si Eva, ,,din slava-n
slava”.

Nu succesul trebuie urmarit, ca putem spune ca nici Hristos n-a avut prea
mare succes 1n timpul propovaduirii din timpul vietii Sale, nu? O statisticd in
sociologia de atunci ar ardta ca probabil jumétate din oamenii cetatilor unde vorbea
Hristos si mai apoi cei 84 de Apostolii ai Sai, veneau sa-L asculte, cu frica de
Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste se apropiau, si jumadtate se revoltau Tmpotriva
Lui. Deci si Domnul supdra destui oameni in jurul Lui, mai mereu, probabil la
fiecare cuvantare - oamenii care se revoltau 1l barfeau, ciutau si atragi de partea
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lor si pe altii si chiar sa-L ucida, fiindca erau aprinsi de ancorarea in ideologiile lor,
pentru ei strdvechi si satisfacatoare, dar pe care Domnul vroia sd le nnoiasca
pentru ca omul s ajungd dumnezeu dupa Har. Deci nu succesul il urmareste si il
daruieste Biserica, ci smerenia ei trebuie vazutd, urmaritd, Tnmultitd, daruita,
implinita, desdvarsitd. Daca Hristos vroia sd aibe succes, ar fi venit in slava Sa si
tot pamantul credea Lui, dar atunci ar fi fost incalcata libertatea de alegere. Atunci,
afirmand prin libertatea in care suntem acum si in care vom fi pururea, erezia
predestinatiei si erezia mantuirii a toatd creatia, ar fi fost in toata splendoarea lor -
si negraitul echilibru de azi, mantuirea si libertatea de azi, n-ar mai fi fost; lumea de
astdzi, anume a posibilitatii indumnezeirii, a celor mai frumoase virtuti, dragostea,
smerenia, libertatea, ascultarea de bund voie, discerndmantul, dreapta socoteala,
n-ar mai fi fost, ci ar fi fost o sclavie si dictatura mai presus de cuvinte, in care
toatd lumea credea in Dumnezeu, si altceva nu era si nu trebuia, iar aceasta fard sa-
L aleaga, fard sa cunoasca libertatea deplind, desavarsita, daruita de El, in orice
circumstanti, intotdeauna. Dar pe Dumnezeu, chiar si cand Il cunoastem, in masura
in care voim, sa ne umplem de El si de smerenia Lui, primim de la El posibilitatea
de a ne lipsi de Domnul, chiar si pentru totdeauna, precum au primit demonii - si
tot asemenea demonilor, primim posibilitatea s visam atat de profund o lume fara
Dumnezeu, sa credem 1n acea lume, atat de puternic, intr-un univers sau mai nou,
in teorii de multiuniversuri, fara El, Incat pentru aceste stindarde sa ne daruim toata
energia, faptele, libertatea, ndzuintele, viitorul, mostenirile, esentele mirajelor
noastre. Si acestea, firesc, tot datorita libertatii de care vorbim si a dragostei, a
smereniei, a pacii care covarseste orice minte si a virtutilor sau patimilor pe care
fiecare le poate alege in voie si se poate adanci in ele oricat va voi.!

Biserica lui Hristos, asemenea unei Mirese autentice, sau mai bine zis
asemenea unei mame si femei crestine, adevarata mama si femeie crestina, care
primeste cu bucurie sd ramand Insdrcinatad ori de cate ori o pofteste Mirele, anume
astfel si Biserica care primeste pe oricine doreste sa devind crestin, cdci ea nu
refuzd pe nimeni, cum Hristos nu refuzd pe nimeni si naste oamenii prin Sfantul
Botez pentru Impiaritia Cerurilor, precum copilul se naste pentru lume; dar
bebelasul care vietuieste 9 luni in pantecele mamei sale, in lichidul amiotic, el
totusi nu apartine lichidului amniotic si din care lichid mama sa vrea sé-1 scoata, ci
doar se foloseste de acel lichid amniotic pentru a se dezolta; apoi, dupa ce s-a
nascut in lume, va creste minunat in toate calitatile, 1atd astfel Dumnezeu ne arata si
il reprezintd pe crestin, anume prin Sfantul Botez, precum copilul care sta in
aceasta viatd si din nimic devine minunatul copil in lichidul amniotic, adica
minunatul om, crestinul. Dacd mama sa nu-1 vrea ramas in acel lichid, tot astfel
nici Dumnezeu nu ne vrea rdmasi in aceastd viata, ci vrea sa ne nascd, precum
mama il naste pe copil in lume, asa si Dumnezeu pe noi in Imparitia Cerurilor,

"'A se consulta St. Hilarion (Archimandrite Troitskii), The Unity of the Church and the World
Conference of Christian Communities, traducere de M. Jerenic, Oxford Univeristy Press. Fr.
Romanides, John S., Franks, Romans, Feudalism, & Doctrine, Tesalonic, 1975. Sfantul Nectarie de
Eghina, De ce papa si urmagii lui s-au despartit de Biserica lui Hristos, Editura Evanghelismos,
Bucuresti, 2011.
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precum copilul este deja In lume, fard sa fie constient si chiar daca nenascut, tot asa
si crestinul este deja in Imparatia Cerurilor, fard si fie constient si chiar daci
nendscut pentru luciditatea lui acolo. Precum mama vrea sa-l scoatd din pantec si
stie cd nu apartine pantecului ci doar se dezvolta acolo, la fel Dumnezeu vrea sa ne
scoatd din lume si stie cd noi nu apartinem lumii acesteia, ci Imparatiei Cerurilor,
crescand apoi minunat in toate calitatile, caci si dincolo, in Ceruri, omul continua
cresterea si imbunatatirea duhovniceasca.

Deci, ca o marturie pentru diferitele doctrine crestine ale cultelor si
confesiunilor, aga suntem noi, asa este Biserica, madulare a lui Hristos, asa a fost
Biserica primului mileniu si asa este azi, in mileniul trei si asa va rdmane pentru
viitoarele milenii. Daca ne gandim la adaptare si schimbare, da, Biserica
imbratiseaza adaptabilitatea si schimbarea, dar fard sd-si schimbe principiile, cum
spre exemplul pamantul se poata adapta si schimba, dar nu-si schimba principiul
sdu de a se roti in jurul soarelui, nu? Biserica ramane in poruncile lui Hristos si se
mantuieste. Deci fiindca Biserica vine din infinitul Dumnezeu, si astfel, pentru ea,
existd un infinit de posibilitati de schimbare si adaptare, fard a avea schimbate
principiile - de aceea Biserica nu se teme de aceste frumoase principii, pe care
mereu le-a avut, cu care slujeste minunat oamenii, prin care, spre exemplu, s-au
imbunatatit Sfintele Slujbe si s-au pus hotarele Sfintei Credinte, spre paza mantuirii
oamenilor.

Si astfel, vedem ca ne conduce Dumnezeu Hristos, prin Dumnezeu Duhul
Sfant, in Dumnezeu Tatal. Hristos din Sfintii Apostoli, din Sfintii Périnti, din
Sfintii Mucenici, Stalpnici, Pustnici, Episcopi, Preoti, Diaconi, din Mirenii care pot
deveni episcopi, preoti, §.a., sau cei ce pentru virtutea virtutiilor, smerenia, aleg sa
ramand simpli Monahi, ca Sfantul Maxim Marturisitorul. Nu orice oameni ne
conduc, ci aceia care luminati cu Lumina Necreatd, cu Harului Necreat ne sunt
insasi limba a Duhului Sfant, prin gréirile, nu dictérile, ce fac pentru omenire,
pentru mantuirea cdt mai multora, si ne conduc mai ales cei mai smeriti oameni de
pe pamant, cei indumnezeiti, mereu ascunsi, in a caror rugaciune sunt cuprinse
toate fiintele, care au fost, sunt si vor fi, cici In Indumnezeiti locuieste Dumnezeu.
,Dacad Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul Meu si Tatal Meu il va iubi si vom veni
la el si vom face locas la el” (Ioan 14, 23).

Astfel, care-1 misiunea Bisericii? Care-i sunt scopurile? De ce exista? Din
aceleasi motive pentru care existd si omul. Si pentru care existd intreaga creatie
cazutd: vindecarea; curatirea; luminarea; si firesc in luminare, dobandirea Duhului
Sfant, apoi indumnezeirea, cea mai presus de orice cuvinte, apoi incununarea sau
mantuirea. In acestea, mereu va fi si va via, inmultirea pasnici a Bisericii. In aceste
scopuri si moduri sau metode, in ordinea aratata, e cuprinsd Biserica Luptatoare, ca
parte vazuta si numar mic, ca sa ajunga la Biserica Biruitoare, partea nevazuta, cea
numeroasa, fiindca acolo sunt cei nemuritori care s-au adunat in decursul secolelor,
in Imparatia Cerurilor, cea mai presus de orice minte...>

2 A se vedea Bradshaw, David, Metafizica energiilor divine si Schisma Bisericii, traducere de
Dragos Dasca si Protos. Dr. Vasile Birzu, Editura Ecclesiast, Sibiu, 2010. Larchet, Jean-Claude,
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Astfel, avem noi oare simplitatea gandirii? A pregatirii penru cele
mentionate? Cu smerenie ne silim sd avem simplitatea atat de dulce, ca rod al
smereniei. Si cum se realizeaza aceste scopuri ale Bisericii daca Biserica nu e in
mijlocul tuturor oamenilor, indiferent cine ar fi e1? Céci Biserica e ca 0 mama ce isi
asteapta fiii risipitori prin tari strdine, adicd credinte strdine, culte si confesiuni,
care nu hranesc, ci flamanzesc si care asemenea fiului risipitor - si ele, cultele - dau
prizonierilor roscovele porcilor. Adica rosul, care este culoarea trupeascd prin
excelenta, si fiind ale porcilor, adica a celor trupesti, biruiti de desfranari si patimi,
de moartea cea dea doua.

Cui propovaduiau Hristos, Apostolii, Parintii? La la evrei, la pagini si
tuturor oamenilor. Mergeau in sinagogi si in adunarile lor si fiindca ei sunt Lumina
lumii, cum spune Scriptura (Matei 5, 14), aduceau Lumina si Evanghelia, cu riscul
de-a fi omorati. Deci asa trebuie sd faca si astfel procedeaza episcopii, preotii,
diaconii - si prin extensie, ca marturisitori, toti crestinii, trebuie sa mearga sa
daruiasca, sa desdvarseascd, sd marturiseascad ceea ce au primit: Biserica, sau
numita, Ortodoxia.

Sa nu ne smintim ca merge Preafericirea sa, Parintele patriarh, Daniel si alti
episcopi chemati, in frumoasele adunari ecumenice ale doririi cel putin, de
indreptare a fratilor total strdini de Invataturile si practicile Duhului Sfant, adica de
Bisericd, facandu-si propriile reguli si moralitate, doctrine si credinte, ca sd le
putem lamuri: s nu ne smintim, ci sd ne bucurdm! E vital sd amintim aspectul ca
diferenta intre ecumenic si ecumenist, e colosald, iar ecumenistii vor sd Inghita
ecumenicitatea Bisericii, dar naddjduim la rugaciunile Sfintilor, chiar dacd nu se
roaga si nu slujesc impreund, iar daca se roagd necrestinii, sau eterodocsii, sau
ereticii In Biserica, cand 1i invitdm la dialog si e un lucru minunat, nu e ecumenism,
ci ecumenicitate, fiindca e alegerea lor, in libertatea lor, dar in Sfantul Altar nu
intrd, deci se poate considera ca noi nu ne rugadm cu ei. Episcopii chiar trebuie sa
meargd acolo, ca reprezentanti ai lui Hristos, ca medici chirurgi ai sufletului!
Bucurati-va ca merg episcopii la eretici, la pagani, la atei, la orice oameni, oricine
ar fi ei si vorbesc cu ei. ,,Ingaduinta voastra si se faca stiutd tuturor oamenilor.”
(Filipeni 4, 5). Nu oare asa a facut si Hristos? Si Apostolii? Parintii? Firesc si asa
trebuie sa fim i sd facem si noi.

Un alt aspect este numirea. Hristos manca la masa cu vamesii si cu fariseil,
da? A venit pentru drep{i? Nu, ci pentru pacatosi si bolnavi. Deci §i noi in masura
in care suntem pregatiti, trebuie sd mergem la eretici, la homosexuali, la pagani, sa
mancam la masa cu ei. S&-L aducem pe Hristos Care locuieste inauntrul nostru. Sa
purtam Sfinte Icoane in mainile noastre, cand mergem la ei, ca obiecte In care
odihneste Duhul Sfant si sunt ficitoare de minuni.’

Teologia energiilor dumnezeiesti. De la origini pdna la Sfantul loan Damaschin, traducere din
limba franceza de Marinela Bojin, Editura Basilica, Bucuresti, 2016.

3 A se consulta Gafton, Lucian, Agravarea schismei prin incercdrile de unire in secolele XI-XV,
Revista Ortodoxia, VIII (1956), nr. 3. Ramureanu, ., Sesan, M., Bodogae, T., Istoria Bisericeasca
Universala, vol. 11, Bucuresti, 1993. Meyendorff, Jean, Orthodoxie et Catholicité, Editions du Seuil,
Paris, 1965.
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Lasa Domnul cele 99 de oi ca sa plece in cautarea celei pierdute? Da! O
numeste pe oaie: ciuma? Nu. O numeste tot oaie, dar ratacita. Fiul risipitor, nu
inceta sd fie numit fiu, chiar dacd era risipitor. Drahma pierduta, tot drahma era
numita. Deci si noi, sd-1 numim pe eretici: frati risipitori, sau frati rataciti, sau frati
pierduti. E suficient. Ca daca-i numim eretici, riscim sa pierdem dragostea fatd de
ei, s& ne mandrim, ori atunci harul va pleca de la noi si nu vom mai reusi
vindecarea lor. ,,La cel mai mic gind de mandrie, harul va pleca, iar la cel mai mic
gand de smerenie, harul va reveni”, mi-a marturisit personal, intr-o conversatie,
parintele Marcel Hanches.

Prima treapta a vindecarii unei boli este ca bolnavul sa-si asume ca e bolnav.
Iar aceasta doar prin multa dragoste si dialog, sa ne purtdm ca si Hristos, cdruia i-a
fost aruncata la picioare femeia desfranata. Deci si noi, sa fim fatd de homosexuali
si eretici, ca i cum ar fi adusi In fata noastrd de draci. Si deci ce facem? Sfintii
Parinti, la Sfintele Sinoade, nu aduceau pe eretici/fratii risipitori in mijlocul lor? Ba
da. La orice Sinod. Si aveau dialog cu totii. Stateau in Sinod luni de zile, se adunau
zilnic, 11 scriau unii altora, 1si cercetau scrierile, raspundeau, cu dragoste, cu
rabdare, ingaduinta. Facem noi azi agsa? Nu. Si-atunci ne mirdm ca suntem prigonifi?
Sa nu ne miram. Ca meritam.

Sau un alt aspect: savarsirea. La fel sa facem si noi, ca Hristos, ca Apostolii,
ca Parintii, dar la masurile noastre mai mici. La nivel de Parohie, de exemplu. Un
preot, dacd e pregatit bine din Biblie, Noul si Vechiul, in Dogmaticd, in Sectologie,
Misiologie, si invesmantat in Iubire, Har, Curatie, Post si Rugaciune, sa mearga in
mijlocul altor culte, sd-L aduca pe Hristos, sd demaste practicile hristosilor
mincinosi, fara brutalitate si violentd in cuvant, sa-i catehizeze, sa tina omilii, sa
faca sinaxe. Sa meargd la eretici, la orice om, precum odinioard Apostolii in
mijlocul paganilor.

Apoi sa-i invite si pe cei din alte culte, in Bisericd, intr-o marti seara, cand
nu se face vecernie, sa dialogheze deschis, despre orice nu inteleg din Biserica, din
Ortodoxie, acolo 1n Sfanta Bisericd sd vorbeascd cu stalpul de foc, preotul lui
Hristos si alti mireni, plini de dragoste care vor sa intareasca propovaduirea
parintelui. Sa-i invite la masd in casa lui, sa mearga parintele in casa lor! $i 90%
din dialog, numai despre Hristos sa fie, despre Sfinfi, despre Sfintele Taine ale
Bisericii, despre Sfintele Icoane, Sfintele Moaste, subiecte pe care parintele trebuie
sd le cunoasca cat de cat, apoi sa nu se teama, ca pentru credinta lui, 1 se va da
cuvant. Despre scopurile bisericii, acelea 7, sa fie vorba si fapta, metoda si
practica... ,,Vorbiti intre voi in psalmi si in laude si in cantari duhovnicesti, laudand
si cantand Domnului, Tn inimile voastre” (Efeseni 5, 19).

Deci asa sa faca cei ce sunt condusi de Hristos, de Sfanta Treime, fie ei
episcopi, preoti, diaconi, mireni, fiecare la masura lui. Caci nu mai trdim noi, ci
Hristos traieste Tn noi, cum spune Pavel. Deci sa facem toate ca si cum am fi
Hristos. Fiindca suntem dumnezei, dumnezei dupa har — Psalmii 81, 1 si suntem fiii
lui Dumnezeu — 1 Ioan 5, 2. E plina Scriptura de chemari si numiri ale noastre, fiii,
noi, lumina lumii. $i daca Hristos ne-a spus cd lucruri mai mari decat cele ce le-a
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savarsit El, vom savarsi noi, atunci de ce nu credem? De ce ne indoim? Unde ne e
credinta? Avem modele de urmat. De ce nu urmam?

Cei ce nu fac astfel, pot ei oare sa fie parte a lui Hristos? Dupa invétaturile
Lui? Nu, cd daca se inchind la hristosi mincinosi, e alegerea lor. Madulare ale
Domnului, nu sunt de folos Bisericii, iar ereziile nu se pot vindeca prin ei,
paganismele si ateismele de toate formele, nu se pot stinge prin ei, caci ei refuza pe
cei bolnavi. Hristos n-a refuzat. $i si-a pus viata pentru oite. Si noi trebuie sa facem
la fel. Spune Pavel: ,,In lupta voastrd cu pacatul, nu v-ati impotrivit inci pana la
sange” (Evrei 12, 4). Greu cuvant. Deci pana cand ne vor uri atit de mult, ca ne vor
ucide... Ca pe Hristos, ca pe Apostoli, pe Sfintii Parinti, Mucenici, prooroci si altii.
Sigur, daca iti pierzi rabdarea si dragostea, poti oricand sd opresti aceste practici,
adica propovaduirea Evangheliei, ca zice: ,,De omul eretic, dupa intdia si a doua
mustrare, departeaza-te” (Tit 3, 10). Dar nu zice cat anume sd dureze o mustrare.
Dupa rabdarea si dragostea ta, firesc ! O mustrare poate dura de la 1 minut, 1 an, 10
ani, 100 de ani, sau un mileniu, sau mai mult, pAna ne vor ucide pe toti, la prigoana
cea mare, caci: ,,lisus Hristos, ieri si azi i in veci, este acelasi” (Evrei 13, 8).

Si desigur, cand te apuci de aceastd adevaratd si sandtoasa propovaduire a
Evangheliei, trebuie sa fi ancorat in Cer, cu ancora pe care portile iadului nu o vor
birui pe ea. Smerenie, dragoste, intelepciune, blandete, discernamant, dreapta
socoteala, trezvie, post, rugaciune, acestea sa nu-{i lipseasca, sa ,,fiti dar intelepti ca
serpii si nevinovati ca porumbeii” (Matei 10, 16). Sa dati exemplu prin viata
voastra, Intelepciunea, pregatirea mai ales pe Biblie, caci protestantii cunosc mult
din Scripturi, desi le talcuiesc aiurea, sa fim pregatiti si pentru talcuire si pentru
raspunsul cel bun si mantuitor, impotriva invataturilor mincinoase ale lor, scumpii
de ei. Deci preferabil s memorati intreg Noul Testament.

Asadar conduce Hristos Biserica din oamenii care doresc sa pacatuiasca cat
mai putin §i sd biruiascd patimile cat mai mult, pand la de tot; sa ajungd la
nepatimire sau neprihanire, cei pe care oamenii ii urasc tot mai mult: ,,cei ce plang
sa fie ca si cum n-ar plange; cei ce se bucurd, ca §i cum nu s-ar bucura; cei ce
cumpara, ca si cum n-ar stapani; cei ce se folosesc de lumea aceasta, ca si cum nu
s-ar folosi deplin de ea. Céci chipul acestei lumi trece.” (1 Corinteni 7, 30-31), ei
care doresc curatirea, luminarea cu Lumina Necreata si indumnezeirea inca din
lumea aceasta. Asa invatd Biserica. Mergeti in mijlocul ereticilor, paganilor, ateilor.
Suntem trimisi ca oile Tn mijlocul lupilor, cum spune Scriptura! De ce nu mergem?
Asa face Biserica. Asa face Ortodoxia. Nu fuge, nu se ascunde de ecumenism, ci da
piept cu el nu cu dorintd de strivire a lui, ca nu e un lucru de lepadat, nimic nu e de
lepadat, si cu orice erezie, orice paganism, orice ateism, orice patimad, orice pacat,
orice demon, orice abis de iad. Cici oriunde merge crestinul, Hristos Insusi merge
cu el, si biruieste orice Intuneric cu blandetea lui, dragostea, smerenia, asceza lui,
rugdciunea lui, prezenta lui covarseste, caci e prezenta lui Hristos. E curajos
crestinul, nu las, e indriznet, ci asa ne invatd Hristos: ,,indrazniti. Eu am biruit
lumea” (Ioan 16, 33). Si biruieste.

Cei mai curajosi oameni de pe pamant si cei mai puternici, sunt crestinii,
noi, ortodocsii, mai ales in luptele cu ereziile, cu paganismul, cu ateismul, acelea
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sunt cel mai usor de infrant. Cel mai greu sunt ura, patimile, pdcatele, nu
minciunile, care se pot demasca imediat prin Adevar, Cale si Viata, adica Hristos,
care ¢ si Usa, Cheie, Paine... Nu, nu ne temem, ci iubim toti oamenii, caci toti sunt
aproapele nostru, frafii nostrii risipitori, oitele pierdute. Sa-ti dai si viata pentru un
eretic, pentru orice pagan, orice ateu. Asa a facut si Hristos. Mantuirea este a
tuturor, dar nu toti o voiesc, sau o voiesc, dar schimbatd, dupa mintea lor. Poate in
acea mantuire sa locuiasca Hristos, daca e plind de tot felul de patimi si nu vine de
la EI?

Stiti ce avem de la Hristos? ,,lata, v-am dat putere sa calcati peste serpi si
peste scorpii, §i peste toatd puterea vrajmasului, i nimic nu va va vatama.” (Luca
10, 19). Avem putere sd cidlcdm demonii, cdci ei in fata noastra, fiii lui Dumnezeu,
nu au nicio putere, intrucat Harul dat noud, biruieste. Avem puterea sd ne iubim
vrajmasii, inclusiv pe demoni, care sunt vrajmasii nostri, cum spune si Sfantul
Isaac Sirul, ca iubeste Domnul pe draci, ca pe Maica Domnului. Cum sa nu iubesti
niste fiinte, limitate §i create, care se chinuiesc singuri atat de mult? Pe aproapele
nostru, ca pe noi Insine sa-l iubim, si spun chiar si mai mult decat pe noi insine,
daca putem, cdci ei, aproapele nostru si orice demon, ne sunt mereu aproape cu
minciunele lor, cu neputintele lor. Cat putem sa iubim toatd creatia. Prin iubire
biruim, dar nu iubirea budistd, sau ecumenistd, numai prin iubirea Bisericii,
ascetica. Cea ortodoxa, aducatoare de mantuire.

Scriu aceste randuri in primul rand pentru mine, apoi pentru oricine iubeste
pe Domnul Treime, scriu acestea ca unor soldati, precum si eu sunt, in razboiul
nevazut pe care-l purtdm in fiecare minut. Razboi, la care doar prin Hristos ne
odihnim si biruim in acelasi timp. ,,imbracati-va cu toate armele lui Dumnezeu, ca
sd puteti sta Tmpotriva uneltirilor diavolului. Caci lupta noastra nu este impotriva
trupului si a sangelui, ci impotriva incepatoriilor, stapaniilor, stapanitorilor
intunericului acestui veac, impotriva duhurilor riutitii, care sunt in vizduh*.”
(Efeseni 6, 11-12).

Si asa sa biruim neamurile cele mai tari de demoni cu post si cu rugiciune
si sa ne apropiem de mantuire. Sa fim fiii lui Dumnezeu, lumina lumii, sarea
pamantului, caci daca sarea se va strica, cu ce se va mai sara? Habotnicia Bisericii
e o plagd la fel de mare ca si ecumenismul, e defapt slabiciunea pe care
naddjduieste ecumenismul, ca sd poatd creste. Dar nu va temeti. Fi-ti precum
Hristos, precum Apostolii, precum Sfintii Parinti, fiecare la masura lui, episcopi,
preoti, diaconi, mireni, fiecare la orice masura vrea, dar sa fim stalpi de foc pentru
Imparatia Cerurilor, oamenilor. Tuturor oamenilor.

Cei care doresc sa afle, si in special neo-protestantii, care iscodesc foarte
mult, se intreaba adesea despre ce este si unde este mantuirea si daca se mai poate
face ceva pentru omul care ajunge 1n iad. Preotii crestini, adica cei ai lui Hristos, nu
mint, ci se bazeaza pe Biblie si talcuirea Bibliei de la Sfintii Parinti, adica Sfintii,
cand fac afirmatii. Neo-protestantii sau reformatii, nu vor sa auda de Sfintii Parinti.

4 Viazduh, adicd in mintile noastre, rizboiul pentru sufletele noastre, sau dobandirea scopurilor
Bisericii, la cat mai multi.
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Putem noi sa dam raspunsuri mai bune decat Sfintii Parinti? De ce nu suntem
multumiti cu invatatura Sfintilor Parinti? Deci noi, ca ortodocsi, nu ramanem doar
pe cateva versete, cand definim si intelegem credinta crestina, cateva versete alese
si restul ignorate, precum neo-protestantii. Noi, crestinii fara erezie, numiti politic
ortodocsi, am fi ajuns prin ignorarea multor versete, sd ne inchindm la hristosi
mincinosi, ca cei rataciti in penticostalism, in romano-catolicitatea franco-latind, in
baptism, lutheranism, adventism si altii.

Noi, prin Duhul Sfant, ne referim la toatd Biblia deodata, adica la Noul
Testament, care este si aduce invatdtura desavarsirii si mantuirii. Deci daca
talcuirea unui verset, contrazice un alt verset, aceea e Inselare. De aceea Biserica
prin Sfintii Parinti e Una care mantuieste, nu multe. Hai sa vedem: minte Biserica?
Minte Ortodoxia si preotii lui Hristos? Evanghelia spune: ,,Cel ce mananca trupul
Meu si bea sangele Meu are viata vesnicd, si Eu 1l voi Invia in ziua cea de apoi”
(Ioan 6, 54). Apoi: ,,.De nu se va naste cineva din apa si din Duh, nu va putea sa
intre in imparatia lui Dumnezeu” (Ioan 3, 5). Deci pentru mantuire e obligatoriu
Sfantul Botez si Sfanta Impartisanie. PAna aici e bine. Apoi toti oamenii sunt
pacatosi si ,,Nici un desfranat, sau necurat, sau lacom de avere, care este un
inchinator la idoli, nu are mostenire in imparatia lui Hristos si a lui Dumnezeu”
(Efeseni 5, 5). De aici incep diferentele. Neo-protestantii se considera deja mantuiti.
Dar Scriptura ii contrazice: ,,cu fricd si cu cutremur, lucrati la mantuirea voastra”
(Filipeni 2, 12). Deci trebuie sa lucrdm la mantuire, nu suntem mantuiti deja. Apoi:
,»cel ce va rabda pana la sfarsit, acela se va mantui” (Matei 24, 13). Si: ,,impardtia
lui Dumnezeu se binevesteste si fiecare se sileste spre ea” (Luca 16, 16). Deci e
limpede de ce nu esti mantuit inca... Atunci dacd suntem toti pacatosi, nimeni nu se
mantuieste? Se mantuiesc, dar nu toti. Sunt atatea marturisiri ale diferitelor credinte
numite crestine, se mantuiesc toate? Nu. Daca fiecare isi face propria credinta
crestind, se mai mantuieste? Nu. Deci cati oameni, atdtea credinte? Asta vrea
Hristos? Firesc, nu. Firesc, nu toti care se numesc pe sine crestini, se mantuiesc. De
ce? Pentru ca ne-a spus Scriptura de hristosii mincinosi, care nu trebuie urmati si de
care trebuie sa ne ferim.

Dar atunci cine se mantuieste? Biserica. Una. Adevarul e Unu, nu sunt 5.
Marturisirea e una. Dacda 5 oameni marturisesc diferit in 3 sau 10 feluri, doar unul
spune Adevarul, restul 2 sau 9, sunt mincinosi. Din atatea grupuri cate sunt, doar
un singur grup este Biserica. Nu biserica, ci Biserica. Cine e acel grup care se
mantuieste? Cine detine si marturiseste Adevarul? Noi, Biserica, spunem ca
Ortodoxia, Mireasa lui Hristos, detine Adevarul. Nu spunem Adevarul suprem, ca
nu existd adevar superior si un alt adevar inferior. Este doar Adevarul. Hristos.
Persoand. Si are o singura Mireasd. Ortodoxia. Noi, madularele Lui. Deci noi
spunem ca doar Ortodoxia este Biserica si alta biserica afara de Ortodoxie nu este.
Si dacd totusi insista si vor sd se numeasca si alte grupuri de oameni, biserica si
crestini, da, n-au decat sd se numeasca, sunt liberi, dar in Adevar, ei sunt
biserica/biserici inselate, crestin/crestini inselati, cum si oamenii, dacd sunt fara
Hristos, prin Adam si Eva, de la cddere, sunt inselati.
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In Adevir sunt bisericd/biserici riticite, crestin/crestini raticiti, precum si
oita, a ramas oitd, dar ratacea, fiind fard Hristos, Pastorul Cel Bun. In Adevir, ei
sunt bisericd/biserici risipitoare, crestin/crestini risipitori, cum si fiul ce a plecat sa
desfraneze, nu a incetat sa fie numit fiu, dar el era risipitor si era asteptat sa se
intoarcd acasi. In Adevar, ei sunt bisericd/biserici pierduti/e, crestin/crestini
pierdut/i, precum drahma era pierduta, si femeia o cduta, dar tot drahma ramanea,
desi nu folosea la nimic, ca nu putea fi folositd, valorificata.

Asa sunt si cei care nu pot sd se mantuiesca, chiar daca se numesc ei insisi
biserica si crestini, dar Tn Adevar, ei nu pot fi, cd sunt 1n afara Bisericii celei Una.
Hristos nu are harem, Mireasa e Una. Si nu a sfasiata, a ingrijita de Hristos si nu
are zbarciturd, spune Scriptura. Biserica nu are mai multe ramuri, fiindcd nu are
mai multe miini, nu a mutantd, e normala si e pe drumul mantuitor, cararea stramta,
ingusta si grea, care duce la viata vesnica, pe care putini o afld. Deci penticostalii
spun cd ei se mantuiesc. Romano-catolicii spun cd si el se mantuiesc. Dar
marturisesc total diferit. In Adevar, doar un singur grup se mantuieste si spune
Adevarul: noi, Biserica, Ortodoxia, Mireasa. Ceilalti, sunt oameni minunati,
purtand chipul lui Hristos, cu fapte morale minunate, dar nu moralitatea mantuie. Si
nici faptele bune singure, fara nimic altceva, nu mantuie. Trebuie si dreapta
credinta fara erezie, cea care este ortodoxa si trebuie Harul, céaci prin har suntem
mantuiti, fard har nu este mantuire, har care doar in Ortodoxie exista, cici in erezie
nu poate exista.

Ceilalti, care nu se mantuiesc, sunt scumpi si minunati, dar sunt ingelati si
inseald, sunt mintiti si mint. Doar ca la Judecata, cand vor afla ca doar Ortodoxia
este Biserica cea adevarata si doar cine face parte din ea, se mantuieste, atunci va fi
prea tarziu. Se mai poate ceva dupd moarte pentru oameni? Penticostalii, baptistii,
etc. deci neo-protestantii spun ca nu. Dar ei nu cunosc Adevarul. Scriptura spune ca
da. Hristos spune: ,,TOATE cate veti cere, rugandu-va cu credintd, veti primi”
(Matei 21, 22). Si: ,,sa credeti ca le-ati primit si le veti avea” (Marcu 11, 24). Siin
alta parte: ,,Orice veti cere de la Tatal in numele Meu El va va da” (Ioan 16, 23).
Deci daca cere Biserica, primeste sau nu? Primeste, conform Bibliei. Chiar daca
cere scoaterea unui credincios din iad.’

Dar oricine cere, primeste? Nu, cd spune: ,,Nu oricine Imi zice: Doamne,
Doamne, va intra In Tmparatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu Celui din
ceruri” (Matei 7, 21). Dar de cine asculta Dumnezeu? De Biserica. Nu de atei, care

5 A se vedea Staniloae, Dumitru, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, volumele I-III, tipdrite cu
binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, editia a IV-a,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010. Sfantul Ioan Damaschin,
Dogmatica, tiparita cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romane, traducere din limba greacd, introducere si note de Preotul profesor Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005.
Sfantul Tustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, volumele I-II, colectia ,,Dogmatica”,
traducere din limba sarba de diacon Zarko Markovski, carte tiparitd cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Editura Doxologia, Bucuresti/Iasi,
2017/2020.
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se pot ruga in batjocura si hula si spun: ,,Daca esti Fiul lui Dumnezeu, coboara-Te
de pe cruce!” (Matei 27, 40) Ateii care cer semne si dovezi, ca sa creada, ,,Neam
viclean si desfranat cere semn, dar semn nu i se va da, decat semnul lui Iona
proorocul” (Matei 12, 39).

Deci daca am vedea toatd ziua semne, daca am vedea Ingerii si demonii in
cer, batandu-se pentru sufletele noastre, ce folos ar mai avea credinta? Toti oamenii
ar fi credinciosi. Deci Dumnezeu ascultd doar de Biserica Lui. Doar cei ai Lui.
Doar cei care se mantuiesc. ,,Eu pentru acestia Ma rog; nu pentru lume Ma rog, ci
pentru cei pe care Mi i-ai dat, cd ai Tai sunt” (Ioan 17, 9), spunea Hristos la
rugdciunea din gradina Ghetsimani. Deci, de Biserica ascultd Dumnezeu, nu de
orice cult si confesiune, care marturisesc fard roadele mantuirii, cd ei, aceia,
lucreaza faradelegea si nu fac voia Tatalui si a lui Hristos, sunt neascultatori si
chiar hulesc Biserica, Sfanta Ortodoxie, cea Una. Ca spune Hristos: ,,Cel ce va
ascultd pe voi pe Mine Ma asculta, si cel ce se leapada de voi se leapada de Mine;
iar cine se leapada de Mine se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine” (Luca 10, 16).
Deci, cine se leapada de Ortodoxie, se leapada de Hristos, cine nu ascultd de preotii
lui Hristos, adicd Apostolii Bisericii ai fiecdrui secol, nu ascultd de Domnul Treime.
Te mantuiesti daca asculti de pastorii penticostali? Pai daca ei invata impotriva
Bisericii, Tmpotriva Ortodoxiei, cum sd te mantuiesti? Cum sa poatd mantui ei si
cine-1 urmeaza pe ei, cand de exemplu, ei hulesc pe Duhul Sfant si spun cd Duhul
Stant nu poate sd intre In Sfintele Icoane? Nu se pot mantui acei oameni.

E incapabil Duhul Sfant? Dar in Chivotul Legii a putut si intre? In sarpele
de arama, a putut si intre? In prosoapele lui Pavel, care vindecau demonizatii si
bolnavii, a putut sa intre? Deci orice om, era de ajuns doar sa priveascd sarpele de
aramad, fara sa-l atinga si se mantuia din muscarea veninoasa a serpilor care-i atacau.
Este de ajuns doar sa privesti o Sfanta Icoana cu credinta si dragoste in ochi, inima
si minte, ca sd fi pescuit si sa devii crestin, sd devii ortodox sau sa te intaresti in
credintd, daca esti deja crestin, ortodox, si asa sa te mantuiesti si vei fi mantuit.
Cum sd se mantuiasca si sa faca parte dintre Sfintii lui Dumnezeu, omul care crede
ca Sfintii lui Dumnezeu din Ceruri nu mai au nicio legaturd cu pamantul si cand
mor, si-au Incheiat socotelile cu viata? Pe langa ca spune: ,,Cel ce ascultd cuvantul
Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viata vesnica si la judecata nu va veni, ci s-a
mutat de la moarte la viatd” (Ioan 5, 24), vedem mai ales pe Moise si llie, cd au
coborat din Ceruri, pe pdmant, la Schimbarea la Fata a Mantuitorului, pe muntele
Tabor; el, Moise, care era mort de sute de ani si totusi e vazut de apostolii loan,
Petru si lacov si erau chiar langa, ca au si auzit ce vorbeau cu Hristos, despre
rastignirea Lui. Cum e posibil deci, penticostalii, si altii, sa 1i mintd pe oameni in
asemenea hal, incat sd spund cd Sfintii nu se mai coboard pe pamant? Si apoi sa
hulesti Biserica, sa hulesti Ortodoxia? Care e ghidatd de Duhul Sfant. Practic sa
hulesti pe Duhul Sfant. Acel pdcat nu are iertare. Si-atunci sd ai pretentii sd te
mantuiesti? De acea doar Biserica se mantuieste. Unii vor spune: cum adica? Doar
ortodocsii se mantuiesc? Dar romano-catolicii sau baptistii, sau altii, nu se
mantuiesc? ,,Ortodox”, e denumire politica.
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Raspunsul Duhului Sfant e: crestinii se mantuiesc, ereticii nu se mantuiesc,
si paganii sau ateii nu se mantuiesc. De aceea doar Biserica se mantuieste. lar in
Biserica, nu exista erezie, deci nu existd minciuna, de aceea nimic necurat nu intra
la nunta Mirelui Ceresc fiindcd doar Biserica, Mireasa, este cea curatd. Se mai
poate face ceva pentru un om dupd moarte daca nu sunt parte a Bisericii celei Una?
Nu. Tocmai de aceea nimeni decdt ortodocsii sunt pomeniti, dupd vrednica si
cinstita adormire a lor.

Daca Scriptura spune ,,toate cate veti cere, rugandu-va cu credinta, veti
primi” (Matei 21, 22), atunci asa este. Poate un crestin, deci ortodox ajunge 1n iad.
De ce? Pentru o viatd foarte pdcdtoasd, o moarte ndpraznicd, n-a mai apucat
ultimele minute ale vietii, sa-si mai plangad pacatele. Dar daca Biserica se roaga
pentru el, si cere sd fie scos din iad, Dumnezeu nu implineste? Adica Scriptura
minte? Hristos, daca S-a pogorat odata la iad, e incapabil sa se mai pogoare acolo
de mai multe ori, ca sd scoatd de acolo orice suflet pe care il cere Biserica, cu
credinta? Ba da, Hristos poate. Si face. Mantuitorul mantuieste. Daca Mireasa cere
Mirelui, El 11 da. Acel crestin, care, sunt convins cd s-a cait in ultimele minute ale
vietii lui, ca si talharul de pe Cruce, i-a parut rau pentru pacatele lui sau chiar daca
nu a apucat, totusi si atunci daca Biserica cere pentru el, sa fie dus 1n Rai, ,,la loc cu
verdeatd, la loc cu odihnd, acolo unde nu mai este durere, nici intristare, nici
suspin”®, Hristos adicd s nu implineascd? E imposibil. Hristos implineste. Dar de
exemplu, alt caz, daca un crestin, la 15 ani sd zicem, sau la 40, sau la orice varsta,
se leapada de credintd, de Biserica, si de Sfantul Botez, care se primeste din
pruncie, ca sa apartii mantuirii lui Dumnezeu si Imparitiei Cerurilor cat mai repede,
deci daca se leapada de preotii lui Hristos care sunt noii apostoli, si primeste apoi
spalatura penticostald de exemplu, se mantuieste? Da, sunt sanse foarte mari sa se
mantuiasca. Fiindcd el a fost crestin, pand la varsta lepadarii de credinta si
inlocuirea ei cu erezia. lar dacad pana la 15 sau 40 de ani, a fost crestin, apoi devine
inselat, Dumnezeu tot se milostiveste se el, daca in ultimele minute ale vietii lui, 1
pare rau pentru inselarea in care a fost si pentru credinta lepadatd; Domnul il
mantuieste. La fel se mantuieste si dacd se naste In penticostalism, cu parinti
rataciti acolo, neascultatori Bisericii, dar care devine crestin la 20 sau 40 sau 80 de
ani sau chiar in clipele mortii, daca apuca sa primeasca Sfantul Botez adevarat
crestin, fara erezie, ortodox; atunci se mantuieste.

Insa si fereasca Dumnezeu, de acei oameni, care toatd viata lor si chiar si in
clipele mortii, nu au primit si nu vor sa primeasca sa fie membrii ai Bisericii, ai
Miresei, in Sfanta Ortodoxie, madulare a lui Hristos. Aceia nu se mantuiesc. Acei
oameni in clipele mortii, cand sufletul lasd aici trupul, au devenit fiii blestemului,
de care spune Scriptura, fiii neascultarii. Pand atunci mai exista sanse, dar dupa
adormire, omul nu mai poate face nimic, urmeaza sa vada rezultatele alegerilor lui.
Iar Biserica nu se poate ruga pentru unii ca aceia, sa fie scosi din iad, ca ei nu sunt
madulare ale lui Hristos, au refuzat Mireasa, Ortodoxia, Biserica. E libertatea lor.
Pe care daca Dumnezeu o respectd, si noi, Biserica, la fel. Dar ei, scumpii de ei,

¢ Molitfelnicul cel mare, tiparit cu binecuvantarea Preasfintitului Calinic, Episcopul Argesului, in
zilele Parintelui nostru Justin Parvu - Staretul manastirii Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil,
Editura ,,Credinta straimoseasca”, lasi.
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singuri se condamna la iad, cdci un asemenea pacatos este ,,singur de sine osandit”
(Tit 3, 11). Cum toatd viata s-au lipsit de Hristos, Inchinandu-se hristosilor
mincinosi din diverse culte si confesiuni, sau din paganisme, ateisme sau diverse
ideologii, la fel vor fi lipsiti de Hristos si in vesnicie, fiindca asa au ales ei, de buna
voie. Mai ales ecumenistii spun: ,,lasd ca nu stim noi cine se mantuieste si cine nu.”
Adica Duhul Sfant, care se ocupa de mantuirea oamenilor, nu a descoperit
oamenilor, cine se mantuieste si cine nu? Nu a descoperit Bisericii cine se
mantuieste si cum anume sa facd oamenii ca sd se mantuiasca? Cu sigurantd ca a
descoperit.

Si Biserica, Ortodoxia stie cum. Si este cea care nu numai ca stie, nu numai
cd detine Adevarul si Adevarul o detine pe ea, dar Il si impartiseste si daruieste
deplin, oricui vrea sd-L primeasca, ca s se mantuiasca. Nu e nimic secret, nu avem
nimic de ascuns. E doar vointa, prin libertate si asumare, a conlucrarii cu pronia lui
Dumnezeu, in virtuti si sfintenie, ,,Care voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si
la cunostinta adevarului sa vina” (II Timotei 2, 4). ,,Oare voiesc Eu moartea
pacatosului, zice Domnul Dumnezeu - si nu mai degraba sa se intoarca de la caile
sale si sd fie viu?” (lezechiel 18, 23); biruinta si limpezirea ereziei predestinarii,
deci fard sa incalce si sa forteze alegerea si libertatea niciunui om. lar acum, ca ai
vazut aceastd razd de Lumind si ai vdzut parte a invataturii Adevarului, data
Bisericii Sale, spune-mi, vei deveni parte a Bisericii, vei deveni ortodox? Vrei sa te
mantuiesti? Vei caduta sd intelegi Tnvatatura Bisericii datd de Duhul Sfant? Sau vei
dori Invataturi si crestinisme date de oamenii care nu iubesc si nu urmeaza Bisericii,
Sfintei Mirese Dreptslavitoare? E alegerea ta.

Esti chemat, dar ca sa fii ales, devino crestin, nu eretic, ca sa te mantuiesti,
fii ortodox, nu penticostal si romano-catolic franco-latin sau orice altceva, altfel nu
te poti mantui.

lar noi, Biserica, sa binecuvantdm, sa ne inchinam si sa slavim, cantand si
laudand pe Domnul: ,,Am vazut Lumina cea adevarata, am primit Duhul Cel ceresc,
am aflat Credinta cea adevarata, nedespartitei Sfintei Treimi, inchinandu-ne, ca
Aceasta ne-a mantuit pe noi.”’ Binecuvantat si fie Dumnezeu, care ne invatd
mantuirea, te binecuvantez pe Tine, Dumnezeule, Cel ce esti binecuvantat in vecii
vecilor, ca Tie se cuvine toata slava, cinstea si inchinaciunea, a Tatalui, si-a Fiului
si-a Sfantului Duh, totdeauna, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.
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Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010.

168

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



TRECUT $I PREZENT IN VIATA BISERICII / PAST AND PRESENT IN THE CHURCH’S LIFE

BUNUL SI PROSTUL GUST (KITSCH) iN BISERICA!

Masterand TEODOR GETIA
Facultatea de Litere, Istorie si Teologie
Universitatea de Vest din Timisoara

I. Notiunea de frumos

Céand ne referim la bunul gust avem in vedere notiunea de frumos, de estetica,
notiune care 1n Biserica Ortodoxa decurge din ceea ce putem numi frumusete
duhovniceasca. Astfel, Frumusetea ca atribut al lui Dumnezeu, std la baza tuturor
manifestdrilor de tip estetic integrate armonios In tezaurul comun al Ortodoxiei. Ce
este frumusetea? Putem spune cd in gandirea Bisericii Ortodoxe frumusetea nu se
referd la stadiul in care se afla creatia acum, ci are in vedere frumusetea veacului
viitor, cand Dumnezeu va fi totul in toate. Dumnezeu este frumusete, conform
Sfantului Dionisie Pseudo-Areopagitul® si oferd omului o frumusete specificd, dar
este totodatd chemat sa ajungd la asemanarea cu Dumnezeu, la frumusetea divina,
prin colaborarea omului cu harul divin. Dumnezeu este frumusete sau Frumusetea
deplind care este vesnicd, imuabila, suprarationald, eterna, incognoscbild, fiind unul
din numele dat Divinitétii, si care de fapt denumeste un atribut al Ei. Toata
frumusetea lumii create isi are originea iIn Dumnezeu, in care se regdseste aceasta
frumusete. Sf. Vasile cel Mare afirma cd frumusetea creatiei reflectd frumusetea
infinitd a lui Dumnezeu.® El se intreabd oare cum ne-am putea inchipui frumusetea
lucrurilor nevdzute, daca asa de mare este frumusetea celor vazute. Fer. Augustin
reitereaza si el aceastd idee Intr-unul din comentariile sale la Psalmi. Putem spune ca
Dumnezeu este arhetipul frumusetii existente in creatie, Frumusetea sa exprima
Adevarul si frumusetea este cea care va salva lumea, potrivit lui Dostoievski:
,Frumusetea salveazd lumea. Fard ea lumea ar pieri”.

Termenul grecesc kalos are un dublu sens, el putand fi tradus atat prin frumos
cat si prin bun iar bun ne duce cu gandul la armonie. Arta trebuie sa reflecte armonia.
Filokalia este iubirea de frumos. Omul are menirea sa caute frumosul sau
Intelepciunea divina iar aceasta reflectd aspectul itinerant al omului. Este o miscare
sau o calatorie continua care nu se termina niciodata, deoarece Dumnezeu este infinit
si nu existd o limitd extremad a ei. Cu cat inaintam, cu atat mai mult descoperim noi
profunzimi. Lucrurile finite, create, nu satisfac aceasta sete a omului, ci 1l lasa mai
gol si mai insetat.

Astfel patrundem in interiorul Bisericii unde frumusetea si armonia
duhovniceasca este prezentd pretutindeni in arta liturgicd. Toate simturile omului

! Lucrare coordonata de pr. lect. univ. dr. Marius Florescu.

2 Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numirile Dumnezeiesti in Opere Complete, Paideia, Bucuresti,
1996, p. 148.

3 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, Scrieri, Vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1986, p.83.
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sunt interpelate si chemate sd participe activ la slavirea lui Dumnezeu. Ne
concentram pe aspectul cotidian al esteticului in practicile liturgice. Arta liturgica
existad pentru a ne ajuta sd ne trdim viata in mod liturgic. Biserica poate fi astfel
vazuta ca o icoana a lumii create iar aceasta lume a fost creatd ca templu in care sa-
L slavim pe Dumnezeu. Viata noastra cu toate aspectele ei, de la arhitectura casei si
design-ul interior si pand la modul de a ne manifesta ospitalitatea trebuie sa imite
viata liturgica, sd devina o prelungire a slujbelor savarsite in Sfanta Biserica si sa se
armonizeze cu cultul liturgic.

I1. Premise doctrinare pentru o esteticd liturgicd

Unul din elementele principale asupra caruia meritd staruit si care se leaga de
aspectul estetic al lacasului de cult este cel legat de icoane si venerarea lor. Farad a
intra prea mult in teologia icoanei, se impune totusi lamuriea anumitor aspecte legate
de cultul lor, deorece de cele mai multe ori kitsch-ul apare si dintr-o interpretare
gresitd sau o ignorantd adevarurilor de credintd pentru care s-a vérsat sange de
mucenici $i s-a murit in foarte multe cazuri. Dupa ce icoana, ca imagine, si-a
consolidat statutul si functia kerigmaticd de complementaritate cu cuvantul scris sau
rostit in vestirea Evangheliei, in anumite situatii, Biserica a renuntat la folosirea unor
simboluri chiar prin hotarare sinodald. Un exemplu in acest sens este canonul 82 al
Sinodului quinisext sau Trulan II dinanul 692. Astfel doctrina icoanelor se bazeaza
pe o hristologie ortodoxi corect. Intruparea Celei de-a doua Persoane din Sfanta
Treime este temeiul hristologic al icoanei*. Acesta a fost dintotdeauna planul din veci
din sanul Sf. Treimi. Logosul preia natura umana pe care a creat-o, 131 asuma natura
umana in toatd universalitatea ei, astfel ca Ipostasul divin-uman al lui Hristos este
deofiintd cu Tatal prin natura Sa divind si deofiintd cu noi prin firea Sa umana.
Logosul este icoana Tatilui, care-L naste din vesnicie.” Astfel icoana lui Iisus
Hristos, este expresia vizuali a dogmei de la Calcedon®. Aceasta este dogma
fundamentald a crestinismului si temeiul intregii iconografii existente in Biserica
Ortodoxa. Astfel ortdocsii pot sd reprezinte Persoana lui Hristos in care sunt unite
cele doud naturi in chip neamestecat si nedespirtit.” Totodatd un concept esential
pentru posibilitatea pictarii icoanelor este distinctia dintre Fiinta si energiile necreate.
Aceste energii constituie o punte de legatura intre creat si necreat. Dumnezeu este
incognoscibil in Esenta Sa, dar il putem cunoaste prin energiile Sale necreate, energii
prin care se manifesta imanenta Lui 1n creatie. Neintelegerea acestor dogme poate
duce la asa numitul kitsch deoarece se va pune un accent dominant pe una din cele
doua firi. Un exemplu 1n acest sens avem stilul naturalist sau arta apuseana in care
divinul a fost uitat si este evidentiat doar umanul.

4 Leonid Uspenski, Teologia icoanei, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 103.

5> Sfantul Teodor Studitul, Tisus Hristos, prototip al icoanei Sale, Ed. electronica Apologeticum, 2006,
p- 13.

¢ Leonid Uspenski, Idem, p.104.

7 Sfantul Teodor Studitul, Tisus Hristos, prototip al icoanei Sale, Ed. electronica Apologeticum, 2006,
p-43.
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Venerarea icoanelor, desi universal valabila in ortodoxiei difera prin modul
de venerare de la Biserica la Biserica. Aceste moduri de venerare, sau expresia locala
a unei practici liturgice pot constitui fundamentele unei discutii despre estetica in
Biserica. Practicile bisericilor locale, sau miciile traditii, ca expresie specifica a Marii
Traditii si relatia lor cu ortopraxia sau practicarea unei teologii canonice ne ofera
bazele unei astfel de discutii. Exista 14 Biserici Autocefale, fiecare cu propriile lor
traditii, canoanele fiind intrerpretate conform specificului locului, fapt ce poate da
nastere unor practici care diferd unele fati de celelalte. Intr-o vizita la Sf. Munte
putem observa diferente sesizabile intre greci, romani, rusi in felul de inchinare si
de participare la Sf. Liturghie. O idee esentiald este ca icoanele trebuie sa fie in acord
cu Traditia Bisericii, dar asta nu Inseamna ca trebuie sa adopte acelasi stil. Pot exista
reprezentdri mai stilizate sau unele mai naturaliste. Aici se naste o discutie legatd de
faptul ca Dumnezeu poate face minuni prin oricare din aceste reprezentari. O dovada
in acest sens este o icoana care a varsat lacrimi pictata in stil naturalist Intr-o biserica
din America.® Cum ne putem raporta la reprezentirile iconografice necanonice, dar
care devin facatoare de minuni? Putem sa le consideram icoane Tnainte sau mai ales
dupa ce fac miracole? Poate Dumnezeu sa lucreze si prin astfel de icoane si sa reverse
harul Sau asupra lor chiar daca se abat de la normele canonice? Sunt un criteriu in
arta sacra? Hotararile sinodale nu s-au bazat pe modele miraculoase ci pe traditia
iconograficd din vechime iar viata bisericii nu a fost niciodati reglati de miracole °.

I11. Diferente, tensiuni i posibilitatea depasirii lor

Bisericile noaste abundd de imagini necanonice, de icoane eretice si de
tablouri care denotad un foarte prost gust. Aceste imagini, de cele mai multe ori, au
ca scop stimularea unor emotii in sufletul privitorului, insa cu pretul abdicarii de la
adevarul traditiei bisericii. Cel mai obisnuit simbol, dar si cel mai des intalnit in
Bisericile noastre, este chipul batranului, Celui Vechi de zile. Cei care sustin ca
Dumnezeu Tatal poate fi pictat, se bazeaza pe vedeniile prorocilor, in special pe ale
prorocului Isaia (6, 5: Domnul Savaot) si Daniel (7, 9 si 13: Cel Vechi de zile). Insa,
potrivit talcuirilor facute de Sfintii Parinti la prorociile din Vechiul Testament, putem
vedea ca aceste vedenii sunt intelese ca fiind referiri la Dumnezeu Fiul si nu la
Dumnezeu Tatal. Cel vechi de zile poate sa se refere la toate cele Trei persoane
treimice 1nsd putem reprezenta ca béatran doar Ipostasul Fiului, al Logosului intrupat
cu semnele distinctive iconografice. In iconografia traditionala ortodoxa existi dous
moduri de reprezentare a Sfintei Treimi: Chipul lui Hristos, si scena numita
ospitalitatea lui Avraam. Dumnezeu Tatal este reprezentat in iconografia traditionala
ca 0 mana care iese din cer binecuvantand. Simbolismul mainii are la baza cuvintele
Scripturii: ,,Trimite mana Ta din indltime (Ps. 143, 7)” si ,,Mana Domnului era cu
Dansul”.

8 https://journal.orthodoxwestblogs.com/2018/11/16/theological-aesthetics-east-and-west-the-
reception-of-the-seventh-ecumenical-council-nicaea-ii/
® Leonid Uspenski, Idem, p.193.
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Nici un om nu L-a vazut pe Tatal, nici macar Moise cand s-a suit pe munte.
Moise a interactionat atunci cu Logosul pre-incarnational, care reprezenta chipul
Tatilui'® si acest lucru il mirturiseste si Hristos cand se adreseazi fariseilor in
capitolul 5 din Evanghelia dupa Ioan. Conform Sinodului VII nu-L putem reprezenta
pe Tatal in icoane, regula reafirmata si de alte sinoade ortodoxe ulterioare. Exemplul
icoanei lui Dumnezeu Tatil cu toate variantele ei: Sfanta Treime, incoronarea
Fecioarei si Intelepciunea divind au patruns in constiinta colectiva inca de acum 400
de ani si de aceea este foarte grea Inldturarea lor sau evidentierea faptului ca
reprezinta o abatere de la doctrina orodoxa. Un exemplu de astfel de icoane gasim
si la Manastirea Sucevita. Un alt tip de icoana eterodoxa in care-L regasim pe
Dumnezeu Tatél este cea in care apare cu Fiul ca prunc in brate. Aceasta da impresia
ca Tatdl L-a zdmislit pe Fiul si nu Fecioara Maria si pe deasupra mai introduce si
ideea de temporalitate in Sfanta Treime ca si cum Tatal e mai batran si a existat un
timp cand Fiul nu exista.

O alta reprezentare iconografica este Infelepciunea Divind, insa aceasta nu
poate fi socotita printre icoanele Erminiei bizantine. A cunoscut o oarecare
raspandire in secolul XX dupa ce curentul sofiologic a lui Bulgakov a castigat in
popularitate. Se bazeaza pe un principiu feminin regésit in doctrina Cabalei si printre
consecintele adoptarii unui astfel de sistem se numara confuzia dintre Sf. Duh si
Intelepciune sau chiar introducerea unei a patra persoane in sanul Sfintei Treimi''.
Adoptarea unei astfel de figuri de stil in planul iconografic nu poate fi acceptata,
pentru ca icoana trebuie s respecte realismul evanghelic, potrivit principiului stabilit
de Sinodul Quinisext, afirma Jean-Claude Larchet.

Un alt exemplu de icoana discutabila atat din punct de vedere canonic cat si
estetic este icoana Galaktotrufusa, care se regaseste in evlavia popoarele rus, sarb
sau grec, dar care la noi nu apare. Bazata pe versetul ,, Fericit este pantecele care Te-
a purtat si fericiti sunt sanii pe care i-ai supt!” (Luca 11, 27), icoana este considerata
ajutatoare in nasterea de prunci, dar nu si-a gasit un loc si in evlavia poporul roman.
Se pot astfel infiripa discutii privind canonicitatea ei: Daca infatiseaza doar natura
umand a Mantuitorului? Daca este necuvincioasa, desi sanul este pictat in alt loc
decit normal tocmai pentru a nu sminti si a ardta ca tot ce s-a intamplat cu Maica
Domnului biruieste randuiala firii?

O altd problemd prezenta in viata credinciosilor si a Bisericii este cea a
reproducerilor Tn masd a icoanelor.Cum afecteaza acestea practica liturgicd? Sunt
deopotrivd autentice si in acelasi timp le lipseste ceva din autenticul unei icoane
pictati manual. In timpul controverselor iconoclaste, nu s-a pus problema lor,
deoarece era de la sine inteles ca icoana era fauritd manual prin mana talentata a
iconografului. Referitor la metoda lor de fabricare, era suficient de stiut ca icoana
putea fi de ,,lemn, sau vopsea, sau aur, sau argint sau din alte diverse materiale” .
Subiectul discutiilor a reprezentat produsul finit al icoanei si nu etapele pictarii, sau

10 Jaroslav Pelikan, Imago Dei, Princeton University Press, 1990, p.88

' https://doxologia.ro/viata-bisericii/catehism/sofia-divina-patra-persoana-sfintei-treimi)

12 https://orthodoxartsjournal.org/the-degraded-iconicity-of-the-icon-the-icons-materiality-and-
mechanical-reproduction/
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procesul prin care se realiza, sau despre artistul care o realizeaza. Era normal sa fie
asa deoarece aceste discutii au avut loc intr-o erd cand nu existau mijloace
tehnologice de productie in masa. Astdzi, intr-o epocd a supra-abundentei de
imagine, partea artistica tinde sa fie ignorata si de aceea trebuie luate in considerare
implicatiile introducerii acestor icoane 1n cult si importanta folosirii icoanelor pictate
manual. Apar semne de intrebare legate de iconicitatea acestor reproduceri, de
puterea lor simbolica, de rolul pe care-1 au in experienta estetica a practicii liturgice
si dacd reprezinta un ajutor sau un obstacol in straduinta noastra de indltare inspre
Dumnezeu? Calitatea este sacrificatd in favoarea cantitdtii si a cererii crescute a
maselor. Ele sunt icoane si totusi umbre ale originalului, deoarece lipseste ceva, lipsa
simtitd si de privitor, de unde si Incercarea de a le face sa para cat mai originale sau
vechi prin diferite tehnici moderne. Poate reprezenta acesta un simptom al societatii
moderne obsedate de imagine, cuceritd de imagine, de o comunicare aproape
exclusiva prin intermediul imaginii care de cele mai multe ori se traduce insa prin
superficialitate si forme fara fond? Astfel si icoana devine tot mai prezenta, insa intr-
o forma alterata, mai ieftind, mai kitschoasa, lipsita de substanta si tinzand spre acea
efemeritate specifica zilelor noastre. Si totusi, in ciuda caracterului lor efemer si pe
alocuri kitchos aceste reproduceri mecanice au reusit s miste ceva in inimile multor
oameni, au reusit chiar sa-i intoarca pe unii la credintd, au adus poate liniste in
sufletele multor credinciosi care se roaga cu evlavie in fata lor, neputand sa-si
permitd achizitionarea unor icoane originale pictate manual si de aceea reprezinta o
realitate a zilelor noastre pe care nu o putem ignora si nici sa o tratdm Intr-un mod
condescendent. Si totusi chiar si aici s-ar cuveni o discutie, in sensul in care desi nu
negam faptul ca problemele financiare sunt o realitate pentru foarte multi credinciosi,
cati totusi nu pregeta in a scoate din buzunar echivalentul unui salariu lunar pentru
a-si achizitiona ultimul gadget iesit pe piatd, insa cand vine vorba de icoane prefera
reproduceri ieftine realizate mecanic in locul unor icoane autentice un pic mai
scumpe. Insa problema apare atunci cand in Biserica ele devin regula si atunci cand
incetdm sd mai facem un efort, obisnuiti fiind cu o anumitd comoditate, sa-I oferim
Lui Dumnezeu tot ce avem mai bun, cand in practica liturgica nu-L mai slavim pe
Dumnezeu aducandu-I in fata cea mai buna variantd a noastra si a artei liturgice de
care suntem capabili.

Observam totusi o tendintd ingrijordtoare: dacd in perioada iconoclasta sau
in cea regimului comunist, icoanele erau privite cu ostilitate si atrdgeau asupra lor
reactia violentd a autoritatilor, astdzi, in paradigma societatii postmoderne a
capitalimului si a libertatii individului ele sunt tratate cu banalitate neprimind atentia
si respectul care li se cuvine. Uspenki afirma 1n acest sens ca o reproducere de genul
unei fotografii este neacceptabild in biserica deoarece doar imita culoarea si nu are o
culoare in sine a ei. Este astfel anulat sensul icoanei care are menirea de a da marturie
pentu Adevarul absolut, pe cand reproducerea nu face altceva decat sa introduca ceva
fals si artificial in cult. '3 Unii ar argumenta chiar ci aceste practici reprezinti o altd
forma de iconoclasm.

13 https://hexaemeron.wordpress.com/2012/04/09/much-cheaper-than-real-2/
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IV. Concluzii

Se cuvine asadar sa nu ramanem tacuti In fata acelor practici si traditii, care
desi exprima o anumita evlavie a poporului credincios, ele nu se incadreaza in Sfanta
Tradite a Bisericii. Reprezintd de multe ori chiar un adaos periculos, frizdnd cu
superstitia sau cu o gandire magicd, negand astfel chiar lucrarea proniatoare a lui
Dumnezeu si discreditand Biserica Ortodoxa. De aceea, trebuie sa fim atenti la tot
ce se intdmpla 1n viata Bisericii, sd sesizam tot ceea ce constituie o abatere de la o
Ortodoxie autenticd si sa cautdm solutii pentru a le indrepta. Vedem abateri si
inovatii care nu au nici o legatura cu Sfanta Scriptura sau cu Traditia Bisericii si
ajung 1n timp, din ignoranta sau absenta unei minimi catehizari, s dobandeasca in
constiinta colectiva a populatiei un duh autentic crestin. Insa ele sunt striine de
adevarata lucrare a Duhului Sfant, a Duhului Adevarului, asadar nu ne ajuta la
mantuire, deci trebuie eliminate fara nici o retinere. Si ca sd ne referim concret la
bunul gust si implicit la bunul simt care este sinonim cu o Ortodoxie autentica,
mentionam unele practici straine de acesta pe care le intdlnim din pacate in lacasele
de cult. Vedem asadar candele traditionale cu ulei inlocuite de mult mai facilele
candele electrice care pe langa prejudiciul estetic pe care-1 aduc, lipsesc credinciosul
de posibilitatea aducerii unei ofrande minime lui Dumnezeu. Apoi obiceiul intalnit
in unele Biserici de a aseza flori pe Sfanta Masa, ca sa nu mai vorbim In cazuri
extreme si de alte obiecte personale ale slujitorului altarului. Atunci cand florile sunt
asezate cuvincios 1n fata altarului ele sunt inlocuite uneori de flori artificiale, gest
care poate fi considerat de-a dreptul jignitor. Am tratat mai amdnuntit problema
iconograficd si de aceea ar fi recomandat ca pangarele bisericilor sa promoveze
icoanele autentice, icoanele pictate manual si in general icoanele care sa respecte
erminia picturii bizantine. Fard a intra in detalii, nu putem omite nici problema legata
de folosirea lumanarilor de ceard in locul celor de parafind. Toate aceste aspecte
impun asadar o minimd instruire a credinciosilor, dar pentru a face posibila
catehizarea lor, nu trebuie omisa nici intruirea clericilor si a teologilor n acest sens
prin cursuri specifice sau sectii speciale in cadrul seminariilor si a facultatilor de
teologie.
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RECENZII/ REVIEWS

Pr. lect. univ. dr. IOAN MIHOC - Pr. Constantin Pogor, Evanghelia
Euharistiei. Scurt comentariu la Evanghelia dupda loan, Editura Mitropolia
Olteniei si Editura Universitaria Craiova, 2020, 246 p.

Cu binecuvantarea I[.P.S. Parinte acad. Irineu,

Pr.Constantin Pogor Arhiepiscop al Craiovei si Mitropolit al Olteniei, comentariul
e ekt pastoral-§xegetlc al ‘Evanghehevl a patra.t reallz?t de cat.re Prv.
s Constantin Pogor inaugureaza colectia ,,Sfanta Scripturd

pentru toti” si reuseste sd antreneze Intr-o lectura ,,vie,
| actuala si dinamica” (p. 10) pe cititorul de astazi, ajutandu-1
! sd se concentreze pe mesajul central al Sf. Apostol Ioan, si
¢ anume viata in Hristos 1n sanul liturghiei si filantropiei.
Autorul cartii este preot paroh al Parohiei ortodoxe roméne
»dfantul Apostol Andrei si Sfantul lerarh Materne" (Gent-
Aalst, Belgia). Doctor in teologie din anul 2012 al Université
catholique de Louvain (Belgia), Pr. Pogor predd Vechiul Testament la Institut de
théologie orthodoxe ,,Apétre Paul” (Bruxelles, Belgia) si la Centre Orthodoxe
d'Etude et de Recherche ,, Dumitru Staniloae” (Paris, Franta).

Cuvantul inainte, semnat de Pr. prof. Vasile Mihoc, semnaleaza faptul ca
,putine lucruri in viata aceasta pot fi mai de pret si mai luminoase decat a te lasa
cucerit de Evanghelia de la Ioan si de Cuvantul si Fiul lui Dumnezeu, despre care
ea dd o marturie intr-un mod atdt de inalt” (p. 17). Cu privire la justificarea
sintagmei din titlul cartii, ,,Evanghelia Euharistiei”, citim tot aici: ,,Cat de
incompletd ar fi invatatura Bisericii despre Sfanta Euharistie, precum si cea despre
necesitatea absolutd si importanta unica a impartasirii noastre din Pdinea cea vie a
Trupului si Sangelui Mantuitorului fara Evanghelia de la Ioan!” (p. 18).

Propunand si evidentiind dimensiunea pastorala a textului ioaneic Intr-o
»lecturd duhovniceasca selectiva, comprehensibild si dinamicd” a Evangheliei a
patra, Pr. Constantin Pogor retine cu precddere ,invataturile si informatiile
folositoare sufletului” (p. 22) si alege sa urmareasca textul din doud perspective
tematice: identitate si finalitate: ,Dacd prima perspectivd ne introduce in
chestiunea identitatii personajului principal, adicd cea a originii lui lisus din
Nazaret, cel de-al doilea orizont se opreste asupra scopului sau finalitatii misiunii
Acestuia” (p. 25).

Dupa o atentie speciald acordata Prologului ioaneic (p. 25-46), comentariul
este structurat in trei parti: I. Cartea semnelor (cap. 2-11): Nunta din Cana,
anticamera Euharistiei; Trei conversatii bulversante;, Semnele lui lisus, Pdinea
vietii — Euharistia; Necredinta si uimirea iudeilor (p. 47-138) 11. Pastele lui Mesia
(cap. 12-19): Ceasul Meu a sosit; Cuvantarile de despartire; Rugdciunea lui lisus;
Pastele lui Mesia (p. 139-204) si III. Invierea (cap. 20-21): Invierea, pecetea si
garantia Euharistiei; ICHTHYS, hrana vietii vesnice (p. 205-220). Epilogul (p.

Eciura Miropolia Olenss|  Edituras Universiana Cralova
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221-224) subliniaza ca prin cele doua orizonturi tematice ale cartii - identitatea si
finalitatea - trebuie sa remarcdm preeminenta Euharistiei (p. 222).

Adresatd unor cititori chemati de Sfantul Apostol loan la indumnezeire inca
din Prolog (1,1-18), Pr. Constantin evidentiazd modul in care Evanghelia a patra
,respird” Taina Sfintei Euharistii, semnaland de la inceput ca ,,semnele (minunile,
n.n.) lui Tisus, preceptele Sale si mai ales Invierea Sa din morti converg impreuna
spre Euharistie” (p. 26). De asemenea, conotatia liturgica a textului este subliniata:
,»esizdm ca totul este traversat de idea de marturisire a Luminii, dupa cum si
Sfanta Liturghie se incheie cu inadltdtoarele cuvinte: Am vazut Lumina cea
adevarata...” (p. 31).

Episodul nuntii din Cana poate fi citit in cheie euharistica: ,,Tainic ne invata
Evanghelistul Ioan, cd Sfanta Euharistie este asemenea unei nunti, unde Mirele
Hristos isi fericeste mireasa, Biserica Sa, adica pe noi, crestinii”. Dar, de asemenea,
episodul respectiv poate fi explicat din persectiva restabilirii Legamantului:
,Pastele iudaic este in templul iudeilor din lerusalim, un spatiu necurat pentru
lisus, motiv pentru care Nunta, adica reluarea si refacerea Legamantului dintre
Dumnezeu si poporul Sau, are loc in Cana, din Galileea neamurilor, cea prea putin
curatd pentru iudei, insa fara prihana pentru lisus” (p. 51-52).

Cu privire la ,,inchinarea in duh si adevar”, cultul noii iconomii religioase,
autorul surprinde foarte bine noutatea Evangheliei: ,,Notiunea de templu suporta si
ea o modificare profunda prin deplasarea centrului adorarii lui Dumnezeu de la un
loc circumscris intr-o realitate noud si ineditd. Prin aceasta, slavirea adecvatd se
realizeaza nu doar intr-un loc, ci, mai ales, printr-un Trup, prin Trupul euharistic al
lui Mesia. Aceasta idee va fi reluata si dezvoltatd de lisus in convorbirea cu femeia
samarineanca (In 4,1-43)” (p. 53).

Uneori, semnificative pentru teologia Evangheliei a patra, pot fi anumite
detalii care ar putea trece neobservate de cititorul neavizat, asa cum este acesta:
,Imaginea Portii Oilor trimite la chipul bland al Pastorului ce se ingrijeste de
mioarele bolnave, care tanjesc dupa tamaduire langa apa, poate aceea a botezului”
(p. 76). Dar si elementele descriptive aghiografice retinute in Sinaxar pot fi
exploatate Tn comentariu, asa cum dovedeste cartea de fatd in legatura cu
slabanogul de la Vitezda: ,,Traditia ... afirma ca, slujitorul care a lovit pe lisus pe
obraz de fata cu Marele-Preot, este acest om vindecat, acest fost infirm” (p. 77).
Astfel, rezulta cad avertismentul pe care el I-a primit din partea lui lisus, ,,sa nu mai
pacatuiesti, ca sd nu-ti fie ceva mai rau” (In 5,14), se dovedeste a fi si mai necesar
in cazul sau.

Deturnarea sensului adevarat al Sabatului Tn lumea palestiniana a epocii lui
lisus, prin tot felul de constrangeri si limitari ale persoanei, este urmaritd atat in
cauza cat si in consecintele spirituale: ,,Micimea sufletului adversarilor (lui lisus,
n.n.) schimonosise dinamismul sdmbetei in restrictii irationale, un fel de carantina
duhovniceascd, ce public infatisa imaginea salvarii, Insa intim conducea spre
moarte, prin sufocarea persoanei si a credintei” (p. 78). Pe baza textului ioaneic si
cu discernamant, autorul demascd pe ,,fiii diavolului”, adicd pe cei care fiind
stapaniti de mandrie sunt paralizati de robia pacatului si sunt in voia tatalui lor, care
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este ,,de la Inceput ucigitor de oameni” si ,,mincinos si tatdl minciunii” (In 8,44) (p.
110-111). De actualitate sunt consideratiile autorului despre modul in care putem sa
ne ne eliberam din ,,captivitatea fricii” (p. 168).

In mod constant, interpretarea textului ioaneic este realizati atent din
perspectiva specialistului n studiul Vechiului Testament. De exemplu, cu privire la
hranirea miraculoasd a multimii, parintele Constantin Pogor noteaza acestea:
,,Hristos cere ucenicilor sd oranduiasca pe cei cinci mii de barbati. Acum, ucenicii
lui Mesia se ocupa de ordonarea poporului, precum, odinioard, Moise a instituit in
Israel cdpetenii peste zeci, peste sute si peste mii (les 18,21.25-26)” (p. 87). Cele
doudsprezece cosuri de firimituri ramase ,,reprezinta pe fiii lui lacov, stramosul
viitorului popor al lui Israel” (p. 88; a se vedea si p. 154, traditia iudaica a Pastelui;
sau p. 189, corespondenta tainicd dintre Intrebarea lui lisus ,,Pe cine cautati?” din
gradina Ghetsimani, si Intrebarea dumnezeiasca din gradina raiului ,,Unde esti”,
Fac 3,9, p. 189; mentiunea despre eroii nationali ca Iudita, Estera sau familia
Macabeilor, p. 194; referintele vechi-testamentare cu privire la rastignire, p. 201-
202; sau cele cu privire la puterea iertarii daruita Apostolilor prin ,,suflare” p. 209;
si marturisirea lui Toma despre lisus, ,,Domnul meu si Dumnezeul meu”, p. 211).

Incadrand expunerea exegetici intr-o lumini pastorald, pentru o mai
congtientda asumare a Euharistiei, nu lipsesc polemicile constructive fatd de
interpretarile deviante: ,,Capitolul de fatd (sase, n.n.) prezintd o importanta
deosebita, deoarece aici este respinsd... conceptia secularizantd a celor care
considera Sfanta Taina a Euharistiei ca fiind un simplu simbol, o anamneza a unui
fapt trecut... In acest capitol, lisus Hristos conditioneaza clar unirea cu Dumnezeu
si viata vesnicd de Euharistie” (p. 90-91). Comentariul evidentiazd foarte bine
faptul ca tema centrala din cap. 6 privitoare la Euharistie ,,revine in cadrul ultimelor
momente din viata pamanteascad a lui Mesia, care isi aseazd ucenicii in fata noilor
realitati duhovnicesti. El se descopera acestora Intarindu-i prin imaginea vitei de
vie, simbolul Euharistiei” (,,Eu sunt vita cea adeviarata” - In 15,1) (p. 169). Insa,
conform parabolei vitei (In 15,1-8), autorul atrage atentia cd ,,nu calitatea de
membru al vitei aduce mantuirea, ci roadele produse”, amintind cd ,,in si prin
Sfanta Euharistie vita transpird apa si vin si, in acest mod, avem posibilitatea de a
bea impreunad in cadrul Noului Legamant” (p. 174).

Urmérind cu acrivie notiunile definitorii ale teologiei Sf. Apostol loan,
autorul sesizeazd importanta lor pentru exprimarea unor invataturi parenetice,
precum importanta marturisirii, asa cum este ilustrat, de pilda, in observatiile
pertinente cu privire la termenul-cheie ,,Jumind” (p. 152-153) sau la gestul spalarii
picioarelor ucenicilor, care este perceput nu doar ca un gest al smereniei, ci este
integrat n exigenta poruncii celei noi a iubirii (In 13,34-35). ,,Dacd nu cautam sa
devenim marturisitorii lui lisus, ne atrage atentia autorul, este posibil ca, In
momentul cernerii credintei, sa ne lepddam de Domnul, dupd cum a facut-o
discipolul Petru” (p. 163). Un avertisment atdt de important pentru ,,cernerea”
timpului de fatd, in care, in mod evident, lipsa marturisirii atrage si lipsa iubirii, si
invers! Acestea ne fac sa decadem in ,,iadul disperarii si al singuratatii, stare ce se
caracterizeaza prin absenta energiei dumnezeiesti, prin lipsa comunicarii si a
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ubirii” (p. 164). Dimpotriva, ,turma micd, in preajma ostilitatii disimulate a
Luceafarului intelegator si binevoitor, se cunoaste si se distinge prin iubire” (p.
166). Iubind cu adevérat pe Hristos si primind Trupul si Sangele Sau in Sfanta
Euharistie, dobandim indumnezeirea, precizeazd argumentat autorul, caci ,,numai
in urma adeziunii noastre concrete la lisus accedem la sfintire si la unime cu
Dumnezeu prin Sfanta Euharistie” (p. 181).

Accentuand faptul cd ,,Pastele Domnului nu reprezinta simpla izbavire a
unui popor, ci mantuirea intregului neam omenesc, prin Invierea lui lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu”, autorul explicd ca ,aceasta este pecetea si garantia
Euharistiei” (p. 205). De asemenea, ultimul capitol al cartii, intitulat sugestiv
LICHTHYS, hrana vietii vesnice”, evidentiaza cd episodul pescuirii minunate de la
Marea Tiberiadei reprezinta ,,imaginea simbolicd a Bisericii, a corabiei mantuirii”
(p- 217): ,,Pestele (ichthys) de pe jaratec simbolizeaza atat Trupul euharistic, cat si
Persoana lui lisus Hristos” (cf. semnificatia acronimului ICHTHYS: lisus Hristos
Fiul lui Dumnezeu Mantuitorul, n.n.). Corabia plind cu pesti ilustreaza lucrarea
comunitard a Bisericii, simbolismul eccleziologic fiind evident. Chemarea
ucenicilor la pranzire (In 21,12-13) trimite la scena Inmultirii painilor si pestilor,
care, de fapt, este aici duplicatd, cu diferenta ca, acum lisus un mai este doar un
Invatitor, ci Fiul lui Dumnezeu cel Inviat” (p. 219).

Concluzia care se impune din intreg comentariul, bazat pe identificarea
centralitatii Euharistiei in Evanghelia a patra, aratd cd ,,omul este menit sa se
metamorfozeze in fiintd euharisticd, adica in stare permanentd de multumire, prin
repetarea comportamentului Fiului ce multumeste Tatdlui, in deplind ascultare si
comuniune... Prin fiecare participare la Sfanta si Dumnezeiasca Liturghie, copiem
si reproducem multumirea pe care Fiul a adus-o Tatalui” (p. 222).

Lista bibliografica de la sfarsitul comentariului (p. 225-229) ne ofera practic
cadrul de referintd cel mai bun pe care-l avem la indemand pentru Evanghelia a
patra: lucrari patristice (Origen, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. loan Gura de Aur si
Sf. Teofilact al Bulgariei), comentarii moderne (C. S. Keener, I. Olariu, St.
Todirascu, A. Scrima, V. Mihoc, J. Zumstein) si articole relevante pentru
intelegerea pericopelor ioaneice: prologul (M. Coloe; R. A. Culpepper, J. L.
Staley), convorbirea cu femeia samarineand (St. Tofand), iertarea femeii adultere
(In 7,53-8,11) (B. Holmessi S. R. Winfeld; Ch. Keith), precum si ale unor
concepte ioaneice: Mielul lui Dumnezeu si Cuvantul lui Dumnezeu (Ath. - Daniel
Negoitd). De asemenea, nu lipsesc importante resurse despre Sabat (N.-E.
Andreasen, J.-M. Sevrin, A. Wénin), sau despre receptarea unor carti profetice in
Evanghelia a patra, cum este studiul recent al lui A. Kubis: Cartea lui Zaharia in
Evanghelia a patra, aparut in 2012).

Felicitand pe autor pentru acest demers exegetic atat de necesar pentru
imbogatirea studiilor biblice in limba roména, dintr-o perspectivd pastoral-
ortodoxd, dorim ca si celelalte lucrari ale colectiei ,,Sfanta Scriptura pentru toti” sa
vada cat mai curdnd lumina tiparului pentru toti cei interesati de teologia si
spiritualitatea biblica.
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Pr. lect. univ. dr. DANIEL ENEA: Nicolae Kataskepenos, SFANTUL
CHIRIL FILEOTUL - VIATA CA FILOCALIE

Cu binecuvantarea I.P.S. Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, vede
lumina tiparului la finele anului 2020, la Editura Doxologia lucrarea monahului
Nicolae Kataskepenos, Sfantul Chiril Fileotul - viata ca filocalie, in traducerea
Laurei Enache cu un studiu introductiv de Etienne Sargologos, tradus din limba
francaza de Florentina Dragulanescu. Diaconul Ilarion M. Argatu este cel ce s-a
ostenit cu ingrijirea editiei, cu notele si bibliografia.

Stim ca sfantul s-a nascut pe la anul 1015, cind inca traia Sfantul Simeon
Noul Teolog, cel care revigorase viatd monahald prin isihie, in plina epoca bizantina.
S-a bucurat de educatie teologica, ajungéand citet. Era un adevarat model de evlavie,
iar arhiepiscopul din Dercos I-ar fi dorit intre clerici. Considerandu-se nevrednic de
preotie si nefiind de la inceput de acord, la varsta de doudzeci de ani se césatoreste.
Dupa nasterea primului copil, sfantul vorbea cu sotia sa despre cumpatare si multa
infranare. Postea cinci zile pe saptdmana si fiacea privegheri noaptea. Simtea o
adanca admiratie pentru calugdri, ce aveau o viata asemenea ingerilor. Timp de trei
ani intra in slujba unui corabier. Intors acasa, el i face cunoscut sotiei hotirarea sa,
fie sd se retraga la o manastire, fie sa duca acasd o viata plina de reculegere si isihie.
Sotia 1l roagd sd rdmana sub acelasi acoperis, el Implinimdu-i dorinta, stand ani
indelungati. Pe langa educarea copiilor, se ingrijea mult cu postul, citirea psalmilor
si rugiciune stiruitoare, impletiti cu milostenia. In necazuri, stia si fie calm si
rabdator, un exemplu este incercarea prin care fiica sa de doar zece anisori, isi pierde
un ochi Intr-un accident. Fratele sdu Mihail, transforma modestul lor paraclis in
manastire, iar sfatul se ocupa de buna randuiala a micii comunitati. Pentru scurt timp
se retrage cu toti vietuitorii la Dercos. Se stabileste pentru totdeauna la manastirea
intemeiatd de fratele sdu si este tuns in monahism cu numele Chiril. Aici se
desavarseste in traire isihastd. Se retrage pentru trei ani, ca apoi revenit in obste sa
fie renumit pentru viatd si minunile ce le facea. Este cercetat de Eumathios Filokalis,
faimosul general al imparatul Alexie I Comnenul. Numea sfanta euharistie, dulcele
meu Hristos. In ultimul an de viata, sfantul a stat mai tot timpul fira putere la pat. Pe
2 decembrie 1110, la 96 de ani trece linistit la Domnul. Asa cum marturiseste
biograful sau, Nicolae Kataskepenos, a ramas in amintirea tuturor ca un mare ascet,
cu o viata plind de dragostea lui Dumnezeu si a semenilor. S-a distins ca un mare
postitor, rugdciune continud, smerenie dar si un bun sfatuitor. Cele 57 de capitole
prezinta pe larg lupta sfantului cu ispitele, smerenia si toate incercarile asumate. Dar
trebuie remarcat duhul filocalic al Sfantului Chiril Fileotul, care a transformat timpul
sau 1n timpul lui Dumnezeu, devenind monah in vremuri tulburi, anul 1054 Marea
Schisma. Rolul sau de sfatuitor pentru Ana Dalassena, pentru fiul acesteia imparatul
Alexie I Comnenul, care il cerceteaza in doua randuri, sunt demne de luat in seama,
asa cum Binecredinciosul Voievod Stefan cel Mare si Sfant il cerceta pe Cuviosul
Daniil Sihastrul.
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Lucrarea reprezintd o adevdratd frescd a vietii bizantine din proximitatea
Constantinopolului, cu oameni obisnuiti: calugdri, lucratori, rdzboinici, hangii. Desi
sunt prezentate si fapte marunte cu detalii interesante, despre modul de a se hrani si
de a se Tmbraca, despre ocupatiile cotidiene, acestea se impletesc cu politica de stat,
despre pelerinajele la Roma sau la altarul din Vlaherne sau din Hones, in Frigia.
Editarea in limba romana a operei cuviosului Nicolae Kataskepenos imbogateste
literatura filocalicd de la noi, deoarece sfantul Chiril Fileotul incredintandu-si viata
vreme de trei ani unor corabieri, va petrece o perioadd pe malurile Dunarii, pe
actualul teritoriu al tarii noastre, fapt ce-l va determina sa-si inchine viata slujirii lui
Dumnezeu, dar si a aproapelui. Aceasta biografie ne da date si despre autor, cuviosul
Nicolae Kataskepenos, care era pana in momentul actual foarte putin cunoscut. Prin
stil, concizie, limpezime si sinceritate, cu parafraze scripturistice si din Sfintii
Parinti, il putem considera printre cei mai buni haghiografi bizantini ai veacului al
Xll-lea.

181

https://biblioteca-digitala.ro / https://anale-seriateologie.ro



RECENLZII/ REVIEWS

Pr. conf. univ. dr. CONSTANTIN JINGA: Antim Ivireanul, Evanghelie,
1697, editie critica si studiu filologico-lingvistic de Roxana Vieru si Adina
Chirila, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi, Colectia ,,Fontes
Traditionis”, Iasi, 2021.

O frumoasa colaborare Intre Literele iesene si cele timisene a rodit recent prin
scoaterea la lumind, cu uneltele filologiei, a unei comori de rafinat mestesug biblic,
liturgic si nu numai. Autoarele volumului pe care ne pregatim sa-1 prezentam sunt
Lect. Univ. Dr. Roxana Vieru, de la Facultatea de Litere a Universitatii ,,Alexandru
Ioan Cuza” din lasi si Conf. Univ. Dr. Adina Chirild, de la Facultatea de Litere,
Istorie si Teologie a Universitatii de Vest din Timisoara — ambele reputate specialiste
in studiul limbii romane vechi. Astfel, Roxana Vieru a mai publicat in anii din urma
studii minutioase cu privire la monumente de limba si de literaturd romana veche,
dintre care spicuim: Tetraevanghelul Diaconului Coresi, Evangheliarul de la Sibiu,
Floarea Darurilor, Psaltirea Hurmuzaki, Psaltirea Voroneteand s.a. La randul ei,
Adina Chirila a publicat intre multiple studii de referintd, doud lucrari deosebit de
importante chiar despre Mitropolitul Antim Ivireanul: Limba scrierilor lui Antim
Ivireanul si Proiectul cultural al mitropolitului Antim Ivireanul.

Editia de fatd a Evangheliei Mitropolitului Antim Ivireanul a aparut in
colectia Fontes Traditionis, coordonata de catre Prof. Univ. Dr. Eugen Munteanu,
completand firesc o listd deja bogata de editari si de studii filologice cu privire la
documente fundamentale pentru cultura si pentru gandirea religioasa veche din
spatiul carpato-danubiano-pontic, cum ar fi: Dosoftei - Parimiile preste an, 1683
(Madalina Ungureanu), llie Miniat - Cazanii, 1742 (Cristina Cretu), Constantin
Diaconovici-Loga - Orthografia sau dreapta scrisoare pentru indreptarea scriitorilor
limbii romanesti, 1818 (Loredana-Liliana Buzoianu), Rugdciunea ,, Tatal nostru” in
limba romana. Studiu istorico-filologic (losif Camara) — pentru a mentiona doar o mica
parte dintre volumele deja aparute. Cele doud specialiste intr-ale filologiei redau
publicului contemporan un document de importantd majora, altfel destul de greu
accesibil, fiind pastrat in colectiile Academiei Romane din Bucuresti, cu numarul de
inventar 467. Documentul de baza a fost descoperit in biblioteca manastirii Turbati,
catre care a fost donat inca din anul 1698, chiar de catre Mitropolitului Antim.
Exemplarul este descris in amanuntime in ,,Nota asupra editiei”, unde sunt mentionate
si Insemnadrile de pe filele cartii, deosebit de utile in studiile efectuate asupra ei. Editia
mai contine si o serie de reproduceri in facsimil de o inalta calitate tipografica, ceea ce
permite cititorului un contact apropiat cu textul original.

Prima parte a volumului recenzat contine un studiu filologic amplu, care
surprinde cateva date despre personlitatea lui Antim Ivireanul, considerand rolul
jucat de acesta Intr-un context istoric in care Biserica romaneasca ar fi fost oarecum
pe punctul de a Inlocui slavona, ca limba de cult, cu greaca. Tendinta aceasta este
aplicat discutatd, find luatd in considerare mai degraba ca o ipoteza de lucru, in
absenta unor dovezi clare care sa ateste o intentie programaticd in sensul acesta.
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Pornind de la un fragment semnat chiar de cédtre Mitropolitul Antim, din prefata
Molitvelnicului din 1709, autoarele aratd pas cu pas modul cum demersurile
intreprinse de catre ierarh de aci incolo vor conduce de fapt la optiunea fara echivoc
de a adopta ca limba a cultului chiar limba romana. Astfel, sunt trecute in revista cu
scurte prezentari o serie de tiparituri din perioada de pastorire a lui Antim Ivireanul,
care atesta in mod evident aceasta directie. Evanghelia de la Snagov (1697) se nscrie
in mod firesc intre acestea. Sunt analizate posibilele surse folosite pentru aceasta
tiparitura, textul de baza utilizat si raporturile cu alte Evanghelii publicate in acest
areal geografic, in acea epocd. Studiul filologic ofera exemple directe, prezinta in
paralel fragmente din editii diferite, evidentiaza particularitati si fenomene
lingvistice care ar putea contura raporturile dintre acestea.

A doua parte este dedicatd unui studiu lingvistic minutios. Sunt analizate si
prezentate aici particularitatile fonetice, morfologice si lexicale prezente in text.
Sectiunea aceasta este deosebit de interesanta si din punct de vedere teologic, pentru
cd permite observarea modului cum textul urmeaza chiar si In raporturile dintre
cuvinte si n alegerea unor lexeme anume, unei gandiri fidele fata de invatatura de
credinta a Bisericii. Capitolul dedicat lexicului sistematizeaza termenii analizati in
functie de originea lor (latind, slava, greceasca, maghiara), aratand sensul contextual
al acestora si deschizdnd inspre evolutia lor ulterioara. Prezentarea lexicului
evanghelic cu instrumentele lingvsticii generale, ale istoriei limbii si ale pragmaticii
lingvistice poate fi de un real folos pentru studiile biblice, pentru o mai buna
intelegere a unor termeni si chiar pentru contributia acestora la dinamica gandirii
teologice din spatiul romanesc.

Partea cea mai ampla a acestei editii este dedicatd, de bunad sema, textului
propriuzis al Evangheliei. Astfel, aici este redat in transliterare cu grafie latina textul
integral al Evangheliei de la 1697, cu sectiunile introductive si vietile sfintilor
evanghelisti aferente fiecareia dintre cele patru Evanghelii in parte. Pericopele
evanghelice sunt insiruite dupa randuiala citirii duminicale, cu incepere din Sfanta si
Marea Duminica a Pastilor. La finalul pericopelor sunt trecute si Evangheliile
Invierii, dupa care vine randuiala pericopelor dupa praznice si dupi ,,minologhion”,
precum si pericopele randuite a se citi in felurite imprejurari. Evanghelia se incheie
cu un colofon specific tipariturilor bisericesti, dar mai cu seama traducerilor bibice
si patristice din crestinismul rasaritean.

Aparatul critic al editiei contine o bibliografie atent structurata si de folos
pentru o documentare temeinica ulterioard si cu un indice lexical util nu doar in
vederea continudrii unui studiu filologic, ci si pentru eventuale studii biblice si de
traductologie biblica aprofundate.

Evangheliarul a fost si este in continuare una dintre cartile esentiale ale
Bisericii Ortodoxe, iar Mitropolitul Antim Ivireanul a fost fara indoiala unul dintre
carturarii de seama ai Bisericii Ortodoxe Romane si ai culturii romanesti, in general
vorbind. Stradania carturareascd a doamnelor Roxana Vieru si Adina Chirild
reprezintd o importantd contributie la recuperarea acestor valori perene, la
readucerea lor in actualitate si la supunerea lor spre studiu si luare aminte, noilor
generatii de Invatdcei Intr-ale teologiei, intr-ale limbii, intr-ale vorbirii cu mestesug,
cu inteles si cu miez duhovnicesc.
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