DESPRE OMUL LOCULUI IN SCURT TIMP
IN TARA ZARANDULUI

lonela Blinariu

Relatia dintre “a fi” si “a avea” este definitorie pentru
o anumitd specie pe cale de disparitie, (dacd o raportim la
timpul liniar, istoric) omul locului. Una din trisiturile
esentiale ale fiintei romanesti este “a fi la locul lui”, “un
om asezat”, de unde se deduc logic dependenta omului de
un anumit loc instituit prin locuire. “A fi la locul lui”
inseamnd, in satul rominesc si “a fi pe locul lui”, “a avea
locul lui”. Randurile ce urmeazid incearci sa contureze o
imagine a acestei legituri existentiale definitorii, cu accent
pe mutatiile care au avut loc prin modificarea modului de
raportare a omului la spafiu, sau la “timpul spatializat”
(Mircea Eliade) care da coerenta sistemului de viata traditional.

Pentru omul “asezat” al satului, spatiul, ca si timpul,
este calitativ diferentiat. In functie de aceasti calitate se
instituie organizarea legiferatd prin traditie a intregii vieti de
obste. Aceastd coerentad a vietii satului era dati de legitura
pe care o evidentiazd relatia lingvistici dintre loc, locuire,
locuitor, adici modul de a se inscrie in firea locului. Pentru
a marca aceastd relatie de dependentd superioara, care se
ridici la o definitie existentiald dintre om si locul lui, este
necesar a se urmari modul de transformare a spatiului in loc,
pornind de la intemeierea, asezarea in temeiul locului.
Evenimentele istorice au afectat relatia de apartenentid -
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dependentd om - loc. Este randul asadar al istoriei si al
oamenilor locului pe care aceasta i-a ficut “sid rupi locul”,
sd riaspundd nu numai la intrebarea “de ce sd rup?” (Ernest
Bernea “Cadre ale gindirii populare romanesti”), ci si la
intrebarea “ce s-a intimplat”, “ce se va intdmpla” cu acest
om. _

Navetismul, colectivizarea, migrarea spre orag sau
emigrarea sunt evenimente si fenomene care i-au afectat
existenta. Este de consemnat, asa cum a ficut Ernest Bernea
in studiul sdu, pozitia acestor oameni in fata problemelor
esentiale ale existentei, dar este necesar a se vedea “unde”
si mai ales “cum” se continud aceastd relatie a omului cu
locul, avand suficiente date pentru a evidentia continuitatea
ei intr-un plan mai putin concret. Se poate face aceasti
afirmatie intrucit determinanta binomului om - loc este intr-
o foarte mare masurd, chiar intr-una esentiali, de natura
spirituala.

Spatiul, ca loc al locuirii, se incepe cu intemeierea,
asezarea in temeiul locului. Este vorba de un spatiu centrat,
investit cu dimensiuni calitativ recognoscibile, in masura in
care este cunoscut modul de investire cu timp a spatiului,
ceea ce se poate deduce chiar din utilizarea unei simple
formule a fizicii: d = v x t.

Initial spatiul satului era centrat in jurul bisericii, a
unui spafiu sacralizat si sacru prin traditie. Acest centru,
insemnat chiar in plan fizic printr-o dimensiune verticala care
circumscrie conform simbolului crucii pe cea orizontald, are
capacitatea de a se multiplica (v. M. Eliade “Sacrul si
profanul”), vatra ca centru de organizare al neamului avand
si ea caracteristicile unui spatiu sacru.

Despre organizarea initiald a satelor vorbesc tocmai
acei oameni, care pot fi desemnati ca oameni ai locului prin
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cunosterea si utilizarea acestor calitdti diferentiate ale spatiului.
Danci Vrenti din Bontesti ne spune: “Se deduce ci inainte
de a fi organizat satul aici, ar fi fost imprastiat sus. Erau
locuitori: familia Beg de unde vine “Begi”, Soritdu, care a
dat Soritasti, Bldjesti, Bancesti...” “Dupd familii so dat
denumirile locurilor. Cornesti c-o fost Cornea acolo, Honcesti
de la Honcea”. (Ardeleanu Petru). “Dupi ce s-a organizat mai
bine rdnduiala, s-au asezat mai grupat”.

In virtutea intemeierii pe neam, sistemul de viatd avea
0 organizare coerentd in toate compartimentele vietii
(economic, social, religios). Satul era considerat ca o familie.
Zilnic te vezi cu unul cu altul “(Danci Vrenti). Neamul era
in stransad legatura cu locul. “Pe cédnd la oras nu mai e asa.
Da si oamenii s-o ficut ca si cremenea: vre numa el si fii”
(Blocul!)

Evenimentele istorice, intruziunea timpului liniar, a
altui timp, pentru a vorbi despre alteritatea periculoasi in
mentalitatea omului locului a tulburat o ordine, tocmai prin
afectarea acestei relatii cu locul, fird si ofere acestui om
recunosterea si posibilitatea alteia. Una din consecinte este
translarea spre perceptia materialistd, pierderea conotatiilor
spirituale care insoteau fiecare aspect de viatd traditional,
trecerea in “domnia cantitatii” (Rene Guenon “Domnia
cantitdfii si semnele vremurilor”).

Intemeierea, infiintarea, agezarea in fiinti, cum spune
Noica, marcheazi existenta ulterioard a satelor . Cunoasterea
acestor date initiale este asadar necesara si obligatorie pentru
intelegerea vietii de obste, expresia pastrandu-se chiar atunci
cand obstea nu mai functioneazi. Perioada acestor schimbari
constituie unul din punctele de interes ale cercetarilor din
cadrul taberelor de etnologie.

~“Satul Zambru o fost mai multe citune sau cranguri.
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Atuncea pi Dealu Motului o fost tit Motesti, pe urma
Zimbrani, Martinesti, Borlesti, Lucacesti, tot un neam de
oameni”. (Chiru loan, Zimbru)

Brusturescu este un citun al satului Zimbru, mai ales
ca acum tin de aceeasi biserica. La fel Poiana §si Dumbrava:
“Satele erau organizate in cranguri. Atuncea li-o dat denumirea
la crangurile astea dupd oameni” (Mogos Pavel, Dumbrava).
La Poiana “Satul o fost facut intre paduri” (inf. Negru Pascu).

Cu intemeierea incepe de fapt existenta locului sub
un nume, investirea sa cu un nume insemnand recunoasterea
sau instaurarea unei anumite calitdti a spatiului. “Toponimia
este istoria nescrisd a unui popor, o adevidratd arhivd unde
se pastreazi amintirea atitor evenimente, intimplari, fapte
mai mult sau mai putin vechi, mai mult sau mai putin
importante, care s-au petrecut de-a lungul timpurilor si au
impresionat intr-un chip oarecare sufletul popular. Tot felul
de momente din viata unei colectivititi umane: istorice (in
sens strict, sociale, economice, politice, ideologice isi gasesc
ecou, adesea foarte prelungit, adeseori permanent si definitiv
in toponimie”. (lorgu lordan, “Toponimie romaneasci”).

Dincolo de spatiul locuit si de cel al holdelor se afla
hotarul care delimiteazd gi defineste. Locul este in acelasi
timp cuprins si cuprindere. Existenta intre hotare di sensul
acelei libertdti a omului de “a fi la locul lui” si sansa de a
se indlta spre o intelegere dumnezeiasca a existentei.

Inspre hotar sunt insemnate alte calititi ale spatiului,
care nu mai tin de “avere” in sensul existential a omului
locului, ci de recunosterea altor puteri ale locului, care pot
fi numite, fantastice. Mai evident este aceasta in cazul
spatiului silvestru. Investirea hotarului traditional cu anumite
calitdti datorate manifestarii fantasticului (iele, vilve, strigoi,
etc), determind un anumit tip de comportament, decurgind
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din recunoasterea acestor puteri, impunand rituri de protectie
sau magice. Din momentul in care locuitorul incepe si nu
mai fie pistritorul acestei legituri complexe cu locul, din
momentul in care omul “a rupt cu locul” (Enerst Bernea)
si “copii or plecat”, hotarul inseamna cantitate si proprietate
in sens material, chiar impuse din afard de o autoritate
lumeascd, nu de o ordine care vine “din batrdni”.

Trecerea la colectiv a reprezentat o rupturd intre om
si locul lui. Jatd cum e perceput fenomenul de unul din acesti
oameni, Danci Vrenti din Bontesti: “satul ii format din
agricultori. La a doua, a treia casi un muncitor la C.F.R. Da
acuma di cind s-o ficut socializarea agriculturii, oamenii or
fugit. O fost o politica eronati. Rezultatul = nul. Cei care or
plecat la oras, de virsta mea au pensie ca si mine, de sapte
sute de mii de lei. Si trebuie sa pliteascd si intretinerea unui
apartament, da nu vin sd lucreze de si-ar pune latul de git!”

Sistemul economic, structura sociala, viata religioasa
bine conturate inainte au fost afectate odatd cu modificarea
relatiei cu locul, care a dus, intr-un plan de profunzime la
o perceptie diferitd a spatiului ca locuire si integrare. “satul
era ca o familie. La oras nu mai e asa. Da §i oamenii s-o0
ficut ca si cremenea: vre numa el si fie!” (Danci Vrenti).
Coeziunea vietii satului era datd si de participarea cu roluri
bine delimitate la desfisurarea diverselor practici legate de
sistemul obiceiurilor, de formele de inrudire spirituala (nasia,
fratiile de cruce, insurdtirea). Calendarul muncilor a fost
destructurat odati cu perceptia temporald legata inevitabil de
el.

Navetismul, plecarea din sat la serviciu, impun o alta
structurd a timpului care, din element calitativ cu caracter
circular devine cantitativ, iar pragurile temporale cu evident
caracter initiatic dispar. Aceastd perceptie a spatiului prin
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prisma integririi intr-un ritm de viatd cosmic rdmane in
subconstientul acelora pe care i-am numit oamenii locului,
rimanand si se rdspundi la intrebarea “in ce forma continua
ei si existe?” “Apdi eu aici am crescut, pe locul asta, de
cand m-am nascut... Da cind ies dincolo mi se pare cd nu
se mai termini drumul!” spunea padurarul Pavel Mogos. Acel
“dincolo” a intrat adinc in viata satului, cei mai mulfi locuitori
fiind, intr-o forma sau alta, dincolo de hotarul satului.

O confirmare a importantei existentiale si formative
a legiturii omului cu locul este datd de modul cum erau priviti
“cei veniti”, “veniturile”, “veneticii” cum se spune fin alte
pirti ale tirii. Dacd oamenii locului se considerau o familie,
cei veniti din afara satului erau considerati strdini. Unei femei
din Dumbrava i se atribuie chiar calititi de vrijitoare. In
mentalitatea omului locului strdinul este cel venit de dincolo
de hotar, acumulind o parte din calitdtile acestuia (teama de
necunoscut, de forte care nu mai tin de posibilitatea de
cunoastere si organizare a omului). Aceastd atitudine este mai
putin evidenta astazi, la aparitia fenomenului masiv al plecarii
din sat. Jiva losana pleaci din satul ei dupd om din Dumbrava.
“Unde te duci tu fatd de pe locul tdu?” i-a spus maici-sa.
“Mare curaj am avut!”, recunoaste si losana, care dealtfel
o duce bine cu omul ei. Mai ales ci, a o duce bine inseamni
a te descurca din punct de vedere material. Bineinteles cid
si “Inainte vreme”, “starea” era un criteriu dupd care se
incheiau casatoriile, dar atunci cind acesta era mai puternic
decit legitura cu locul, era o tragedie pentru familie, despre
care existi destule marturii in folclor. In vechiul sat roménesc,
comunitatea era bazati pe legitura cu locul, celilalt era
fratele, vecinul, fartatul, “al lui cutare”, indicind legitura de
neam, cel venit din afard era “altul”. Prin desfacerea
binomului om - loc, s-a intrat in alt timp, care poate fi
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desemnat astfel tocmai prin distrugerea acestei legituri
consfintite prin traditie. Acest fenomen foarte complex si cu
implicatii in evolutia societitii a inceput chiar inainte de
colectivizare.

Plecarea din sat poate fi asimilata la nivelul mentalitatii
traditionale complexului “celor dusi”, “neamului de dincolo”
(de ce nu de dincolo de hotar?), care se aduni la vatra astizi
(coincidenta?) la sarbatorile mortilor. Taranul roman considera
copilul plecat la carte ca pierdut (pentru vatrd). Dar pentru
cd trebuie pusid foarte clar intrebarea “ce s-a intimplat cu
omul locului, spre ce se indreaptd”, aceastd salvare a partii
spirituale a unei lumi, cici “satul romanesc este o lume” (M.
Vulcanescu) ii revine intelectualului, in special celui al satelor.
In perioada “profundelor transformiri revolutionare”, acesta
este nevoit sd-gi asume un rol educativ activ, si devind o
verigi de legituri intre ceea ce a fost, ceea ce nu mai poate
sd fie, si ceea ce poate si mai ales trebuie sd rimdnid din
lumea satului. Se intelege in acest fel pozitia pe care o adopti
acest ideolog al scolii sociologice a lui Dimitrie Gusti, Mircea
Vulcanescu, ficand distinctia dintre revolutionar si reactionar:
“Revolutiei reactionarul ii opune restaurarea inteleasd ca
implinire a tuturor lucrurilor in starea lor mai valoroasa
dinainte. Nu in orice stare anterioara. Ci doar in ceea ce este
valoros in aceasta stare si in ceea ce amenintd si se piarda.”
(M. Vulcinescu, “Cele doud Rominii”)

Cel venit era asimilat strdinului, datoritd absentei
legéturii cu locul. “Copii or plecat...” (Ardeleanu Petru). “O
plecat baiatul... Si acum nu vre sid mai stie de casi... (Hagi
Constantin). Trecerea in alti lume era consfintitd printr-un
anume ritual, care permitea contactul necesar cu sacrul. Or,
plecarea din sat, este vorba de o trecere individuald, care
nu se mai inscrie in nici un tip ritual traditional (o forma
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de petrecere persistentd si astdzi este petrecutul la plecarea
in armati, la citinie, mentinut in multe zone ale tirii). S
ar putea vorbi de “condusul la gari” care substituie sau de
ce nu!, chiar poate fi asimilat unui rit de trecere (la modul
propriu si figurat) dincolo de hotarul si mai ales de timpul
satului. Interesant este faptul cd legitura cu locul care
urmeaza fenomenului de migrare spre orase se menfine mai
ales prin obiceiurile legate de comemorarea mortilor, cand
se reface, la sidrbatorile consacrate “neamului de dincolo”,
coeziunea “neamului de aici”. De observat cd limba este un
document de mare importantd in studiul unor transformari
ce afecteazd atat individul cit si societatea.

Un indiciu al legaturii cu locul este si perceperea unor
veniti ca tigani, §i atribuirea unui spatiu marginal (din punct
de vedere spiritual dar si fizic, concret). La Bontesti, “femeiei
de la vaci” i se spune “Maria tiganca” desi se recunoaste
cd nu este tigancd. Mentalul colectiv atribuie acestei etnii
tocmai lipsa de asezare, formele lor de organizare fiind
percepute de o populatie sedentard ca dezorganizare tocmai
datoriti lipsei legiturii cu locul. Locul este in cele din urmi
un titlu de noblete, o investire cu o putere si o recunoastere
ce vine “din neam”, pentru cd oamenii locului se definesc
prin neamul de aici dar si prin cel de dincolo, cu trimitere
directd deci la un anumit spatiu. Venitul, “venitura”, cu
aceastd turnurd evident peiorativa, poate fi asimilat, dar
plecarea din sat este ireversibild. Chiar la o posibila intoarcere
(accidentald sau romanticid inainte de 1989, incadrati intr-un
alt fenomen care nu poate fi discutat aici, dupi), nu mai este
vorba de un om al locului. Acela va fi purtitorul unui alt
timp pe care va incerca sa il impund existentei in conditiile
desfiintdrii unei verigi firesti de transmitere a traditiei locului,
a obiceiului locului. Acest alt timp nu mai e un timp “calitativ
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diferentiat” $i cosmic ritmat, ci va fi un timp adaptat unor
structuri liniare, in cadrul cdruia chiar “timpul sidrbatorii” nu
mai are aceeasi conotatie si perpceptie, ci tine mai mult de
notiunea (care iardst nu poate fi discutata in limitele acestui
articol) de “timp liber”. Cei care raméan acum in sat “acuma
nu mai au unde pleca, trebuie si riminia la pimant!”
(Ardeleanu Petru) au pierdut legdtura cu traditia locului,
tinzind spre o lume la care nu mai pot ajunge si ignorind
sau nemaiavind sansa unei instructii in vederea recunoasterii
s1 respectarii unei traditii impatimite.

Iar in aceastd rupturd de loc si timp, conform unei
logici si a unei perceptii pe care o ilustreazd de exemplu
studiul lui Ernest Bernea, au aparut alti factori de instriinare
ca acela al cultelor neoprotestante, care in cel mai bun caz,
dacid nu neagi fatis, ignora traditia locului. Practicantii acestor
culte se despart hotdrat de crestinismul roménesc caracterizat
de Mircea Eliade: “L’experience religieuse specifique des
populations rurales etait nourrie par ce qu’on pourrait appeler
un “christianisme cosmique”. Le mysthere christologique
engageait egalement la destinée du Cosmos. La
solidaritémystique avec les rytmes cosmiques, violemment
attaque par les Prophetes de I’Ancien Testament et a peine
tolerée par I'Eglise est au coeur de la vie religieuse des
populations rurales, surtout de I’Europe de Sud - Est”.
(“Aspects du mythe”).

Se poate ilustra aceastd diferentd care std sub semnul
“celor plecati” prin doua trasaturi specifice: rolul elementului
vegetal si legitura cu cei morti.

Rolul ritual al elementului vegetal in crestinismul
romanesc indicd o comunicare strdnsi cu ritmurile naturii.
Cea mai importantd planti legati de cultul ortodox este
busuiocul. “Fara busuioc nu ne putem nici naste nici muri”.
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(Florica Zicoi, Bontesti). “Busuiocul 11 buruiana sfantd (Negru
Ana, Brusturescu). Atit sarbitorile din ciclul obiceiurilor
calendaristice cat si cele din ciclul vietii stau sub semnul unei
consacrdri care se realizeazi cu ajutorul busuiocului. La
cultele neoprotestante este anulatd insemndtatea acestuia.
“Nu, la noi nu se folosagte!”, se scuturd pastorul penticostal
Ardeleanu Petru. Descentralizarea spirituald a comunitatii are
si o determinantd provenita din desconsiderarea calitatilor
locului. Elementul vegetal care transpune in vizibil o legitura
profundi cu viata locului insoteste intreg ciclul practicilor din
cadrul sistemului obiceiurilor. In toate satele cercetate in vara
anului 2000 a fost confirmati importanta acordatd incd de
locuitori rolului ritual al plantelor. In schimb poti auzi imediat
o replici mai mult sau mai putin dispretuitoare: “da ce, tu
crezi in prostiile astea?” spusda de o baptistd unei ortodoxe.
Scurta trecere in revista a calendarului plantelor cu rol ritual
poate sta sub semnul oftatului Nanei Maria, prescurdrita din
Bontesti:

“Da acuma nu sa mai folosaste!... S-o didat dupa pocaiti,
atuncea gata modelu!”

“La Florii se aduce salci de la biserica. Ii buni de
aprins”. (Dumbrava). “Cand vini buholtu aprinz asa, ii buna
de trdznit” (Negru Ana, Dumbrava). “Aduci silcuti la biserica
si li sfintdsti popa. Li dai la marhd sau duci marha cu ele
in loc di batd”. (Florica Zicoi, Bontesti).

La Sangiorz se pune frunzi verde de fag. (Poiana,
Dumbrava, Brusturescu). Sangiorzu marhilor, si pune frunza
de sdlcutd la casd, la grajd”. (Negru Ana)

“La Arminden, noaptea de 30 spre 1 mai si pune
armingen la fetele cele mari. Armindenul era un lemn de
mesteacdn si se punea ca pe 1 mai tate fetele si fie cu
arminden. (Florica Zicoi). In Poiana se spune ci “graul din
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cela an sd sa ardd in cuptor prima datid cu lemnul acela”.
“La Arminden s3 pune un lemn de fag crescut de gios, drept,
cu frunza verde se pune lingi casa omului, ii arminden”. Albul
simbolizeaza credinta. (Danci Vrenti).

“Cand o fost aciia cari si omoari pa Hristos. Or zas
cd uni or gasat frunza verdi acolo mi-o fost Hristos. S-atuncea
or manat pe aciia cari o fost, o z4s cd acela sd mearga Iuda
si uni vedi frunza verdi, acle-l Hristos, sa-1 prinda. Atuncea
s-0 stirit. Si oamenii dimineata tot or pus frunza verde la casa.
Si n-0 mai stiut la care casa-i Hristos. S-o stricat treaba. De-
acu o riamas de-d pus armindenu la casid”. (Negru Ana,
Brusturescu).

“La Sanzaieni fac femeile, fetele, cununi din flori
de sanzaiene, de cele galbene, impletite frumos de cineva din
familie, cu o zi inainte de a o agdta si se pune la tdte casele.
Nu serveste la mare lucru da’ ii asa un obicei”. “Sanzaienile
or fost cilugarite sau ci or fi fost cdndva. O ramas ziua aceea
asa, s-0 chema Sénziiana. In fiecare sat ii on obicei”.
(Brusturescu).

“Cununa de Sinziiene si face din florile cidmpului,
o fac femeile, fetele din sanzdiene culese di sara”. (Bontesti).

“Asa-i din batrani. Undi-s fete di marit si faci, cari mai
di cari mai frumoasi. La Arad cind m-am dus era plin de
cununi pi la cdsi” (Negru Ana, Brusturescu). Si la Dumbrava
se pdstreazd incd obiceiul impletirii cununilor de sinziiene.

“De Rusalii si faci o cununid de grau, o duc fetele
cele mari”. (Bontesti). “Cununa di griu si-mpleti asa ca o
cununi di flori in ziua di Rusalii, marg undi esti griu s-o faci
s-0 puni la prapuri”. (Dumbrava). “Dimult o mirs pi tarni
la tati rugili. Acuma iesi in rdsarit, apus, incongiuri di trei
ori, faci slujbi preutu in patru parti citre rasarit, apus, miazizi
si miazdnoapte, ingenuncheazi, faci rugdciuni”.
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“La Rusalii sd iesd de cdtre cultul ortodox in tarini,
este o rugd de metal” (Bontesti, Danci Vrenti).

Exemplele pot continua chiar cu sarbitorile de iarni,
cand la Boboteaza, “umblid popa cu crucea, asa, din casd in
casd si faci on manunchi, si puni fonfiu, sd puni creangd di
mar, sd punt tot felu, s-atuncea vini facutd o luménari di noud
feluri de fire sa pune in mijlocu chitusului, si leagd c-on
stergari di asta frumos...g-atuncea cidnd vini popa aprinz
luménarea si siaruti crucea, asa o fost la Mustesti... Cédpata
popa colac, cdpita mazire, capdta multi celi... punea pi masi,
sfintea casa, s-o plecat... Acuma nu si faci... Acuma aicea dupd
pocditii astia, nu si mai faci! Gata modelu!” (Bontesti).

Cel mai potrivit comentariu este insdsi aceastd reactie
a omului locului, asa cum a fost el intilnit in citeva sate din
Zirand in vara anului 2000 de la Nasterea lui Hristos.

Si in obiceiurile din ciclul vietii (nastere, nunti,
moarte) busuiocul este nelipsit Purtitor al crucii, busuiocul
realizeazd comunicarea dintre ciclul mic al vietii individuale
si cel mare, al ciclului calendaristic, fiind nelipsit in toate
momentele de trecere, de cumpdnd, atat din viata omului cat
si din a societdtii in imbinarea lor ritualizata.

In riturile premonitoare folosirea busuiocului se
asociazi in satele cercetate cu starea femeii insarcinate, aflata
“in altd stare”. Nana Mare din Bontesti ne-a povestit cum
i s-a pus ei busuioc de la Boboteazad sub perna si a visat pe
cel cu care se va cdsdtori fiica unei matusi a ei. Si in alte
zone ale tdrii aparitia ursitei are loc in vis, atunci cind se
pune busuioc sfintit sub perna.

La nuntd si la inmorméntare iardsi “nu se poate firi
busuioc” (Dumbrava). “$-atuncea si pune on tdpoi di busuioc
intr-un cocut di pitad si sa pune pe masi inaintea mirilor acela.
Busuiocul il tine in casa ca sa-1 aiba. (Brusturescu, Dumbrava).
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La mire si face steag, cu cirpa frumoasi, cusutd de mireass,
si sus se face o cunund pe ruda, asa de iedera”. (Nana Mare).
“La nuntd busuiocul se pune la steag, o bitd asa mai mare,
faind, puse doud panze faine, una albd la mijloc si cu iederd”
(Brusturescu). Pomu era de citre fati, steagu de catri ficior”
(Bontesti, Mustesti).

La mort se pune fonfiu, iar busuiocu pentru aghiasma.

Aceastd sumari expunere a rolului elementului vegetal
in calendarul ortodox nu poate reda o imagine completi a
fluiditatii comunicarii omului cu locul. Pentru aceasta ar trebui
cel putin si o prezentare a practicilor legate de plantele
agricole (graul, canepa, etc.). Un calendar complet al vegetalului
in satul rominesc ar circumscrie o spirald existentiald a
integrarii omului in ritmurile cosmice.

In limitele acestui articol se mai poate insi semnala
o diferenta intre crestinismul locului si cultele neoprotestante,
diferentd esentiald ce ilustreazd tocmai aceastd rupturd cu
locul (ceea ce implicit duce la un alt sistem de perceptie a
timpului si spatiului). Anume legatura cu cei morti. La
ortodocsi existd o legiaturd puternicia cu neamul de dincolo,
definitorie pentru existenta si coeziunea neamului de aici.
Aceasta s-a mentinut chiar in pofida procesului de destrimare
a comunitdtii rurale care s-a manifestat in ultimii 50 de ani.
Dincolo de riturile de trecere care persistia, se observid o
comunicare in cadrul obiceiurilor din ciclul mortii, foarte bine
conservate la ortodocsi in cele mai multe zone ale tarii.

“Nu-s morti cei ce-o murit... Traiesc acolo, da asta
nu pot sd spun...” (Baci Miculae, Dumbrava). Si neamul de
aici se strange din lume acasd madcar la sarbatorile mortilor.
Si li se aprinde lumina ca sd aibd pe ceea lume. “Pentru
mort nu se mai poate face nimica... Nu se pune luméaniri
la noi. Si dacd face masi, nu e in cinstea mortului, e asa

53

https://biblioteca-digitala.ro



ca a venit familia sau cine e mai departe”, spune pastorul
penticostal din Bontesti. “Sd nu treceti peste ceea ce e scris
in Biblie”, e “baza de credintd” a cultelor neoprotestante.
Numai cd nu trebuie uitat ca “credinta este vederea lucrurilor
care nu se vid” (Papus) si uneori “marile revelatii” pot si-
i orbeascd pe cei care isi pierd radacinile.

Este timpul asadar si ne intrebim “unde este acum
hotarul?” Este intre lumea asta si lumea de dincolo, intre
“cei plecati” si “cei ramasi” in noi insine , limitdndu-ne din
ce in ce apartenenta la un spatiu spiritual comun in sensul
comuniunii si al comunicdrii? Sunt doar intrebari pe care
trebuie sa ni le punem la intdlnirea cu acest om al locului,
ale carui trasituri au fost incercate a fi aici schitate intre
limite de spatiu si timp. Sunt intrebdri pe care trebuie si
ni le punem de fapt la intilnirea cu noi ingine, pentru a ne
hotari, in acest sfarsit si inceput de timp care ne este Locul.

Si poate ca scopul declarat sau nu al acestor tabere
de etnologie sé fie tocmai sansa datd acestui om de a se mai
rosti in limba lui si a locului. Iar omul locului ne va vorbi
de dincoace sau de dincolo de hotar. Problema rimine unde
ne aflim noi, cei care suntem datori si facem acest lucru:
dincoace sau dincolo de hotar?
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